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Se realmente queremos criar uma atmosfera
cultural em que os preconceitos possam ser
questionados e modificados, todos os atos de
cruzar fronteiras devem ser vistos como
validos e legitimos.

(Bell Hooks)



RESUMO

Esta dissertacdo tem como tema a nocividade da moral fechada no Ensino Religioso (ER) na
educacdo publica brasileira. O objeto de estudo concentrou-se na moral fechada, entendida
enquanto nocividade do ER, que é perpetuada na disciplina como consequéncia das pressoes
do campo religioso brasileiro nos campos politico, juridico e educacional. Como aspectos
tedrico-metodoldgicos, utilizamos uma andlise critica e uma abordagem de pesquisa
bibliografica e documental. Objetivamos, com a pesquisa, realizar aprofundamentos no tema
da nocividade do ER, com a finalidade de chamar a atencdo para refletirmos sobre a
reestruturacdo da disciplina levando em consideracdo a superagdo da moral fechada. Os
objetivos especificos sdo: i) problematizar sobre os campos que constituem a nocividade do
ER na educacdo publica brasileira; ii) ampliar a discussédo sobre ER no dmbito da educacédo
moral; iii) criticar a moral fechada no ER; iv) refletir, com foco nas questdes morais, sobre 0s
possiveis modelos de ER. No primeiro capitulo, problematizamos sobre os campos que
constituem e promovem a nocividade do ER na educacdo publica. Apontamos a necessidade
de uma reestruturacdo na disciplina que considere reformas politicas, juridicas e educacionais.
Contudo, entendemos que ndo basta reestruturar o ER apenas do ponto de vista legal; é preciso
também refletir sobre sua legitimidade ética e moral. Assim, no segundo capitulo, avancamos
em uma discussdo mais critica sobre o ER e apresentamos que a dimensdo da moral é pouco
problematizada na area. Desse modo, situamos o debate sobre 0 ER no campo da educacéao
moral, criticamos a presenca da moral fechada e, finalmente, evidenciamos que, para a
disciplina cumprir seu papel socioeducativo, é urgente que passe por um processo de abertura
moral. Por fim, no terceiro capitulo, discutimos sobre a teoria dos trés modelos pedagdgicos
do ER, apresentando novos enfoques na discusséo, a saber: as implicagdes morais que cada
modelo de ER suscita e questionando criticamente qual, dentre os modelos, possibilita uma
maior abertura moral. Nesse contexto, apresentamos o modelo das CR, cuja razéo de ser tem
se justificado no empenho de construir uma identidade pedagogica, ndo-confessional e laica
para 0 ER. Enfatizamos que o modelo pedagdgico das CR é o que mais se preocupa com
perspectivas abertas no ER, no entanto, enfrenta inimeros desafios e ainda ndo dispde das
condicles estruturais necessarias para sua plena implementacdo. Nas consideracdes finais,
concluimos que para pensarmos coletivamente sobre a reestruturacdo do ER com base em
perspectivas abertas, € importante emancipar a disciplina do moralismo imposto pelo campo
religioso brasileiro. Para tanto, um dos possiveis caminhos é o da ética profissional, da
profissionalizacdo e da profissionalidade docente em ER.

Palavras-chave: Educacdo Moral. Modelos de Ensino Religioso. Ciéncias das Religides.
Moral aberta.



ABSTRACT

This dissertation addresses the harmfulness of closed morality in Religious Education (RE) in
Brazilian public education. The object of study focused on closed morality, understood as the
harmfulness of RE, which is perpetuated in the subject as a consequence of pressures from the
Brazilian religious field in the political, legal, and educational spheres. As theoretical and
methodological aspects, we used a critical analysis and a bibliographical and documentary
research approach. Our objective with this research is to deepen the discussion on the
harmfulness of RE to draw attention to the need to reflect on the restructuring of the subject,
considering the overcoming of closed morality. The specific objectives are: i) to problematize
the fields that constitute the harmfulness of RE in Brazilian public education; ii) to broaden the
discussion on RE in the context of moral education; iii) to critique closed morality in RE; iv)
to reflect, focusing on moral issues, on possible models of RE. In the first chapter, we
problematize the fields that constitute and promote the harmfulness of RE in public education.
We highlight the need for a restructuring of the subject that considers political, legal, and
educational reforms. However, we understand that merely restructuring RE from a legal
standpoint is not enough; it is also necessary to reflect on its ethical and moral legitimacy.
Thus, in the second chapter, we advance a more critical discussion on RE and present that the
moral dimension is scarcely problematized in the field. In this way, we situate the debate on
RE within the scope of moral education, critique the presence of closed morality, and finally,
emphasize that for the subject to fulfill its socio-educational role, it is urgent that it undergo a
process of moral opening. Finally, in the third chapter, we discuss the theory of the three
pedagogical models of RE, presenting new perspectives on the discussion, namely: the moral
implications that each model of RE raises and critically questioning which of the models allows
for greater moral openness. In this context, we present the CR model, whose raison d'étre has
been justified by the effort to construct a pedagogical, non-confessional, and secular identity
for RE. We emphasize that the CR pedagogical model is the one most concerned with open
perspectives in RE; however, it faces numerous challenges and still lacks the necessary
structural conditions for its full implementation. In the final considerations, we conclude that
in order to collectively reflect on the restructuring of RE based on open perspectives, it is
essential to emancipate the subject from the moralism imposed by the Brazilian religious field.
To this end, one possible path is through professional ethics, professionalization, and the
professionalism of RE teachers.

Keywords: Moral Education. Models of Religious Education. Sciences of Religions. Open
morality.
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INTRODUCAO

A presente dissertagcdo tem como tema a nocividade da moral fechada no Ensino
Religioso (ER) na educagdo publica brasileira. O objeto de estudo da pesquisa concentrou-se
na moral fechada, entendida enquanto nocividade do ER, que é perpetuada na disciplina
enquanto consequéncia das pressdes do campo religioso brasileiro nos campos politico,
juridico e educacional.

Objetivamos, com a pesquisa, realizar aprofundamentos no tema da nocividade do ER,
com a finalidade de chamar a atencao para refletirmos sobre a reestruturacdo da disciplina
levando em consideracdo a superacdo da moral fechada. Os objetivos especificos desta
dissertacdo sdo: i) problematizar sobre os campos que constituem a nocividade do ER na
educacdo publica brasileira; ii) ampliar a discussdo sobre ER no @mbito da educacdo moral; iii)
criticar a moral fechada no ER; iv) refletir, com foco nas questdes morais, sobre 0s possiveis
modelos de ER.

O trabalho encontra-se na seguinte disposigdo: em primeiro lugar, problematizamos
como o campo religioso brasileiro consegue instrumentalizar seu moralismo religioso nos
campos politico, juridico e educacional, gerando implicacdes prejudiciais ao ER. Em segundo
lugar, ampliamos o debate sobre a disciplina no @mbito da educacdo moral, apresentando,
enquanto consequéncia das pressdes do campo religioso nos outros campos sociais
mencionados, o problema da moral fechada, entendida aqui como a nocividade do ER. Em
terceiro lugar, com foco nas questfes morais, refletimos acerca dos modelos de ER, analisando
sobre qual modelo possibilita, ou ndo, que a disciplina atenda as demandas educacionais e
morais das sociedades pluralistas contemporaneas.

As motivacGes para a escolha do tema englobam questdes pessoais, cientificas e
académicas. Elas remetem ao fato de: a) continuar o percurso de investigacdo iniciado desde a
graduacdo; b) estabelecer um didlogo mais propositivo entre ER, educacdo moral e as Ciéncias
das Religides (CR); c) entender que o tema é urgente e indispensavel no processo de
reestruturacdo do ER na educacdo publica brasileira; e, por fim, d) reparar uma lacuna nas
discussdes epistemoldgicas realizadas em CR, pois, tanto nos cursos de graduagdo, quanto de
po6s-graduacdo, ndo existem muitos estudos acerca desta tematica.

O tema da pesquisa que desenvolvemos no curso de Mestrado do Programa de Pos-
Graduagédo em Ciéncias das Religides da Universidade Federal da Paraiba (PPGCR/UFPB),
sob orientacdo do Professor Dr. Marinilson Barbosa da Silva, remete ao percurso investigativo

iniciado pelo presente discente desde a formacdo no curso de Licenciatura em Ciéncias da
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Religido da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN), no Campus Avangado
de Natal, cujo periodo corresponde aos anos de 2018 e 2022. Naquele momento, participei
como pesquisador voluntério no projeto do Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo
Cientifica, intitulado Laicidade, Etica e Formagdo Docente em Ensino Religioso
(PIBIC/CNPg/UERN), que foi coordenado pelo Professor Me. Valdicley Euflausino da Silva.

Durante a participacao nas trés fases do projeto, aprofundamo-nos no tema da dimensao
ética da classe docente de ER. Na primeira fase da nossa pesquisa, foram realizadas leituras
iniciais e problematizagcdes que evidenciam o desinteresse pelo tema da ética na formacéo
inicial e continuada em ER, fato que é atestado pela escassez de trabalhos e producdes
cientificas.

Na segunda fase, destacamos os conflitos educacionais, politicos, sociais e religiosos
causados pela permanéncia do ER nos sistemas publicos de ensino, levando em consideracao
0 ponto de vista de alguns(as) educadores(as)* e de alguns(as) cientistas da(s) religido(es) e/ou
pesquisadores(as) interessados(as) na formacdo docente em ER?,

A terceira fase foi consolidada com a escrita e apresentacéo do Trabalho de Conclusao
de Curso intitulado: A nocividade do Ensino Religioso: problemas educacionais, legais, éticos
e morais, também sob orientacdo do Prof. Me. Valdicley Euflausino da Silva. Naquele
momento, realizamos uma investigacdo mais critica, analitica e reflexiva sobre os problemas
morais suscitados pela permanéncia do ER na educagdo publica brasileira; criticamos 0s
valores formativos das CR enguanto formacao inicial e continuada para os(as) professores(as)
de ER e, por fim, destacamos que se ha interesse no ER em realmente promover atitudes de
respeito e didlogo diante da pluralidade religiosa e outros valores humanizadores para as
sociedades contemporaneas, 0s compromissos ético-profissionais do ER devem levar em
consideracdo um processo de abertura moral.

Dando continuidade ao presente debate no ER e nas CR, o PPGCR/UFPB, na area de
concentracdo Ciéncias Sociais da Religido, Educacao e Saude, na linha de pesquisa Educacao
e Religido, apresentou-se enquanto possibilidade de formagdo permanente e/ou continuada.
Com a critica em relacdo a nocividade do ER e as lacunas identificadas nos percursos

anteriores, realizamos um aprofundamento na tematica e apontamos que para superarmos a

1 Jamil Cury (2004); Ana Cavaliere (2007); Roseli Fischmann (2012); Luiz A. da Cunha (2013; 2016); Gabriela
Valente (2018).

2 Jodo D. Passos (2007); Faustino Teixeira (2007); Paulo Baptista (2015); Elisa Rodrigues (2015); Sérgio
Junqueira (2017).
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moral fechada, é preciso uma reestruturacdo da disciplina que leve em consideracdo aspectos
educacionais, politicos, juridicos, formativos, profissionais e, sobretudo, éticos.

Compreendemos que a moral fechada é a nocividade do ER porque o problema, como
sera evidenciado no decorrer dos capitulos, diz respeito a como a propria disciplina esta
estruturada na educacdo publica brasileira, portanto, trata-se de algo que € estrutural. Com isso
ndo queremos dizer que € impossivel transformarmos ou superarmos esta realidade, mas sim,
que ndo serdo reformas superficiais num ou noutro aspecto que resolveré o problema em sua
complexidade e totalidade.

Utilizamos, enquanto aspecto tedrico-metodoldgico, uma abordagem investigativa que
combina a andlise mais aprofundada e a critica reflexiva para entender e avaliar determinado
objeto (Lakatos; Marconi, 2003; Severino, 2013). A perspectiva que adotamos &, portanto,
analitico-critica. Desse modo, realizamos um exame minucioso dos elementos que constituem
0 ER na educacéo publica. Para tanto, apesar do foco dado ao tema da moral, especialmente da
moral fechada, termo oriundo da filésofa espanhola Adela Cortina, usamos outros(as)
autores(as) para relacionar o ER com a teoria dos campos sociais, como 0 Luiz Antonio da
Cunha e o Pierre Bourdieu. Por meio desta analise, objetivamos, principalmente, identificar os
elementos constituintes do ER na educacdo brasileira, levando em consideracdo suas
implicacdes para o tema problematizado na pesquisa.

Para além disso, a critica desempenha um papel central no questionamento de
pressupostos, valores e implicacbes dos elementos analisados. Ao integrar a critica na
metodologia, foi possivel promover uma avaliagdo mais abrangente e contextualizada, que
considera as interacdes do ER com fatores externos, como contextos historicos, sociais,
religiosos, juridicos, politicos, educacionais e morais. A critica realizada nos permitiu ndo
apenas a compreensao aprofundada do ER com foco na questdo moral, mas também novos
horizontes de discussdo que desafiam, ou pelo menos questionam, os paradigmas ja existentes
sobre a disciplina.

Com esse enfoque analitico-critico, também utilizamos enquanto procedimento
metodoldégico a pesquisa exploratéria de cunho bibliografico e documental. A pesquisa
bibliografica ndo é somente a repeticdo do que j& foi escrito sobre o tema, mas sim
investigacOes que proporcionem novos olhares, outros enfoques, conclusdes e abordagens
diferentes acerca do assunto estudado (Lakatos; Marconi, 2003). Nesse sentido, oferecemos
novas perspectivas, discussdes, ideias e enfoques com base na revisdo de literatura em

autores(as) que de alguma forma dialogam com a tematica.
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O aspecto documental da pesquisa implica na analise e na discussdo critica de
documentos oficiais, leis, resolugdes, etc.,® que estardio presentes no decorrer dos capitulos.
Para entendermos as propostas educacionais e os imbroglios que envolvem o ER na educacéo
brasileira, € preciso analisar suas fundamentages legais, pedagogicas e as discussdes
epistemolodgicas que surgem dai.

Dessa forma, analisamos leis, diretrizes e resolucdes que buscam suscitar uma
identidade educacional e fundamentagcdo pedagogica para o ER, especialmente a Lei de
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDBEN n°. 9.394/96), os Parametros Curriculares
Nacionais do Ensino Religioso (PCNER), a Base Nacional Comum Curricular (BNCC), entre
outros dispositivos legais e educacionais. Além disso, observamos, também, as contribuices
de autores(as) que discutem sobre identidade, epistemologia, curriculo e formacao docente para
0 ER com base nesses dispositivos legais (Oliveira; Junqueira; Alves; Keim, 2007; Passos,
2007; Teixeira, 2007; Holmes; Palheta, 2015; Junqueira, 2017). Em determinados momentos
da dissertacdo, também foi necessario discutirmos acerca de algumas resolucgdes politicas que
inflamam os debates sobre 0 ER, tal como o Acordo Federativo realizado entre o Governo da
Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé, efetivado pelo Decreto de n°. 7.107, em 11 de
fevereiro de 2010.

Dito isto, tomamos como questionamentos centrais para o desenvolvimento da
pesquisa: como as articulagbes do campo religioso brasileiro nos campos politico, juridico e
educacional promove a moral fechada no ER? Por que a moral fechada € a nocividade do ER?
H4, dentre os modelos de ER, algum que ofereca os alicerces educacionais e epistemoldgicos
necessarios para superarmos a moral fechada na disciplina?

Discutimos, no primeiro capitulo, como as articulagcdes do campo religioso nos campos
politico, juridico e educacional gera o problema da moral fechada no ER. O debate que faz a
relacdo entre 0 ER e a teoria dos campos sociais é possivel de ser identificado em diversos(as)
autores(as), como Toledo e Amaral (2004), Castro e Baldino (2015) e Toledo e Malvezzi
(2021). Contudo, no cenéario educacional brasileiro, quem mais tem discutido sobre o ER na
perspectiva dos campos sociais € o L. A. da Cunha, cujas contribui¢des foram indispensaveis
para construgéo da pesquisa.

Temos ciéncia de que o conceito de campo remonta ao sociélogo francés Pierre
Bourdieu. Entdo, fizemos uso das contribuicdes tedrico-epistemologicas de Bourdieu em

diversos capitulos publicados em livros e artigos, como o0s que estdo presentes em O poder

3 Ibidem.
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simbdlico (1989), A economia das trocas simbolicas (2004), Escritos de Educacéo (2007) e O
campo politico (2011). Além disso, recorremos, também, aos comentadores(as) do autor, para
tanto nos aprofundar nas criticas direcionadas ao ER, realizadas pelo L. A. da Cunha e
outros(as) autores(as), quanto para fundamentarmos teoricamente nossas discussdes sobre o
ER na educacéo publica brasileira.

No segundo capitulo, avangamos nas discussdes estabelecidas e apresentamos que a
dimens&o moral ainda é pouco discutida no ER, sobretudo com o viés mais critico. E possivel
perceber algumas preocupacdes sobre a questdo da moral nas criticas do L. A. da Cunha, no
entanto, pouco sistematizadas. Identifica-se, também, o debate sobre a dimensdo da moral no
ER em Trindade da Silva (2021), contudo, sem fazer uso do termo moral fechada para
descrever alguns valores promovidos pela disciplina em questdo. Tais perspectivas tedrico-
metodoldgicas, em ER, sé comegam a ser discutidas de modo mais propositivo pelo presente
autor da dissertacdo, no percurso investigativo iniciado na graduacéo.

No segundo capitulo, apresentamos que a instrumentalizacdo dos campos politico,
juridico e educacional, pelo campo religioso, reforca o problema da moral fechada na
disciplina. Assim, aprofundamo-nos na discussdao sobre o ER no &mbito da educacgdo moral,
com a finalidade de criticarmos a existéncia da moral fechada. Enquanto fundamento teorico-
epistemoldgico da discussdo, fizemos uso das contribui¢bes de autores(as) inseridos(as) nas
discussoes filosoficas sobre educacdo moral, a saber: Adela Cortina em O fazer ético: guia
para a educagdo moral (2003), Adela Cortina e Martinez Navarro em Etica (2015) e Adolfo
Sanchez VVazquez em Etica (2017), além de outros artigos e capitulos investigados na reviséo
de literatura. Ainda assim, enfatizamos que a principal autora que dialogamos no capitulo € a
Adela Cortina, tendo em vista que é a filésofa que elabora a discussao sobre moral fechada na
educacéo.

Por fim, no terceiro capitulo, discutimos sobre a teoria dos trés modelos de ER,
utilizando autores como Passos (2007), Soares (2015), Aragdo e Souza (2017), Pieper e
Rodrigues (2017), entre outros(as). Além de expandirmos o referencial tedrico ndo nos
limitando exclusivamente aos referidos(as) autores(as), apresentamos novos enfoques na
discusséo, a saber: as implicagdes morais que cada modelo de ER promove. Propomos, entéo,
a relacdo entre a teoria dos modelos do ER e o debate no &mbito educagdo moral. Também
refletimos sobre as possibilidades, ou impossibilidades, de algum modelo conseguir atender as
demandas educacionais e morais das sociedades pluralistas contemporaneas, que cada vez mais
exigem perspectivas abertas para o ensino. Nesse contexto mais amplo de discussao,

apresentamos a proposta formativa, epistemoldgica, didatica e pedagdgica das CR para o ER,
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cuja razéo de ser tem se justificado nos esfor¢os para construir uma identidade pedagogica,
ndo-confessional e laica para a disciplina em questéo.

Em termos de consideragdes finais, reforcamos que as principais conclusbes da
pesquisa podem ser elencadas como: i) a moral fechada no ER é reforcada e encontra
legitimidade nos campos politico, juridico e educacional, como consequéncia das constantes
pressdes do campo religioso; iii) a moral fechada, no ER, é um problema de ordem estrutural,
iv) a moral fechada é o que caracteriza a nocividade do ER, dado os valores morais
desumanizadores que promove; v) o ER tem, nos horizontes proporcionados pelo modelo
pedagdgico das CR, uma proposta de abertura moral que ainda ndo encontrou as condi¢fes
estruturais necessarias para ser efetivada plenamente; vi) os debates envolvendo formacéo
docente em CR devem englobar os temas da ética profissional, da profissionalizacdo e da
profissionalidade docente, pelo potencial de, a partir disso, emancipar o0 ER do moralismo
religioso e conferir mais autonomia para area; vii) necessidade de reformas estruturais no ER,
a fim de construi-lo com perspectivas morais abertas e longe das interferéncias do campo

religioso brasileiro.
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2. A CONSTITUICAO DA NOCIVIDADE DO ENSINO RELIGIOSO: CAMPOS
RELIGIOSO, POLITICO, JURIDICO E EDUCACIONAL

Sabemos que o ER tem vivenciado infindaveis crises de ordem legal, politica, social,
educacional e ética. Cury (2004) enfatiza, por exemplo, que a sua presenca nos sistemas
publicos de ensino é uma polémica constante, carregada de acirrados conflitos. Entendemos
que as disputas se ddo, principalmente, por causa da identidade colonial que fez parte do
desenvolvimento histérico do ER na educacdo publica (Silva; Melo, 2022). Fato que, na
atualidade, p6e em xeque os principios de laicidade do Estado e do ensino publico, fazendo
com que diversos(as) autores(as) e instituicdes questionem a relevancia socioeducativa da
disciplina.

A trajetdria do ER na educacéo publica € longa e complexa. Ainda que seja necessario
recorrer a certos periodos historicos da disciplina em alguns momentos desta dissertacdo, nao
detalharemos os pormenores, tendo em vista que existem varios(as) autores(as) e obras que
tratam dessa questio®. Faremos o recorte temporal para o final da década de 1990, pois, é nesse
momento que ha mudancas mais significativas e surgem dai os entendimentos de que houve
uma renovacdo pedagogica na area. Afirma-se que o ER, nesse contexto, supostamente
transitou de um ensino confessional, que tinha finalidades catequéticas, para um ensino laico e
plural, com finalidades pedagégicas (Melo, 2022).

Alguns acontecimentos fundamentaram essa expectativa sobre a disciplina. Em
primeiro lugar, houve a sua presenca assegurada legalmente nos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, conforme o primeiro paragrafo do art. 210 da Constituicdo
Federal (Brasil, 1988). Em segundo lugar, houve a sua mencdo na LDBEN n°. 9.394/96, que
teve o art. 33 alterado pela Lei n° 9.475/97, e que reforcou a afirmacgédo da constituicéo,
assegurou o respeito a diversidade religiosa e obstruiu, pelo menos em teoria, as praticas de
proselitismo nas mediagdes pedagdgicas (Brasil, 1997).

Analisando criticamente o contexto histérico, politico, religioso, educacional e social
da época, compreendemos que a presenca do ER nesses dispositivos legais ocorreu, dentre
varios fatores, por causa das pressées que o campo religioso brasileiro exerce nos campos
politico e educacional (Cunha, 2018a). Isso ndo € caracteristico apenas do contexto das décadas

de 1980/90, pois, desde a Primeira Constituicdo Republicana (1891) e a laicizacdo do Estado,

4 Uma discussdo mais abrangente neste quesito pode ser consultada em: JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo
(Org.). 2015. Ensino Religioso no Brasil. Florianépolis: Editora Insular.
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o campo religioso brasileiro, principalmente do segmento catdlico®, inconformados com a
separacao entre o poder politico e o poder religioso, buscam garantir a presenca do ER na
educacdo publica e consequentemente deter o monopolio dela. 1sso porque, através dessa
disciplina, os agentes religiosos acreditam, com base numa logica fundamentalista e
mercadologica, poder expandir suas respectivas instituicdes/empresas, catequizando o0s(as)
alunos(as).

De toda forma, autores(as) e instituicGes mais otimistas com a referida disciplina
escolar entendem que ao final da década de 1990 foram lancadas as bases legais para a
superacdo da confessionalidade religiosa no ER. No entendimento dessas pessoas e
instituicdes, apesar das suas inumeras dificuldades, o ER se constitui como um espaco para
discutir sobre pluralidade, respeito, cidadania e ética da alteridade, com pressupostos
pedagogicos e laicos, conforme versam alguns documentos e dispositivos educacionais mais
recentes (Oliveira, et al., 2007; Passos, 2007; Teixeira, 2007; Rodrigues, 2015; Holmes;
Palheta, 2015; Junqueira, 2017).

Contudo, autores(as) preocupados(as) com a manutencdo da laicidade do ensino
publico enxergam negativamente a presenca do ER nas escolas. Cury, Reis e Zanardi (2018)
entendem que sua permanéncia é uma forma de atender as demandas de grupos
fundamentalistas religiosos. Ja de acordo com Cunha (2017, p. 10), o ER é um projeto
dissimulado de colonizagdo das escolas publicas, provocando “[...] praticas discriminatdrias de
carater religioso, sexual e de género, além de servir de respaldo ideoldgico para um projeto
reacionario de educagdo”. Ademais, nos entendimentos do autor, 0 ER, ao possibilitar as
atuacBes no espaco publico escolar do campo religioso, é um dos fatores que impedem a
autonomizagdo do campo educacional brasileiro®.

Outra discussd@o sobre os conflitos que giram em torno da disciplina encontra-se em
Castro e Baldino (2015). Nas perspectivas dos autores, 0 ER é um campo extremamente
disputado pelos catdlicos e evangélicos, que buscam o seu monopélio. Ja do lado contrario a
existéncia do ER, estdo os(as) interessados(as) na laicidade do Estado e, consequentemente, na
sua eliminacdo da educacdo publica, conforme ja mencionamos. Uma posicdo intermediéria,

nesse conflito, encontra-se na sistematizacdo do Forum Nacional Permanente do Ensino

> Como observaremos a seguir mais detalhadamente, na década de 1980 os evangélicos acirram a disputa pela
hegemonia no campo religioso brasileiro e dai em diante também passam a exercer influéncias no campo politico,
educacional e no ER.

& lbidem.
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Religioso (FONAPER)’, que elaborou uma proposta pedagdgica para o ER, com base numa
leitura ndo-confessional sobre o que a instituicdo entende ser um fendmeno religioso presente
nas diversas culturas®.

Tomamos como base essas leituras mais criticas do ER na ética da teoria dos campos
sociais, entretanto, trazendo novos enfoques para a discussdo. Apresentamos que parte das
justificativas para sustentacdo do ER presentes nos campos politico, juridico e educacional, séo
orientadas, ainda, por um moralismo de cunho religioso, que é consequéncia das inimeras
pressGes do campo religioso para efetivacdo da disciplina. Nesse sentido, 0 ER € entendido,
pelos agentes religiosos, enquanto possibilidade para as disputas religiosas no contexto da sala
de aula. Dessa forma, a nossa analise critica aponta que esses campos sociais, principais
sustentaculos do ER na educacdo brasileira, sdo reféns do moralismo religioso, gerando o
problema da moral fechada na referida disciplina escolar. Desse modo, a principal
problematizacdo que conduzird este capitulo é: como as pressées do campo religioso nos
campos politico, juridico e educacional geram a moral fechada no ER?

Entendemos que a moral fechada é a nocividade do ER porque o problema esta
enraizado na sua estrutura, tal como veremos nas discussdes a seguir. Tal constatagdo néo
implica, necessariamente, na indissolubilidade da moral fechada na disciplina. Pelo contrério,
quando afirmamos que o problema é de ordem estrutural, estamos apontando para a
necessidade de reformas em toda estrutura do ER para superarmos a moral fechada. Dito de
outro modo, ndo serdo reformas pontuais e superficiais num ou noutro aspecto que resolvera o
problema em sua totalidade e complexidade. Portanto, o principal objetivo do capitulo é chamar
a atencdo para o fato de que é imprescindivel reformas na estrutura do ER, que objetivem

construi-lo de forma aberta e autenticamente plural.

" A proposta que o FONAPER elaborou para o ER, sem autorizagdo do Ministério da Educacéo e, portanto, néo-
oficial, encontra-se nos Pardmetros Curriculares Nacionais Para o Ensino Religioso (PCNER). Apesar dos
PCNER nunca terem sido oficializados pelo Ministério da Educacéo (MEC), compreendemos que sua elaboragéo
foi interessante para aquele contexto, por suscitar sistematizacdes e fundamentacdes epistemoldgicas que
tentavam conferir uma identidade ndo-confessional para o ER. Ainda assim, ha autores que entendem sua
proposta, na melhor das hipéteses, como interconfessional (Oliva, 2017). Uma discussdo mais detalhada sobre os
PCNER serd realizada no tépico 2.4 deste capitulo.

8 lbidem.
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2.1 O CAMPO RELIGIOSO E O ENSINO RELIGIOSO

No Brasil, um dos principais autores que faz a discussao sobre o ER com base na teoria
dos campos sociais € o socidlogo e professor L. A. da Cunha. Para o autor, a permanéncia da
disciplina na educacdo publica se d& por causa das pressdes que historicamente o campo
religioso exerce em outros campos, sobretudo, o politico e o educacional (Cunha, 2018a).
Dessa forma, para entender a relacdo do campo religioso com o ER, o referido autor foi
utilizado como um dos principais referenciais tedricos, contudo, sem nos limitarmos
exclusivamente as suas proposicoes.

Sabe-se que a teoria dos campos sociais remonta ao sociologo francés Pierre Bourdieu
(1930-2002), que foi o responsavel pela elaboracdo do conceito de campo. Nesse sentido, para
nos aprofundarmos nas discussdes realizadas pelo L. A. da Cunha, recorremos, também, a
Bourdieu para discutir sobre a teoria dos campos e sua utilizagéo epistemoldgica, assim como
fizemos uso das contribuicbes feitas pelos(as) comentadores(as) do autor, para facilitar a
discusséo.

Pierre Bourdieu utiliza como referéncia as ideias de Emile Durkheim (1858 - 1917),
Karl Marx (1818 - 1883) e Max Weber (1864 - 1920) para desenvolver sua teoria geral do
mundo social, onde demonstrou interesse nos “[...] mecanismos de dominacao e reprodugao
das hierarquias sociais, bem como pelos vinculos entre a origem social dos individuos e suas
preferéncias praticas” (Jourdain; Naulin, 2017, p. 7). Nessa logica de dominagdo e hierarquias
sociais, agentes disputam pela posicdo dominante em diferentes esferas da vida social. Desse
modo, o sociélogo francés entende que o espaco social é constituido de lutas por diferentes
tipos de capitais®. Essas lutas, por sua vez, se centram em questdes especificas, no que sera
entendido como campo™®.

Na teoria de Pierre Bourdieu, entdo, o espaco social é constituido pela pluralidade de
campos sociais, como o campo politico, 0 campo artistico, o0 campo econdmico, 0 campo

cultural, o campo educacional, o campo religioso, etc'!. O propdsito da teoria dos campos é

% Bourdieu pega emprestado a nogdo de capital de Karl Marx. No entanto, para o sociélogo francés, o capital ndo
se limita a esfera material e econdmica. Nesse sentido, o capital que os individuos disputam ¢ considerado de “...]
diferentes naturezas (capital econdmico, capital cultural, capital social, capital simbdlico, capital politico...) que
igualmente aparecem como recursos sociais para os agentes. Concebida como estoque de volume mais ou menos
importante, cada espécie de capital é fruto de uma acumulagdo em vista de obter um proveito ou rendimento,
material ou ndo (Ibidem, p. 126).

10 1hidem.

1 1hidem.
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colocar em evidéncia a similaridade de estrutura e de funcionamento das diferentes esferas da

vida social*?. Dessa forma, o campo, é

[...] um microcosmo, isto €, um pequeno mundo social relativamente autbnomo no
interior do grande mundo social. Nele se encontrara um grande namero de
propriedades, relacdes, acBes e processos que se encontram no mundo global, mas
esses processos, esses fendmenos, se revestem ai de uma forma particular (Bourdieu,
2011, p. 195).

Conforme a citacdo, 0os campos, apesar de estarem presentes no interior do grande
mundo social, tém suas ldgicas préprias de funcionamento. Portanto, podemos afirmar que
gozam de uma espécie de autonomia relativa’®. A nogdo de autonomia relativa implica em

dizer que cada campo social

[...] tem sua propria lei, seu proprio nomos, que tem em si proprio o principio e aregra
de seu funcionamento. E um universo no qual operam critérios de avaliagio que lhe
sdo proprios e que ndo teriam validade no microcosmo vizinho. Um universo que
obedece a suas proprias leis, que sdo diferentes das leis do mundo social ordinério
(Ibidem, p. 195, grifos do autor).

De acordo com a teoria bourdieusiana, os campos tém ldgicas proprias de
funcionamento, leis, relacdes, disputas e capitais especificos que estdo em jogo. Entende-se,
dessa maneira, que 0s agentes que participam de um determinado campo, seja qual for, agem
em funcéo das regras de funcionamento e da aposta do campo em que estdo inseridos. Por
exemplo, a aposta do campo politico € o poder, do campo econdmico, a riqueza... (Jourdain;
Naulin, 2017, p. 146). E por isso que o proprio Bourdieu faz uso da metafora do jogo para
descrever a logica de funcionamento dos campos, assim, “cada campo possui suas proprias
regras do jogo, que formam sua ortodoxia”!*, restando aos agentes incorporarem as regras do
jogo para participarem das disputas pelos bens do respectivo campo.

Se o campo, na teoria social bourdieusiana, € um espaco onde multiplos agentes
disputam por um determinado capital que lhe é especifico e que tem regras proprias de
funcionamento, o que € o campo religioso? Qual relacdo entre o campo religioso brasileiro e a
promocdo da nocividade do ER na atualidade?

Com base nas proposicOes feitas pelos(as) autores(as) que sucintamente foram

levantadas, entende-se que 0 campo religioso € um espaco constituido por agentes que disputam

12 |bidem, p. 145.
13 Ibidem.
14 Ibidem, p. 146.
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pelo capital religioso. Em outras palavras, eles lutam pelo monopdlio legitimo do poder

religioso. Dessa forma,

[...] as diferentes instancias religiosas, individuos ou institui¢cfes, podem lancar méo
do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvacéo
e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases
duradouras as representac@es e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus
religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcdes e acdes, segundo as
normas de uma representacdo religiosa do mundo natural e sobrenatural, ou seja,
objetivamente ajustados aos principios de uma visdo politica do mundo social
(Bourdieu, 2004, p. 57, grifos do autor).

Em conformidade com a citagdo, os agentes que disputam o monopolio religioso
querem, em ultima instancia, deter o exercicio legitimo do poder religioso para inculcar nos
leigos determinada cosmovisdo e préticas religiosas. E o que o autor denomina de habitus
religioso™. Trata-se, portanto, de uma luta “[...] pela imposicdo legitima ndo sé do religioso,
mas também das diferentes maneiras de desempenhar o papel religioso” (Castro; Baldino,
2015, p. 74). Em outros termos, ndo é apenas uma disputa para converter os individuos
destituidos de capital religioso, mas, é, também, uma forma de classificar arbitrariamente as
religiGes e/ou praticas religiosas entre legitimas ou ilegitimas, certas ou erradas, aceitaveis ou
inaceitaveis, e assim sucessivamente. Para entendermos como esse processo religioso, politico
e social se desenvolveu no Brasil, € preciso recorrermos, mesmo que de modo sucinto, a histdria
da formac&o do pais.

Segundo Melo e Barbosa da Silva (2024), o projeto colonial portugués, a partir das
invasbes do século XVI em terras brasileiras, contou com a coopera¢do entre o Estado
Portugués e a Igreja Catolica Apostolica Romana (ICAR). A coroa portuguesa, interessada em
expansao politica, maritima e econdmica, explorou, colonizou e saqueou terras, pessoas e
riguezas. A Igreja, interessada em expansdo religiosa, tendo em vista a perda dos fieis
provocadas pelas reformas protestantes no contexto europeu, ficou responsavel pela salvacao
das almas dos povos colonizados através da inculcacdo dos dogmas cristdos, o que ficou
conhecido como catequese.

A relacdo entre o poder politico e o poder religioso foi relativamente pacifica tanto na
col6nia, quanto no império. Naquele momento, a ICAR gozou de hegemonia social legitimada
pelo Estado, ficando responsavel pelo registro de nascidos(as), realizacdo de casamentos,
administracdo de cemitérios e pela educacdo. Nesta ocasido, ndo se percebe uma disputa

explicita pelo monopdlio do campo religioso brasileiro (Castro; Baldino, 2015). Contudo,

15 1pidem.
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Se o campo religioso (Igreja e Igrejas) e o campo politico (Estado e governos)
arrumam-se e convivem pacificamente, com a chegada da Republica tém-se os
primeiros embates. A proposta de uma republica, no sentido mais pleno da palavra,
exigia da parte do Estado um cuidado com a coisa publica no qual ndo houvesse
privilégios de uns em detrimento de outros (lbidem, 2015, p. 74).

Percebe-se, entdo, que é ao final do século XIX, com a instauracdo do republicanismo,
que a hegemonia social, politica e religiosa da ICAR comeca a ser quebrada ou pelo menos
contestada. Naquele momento, diversos aspectos da vida em sociedade, outrora monopolizados
pela instituicdo religiosa, passaram a ser de responsabilidade exclusiva do Estado, agora

laicizado, que em teoria, deve ser isento em relacao a religido.

Em termos ideal-tipicos, o Estado laico se autonomiza diante do campo religioso,
assim como se torna imparcial em matéria de religido, seja nos conflitos ou nas
aliancas entre as organizacGes religiosas, seja na atuagdo dos ndo crentes. Ao invés
de buscar legitimacdo por uma religido, ele passa a respeitar todas as crencas
religiosas, suas préticas e instituicdes, desde que ndo atentem contra a ordem publica,
assim como respeitar o direito de ndo se ter uma crenca religiosa e até de se opor
publicamente a elas. Assim, tal Estado ndo apoia nem dificulta a difusdo de idéias,
sejam elas religiosas, indiferentes a religido ou contrérias a ela (Cunha, 2017, p. 17-
18).

O Estado laico ndo deve promover uma religido especifica, mas, deve proporcionar
meios que possibilitem a coexisténcia das diferentes opcbes de crencas religiosas e ndo-
religiosas na sociedade, desde que tais atitudes/crencas ndo atentem contra a ordem publica®®.
Com a laicizacdo do Estado, a crenca religiosa ou ndo-religiosa passa a ser opgdo pessoal de
cada sujeito, ou seja, remete a esfera privada, ndo cabendo ao poder politico influenciar ou
obrigar determinada escolha dos individuos, seja ela qual for.

A laicidade do Estado trouxe implicacbes em diversos campos sociais, como por
exemplo, no campo educacional. A Constituicdo de 1891, no § 6°, afirmou que “serd leigo o
ensino ministrado nos estabelecimentos ptblicos” (Brasil, 1891). Assim, se outrora os valores
ensinados nas escolas eram essencialmente religiosos, agora eles devem ser orientados pelo
principio da laicidade e devem promover valores que buscam consolidar uma moral coletiva,
legitimada ndo mais pelo campo religioso, mas sim pelas leis sancionadas no campo politico
(Cunha, 2017). Tentando seguir essa légica, nos primeiros anos da republica brasileira, o ER
foi excluido dos sistemas publicos de ensino, embora na préatica ele ndo tenha deixado de existir

plenamente.

16 1pidem.
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Outra consequéncia importante que a laicidade do Estado provocou no campo religioso
brasileiro foi que ela possibilitou, ao promover a liberdade de culto, um maior crescimento da
pluralidade religiosa no pais!’. Essa pluralidade possibilitou a disputa mais aguda pelo
monopolio do campo religioso entre catolicos e evangélicos, o que era praticamente inexistente
em outros momentos historicos.

A ICAR, institucionalmente, ndo demonstrou estar conformada com sua quebra de
hegemonia politico-social e a consequente pluralizacdo do campo religioso. Desde o advento
da laicidade do Estado, a institui¢do eclesiastica vem utilizando diversos mecanismos para se
manter dominante na sociedade. Neste sentido, o inicio do século XX marcou o comego do
projeto catolico de transformar o Estado republicano num Estado religioso (Domezi, 2015).

Assim,

[...] esses esforcos de ressacralizacdo da sociedade supunham uma disputa de espaco
dentro da nova situacéo de pluralismo religioso e ideoldgico. A Igreja Catolica, em
sua configuracéo de cristandade renovada e em atitude de polémica, principalmente
anticomunista, antiliberal e antiprotestante, empenhava-se em impregnar a sociedade
brasileira de valores cristdos, através de dirigentes e leis catdlicas, para restaurar o
reinado de Cristo em todos os ambitos. Assim, instigada pelo populismo do governo,
na década de 1930 a hierarquia catdlica promoveu manifestacdes de massa, na
intencdo de convencer os governantes e a sociedade da importancia da Igreja Catdlica
(Ibidem, p. 160, grifos nosso).

Percebe-se que um dos pontos fulcrais desse projeto ressacralizador é a promogéo de
valores cristdos na sociedade, isto €, de uma moral religiosa. Tal empenho moralizante €
fundamento central das articulacbes do campo religioso em outros campos sociais, como
observaremos nas discussfes a seguir com foco na questdo do ER. O problema é que toda
tentativa de impor uma moral religiosa, seja ela qual for, numa sociedade pluralista, é algo
totalitario e discriminatdrio, pois exclui da categoria de cidaddos aqueles individuos que
porventura ndo compactuem da mesma moral (Cortina, 2002).

Uma das principais conquistas dessas mobiliza¢6es foi o retorno do ER nos sistemas
publicos de ensino durante o governo de Getulio Vargas (1882 - 1954). O fato ocorreu primeiro
através Decreto n°. 19.941, de 30 de abril de 1931, promovido pela reforma educacional
realizada pelo entdo ministro da educagdo e idedlogo autoritario Francisco Campos (1891 -

1961). O decreto deu fundamento, posteriormente, para a constituicdo de 1934, que também

7 E importante frisarmos que essa liberdade religiosa se restringiu mais ao desenvolvimento do cristianismo
protestante, principalmente no sul do pais. Concernente as religides e sistemas de crencas africanos, afro-
brasileiros e indigenas, a realidade — ndo apenas no contexto do século XIX, mas também atualmente — , é de
intolerancia, violéncia e racismo religioso.
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assegurou a disciplina nas escolas, e, dai em diante, 0 ER sempre esteve presente nas
Constitui¢des, “[...] seja como de oferta obrigatoria e de matricula facultativa (1946, 1967,
1988), seja como de matricula e de oferta facultativas (1937)” (Cury, 2018, p. 320, grifos do
autor).

Para além da laicizacdo do Estado e, consequentemente, a diminuigéo de poder politico
e hegemonia social da ICAR, outro fator que proporcionou o declinio de adeptos do catolicismo
no campo religioso foi o surgimento e rapido crescimento dos evangélicos pentecostais®® e
neopentecostais ao longo do século XX.

O que mais interessa para esta discussdo é o contexto histérico e social de 1980 em
diante, pois, naquele momento, o campo religioso brasileiro passou por complexas
reconfiguracdes. Segundo Cunha (2013), antes desse periodo, o espa¢o publico era ocupado
exclusivamente pelos cat6licos. As outras religides e crencgas se restringiam aos seus proprios
espacos privados em templos, sinagogas, terreiros, centros, etc., que fora permitido desde a
constitui¢do imperial, no ano de 1824. Contudo, apds 1980, os evangelicos também passam a
utilizar os espacos publicos, inclusive os das midias eletrdnicas, como estratégia de

expansionismo no mercado religioso®.

Esse processo de profunda e acelerada mudanga no campo religioso aponta para duas
situacBes ameagadoras da posicdo dominante que a Igreja Catdlica deteve em toda a
historia do pais: de um lado, o crescimento das igrejas evangélicas; de outro, o
aumento ainda mais rapido dos “sem religiao”. Reativamente, os dirigentes catolicos
decidiram investir para recuperar 0 espaco perdido ou para evitar perda maior. Para
isso, adotaram diversos caminhos. Entre eles estdo a incorporagdo das praticas
evangélicas dos grandes espetaculos, a énfase nas prédicas carismaticas, a
revalorizacdo dos milagres, o recurso aos padres cantores, redes de TV e, finalmente,
mas ndo secundariamente, a efetivacdo do Ensino Religioso nas escolas publicas
(Ibidem, p. 928-929, grifos do autor).

Percebe-se, entdo, que as reconfiguracbes no campo religioso provocadas pelo
crescimento evangélico agucam as disputas pela hegemonia, extrapolando-as para outros

18 O pentecostalismo é um movimento religioso que tem origem nos Estados Unidos da América (EUA) em 1906,
com forte énfase no batismo com Espirito Santo, no fenémeno da glossolalia, nas profecias, nas acGes
extraordinarias e nos milagres realizados pela acdo do Espirito Santo (Freston, 1993; Domezi, 2015). Esse
fendmeno religioso chega ao Brasil em 1910 (Freston, 1993; Domezi, 2015) e sua trajetoria de desenvolvimento
pode ser entendida em trés ondas de insercdo de Igrejas (Freston, 1993, p. 66). Na primeira onda, ha a
implementacdo da Congregacdo Crista (1910) e da Assembleia de Deus (1911). Na segunda onda, momento de
maior fragmentacdo do pentecostalismo, correspondente aos periodos de 1950 e inicio de 1960, temos o
surgimento de trés grandes instituicfes: a Igreja Quadrangular (1951), a Igreja Brasil para Cristo (1955) e a Igreja
Deus ¢ Amor (1962). E, por fim, a terceira onda tem inicio na década de 1970 e ganha forca em 1980. Nesse
momento, temos a implementacdo da Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graca
de Deus (1980) (Freston, 1993).

19 Ibidem, p. 928.
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campos sociais. Assim, as instituicdes religiosas disputam espac¢os sociais que sao considerados
estratégicos neste conflito. Dentre esses espacos, conforme Cunha (2013), esta o ER. Dessa
maneira, entende-se que a luta pela efetivacdo da disciplina nas escolas publicas que os
religiosos travam, principalmente da década de 1980 em diante, € uma forma de estender as

disputas pelo monopolio do campo religioso ao campo educacional. Neste sentido,

A luta pelo ensino religioso torna-se, entdo, uma forma das denominacdes
desempenharem o religioso na escola, tornando o espaco da escola publica lugar de
catequese e proselitismo, o que fere a ideia de laicidade do Estado republicano.
Ademais, as religiGes, nessa disputa, podem ser entendidas como um sistema
simbolico que se torna, por sua vez, veiculo de poder e de politica, uma vez que trata
diretamente da ordem das coisas, ainda que em sentido distinto (Castro; Baldino,
2015, p. 74).

Entendemos que os interesses religiosos no ER ocorrem pelo fato desses
agentes/instituicdes entenderem a disciplina como um meio para impor determinadas
cosmovises, doutrinas e ensinamentos da respectiva religido aos(as) alunos(as), isto €, uma
moral religiosa especifica. Portanto, trata-se de investimentos e disputas para inculcar um
habitus religioso nos(as) estudantes das escolas publicas, objetivando, em ultima instancia, a
hegemonia da respectiva empresa/igreja no campo religioso e na sociedade.

Foi discutido, ao longo deste topico, que o campo religioso, de acordo com a teoria
bourdieusiana, € um espaco onde agentes disputam pelo monopdlio legitimo do capital
religioso (Bourdieu, 2004; Jourdain; Naulin, 2017). No Brasil, percebe-se que desde a
laicizagdo do Estado em 1891, os catélicos investem, orientados por perspectivas religiosas
moralizantes, na ressacralizacdo da sociedade (Domezi, 2015). No entanto, apés a década de
1980, passam a haver disputas mais agudas pela hegemonia religiosa e social, por causa do
acelerado desenvolvimento do pentecostalismo e neopentecostalismo no pais (Cunha, 2013).
E, dentre as estratégias utilizadas no conflito, esta a efetivacdo do ER nas escolas publicas®.
Nesse sentido, a disciplina é entendida como espaco para catequizar e expandir as respectivas
denominacdes religiosas.

E nesse contexto mais amplo de conflito pelo monopélio do campo religioso que
surgem as pressoes, que extrapolam para outros campos sociais, em prol da efetivacdo do ER
na educacgéo publica. Dessa forma, ndo € surpresa afirmarmos que historicamente a disciplina
vem sendo refém do dogmatismo e do moralismo religioso. Ademais, o campo religioso, com

base no interesse estratégico no ER, tem se mobilizado em outros campos sociais, tais como o

20 |phidem.
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campo politico, juridico e o educacional. Portanto, entendemos que o campo religioso
brasileiro, orientado sobretudo pelo moralismo religioso, é o principal articulador da

nocividade do ER.

2.2 0 CAMPO POLITICO E O ENSINO RELIGIOSO

Observamos, no topico anterior, que o campo religioso brasileiro explicitamente
demonstra interesses na efetivagdo do ER nas escolas publicas como mecanismo de
expansionismo do poder religioso. Nesse tdpico, avancando na discussao, demonstraremos que
um dos aspectos mais incisivos dessa articulacdo diz respeito a atuacdo dessas instituices
religiosas no campo politico.

Dito isto, o0 objetivo deste topico € discutir criticamente como tem sido o exercicio
desempenhado pelos religiosos no campo politico brasileiro, focalizando na questdo da
efetivacdo do ER nas escolas publicas. Tomamos como principal indagacdo: qual a relacdo
entre as atuacdes dos agentes religiosos no campo politico e a nocividade do ER?

Uma observacdo que precisa ser feita, no debate, € sobre as intencionalidades dos
agentes inseridos na politica. Max Weber (2014, p. 391) ressalta que “quem faz politica,
ambiciona o poder [...]”. Se na teoria politica weberiana o poder diz respeito a0 monopolio
legitimo da violéncia fisica, na teoria bourdieusiana, o poder diz respeito, também, ao
monopdlio da violéncia simbdlica. Por conseguinte, para Pierre Bourdieu, a politica é “[...]
encarada como luta para impor uma determinada visdo legitima social” (Jourdain; Naulin,
2017, p. 155).

Dessa forma, de acordo com Bourdieu (2011), no campo politico estdo em disputa
grupos que desejam, através do exercicio do poder, impor sua respectiva visdo de mundo e
principios sociais aos demais grupos dominados. Podemos concluir, entdo, que a aposta em
jogo no campo politico € o poder, que serve como mecanismo de dominacdo e legitimacdo de
uma determinada ordem social vigente (Jourdain; Naulin, 2017).

No contexto brasileiro, com base no livro da Andrea Dip: Em nome de quem? a bancada
evangélica e seu projeto de poder (2019), ao analisar criticamente a atuac&o religiosa no campo
politico, sobretudo dos (neo)pentecostais, percebe-se que ha um projeto de poder em curso.
Tomando como ponto de partida a teoria politica bourdieusiana, entendemos que tais atuacoes
buscam, em ultima analise, impor uma ordem social com fundamentos pautados na cosmovisao
e nos valores morais do cristianismo, religido historicamente dominante no pais. Isso fica

explicito quando observamos os principais projetos de leis e discussdes suscitadas por esses
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grupos, que na maioria das vezes, recorrem a uma leitura literal dos textos biblicos enquanto
justifica (Dip, 2019; Lasmar, 2019).

E preciso evidenciarmos que ao discutirmos sobre as atuagdes religiosas no campo
politico, ndo queremos afirmar que as pessoas religiosas ndo tém o direito de participar e
contribuir em discussdes publicas, elaboracdo de leis, pautas sociais, etc. Contudo, para que
participem de uma forma democratica, € preciso que 0s argumentos e as atuacdes sejam
orientados por uma racionalidade publica?!, tendo em vista que o Brasil é constitucionalmente
laico e culturalmente plural. Em um pais que almeja de fato ser democrético e laico, é preciso
que as leis e principios sociais busquem promover o bem-estar social com base em direitos

constituidos por uma moral coletiva, e ndo uma moral religiosa/teoldgica. Entretanto,

Se 0 estado brasileiro permanece laico em suas estruturas e subsiste, portanto, como
concretizagdo de um projeto que nega a legitimidade do poder teocratico, no entanto,
uma cosmovisdo de poder religioso fundamenta e direciona os projetos de governo e
conta com sujeitos religiosos que Ihe d&o operacionalidade em decisdes
governamentais e, em muitos casos, em politicas publicas. Trata-se de algo evidente
e que até mesmo ja se tornou rotina (Passos, 2020, p. 1112).

Apesar de tais discussdes terem ganhado mais notoriedade por causa do recente
governo de Jair M. Bolsonaro e sua perceptivel alianga com os setores religiosos ligados a
direita, se engana quem pensa que as atuagdes religiosas na politica brasileira sdo fenbmenos
recentes. Segundo Lasmar (2019), desde o século XVI, o catolicismo romano é influente, direta
ou indiretamente, no campo politico. Seria demasiadamente extenso uma analise histdrica
detalhada de toda essa relacdo na formacdo do pais. Dessa forma, interessa entendermos a
presente situacdo utilizando como génese histdrica a década de 1980.

Como ja ressaltamos, esse é o periodo que o (neo)pentecostalismo mais se expande,
tanto nos EUA, quanto no Brasil, através da utilizacdo estratégica das midias de comunicacao
e da ocupacdo de espacos publicos. Nesse contexto, ha uma complexa reconfiguracdo do campo
religioso brasileiro e acirradas disputas entre a ICAR e os evangélicos (neo)pentecostais pelo
monopolio do respectivo campo. Conflitos estes que sdo estendidos para outros campos sociais,
como o politico e o educacional.

A década de 1980 marca o inicio mais propositivo das articulagdes dos

(neo)pentecostais no campo politico, culminando na formagdo da polémica bancada

2L para um aprofundamento no debate, recomendamos a leitura de: HABERMAS, Jiinger; RATZINGER, Joseph.
2013. Dialética da Secularizacao: sobre razdo e religido. Sdo Paulo: Ideias & Letras.
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evangélica??, que na atualidade é o principal locus de atuagdo religiosa na politica brasileira
(Pierucci, 1996; Cunha, 2018a; Dip, 2019; Lasmar, 2019). Em 1980 os agentes religiosos
participaram da Assembleia Nacional Constituinte de 1987-1988 em Brasilia-DF, e as
principais pautas levantadas eram concernentes a questdes moralistas alinhadas a perspectivas
mais conservadoras e religiosas (Pierucci, 1996). Percebe-se, mais uma vez, a tentacao
totalitaria de grupos religiosos, agora (neo)pentecostais, de promoverem a moral religiosa
através da instrumentaliza¢do do campo politico.

Apesar de inicialmente a bancada evangélica fazer forte oposicao aos setores catolicos,

por causa das discordancias teolégico-doutrinarias,

[...] desfeitos os primeiros preconceitos, 0s parlamentares evangélicos pentecostais (a
maioria da bancada) e os catolicos perceberam ter mais em comum do que diferengas
em posic¢Bes politicas como o controle da natalidade; a condenacdo do aborto em
todas as circunstancias; a preeminéncia privada das emissoras de radio e TV; e a
defesa dos subsidios governamentais a institui¢des de educacdo e assisténcia social.
Né&o foi dificil acrescentar o Ensino Religioso a essa lista (Cunha, 2018a, p. 486).

Inclusive, foi gracas a essas mobiliza¢Bes, na mesma década de 1980, que os religiosos
sairam vitoriosos na disputa sobre a permanéncia do ER nas escolas publicas. Como
consequéncia, em 1988 a constituicdo federal assegurou a disciplina de carater facultativo e
nos horarios normais do ensino fundamental®®. Na época, o principal conflito politico que
atingia o campo educacional era o de laicidade versus confessionalismo na educacéo publica®*.

Os religiosos ndo agem no campo politico brasileiro de modo individualista e/ou
desarticulado. De fato, j4 apresentamos que h& um moralismo religioso, totalitario, que
fundamenta os projetos de ressacralizacdo da sociedade. Mas, gostariamos de evidenciar,
também, que existe uma racionalidade teol6gica®® que embasa e confere significado a tais

mobilizacBes. Para Dip (2019), ha pelo menos dois pilares centrais que fundamentam as

22 A bancada englobava, e ainda engloba, evangélicos das mais variadas denominag@es, embora a maioria fosse
de origem pentecostal. Apesar das discordancias de cunho teolégico-doutrinario que existem entre algumas dessas
instituicBes, 0 que os uniam eram as pautas em comum, principalmente as de teor moralista. Conforme Pierucci
(1996, p. 173) “A imprensa, desde janeiro de 1987, chamou a atengdo para o seu niimero e para a sua vontade de
atuar em conjunto, assim como a sua principal bandeira: os bons costumes”.

23 |bidem.

2 |bidem.

%5 Nao desconsideramos que existem outras perspectivas teoldgicas, além das conservadoras, que proporcionam
novos horizontes de discussdes e praticas politico-religiosas, como por exemplo, a Teologia da Libertacéo, cuja
contribuicdo foi indispensavel nos processos de redemocratizacdo na América Latina (L6wy, 1991; Abumanssur,
2020). Também ndao desconsideramos que ha religiosos(as) mais progressistas atuantes na politica que ndo séo
compactuantes com as pautas moralistas da bancada evangélica e dos setores mais conservadores. Contudo, tais
pessoas estdo em minoria e, neste topico em especifico, estamos realizando uma critica ao projeto de nagdo
teocratica levantado, principalmente, pelos (neo)pentecostais no campo politico, com foco especial na questdo da
efetivagdo do ER.
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articulacoes da bancada evangélica na politica: i) a Teologia da Prosperidade e ii) a Teologia
do Dominio. Apesar de identificarmos as duas tendéncias coexistindo, sobretudo nos meios
neopentecostais, a Teologia do Dominio é mais evidente nos discursos proferidos por esses
religiosos no campo politico atualmente.

De acordo com Mariano (2003), para compreendermos ambos conceitos, € preciso
entendermos a visdo que os evangelicos pentecostais tém de mal e de bem. Para eles, os males,
sobretudo sociais, tais como doencas, desempregos, baixos salarios, divorcios, alcoolismo,
vicios, etc., sdo consequéncias das a¢des demoniacas na vida de determinada pessoa e nos
diferentes setores do mundo social. O bem, em contrapartida, consiste em ter prosperidade
material, saude fisica, felicidade pessoal e familiar, sucesso profissional e, no geral, sucesso
nos investimentos mundanos?.

Em uma dimensdo mais subjetiva, “libertar-se do demonio, portanto, equivale a
libertar-se dos males causados pelo demdnio expulso” (Ibidem, p. 24), de modo que 0 insucesso
terreno, a falta de prosperidade material, a auséncia de saude fisica, entre outros males,
evidencia a atuagdo demoniaca na vida, a auséncia de fé e a insubmisséo & vontade divina de
uma pessoa. Esse é um dos pontos mais fundamentais da Teologia da Prosperidade: quanto
mais ajustado aos supostos designios de Deus (aqueles designios afirmados sob tutela da
instituicdo religiosa, diga-se de passagem), mais os individuos obterdo prosperidade terrena
COMO recompensa.

A Teologia da Prosperidade pressupGe a Teologia do Dominio. Os fiéis, nessa
perspectiva, estdo obrigados a lutarem contra as atuacdes demoniacas nas diferentes esferas da
vida com o proposito de obterem a tio esperada prosperidade, sobretudo econdmica?’. Trata-
se literalmente de uma guerra espiritual contra as a¢fes diab6licas. Contudo, no fenémeno
conhecido como neopentecostalismo, essa guerra espiritual é hipertrofiada®, extrapolando a
dimensdo puramente subjetiva ou vinculada apenas aos fiéis da religido. Assim, 0s

neopentecostais

[...] defendem que o que se passa no “mundo material” resulta da guerra entre as
forgas divina e demoniaca no “mundo espiritual”. Guerra que, segundo elas, ndo esta
circunscrita apenas a Deus/anjos X diabo/demdnios. Os seres humanos participam
ativamente dessa guerra, mesmo que nao tenham consciéncia disso. Mais que isso: é
dever primordial do cristdo engajar-se no combate as for¢as das trevas para realizar a
obra divina e, desse modo, reverter as obras do mal, cujo principal objetivo consiste
em desviar os homens do caminho estreito da salvacdo. Esse combate, portanto,

26 |pidem.
27 1hidem.
28 |hidem.
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constitui uma precondicao para evangelizar individuos submetidos ao poder do diabo
(Ibidem, p. 25, grifos do autor).

Na concepcdo do lider religioso neopentecostal R. R Soares (1984, p. 24. apud Mariano,
2003, p. 26), por exemplo, “ndo existe nada que esteja fora da agdo demoniaca. No futebol, na
politica, nas artes e na religido, nada escapa ao cerco do diabo”. Portanto, além desses setores
mencionados, a ciéncia, as outras religides, as universidades, a educacdo, etc., estdo
impregnados pelo dominio demoniaco, sendo necessario, portanto, a atuacdo cristd nesses
setores para redimi-los e liberta-los. Assim, é a Teologia do Dominio que justifica as
empreitadas neopentecostais em outros campos sociais, tais como o campo politico e o
educacional.

Desse modo, os evangélicos, grupo mais barulhento no cenario politico atual,
gradativamente tém ocupado locais importantes no Congresso Nacional, juntamente dos
catolicos. Ainda que a alianca ndo seja pacifica (Cunha, 2018b), percebe-se que ambos estdo
ligados as pautas morais religiosas de teor mais conservador. De acordo com Lasmar (2019, p.
64),

A Igreja Catolica, bem como as maiores igrejas evangélicas do Brasil, possuem, ha
anos, ndo somente espagos, mas canais de televisdo, compram espaco em outras
redes, além de emissoras de radio, jornais impressos e sitios eletrdnicos, por meio dos
quais, além de angariar fiéis, ainda fazem a propaganda de seus objetivos, muitos
deles politicos [...] Assim, arrebanham a simpatia do publico em geral, e ndo apenas
de seus fiéis, que ndo sdo poucos, para que integrem a luta por seus ideais,
engrossando o coro em prol da aplicacdo da Biblia no Congresso Nacional, tal qual
uma das leis ali prolatadas.

Na atualidade, a bancada evangélica e os catolicos, independentemente do partido
politico, tem atuado na politica brasileira em prol da extrema-direita, principalmente nos
assuntos que envolvem temas morais (Dip, 2019). Dessa forma, esses(as) parlamentares
religiosos(as), unem-se com o objetivo de vencer os chamados inimigos do cristianismo, a
saber: o comunismo, o feminismo, a dita ideologia de género, 0s movimentos negros, as
comunidades LGBTQIAPN+, entre outros movimentos sociais que encontram mais espacos
nas politicas de esquerda (Dip, 2019; Lasmar, 2019).

De acordo com Rocha (2024), a categorizacdo de extremos absolutos, ou seja, a
distincdo arbitréria entre 0 Mal e 0 Bem, é a chave central para compreender a Teologia do
Dominio. Inclusive, é ai que reside sua radicalidade, pois, o fundamentalismo religioso
promovido pela Teologia do Dominio busca eliminar totalmente seus adversarios politicos,

considerados como instrumentos do Mal.
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E o combate a esses inimigos em comum que tém justificado as articulages dos
grupos/agentes religiosos em diversos temas politicos, inclusive nas pautas educacionais. No
entendimento fundamentalista religioso brasileiro, a educagdo publica tem sido a principal
responsavel pela dita doutrinacdo de criancas, adolescentes e jovens nesses temas que
supostamente buscam destruir os valores morais do cristianismo, a ordem social e a familia

tradicional brasileira. Desse modo,

Proibir o debate nesse sentido nas escolas, inclusive, tornou-se uma das maiores
bandeiras da bancada evangélica, com parlamentares realizando verdadeiras
Cruzadas pelo pais. Alguns professores que discutem politica, feminismo e
homofobia foram processados, afastados, vigiados. O projeto de uma escola sem
partido, calada e ndo critica avanca em projetos de lei municipais, estaduais e federais
(Dip, 2019, p. 20).

E interessante notar que, na medida em que os grupos religiosos, inculcados por uma
teologia politica de dominagdo e do moralismo religioso que lhe é intrinseco, buscam
despolitizar a funcdo do(a) professor(a), tentando impedir a discussao sobre esses e outros
temas mencionados, eles também enxergam positivamente a presenca do ER nas escolas
publicas, como instrumento de imposicdo da moral e da ordem social. No entendimento
fundamentalista, os valores morais cristdos, na formacdo dos(as) alunos(as), s&o
compreendidos como alternativa para superarmos as supostas crises morais que atingem as
sociedades contemporaneas?®.

E gracas a essas articulacbes que observamos emergir, de dentro do proprio aparelho
de Estado, a confessionalidade do ER, conforme bem ressalta Cunha (2013). Recentemente, o
retrocesso nacional e mais prejudicial a laicidade das escolas publicas foi a efetivacdo da
Concordata realizada entre 0 Governo da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé, através
do Decreto n°. 7.107, de 11 de fevereiro de 2010%°.

Concordata ¢ o nome que se da a um tratado firmado entre o Vaticano/Santa Sé e
qualquer outro Estado, que confere privilégios para essa instituicao religiosa operar
no territdrio do pais em questdo. Em geral, séo estabelecidas condi¢Ges especiais de
atuacao nas instituices estatais (escolas, hospitais, prisdes, Forcas Armadas), acesso
aos meios de comunicacdo de massa, isengOes tributarias, recebimento de recursos
financeiros publicos, etc (Ibidem, p. 933, grifos do autor).

2 Os evangélicos, desde a génese da articulacdo politica na década de 1980, entendem que todas as crises
(econdmicas, sociais, educacionais, politicas, etc.) que atingem a sociedade sdo oriundas de uma crise moral
(Pierucci, 1996). Como se percebe, esse entendimento permanece presente nos discursos proferidos pelos(as)
religiosos(as) mais conservadores na atualidade. E por isso que o panico moral é um aspecto central na articulagio
religiosa na politica.

30 A discussdo mais detalhada sobre o que o referido Acordo afirma sobre o ER sera realizada na secéo 2.3 deste
capitulo.
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Dentre os privilégios que a Concordata proporciona a ICAR, de modo direto, e aos
evangélicos, de modo indireto, estd a efetivacdo do ER confessional catdlico e de outras
confissdes religiosas®!, em conformidade ao art. 11. Entendemos o Acordo como um retrocesso
gigantesco do ponto vista educacional, politico e moral, além de enfraquecer a laicidade do
Estado. A nivel nacional, € o principal documento juridico que confere legitimidade a
confessionalidade religiosa no ER e, consequentemente, confere legitimidade para atitudes
altamente excludentes, proselitistas e intolerantes nas suas media¢des pedagdgicas.

Concluindo, neste topico apresentamos, de acordo com a teoria politica bourdieusiana,
que a aposta em jogo no campo politico é a do poder (Jourdain; Naulin, 2017). Assim, no
campo politico estdo inseridos agentes, organizados em instituicbes, que ambicionam o
monopdlio do poder para impor suas respectivas cosmovisdes e principios sociais aos demais
grupos dominados (Bourdieu, 2011). Portanto, a tentativa de monopolizar o poder objetiva, em
Gltima analise, exercer a dominacdo e a legitimacao de uma determinada ordem social.

No Brasil, observamos que o campo religioso é incisivo em suas atuagcdes no campo
politico com o propdsito de, através do proprio aparelho de Estado, pdr em pratica seu projeto
totalitario e teocratico de sociedade, orientado pelo moralismo religioso (Dip, 2019; Lasmar,
2019). Concernente a tais atuacdes, um dos seus principais alvos tém sido a educacéo publica,
que é entendida como instrumento ideoldgico que supostamente tem doutrinado criancas,
adolescentes e jovens para se afastarem dos valores morais cristdos. Nesse imbrdglio, o ER é
entendido como uma disciplina que possibilita esses grupos atuarem no espaco publico escolar,
para travarem a guerra politico-espiritual contra 0s inimigos do cristianismo e,
respectivamente, disputarem pelo monopdélio do campo religioso.

Gracas as efetividades das pressdes exercidas no campo politico, os religiosos, além de
garantirem a presenca do ER na educacdo publica na década de 1980, conseguiram legitimidade
juridica para a disciplina ser mediada de forma confessional, como assegura o Acordo entre 0
Brasil e a Santa Sé. Desse modo, compreendemos que o campo politico, ao ceder as pressdes
do campo religioso, tem sido refém do moralismo religioso e se constitui como um dos pilares
centrais da nocividade do ER, pois proporciona as condi¢des necessarias para perpetuacdo do

moralismo religioso através da referida disciplina escolar.

31 Conforme analisaremos na segdo 2.3, a referida expressdo no texto da Concordata objetiva privilegiar os
evangélicos.
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2.3 0 CAMPO JURIDICO E A LEGALIDADE DO ENSINO RELIGIOSO

Foi discutido, nos tdpicos anteriores, que dentre os objetivos das articulagdes do campo
religioso brasileiro em outros campos, estd a efetivacdo do ER nas escolas publicas, como
mecanismo de dominio e exercicio do poder religioso. No campo politico, tal empenho tem se
consolidado de modo que o préprio Estado tem conferido legitimidade para as a¢Oes religiosas
nas escolas, como a Concordata entre o Brasil e a Santa Sé assegura. Para além do acordo,
outros aspectos sobre a legalidade do ER fundamentam essa perspectiva reacionéria de
educacéo publica confessional.

Ainda que existam esses retrocessos politico-educacionais, hd pessoas ligadas ao
contexto da formacdo docente em ER mais otimistas quanto a presenca da disciplina, de modo
ndo-confessional, na educagdo publica (Passos, 2007; Oliveira et al., 2007; Holmes; Palheta,
2015; Junqueira, 2017). Um dos principais argumentos favoraveis a sua permanéncia e
relevancia diz respeito a legalidade.

Nas discussfes mais atuais sobre 0 ER, ha os entendimentos que o consideram legitimo
e condizente com a laicidade do Estado, j& que a Lei n° 9.475/97 proibiu as praticas de
proselitismo religioso nas aulas. Por exemplo, de acordo com Holmes e Palheta (2015, p. 264),
“a legislagao do Ensino Religioso na Educacdo Basica ¢ um dos fundamentos que orienta e
legitima a presenca deste componente curricular nas escolas publicas brasileiras, aspecto que
oferece sustentacdo para o exercicio da cidadania, dos direitos humanos e a aprendizagem”.

Nessa concepcdo, basta fazer valer o texto da lei numa dimensdo préatica, visando
efetivar o ER nas escolas publicas sem intencionalidades proselitistas e com finalidades
pedagogicas. Ainda de acordo com essa perspectiva, 0s problemas concernentes ao ER néo
estdo na sua legalidade em si, pois esta é considerada um avango do ponto de vista educacional
e pedagdgico, mas reside no fato de que “[...] este componente curricular ainda continua sendo
mal interpretado e polemizado de um modo geral pelos segmentos da sociedade” (Holmes;
Palheta, 2015, p. 267).

De fato, existem interpretacOes errOneas e caracterizadas, muitas vezes, como
simplistas quanto a existéncia do ER. Também consideramos que as leis, em parte,
proporcionam avangos que sdo importantes para a disciplina. Mas, compreendemos que o
argumento da legalidade do ER é controverso, tendo em vista que as leis que lhe servem de
orientacdo, vez por outra, oferecem margem para entendimentos dubios, conforme sera
discutido. Dessa forma, nesta se¢do, nos atentamos sobre o que o campo juridico diz sobre o

ER, assim como suas principais interpretacdes e possiveis lacunas.



33

Importante frisarmos que essa investigacdo ndo objetiva ser realizada aos moldes
tradicionais, apenas contando a histdria e os principais marcos legais do ER, como geralmente
0s manuais fazem. Intencionamos, também, evidenciar os principais conflitos politicos,
religiosos e juridicos por trés das elaborac6es dos textos legais, até porque, as leis sozinhas sao
insuficientes para regular e compreender a realidade (Valente, 2018).

Segundo o que ja afirmamos sobre a teoria bourdieusiana, 0 campo € constituido por
multiplos agentes em conflitos, que buscam obter determinado capital para desfrutar de uma
posi¢do dominante nas estruturas sociais. 1sso ndo ocorre de modo diferente no campo juridico.

Logo, para Bourdieu (1989, p. 212, grifos do autor),

O campo juridico é o lugar de concorréncia pelo monopdlio do direito de dizer o
direito, quer dizer, a boa distribuicdo (nomos) ou a boa ordem, na qual se defrontam
agentes investidos de competéncia ao mesmo tempo social e técnica que consiste
essencialmente na capacidade reconhecida de interpretar (de maneira mais ou menos
livre ou autorizada) um corpus de textos que consagram a visdo legitima, justa, do
mundo social.

Portanto, ha de ser considerado que a “[...] a norma ¢ um campo de disputa tanto no que
toca a sua forma quanto a sua materialidade. Assim, ao expor que um projeto esté previsto em
lei, precisamos, criticamente, desvelar os seus interesses, a quem favorece e a quem nao
favorece” (Cury et al., 2018, p. 61). Dito isto, consideramos que é preciso analisar criticamente
as leis que regulamentam o ER na educacdo publica, questionando sobre quais grupos sao
beneficiados, ou ndo, com sua normatizacao legal.

O final da década de 1990 foi o momento crucial para a reconfiguracdo legal que o ER
teve. J& que o campo religioso saiu vitorioso no conflito da Assembleia Nacional Constituinte
de 1987-1988 sobre a efetivacdo do ER nas escolas publicas, as discussfes em torno da
disciplina ganharam novas caracteristicas no que concerne a elaboragcdo das legislacOes
educacionais posteriores (Cunha, 2018a). Assim, no ambito legal,

[...] o processo de producdo da legislacdo educacional brasileira consistiu na
submersdo da laicidade pela onda confessionalista, na qual o conflito principal
(Ensino Religioso sim versus Ensino Religioso ndo) foi deslocado pelo conflito
secundario (Ensino Religioso confessional versus Ensino Religioso inter/supra/ndo
confessional). O conflito intra-campo religioso foi incorporado em decisfes das mais
elevadas instancias estatais (Ibidem, p. 491).

Percebe-se, entdo, que o ER passa de uma incognita para uma certeza nas escolas
publicas. A LDBEN que foi promulgada em 20 de dezembro de 1996 “[...] ndo tinha como

evitar a existéncia do Ensino Religioso nas escolas publicas de Ensino Fundamental, ja que a
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Constituicdo determinara sua oferta no horario” (Cunha, 2013, p. 930, grifos do autor).
Portanto, se outrora a discussao era se, com a Constituicao de 1988 passa a ser como o ER seria
efetivado nos horérios normais das escolas publicas de ensino fundamental.

Com base em Cunha (2018b), nessa discussdo observa-se dois segmentos sendo
formados internamente no campo religioso catolico: a) os que desejavam a efetivacdo do ER
confessional (posicdo oficial da ICAR) e b) os que desejavam a efetivagdo do ER
interconfessional (posicédo adotada por grupos emergentes interessados na disciplina, como por
exemplo, o Grupo de Reflex&o sobre o Ensino Religioso®?).

Portanto, tais perspectivas se fizeram presente na primeira versdo do art. 33 da LDBEN

n°. 9.394 de 1996, que afirmou o afirmou o seguinte:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, constitui disciplina dos horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido, sem 6nus para
os cofres publicos, de acordo com as preferéncias manifestadas pelos alunos ou por
responsaveis, em carater:

I — confessional, de acordo com a opcdo religiosa do aluno ou do seu responsavel
ministrado por professores ou orientadores religiosos preparados e credenciados pelas
respectivas igrejas ou entidades religiosas, ou

Il — interconfessional, resultante de acordo entre as diversas entidades religiosas que
se responsabilizardo pela elaboragdo do respectivo programa.

4°- Os sistemas de ensino atuardo de forma articulada com as entidades religiosas
para o efeito da oferta do ensino religioso e do credenciamento dos professores ou
orientadores (Brasil, 1996).

A lei, ao normatizar o ER nas modalidades confessional e interconfessional, teve um
carater conciliatorio (Cunha, 2018b). Depreende-se também que essa versdo do dispositivo
legal, ao afirmar que a disciplina € oferecida “sem Onus aos cofres publicos”, traz o
entendimento de que o ER deveria ser custeado e, portanto, continuaria sob tutela das
instituicGes religiosas. Assim, 0 seu tratamento ndo seria pedagdgico, mas sim religioso
(Holanda, 2017).

Essa transferéncia de responsabilidade financeira para as instituicdes religiosas
administrarem o ER®, vai desencadear nas pressdes e discussdes para a alteragéo do art. 33 da
LDBEN n°. 9.394/96. Além das intencGes de eliminar o sem 6nus para os cofres pablicos da

redacéo,

Quatro pontos foram objeto dessa reforma em ritmo prestissimo: a qualificacdo do
ER como parte integrante da formacdo basica do cidaddo; a supressdo do
impedimento do uso de recursos publicos no ER ministrado nas escolas publicas; a

32 De acordo com Cunha (20183, p. 486), desse grupo posteriormente ira surgir o FONAPER, como fruto da sua
institucionalizagdo.
33 |bidem.
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transferéncia aos sistemas estaduais e municipais de ensino da responsabilidade sobre
a normatizacéo referente a essa disciplina, inclusive a do magistério; e a supressdo
das referéncias as modalidades confessional e interconfessional (Cunha, 2018b, p.
897, grifos do autor).

Sendo aprovada pelo Congresso Nacional e sancionada pelo presidente Fernando
Henrique Cardoso, a Lei n° 9.475, de 22 de julho de 1997, deu nova redacdo ao art. 33 da
LDBEN n°. 9.394 de 1996. O texto legal ficou da seguinte forma:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacéo
basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil,
vedadas quaisquer formas de proselitismo.

8§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a definigdo dos
conteddos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para a habilitagcdo e admissdo
dos professores.

§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes
denominac@es religiosas, para a defini¢do dos contetdos do ensino religioso (Brasil,
1997).

A alteracdo do art. 33 pela Lei n° 9.475/97 € celebrada como uma das principais
conquistas recentes na histéria do ER no Brasil. Pois, com o siléncio sobre a financeirizacéo
da disciplina e a ndo mencdo das modalidades confessional e interconfessional, estariam
lancadas as bases legais para pensar o ER do ponto de vista pedagdgico, e ndo mais
confessional religioso (Cechetti, 2017).

De fato, concordamos que a supressdo da modalidade confessional € um avanco para o
ER, que em todas as leis na histéria do pais foi normatizado como confessional e/ou
interconfessional. Contudo, a Lei n° 9.475/97 ainda € problemaética e tem suscitado discussdes
hermenéuticas.

O primeiro aspecto que gostariamos de evidenciar é sobre o ER como parte integrante
da “formacao basica do cidadao”. Ora, como uma disciplina que € parte integrante da formagao

béasica do cidaddo é facultativa? Para Valente (2018, p. 114-115)

Na interpretagdo que se faz, o artigo 33 da LDB, por si so, mostra-se incoerente. Ao
dizer que a disciplina de Ensino Religioso seria parte integrante da formacdo do
cidaddo, a lei ndo respeita a diversidade religiosa do Brasil, uma vez que, incluida
nessa diversidade religiosa, estaria a crenca em ndo crer e a possibilidade de ndo ter
uma religido. No mais, ndo € apenas a escolha religiosa que esta em jogo, mas também
o0 entendimento sobre o que é ser um cidadéo.

Nota-se a inferéncia da lei que, para ser cidadéo, é preciso a ter uma formagdo moral

religiosa, assim, os(as) alunos(as) que porventura escolham n&o ter religido ou ndo cursar a
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disciplina, ndo teriam uma formacdao cidada plena. Nas perspectivas de Cunha (2013, p. 931-
932), se trata de uma ameaga implicita aos responsaveis dos(as) educandos(as), pois “[...] os
pais que ndo quiserem matricular seus filhos na disciplina Ensino Religioso, faculdade
garantida pela Constituicdo, terdo de assumir a responsabilidade por sua educacéo parcial,
insuficiente, defeituosa ou falha”.

Um segundo aspecto a ser evidenciado ¢ sobre o primeiro paragrafo, que diz: “Os
sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a defini¢do dos contetdos do ensino
religioso e estabelecerdo as normas para habilitagdo e admissao dos professores” (Brasil, 1997).
Naquele contexto historico, instituicdes como o FONAPER insistiam na necessidade de haver,
nacionalmente, curso de formacéo especifica que habilitasse os(as) profissionais para atuarem
no ER. Contudo, tal entendimento foi descartado pelo Parecer CNE/CP n. 97/99 que afirmou

0 seguinte:

[...] precisamos reconhecer que a Lei n®9.475 ndo se refere a formagao de professores,
isto é, ao estabelecimento de cursos que habilitem para esta docéncia, mas atribui aos
sistemas de ensino tdo somente o estabelecimento de normas para habilitagdo e
admissdo dos professores. Supde-se portanto que esses professores possam ser
recrutados em diferentes areas e deveriam obedecer a um processo especifico de
habilitacdo. N&o se contempla, necessariamente, um curso especifico de licenciatura
nesta area, nem se impede que formacéo possa ser feita por entidades religiosas ou
organizac@es ecuménicas (Brasil, 1999).

A interpretacdo que o CNE conferiu ao texto da Lei n°. 9.475/97 possibilita legalmente
que cada sistema de ensino adote suas normatizacdes quanto a formacdo e ao processo de
admissdo dos(as) professores(as) de ER (Melo, 2022). Desse modo, conforme Pieper e
Rodrigues (2017), reconhece-se que ndo ha uniformidade juridica quanto ao processo de
admissdo e formagdo do profissional do ER. Assim, existem Estados que possibilitam
profissionais com formacdo em outras areas do conhecimento, até mesmo em Teologia, que
sejam os responsaveis pelas mediacBes pedagogicas do ER3*. De acordo com Melo (2022), a
principal incongruéncia legal reside no fato de que a Lei n° 9.475/97 suscita a necessidade de
um ER plural, mas o Parecer CNE/CP n. 97/99, em contrapartida, entende que a formacao

dos(as) docentes pode ser realizada por instituicdes confessionais ou ecuménicas®.

34 Por exemplo, no Rio Grande do Norte, o Parecer normativo n. 050/2000 possibilita que os(as) professores(as)
admitidos(as) no ER tenham formacdo inicial em qualquer curso de Licenciatura plena, desde que tenham
especializacdo em CR ou Teologia, ou, até mesmo, Licenciatura em Teologia.

3 Os cursos de formagéo oferecidos por instituicdes confessionais religiosas geralmente sdo os de Teologia ou
Educacdo Religiosa. Na maioria das vezes, além de ndo atenderem os critérios legais de formacdo dos(as)
profissionais da educagdo bésica previstos no art. 61 da LDBEN n° 9.394/96, seus respectivos discursos
pedagogicos para 0 ER sdo fechados e pautados no paradigma de superioridade do cristianismo em relagdo a
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O terceiro aspecto da Lei n°. 9.475/97 ¢ sobre o segundo paragrafo, que diz: “os
sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes denominacdes religiosas,
para defini¢ao dos contetidos do ensino religioso” (Brasil, 1997). Ao afirmar que 0s sistemas
de ensino, para elaborarem seus respectivos contetudos do ER, devem escutar entidades civis,
constituidas de denominacdes religiosas, existe o risco dos curriculos da disciplina ficarem
reféns das instituicdes religiosas, sobretudo daquelas que historicamente tém demonstrado
interesses em monopoliza-la. Esse fato, além de dificultar a autonomia educacional do ER,
acirra os conflitos de ordem religiosa.

Dessa discussao, percebe-se que o art. 33 da LDBEN 9.394/96, cuja redacdo é dada
pela Lei n°. 9.475/97, oferece marcos interessantes ao ER, principalmente ao obstruir o ensino
confessional, interconfessional e as praticas de proselitismo religioso nas mediacdes
pedagogicas. Contudo, o referido artigo é lacunar no que diz respeito ao debate sobre
profissionalizacdo, admissdo, formacao docente e elaboracdo de contetdos para o ER. Essas
incongruéncias legais conferem brechas para o ensino confessional continuar sendo uma
modalidade vigente em diversas localidades, como acontece nos Estados do Rio de Janeiro
(RJ)* e da Bahia (BA)*" por exemplo.

Se ja ndo bastassem as incongruéncias legais da Lei n°. 9.475/97, existem outras
legislacBes concernentes ao ER que causam retrocessos educacionais e até mesmo ofuscam 0s
avancos que a disciplina conquistou ao final da década de 1990. A nivel nacional, a
normatizacdo legal mais prejudicial esta na Concordata realizada entre o Brasil e a Santa Sé,
rapidamente mencionada na secao anterior. O art. 11 do acordo, que é referente ao ER, afirma

0 seguinte:

A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito de liberdade religiosa,
da diversidade cultural e da pluralidade confessional do Pais, respeita a importancia
do ensino religioso em vista da formagdo integral da pessoa.

81°. O ensino religioso, catélico e de outras confissdes religiosas, de matricula
facultativa, constitui disciplina dos horérios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, em

outras religifes e sistemas de crenca. Portanto, s&o insuficientes para suscitar um ensino que realmente seja plural,
laico, critico e cidad&o.

3 A lei estadual que regulamenta o ER confessional no RJ é a n°. 3459, de 14 de setembro de 2000. A situacéo da
disciplina no referido Estado chama a aten¢do nessa relagéo discutida entre o ER e os campos religioso, politico
e juridico, pois, o “[...] Rio de Janeiro oferece uma possibilidade privilegiada de observacéo da presenga na religido
na escola publica. A intensidade das disputas internas ao campo religioso é ai mais intensa do que em qualquer
outro estado da federacéo, pois a maioria da populagdo fluminense ja ndo se declara catdlica. Entende-se, entdo,
a mobilizagdo catdlica contra a perda acentuada de fiéis, bem como o avanco evangélico sobre os afro-brasileiros,
seu maior publico potencial” (Cunha, 2018b, p. 903).

37 A lei estadual que regulamenta o ER confessional na Bahia é a Lei n°. 7.945, de 13 de novembro de 2001.
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conformidade com a Constitui¢do e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de
discriminacéo (Brasil, 2010).

Nota-se, logo de inicio, que o primeiro paragrafo assegura o ER catdlico e de outras
confissdes religiosas. Seria uma espécie de ER confessional e interconfessional. Uma leitura
mais descontextualizada da Concordata d& a entender que sua prerrogativa busca garantir a
possibilidade de uma coexisténcia de varias religides no ER. Entretanto, conforme Cunha
(2013) descreve, a primeira versdo do documento afirmava apenas o ER confessional catdlico.
O fato gerou diversas criticas realizadas pelos evangélicos, que se sentiam prejudicados na
disputa pelo monopdlio da disciplina, assim, elaboraram diversos projetos de leis semelhantes

a Concordata. Para apaziguar a situacéo,

[...] a Cémara dos Deputados bateu no cravo e na ferradura: aprovou a concordata,
beneficiando a Igreja Catélica, e o acorddo, beneficiando as igrejas evangélicas.
Como se nada houvesse de absurdo, aprovou duas orientacBes para o Ensino
Religioso nas escolas publicas: pela primeira, ele deve ser confessional catélico e de
“outras religides”; pela Gltima, implicitamente interconfessional (Ibidem, p. 934,
grifos do autor).

Subentende-se, portanto, que a mencao as outras confissdes religiosas no Acordo busca
favorecer, principalmente, as igrejas evangélicas. De toda forma, a Concordata assegurou a
possibilidade de o ER ser ministrado nas modalidades confessional e interconfessional,
contrariando a Lei n° 9.475/97. Por causa da explicita violacdo da laicidade do Estado

promovida pelo documento, sobretudo no que concerne ao ER,

A Procuradoria-Geral da Republica apresentou ao Supremo Tribunal Federal uma
Acédo Direta de Inconstitucionalidade (ADI), visando tanto & concordata Brasil-
Vaticano quanto a LDB. A acdo pedia que o STF interpretasse ambos 0s textos legais
com base na Constituicdo, de modo a vedar o Ensino Religioso nas escolas publicas
em carater confessional ou interconfessional, bem como proibir o0 ingresso no quadro
do magistério publico de professores representantes de confissGes religiosas (Ibidem,
p. 934, grifos do autor).

A votacdo da ADI n°. 4.439 s6 veio a ocorrer em dezembro de 2017, onde, por seis
votos a cinco, o Supremo Tribunal Federal (STF) reconheceu a validade do acordo e entendeu
que o ER poderia ser ministrado de forma confessional. Na atualidade temos o seguinte
imbroglio: de um lado, a Lei n° 9.475/97 proibe as praticas de proselitismo no ER, do outro
lado, o STF entende que a disciplina pode ser confessional catdlica e de outras confissfes

religiosas.
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De toda maneira, compreendemos que, neste imbroglio, o campo religioso saiu
vitorioso, porque, através do aparelho de Estado consegue legitimar politicamente e
juridicamente suas constantes atuacdes na disciplina. Neste sentido, a moral religiosa, com
finalidades prosélitas, invade abertamente as escolas publicas sob o pretexto de ser ER e com
legalidade estatal.

O ER confessional, além de se configurar como explicita violacdo dos principios de
laicidade do Estado, é uma afronta moral diante da diversidade religiosa e ndo-religiosa dos(as)
estudantes que frequentam as escolas publicas. H& quem diga que a facultatividade do ER
confessional resguarda a consciéncia individual dos(as) alunos(as) que tenham um credo
religioso ou ndo-religioso diferente do que seria ministrado. Em outras palavras, bastaria que
esses(as) alunos(as) optassem por nao frequentar as aulas da disciplina. Contudo, a realidade é
que o ER é facultativo apenas no texto da lei, na prética, acontece a matricula compulsoria,
pelo fato das escolas ndo quererem (ou ndo terem condicGes) de oferecer atividades alternativas
para os(as) estudantes(as) que n&o forem cursar,

De igual modo, o ER interconfessional®® é insuficiente para garantir a laicidade nas
escolas publicas e o respeito a pluralidade religiosa e ndo-religiosa do pais. E praticamente
impossivel, dada a quantidade de religiGes e sistemas de crencas existentes no Brasil, abrir
turmas para que cada opcdo religiosa subjetiva dos(as) alunos(as) seja contemplada. Além
disso, o modelo interconfessional favorece as religides mais hegemonicas, uma vez que seriam
essas que teriam condicOes e interesses de subsidiar seus(uas) professores(as) representantes
(\Valente, 2018).

Concluindo, pudemos observar, neste topico, que o campo juridico € um espaco
constituido de conflitos de interesses, muitas vezes antagdnicos (Bourdieu, 1989). Portanto, as
leis que emergem dai ndo gozam de neutralidade, pelo contréario, elas buscam atender as
demandas de grupos sociais que disputam pela hegemonia em diversos campos. No caso das
leis que regulamentam o ER na educacdo brasileira, percebe-se que apesar de ser um dos
principais argumentos que autores(as) utilizam para atestar a sua legitimidade educacional, a

legalidade da referida disciplina ainda é controversa e lacunar.

38 De acordo com Cunha (2018a, p. 492. Grifos do autor) “[...] a transformacio do Ensino Religioso de disciplina
facultativa de direito em obrigatéria de fato, como os dados da Prova Brasil ttm mostrado, com regularidade,
desde 2011: 70% dos(das) diretores(as) de escolas publicas de ensino fundamental informam que elas ministram
Ensino Religioso, das quais 60% exigem frequéncia obrigatéria. Ou seja, 0 dispositivo constitucional da
facultatividade dessa disciplina é confessadamente desrespeitado em parcela expressiva das escolas publicas de
ensino fundamental, com o conhecimento (e consentimento?) dos(as) diretores(as). Ou seja, o dispositivo
constitucional da facultatividade é desrespeitado na maioria das escolas publicas de ensino fundamental, com o
conhecimento (e consentimento?) da maioria dos(as) dirigentes”.

39 Uma critica mais propositiva ao ER interconfessional sera realizada no tépico 2.4 deste capitulo.
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Mesmo nas décadas de 1980/1990, momento que o ER passou por uma reviravolta
legal, percebe-se a explicita articulacdo do campo religioso por trds dos debates constituintes,
da elaboracdo da LDBEN n°. 9.394/96 e da Lei n°. 9.475/97 (Cunha, 2018b). Ainda assim, é
possivel identificar alguns avangos que essas normatizagdes suscitaram para o ER. Os
principais foram a supressdo do ER nas modalidades confessional e interconfessional, a énfase
na necessidade de haver valorizacdo da pluralidade religiosa e a proibicdo das praticas de
proselitismo religioso nas aulas.

Contudo, a redacéo dada pela Lei n°. 9.475/97 ainda é lacunar. Do ponto de vista legal,
identifica-se os seguintes problemas no documento: a) a Lei, conforme o Parecer CNE/CP n.
97/99 elucidou, ndo prevé necessidade de regulamentar um curso especifico de formacao
docente para 0 ER em nivel nacional, ja que essa tarefa é de competéncia dos sistemas de
ensino. Por conseguinte, h4 Estados que possibilitam profissionais de outras areas do
conhecimento atuarem no ER, cujo discurso pedagoégico, na maioria das vezes, ndo é
condizente com os principios da pluralidade e da laicidade das escolas publicas. b) os sistemas
de ensino ndo gozam de autonomia educacional para elaboracdo dos curriculos do ER, pois a
Lei coloca a disciplina como refém das entidades civis, constituida de denominagdes religiosas.
c) a Lei possibilita que sistemas de ensino permane¢am com a proposta do ER confessional,
como acontece no RJ e na BA.

Além desses problemas suscitados pela Lei n°. 9.475/97 em nivel nacional, e das leis
estaduais em contextos especificos, o principal empecilho legal para a efetivacdo do ER néo-
confessional esta presente no art. 11 do Acordo Federativo realizado entre o Brasil e a Santa
Sé. Como analisamos, a Concordata, com legitimidade do STF, possibilita que o ER seja
mediado nas modalidades confessional e interconfessional*.

Conclui-se, entdo, que as legislacbes ddo respaldo para que a disciplina seja nao-
confessional, interconfessional e até mesmo confessional (Valente, 2018). Sendo assim,
compreendemos que as leis sobre o ER servem mais como uma tentativa de adaptar a disciplina
a educacdo publica do que necessariamente proporcionar rupturas com seus antigos moldes
confessionais (Melo, 2022).

Por conseguinte, a legalidade do ER também é um dos pilares centrais da sua
nocividade, pois, ao possibilitar as modalidades de ensino confessional e interconfessional,
cuja caracteristica central é a superioridade do cristianismo em relacdo a outras religides,

fundamenta a instrumentalizacdo do moralismo religioso nas escolas. Além desse fato

40 |dem, 2013.
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viabilizar o proselitismo religioso, também promove atitudes discriminatorias, intolerantes,
excludentes e racistas.

As consequéncias morais da confessionalidade religiosa no ER serdo discutidas mais
detalhadamente no segundo capitulo desta dissertacdo, todavia, por enquanto, convém entender
que a disciplina precisa, com urgéncia, passar por uma reestruturacdo que leve em consideragéo
reformas em seus aspectos também legais, caso realmente deseje superar sua identidade

confessional.

2.4 O CAMPO EDUCACIONAL E O ENSINO RELIGIOSO

Como ja frisamos, as pressdes do campo religioso para efetivar o ER nas escolas
publicas atingem outros campos sociais, tais como o politico, juridico e o educacional. Este
altimo, tem se constituido como arena de acirrados conflitos entre os(as) favoraveis e o0s(as)
ndo favoraveis a permanéncia do ER na educacdo publica. Ademais, a referida disciplina
escolar, observada com bons olhos pelo lobby religioso, possibilita a existéncia de conflitos de
ordem religiosa e ideoldgica. Dessa forma, é preciso focarmos nossa atencdo, agora, na
complexa relacdo entre 0 ER e o campo educacional.

A sociologia da educacdo bourdieusiana ¢ marcada pelo pessimismo em relagdo a
escola (Jourdain; Naulin, 2017). De acordo com o autor, a instituicdo escolar, longe de ser
neutra, democrética e libertadora, é responsavel pela perpetuacdo das desigualdades sociais
(Nogueira; Alice Nogueira, 2002; Jourdain Naulin, 2017). Isso ocorre de forma dissimulada,
pois, a escola ignora as desigualdades sociais existentes entre os(as) alunos(as), categoriza-
os(as) como iguais em deveres e oportunidades e atribui somente a eles(as), através da
ideologia do dom, a responsabilidade pelo sucesso ou insucesso escolar (Bourdieu, 2007).
Neste sentido, a escola ignora o fato de que as origens sociais dos(as) estudantes, que sao
desiguais, sdo fatores determinantes para o éxito escolar. Nas perspectivas do socidlogo

francés,

E provavelmente por um efeito de inércia cultural que continuamos tomando o
sistema escolar como um fator de mobilidade social, segundo a ideologia da “escola
libertadora”, quando, ao contrario, tudo tende a mostrar que ele ¢ um dos fatores
mais eficazes de conservagdo social, pois fornece a aparéncia de legitimidade as
desigualdades sociais, e sanciona a heranca cultural e o dom social tratado como
dom natural (Ibidem, p. 41, grifos do autor).
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Bourdieu (2007) critica as perspectivas mais otimistas e tradicionais acerca da
educacdo, que geralmente entendiam a mesma como instituicdo democratizadora das
sociedades, e passa a Ihe atribuir uma funcgéo de legitimagédo da ordem e dos privilégios sociais
das classes dominantes (Nogueira; Alice Nogueira, 2002). Contribuem, nesse processo
hierarquizador, os curriculos escolares, as metodologias, as avaliagdes, em sintese, a acao
pedagdgica e a estrutura escolar como um todo (Nogueira; Alice Nogueira, 2002; Jourdain;
Naulin, 2017).

O campo educacional, entdo, € um espaco social onde ocorrem interacfes entre
alunos(as), professores(as), instituicdes e outros agentes cuja intencionalidade é consolidar
seus respectivos interesses atraves da educacdo, seja ela publica ou privada. De acordo com o
que ja discutimos, os diferentes campos sociais gozam de autonomia relativa, sendo assim,
apesar de terem capitais especificos em jogo e regras préprias de funcionamento, ndo sao
realidades sociais totalmente isoladas e alheias a influéncias externas.

Concernente ao campo educacional, isso implica dizer que ele interage e recebe
influéncias de outros campos, tais como o econémico, politico, juridico e o religioso, por
exemplo. Este Gltimo, exerce pressdes em outros campos sociais objetivando a efetivacdo e o
monopolio do ER. Percebe-se que tais influéncias atingem diretamente o campo educacional,
que € um exemplo de autonomia pretendida, contudo, ndo efetivada (Cunha, 2017).

E nesse contexto mais amplo, de conflitos de interesses, que precisamos refletir
criticamente sobre o ER no campo educacional brasileiro. Portanto, tomamos como principal
questionamento norteador do topico: quais os interesses do campo religioso presentes nas
propostas pedagogicas do ER e na sua efetivacdo no sistema educacional?

E de amplo conhecimento que o ER tem uma longa histéria no Brasil, sendo, inclusive,
a génese do campo educacional no pais (Toledo; Amaral, 2004). Contudo, isso ndo significa
que a disciplina sempre teve sistematizacdes pedagogicas ou educacionais. Por exemplo, ao
final da década de 1990 houve a elaboracdo dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN), que
foram publicados entre 1997 e 1998, ap6s o langcamento de uma versao preliminar divulgada
pelo MEC, em 1995. Mas, por causa do entendimento de que o ER consistia em ensino da
religido crista nas escolas, a disciplina ndo ganhou sistematizacdo oficial nos PCN. Isso so
aconteceu de forma néo oficializada, através da mobilizagdo do FONAPER, que publicou os
PCNER em 1997.

Apesar do MEC ndo oficializar os PCNER, o documento foi o principal subsidio
tedrico, epistemologico e didatico usado em cursos de formacdo docente e nas elaboracdes

didaticas do ER em diversas localidades do pais, sobretudo nas regibes do sul, onde a
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hegemonia do FONAPER foi mais significativa naquele momento. Compreendemos que 0s
PCNER evidenciam avangos no que diz respeito ao tratamento didatico e pedagdgico da
disciplina, porque até entdo isso era inexistente. No entanto, existem pertinentes criticas aos
contetidos do ER propostos nos PCNER que ndo podemos desconsiderar.

Os principais objetivos dos PCNER consistiam em conferir identidade pedagogica ao
ER, justificar a presenca da disciplina nas escolas e demonstrar que a remuneracdo dos(as)
professores(as), através do Estado, ndo entraria em conflito com os principios de laicidade,
uma vez que o tratamento dado ao ER, agora, seria com base em elaboracGes supostamente
cientificas, nao-confessionais e didatico-pedagogicas (Toledo; Amaral, 2004; Toledo;
Malvezzi, 2021).

Para Toledo e Amaral (2004), os PCNER seguem, intencionalmente ou n&o, as
diretrizes que foram formuladas no seio do campo religioso cat6lico, sobretudo no que
concerne aos novos paradigmas do relacionamento da ICAR com a modernidade e a
pluralidade religiosa, que foram instituidos ap6s o Concilio do Vaticano Il (1962-1965).

Segundo os(as) autores(as), o Vaticano Il

[...] reconheceu que o mundo é plural e que, portanto, a Igreja deveria adotar uma
posicdo que possibilitasse uma abertura ao dialogo para com outras religides. Tal
similaridade ndo significa, evidentemente, que as propostas e concepgfes presentes
nos PCNER tenham sido derivadas diretamente daqueles outros documentos.
Entretanto, ndo ha como negar as relagcdes dos PCNER com as determinagBes da
Igreja Catolica, por mais que se tenha tentado desvincula-lo, o suporte da proposta
para o Ensino Religioso, ainda, guarda profundas relagcbes com a Igreja Catdlica
(Ibidem, p. 11).

Corroborando com o entendimento de que os PCNER foram influenciados por
perspectivas teoldgico-religiosas, Cunha (2018b, p. 896) compreende que o FONAPER “[...]
elaborou uma doutrina interconfessional, que deveria contemplar todas as religides,
presumivelmente baseadas num repertério comum de crencas e valores”. Mais uma vez,
percebe-se elementos da reconfiguragdo social, politica e teolégica que o catolicismo romano
teve pés-concilio do Vaticano Il, momento em que surgiram as denominadas teologias
pluralistas e/ou ecuménicas, que buscavam estabelecer pontes de didlogo entre o cristianismo

e as demais religides existentes no globo.
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De fato, encontra-se em Costa (2017) a critica de que os PCNER contém muitos
elementos confessionais e teoldgicos baseados em autores ligados a teologia cristd*. Além
disso, o que h& de CR na proposta € muito restrita a intelectuais como Mircea Eliade e/ou as
escolas fenomenoldgicas*?, cujo carater cripto-teoldgico tem sido constantemente criticado nas
discussdes mais atuais*.

Ao teorizar os modelos* do ER, Passos (2007) afirma que é o modelo teoldgico que
tem caracteristicas ecuménicas, pois ele busca, em didlogo com as sociedades pluralistas e
secularizadas, proporcionar uma postura mais aberta ao diélogo inter-religioso. Entdo, esse
modelo tem, como principais caracteristicas, 0 ecumenismo e a interconfessionalidade
religiosa.

Também teorizando sobre os modelos de ER, Longhi (2004) entende que a

interconfessionalidade promove

[...] a aceitacdo do outro como principio, mas, na pratica, o0 melhor mesmo seria que
ele se convertesse ao credo (ethos) do professor (ou correspondente, dependendo da
confisséo ou circunstancia) e escolhesse o seu caminho. Em outras palavras, o outro
(e seu ethos) ndo era aceito e valorizado porque era diferente, mas tolerava-se a sua
diferenca de maneira passiva e descomprometida, por vezes até jurisdicista (p. 17,
grifos do autor).

Desse modo, observa-se que a interconfessionalidade ndo pressupde um didlogo
auténtico e reciproco entre a pluralidade religiosa e ndo-religiosa. Ela busca estabelecer, na
melhor das hip6teses, uma relagdo bem restritiva baseada na toleréncia do Outro. Devido a
essas limitagbes, Melo (2022, p. 7, grifos do autor) afirma que o discurso ecuménico-
interconfessional, caracteristico do modelo teoldgico, “[...] demonstra um pluralismo religioso
lacunar, porque sua perspectiva ainda é refém da superioridade do cristianismo enguanto
elemento sine qua non para analise, critica e comparagdo de outras expressoes de fé”.
Avancando na critica, percebemos que a insuficiéncia do pluralismo religioso do discurso
teoldgico ndo estad necessariamente no fato dele ser lacunar, mas sim por ser excludente e refém

de perspectivas mais hegemdnicas sobre religidao(des).

41 “Para deixar claro esse argumento, lembramos que o PCNer se baseia em autores tedlogos e sacerdotes cristios
(p. ex.: Wolfgang Gruen, Rubem Alves, Xavier Léon-Dufour, Jodo Paulo VI, P. Evaristo Arns, Leonardo Boff,
Irineu Wilges, Hans Kiing etc.)” (Ibidem, p. 186).

42 |bidem.

43 Para uma discussdo epistemoldgica em CR mais critica sobre as escolas fenomenoldgicas e a obra do Mircea
Eliade, recomendamos a leitura de: USARSKI, Frank. 2006. Os enganos sobre o sagrado: uma sintese critica ao
ramo “classico” da Fenomenologia da Religido e seus conceitos-chave. Sdo Paulo: Paulinas. ENGLER, Steven.
2004. Teoria da Religido Norte-americana: alguns debates recentes. Revista de Estudos da Religiéo.

44 Uma discussdo mais propositiva sobre os modelos do ER sera realizada no terceiro capitulo desta dissertacao.
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Da analise dos PCNER, compreende-se que apesar da sua importancia histérica na
trajetdria do ER na educacdo brasileira, de acordo com diversos(as) autores(as), o0 documento
é refém de cosmovisOes religiosas e teoldgicas, principalmente da ICAR (Toledo; Amaral,
2004; Costa, 2017; Cunha, 2018b; Toledo; Malvezzi, 2021). Portanto, sua proposta nédo
consegue atender plenamente os objetivos de desconfessionalizacéo do ER e de valorizagéo da
pluralidade religiosa nas aulas. Na melhor das hipdteses, os PCNER enguadram-se como um
discurso interconfessional-ecuménico para o ER, com um pluralismo religioso altamente
excludente.

Sabemos que, pelo menos em teoria, 0s PCNER ndo estdo mais em uso, porque no
século XXI houveram outros marcos significativos no que diz respeito a elaboracdo de
propostas pedagdgicas para o ER. O principal, e 0 mais recente, foi a presenca da disciplina
como Area do Conhecimento*® e Componente Curricular na verséo final da BNCC*, em 2017.
A discussao sobre os PCNER € importante para entender o ER na BNCC nao apenas pelo
marco histérico que o documento tem, mas também, porque ha autores(as) que percebem, na
proposta do ER na BNCC, perspectivas semelhantes com os PCNER, sendo, inclusive,
elaborado indiretamente por membros ligados(as) institucionalmente ao FONAPER (Cunha,
2016; 2018a; 2018b).

A BNCC é um documento de carater normativo, elaborado com o objetivo de atender
as demandas que o art. 210 da Constituicdo Federal (1988), o art. 26 LDBEN n°. 9.394/96 e a
meta de numero sete do Plano Nacional de Educacdo (PNE, 2014/2024) previam acerca da
necessidade de existir conteldos minimos que proporcionassem mais unidade para a educacao
nacional (Cury et al., 2018).

A BNCC tanto define as aprendizagens essenciais que cada estudante tem que

desenvolver nas etapas do ensino, quanto os contetidos minimos*’ que devem ser elaborados

%5 Sabe-se que 0 ER também foi reconhecido como Area do Conhecimento na Resolugio CEB/CNE n° 02/98, na
Resolu¢do CEB/CNE n° 04/10 e nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Basica (DCN), em 2013.

46 Ha criticas quanto ao teor neoliberal, tecnicista e conservador da BNCC. Contudo, ndo existe espago para
detalharmos esses pormenores nesta se¢éo, portanto, recomendamos a leitura de Ximenes (2017) e Cury (et al.,
2018) para aprofundamentos na discussdo mais critica sobre a base. Para além dos interesses mercadol6gicos do
campo econdmico na BNCC, é interessante ressaltar que ha autores(as) que entendem a presenca do ER, no
referido documento, como uma forma de atender as demandas de grupos religiosos, sobretudo cristdos (Cunha,
2016; Ximenes, 2017; Cury et al., 2018; Toledo, Malvezzi; 2021).

47 E importante ressaltarmos que a BNCC em si ndo é um curriculo, conforme é expresso no proprio texto do
documento. Mas, é o principal dispositivo educacional que serve para as escolas elaborarem seus respectivos
curriculos pedagdgicos, levando em consideracao suas particularidades locais e culturais (Brasil, 2017). Mesmo
assim, existem autores(as) que compreendem a BNCC como uma espécie de curriculo ndo assumido ou implicito.
Para um maior aprofundamento nessa discusséo, recomendamos a leitura de Cury (et al., 2018).
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nos curriculos escolares®®. Essas aprendizagens objetivam formar dez competéncias gerais*®,
orientadas por principios éticos, politicos e estéticos, em cada educando(a). Fazendo isso, a
base objetiva proporcionar uma formagéo integral aos(as) alunos(as) (Brasil, 2017).

E nesse contexto que o ER esta inserido na BNCC, contudo, sem conseguir se livrar
plenamente das suas constantes polémicas. A propria inclusdo do ER na base € problematica.
Ximenes (2017) entende que, do ponto de vista legal, trata-se de tornar o que € facultativo por
direito em obrigatorio de fato. Além disso, questiona-se o argumento da legalidade do ER na
BNCC, tendo em vista que a Lei n°. 9.475/97 estabeleceu que é de competéncia dos sistemas
de ensino definirem os conteudos para o ER. Inclusive, esse foi o entendimento do Parecer
CNE-CP n°. 97/99, que afirmou a inexisténcia de base legal para diretrizes nacionais para a
disciplina.

Ainda assim, prosseguindo na analise, uma primeira observagdo a ser feita sobre o
processo de elaboracdo da proposta do ER na BNCC ¢é acerca de quem foram os(as) agentes
responsaveis por ela. De acordo com Cunha (2016), a organizagdo contou com a participacao
do FONAPER.

O fato é que quatro pessoas foram nomeadas como especialistas no ER. Vamos a elas.
Adecir Pozzer, mestre em Educacdo e doutorando na mesma especialidade na
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), foi indicado na portaria como
pertencente aos quadros da Secretaria de Estado da Educacdo de Santa Catarina
(SEDUC-SC). Ele é professor da Universidade Regional de Blumenau (FURB), onde
coordena a licenciatura em Ensino Religioso, e foi coordenador nacional do
FONAPER, onde atua na comissdo de curriculos. Francisco Sales Bastos Palheta,
indicado na portaria como professor da Universidade Federal do Amazonas (UFAM),
¢ também mestrando em Educagdo na Universidad San Lorenzo, no Paraguai, e
membro da coordenagdo nacional do FONAPER. Leonel Piovezana, doutor em
Desenvolvimento Regional pela Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC-RS), foi
indicado na portaria como professor da Universidade Comunitaria da Regido de
Chapec6 (UNOCHAPECO). Ele é também coordenador nacional do FONAPER.
Simone Riske Koch, mestre em Educacéo pela Universidade Regional de Blumenau,
indicada na portaria como da SEDUC-SC, atua também na licenciatura em Ciéncias
da Religido da FURB e é s6cia do FONAPER (lbidem, p. 274, grifos do autor).

Além disso, o autor compreende que a sistematizacdo do ER na BNCC, apesar de se
autoafirmar enquanto ndo-confessional, conserva as mesmas cosmovisdes teoldgicas que

haviam nos PCNER, cuja caracteristica principal é a afirmacdo implicita de um elemento

“8 Ibidem.
49 As dez competéncias gerais encontram-se nas paginas 9 e 10 da BNCC, disponivel para download em:
<http://basenacionalcomum.mec.gov.br/a-base>. Acesso em 17 de abril de 2024.
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comum entre as religides® e, consequentemente, o interconfessionalismo que é inerente a tal
posicao epistemologica assumida, de acordo com o que foi discutido acima.

De toda forma, dando continuidade a discussao, a fungdo educacional do ER, conforme
a BNCC, “[...] ¢ assegurar o respeito a diversidade cultural religiosa, sem proselitismos”

(Brasil, 2017, p. 435). Portanto, os objetivos que o0 Componente Curricular deve alcancar séo:

a) Proporcionar a aprendizagem dos conhecimentos religiosos, culturais e estéticos,
a partir das manifestacbes religiosas percebidas na realidade dos educandos; b)
Propiciar conhecimentos sobre o direito a liberdade de consciéncia e de crenga, no
constante prop6sito de promogao dos direitos humanos; c) Desenvolver competéncias
e habilidades que contribuam para o dialogo entre perspectivas religiosas e seculares
de vida, exercitando o respeito a liberdade de concepcoes e o pluralismo de ideias, de
acordo com a Constituicdo Federal; d) Contribuir para que os educandos construam
seus sentidos pessoais de vida a partir de valores, principios éticos e da cidadania
(Brasil, 2017, p. 436).

Ainda de acordo com a BNCC (Brasil, 2017, p. 436), o ER “[...] busca problematizar
representacdes sociais preconceituosas sobre o outro, com o intuito de combater a intolerancia,
a discriminagdo e a exclusdo”, pautado na ética alteridade e interculturalidade como
fundamentos tedricos e pedagdgicos. Sobre as finalidades gerais da disciplina, Lins e Cruz
(2017, p. 147), afirmam que ela “[...] tem a contribuir com a formacao cidada, contemplando
temas diversos, dialogando com diferentes areas, sempre com intuito de promover a
valorizacao da diversidade cultural e religiosa em que estamos inseridos”.

Constata-se, entdo, que o ER, segundo a BNCC, deve ser um espaco formativo que
priorize o didlogo, a cidadania, a ética da alteridade e a construcdo de valores (Brasil, 2017).
Sendo assim, no campo educacional, pessoas ligadas ao contexto da formacao docente para o
ER, em concordancia com as perspectivas também presentes na base, compreendem que a
proposta pedagdgica da disciplina objetiva, dentre varias coisas, contribuir na construcdo de

uma sociedade mais justa, tolerante e plural. Para Junqueira (2017, p. 22),

[...] adisciplina de Ensino Religioso, nos ultimos anos, vem cada vez mais refletindo
sobre a diversidade cultural e religiosa do pais, com vistas a contribuir para o
conhecimento e o respeito das diferentes expressdes religiosas advindas da
elaboracdo cultural que comp8em a sociedade brasileira.

Corroborando com essa perspectiva, Holmes e Palheta (2015, p. 254) compreendem o
ER

%0 1dem, 2016; 2018a; 2018b.
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[...] como um ensino que educa para a cidadania e os direitos humanos, construindo
espacos de inclusdo das diversidades no campo educacional brasileiro, ao tratar das
diferencas culturais religiosas, integrado e articulado ao conjunto das areas de
conhecimentos e dos componentes que constituem os curriculos da Educacdo Basica.

Com base nas citacOes, percebemos que os(as) autores(as) que defendem e enxergam
positivamente a permanéncia do ER na educacgéo publica, compreendem que 0 mesmo atesta
sua legitimidade educacional pelo fato de se constituir enquanto espago formativo que prioriza
o didlogo, o respeito, a ética da alteridade, a cidadania e a pluralidade religiosa e ndo-religiosa
na formacéo dos(as) alunos(as). Contudo, ha autores(as) que, enfaticamente, discordam de tais
perspectivas sobre o ER. E questionado se, de fato, a disciplina pode contribuir para uma
educacdo cidadd, tendo em vista os inimeros casos de violéncia, instigados por razbes
religiosas, que ocorrem na sociedade e nas escolas, principalmente as publicas.

Para Cunha (2018a, p. 491), é nitido que a escola

[...] se tornou uma arena de disputa religiosa, cada vez menos silenciosa: a alian¢a
cristd (catélica + evangélica) contra o espiritismo kardecista e as religides afro-
brasileiras, com desconsideracdo de todas as alternativas, especialmente a dos sem
religido (indiferentes, agndsticos, ateus etc.). A alianga cristd ndo é pacifica, muito
pelo contrario, pois os evangélicos lutam contra importantes elementos do
catolicismo, desde sua teologia, sua versdo da Biblia, sua simbologia e seus rituais,
julgados idélatras. Assim, a pretensdo da disciplina Ensino Religioso vir a contribuir
para a pratica da tolerancia entre os alunos das escolas publicas do ensino
fundamental ndo passa de um artificio de propaganda autocomplacente.

Tendo em vista a realidade concreta do chdo das escolas publicas, para o autor, €

absurdo o fato de que

[...] as discriminagcbes e o0s preconceitos entre grupos humanos seriam
desnaturalizados pelo ER, ao contribuir para a superacdo de violéncias de carater
religioso, na dire¢do de uma convivéncia respeitosa com o outro na coletividade. Os
professores de ER se transformariam, assim, em especialistas na convivéncia e na
toleréncia, como se isso ndo fosse tarefa de toda a escola, a partir da iniciativa dos
docentes e com a participacdo dos funcionérios técnico-administrativos (ldem,
2018b, p. 901).

Para além das criticas quanto ao suposto teor interconfessional do ER na BNCC e sua
possibilidade ou impossibilidade educacional de combater violéncias, o referido dispositivo
educacional parece ndo querer mencionar as marcas negativas que as religides, sobretudo as

universalistas, carregam consigo.

Ora, 0 que os estudos historiograficos e sociologicos mostram é que a religido foi e é
um elemento importante de dominacdo, discriminagdo e alienagdo. Reconheco que
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ndo foi nem é s isso, mas afirmo que nédo se pode tratar desses efeitos deletérios em
notas de rodapé, apenas como eventuais erros de percurso (Idem, 2016, p. 276-277).

Depreende-se, portanto, que na BNCC ndo é levado em consideracdo o fato que,
historicamente, as religi®es, sobretudo as universalistas, foram instrumentos de violéncia,
dominacdo e conflito, ndo de tolerdncia e convivéncia social harmoniosa. Ainda nas
perspectivas de Cunha (2016, p. 276), “qualquer que seja a corrente tedrica, o campo religioso
ndo é esse espaco de unidade na diversidade apresentado na proposta, mas um espaco objetiva
e necessariamente conflituoso”. Como que, entdo, 0 conhecimento religioso, objeto do ER na
BNCC, pode contribuir com a formac&o de valores cidad&os, se a propria realidade do campo
religioso atesta o contrario?

De fato, ndo podemos realizar o reducionismo das religides, analisando-a somente a
partir dos seus aspectos negativos, ou, entendé-las apenas com base numa teoria, ignorando as
demais. Contudo, ao que parece, 0 silenciamento da BNCC sobre as violéncias de cunho
religioso, que perduram até a contemporaneidade, é bastante eloquente, pois provoca uma
espécie de entendimento ideoldgico que consolida, direta ou indiretamente, um elogio da
religido®..

Outro aspecto que precisa ser evidenciado na critica a0 ER na BNCC ¢ sobre o
silenciamento acerca de teméticas relacionadas a discussdes sobre género e racismo.
Logicamente, tal problema ndo é sintomatico apenas do ER, mas, atravessa diversos
componentes curriculares da BNCC®2. Contudo, se tratando do enfoque ao ER, com base na
leitura de Toledo e Malvezzi (2021), questionamos: é possivel a disciplina ter a ética da
alteridade e a interculturalidade, como fundamentos tedricos e pedagdgicos, sem mencionar
questdes relacionadas ao racismo e as violéncias de género que sdo atravessadas, sobretudo,

pelas religides?

51 O termo faz referéncia a uma tentativa exagerada de valorizar a religido e fazer propaganda religiosa através de
produgdes com roupagens cientificas, fato que foi problematizado nas Ciéncias Sociais da Religido por Antbnio
Flavio Pierucci. Nas perspectivas de Pierucci (1999 apud Camurca, 2008), isso compromete o rigor académico e
cientifico dos estudos sobre religido produzidos nas Ciéncias Sociais. Discutindo sobre os entendimentos do
Pierucci, Camurga (2008) questiona se o que o autor estd fazendo ndo ¢ “patrulhamento cientifico” ao invés de
“rigor académico”. De toda forma, a critica ao elogio da religido também é citada por Cunha (2017), mas, agora,
na discusséo sobre o ER.

52 Para Cury (et al.,, 2018, p. 84), “a versdo da BNCC aprovada traz uma selegdo comprometida com o
eurocentrismo como direitos de aprendizagens na disciplina de Histdria, antecipagao do processo de Alfabetizacéo
para o Ensino Infantil como forma de responsabilizagdo e pressao sobre professores e escolas publicas; abandona
questdes de género e étnico-raciais em prol de multiculturalismo liberal, sendo que as Historias e Culturas Afro-
brasileira e Indigenas ocupam mais notas de rodapé do que o proprio corpo da BNCC [...]”. Além dos(as)
citados(as) autores(as), ha outros(as) que problematizam o esvaziamento da discussdo sobre género e diversidade
étnico-raciais na base, como: Ximenes (2017); Ledo da Silva e Clesivaldo da Silva (2021).
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No ambito da violéncia religiosa e do esvaziamento de discussdes sobre diversidade
étnico-racial, os mais afetados com o silenciamento sdo as religides e sistemas de crenca de
origens africanas, afro-brasileiras e indigenas, que j& estdo em posicdo de marginalidade no
campo religioso e na sociedade brasileira (Silva; Melo, 2022). Entendemos que isso ndo é
apenas um deslize do acaso, mas sim consequéncias de um pais marcado pelo racismo
estrutural que, historicamente, tem buscado formas de apagar as memorias e culturas
relacionadas ao ser negro e ao ser indigena (Munanga, 2015; Flor do Nascimento, 2017;
Nogueira, 2019; Almeida, 2021).

N&o apenas o silenciamento da BNCC sobre a tematica, mas, diversos materiais
didaticos do ER trabalham pouco sobre as religiGes e sistemas de crencas africanos e afro-
brasileiros (Silva; Melo, 2022). Quando o fazem, s&o impregnados de concepcOes
discriminatorias e imprecisas (Diniz; Liongo; Carrido, 2010 apud Cunha, 2018b). Esse
apagamento das formas de saberes, religifes e sistemas de crencgas africanos, afro-brasileiros e
indigenas, tanto dos principais documentos educacionais concernentes ao ER, quanto dos
proprios materiais didaticos, seguem uma ldgica altamente racista® e contribui para a
perpetuacdo das relacdes hierarquizadas que existem na sociedade brasileira® (Silva; Melo,
2022).

Analisamos, nesta secdo, que o campo educacional brasileiro sofre inimeras pressdes
de outros campos sociais. Na discussdo sobre o ER, percebe-se que tais pressdes ocorrem,
principalmente, por parte dos campos religioso, politico e juridico. A referida disciplina
escolar, por sua vez, € vista, sobretudo pelos seus(uas) criticos(as), como alternativa para
grupos religiosos imporem suas concepcdes doutrindrias, morais, teoldgicas, e,
consequentemente, se expandirem no mercado religioso.

Mesmo apds a década de 1990, momento marcado por reconfiguracdes legais da
disciplina e pela elaboracdo dos PCNER, a realidade de conflito sobre o ER no campo
educacional ndo mudou significativamente. De toda forma, nesta secdo, destacamos a
importancia historica que a elaboracdo dos PCNER teve, por tentar conferir identidade
pedagogica e ndo-confessional ao ER. Contudo, tal empreendimento ndo obteve éxito, tendo

em vista que o documento é marcado por elementos teoldgicos e segue, diretamente ou

%3 Novamente, é importante ressaltarmos que esse problema ndo é sintomatico apenas do ER. Ha autores que
discutem tal problema na area da Histdria, como faz o Anderson Ribeiro Oliva (2019), ou, na area da Filosofia,
como faz Renato Noguera (2012).

5 Uma critica mais aprofundada sobre as consequéncias desse problema sera realizada mais adiante, no segundo
capitulo da dissertagéo.
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indiretamente, as diretrizes que surgiram apds a reconfiguracao teoldgica do campo religioso
catolico no século XX.

Discutimos, juntamente, a proposta do ER na BNCC. Ainda que pessoas ligadas ao
contexto da formagéo docente em ER afirmem a legitimidade da disciplina com base nos seus
objetivos educacionais, as criticas existentes sdo infindaveis. Para além das perspectivas
ideologicas sobre religido e caracteristicas interconfessionais, a principal lacuna que
identificamos na BNCC é o silenciamento sobre discussdes relacionadas a género e a
diversidade étnico-racial. Tal fato ndo é obra do acaso, mas, é consequéncia do racismo
estrutural e do interesse de grupos religiosos hegemdnicos que buscam consolidar suas
respectivas religiosas, teoldgicas, doutrinarias e morais através da educacao publica.

Portanto, com base na analise critica dos PCNER e da BNCC, compreendemos que 0
campo educacional reforca a nocividade do ER pelo menos de duas formas: i) mediante o
discurso interconfessional, que promove um pluralismo religioso excludente e ii) através do
silenciamento, bastante eloquente, sobre temas imprescindiveis para a construcdo de uma
sociedade mais justa, emancipatoria, antirracista e democratica, como as questdes sobre género
e diversidade étnico-racial. Ademais, é inquietante o fato de ndo haver mencdo ou alguma
critica mais propositiva da BNCC sobre o art. 11 da Concordata realizada entre o Brasil e a

Santa Sé, como se 0 ER confessional ndo contasse com legitimidade juridica®.

55 Cf. p. 39-40.
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3. MORAL FECHADA: A NOCIVIDADE DO ENSINO RELIGIOSO

No capitulo anterior, observamos como o campo religioso brasileiro, orientado pelo
moralismo religioso, influencia os campos politico, juridico e educacional, buscando
consolidar, entre diversos objetivos, a implementacdo e permanéncia do ER nas escolas
publicas. Esse esfor¢o, predominantemente liderado por grupos catdlicos e evangélicos
(neo)pentecostais, funciona como um mecanismo de expansdo do poder religioso na luta pela
hegemonia social e na concretizagdo de um projeto teocratico de nacao.

Nessa perspectiva critica, discutimos no primeiro capitulo como os campos politico,
juridico e educacional sao reféns das interferéncias do moralismo religioso. Ao ceder as
pressoes, eles permitem, cada um com suas peculiaridades, que o ER confessional e/ou
interconfessional continue como uma modalidade vigente no sistema educacional.
Compreendemos, desse modo, que o campo religioso brasileiro é o fundamento central dos
paradoxos que cercam o ER. A situacdo conflituosa ndo s6 acentua as criticas a relevancia
socioeducativa da disciplina, mas também enfraquece significativamente os principios
republicanos de laicidade do Estado e do ensino publico, previstos na Constituicdo Federal
(1988) e na LDBEN n° 9.394/96.

No campo politico, destacamos que os agentes envolvidos disputam o monopdlio do
poder legitimo®®, tanto fisico, quanto simbolico. As frequentes intervencgdes religiosas na
politica buscam, através do poder, impor sua moral e perspectivas religiosas sobre outros
grupos que compdem a sociedade. Em dltima anélise, entendemos que se trata de um projeto
politico de nacdo totalitario e teocratico, pois objetiva ressacralizar, isto €, submeter ao
moralismo religioso, todos 0s campos sociais.

No contexto mais amplo de disputa pelo monopélio do poder, uma das pautas que séo
levadas pelo campo religioso ao campo politico € a efetivacdo do ER nas escolas publicas.
Assim, o campo politico, ao ceder as pressées do lobby religioso, possibilita, através da
legalidade de aparelhos estatais, que a disciplina seja normatizada nas modalidades
confessional e/ou interconfessional, como esta explicito na Concordata realizada entre o Brasil
e a Santa Sé°’.

No campo juridico, identificamos que o argumento da legalidade do ER, apesar de

amplamente difundido, é controverso e problematico. Além da Concordata, ha aspectos nas

% Cf. p. 25.
57 Cf. p. 37-38.
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leis sobre a disciplina que permitem interpretacdes ambiguas. A Lei n® 9.475/97, considerada
uma das principais conquistas da disciplina ao final da década de 1990, permite que o ER
confessional continue existindo em diversas localidades, como ocorre no RJ e na BA, ndo
confere autonomia educacional para os sistemas de ensino na elaboragdo dos curriculos e ndo
regulamenta um curso de formacdo especifica para o ER, dificultando debates sobre
profissionalizacao e formacdo docente na area.

No campo educacional, demonstramos que as propostas pedagégicas para o ER ainda
ndo conferem uma identidade verdadeiramente ndo-confessional, critica e laica. Apesar dos
significativos esforcos que devemos reconhecer, 0s principais dispositivos educacionais sobre
0 ER carregam consigo resquicios teoldgicos/interconfessionais, evidenciando um pluralismo
religioso deficitario em seu discurso pedagogico. Além disso, notamos um silenciamento sobre
discussdes relacionadas a género e relacdes étnico-raciais na BNCC e em alguns materiais
didaticos.

Diante de todos esses problemas, constatamos que as discussdes sobre o ER precisam
considerar, com urgéncia, um processo de reestruturacdo. No entanto, ndo basta reestruturar
formalmente a disciplina em termos de leis e dispositivos educacionais; isto €, apenas em sua
legalidade, é de suma importancia, principalmente, um ER reestruturado do ponto de vista
ético-moral.

Os debates sobre a dimensdo moral no ER sdo pouco explorados, ainda que resquicios
de discussdes possam ser identificados em algumas producdes intelectuais. Por exemplo, L. A.
da Cunha® aborda a realidade do ER nas escolas publicas, mas a principal discuss&o sobre
moral esta no artigo A luta pela ética no ensino fundamental: religiosa ou laica?, de 2009. No
texto, o autor afirma que ha uma disputa pela Etica nos curriculos das escolas publicas, onde o
campo religioso busca consolidar um projeto educacional baseado na ética religiosa — diriamos
um projeto educacional baseado no moralismo religioso. Embora Cunha (2009) mencione o
ER como parte do debate, suas questbes principais sdo sobre as possibilidades, ou
impossibilidades, de existir uma educacao moral nos sistemas publicos de ensino e os conflitos
em torno disso.

Entendemos que a auséncia de discussfes mais profundas sobre a dimensdo moral no
ER nos escritos de L. A. da Cunha é justificavel, pois o autor propde a retirada da disciplina
das escolas publicas como solugdo para os conflitos que ela suscita, retirando o primeiro

paragrafo do art. 210 da Constituicdo Federal de 1988, que versa sobre 0 ER, e incluindo a

%8 1dem, 2013; 2016; 2018a; 2018b.
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mesma afirmacdo presente no § 6° da Primeira Constituicdo Republicana (1891), que afirma:
“sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos”.

N&o é a posicdo que defendemos aqui. Compreendemos que retirar o ER das escolas
publicas ndo resolve necessariamente os problemas das a¢des religiosas na educacgdo, porque
isso também ocorre em outras disciplinas com professores(as) que tém algum tipo de
vinculacdo religiosa, de forma até mesmo inconsciente (Valente, 2018). Além disso, se abster
de discutir sobre religido nas escolas ndo implica em reforcar a laicidade do Estado, podendo
até mesmo contribuir para o fortalecimento de fundamentalismos (Pieper; Rodrigues, 2017),
que também sdo levados para as escolas pelos(as) educandos(as) e familiares. No entanto, para
que o ER realmente cumpra seu papel socioeducativo de formar cidaddos, é preciso um
comprometimento da disciplina na promocdo de valores morais benéficos para sociedades
pluralistas contemporaneas. Portanto, uma discussao fundamental no que entendemos ser o seu
processo de reestruturacdo é sobre a dimensdo moral no ER.

Identificamos o debate sobre a dimensdo da ética, da moral e da acdo pedagdgica
dos(as) docentes do ER no Trabalho de Conclusdo de Curso de Genilson Trindade da Silva,
apresentado em 2018, intitulado A dimensé&o ética da acao docente de Ensino Religioso das
escolas publicas municipais de Natal, no curso de Licenciatura em Ciéncias da Religido da
UERN, sob orientacdo do Prof. Me. William de Macédo Virginio. Naquela ocasido, o autor
criticou posturas confessionais de alguns(as) docentes do ER, mas, sem relaciona-las ao
conceito de moral fechada. Entendendo a confessionalidade religiosa na acdo docente como
problematica numa sociedade plural, Trindade da Silva (2018) afirma que o fazer pedagdgico
em ER, em conformidade com os principios de laicidade do Estado, deve ser pautado numa
moral aberta, cabendo ao professor de ER promover valores civicos na formagdo dos(as)
alunos(as).

O aprofundamento no debate sobre a dimensdo moral no ER, desta vez usando os
conceitos de moral fechada e moral aberta para referir-se as posturas e valores morais dos(as)
professores(as) de ER nas mediacdes pedagdgicas, foi realizado pelo autor da presente
dissertacdo durante o percurso investigativo que remete a graduagcdo, como mencionado na
introdugo®.

Diante disso, neste segundo capitulo da dissertacdo, avancamos na discussdo

constatando que a instrumentalizacdo da moral religiosa do campo religioso nos campos

59 |dem, 2018b, p. 905.
80 Cf. p. 9.
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politico, juridico e educacional, problematizada no primeiro capitulo, ndo apenas reforca o
ensino confessional e interconfessional, mas gera o problema da moral fechada no ER.
Portanto, neste capitulo, objetivamos: i) ampliar o debate sobre a disciplina na perspectiva da
educacgédo moral; e ii) criticar a moral fechada, entendida como a nocividade do ER. Com essa
critica, convidamos os(as) envolvidos(as) nas discussdes a refletir sobre um problema pouco
discutido até agora, para avangarmos no redimensionamento estrutural do ER na educacdo

publica.
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3.1 A DIMENSAO MORAL NO ENSINO RELIGIOSO

Uma primeira observacdo que € preciso fazer na discussdo sobre a dimensdo moral no

ER é acerca do significado filosofico e implicacdes tedricas dos conceitos de moral e ética,

para evitarmos reducionismos ou simplismos. Isso € importante, pois, € comum no cotidiano

observar o uso indiscriminado das duas palavras como se elas fossem sinénimas. De acordo

com Cortina e Navarro (2015, p. 19-20, grifos dos autores),

A palavra “ética” procede do grego ethos, que significava originariamente “morada”,
“lugar em que vivemos”, mas posteriormente passou a significar “o carater”, o “modo
de ser” que uma pessoa ou grupo vai adquirindo ao longo da vida. Por sua vez, o
termo “moral” procede do latim mos, moris, que originariamente significava
“costume”, mas em seguida passou a significar também “carater” ou “modo de ser”.
Desse modo, “ética” e “moral” confluem etimologicamente em um significado quase
idéntico: tudo aquilo que se refere ao modo de ser ou carater adquirido como
resultado de pbr em pratica alguns costumes ou hébitos considerados bons.

Nota-se que na raiz etimoldgica, de fato, h4 semelhancas que podem provocar o

entendimento de que as palavras sdo sindnimas, ja que ética e moral conotam a ideia de um

modo de ser ou carater®®. Contudo, na Filosofia, existem diferencas categdricas quanto ao que

é moral e 0 que € ética.

[...] chamamos de “moral” esse conjunto de principios, normas e valores que cada
geracao transmite a geracdo seguinte na confianca de que se trata de um bom legado
de orientacOes sobre 0 modo de se comportar para viver uma vida boa e justa. E
chamamos de “Etica” essa disciplina filosofica que constitui uma reflexio de segunda
ordem sobre os “problemas morais” (Ibidem, p. 20, grifos dos autores).

Do texto citado, entendemos, entdo, que a moral esta relacionada a um conjunto de

valores, normas, principios sociais, etc., que sdo transmitidos socialmente de diferentes formas

(pela familia, religido e educacdo, por exemplo), das geracGes mais velhas para as geracoes

mais novas. Ja a ética, consiste numa disciplina filosé6fica que tem como objeto de estudo o

fato moral, inclusive, por vezes recebe o nome de “Filosofia Moral” (Cortina, 2003, p. 14).

Para Vazquez (2017, p. 21),

A ética € teoria, investigacdo ou explicacdo de um tipo de experiéncia humana ou
forma de comportamento dos homens, o da moral, considerado porém na sua
totalidade, diversidade e variedade. O que nela se afirme sobre natureza ou
fundamento das normas morais deve valer para a moral da sociedade grega, ou para
a moral que vigora de fato numa comunidade moderna. E isso que assegura o seu

61 Ihidem.
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carater tedrico e evita sua reducdo a uma disciplina normativa ou pragmatica. O valor
da ética como teoria estd naquilo que explica, e ndo no fato de prescrever ou
recomendar com vistas a acdo em situacfes concretas.

Nas perspectivas do autor, € possivel compreender, entdo, que a moral oferece
orientacdes praticas para a vida dos individuos e faz referéncia a um conjunto de normas,
valores e principios historicamente construidos e transmitidos das geragdes mais velhas para
as geracOes mais novas de uma determinada sociedade, com suas especificidades contextuais.
Ja a ética, € uma disciplina filosofica que busca investigar e explicar cientificamente o fato
moral.

Essa distingdo implica dizer que a ética, dado o seu carater cientifico, ndo é um saber
diretamente prescritivo e/ou normativo, como se fosse papel da ética oferecer proposicdes para
problemas morais que surgem na realidade dos individuos®?. Contudo, o autor entende que, ao
refletir filosoficamente sobre a moral, a ética pode, sim, indiretamente acabar influenciando
nas acdes das pessoas, fazendo-as refletir mais profundamente sobre quais atitudes tomar diante
de determinadas situages®.

A vista dessa aparente despretensdo da ética em estabelecer prescricdes praticas que
Véazquez (2017) menciona, optamos pelas perspectivas filoséficas presentes em Cortina e
Navarro (2015), pois os(as) autores(as) afirmam que, apesar de ser ciéncia no campo da

Filosofia, a ética ndo deve almejar uma postura de neutralidade estrita.

Tal “neutralidade” ou “assepsia axiologica” ndo é possivel, uma vez que os métodos
e objetivos proprios da Etica a comprometem com certos valores e a obrigam a
denunciar alguns cédigos morais como “incorretos”, ou até mesmo como
“desumanos”, enquanto outros podem ser reafirmados por ela na medida em que os

ELINNT3

considere “razoaveis”, “recomendaveis” ou até mesmo “excelentes” (Ibidem, 2015,
p. 21, grifos dos autores).

Mesmo afirmando que a Etica ndo pretende assumir uma postura de neutralidade, é
reconhecido o fato de que essa tarefa é dificil e complexa, tendo em vista a pluralidade do
fendmeno moral nas sociedades contemporaneas. Assim, 0s(as) autores(as) entendem que é
preciso cuidado para que a investigacdo ética ndo imponha arbitrariamente apenas um codigo
moral especifico como certo ou preferivel, como faz o dogmatismo dos moralismos

religiosos®.

52 |hidem.
63 Ihidem.
64 Ihidem.
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Observamos, até o momento, que a Etica é uma disciplina filosofica que busca
investigar cientificamente o fato moral. A moral, por sua vez, € um conjunto de normas,
principios e valores sociais historicamente construidos e que servem de orientagdo para as
acOes dos individuos em determinada sociedade. Mas, e no ER, quais sdo as implicacdes da
discussdo sobre a dimensdo moral?

Compreendemos que esse debate faz parte de uma discussdo mais ampla sobre
educacdo moral®, que vem sendo tema polémico e recorrente nos debates atuais sobre
educacdo (Goergen, 2001; Cortina, 2003). Em que consiste, entdo, a educagcdo moral na
contemporaneidade? Ha espaco para a educacdo moral em sociedades que tém como
caracteristicas a pluralidade do fendbmeno moral, a pluralidade de concepcdes de vida e a
racionalizacdo do mundo? Se sim, quais devem ser 0s principais objetivos e pressupostos da
educacgdo moral?

Segundo Goergen (2001, p. 147, grifos do autor),

O entendimento da educacdo moral como transmissdo de virtudes, que da tradi¢do
nos é familiar, esta hoje ultrapassada. Educacdo moral, no ambiente escolar, significa
introduzir os educandos no contexto do debate ético com o objetivo de fomentar, por
meio de um procedimento argumentativo/dialégico, a sensibilidade para as questdes
morais e a formacdo de uma subjetividade como o forum de decisdes praticas.

Com base na citacdo, a primeira constatacdo sobre educacdo moral que fazemos €é a
inviabilidade do seu sentido classico do termo, isto €, enquanto transmissao de valores ou
virtudes religiosas, como se a moral fosse singular com fundamentos metafisicos. Esse
entendimento é construido devido ao abalo que a racionalizacdo do Ocidente provocou em
diferentes dimensdes da vida humana®, tais como na Politica, no Direito, na Educacgio e na
Moral.

Sabe-se que na historia do Ocidente, principalmente no periodo que corresponde a
Idade Média, a moral ficou sob tutela da religido. A Teologia buscou, naguele contexto,
justificar e legitimar a moral apelando para a figura do Transcendente, que revelava Sua
Vontade absoluta através das Escrituras Sagradas e da Tradigdo da Igreja. Apesar de ainda
existirem tais perspectivas sobre a moral, sobretudo no campo religioso, o processo de
racionalizacdo ocidental provocou, aos poucos, a emancipacdo da moral do dogmatismo

religioso (Goergen, 2001; Cortina, 2003; Cortina; Navarro, 2015). Dessa forma, na

8 Um dos primeiros autores a discutir sobre educagdo moral, numa perspectiva laica, é o socitlogo e antropdlogo
francés Emile Durkheim, cujos entendimentos podem ser consultados na obra A educacdo moral (2012).
% |bidem.
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contemporaneidade, alem da moral ser um fenémeno plural, ou seja, diferentes grupos sociais
tém seus principios, valores e orientacdes sobre 0 modo de ser no mundo, ela ndo € mais
fundamentada por principios absolutos e transcendentes.

Disso constatamos outra observagdo que julgamos imprescindivel para o presente
debate: a moral que deve fazer parte do processo de educacédo escolar precisa ser laica, ja que
na contemporaneidade existem multiplas experiéncias religiosas, ou ndo-religiosas, que estao
no campo da subjetividade de cada individuo, assim como ha pluralidade de valores morais,
que se diversificam de acordo com cada sociedade ou grupo social. Assim,

Educagdo moral, portanto, ndo pode ser interpretada como uma internalizacéo
mecanica ou literal de normas. Educacdo moral é muito mais um processo de
familiarizagdo com um discurso moral a partir de principios gerais, na sua interface
com circunstancias concretas. Ndo compete, portanto, & educacdo assumir um
controle do mundo moral; sua tarefa restringe-se a introducdo do educando no
contexto dos principios morais e nos modelos de debate, sendo que ela ndo dispde de
recursos ou mesmo de autoridade para impor determinadas formas de
comportamento, livres de desvios (Goergen, 2001, p. 153-154).

Perspectivas similares sobre educagdo moral encontram-se em Cortina (2005). Para a
autora, a educacdo moral consiste em cultivar, no ensino, valores que sdo indispensaveis para
a sociedade, tais como: liberdade, igualdade, respeito ativo, solidariedade e dialogo, que sdo
os valores considerados civicos®”. Todavia, isso ndo deve ocorrer de modo unilateral e
impositivo, como se os(as) alunos(as) fossem recipientes e a moral fosse algo totalmente
objetivo que so precisaria ser assimilado. Educar em valores consiste em cultivar as condicdes
necessarias que nos preparam para apreciar determinados valores morais, ja que ndo nascemos
com perspectivas morais consolidadas ou prontas®®,

Sendo assim, Cortina e Navarro (2015) afirmam que a educagdo moral implica em
extrapolar a dimensdo puramente subjetiva e a racionalidade técnica do processo educativo.
Consiste, portanto, em contribuir na formacdo de competéncias e valores morais que sao
imprescindiveis para a vida cidada dos(as) alunos(as) nas sociedades contemporaneas®.

Ainda de acordo com Cortina e Navarro (2015, p. 171-172), os objetivos que a
educacdo moral deve atingir sdo pelo menos quatro: a) deve ajudar a formacdo do carater
individual; b) deve oferecer a diferenciacdo entre o que é felicidade e o que é dever; c) deve

ensinar a valorizar a dimensdo comunitaria da vida humana; d) ndo deve se limitar na

57 |bidem.
68 |hidem.
59 Ihidem.
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socializacdo do individuo apenas em sua propria comunidade, sendo preciso, portanto,
construir uma perspectiva de solidariedade universalista.

Sobre o ponto estabelecido como a, concernente a contribuir na formag&o do caréater
individual, Cortina e Navarro (2015, p. 171, grifos dos autores) compreendem que

Trata-se de ajudar os jovens a modelar seu proprio carater de tal modo que cheguem
a ver a si mesmos como pessoas motivadas, desejosas de fazer planos, afeicoadas por
seus projetos de autorrealizagdo, sentindo-se capazes de leva-los a termo, mas ao
mesmo tempo conscientes de que para isso precisam contar com 0s outros e com um
pouco de sorte. Nessa tarefa educativa torna-se imprescindivel fortalecer o
autoconceito visando fomentar a autoestima, com a inevitavel heteroestima que a
acompanha.

Enfatizamos que ndo concordamos com a ideia de modelar o carater, assim como
escreveram os(as) autores(as). Preferimos a nocdo de auxiliar na formacéao do carater, tendo
em vista que isso ndo ocorre de modo mecanicista, mas sim atraves de um processo dialdgico,
formativo e intersubjetivo do(a) aluno(a) com os diferentes contextos que ele(a) esta
inserido(a). Por conseguinte, entendemos que a educacdo moral busca contribuir na formacao
do carater dos(as) estudantes para enfrentarem os desafios que a vida lhes impde,
principalmente no que concerne a desmoralizacdo que atinge as sociedades contemporaneas,

ISSO porque

[...] nossas “sociedades avangadas”, com todo o seu progresso, estdo profundamente
desmoralizadas: qualquer desafio é excessivo para nds. Nao sabemos o que fazer com
os imigrantes, com os idosos e com os portadores de deficiéncias; a corrupgao acaba
por parecer aceitavel desde que praticada por nos — e, é claro, desde que nao sejamos
descobertos; ndo sabemos onde situar os aidéticos nem com avaliar a engenharia
genética (Cortina, 2003, p. 17, grifos da autora).

Depreende-se que a educacdo moral, desse modo, busca formar o carater dos(as)
estudantes, ndo apenas para a autorrealizacdo subjetiva, embora isso seja importante. Mas, é
justamente para que eles(as) se tornem cidaddos(as) ativos(as) quanto as participacdes
democraticas que objetivam dialogar e solucionar problemas existentes na sociedade. E,
sobretudo, ajudar a construir o carater das pessoas, para que sejam humanamente integros’®.

Sobre o ponto b, que diz respeito a importancia da diferenciacdo entre felicidade e
dever, consideramos que tal empenho é indispensavel no debate ético quando se leva em

consideracdo as sociedades pluralistas. 1sso porque,

0 Ibidem, p. 14-15.
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A felicidade é, em grande medida, uma questdo pessoal, que cada um deve projetar
segundo sua propria constituicdo natural, suas capacidades e seus desejos, seu
contexto social etc., e por isso ndo deve procurar impor a todos um tnico modelo de
autorrealizacdo pessoal. Em contrapartida, o dever representa aquilo que é exigivel a
todos, qualquer que seja seu modo peculiar de entender a felicidade, porque se ndo o
cumprimos a convivéncia ndo é possivel. Em uma sociedade pluralista e democratica,
0 educador ndo tem o direito de inculcar como universalizavel seu préprio modo de
ser feliz (Cortina; Navarro, 2015, p. 171).

No Ocidente, as éticas classicas, influenciadas pela ética aristotélica, construiram o
paradigma de que a finalidade da vida moral é alcancar a felicidade. Entretanto, a partir da
modernidade, foi-se formando o entendimento de que a felicidade € subjetiva e ndo implica
necessariamente na categoriza¢ao de normas universais que precisam ser cumpridas por todas
as pessoas. Cada pessoa ou grupo tém suas formas de conceber uma vida feliz. Assim, a
felicidade diz respeito ao que cada individuo considera ser bom para si. Por exemplo: uma
pessoa pode achar boa determinada opcéo religiosa ou filoséfica sobre a vida, contudo, outras
podem ndo achar o mesmo. Nessa situacdo, cabe o convite e o didlogo, mas ndo a imposicao,
porque o que é bom para determinado individuo, pode ndo ser para outro (Cortina, 2003;
Cortina; Navarro, 2015).

Ja o dever diz respeito ao que € justo. Implica, portanto, em obrigacdes morais que sao
imprescindiveis para a convivéncia justa, harmoniosa e democratica nas sociedades
contemporaneas (Cortina, 2005; Cortina; Navarro, 2015). Logo, entende-se que o dever
extrapola a dimensdo subjetiva da felicidade, pois sdo valores indispensaveis para qualquer
pessoa. Sao valores morais que proporcionam os minimos de justica para cada ser humano ter
uma vida com dignidade’. Podemos citar como exemplo de valores morais que precisam ser
comuns a todas as pessoas: antirracismo, senso de justica, solidariedade, democracia, equidade,
respeito, liberdade, entre outros valores humanizadores.

Em sintese,

La justicia se refiere, por tanto, a lo que es exigible en el fendmeno moral, y ademas
exigible a cualquier ser racional que quiera pensar moralmente. Con lo cual nos
encontramos con que es moralmente justo lo que satisface intereses universalizables.
Sin embargo, cuando tengo algo por bueno, por felicitante, no puedo exigir que
cualquier ser racional lo tenga por bueno, porque ésta si que es una opcion subjetiva.
En este sentido es en el que hoy en dia ha hecho fortuna la distincion entre éticas de
minimos y éticas de maximos, entre «éticas de la justicia» y «éticas de la felicidad»
(Cortina, 2002, p. 65, grifos da autora).

1 Cortina, 2005; Cortina; Navarro, 2015.
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No interim desta discussdo, é preciso ressaltarmos, também, que as sociedades
pluralistas s@o o lugar onde coexistem diferentes éticas de maximo, isto é, distintas maneiras
de entender no que consiste ter uma vida feliz ou os meios necessarios para alcancar a

felicidade.

Una sociedad pluralista es, entonces, aquella en la que conviven personas y grupos
que se proponen distintas éticas de maximos, de modo que ninguno de ellos puede
imponer a los demas sus ideales de felicidad, sino que, a lo sumo, les invita a
compartirlo a través del didlogo y el testimonio personal. [...] Pluralismo no significa
obviamente «politeismo axiolégico», es decir, no significa que no haya entre los
ciudadanos nada en comun, sino todo lo contrario: precisamente el pluralismo es
posible en una sociedad cuando sus miembros, a pesar de tener ideales morales
distintos, tienen también en comdn unos minimos morales que les parecen
innegociables y a los que han ido llegando motu proprio y no por imposicién (Ibidem,
p. 70, grifos da autora).

Feita tal distincdo entre ética de minimos e méaximos, ou seja, a diferenciagdo entre
justica e felicidade, inferimos que a educagdo moral precisa introduzir os(as) estudantes, com
criticidade e dialogicidade, no mundo dos deveres morais que proporcionam 0s minimos de
justica — ética de minimos — para que as pessoas vivam com dignidade, e ndo impor modos de
ser feliz. Isso porque a felicidade, enquanto op¢do pessoal, s6 pode ser objeto de convite e
didlogo, e ndo de obrigacdo moral universalizavel (Cortina, 2003).

O ponto c, que é sobre ensinar a valorizar a dimensdo comunitaria da vida humana,
implica no sentimento de pertencimento a comunidade que deve ser formado nos(as)
estudantes. Cada aluno(a) esta inserido(a) em uma determinada realidade social, a qual ele(a)
precisa sentir-se pertencente, para que desenvolva uma vida cidadd, consciente dos seus
deveres e direitos’2. Compreendemos que, dentre os temas que podem ser suscitados nesse
processo formativo, destacam-se 0s debates sobre problemas ecoldgicos, relacdes étnico-
raciais, violéncia religiosa, conflitos de género, entre outros que fazem parte dos problemas
que atingem as sociedades contemporaneas e que precisam ser evidenciados de maneira
didatica e pedagogica para que sejam eficazes na conscientizacdo socio-politica dos(as)
alunos(as).

O ponto ¢ tem uma relacdo direta com o ponto d, que afirma sobre a necessidade da
educagdo moral ndo se limitar na socializacdo do individuo apenas na propria comunidade.
Para Cortina e Navarro (2015), é preciso que esse projeto ultrapasse as perspectivas de

solidariedade comunitaria e adote perspectivas de solidariedade universal.

2 Ihidem.



63

Nesse sentido, a educagdo moral deve ajudar a distinguir normas comunitarias, que
pertencem ao nivel convencional, de principios universalistas, que permitem
guestionar até mesmo as normas comunitarias a partir de uma consciéncia moral que
é capaz de se colocar no lugar de qualquer pessoa enquanto tal (Ibidem, p. 172, grifos
dos autores).

Diante de todos os problemas mundiais relacionados as crises ambientais, guerras,
(re)ascensdo do nazifascismo, fundamentalismos religiosos, colonialismos, genocidios,
racismos, sexismo, xenofobia e outros ismos que violam a dignidade da pessoa humana,
concordamos com o0s(as) autores(as) que é preciso, de fato, alocarmos o debate sobre
conscientizacdo moral em horizontes que busquem promover a cidadania numa perspectiva de
solidariedade universal®.

Inclusive, o debate sobre educacdo moral faz refletirmos criticamente sobre quais

papeis socioeducativos a escola e os(as) professores(as) devem priorizar. Ora,

Se um jovem sai de uma escola obrigatdria persuadido de que as mogas, 0s negros ou
0s mugulmanos séo categorias inferiores, pouco importa que saiba gramética, &lgebra
ou uma lingua estrangeira. A escola tera falhado drasticamente, porque nenhum dos
professores que pdde intervir em diversos estagios do curso tera considerado que isso
era prioritario (Perrenoud, 2000, p. 149).

Quando a educacdo prioriza apenas o desenvolvimento da racionalidade técnica no
processo de ensino e ignora a formacdo moral, politica e social dos(as) estudantes, ela ndo
apenas falha na educacdo, mas, também € responsavel por retroalimentar a Idgica desigual,
discriminatoria e excludente que impera nas sociedades marcadas pelos conflitos e
hierarquizacGes de classes.

Em conclusdo, com o presente debate conseguimos evidenciar alguns pontos que sao
importantes na contextualizacdo do ER no @&mbito da educacdo moral: i) em primeiro lugar,
observamos a inviabilidade do sentido classico do termo, como se educacdo moral fosse
simplesmente a transmissdo de valores e/ou virtudes religiosas. ii) em segundo lugar,
ressaltamos que a educacdo moral precisa ser laica, por causa da complexidade e da pluralidade
do fenbmeno moral nas sociedades contemporaneas. iii) em terceiro lugar, apontamos que a
educacdo moral objetiva introduzir os(as) educandos(as) na complexidade do mundo moral,

sem evitar seus conflitos, incertezas e contradi¢des. iv) em quarto lugar, evidenciamos que a

8 No entanto, consideramos que é curioso o fato de Cortina (2003; 2005) e Cortina e Navarro (2015)
estabelecerem tais proposicfes sem maiores criticidades sobre a violéncia colonial que foi imposta pela
modernidade ocidental, cujas consequéncias permanecem até a atualidade. Ademais, ao estabelecerem os ditos
valores civicos como conquistas da modernidade ocidental e das democracias liberais, 0s(as) autores(as) esquecem
que foram as mesmas democracias liberais e seus projetos civilizatérios modernos que provocaram as Crises
humanitarias que hoje sdo incapazes de resolver (Césaire, 1978).
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educacdo moral, ao cultivar valores humanizadores, objetiva tanto auxiliar na formacao do
carater dos(as) alunos(as), quanto prepara-los para a vida cidadd, ou seja, uma vida em
coletividade com direitos e deveres.

Entendemos, entdo, que para aprofundarmo-nos acerca do debate sobre a dimensao
moral em ER, precisamos refletir sobre a disciplina em questdo do ponto de vista ético,
alocando-o no ambito da educacdo moral. Portanto, levando em consideracao que a educacao
moral objetiva despertar competéncias morais nos(as) educandos(as)’, consideramos que é
imprescindivel, também, refletir criticamente sobre: a) quais valores morais 0 ER tem
promovido na educacgdo publica? b) quais valores morais o ER precisa cultivar na formacao

dos(as) alunos(as)?

3.2 A MORAL FECHADA NO ENSINO RELIGIOSO

Identificamos, no tdépico anterior, que a educacdo moral ndo deve ser a simples
transmissao de valores e/ou virtudes religiosas, como no sentido classico do termo, pois, nas
sociedades contemporaneas, cuja caracteristica € a pluralidade do fenébmeno moral, essa
perspectiva encontra-se ultrapassada.

Analisamos, também, que a educacdo moral ndo implica na imposi¢do de valores, mas
sim no empenho de, nas mediacdes didatico-pedagdgicas, inserir os(as) educandos(as) na
complexidade do mundo moral, levando em consideragdo seus conflitos, contradi¢bes e
incertezas. Assim, a educacdo moral busca tanto auxiliar na formacdo do caréater individual
dos(as) alunos(as), quanto prepara-los(as) para a vida cidada. Esse processo pedagogico deve
ocorrer de uma forma dialdgica, reflexiva e critica.

Dessa maneira, depreendemos que o debate acerca da dimens&o moral no ER implica
em refletirmos criticamente sobre os valores morais que a disciplina tem promovido na
educacdo publica brasileira. Isto posto, questionamos: o ER, de fato, tem contribuido na
formacdo cidada dos(as) alunos(as)?

Como foi possivel analisar no capitulo anterior, a promog¢do de valores é uma das
principais justificativas que autores(as) utilizam para enfatizar a legitimidade educacional da
disciplina. No entanto, a realidade do ER é muito mais complexa do que a literatura da area
tem apresentado em diversos contextos. N&o desconsideramos as conquistas alcangadas pelo

ER ao final da década de 1990. Entendemos que a disciplina, naquele momento, até entao

4 Goergen, 2001.
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entendida e normatizada nas modalidades confessional e/ou interconfessional, ganha um
discurso sobre pluralidade. Mas, sera que isso significa que ela realmente tenha se tornado
plural?

No interim desta discussdo, é preciso levarmos em consideracdo que estamos falando
de uma disciplina que, em sua historia de desenvolvimento no pais, esta intrinsecamente
relacionada ao projeto colonial portugués imposto nas terras conquistadas. Assim, a
colonialidade foi e ainda é uma das caracteristicas persistentes na identidade do ER (Silva;
Melo, 2022).

Enquanto aspectos que comprovam a persisténcia da identidade colonial do ER

mencionada,

No contexto do Ensino Religioso (ER), a intolerancia religiosa é cada vez mais
comum. Frequentemente ocorrem nas escolas casos de professores ou professoras que
se identificam com o catolicismo ou com algum segmento evangélico e fazem
proselitismo religioso em sala de aula. [...] N&o séo raras as situagdes em que o ensino
sobre o candomblé e a umbanda ndo é ministrado a mando do diretor da escola ou
por iniciativa do proprio professor ou professora. Quando essas religides sdo
apresentadas pelas escolas, hé ocasifes em que sdo associadas com algo demoniaco
e, por isso, devem ser combatidas. Ha realidades em que os proprios alunos e alunas,
juntamente com os pais, se recusam a aprender sobre o universo religioso dessas
instituicBes religiosas (Reis, 2017, p. 367, grifos do autor).

Em conformidade a citacdo realizada, os atos de intolerancia religiosa no ER sdo
frequentes, mesmo apds a nova configuracdo, pelo menos em termos legais, que 0 mesmo
ganhou ao final da década de 1990. As questdes relacionadas a intolerancia sdéo complexas e,
como se percebe, podem partir de docentes, discentes, gestdo escolar e até mesmo dos(as)
responsaveis pelos(as) alunos(as). Além disso, Reis (2017) reconhece que 0S casos nao se
limitam a aspectos puramente religiosos, como se fossem apenas discordancias doutrinarias
entre alguns credos. Eles envolvem outras dimensdes da vida humana, tais como as questdes

de género e sexualidade. O autor continua:

Professores e professoras “cristdos” ensinam para seus alunos e alunas, como parte
do contelido das aulas de Ensino Religioso, que a homossexualidade é uma doenca
fisica e psicoldgica. Portanto o aluno que apresenta tendéncias homossexuais sofre
de conflito interior e profundo, que possui suas raizes na infancia, e precisa
urgentemente buscar ajuda para sua reorientacdo na sexualidade. Na prética, ndo ha
0 exercicio do respeito da sexualidade do outro. Isso leva o aluno ou a aluna a
situacBes de constrangimento (Ibidem, p. 367, grifos do autor).

Além dos(as) estudantes com orientacdo sexual diferente dos padrdes

heteronormativos, os(as) ndo-cristdos ou aqueles(as) que se consideram como sem religido,
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também entram nos grupos de pessoas discriminadas no ER. Geralmente, essas pessoas sdo
desqualificadas moralmente como individuos ruins e desprovidos de valores humanitarios’™.
Compreendemos que isso € uma das consequéncias do estigma que foi formulado no Ocidente
e no Brasil sobre ateus’® e agndsticos, cujos resquicios imperam no imaginario religioso
popular.

A exemplo de intolerancia religiosa no contexto do ER, um caso aconteceu no
municipio de Natal/RN, como apresentou a pesquisa realizada por Palhano e Assuncao (2017).
Na ocasido, um aluno, iniciado no candomblé, realizou determinado trabalho escolar sobre
instrumentos sagrados da sua religido, atividade esta que o proprio professor tinha solicitado
aos(as) estudantes, contudo, sem especificar a religido que gostaria que o trabalho
contemplasse. O fato de o adolescente ter escolhido fazer com instrumentos sagrados do
candomblé gerou descontentamento do docente, que o repreendeu com ataques racistas,
porque, segundo o mesmo, o candomblé é uma religido demoniaca e, portanto, toda a familia
do educando iria para o inferno”’. Ainda que a escola tenha afastado o professor da respectiva
turma, as consequéncias do crime de racismo permaneceram no adolescente, que s6 conseguiu
voltar para a escola apds acompanhamento psicoldgico’®.

E evidente que ndo sdo todos(as) os(as) professores(as) de ER que assumem uma
postura confessional ou semelhante ao do caso apresentado. Contudo, ndo podemos tratar esses
fatos denunciados como algo isolado, ainda mais quando levamos em consideragéo o historico
da disciplina e sua estruturacdo atual, que é propicia as préaticas de intolerancia fomentadas por
perspectivas religiosas, morais e ideoldgicas que ndo conseguem ir além da confessionalidade.

Prosseguindo no debate, Cunha (2018, p. 902) evidencia que

Ao voltar a atencdo para o interior das escolas publicas de ensino fundamental, vé-se
que, mesmo onde os docentes declaram reconhecer a legitimidade do Estado laico,
existem oragdes em reunides de professores, celebracfes de eventos do calendario
cristdo, apresentacdo de alunos em datas festivas com musicas religiosas e textos
biblicos afixados em salas de aula e corredores. Mais do que os alunos, os professores
é que tém o impulso para trazer a religido para dentro da escola. Muitos deles séo
adeptos de religides cristas, que incentivam seus fiéis ao proselitismo, de modo que
lhes parece natural a utilizacdo do espago publico da escola para propagarem suas

75 |bidem.

76 Para uma andlise mais detalhada de como o conceito de ateismo foi formulado enquanto insulto categérico no
Ocidente, conferir. ONFRAY, Michel. 2006. Tratado de Ateologia: fisica de la metafisica. Buenos Aires:
Ediciones de la Flor.

" Ibidem.

8 Um trecho da matéria sobre intolerancia religiosa no RN, publicada no jornal eletrénico Brasil de Fato, em
2019, também documentou o ocorrido. Ela pode ser lida na integra em: KENNET, Anderson. Liderangas religiosas
denunciam intolerancia em audiéncia publica no RN. Brasil de Fato, 28 de outubro de 2019. Disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2019/10/28/liderancas-religiosas-denunciam-intolerancia-em-audiencia
publica-no-rn. Acesso em: 24 de outubro de 2024,
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crengas mediante praticas supostamente universais. Assim, a presenca da religido na
escola acaba por se transformar na imposigdo de praticas religiosas e motivo para
acirrar diferencas e abafar vozes minoritarias, particularmente os alunos adeptos de
cultos afro-brasileiros e do espiritismo kardecista.

Nas perspectivas do autor, a propria identidade religiosa cristd do(a) docente e da
cultura escolar transforma o espago publico em ambiente propicio para a propagacdo de
atitudes impositivas que silenciam e buscam converter os(as) adeptos(as) das religifes e
sistemas de crengas minoritarias.

H& ampla literatura que denuncia a existéncia de préaticas discriminatorias e
confessionais no ER, como podemos identificar em Cavaliere (2007); Costa Neto (2010);
Russo e Almeida (2015); Palhano e Assunc¢éo (2017); Reis (2017); Cunha (2013; 2016; 2018a;
2018b) e Silva e Melo (2022). Entendemos que as discriminacdes e/ou atitudes confessionais
no ER n&o sdo pequenos deslizes por vezes cometidos. Pelo contrério, elas fazem parte da sua
prépria identidade colonial, construida por séculos de histéria no pais (Silva; Melo, 2022) e,
além disso, evidencia explicitamente a promocdo da moral fechada como caracteristica
persistente na atualidade. O que €, entdo, a moral fechada? O que significa e quais sdo as
consequéncias da promocdo da moral fechada no ER?

Identificamos que o conceito, na discussao sobre educacdo moral, é utilizado pela
fildsofa espanhola Adela Cortina (2003)’°. Para a autora, a moral fechada é a principal

caracteristica do ser doutrinador. Este, por sua vez,

[...] pretende transmitir conteddos morais com 0 objetivo de que a crianga 0s
incorpore e ja ndo deseje estar aberta a outros contelidos possiveis; pretende,
definitivamente, dar-lhes as respostas e evitar que continue pensando: confina-la em
seu proprio universo moral, para que ndo se abra a outros horizontes. Esse é 0
procedimento préprio do que se tem chamado uma moral fechada (Ibidem, p. 66,
grifos da autora).

Haviam algumas discussdes, citadas pela autora, que buscavam caracterizar a
doutrinacdo como algo relacionado aos conteddos ensinados ou métodos utilizados pelo(a)
docente®’. Entendemos que a questio é complexa e ndo implica na existéncia de um aspecto
em detrimento de outro. Dito de outro modo, a doutrinagdo no ensino pode implicar na
coexisténcia de conteudos, métodos e de outros aspectos que propiciem as condicoes

necessarias para o fato se consolidar.

® Temos ciéncia de que a Adela Cortina ndo esta discutindo sobre a moral fechada no ER. Essa relagédo sé comeca
a ser feita por Melo e Silva (2021) e Melo (2022).
8 |bidem.



68

Mas, segundo a Adela Cortina, nota-se que além da doutrinacdo ser o procedimento
proprio de quem tem a moral fechada, ela € caracterizada, principalmente, pelo objetivo que
o(a) docente tem no ensino, pois, “a diferenca entre doutrinar e educar nao é, portanto, uma
diferenca de método, mas de objetivo®. Assim, o doutrinador no tem a intengdo de formar
pessoas moralmente conscientes e criticas, pelo contrario, ele objetiva, através da rigidez de
sua imposicdo, enclausurar o(a) aluno(a) no seu préprio universo moral. Nessa perspectiva,
podemos afirmar que o docente com a moral fechada, isto é, o doutrinador, € um dogmatico,
porque se recusa a pensar, entender e a dialogar com horizontes morais diferentes do seu ja
formulado®,

Percebemos uma discussdo semelhante encontrada na obra do Paulo Freire (1921-
1997), quando o mesmo chama a atencdo para o problema do professor autoritario, que
promove o que ficou conhecido como educacdo bancaria, isto é, a educacdo que apenas
objetiva transmitir, acriticamente, conteldos e mais contetidos aos(as) educandos(as) sem
promover a curiosidade intelectual, autonomia, reflexdo ética, social e politica (Freire, 2014).

De acordo como o autor,

O professor que desrespeita a curiosidade do educando, o seu gosto estético, a sua
inquietude, a sua linguagem, mais precisamente, a sua sintaxe e a sua prosédia; o
professor que ironiza o aluno, que o minimiza, que manda que “ele se ponha em seu
lugar” ao mais ténue sinal de sua rebeldia legitima, tanto quanto o professor que se
exime do cumprimento de seu dever de propor limites a liberdade do aluno, que se
furta ao dever de ensinar, de estar respeitosamente presente a experiéncia formadora
do educando, transgride os principios fundamentalmente éticos de nossa existéncia.
E neste sentido que o professor autoritario que, por isso mesmo, afoga a liberdade do
educando, amesquinhando o seu direito estar sendo curioso e inquieto, tanto quanto
o professor licencioso, rompe com a radicalidade do ser humano — a de sua
inconclusdo assumida em que se enraiza a eticidade (Ibidem, p. 58-59, grifos do
autor).

O perfil do professor autoritario €, entdo, marcado por uma atuacdo de maneira
verticalizada, que impde conhecimentos e cosmovisdes aos(as) alunos(as), sem considera-
los(as) enquanto individuos criadores no processo de ensino-aprendizagem. A préatica
autoritaria, na educacdo, impossibilita a emancipacdo e a critica que busca transformar a
sociedade, alem de inibir uma relacdo dialdgica e colaborativa, na qual o aprendizado é
construido dialeticamente na relagdo entre professor(a) e aluno(a)®. Com base no que foi
discutido, entendemos que o professor autoritario, do qual Paulo Freire problematiza, também

8 Ibidem, p. 66, grifos da autora.
8 |bidem.
8 |bidem.
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tem a moral fechada como caracteristica, pois, apenas transmite conteddos sem levar em
consideracdo o desenvolvimento da autonomia dos(as) alunos(as). Em altima andlise, o seu
objetivo é a doutrinagdo, e ndo a educacao.

Alocando o debate para 0 ER e permanecendo com a nogéo de professor doutrinador
tal como empregado pela Adela Cortina, consideramos que o doutrinador é, entdo, aquele
individuo que apenas busca impor suas perspectivas morais e religiosas aos(as) discentes nas
mediacOes didatico-pedagdgicas. Em outras palavras, € o docente que inculca sua religido
como verdade absoluta na sala de aula, que se recusa realizar mediagfes pedagdgicas em
termos plurais, que ndo discuti, como forma de manutencdo do status quo, sobre conflitos
sociais, étnicos e sexuais, entre outros aspectos que objetivam despolitizar a educacao e a
profissdo docente.

E sempre licito lembrarmos que, sobre a religifo professada pelo(a) docente, “[...] as
questdes morais relativas ao exclusivismo privado ndo sdo pertinentes a esfera publica porque
ndo sdo traduzidas e compartilhadas para um discurso publico democratico e civico. Servem,
apenas, como manutencao de uma concepg¢édo ortodoxa da sociedade” (Melo; Silva, 2021, p.
37). A moral fechada que o doutrinador promove no contexto do ER é, entdo, uma atitude
impositiva, reacionaria e discriminatdria, que extrapola as perspectivas privadas-religiosas do
sujeito para a esfera publica, que em teoria, deveria ser direcionada pelos principios da
laicidade.

Nas discussdes sobre o ER, Melo (2022, p. 15) entende que, além da pedagogia
impositiva e das perspectivas religiosas levadas a sala de aula, a moral fechada também é

responsavel pela reproducéo e perpetuacdo de discursos

[...] que promovem o racismo, racismo religioso, epistemicidio e neocolonizagéo
principalmente contra os sistemas de crengas africanos, afro-brasileiros, indigenas,
ciganos, afro-indigenas e dos povos originarios. Tal pratica, em uma sociedade plural,
¢ desmoralizadora, desumana e deploravel, porque propaga um modo de viver
discriminatério, autoritario, excludente, racista, imperialista, patriarcal, sexista,
homofébico e transfobico. Na moral fechada ndo h& espaco para a valorizagéo,
reconhecimento e didlogo com a diversidade.

Portanto,

[...] se os(as) docente de ER, imbuidos de suas convicgdes religiosas, continuam a
pautar o exercicio de sua profissdo sob a égide da moral fechada, ndo acrescentam
valores democraticos a sociedade civil. Perpetuam, somente, convic¢fes dogmaticas
na esfera publica, privilegiando o comportamento moral fechado oriundo da
unilateralidade das verdades de fé que cada segmento religioso impde. Ou seja, 0 ER,
desse ponto de vista moralizante, ndo possui respaldo pedagdgico no sistema publico
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de ensino, pois conservam costumes de um grupo limitado a ser imposto aos demais
(Melo; Silva, 2021, p. 37).

Dessa forma, percebe-se que a moral fechada no ER se refere a um conjunto de préaticas
que buscam reafirmar o status quo moralista religioso, promovendo, assim, discursos
discriminatorios e excludentes, além de violéncias de carater religioso, racial, étnico e sexual.
Com isso, compreendemos que essas posturas e objetivos, sob o disfarce de justificativas
educacionais, apenas reforcam modos de vida hegemonicos e perpetuam as desigualdades
sociais.

Entendemos que ndo sdo apenas os(as) professores(as) que sdo responsaveis pela
promocdo da moral fechada, mas, € um problema que envolve formacéo docente, curriculo,
material didatico, politicas educacionais e a propria estrutura do ER no sistema educacional
brasileiro. Por exemplo, quando o(a) professor(a), os curriculos, os materiais didaticos, os
dispositivos educacionais, etc., apresentam apenas um modelo de familia ou orientacdo sexual
como legitima — a patriarcal e heteronormativa — e invisibiliza as demais, estdo promovendo
valores sexistas, homofdbicos e transfobicos no desenvolvimento moral dos(as) estudantes.
Isso ndo é caracteristico apenas do ER, entretanto, na disciplina o fato torna-se mais notorio,
pois as pautas morais relacionadas a sexualidade, a defesa da familia tradicional brasileira e
0s ataques as comunidades LGBTQIAPN+ sdo pontos fulcrais do moralismo promovido pelo
campo religioso brasileiro em outros campos sociais®*. Nesse sentido, é bastante simbolico o
fato de o campo religioso ter conseguido eliminar as discussées sobre género e incluir o ER na
BNCC (Ximenes, 2017)%.

Além disso, a literatura mais critica sobre as praticas de intolerancia no ER aponta
categoricamente que os principais afetados e discriminados com o que estamos denominando
de moral fechada sdo os(as) participantes das religides e dos sistemas de crencas africanos,
afro-brasileiras e indigenas (Costa Neto, 2010; Russo; Almeida, 2015; Reis, 2017; Melo, 2022;
Silva; Melo, 2022). Entendemos que os ataques as comunidades tradicionais ndo séo obras do
acaso, ou motivados por simples divergéncias religiosas, mas, sdo consequéncias da
mentalidade racista existente na sociedade brasileira.

No decorrer deste topico, problematizamos a justificativa socioeducativa do ER em
promover valores morais para a sociedade. Assim, analisamos alguns casos de intolerancia,

proselitismo e discriminacdo que ainda sdo presentes na disciplina. Compreendemos que o

8 Cf. p. 29.
8 Consideramos que as relagdes entre 0 ER e a invisibilidade sobre temas relacionados a género e a sexualidade
precisam ser aprofundadas em estudos posteriores sobre a moral fechada na referida disciplina.
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problema é complexo, contudo, eles fazem parte da identidade colonial que o ER ainda néo
conseguiu se desvincular plenamente, mesmo ap0ds as mudancas suscitadas ao final da década
de 1990.

Chamamos a atencdo também, com base nas contribui¢cdes da Adela Cortina, para o
fato de que as posturas proselitistas, os casos de intolerancia religiosa e as discriminacfes, no
ER, evidenciam a promocdo da moral fechada, caracteristica do professor doutrinador,
enquanto préatica persistente na atualidade. Por fim, apresentamos que a moral fechada e a
doutrinacdo, no ER, sdos responsadveis pela promocdo de discursos discriminatorios,
excludentes e autoritarios, cujos principais afetados sdo as religides e sistemas de crenca
africanos, afro-brasileiros e indigenas, assim como seus(uas) respectivos(as) adeptos(as).
Compreendemos que isso ndo e obra do caso, pelo contrério, faz parte dos recortes sociais de
uma sociedade profundamente marcada pelo racismo. Entdo, agora realizaremos o0s

aprofundamentos no presente debate a partir da discussao sobre racismo estrutural.

3.3 MORAL FECHADA, RACISMO RELIGIOSO E ENSINO RELIGIOSO

Com o topico anterior, compreendemos que o debate sobre educacdo moral, no ER,
implica em discutir sobre os valores morais que 0 mesmo promove, ou, a0 menos, almeja
promover. Nesse sentido, refletimos sobre as praticas de intolerancia religiosa e discriminac6es
que ainda sdo persistentes no ER, fato este que, segundo nossa analise critica, aponta para a
existéncia da moral fechada. Esta, por sua vez, é responsavel pela promocéo de violéncias de
cunho religioso, sexual, étnico e racial, cujos principais atacados e afetados com esse conjunto
de praticas discriminatorias séo as religides e sistemas de crencas africanas, afro-brasileiras e
indigenas.

Assim, consideramos que para entender a relacdo entre a moral fechada, o ER e as
violéncias que as comunidades tradicionais vivenciam, é preciso nos atentarmos para a

realidade do racismo estrutural no pais. Para Silvio Almeida (2021, p. 50, grifos do autor),

[...] o racismo é uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do modo
“normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e até
familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O
racismo é estrutural. Comportamentos individuais e processos institucionais sao
derivados de uma sociedade cujo racismo é regra e nao excecao.

Sendo estrutural, o racismo esta presente ndo apenas em atitudes individuais de

determinadas pessoas, mas sim nas proprias instituicdes sociais, nas relacdes econémicas, na
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educacdo, nas midias e inclusive em diversos discursos religiosos®®. E isso ndo ocorre apenas
no Brasil, embora as relac@es raciais em cada pais possam se diferenciar em alguns aspectos.
Ainda assim, o racismo € o paradigma central da modernidade colonial europeia como tatica
para inferiorizar e justificar as violéncias coloniais, principalmente nos continentes africano,
asiatico e americano®’.

Ramon Grosfoguel (2018, p. 67) afirma que

[...] o racismo é um principio organizador ou uma ldgica estruturante de todas as
configuracBes sociais e relagdes de dominacdo da modernidade. O racismo é um
principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as relacfes de dominacéao
da modernidade, desde a divisdo internacional do trabalho até as hierarquias
epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagdgicas, médicas, junto com as
identidades e subjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as formas e os seres
superiores (civilizados, hiper-humanizados, etc., acima da linha do humano) e outras
formas e seres inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados, etc., abaixo da linha
do humano).

Assim, quando analisamos 0s casos de perseguicdo que as religides e sistemas de
crengas dos povos colonizados sofrem, € preciso fazer através da discussdo mais ampla do
racismo como elemento estruturador das relacbes sociais modernas, que justificou, e ainda
justifica, as barbaridades coloniais. No Brasil, foi o paradigma de superioridade racial e
religiosa dos europeus, inculcados pela ideologia do racismo, que legitimou a demonizacéo, a
inferiorizacdo e a aniquilacdo das culturas e das crencas dos povos colonizados, como se estes
estivessem em um estagio inferior de desenvolvimento civilizacional (Nogueira, 2019;
Almeida, 2021).

Devido a esse processo histérico, politico e social de violéncia sistémica, Flor do
Nascimento (2016; 2017) e Sidnei Nogueira (2019) entendem o conceito de intolerancia
religiosa como insuficiente para descrever, em sua totalidade, a violéncia que essas
comunidades sofrem, seja na educacdo ou em qualquer outro campo social. Expor tais
perseguicdes como algo somente de cunho religioso ofusca a dimenséo racial e sistémica que
existe por tras disso.

As religides e sistemas de crencas negras e indigenas, no Brasil, historicamente se
constituiram como espacos para conservar a ancestralidade e a identidade originaria que as

colonizagdes europeias objetivaram aniquilar (Flor do Nascimento, 2016; 2017; Nogueira,

86 |hidem.
87 Ihidem.
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2019). Portanto, mais do que espacos voltados para praticas somente religiosas, séo locais de

resisténcia politico-social. Sendo assim,

[...] essas religies sdo muito mais que religiées, no modo como o ocidente as
entende: sdo modos de vida que contém em seu interior uma espiritualidade. Se séo
religibes, 0 sdo muito mais em uma conotacdo politica, no sentido de reconstruir
vinculos quebrados pelo racismo e pela colonizacdo entre as pessoas africanas e suas
historias pregressas ao processo escravizador que aconteceu em nosso pais; tinham —
e ttm — a funcdo de religar comunidades quebradas pelo violento processo que
desumanizou e escravizou milhfes de pessoas que foram forgadas a deixarem suas
familias, suas tradicOes, seus territorios (Flor do Nascimento, 2016, p. 15).

Entdo, as perseguicdes que as comunidades tradicionais sofrem ndo sdo motivadas,
apenas, por supostas divergéncias religiosas e/ou doutrinérias, como acontece, por exemplo,
nos conflitos entre catolicos e evangélicos. Mas, é um processo de limpeza étnica, social e
racial, porgue nao ataca somente o fundamento religioso e ritualistico; e sim todo o modo de
ser e de existir africano, afro-brasileiro e indigena, que historicamente foram condenados a
ndo-existéncia por serem julgadas enquanto coisas diabolicas (Flor do Nascimento, 2016;
2017; Nogueira, 2019). Por conseguinte,

Minha suspeita é de que o que incomoda nas religibes de matrizes africanas séo
exatamente o cardter de que elas mantenham elementos africanos em sua
constituicdo; e ndo apenas em rituais, mas no modo de organizar a vida, a politica, a
familia, a economia etc. E como o historico racista em nosso pais continua, mesmo
com o fim da escraviddo, tudo o que seja marcado racialmente continua sendo
perseguido. Por isso, penso que a expressdo “intolerancia religiosa” ndo € suficiente
para entender o que acontece com as comunidades que vivem as religides de matrizes
africanas, pois ndo é apenas o carater religioso que é recusado efetivamente nos
ataques aos nossos templos e irmas/os que vivem essas religides. E exatamente esse
modo de vida negro, que mesmo que seja vivenciado por pessoas nao negras, que se
ataca (Flor do Nascimento, 2016, p. 15, grifos do autor).

Trata-se, dessa forma, de praticas de violéncias que objetivam aniquilar toda a
identidade de um grupo ou povo®. Analisando o fato detalhadamente, essas perseguicdes,
aparentemente religiosas, envolvem o paradigma de superioridade racial dos europeus que se
constituiu enquanto elemento estruturador das relagbes sociais da modernidade,
principalmente, nos paises colonizados (Grosfoguel, 2018; Almeida, 2021). Posto isto, o
conceito mais adequado para descrever tais violéncias, em sua totalidade e complexidade, é o
de racismo religioso®°.

De acordo com Nogueira (2019, p. 47)

8 1dem, 2017.
8 Flor do Nascimento (2016; 2017); Nogueira (2019).
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O racismo religioso condena a origem, a existéncia, a relagdo entre uma crenga e uma
origem preta. O racismo néo incide somente sobre pretos e pretas praticantes dessas
religides, mas sobre as origens da religido, sobre as praticas, sobre as crengas e sobre
os rituais. Trata-se da alteridade condenada a ndo existéncia. Uma vez fora dos
padr6es hegemdnicos, um conjunto de praticas culturais, valores civilizatérios e
crencgas ndo pode existir; ou pode, desde que a ideia de oposicdo semantica a uma
cultura eleita como padréo, regular e normal seja reiteradamente fortalecida.

O racismo religioso, fundamento dessas relacdes sociais, “[...] quer matar existéncia,
eliminar crengas, apagar memorias, silenciar origens”®. Percebe-se, entdo, que um dos
objetivos centrais do racismo religioso é o apagamento das formas de conhecimentos dos(as)
colonizados(as). N&o é, portanto, apenas um aniquilamento fisico, mas também ontoldgico,

pois,

[...] € a existéncia dessas epistemologias culturais pretas que reafirmam a existéncia
de corpos e memodrias pretas. E a existéncia dessas epistemologias pretas que
evidenciam a escraviddo como crime e 0 processo de desumanizacdo de memorias
existenciais pretas. Aceitar a crenca do outro, a cultura e a episteme de quem a
sociedade branca escravizou é assumir o erro e reconhecer a humanidade daquele que
esta mesma sociedade desumanizou e matou (Ibidem, 2019, p. 63).

Dessa discussdo mais ampla, inferimos que a moral fechada no ER, ao promover a
discriminacdo das religides e sistemas de crencas dos povos tradicionais, ndo reproduz apenas
valores morais que instigam praticas de intolerdncia religiosa, mas sim o proprio racismo
religioso, que tem como caracteristica, além das violéncias fisica e simbdlica, o silenciamento
e 0 apagamento sistematico das epistemologias pretas e indigenas. E por isso que no ER, o
racismo religioso é ancorado e justificado por um elemento central, a saber: o epistemicidio
(Silva; Melo, 2022, p. 173).

O conceito de epistemicidio, desenvolvido pelo filésofo sul-africano Mogobe B.
Ramose (2011, p. 8-9), significa “[...] o assassinato das maneiras de conhecer e agir dos povos
africanos conquistados”. Apesar do filésofo estar se referindo ao apagamento que as
epistemologias africanas sofreram pelo Ocidente, entendemos, em conformidade a Nogueira
(2019), que o mesmo se aplica aos povos indigenas, que também passaram por um violento
processo de exterminio epistemoldgico, linguistico, cultural e religioso.

No ER, o conceito de epistemicidio faz referéncia ao apagamento que as formas de
conhecimento, religides e sistemas de crenca africanos, afro-brasileiros e indigenas sofrem nos

principais dispositivos educacionais, nos materiais didaticos, nos curriculos e nas proprias

% Ibidem, p. 63.
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mediacdes pedagodgicas da disciplina (Silva; Melo, 2022). Esse fato é responsavel por
retroalimentar a Idgica racista que existe nas proprias estruturas sociais e fazem parte do
imaginario popular. Afinal, a ignorancia sobre o objeto discriminado € um dos principais
pilares que sustentam o racismo (Nogueira, 2019), seja no ER, ou, seja em qualquer outro

campo social. Entdo,

Entendemos que o epistemicidio € um dos principais arcabougos que mantém a
estrutura tanto do racismo, quanto do racismo religioso, enquanto propagadores de
hierarquizacoes e desigualdades no curriculo, na identidade e na pratica pedagogica
em ER, pois o silenciamento e apagamento histdrico sdo formas de perpetuar uma
relacdo de poder que oprime 0s povos subalternizados na sociedade (Silva; Melo,
2022, p. 173).

Mesmo que os(as) professores(as), materiais didaticos, etc., do ER ocasionalmente ndo
promovam discursos impregnados pelo racismo, o silenciamento sobre a tematica os(as)
tornam omissos(as), e, portanto, moralmente responsaveis pela manutencdo do racismo
estrutural existente na sociedade. O fato, ainda assim, é muito problematico, pois ndo se
combate ao racismo com atitudes de silenciamento, neutralidade ou omissdo (Oliva, 2019;
Almeida, 2021).

O ER, com base na moral fechada, é responsavel por perpetuar uma ldgica
extremamente colonial na educacdo. Sabemos que as colonizagBes, enquanto marcos
histdricos, tém seu respectivo inicio, desenvolvimento e término, em determinado contexto
historico-social. Contudo, suas consequéncias permanecem, principalmente nos paises que
foram dominados. Dentre as consequéncias, destaca-se a colonialidade (Maldonato-Torres,
2018).

Para Maldonato-Torres (2018), a colonialidade tem ao menos trés dimensdes
fundamentais: i) a colonialidade do saber; ii) a colonialidade do poder; iii) a colonialidade do
ser. Enquanto projeto civilizatorio que tem como justificativa o paradigma de superioridade
racial do colonizador, a colonialidade busca inculcar, como mecanismo de dominacdo, a
concepcao de mundo ocidental aos(as) colonizados(as). Para tanto, impde arbitrariamente,
através de justificativas intelectuais, um determinado saber considerado legitimo
(colonialidade do saber), uma determinada forma de organizacéo social e politica considerada
valida (colonialidade do poder) e uma determinada forma de experiéncia subjetiva permitida

(colonialidade do ser)®™.

9 Ihidem.
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Nesse contexto de discussdo, a moral fechada no ER confere lugar apenas para as
civilizacdes europeias, sua cultura, organizacéo social, religido, moral, sexualidade, género,
experiéncia estética, etc. Dessa forma, perpetua a colonialidade do saber, do poder e do ser.
Logo, faz parte do projeto colonial que continua refor¢cando o paradigma de superioridade
racial-religiosa dos europeus em relacédo aos africanos, afro-brasileiros e indigenas, tanto pelos
ataques racistas abertos, como pelo apagamento das suas memdrias, narrativas, mitos, culturas,
linguagens, organizacédo social, em suma, suas identidades.

Posto isto, consideramos que a ldgica imposta pela moral fechada é estruturalmente
racista e colonial. Sendo assim, consideramos que a moral fechada é o que caracteriza a
nocividade do ER, porque ao invés de promover valores humanizadores, promove valores
morais desumanizadores, fechados a pluralidade racial, cultural, étnica, estética, religiosa e
sexual, tais como: racismo, racismo religioso, machismo, sexismo, homofobia e transfobia.
Reforca, entdo, relacGes poder entre diferentes povos.

N&o podemos simplificar a complexidade do debate afirmando que todas atitudes
discriminatorias sdo de responsabilidade exclusiva do ER, como se a disciplina fosse a génese
de todos conflitos sociais. Evidentemente, tais questdes envolvem e séo atravessadas por
relacBes econbmicas, sociais, politicas, étnicas, culturais, etc., mais amplas. Destarte, com a
problematizacdo aqui realizada, estamos chamando a atencdo para a forma de como o ER,
através da moral fechada, (re)produz e retroalimenta as légicas subalternizadoras, racistas e
excludentes que ja existem na sociedade.

A anélise critica aponta, também, que o problema da moral fechada no ER diz respeito
a como a disciplina esta estruturada na educacdo publica. Como foi analisado no primeiro
capitulo, o campo religioso consegue instrumentalizar seu moralismo através dos campos
politico, juridico e educacional, com o objetivo de que o ER confessional persista enquanto
modalidade de ensino. O ER confessional propaga, nas escolas, o moralismo religioso
exclusivista e excludente, portanto, a moral fechada. Assim, entendemos gque ndo € apenas 0
ER confessional que € legitimado pelos campos religioso, politico, juridico e educacional, mas
também a propria moral fechada. Nota-se, entdo, intima relacdo entre o moralismo religioso e
a moral fechada neste imbroglio.

Dito isto, concluimos a presente se¢do questionando como a disciplina pode ser
responsavel pela promocdo de valores humanizadores, se os campos politico, juridico e
educacional reforcam a moral fechada? Como o ER pode formar cidaddos conscientizados, do
ponto de vista moral, se no campo educacional, os principais dispositivos pedagdgicos e

materiais didaticos ndo apresentam as condi¢cGes necessarias para se construir uma ética da
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alteridade? Como o ER pode formar cidaddos com base em valores que proporcionam 0S
minimos de justica, se a disciplina até o presente momento ndo conseguiu se desvincular
plenamente do moralismo imposto pelo campo religioso?

As problematizacfes aqui suscitadas expdem o paradoxo que € o ER na educagédo
publica brasileira. Ora, a disciplina busca justificar sua relevancia socioeducativa
argumentando acerca da sua capacidade de promover valores morais humanizadores, como a
tolerancia, respeito ativo, cidadania, diversidade, democracia, pluralidade religiosa, etc.,
contudo, os campos que lhe servem de sustentaculos, legitimam a moral fechada, que é
antagbnica a tais valores. Nesse paradoxo, o principal fundamento é o campo religioso
brasileiro.

Contudo, também ndo podemos esquecer que ha esforcos intelectuais que buscam
sistematizar propostas educacionais para 0 ER, de fato, ndo confessional. Até porque, a
literatura especializada da area aponta para a existéncia de uma pluralidade de modelos
pedagdgicos possiveis para a disciplina. Portanto, consideramos que é imprescindivel, agora,
nos atentarmos para tal discussdo, refletindo sobre as viabilidades de algum modelo de ER
conseguir, realmente, atender as demandas educacionais e morais das sociedades pluralistas

contemporaneas.
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4. MORAL ABERTA NO ENSINO RELIGIOSO: UMA PROPOSTA EDUCACIONAL
POSSIVEL?

A pesquisa analitico-critica que estabelecemos até o presente momento, expbs a
nocividade da moral fechada no ER na educagdo publica brasileira. No primeiro capitulo
discutimos como o campo religioso, orientado pelo moralismo de cunho religioso, através da
sua articulagdo e pressdes nos campos politico, juridico e educacional, gera o problema da
moral fechada na disciplina em questao.

No segundo capitulo, realizamos uma critica direcionada aos valores que sao
(re)produzidos pela moral fechada no ER, que seguem ldgicas estruturalmente racistas e
coloniais®. Evidenciamos, dessa forma, que a moral fechada é responsavel pela promocéo de
violéncias de cunho racial, sexual, étnico e religioso. Assim, valendo-nos da reflexdo ética
outrora apresentada, compreendemos que se trata de uma postura moral inaceitavel nas
sociedades pluralistas contemporaneas, que exigem cada vez mais perspectivas abertas para a
educacdo e a convivéncia pacifica entre a diversidade étnica, racial, religiosa, ndo-religiosa e
social.

Para Adela Cortina, na educacao, as bases da moral aberta sdo constituidas pela figura
do professor educador que “[...] propde-se como objetivo que a crianca pense moralmente por
si mesma quando seu desenvolvimento lhe permita, que se abra a contetidos novos e decida a
partir de sua autonomia o que quer escolher” (Cortina, 2003, p. 66, grifos da autora). O
propdsito do professor educador é ensinar levando em consideracdo o desenvolvimento da
autonomia dos(as) alunos(as), diferentemente do professor doutrinador, que tem como
caracteristica a moral fechada®.

E licito ressaltarmos que o principio da autonomia e, consequentemente, da moral
aberta, ndo implica numa postura de neutralidade, pois, no ambito da reflexdo ética, é preciso
sabermos diferenciar os valores morais humanizadores dos ndo-humanizadores®. Ora, a
prépria critica a existéncia da moral fechada e aos valores que ela é responsavel por
(re)produzir ja é, em si mesmo, uma recusa a neutralidade. Entdo, o que significa educar na
autonomia? Recorrendo novamente a filésofa espanhola, entendemos que o conceito de
autonomia, no sentido moderno, ndo implica em “[...] ‘fazer o que me der vontade’, e sim optar

por aqueles valores que humanizam, que nos tornam pessoas, € ndo por outra coisa. Dessa

92 Cf. p. 76.
% Cf. p. 67-68.
% Cf. p. 57.
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forma, o educador ndo tem outra saida sendo transmitir, tambeém através da educacao, aquelas
coisas que considera humanizadoras”®.

Também discutindo sobre a autonomia, Paulo Freire (2014) afirma que educar
respeitando a autonomia do ser é um imperativo que o(a) professor(a) deve praticar e ndo
apenas uma possibilidade, dentre outras, a ser considerada. O ensino que ndo respeita tal
principio ndo pode ser considerado humanizador, porque é considerando a liberdade e a ética
que formamos pessoas. Esse entendimento parte do pressuposto que o ser humano € aberto a
novos horizontes, possibilidades, conhecimentos e, portanto, sempre inconcluso®. Em relagéo

ao desenvolvimento da autonomia,

Ninguém é sujeito da autonomia de ninguém. Por outro lado, ninguém amadurece de
repente, aos vinte cinco anos. A gente vai amadurecendo todo dia, ou ndo. A
autonomia, enquanto amadurecimento do ser para si, é processo, é vir a ser. N&o
ocorre em data marcada. E neste sentido que uma pedagogia da autonomia tem de
estar centrada em experiéncias estimuladoras da decisdo e da responsabilidade, vale
dizer, em experiéncias respeitosas de liberdade (Ibidem, p. 105, grifos do autor).

Uma educacdo que se pretenda autenticamente humanizadora, deve contribuir com o
desenvolvimento da autonomia, ética e liberdade dos(as) alunos(as); e ndo com a simples
transmissao de conteudos, objetivando formata-los(as) em um determinado padrdo uniforme.
Em contrapartida, qualquer pedagogia doutrinadora e autoritaria buscard, em ultima andlise,
enclausurar o ser humano e fecha-lo num universo especifico de conclusées dogmaticas.
Quando fazemos isso, ndo estamos formando, mas sim, domesticando pessoas. Destarte, ao
ignorar os principios da autonomia, da ética e da liberdade, tornamo-nos professores(as)
autoritario(as) e ndo educadores(as)®’.

Dito isto, neste capitulo, avancando no debate acerca da educacdo moral no ER,
convidamos os(as) envolvidos(as) e interessados(as) nas discussdes sobre a disciplina a
refletirem sobre as possibilidades, ou impossibilidades, de construirmos perspectivas
educacionais com base na moral aberta. As questdes centrais que orientam este capitulo sdo:
a) na atualidade, quais perspectivas educacionais buscam promover uma abertura moral no
contexto do ER? b) existem possibilidades de promovermos uma educac¢do humanizadora

através do ER?

% Ibidem, p. 68, grifos da autora.
% |bidem.
9 Cf. p. 68.
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Isto posto, discutimos sobre as propostas pedagogicas do ER que sdo evidenciadas na
teoria dos seus trés modelos®, consoante as proposicdes de Passos (2007), Soares (2015),
Aragdo e Souza (2017), e outros(as) autores(as). Nosso objetivo ndo € apenas reproduzir os
elementos de um debate ja realizado, mas, consiste em: i) examinar as implica¢cdes morais que
cada modelo pedagdgico de ER evidencia; ii) estabelecer um dialogo entre a teoria dos modelos
pedagdgicos de ER e o debate sobre educacdo moral; iii) refletir sobre os horizontes
educacionais e morais proporcionados pela proposta pedagdgica das CR para o ER, sobretudo
no que diz respeito a formag&o docente.

% Conforme Silva (2016, p. 82), a ideia de modelo “[...] acarreta uma compreensio universal, invariante, fixa das
praticas pedagogicas”, além da caracteristica tecnicista e fechada que o termo deixa a entender. Entdo, preferimos
0 conceito de discurso pedagdgico, de acordo com o que Silva (2015) afirma em outros momentos. De toda
maneira, no corpo do texto, deixamos o termo “modelo” para ndo descaracterizar os entendimentos de Passos
(2007) e outros(as) autores(as) acerca da tematica. E importante salientarmos, também, que existem amplas nogdes
tedrico-metodolégicas sobre os modelos, principalmente no que diz respeito a qual seria 0 mais adequado para o
ER. Por exemplo, Benevides (2009) entende que é o modelo pluralista, Passos (2007) o modelo das Ciéncias da
Religido, além disso, existem aqueles(as) que enxergam pertinéncia no modelo Fenomenoldgico, ou, no modelo
da Historia das Religides (Candido, 2008; Torres, 2009).
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4.1 (RE)DISCUTINDO OS MODELOS DE ENSINO RELIGIOSO NA OTICA DA
EDUCACAO MORAL: CATEQUETICO E TEOLOGICO

Nos capitulos anteriores, foi evidenciado como os campos politico, juridico e
educacional, ao cederem as pressdes do campo religioso brasileiro, proporcionam implicacdes
diretas e indiretas na existéncia da moral fechada no ER. No entanto, reconhecemos a
complexidade sobre a disciplina, sobretudo no que concerne as discussdes educacionais e
epistemoldgicas produzidas no século XXI. ldentifica-se, nas literaturas mais atuais sobre o
ER, preocupacBes formativas, pedagogicas, didaticas e educacionais de autores(as) e/ou
instituicbes que tém debatido sobre propostas que objetivam superar seus antigos moldes
confessionais.

Encontra-se, entre as principais discussdes nos manuais do ER, a idealizacdo de um
modelo para a disciplina que tenha, enquanto referéncia epistemologica, didatica e pedagdgica,
0s pressupostos e conhecimentos produzidos pelas CR — area que tem buscado consolidar seu
espaco enquanto principal formadora dos(as) docentes para 0 ER. Ao fazer isso, 0s(as)
autores(as) entendem que a disciplina pode, de fato, cumprir o seu papel socioeducativo e
promover valores morais benéficos para a sociedade®. Existem, inclusive, aqueles(as) que
entendem que o ER ja cumpre esse papel, e outros(as) que enxergam na disciplina o potencial
para cumprir.

Entretanto, é preciso levar em consideragdo que a proposta das CR para 0 ER nédo € a
Unica existente e, além disso, € 0 modelo mais recente, portanto, encontra-se em estagio inicial
de desenvolvimento e assimilaco. A vista disso, consideramos que é importante estabelecer
um debate sobre os modelos de ER, refletindo sobre quais implicagdes morais cada um suscita,
a fim de entendermos qual é o mais vidvel para atender as demandas educacionais da
contemporaneidade.

Passos (2007) entende que ao longo da historia no pais® o ER teve ao menos trés

modelos referenciais. A teoria proposta pelo autor é realizada pois 0 mesmo acredita que

A questdo do ER é ampla e complexa, envolve demoligdes e construcdes de natureza
politica, cultural, eclesial e tedrica. Acreditamos que um exame das praticas de ER
em termos tipologicos pode contribuir com uma viséo geral desse cenario amplo e

9 Cf. p. 47-48.

100 £ possivel identificar a discussio sobre modelos do ER em autores que antecedem Passos (2007), como por
exemplo: Longhi (2004), Dantas (2004), entre outros(as). Ndo ha espaco para discutirmos detalhadamente as
proposicfes de cada um que porventura tenha discutido sobre a questdo, entdo, dada a influéncia que a obra de
Passos (2007) teve nas discussdes epistemoldgicas posteriores, optamos pelo referido autor enquanto marco
tedrico inicial para o debate no presente capitulo.
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desafiador. A hipotese de trés modelos de ER visa detectar e sistematizar suas praticas
no decorrer da historia, bem como suas tendéncias atuais (Ibidem, p. 27).

A teoria dos modelos do ER é utilizada como uma espécie de tipo ideal weberiano que
nos serve de orientacdo teorica para analisar as diferentes maneiras de entender as préaticas
pedagogicas que existiram/existem na disciplina. Contudo, é preciso ter cuidado para nao
evocarmos simplificacdes e reducdes tedricas nas analises, como se a ideia de modelo fosse

apenas idealizadora, sem correspondéncia na dimens&o pratica.

H4, portanto, que evitar qualquer continuidade simples entre 0 modelo analitico e a
realidade concreta, por natureza sempre diversificada e em movimento. Os modelos
aqui apresentados captam as tendéncias predominantes nas praticas de ER, a partir do
critério da fundamentagdo epistemolégica. Além dos trés modelos sugeridos — o
catequético, o teoldgico e o das Ciéncias da Religido —, pode haver outros e, muitas
vezes, uma composicdo dos trés (Ibidem, p. 27).

Passos (2007) reconhece que é invidvel entender os modelos como simples evolugbes
historicas, como se cada modelo fosse caracteristico apenas de determinado contexto histérico-
social no qual ele estava/esta inserido. Ainda assim, o autor entende que ha certa sequéncia

cronoldgica, ou pelo menos predominancia em dado momento, na existéncia dos modelos.

O modelo catequético € o mais antigo; esta relacionado a contextos em que a religido
gozava de hegemonia na sociedade. Ele é seguido do modelo teolégico que se
constroi num esforco de dialogo com a sociedade plural e secularizada e sobre bases
antropoldgicas. O Gltimo modelo, ainda em construcdo, situa-se no &mbito das
Ciéncias da Religido e fornece referéncias tedricas e metodoldgicas para o estudo e 0
ensino da religido como disciplina autbnoma e plenamente inserida nos curriculos
escolares (Ibidem, p. 28).

Soares (2015) explica que apesar dos modelos serem situados historicamente, eles ainda
fazem parte da realidade do ER atualmente, cada qual com suas bases tedrico-metodoldgicas e

que implicam em distintos contetdos e posturas na pratica pedagogica. Consequentemente,

O esforco de construir tipologias serve apenas como referéncia para facilitar a
visualizacdo e a andlise do que vem sendo feito na pratica cotidiana. Sdo mais
tendéncias do que delimitacdes cabais. Ademais, os modelos sugeridos por Passos
concentram-se mais nos fundamentos que deveriam sustentar o exercicio do ER. Por
isso, € bem possivel que os encontremos misturados em algumas situagoes realmente
vividas. Um quarto ou quinto modelo poderia surgir, eventualmente, de uma
composicgdo dos trés (Ibidem, p. 47).

Entdo, percebe-se que a teoria dos modelos serve como referéncia tedrica para

analisarmos as principais tendéncias, objetivos, pressupostos, em suma, as diferentes
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concepcOes pedagdgicas sobre o ER. Mas ndo apenas. Compreendemos que a analise dos
modelos da disciplina, no ambito da educacdo moral, coloca em evidéncia as implicacbes
morais que cada concep¢do pedagogica proporciona, assim como, a identidade docente e sua
postura adotada.

Avancando na discussdo com esse enfoque nas implicacdes morais, o primeiro modelo,
entendido como 0 mais antigo, € o catequético (Passos, 2007). A catequese € um elemento
central das confissOes religiosas, principalmente as cristds, que implica na transmissao dos
principios de fé, das doutrinas e dos dogmas da religido a determinado individuo, caracterizado
como catecimeno, ou seja, aquela pessoa que recebe as instrucdes necessarias para ser

admitido numa determinada comunidade religiosa.

O delineamento desse modelo esta permeado por uma cosmovisdo unireligiosa,
compilado por principios morais do cristianismo, cuja finalidade pedagdgica estava
na doutrinagdo da sociedade, com vistas a expandir os tentaculos das Igrejas. O que
acabou consolidando a relagdo entre Igreja e Estado, instrumentalizados pelo ensino
religioso confessional, pelo qual se consolidou o paradigma da escola tradicional
proselitista crivada pela intolerancia religiosa (Garutti, 2019, p. 216).

Nas concepcoes pedagogicas do ER no Brasil, 0 modelo catequético foi utilizado desde
suas origens, na colonia, como instrumento para impor a religido crista aos povos colonizados.
Mas, precisa-se ter cuidado para ndo simplificarmos o referido momento histérico sem
considerar suas especificidades contextuais. Recorrendo a Saviani (2013), entendemos que a
chegada dos jesuitas em 1549 marcou o inicio do projeto educacional brasileiro, o qual estava
inserido no contexto mais amplo do triplice processo de dominio geopolitico portugués:
colonizacdo, educacdo e catequese'®. Acerca desta ultima, Silva e Melo (2022, p. 162)

ressaltam

[...] seu papel foi impulsionador do projeto colonizador, ou seja, apagar as diferencas
existentes aqui. Interessante notar que o apagamento das diferencas pela catequese
criou duas distintas formas de instrugdo: a primeira, chamada de catequese de
aldeamento, destinadas aos povos originarios; a segunda, denominada de catequese
paroquial, destinada & elite colonial.

No que concerne a catequese dos(as) negros(as) escravizados(as), eles(as) eram

destinados(as) ao ER para aprenderem a doutrina cristd enquanto forma de adestramento

101 «“Q processo de colonizagio abarca, de forma articulada mas nio homogénea ou harmonica, antes
dialeticamente, esses trés momentos representados pela colonizacdo propriamente dita, ou seja, a posse e
exploracdo da terra subjugando os seus habitantes (0s incolas); a educacdo enquanto aculturacgdo, isto €, a
inculcacdo nos colonizados das préticas, técnicas, simbolos e valores proprios dos colonizadores; e a catequese
entendida como a difusdo e a conversao dos colonizados a religido dos colonizadores” (Saviani, 2013, p. 29).
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civilizatdrio, dada a condicdo de sub-humanos que a mentalidade racista colonial Ihes atribuia.
Isso pode ser identificado, por exemplo, em alguns artigos das Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, de 1707, que orientava acerca da necessidade dos(as) africanos(as) e
afrodescendentes aprenderem os principios da fé cristd%.

Foge do escopo deste trabalho descrever, em sua totalidade, os diversos aspectos da
catequese na historia do ER no pais. Mas, gostariamos de evidenciar que o modelo catequético
ndo foi algo homogéneo e desprovido de violéncia, pelo contréario, ele teve diversas
peculiaridades ao longo da histéria e contribuiu significativamente para o exterminio
ontoldgico, cultural, étnico, linguistico, etc., dos povos indigenas e africanos. Ainda que seja
mais caracteristico no contexto politico-social da simbiose entre Igreja e Estado, 0 modelo
catequético permanece enquanto elemento do ER mesmo no republicanismo pés-século XIX,
s6 que com novas roupagens e peculiaridades, como ja apresentamos nos dois primeiros
capitulos.

Passos (2007) elabora um quadro analitico para entendermos melhor o modelo

catequético:

Tabela 1 — Modelo de Ensino Religioso catequético.

Cosmoviséo: Unirreligiosa
Contexto politico: Alianca Igreja-Estado
Fonte: Contetdos doutrinais

Método: Doutrina¢do

Afinidade: Escola tradicional

Objetivo: Expansao das Igrejas
Responsabilidade: Confiss@es religiosas
Riscos: Proselitismo religioso

Fonte: Passos (2007, p. 30).

Seguindo o referencial de Passos (2007), Aragado e Souza (2017) afirmam que o0 modelo
catequético, no ER, pressupde uma educacdo cristd com propdsitos evangelizadores. Objetiva-
se, nesse modelo, expandir as Igrejas através da conversao dos(as) educandos(as) nas escolas,
sobretudo publicas. O problema é que nas sociedades contemporaneas, cuja caracteristica € a

pluralidade religiosa e a laicidade do Estado, o0 modelo catequético evidencia uma postura

102 |hidem.
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moral fechada, pois é reféem do dogmatismo cristdo eurocéntrico. Portanto, o modelo

catequético suscita ao ER valores morais fechados, que estdo na esfera das verdades

inquestionaveis da religido, isto é, do dogma.

Prosseguindo na discussdo, o segundo modelo que Passos (2007) apresenta € o

teoldgico. Para o autor,

A denominagdo “teoldgico” ¢ adotada porque se trata de uma concepgao de ER que
busca uma fundamentacéo para além da confessionalidade estrita, de forma a superar
a pratica catequética. A justificativa teoldgica do ER vem contextualizada e
respaldada por uma cosmovisdo religiosa moderna que supera a visao da cristandade
e de expansdo proselitista, e busca oferecer um discurso religioso e pedagdgico no
didlogo com a sociedade e com as diversas confissdes religiosas. E um modelo, nesse
sentido, moderno, na medida em que apresenta as questdes religiosas em dialogo com
as demais disciplinas dentro da escola e se esforga por promover o respeito e o dialogo
entre as religides, dentro de um horizonte de finalidades ecuménicas. A convicgéo de
que a religido contribui de modo basilar com a formagéo integral do ser humano
norteia esse modelo, muito embora permaneca, em muitos casos, conectado as
confissBes religiosas, a0 menos enquanto as agentes responsaveis pela sua efetivacéo
dentro das escolas. Por isso mesmo, os riscos de continuidade do modelo catequético
no bojo do discurso ecuménico ainda sdo reais (Passos, 2007, p. 30-31. Grifos do
autor).

Percebe-se, portanto, que o modelo teoldgico é caracterizado por uma tentativa de

superar a nocdo de cristandade medieval exclusivista, assim, assume uma COSMOViS&0

plurirreligiosa (Garutti, 2019). Esse modelo € intensificado no ER durante o século XX,

momento que o catolicismo romano adota uma perspectiva de maior abertura em relacdo as

outras religides, apds o Concilio do Vaticano 111%, Segue abaixo mais um quadro analitico para

compreensdo das principais caracteristicas do modelo teoldgico:

Tabela 2 — Modelo de Ensino Religioso teologico

Cosmoviséo: Plurirreligiosa
Contexto politico: Sociedade secularizada
Fonte: Antropologia, teologia do pluralismo
Método: Inducéo
Afinidade: Escola nova
Objetivo: Formacéo religiosa dos cidaddos
Responsabilidade: Confiss6es religiosas
Riscos: Catequese disfarcada

103 Cf, p,
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Fonte: Passos (2007, p. 31).

Consoante ao quadro analitico, observa-se que para o modelo teoldgico “a religiosidade
¢, portanto, uma dimensao humana a ser educada, o principio ‘fundante’ e o objetivo
fundamental do ER escolar”'%, Portanto, tal perspectiva conserva a nogéo antropoldgica de
inatismo ou essencialismo religioso (Pauly, 2004), entendimento acerca do ser humano que
encontra mais respaldo na Teologia, do que necessariamente nas Ciéncias Humanas e/ou
Bioldgicas. Outra caracteristica do modelo teolégico é o0 ecumenismo e a
interconfessionalidade, que apesar de buscarem consolidar uma perspectiva mais aberta a
pluralidade, ndo conseguem se desvincular plenamente do prisma das religiGes hegemonicas,
e, consequentemente, fomentam um pluralismo religioso excludente.

Dessa maneira, entendemos que mesmo o modelo teol6gico buscando estabelecer uma
postura de dialogo, seus pressupostos ainda sdo dogmaticos, religiosos e ndo conseguem
estabelecer uma ruptura total com alguns pressupostos do modelo catequético. Nao obstante, a
catequese continua existindo no modelo teoldgico, contudo, de forma disfarcada (Passos, 2007;
Garutti, 2019).

No que diz respeito as implicagdes morais, identificamos que o modelo teoldgico
conserva a moral religiosa, que estabelece a religido como elemento necessario para a formacao
moral dos(as) educandos(as). O problema ¢ que a pretensiosa “[...] suposi¢cdo de que uma
pessoa religiosa seja melhor, igual ou pior cidadd em razdo de sua crenca, caracteriza clara
discriminacao” (Pauly, 2004, p. 174). Em outras palavras, o modelo teoldgico simplifica a
complexidade das discussdes éticas atuais e entende que os(as) alunos(as) ateus, agnosticos e
ndo-religiosos, ndo podem ter uma educacdo ou desenvolvimento moral pleno. Por
conseguinte, € um modelo de ER fechado e discriminatoério, que ndo atende as complexidades
educacionais e éticas das sociedades contemporaneas.

A relevancia deste debate reside no fato de que, apesar das concepcles catequéticas e
teoldgicas para 0 ER ndo corresponderem as demandas educacionais da atualidade, ou seja, as
perspectivas abertas, ambos continuam, insistentemente, sendo posturas educacionais e morais
predominantes. Além disso, em conformidade com o que ja discutimos noutros momentos, 0s

modelos catequético (confessional) e o teoldgico (interconfessional-ecuménico) encontram

104 Ibidem, p. 31, grifos do autor.
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legitimidade nos campos politico e juridico®®

e continuam se fazendo presente nas propostas
pedagdgicas para a disciplina no campo educacional.

No que diz respeito a postura docente, esses modelos evidenciam a existéncia do
doutrinador enquanto identidade do(a) professor(a) responsavel pelas mediacdes pedagogicas
do ER, cuja moral fechada é caracteristica central. Consoante ao que ja discutimos, o
doutrinador(a) é o individuo que ensina sem levar em consideracdo o desenvolvimento da
autonomia das criangas (Cortina, 2003). Seu objetivo, entdo, ndo é formar cidadaos criticos,
mas sim impor suas perspectivas morais aos(as) alunos(as), neste caso especifico, a moral
religiosa.

E importante ressaltarmos que os(as) doutrinadores(as) ndo sdo profissionais da
educacdo, pois, suas praticas pedagogicas ndao promovem valores benéficos para o
desenvolvimento das sociedades (Melo; Silva, 2021; Melo, 2022). Tratam-se de posturas
morais, objetivos e concepcdes pedagdgicas que se justificam a partir do dogmatismo das
religiBes, e ndo dos contributos sociais que promovem. A persisténcia dos modelos catequético
e teoldgico, assim como da figura do professor doutrinador, apontam para a importancia de
refletirmos sobre perspectivas tedrico-praticas abertas e com propdsitos realmente
educacionais para o ER.

Foi possivel observar, neste topico, as principais caracteristicas dos modelos
catequético e teoldgico para 0 ER. O primeiro é pautado na explicita intencdo de, através da
transmissdo dos dogmas da religido, catequizar os(as) alunos(as). O segundo procura adotar
uma postura de maior abertura e dialogo religioso na sociedade pluralista, contudo, seus
pressupostos e objetivos educacionais ainda conservam aspectos morais religiosos e, em Gltima
instancia, também promove a catequese no ambito da educacdo escolar, contudo, de forma
mais disfarcada.

Destarte, constatamos que ambos os modelos sustentam uma concepc¢do de moral
fechada em relacdo ao ER, e, ademais, caracterizam o(a) docente da disciplina como um agente
doutrinador, cuja pratica ndo favorece a promoc¢do de valores com aspectos morais
humanizadores que contribuem para o desenvolvimento das sociedades. Assim, sua atuacao
carece de legitimidade educacional, social, ética e profissional. Diante disso, concluimos que

0os modelos analisados se mostram inadequados para 0 ER na contemporaneidade,

105 Cf, p. 40.
106 Cf. p. 50-51.
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evidenciando a necessidade de discutirmos alternativas que promovam uma maior abertura

moral para a disciplina.

4.2 O MODELO DAS CIENCIAS DAS RELIGIOES E A PROPOSTA DE FORMACAO
DOCENTE PARA O ENSINO RELIGIOSO

Discutimos, no topico anterior, acerca dos modelos catequético e teoldgico de ER,
assim como suas respectivas implicacdes no &mbito da educagdo moral. Foi possivel identificar
que ambos modelos sdo reféns de cosmovisGes religiosas e, consequentemente, suscitam
perspectivas morais fechadas para a disciplina, sendo insuficientes para atender as demandas
éticas e educacionais da contemporaneidade. Ademais, tanto 0 modelo catequético, quanto o
modelo teoldgico, caracterizam a identidade do(a) professor(a) de ER enquanto ser
doutrinador, ou seja, aquele individuo que ndo objetiva, no ato de ensinar, o desenvolvimento
critico, educacional, moral e cidaddo dos(as) educandos(as), mas sim, sua formacao
exclusivamente religiosa.

No entanto, de acordo com o Passos (2007), existe o terceiro modelo de ER, conhecido
como o modelo das Ciéncias da Religido'®’, que tem como principal objetivo superar as
perspectivas catequéticas e teoldgicas, assim como construir um ER preocupado com a
educacéo cidadd, sem pressupostos confessionais. Mas, do que se trata as CR? O modelo das
CR realmente tem condicGes de oferecer os subsidios necessarios para a construcao do ER
pautado na concepcdo de moral aberta? Se 0os modelos catequético e teoldgico caracterizam
o(a) professor(a) de ER enguanto agente doutrinador, qual identidade docente 0 modelo das

CR almeja construir?

107 Existem varias possibilidades, que conotam concepcdes tedrico-metodoldgicas diferentes, para designar a area
em questdo. De acordo com Filoramo e Prandi (1999, p. 12, grifos dos autores) “As alternativas em jogo sdo,
substancialmente, quatro; no plano légico, elas nascem da possibilidade de cruzar uma singularidade (ou
pluralidade) de método com uma singularidade (ou pluralidade) de objeto. Quem fala de ciéncia da religido tende,
de um lado, a pressupor a existéncia de um método cientifico e, do outro, também de um objeto unitario. Quem,
ao contrario, como estes autores, prefere falar de ciéncias das religides, o faz porque estd convencido tanto do
pluralismo metodolégico (e da impossibilidade de reduzi-lo a um minimo denominador comum) quanto do
pluralismo do objeto (e da ndo-liceidade e até impossibilidade, no plano da investigagcdo empirica, de construir
sua unidade). Entre esses dois extremos ha duas solucdes intermedidrias. Assim, havera quem fale de ciéncia das
religiGes ou, entdo, quem prefira falar de ciéncias da religido”. Por tras de cada nomenclatura, existe uma longa
tradicdo intelectual dentro das CR que busca justificar o porqué da designacdo adotada. Com base nos autores
citados, evidenciamos que preferimos a opgdo ciéncias das religides, no plural. Mas, neste caso especifico,
utilizamos ciéncias da religido para ndo descaracterizar a concepgdo de Passos (2007) sobre o tema. Noutros
momentos do texto aparecerd, também, ciéncia da religido, no singular, para designar a area tal como foi
concebida no contexto do final do século XIX.
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O quadro analitico elaborado por Passos (2007) permite, inicialmente, contemplarmos

uma caracterizacdo mais geral do referido modelo:

Tabela 3 — Modelo de Ensino Religioso das Ciéncias da Religido

Cosmoviséo: Transreligiosa
Contexto politico: Sociedade secularizada
Fonte: As Ciéncias da Religido
Método: Inducéo
Afinidade: Epistemologia atual
Obijetivo: Educacéo do cidaddo
Responsabilidade: Comunidade cientifica e do Estado
Riscos: Neutralidade cientifica

Fonte: Passos (2007, p. 33).

Como ¢ possivel identificar no quadro, no modelo das CR, o ER deixaria de ser
monopolizado pelas igrejas e passaria a ser de responsabilidade da comunidade cientifica e do
Estado, que organizariam a disciplina através do investimento em politicas educacionais,
formacdo docente, elaboracdo curricular, producdo de materiais didatico-pedagogicos, entre
outros aspectos necessarios para sua implementacdo na Educacdo Basica. O ER seria, desse
modo, um espaco na educacdo para aplicacdo e elaboraces didatico-pedagdgicas dos
conhecimentos que as CR produzem acerca das religides.

Destacamos que o risco de neutralidade cientifica, elencado pelo Passos (2007), é
bastante interessante, pois seria justamente o extremo oposto da intencionalidade catequética.
O fato do modelo das CR ndo objetivar a formacao religiosa dos(as) educandos(as), nao
significa que os(as) professores(as) devam assumir uma postura de neutralidade, pois, nenhuma
educacdo é, de fato, neutra (Freire, 2014). Portanto, consideramos que longe de uma postura
neutra, a educacdo precisa, necessariamente, ser politica e emancipatoria, caso contrario, so
perpetuara as desigualdades e hierarquizaces sociais ja existentes®®,

Para uma compreensdo mais bem elaborada sobre o modelo, entendemos ser
imprescindivel discutirmos acerca de quais foram as circunstancias que influenciaram o
encontro entre das CR com o ER no Brasil, tendo em vista que as duas areas nem sempre

estiveram correlacionadas. Assim, neste tépico, discutiremos sobre: @) os principios teorico-

108 |hidem.
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praticos do modelo das CR; b) objetivos e as possibilidades proporcionadas pela Formacao
Docente em CR para atuar no ER como uma possivel praxis pedagogica; c) principais
implicagcBes morais que o modelo suscita, bem como suas possiveis limitagdes e obstaculos
para consolidacdo de uma perspectiva moral aberta.

Para uma analise mais detalhada da complexa relacéo entre ER e CR no Brasil, é preciso

saber primeiro que

O termo Ciéncia da Religido refere-se a um empreendimento académico que,
sustentado por recursos publicos, norteado por um interesse de conhecimento
especifico e orientado por um conjunto de teorias especificas, dedica-se de maneira
ndo normativa ao estudo histdrico e sistematico de religides concretas em suas
multiplas dimensdes, manifestacfes e contextos socioculturais (Usarski, 2013, p. 51,
grifos do autor).

Esse empreendimento cientifico-analitico remonta ao contexto pos-iluminista e
secularizado europeu do final do século XIX, que proporcionou as condic¢des filosoficas,
cientificas, sociais e académicas necessarias para o surgimento do que foi denominado de
Ciéncia da Religido, termo empregado pelo filologo alemado Friedrich Max Mauller (1823-
1906). E bem verdade que antes do referido momento histérico existiam estudos e/ou saberes
sobre religido, como os tratados teoldgicos e filoséficos que estabeleciam aproximacbes com
0 assunto e sdo bastantes conhecidos na civilizacdo ocidental (Eliade, 1992; Usarski, 2006).
No entanto, aqui, especificamente, estamos nos referindo a institucionalizacdo académica das
CR, que s6 comeca a acontecer no final do século XIX, isto é, na modernidade europeia.

De acordo com a escavacgdo genealdgica realizada pelo historiador e mitélogo romeno
Mircea Eliade (1907-1986),

A ciéncia das religides, como disciplina autbnoma, tendo por objeto a analise dos
elementos comuns das diversas religides afim de decifrar-lhes as leis de evolucéo e,
sobretudo, precisar a origem e a forma primeira da religido, € uma ciéncia muito
recente (data do século XI1X), e sua fundacdo quase coincidiu com a da ciéncia da
linguagem. Max Miiller impos a expressdo “ciéncia das religides” ou “ciéncia
comparada das religides” ao utiliza-la no prefacio do primeiro volume de sua obra
Chips from a German Worshop (Londres, 1867). E certo que o termo fora empregado
esporadicamente antes (em 1852, pelo padre Prosper Leblanc; em 1858 por F. Stie
felhagen etc.), mas ndo no sentido rigoroso que Max Muiller Ihe deu e que, desde
entdo, passou a ser amplamente adotado (Eliade, 1992, p. 5, grifos do autor).

Essas exemplificacOes apresenta-nos o contexto de surgimento das CR na Europa, e
ndo necessariamente em todas as regides do globo terrestre, pois, em cada localidade o
desenvolvimento da referida disciplina teve, obviamente, suas especificidades e tendéncias.

Mesmo assim, de forma mais geral, pode-se afirmar que CR se trata de uma
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[...] area de estudo académico da religido surgida em fins do século XIX, que inclui
a descricdo, a interpretacdo, a comparacdo e a explicacdo de ideias, textos,
comportamentos e instituicdes, linguagens (simbolo, mito, rito e doutrina) e pratica
das mais variadas tradicdes religiosas, como também a reflexdo em torno dos
conceitos que cada ambito desses mobiliza, sem pressupor a superioridade de uma
tradicdo religiosa sobre as outras (Pieper, 2017, p. 131).

As teses inicialmente desenvolvidas por Max Miller para estudar a religido nesse
espirito moderno o fez receber o titulo de fundador da disciplina. As principais preocupacdes
e objetivos de Miller eram compreender o que é a religido, sua origem, desenvolvimento
historico, funcdo e possibilidades de compara¢cdes com outras, sem adotar uma perspectiva
teoldgica, religiosa ou até mesmo antirreligiosa'®. E a partir desse enfoque analitico que esta
nova ciéncia passa a buscar consolidacdo e reconhecimento cientifico enquanto disciplina

auténoma na Europa. Isto posto,

A primeira catedra universitaria de histdria das religides foi criada em Genebra no
ano de 1873; em 1876, fundaram-se quatro na Holanda. Em 1879, o Collége de
France, em Paris, criou também uma catedra para a disciplina, seguido em 1885 pela
Ecole des Hautes Etudes da Sorbonne, que organizou uma segéo especial destinada
as ciéncias religiosas. Na Universidade Livre de Bruxelas, a cadeira, foi instituida em
1884. Em 1910, seguiu-se a Alemanha, com a primeira catedra em Berlim, depois em
Leipzig e em Bonn. Os outros paises europeus acompanharam o movimento (Eliade,
1992, p. 5).

Além de Max Miuller, também houve outros nomes importantes para a
institucionalizagéo e desenvolvimento académico das CR, como Cornelis Petrus Tiele (1830-
1902), Pierre Daniel Chantepie de la Saussaye (1848-1920), Rudolf Otto (1869-1937), Nathan
Soderblom (1866-1931), Gerardus van der Leeuw (1890-1950), Joachim Wach'° (1898-1955),
entre tantos outros (Filoramo; Prandi, 1999; Usarski, 2006; Hock, 2010; Pieper, 2017). Cada

um contribuiu com perspectivas tedrico-metodoldgicas diferentes e/ou até mesmo conflitantes

109 Ha perspectivas mais criticas quanto as intencionalidades, conscientes ou inconscientes, de Max Miiller nas
suas palestras cientificas e supostamente neutras, que originaram a referida area. Recomendamos a leitura
introdutoria de: WIRTH, Lauri Emilio. 2013. Religido e epistemologias pds-coloniais. In: PASSOS, Jodo Décio.
Usarski, Frank (Orgs.). Compéndio de Ciéncia da Religido. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus. Para a anélise das
postulacdes do proprio autor, recomendamos a obra recentemente publicada em Portugués: MULLER, Friedrich
Max. 2020. Introducéo a Ciéncia da Religido. S&o Paulo: Editora Senso.

110 As teses de Joachim Wach merecem uma atencdo especial, pois, apds as contribuices do referido autor, é
estabelecido o paradigma que realiza a distingdo entre Ciéncia da Religido Historica e Ciéncia da Religido
Sistematica. De acordo com Hock (2010, p. 13), “a pesquisa religioso-historica dedica-se a formag&o historica e
concentra-se na analise e na descricdo do particular, frequentemente na forma de descri¢cdes diacronicas. A
pesquisa religioso-sistematica, em contraste, dirige sua atengéo ao genérico e procura evidenciar o tipico, na forma
de descricoes sincronicas. As duas vertentes estdo numa estreita relagdo reciproca: a Sistematica da Religido
desenvolve sua sistematica e suas tipologias com base em material empirico disponibilizado pela pesquisa da
Historia da Religido; vice-versa, a Sistematica da Religido disponibiliza a Histdria da Religido os critérios e as
categorias necessarias para um registro ordenado da diversidade historica”.
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para a entdo disciplina, cujos principais aspectos ndo destacamos nesta ocasido, mas podem ser
conferidos em diversas obras!!. De toda forma, foi a partir desses esforgos analiticos que as
CR foram se institucionalizando na Europa e, posteriormente, em outras localidades do
mundo®*?,

Desta analise mais contextual, entendemos que a Ciéncia da Religido é um campo de
estudos que tém origem na Europa do final do século XIX, cujo objetivo principal é o estudo
cientifico, explicacao e a comparacao das religides. Esse campo busca se distinguir da Teologia
ao ndo adotar o paradigma de superioridade de uma religido em relacdo as outras e nao
promover a formacdo religiosa do(a) pesquisador(a), caracterizando-se, portanto, engquanto
area ndo apologética e ndo-confessional (Usarski, 2006; Hock, 2010; Pieper, 2017). Mas, qual
é a relacdo entre a CR e a proposta pedagdgica do ER no Brasil? Como uma area oriunda do
final do século XIX tornou-se modelo para 0 ER na atualidade? Por que as CR deveriam
oferecer a formacdo para docentes atuarem no ER como entendem diversos(as)
pesquisadores(as)**3?

As origens das CR no Brasil s&o mais tardias e se desenvolvem num contexto distinto
daquele da Europa. Seu surgimento remonta ao final da década de 19604, quando te6logos,
influenciados pelo movimento da Teologia da Libertacdo, comecaram a realizar pesquisas
académicas sobre religido em dialogo mais estreito com as Ciéncias Humanas, buscando
desvincular as produgdes intelectuais do dominio imposto pela Igreja Catolica (Gross, 2012).
Naquele contexto,

O primeiro departamento foi fundado em 1960, na Universidade Federal de Juiz de
Fora. A intencdo inicial era a de constituir um curso de graduacao, especialmente uma
licenciatura, tendo em vista a formacdo de professores para 0 ER. No entanto, em
1974, tal proposta foi vetada pelo governo federal que, a época, entendia que essa ndo
era a area de formacdo para docentes de religido da educacgdo bésica das escolas
publicas. Na década de 1980, sdo iniciados os primeiros cursos de p6s-graduacdo em
Ciéncias da Religido, principalmente em instituicdes confessionais. De maneira

11 Encontra-se ampla discussdo tedrica, metodoldgica e epistemoldgica acerca das CR em: FILORAMO,
Giovanni. PRANDI, Carlo. 1999. As ciéncias das religides. Sdo Paulo: Paulus. HOCK, Klaus. 2010. Introdugéo
a Ciéncia da Religido. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola. PASSOS, Jodo Décio. USARSKI, Frank. (Orgs.). 2013.
Compéndio de Ciéncia da Religido. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus.

112 «A historia da 4rea Ciéncia da Religido pode ser dividida em trés momentos. A partir de 1870, ha o surgimento
de um campo especifico para o estudo da religido. No periodo p6s-guerra, especialmente nos anos 1960, ocorre
expansdo e reformulagdo metodologica. Por fim, a partir da década de 1980, sob a égide de estudos pds-modernos
e pos-colonialistas, emerge nova consciéncia critica” (Pieper, 2017, p. 133).

113 Destacam-se, nesta discussdo: Passos (2007); Rodrigues (2013); Soares (2015); Baptista (2015); Pieper e
Rodrigues (2017); Aragdo e Souza (2017), entre tantos(as) outros(as) autores(as).

114 £ hem verdade que antes de 1960 ja existiam estudos sobre religido desenvolvidos no Brasil, como aqueles
produzidos por Roger Bastide (1898-1974) e Gilberto Freyre (1900-1987), contudo, eles ndo faziam parte deste
campo intitulado CR tal como concebemos atualmente. As produgdes eram mais restritas ao ambito da
antropologia e das ciéncias sociais (Mendonga, 2004).
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distinta de outras areas do saber, os primeiros cursos de Ciéncia da Religido sdo de
mestrado e, posteriormente, de doutorado. Devido a essa preocupacao imediata com
a pesquisa sobre religido, a tematica do ER ganhou pouca ou nenhuma atencédo
(Pieper, 2017, p. 136).

Percebe-se que em suas origens no Brasil, as CR néo estabeleceram uma aproximacao

com o ER, apesar de haverem pessoas, como Wolfgang Gruen®®

, que ja enxergavam a
possibilidade da éarea ser o locus de formacdo docente, ainda que o projeto ndo tenha se
consolidado naquele contexto por fatores institucionais, politicos e religiosos (Baptista, 2015;
Pieper, 2017).

Como destacam Pieper e Rodrigues (2017), a convergéncia entre as CR e 0 ER s0 se
concretiza apds a década de 1990, em decorréncia das mudancas legais provocadas pela
LDBEN n° 9.394/96, cuja redacio do artigo 33 foi modificada pela Lei n° 9.475/97%%. Apds

tal modificacéo

[...] criaram-se pela primeira vez condigdes de sistematizar o Ensino Religioso como
componente curricular responsavel por acolher e respeitar as diferentes crencas e
tradicBes religiosas, vedadas quaisquer formas de proselitismo. Portanto, se até
meados da década de 1990, em decorréncia da linha confessional e/ou
interconfessional adotada, a formacdo dos docentes ocorria mediante cursos
organizados pelas proprias institui¢ces religiosas, tornava-se urgente superar este
quadro e oferecer uma habilitacdo especifica com este novo enfoque (Cechetti, 2017,
p. 16).

Até o final de 1990, a formacdo docente para atuar no ER, era de monopolio quase que
exclusivo das instituices religiosas. Contudo, apds as reviravoltas em torno da disciplina
naquele periodo, percebe-se uma abertura para novas possibilidades formativas e pedagdgicas,
apesar da formacdo de docentes em instituicGes confessionais ndo ter sido plenamente
descartada, como é possivel identificar, por exemplo, no Parecer do CNE n°. 97/99.

O fato é que a abertura suscitada pela LDBEN n°. 9.394/96 conferiu as margens
necessarias para agentes e instituicdes enfatizarem que, uma vez que o ER ndo deve ser mais a
“[...] exposig¢do de uma doutrina religiosa, deveria haver uma formacgédo especifica capaz de
habilitar docentes para a abordagem contextualizada do complexo fendémeno religioso”

(Pieper; Rodrigues, 2017, p. 283).

115 \Wolfgang Gruen, ja na década de 1970, tinha uma concepcéo bastante diferente do habitual. Na sua perspectiva,
O ER deveria se distinguir da catequese. Para o autor, a catequese se refere a educacdo na fé, enquanto o ER esta
relacionado a uma disciplina que tem por objeto de estudo a religiosidade humana, sem necessariamente ter
propdsitos catequéticos. Para analise dos entendimentos do autor, recomendamos a leitura de: GRUEN, Wolfgang.
1994. Ensino Religioso na escola. Petropolis, RJ: Vozes.

116 Cf. p. 34-35.
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As principais discussdes realizadas sobre formacdo docente para atuar no ER néo
confessional, em sua maioria levantadas pelo FONAPER, argumentaram o seguinte: em
primeiro lugar, a Lei n° 9.475/97 normatizou o ER plural, sem intuitos proselitistas, portanto,
a formacéo de professores(as) deve ser orientada com base em perspectivas plurais, laicas e
cientificas, e ndo mais religiosas, cuja intencionalidade catequizadora é predominante. Em
segundo lugar, o art. 61 da LDBEN n° 9.394/96 normatiza que os(as) profissionais da
Educacdo Basica devem ter formagdo em cursos reconhecidos por InstituicGes de Nivel
Superior (IES)!Y, desse modo, os(as) professores(as) de ER precisam passar por um sélido
processo formativo em cursos de graduacdo, reconhecidos pelas IES, e ndo em cursos
religiosos, com validacdo somente eclesiastica.

Os cursos oferecidos por instituicdes religiosas para atuagcdo no ER, como se sabe, tém
como paradigma central o dogma, isto é, as verdades inquestionaveis da religido, que
porventura podem ser professadas de preferéncia nos espacos privados, respeitando a
autonomia e consciéncia de cada individuo. Contudo, tais perspectivas religiosas sao
insuficientes para o desenvolvimento do pensamento critico e cientifico, que devem ser
basilares na formacao dos(as) professores(as). Conclui-se, portanto, que os cursos de formacao
oferecidos pelas instituicdes religiosas ndo conseguiam mais atender os critérios suscitados
pela LDBEN n° 9.394/96, nem sobre o ER, nem sobre a formacdo dos(as) docentes da
Educacdo Bésica de modo geral.

De um curso de formacao docente, por sua vez, espera-se que ele

Para além da finalidade de conferir uma habilitagdo legal ao exercicio profissional da
docéncia, do curso de formacdo inicial se espera que forme o professor. Ou que
colabore para sua formacéo. Melhor seria dizer que colabore para o exercicio de sua
atividade docente, uma vez que o professor ndo é uma atividade burocratica para a
gual se adquire conhecimentos e habilidades técnico-mecanicas. Dada a natureza do
trabalho docente, que é ensinar como contribui¢do ao processo de humanizagéo dos
alunos historicamente situados, espera-se da licenciatura que desenvolva nos alunos
conhecimentos e habilidades, atitudes e valores que lhes possibilitem
permanentemente irem construindo seus saberes-fazeres docentes a partir das
necessidades e desafios que o ensino como pratica social Ihes coloca no cotidiano.
Espara-se, pois, que mobilize os conhecimentos da teoria da educagdo e da didatica
necessarios & compreenséo do ensino como realidade social, e que desenvolva neles
a capacidade de investigar a propria atividade para, a partir dela, constituirem e
transformarem os seus saberes-fazeres docentes, num processo continuo de

117 Sobre os cursos ofertados em IES, que devem formar docentes, Jamil Cury (2018) enfatiza que eles devem
“[...] pautar-se pelos fundamentos cientificos, considerando o desenvolvimento do espirito cientifico e assim poder
possuir o dominio dos conhecimentos cientificos e didaticos. Considerando-se, pois, tais fundamentos,
indispensaveis inclusive para a autorizagao de funcionamento, vé-se que a universidade nao é lugar do dogma que
se caracteriza pela formulagdo doutrinaria apresentada como indiscutivel, certa e tida como verdade para todos.
A universidade € lugar da circulacdo do saber critico que reflete, analisa e questiona as condi¢des de producao de
determinada realidade” (p. 314-315, grifos do autor).
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construcdo de suas identidades como professores (Pimenta, 1999, p. 17-18, grifos da
autora).

Dito isto, entende-se que os(as) professores(as) de ER precisam ter uma solida
formacdo, com base em conhecimentos cientificos e pedagdgicos, para atuar na referida
disciplina. E, pois, nesse contexto mais amplo de mudangas legais acerca do ER e de exigéncias
formativas e profissionais, suscitadas apos a década de 1990, que as CR comecam a surgir
enquanto alternativa para preencher o vacuo formativo existente. Formalmente, pode-se dizer
que “a consolidacdo dessa concepgdo da-se a partir de 2006, no 9° Seminario Nacional de
Capacitacdo Profissional para o Ensino Religioso, realizado pelo FONAPER em parceria com
a PUCSP” (Pieper, 2017, p. 136).

Nesse sentido, as CR, enquanto area de formacdo docente para o ER, tém buscado
atestar sua legitimidade a partir de justificativas e objetivos especificos, que podem ser
elencados, a partir da leitura de Pieper e Rodrigues (2017), como: a) legais; b) epistemoldgicos;
c) politicos; e d) pedagbgicos. Entendemos que as justificativas dos pontos mencionados
implicam, também, na tentativa de atestar a pertinéncia do modelo pedagogico das CR para o
ER. Portanto, faremos, de agora em diante, uma discussdo dialética acerca desses pontos
estabelecidos para avangarmos no entendimento acerca do modelo de ER proposto pelas CR e,
juntamente, apresentar alguns dos principais dilemas e paradoxos da area em questéo.

As justificativas e objetivos legais ja foram, pelo menos em parte, mencionadas acima.
No entanto, um aspecto ndo aludido foi que, além da sélida formacéo pedagogica e cientifica,
as legislacOes estabelecem que os(as) docentes tenham uma formacgéo pluralista, levando em
consideracio, inclusive, os conhecimentos das tradicdes afro-brasileiras e indigenas!!®, ou seja,
uma formagc&o plural em termos étnicos, raciais e culturais®*®. No caso especifico do ER, 0s(as)
autores(as) argumentam que essa pluralidade s6 pode ser trabalhada a partir do(a) profissional
formado(a) em CR, tendo em vista que os outros modelos pedagdgicos apresentados suscitam
concepcdes fechadas a diversidade.

Diante do que ja expomos acerca dos argumentos que sdo pautados apenas na legalidade
do ER, entendemos, igualmente, ser invidvel atestar a legitimidade das CR apenas no ambito
da discusséo legal. Isso porque o proprio ER, tal como temos na atualidade, € um imbréglio
juridico, uma vez que as leis possibilitam sua existéncia nas modalidades ndo-confessional,

confessional e interconfessional. Outra dificuldade legal reside no fato do Parecer CNE/CP n°.

118 As leis n°. 10.639/03 e n°. 11.645/08 normatizam a presenca obrigatéria da historia e da cultura afro-brasileira
e indigena nos curriculos da Educagéo Bésica.
119 1bidem.
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97/99 ndo ter reconhecido a necessidade de formacéo especifica para atuar na disciplina em
questdo, possibilitando até mesmo que a formacao seja realizada por instituicdes confessionais,
a depender da organizacdo de cada sistema de ensino, conforme estabelece o primeiro paragrafo
da Lei n°. 9.475/971%°,

De fato, reconhecemos que as CR tém se esforcado para oferecer uma formacao
cientifica e pedagdgica, reconhecida em cursos de nivel superior, para construir um ER pautado
na valorizacdo da pluralidade e na formacdo cidadd do(a) educando(a). E, em parte, as
licenciaturas em CR suprem os requisitos legais previstos no art. 61 da LDBEN n°. 9.394/96,
referentes a formacdo de docentes para atuacdo na Educacdo Basica. Contudo, diversos
aspectos sobre o préprio ER no campo juridico, problematizados outrora, contribuem para que
esse projeto divague, ou, seja s6 mais um dentre tantos outros. Dito de outro modo, a legalidade
do ER impossibilita que os(as) profissionais das CR tenham a autonomia e o monopodlio
legitimo no exercicio da disciplina.

Mais adiante, as justificativas e objetivos epistemoldgicos buscam atestar a legitimidade

e pertinéncia da formacéo docente em CR partir da

Necessidade de alguém preparado para lidar com diversidade religiosa, tanto do ponto
de vista do conhecimento dos elementos estruturantes das tradigdes religiosas como
das questdes tedrico-metodologicas que envolvem o estudo da religido. Tal
necessidade se justifica ainda na medida em que a formagé&o do Estado moderno, bem
como da sociedade civil brasileira contam com a participagdo de atores e instituicbes
religiosas nos campos histérico, politico e cultural, legando ao Brasil contribuices
materiais (nas artes plasticas, na arquitetura, na musica e em outras formas de
expressdo cultural) e imateriais (em patrimdnios histéricos preservados, nha
constituicdo das identidades sociais, nas culturas regionais e saberes populares) que
indicam que diferentes tradi¢fes religiosas tiveram importante participagdo na
construcdo deste pais (Pieper; Rodrigues, 2017, p. 278).

120 «g 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a definicdo dos contetidos do ensino
religioso e estabelecerdo as normas para a habilitagdo e admissdo dos professores” (Brasil, 1997). Em termos
legais, ha alguns avangos nessa questao a partir de 2018, com a publicacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para os cursos de licenciatura em Ciéncias da Religido, através da Portaria n° 1.403, publicada no D.O.U. de
28/12/2018, Sec¢do 1, P4g. 131, onde é reconhecido, nas Licenciaturas em CR, o espaco propicio para a formacéo
de professores(as) do ER. As DCN, além de nortear os curriculos das Licenciaturas em CR, oferecem aspectos
necessarios para a profissionalizacdo e formacao docente, estabelecendo como foco central atuacdo profissional
na Educacao Basica. O documento afirmou que “[...] a formacao inicial para o Ensino Religioso deve proporcionar
estudos acerca dos fendmenos religiosos enquanto chave de abertura para o exercicio da cidadania critica, voltado
ao usufruto dos direitos adquiridos, comprometido com o conhecimento, a compreensdo e a valorizagdo do
conjunto de aspectos constituintes da diversidade religiosa e de suas conexBes com outras instancias
socioculturais” (Brasil, 2018, p. 9). Ainda assim, reconhece-se a existéncia de perspectivas juridicas conflitantes
e paradoxais no ambito da formac&o e profissionalizagdo docente. Ora, ha diretrizes que orientam a formagdo em
CR para atuar no ER, pautada em perspectivas pedagogicas, cientificas, pluralistas e cidadds, no entanto, aspectos
da prépria legalidade da disciplina na Educacdo Béasica impedem a exclusividade desse projeto formativo-
pedagogico e, além disso, fortalece as modalidades de ensino confessional e interconfessional.
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Argumenta-se, entdo, que € preciso que o(a) professor(a) de ER conheca e tenha
competéncia para elaborar didaticamente temas que englobam as diversas tradi¢des religiosas,
étnicas e culturais que contribuiram na formacdo do Brasil, contudo, sem se limitar,
evidentemente, ao contexto exclusivamente nacional. 1sso seria possivel através da formacéao

docente em CR porque

[...] a Ciéncia da Religido é virtualmente irrestrita quanto aos fendmenos
considerados por ela dignos de investigacdo. Aproxima-se de seus objetos por um
interesse primario isento de motivos apologéticos ou missionarios. A consciéncia da
“relatividade” e a postura de um “néo-etnocentrismo” diante das expressdes multiplas
no mundo religioso, “a capacidade potencial de abstragdo religiosa de si mesmo” e
“indiferenga” a respeito das contraditérias pretensdes da verdade com as quais o
pesquisador é confrontado na realizacdo de seus projetos, sdo competéncias-chave
que caracterizam a Ciéncia da Religido (Usarski, 2006, p. 17, grifos do autor).

E por causa dessas competéncias-chave que concebem a pluralidade religiosa como um
dado antropoldgico a ser investigado cientificamente, sem intencionalidades apologéticas ou
missionarias, que autores(as) enxergam, nas CR, um importante l6cus académico de producéo
de estudos sobre religido pautados na pluralidade tedrica, metodoldgica e epistemoldgica, sem
priorizar uma religido em detrimento de outras. Em consequéncia, a area é entendida como um
espaco que possibilita a formacdo do(a) profissional com as competéncias didatico-
pedagogicas necessarias para trabalhar acerca da pluralidade religiosa e ndo-religiosa nas aulas
do ER, como entendem Pieper e Rodrigues (2017).

Em contrapartida ao principio da pluralidade epistémica, precisamos reconhecer,
também, que existem criticas bem contundentes sobre o teor da diversidade investigativa
promovida por esse campo de estudos. Uma das criticas mais incisivas diz respeito ao
entendimento de que as CR ndo conseguiram se desvincular totalmente de perspectivas
etnocéntricas, colonialistas e teolégicas sobre o que convencionou ser chamado de religido
(Fitzgerald, 2000; Wirth, 2013). No contexto académico brasileiro, para Sampaio e Campos
(2021), a caracteristica sintomatica que pde em xeque o principio da pluralidade das CR diz
respeito a baixa producdo tedrico-epistemoldgica relacionada aos estudos sobre religides
africanas, afro-brasileiras e indigenas, entendida enquanto fruto de uma heranca religiosa cristd

que a area apresenta desde suas origens*?.

121 Um caminho para superarmos essa realidade, de acordo com as autoras, é através da descolonizacdo dos
curriculos das CR. Entdo, torna-se imprescindivel a busca por “[...] outras epistemes, que saiam da perspectiva
tedrica eurocentrada e ocidental. E preciso movimentarmos amplamente nossas bibliografias, seja de nossas
disciplinas seja de nossos artigos e livros, incluindo cada vez mais autoras e autores negros — que para os estudos
afro-brasileiros sdo fundamentais — mas também indigenas, além da producdo LGBTQIAPN+. Faz-se necessario
ainda incluir cada vez mais a producéo intelectual africana, latino-americana e oriental, de modo que possamos
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Chegamos, assim, num dos dilemas e paradoxos que envolvem as CR no Brasil. Ora,
de um lado, pesquisadores(as) inseridos(as) nas discussdes sobre Formacdo Docente entendem
que as CR devem ser a principal responsavel pela capacitacdo de professores(as) e 0 modelo
referencial para o ER, tendo em vista suas perspectivas plurais (Passos, 2007; Rodrigues, 2013;
Baptista, 2015; Soares, 2015; Pieper; Rodrigues, 2017; Aragdo; Souza, 2017). Entretanto, do
outro lado, autores(as) entendem que algumas das producdes intelectuais, metodologias,
pressupostos e categorias analiticas das CR ainda sdo impregnados de concepcoes
etnocéntricas, colonialistas e teoldgicas sobre religido (Fitzgerald, 2000; Wirth, 2013;
Sampaio; Campos, 2021). E preciso questionarmos, entéo, se a leitura que o modelo das CR
faz sobre seu(s) objeto(s) de estudos &, realmente, pluralista.

De toda forma, prosseguindo em nossa analitica, no que concerne as justificativas e

objetivos politicos, é enfatizado a importancia de

Estudar a religio tendo em vista sua compreenséo é um fator que contribui para a
laicidade e a convivéncia numa sociedade plural. Ignorar o fato religioso ndo
promove a laicidade, mas contribui para o fortalecimento de fundamentalismos.
Nesse sentido, visa-se contribuir para a formacdo de cidadd de educandos e
educandas, uma vez que possibilita uma visdo sobre religido que néo seja somente
aquela construida pelos agentes religiosos (Pieper; Rodrigues, 2017, p. 279).

De fato, concordamos com os(as) autores(as) que a compreensao critica acerca dos
papeis desempenhados pelas religides nas sociedades contemporaneas pode contribuir para o
fortalecimento da laicidade e da pluralidade social. I1sso porque estudar sobre religides, crencas
e filosofias de vida, na educagdo formal, ndo € necessariamente um problema ou sinbnimo de
doutrinacdo ideoldgica/religiosa, desde que ocorra a partir de elaboracGes, pressupostos e
propdsitos cientificos-pedagdgicos, 0 que seria justamente o objetivo a ser consolidado pelo
modelo das CR.

Por fim, as justificativas e objetivos pedagdgicos implicam em

Formar educadores e educadoras aptos ao ensino sobre religido nos ambientes
escolares em atencdo as legislagGes — Carta Constituinte, artigo 210 e LDB, artigo 33
—, segundo as quais a Unido e os estados comprometem-se com a oferta de ensino que
promova a cidadania plena. Entende-se que por esse instrumento se torna possivel a
promocdo de um tipo de conhecimento sobre religido (baseado em pesquisa e em
aportes teoricos e metodoldgicos do campo das humanidades) que resultara na
compreensdo do que seja esse fendmeno e, concomitantemente, em condicfes de

trabalhar de forma polissémica, com uma diversidade étnico-racial, de género e geogréafica, saindo assim de uma
bibliografia majoritariamente branca, masculina e europeia, 0 que em nossa area € muito marcante. Se assim nao
fizermos, seguiremos na perpetuacdo do epistemicidio, que precisa ser superado” (Sampaio; Campos, 2021, p.
134).
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possibilidade que garantem o respeito pela diversidade religiosa, pelo direito de
crenca e ndo crenca e pelas liberdades individuais (Ibidem, p. 279).

O objetivo pedagdgico das CR, tanto no ambito da Formacdo Docente, quanto na
Educacdo Bésica através do ER, seria, portanto, contribuir com a formacdo cidadd do(a)
estudante, objetivando, em ultima analise, construir conhecimentos que contribuam para a
consolidacdo de valores morais indispensaveis para o fortalecimento do social, tais como:
valorizacdo da pluralidade religiosa, dialogo, espirito democratico, convivéncia pacifica na
sociedade, alteridade, liberdade, entre outros valores considerados humanizadores. Nesse ponto
elencado, identifica-se certa convergéncia entre 0s propoésitos da educacdo moral, em
concordancia ao que trabalhamos no segundo capitulo com Goergen (2001), Cortina (2003;
2005), Cortina e Navarro (2015) e as intencionalidades educacionais do ER no modelo
elaborado com base nas CR.

Por causa das expectativas criadas quanto os novos horizontes paradigmaticos do ER
pos-década de 1990 e, posteriormente, das aproximacgdes com as CR, Passos (2007) afirma que
o mesmo, diferente das suas concepcdes catequéticas ou teoldgicas, agora deve ter como

pressuposto

[...] o valor tedrico, social, politico e pedagdgico do estudo da religido para a
formacéo do cidaddo. Estamos insistindo na necessidade de distinguir educagéo da
religiosidade e educacéo do cidaddo, incluindo nessa Gltima a dimensdo religiosa,
enquanto algo presente no individuo e na sociedade. Ndo se exige, no caso, 0
pressuposto da opcéo religiosa e a adesdo ao seu aprimoramento, nem mesmo o
aperfeicoamento da religiosidade como uma finalidade imediata; ndo ha o que
aprimorar em termos de religiosidade, mas em termos de cidadania e humanizacéao
do estudante (p. 36, grifos do autor).

E explicito, entdo, que para Passos (2007), o objetivo central do ER, no modelo
proposto pelas CR, é a formacdo cidada, e ndo religiosa, dos(as) alunos(as). Concordando
acerca das potencialidades formativas, epistemoldgicas, didaticas, politicas e pedagdgicas das
CR para o ER, Baptista (2015, p. 118) afirma que

[...] as Ciéncias da Religido sdo o melhor espaco de formacdo docente do Ensino
Religioso por trabalharem de forma interdisciplinar o complexo fenémeno religioso,
a religiosidade, o fato e o ato, as formas e as diversas experiéncias e expressdes de
crenca ou ndo crenca. Pela sua natureza metodoldgica, que ainda esta em construgdo,
ndo abordam o religioso de forma fechada e apoditica; buscam enfrentar o desafio de
pensar 0 seu objeto diante de uma concepgdo de ciéncia reducionista e positivista,
inclusive revelando sua concepgdo aberta e dialdgica em relacdo a diversidade
cultural e religiosa e ao problema da intolerancia e de toda forma de exclusdo e
preconceito.
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Para os(as) autores(as) que enxergam pertinéncia na formacgéo docente e no modelo das
CR, ¢ compreendido que “[...] o ER deve realizar uma tradugdo didatica e pedagogica dos
contetidos produzidos pelas pesquisas das Ciéncias da Religido” (Aragdo; Souza, 2017, p. 148).
O ER, nesta perspectiva, € uma disciplina que deve contar com elabora¢des didaticas oriundas
dos conhecimentos produzidos pelas CR, a partir de postulacGes cientificas e pedagogicas.

Do ponto de vista da postura ético-profissional espera-se que o(a) docente de ER,

formado(a) em CR,

[...] precisa compreender a situag&o social e religiosa dos educandos e das educandas,
a fim de construir com eles conteldos programaticos contextuais para o ER. Precisa
interagir criticamente com o contexto concreto das religides da vida dos discentes em
seus aspectos desumanizadoras e opressivos, promovendo uma tomada de
consciéncia desmistificadora das religides. O ER deve promover uma agéo educativa
esperancosa, em que o andncio e a utopia desempenham um papel reconstrutivo e
transformador das religides. Esse é 0 modelo pedagdgico que corresponde ao espirito
de nosso tempo (Ibidem, p. 154-155).

Em conformidade a literatura trabalhada, as CR buscam formar educadores(as)
criticos(as) quanto a realidade das dindmicas opressivas e sociais que, muitas vezes, as religides
se encontram e que fazem parte da realidade dos(as) proprios(as) estudantes. Outrossim, a
discussdo realizada acima apresentou que 0S pressupostos teorico-praticos do modelo
pedagogico das CR ndo tém interesse em promover uma formacao religiosa, nem para o(a)
docente formado(a), nem para os(as) alunos(as) que porventura participardo das aulas do ER,
diferentemente dos modelos catequético e teoldgico.

Com base nesse horizonte formativo originado apds as tentativas de maiores
aproximacdes entre CR e ER, mesmo antes das DCN para as Licenciaturas em CR serem
publicadas no ano de 2018 pelo MEC, cursos de graduacdo foram sendo criados, em diversas

localidades do pais, com o objetivo de formar professores(as):

[..] FURB (Blumenau/SC), UNIVILLE (Joinville/SC), UNISUL (Tubar&o/SC),
Unochapecd (Chapecd/SC), UNOESC (S&o Miguel do Oeste/SC), UnC
(Canoinhas/SC), USJ (S&o José/SC), UEPA (Belém/PA), UEMA (S&o Luis/MA),
UFPB (Jodo Pessoa/PB), UFJF (Juiz de Fora/MG), UNIMONTES (Montes
Claros/MG), PUC-MG (Belo Horizonte/MG), UERN (Natal/RN), UFS (S&o
Cristévdo/Sergipe), UEA (Manaus/AM), UFSM (Santa Maria/RS) e UNICAP
(Recife/PE), tomando por base inicialmente a caminhada interconfessional realizada
na area, posteriormente os PCNER elaborados pelo FONAPER e o artigo 33 da LDB
9.394/1996 (Brasil, 2018, p. 3).
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Na atualidade, segundo os proprios dados disponibilizados pelo portal do e-MEC,
temos, no Brasil, a seguinte relacdo de cursos de Licenciaturas em CR, nas modalidades de

ensino presencial e ensino a distancia, com o status de em atividade:

Tabela 4 — Cursos de Licenciaturas em Ciéncias da Religido em atividade no Brasil?

Instituigdo Nome do curso Modalidade Data de inicio
Universidade Federal de Ciéncias da Religido Presencial 26/09/2011
Sergipe (UFS)
Universidade do Estado do | Ciéncias da Religido Presencial 04/10/2001
Pard (UEPA)
Universidade do Estado do | Ciéncias da Religido Presencial 22/02/2002
Rio Grande do Norte
(UERN)
Universidade Regional de | Ciéncias da Religido Presencial 06/01/1997
Blumenau (FURB)
Universidade do Vale do Ciéncias da Religido Presencial 11/11/2021
Itajai (UNIVALI)
Centro Universitario italo- | Ciéncias da Religido A Distancia N&o iniciado
Brasileiro (UNIITALO)
Centro Universitario italo- | Ciéncias da Religi&o Presencial N&o iniciado
Brasileiro (UNIITALO)
Centro Universitario Ciéncias da Religido A Distancia N&o iniciado
Anhanguera Pitdgoras Ampli
Universidade Pitagoras Ciéncias da Religido A Distancia Né&o iniciado
Unopar Anhanguera
Universidade Estadual de | Ciéncias da Religido Presencial 01/02/2007
Montes Claros
(UNIMONTES)
Universidade do Ciéncias da Religido Presencial 26/08/2021
Extremo Sul Catarinense
(UNESC)
Centro Universitario Ciéncias da Religido A Distancia Né&o iniciado
Anhanguera Pitagoras
Unopar de Niterdi (UNIAN-
RJ)
Universidade Federal de Ciéncias da Religido A Distancia 06/03/2017
Santa Maria (UFSM)
Universidade Anhanguera | Ciéncias da Religido A Distancia N&o iniciado
(UNIDERP)

122 Os dados podem ser consultados no seguinte endereco eletrénico: https://femec.mec.gov.br/emec/nova. Acesso

em: 17 de setembro de 2024.
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Paraiba (UFPB)

Centro Universitario Ciéncias da Religido A Distancia N&o iniciado
Anhanguera Pitagoras
Unopar de Campo Grande
Faculdades EST (EST) Ciéncias da Religido A Distancia 10/06/2022
Centro Universitario Ciéncias da Religido A Distancia N&o iniciado
Leonardo da Vinci
(UNIASSELVI)
Centro Universitario Ciéncias da Religido A Distancia 09/04/2018
Internacional (UNINTER)
Centro Universitario de Ciéncias da Religido A Distancia 26/11/2020
Ensino, Ciéncia e Tecnologia
do Parana (UniEnsino)
Faculdade Boas Novas de | Ciéncias da Religido Presencial 15/05/2019
Ciéncias Teoldgicas, Sociais
e
Biotecnolégicas (FBNCTSB)
Centro Universitéario Cidade | Ciéncias da Religido A Distancia 18/02/2019
Verde (UniCV)
Centro Universitario Facvest | Ciéncias da Religido Presencial N&o iniciado
(UNIFACVEST)
Centro Universitario ETEP | Ciéncias da Religido A Distancia 03/02/2021
Universidade Catolicade | Ciéncias da Religido — A Distancia 24/08/2020
Pernambuco (UNICAP) Ensino
Religioso
Universidade Regional de | Ciéncias da Religido — Presencial N&o iniciado
Blumenau (FURB) Ensino
Religioso
Universidade da Regido de | Ciéncias da Religido — Presencial 23/08/2021
Joinville (UNIVILLE) Ensino
Religioso
Universidade Comunitéria da | Ciéncias da Religido — A Distancia 26/02/2018
Regido Ensino
de Chapecd Religioso
(UNOCHAPECO)
Universidade Federal da | Ciéncias das ReligiGes Presencial 13/04/2009

Tabela elaborada pelo autor da presente dissertagéo.

Nota-se, de inicio, que temos um total de 29 cursos com o status de em atividade. Desse

montante, 14 sdo ofertados na modalidade de ensino presencial e 15 na modalidade de ensino

a distancia. Contudo, apenas 21 desses cursos constam como iniciados, enquanto o restante (8)
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constam como néo iniciados. Outro aspecto interessante € que existem mais cursos ofertados
na iniciativa privada (18) do que em instituicdes publicas (11). Com base nos dados coletados,
podemos afirmar que ha um total de 10 cursos ativos sendo ofertados por institui¢oes publicas
e 11 por instituigdes privadas. Por que, pelo menos em termos quantitativos, as instituicdes
privadas apresentam mais interesse formativo na area das CR do que o proprio Estado? Se o
ER é uma politica publica, por que maior interesse privado em formacgdo para atuar na
disciplina?

Reconhecemos que é preciso uma analise mais especifica sobre o curriculo desses
cursos para suscitarmos possiveis implicacfes, proximidades e/ou distanciamentos com 0s
pressupostos epistemoldgicos das CR, inclusive daqueles previstos nas DCN publicadas em
2018. Mas, neste momento, gostariamos de chamar atencdo para o fato que, mesmo se
tomarmos como hipétese que a formacdo em CR é a mais adequada para atuacdo no ER, o
numero de cursos no Brasil ainda é infimo, como bem ressaltou Baptista (2015, p. 116).

A situacdo piora quando analisamos o numero de profissionais, com formacao
especifica em CR, atuando no ER. Os dados do Censo Escolar de 2023, divulgados pelo
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP)!%, revelam o
baixo indice de docentes atuando com formacéo especifica no ER. Nos anos iniciais do Ensino
Fundamental, a pesquisa revelou que 72% dos(as) professores(as) atuando tém formacao
especifica. Nesse caso, é preciso levar em consideracdo que muitos sistemas de ensino ndo
adotam, para os anos iniciais do Ensino Fundamental, a formag&o docente em CR enquanto
pré-requisito necessario para o0 ER. Mesmo assim, o ER é a segunda area que mais tem
profissionais atuando sem formacdo especifica, ficando atrds apenas de Lingua Estrangeira.
Nos anos finais do Ensino Fundamental, a situacdo € mais precaria. A pesquisa apontou que
apenas 12,2% tém formacao especifica para atuar no ER; 72,1% tém formac&o em outras areas
do conhecimento, 2% tem formacdo em bacharelado na area, e 11,1% ndo tem sequer curso
superior. Como podemos conotar avangos estruturais das CR para o ER diante de tamanha
precarizacao da disciplina em termos de formacdo docente? A partir desses dados estatisticos,
torna-se Gbvio, entdo, chamarmos a atencdo para a necessidade de mais investimento publico
em formacao de professores(as) para atuarem no ER.

Apds apresentarmos esse quadro mais geral sobre o0 modelo das CR, seus objetivos e

justificavas, assim como a atual situacdo dos cursos de licenciatura da area no Brasil,

123 Os dados podem ser consultados no seguinte endereco eletrdnico: https://www.gov.br/inep/pt-
br/assuntos/noticias/censo-escolar/mec-e-inep-divulgam-resultados-do-censo-escolar-2023. Acesso em: 18 de
setembro de 2024.
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demonstraremos, agora, algumas implicacbes no ambito da educacdo moral. Antes, segue

abaixo um quadro analitico comparativo entre os modelos abordados no capitulo:

Tabela 5 — Modelos de Ensino Religioso na 6tica da educacdo moral

Modelos de Ensino Caracteristica Identidade Riscos e principais

Religioso moral docente finalidades
Modelo Moral fechada Professor Doutrinagao dos(as)

Catequético doutrinador estudantes, proselitismo e
intolerancia/conflitos
religiosos

Modelo Moral fechada Professor Doutrinagdo dos(as)
Teologico doutrinador estudantes, riscos de

proselitismo disfarcado e
intolerancia/conflitos

religiosos
Modelo das Ciéncias Moral aberta Professor Educagio dos(as) estudantes
da Religido educador para a ética e cidadania,

promocao de valores civicos

Tabela elaborada pelo autor da presente dissertacéo.

Quando comparamos com 0s outros dois modelos, entendemos que o das CR leva em
consideracdo alguns aspectos que indicam maior abertura moral para o ER, dentre eles,
podemos elencar: i) preocupacdo em ndo promover a catequizacdo dos(as) estudantes, o que
infringiria o desenvolvimento da sua respectiva autonomia e liberdade; ii) abordagem
investigativa que objetiva superar o paradigma de hierarquizacdo entre as religides, presentes
tanto no modelo catequético, quanto no modelo teoldgico; iii) maior interesse e preocupacao
quanto a manutencdo da laicidade do Estado; iv) objetivo socioeducativo de formar cidadéaos e
ndo individuos religiosos; v) maior abertura a pluralidade religiosa; vi) énfase na importancia
da promocao de valores morais que contribuam para o desenvolvimento das sociedades; vii)
formacdo do(a) professor(a) educador(a), e ndo do(a) professor(a) doutrinador(a). Diante
dessas caracteristicas listadas, poderiamos concluir, entdo, que as CR proporcionaram uma
identidade realmente educacional para o ER pautado na concepcao de moral aberta?

Longe de fecharmos conclusivamente a questdo, alguns aspectos precisam de
aprofundamentos em andlises e discussdes posteriores. Silva (2015), por exemplo, chama a

atencio para o fato de que ainda n&o temos a sobreposicdo do discurso pedagdgico?* das CR

124 Cf. nota de rodapé 98 na pagina 80.



105

em relagdo aos outros, e sim a coexisténcia'?® de discursos pedagdgicos no ER. Ou seja, a
depender das especificidades locais, estruturais e até mesmo da formacgédo do(a) proprio(a)
docente, o ER pode ter algumas caracteristicas mais relacionadas a um discurso pedagogico,
ou, até mesmo, a mistura de varias concepcbes. A propria legislacdo brasileira sobre a
disciplina, ao possibilitar a existéncia do ER confessional e interconfessional, ja indica essa
coexisténcia.

Retomando as problematizagdes iniciais da pesquisa, enfatizamos, juntamente, que
mesmo diante da proposta de maior abertura das CR, deparamo-nos, novamente, com a
complexa estruturacdo do ER na educacao publica brasileira. Como € possivel construirmos,
com base no modelo/discurso pedagogico das CR, um ER pautado na concepc¢do de moral
aberta, que contribua para uma educacdo humanizadora, se 0 mesmo ainda é refém do
moralismo religioso? Como suscitarmos concepg¢des morais abertas para o ER, quando, em
contrapartida, os campos que lhe servem de sustentacdo reforcam a moral fechada?
Compreendemos, entdo, ser preciso avancar em discussdes e mobilizacdes politico-
educacionais que proporcionem mais autonomia ao ER, a fim de emancipa-lo do moralismo
religioso. Caso contrario, a disciplina continuara sofrendo com as constantes agressdes do
campo religioso brasileiro, fato que chamamos a atencéo durante todo decorrer do texto.

Diante disso, entendemos que o ER tem, nos horizontes educacionais proporcionados
pelo modelo das CR, uma proposta de autonomia em relagdo ao moralismo religioso que ainda
ndo encontrou as condi¢cdes necessarias para ser efetivada plenamente. Consequentemente,
persiste a influéncia da moral fechada como caracteristica predominante. Por essa razdo, é
fundamental que o ER seja efetivamente regulamentado pelo Estado e pela comunidade
cientifica, conforme proposto por Passos (2007)!%. Isso implicaria que o interesse e a
responsabilidade pela disciplina assumissem um caréater cientifico, publico e educacional, em
vez de teoldgico, privado e religioso.

Se o0 problema, tal como tentamos argumentar no decorrer do texto, é de ordem
estrutural, ndo serdo reformas pontuais num ou noutro aspecto que resolvera a situacdo em sua
complexidade e totalidade. Um dos caminhos que pode viabilizar esse conflito pelo monopdlio
legitimo do ER, que em Ultima andlise implica em sua emancipacao do campo religioso, é o da

profissionalizacéo e da ética profissional, pois tratam-se de mobilizagdes politicas e coletivas

125 Passos (2007) também deixa a entender a tese da coexisténcia, contudo, enfatizando a questéo a partir da teoria
dos modelos pedagdgicos, e ndo dos discursos.
126 Cf. 0 quadro analitico presente na pagina 89.
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que objetivam monopolizar e regular determinado campo/atividade profissional*?’. Por sua vez,
isso deve ocorrer de modo organizado pelos(as) profissionais das CR. Trata-se de um dos
caminhos possiveis para avancarmos em reformas educacionais, pedagdgicas, legais,
formativas e éticas no ER, ou seja, na reestruturacdo da disciplina.

Como que entdo poderiamos, de modo definitivo e arbitrario, estabelecer uma nova
identidade para o ER com base no modelo das CR, diante dos seguintes pontos: a) a dificil
situacdo estrutural do ER; b) legitimidade da moral fechada nos campos politico, juridico e
educacional; c) a precarizacdo da disciplina e do trabalho docente; d) baixo investimento
publico em formacéo docente; e) poucos profissionais, com formacdo especifica em CR,
atuando no ER; f) coexisténcia de discursos pedagogicos.

Além disso, mesmo que as CR, em termos teorico-praticos, busquem suscitar
perspectivas morais abertas para o ER, existem particularidades, envolvendo a identidade da
disciplina e do(a) profissional, que precisamos nos atentar. Reconhecemos, de fato, o
significativo esforco das Licenciaturas em CR para formar educadores(as) e construir um ER

preocupado com a formacdo cidadd, contudo, precisamos reconhecer, também, que

Uma identidade profissional se constroi, pois, a partir da significacdo social da
profissdo; da revisdo constante dos significados sociais da profissdo; da revisdo das
tradi¢des. Mas também da reafirmacgdo de praticas consagradas culturalmente e que
permanecem significativas. Préticas que resistem a inovagdes porque prenhes de
saberes validos as necessidades da realidade. Do confronto entre as teorias e as
praticas, da analise sistematica das préaticas a luz das teorias existentes, da construcdo
de novas teorias. Constrdi-se, também, pelo significado que cada professor, enquanto
ator e autor, confere a atividade docente no seu cotidiano a partir de seus valores, de
seu modo de situar-se no mundo, de sua histéria de vida, de suas representacées, de
seus saberes, de suas angustias e anseios, do sentido que tem em sua vida o ser
professor (Pimenta, 1999, p. 19).

Da citacdo, entende-se que para falarmos em identidade de uma area ou atividade
profissional, é preciso discutirmos levando em consideracdo a complexidade da relagdo entre
a profissdo e a sociedade a qual ela presta 0s servicos, isto é, do seu reconhecimento e
contributos sociais. Foi o que, em parte, fizemos ao discutir o ER na 6tica da educacao moral.
Mas ndo apenas. E importante, também, analisar como o(a) proprio(a) profissional, neste caso,

o0 da docéncia, enxerga-se cotidianamente no exercicio da sua respectiva atividade de ensinar;

127 Compreendemos, com base em Alonso (2006, p. 19), que “o processo de profissionalizagdo culmina com o
monopdlio de um determinado servico profissional e a auto-regulacéo ética do grupo que o detém. As profissdes
precisam nao apenas de institucionalizagdo, mas também de legitimac0es, e estas, de uma maneira ou de outra,
estardo relacionadas as finalidades da vida humana”. De acordo com José Contreras (2012), no dmbito da
docéncia, a profissionalizacdo é um recurso politico contra a ingeréncia de estranhos no exercicio profissional. E,
como se sabe, isso é cada vez mais necessario no ER, que constantemente sofre com as agressées do campo
religioso e com a atuacdo de profissionais de outras areas do conhecimento.
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quais saberes e competéncias foram construidas no percurso formativo; quais suas obrigacoes
enquanto profissional; e, de central importancia no caso especifico do ER, se o(a) mesmo(a)
esta disposto(a) e reconhece a necessidade de trazer perspectivas morais abertas em suas
elaboracgdes didatico-pedagdgicas.

N&o podemos desconsiderar o fato de que, ao falarmos de atitudes que objetivam a
promocdo do respeito e ética da alteridade na educacéo, os(as) docentes, antes de educarem
moralmente, precisam ser educados a como agir numa escola (Cunha, 2016, p. 282). E de se
questionar, entdo, se os(as) professores(as) estdo dispostos(as) e se as CR tém as reais
condicdes de reeduca-los(as) moralmente, para, fazendo isso, educarem através do ER. Entéo,
para além da organizacdo coletiva em termos eéticos-profissionais, chamamos a atencéo,
também, para a necessidade de refletirmos mais profundamente sobre a profissionalidade
docente!?8, isto é, as questdes mais subjetivas e morais que envolvem o ser professor de ER.

Ora, ndo adiantard o ER reestruturado em termos legais-estruturais, se a formacéo
inicial ou continua em CR ndo proporcionar as condi¢Ges necessarias para a formacéo ética
do(a) professor(a), ou, se até mesmo as conviccBes pessoais/religiosas/politicas/ideoldgicas
do(a) docente impossibilitar seu processo de reeducacdo moral para trabalhar com a pluralidade
religiosa, ndo-religiosa, sexual, étnica, racial e cultural em suas aulas. A ideia aqui trabalhada
parte do pressuposto de que € impossivel educarmos eticamente sem sermos éticos.

As questdes relacionadas a emancipacdo do ER através da profissionalizacéo,
profissionalidade e da ética docente sdo imprescindiveis para pensarmos e construirmos,
enquanto categoria profissional organizada, perspectivas morais abertas. Ressaltamos que ndo
€ nossa pretensdo impor uma receita pronta do que devemos fazer, ou, propor um novo
modelo/discurso pedagogico para 0 ER. No entanto, gostariamos de chamar a atencdo para o
fato de que as problematizagdes realizadas ndo podem ser ignoradas pelas CR. Dessa forma,
entendemos que além do debate sobre o modelo pedagdgico das CR, as discussbes sobre
Formacdo Docente devem, necessariamente, englobar os temas da ética profissional, da
profissionalizacdo e da profissionalidade docente em ER. Seriam estes os caminhos ético-
profissionais para emancipar o ER do moralismo imposto pelo campo religioso brasileiro,

superarmos a moral fechada e construi-lo com base em perspectivas morais abertas?

128 para Contreras (2012, p. 82, grifos do autor), profissionalidade docente refere-se “[...] as qualidades da pratica
profissional dos professores em funcdo do que requer o trabalho educativo [...]. Falar de profissionalidade
significa, nessa perspectiva, ndo s descrever o desempenho do trabalho de ensinar, mas também expressar valores
e pretensBes que se deseja alcangar e desenvolver nesta profissao”.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste trabalho, buscamos compreender e problematizar a nocividade da moral
fechada no ER na educagdo publica brasileira, ampliando os debates e questionando algum dos
paradigmas ja existentes nas discussdes atuais. A partir de uma investigacdo analitico-critica,
observamos que o0 ER, da forma que esta estruturado atualmente, sofre inimeras pressdes do
moralismo do campo religioso brasileiro. Tal configuracdo ndo apenas compromete 0S
principios de laicidade do Estado e afeta o papel socioeducativo da disciplina, mas reforca a
concepcao de moral fechada enquanto caracteristica persistente na atualidade.

Nessa perspectiva critica, discutimos no primeiro capitulo, a partir da teoria
bourdieusiana dos campos sociais, como 0s campos politico, juridico e educacional sao reféns
pressdes do campo religioso brasileiro, fato que explica o porqué de o ER confessional e/ou
interconfessional continuar encontrando legitimidade na educacgéo publica brasileira, mesmo
apos o advento da laicidade do Estado. Nesse capitulo, utilizamos as contribuicGes de
autores(as) como Pierre Bourdieu, Luiz A. da Cunha, Anne Jourdain, Naulin Sidonie, entre
outros(as), para fundamentar teoricamente nossa discussao.

Concernente ao campo politico, destacamos que os agentes envolvidos disputam o
monopolio do poder legitimo, tanto fisico, quanto simbdlico. Assim, a partir da analise critica
das atuacdes religiosas — principalmente catolica e evangélica — na politica, atestamos que o
campo religioso, ao tentar monopolizar o poder, busca impor sua moral e perspectivas
religiosas sobre 0s demais grupos que compdem a sociedade. Em Gltima anélise, entendemos
que se trata de um projeto politico totalitario e teocratico de nacao, pois objetiva ressacralizar,
isto é, submeter ao moralismo religioso, todos 0s campos sociais.

No contexto mais amplo de disputa pelo monopélio do poder, uma das pautas que sao
levadas pelo campo religioso ao campo politico € a efetivacdo do ER nas escolas publicas.
Assim, o campo politico, ao ceder as pressées do lobby religioso, possibilita, através da
legalidade de aparelhos estatais, que a disciplina seja normatizada nas modalidades
confessional e/ou interconfessional, como esta explicito no 81 do art. 11 do Acordo Federativo
realizado entre 0 Governo da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé, que conta com a
validacéo, inclusive, do STF.

No campo juridico, identificamos que o argumento da legalidade do ER, apesar de
amplamente difundido, é controverso e problematico. Além da Concordata, ha aspectos nas
leis sobre a disciplina que permitem interpretagdes ambiguas. A Lei n°® 9.475/97, considerada

uma das principais conquistas alcangadas ao final da década de 1990, confere brechas para que
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sistemas de ensino, como no RJ e na BA, regulamentem o ER confessional. Além disso, a Lei
dificulta a autonomia educacional dos sistemas de ensino na elaboracdo dos curriculos e ndo
regulamenta curso de formacéo especifica para atua¢do no ER, dificultando, no fim das contas,
os debates sobre profissionalizacéo e formagdo docente na area.

No campo educacional, demonstramos que as propostas pedagogicas para o ER ainda
carregam consigo resquicios do discurso teoldgico-ecuménico. Apesar dos significativos
esforcos e avancos que devemos reconhecer, 0s principais dispositivos educacionais sobre o
ER evidenciam um pluralismo religioso deficitario. Ademais, notamos um silenciamento sobre
discussoes relacionadas a género e relacdes étnico-raciais na BNCC e em outros dispositivos
educacionais, aspectos que deviam ser imprescindiveis numa disciplina que almeja promover
a ética da alteridade no processo de ensino-aprendizagem.

No segundo capitulo, a partir de autores(as) como Adela Cortina, Martinez Navarro,
Pedro Goergen, entre outros(as), realizamos um aprofundamento no debate do ER na Gtica da
educacdo moral. Buscamos apresentar que ndo € apenas o ensino confessional e/ou
interconfessional que sdo legitimados pelos campos sociais problematizados no primeiro
capitulo, mas sim a prépria moral fechada. O termo, oriundo da obra da filésofa espanhola
Adela Cortina, evidencia a principal caracteristica do professor doutrinador, isto €, daquele
individuo que ensina sem levar em consideracdo o desenvolvimento da autonomia do(a)
aluno(a), buscando apenas enclausura-lo em um determinado universo moral.

Alocando o conceito de moral fechada para o ER, enfatizamos que a moral fechada esta
relacionada a um conjunto de praticas discriminatérias que promovem discursos e valores
morais intolerantes, racistas, sexistas, xenofébicos, homofobicos, transfébicos, eurocéntricos,
ou seja, valores morais extremamente nocivos para o desenvolvimento das sociedades
pluralistas contemporaneas e de uma educacéo, de fato, humanizadora.

Também apresentamos que os principais atacados pela perpetuacdo da moral fechada
no ER séo as religides e sistemas de crencas africanos, afro-brasileiros e indigenas, assim como
seus(as) respectivos(as) adeptos(as). O fato, longe de ser obra do acaso, faz parte da estrutura
racista e colonial que formou o pais. Assim, apontamos que a moral fechada na disciplina
evidencia sua identidade colonial e segue uma ldgica estruturalmente racista e colonialista.
Portanto, entendemos que a moral fechada é o que caracteriza a nocividade do ER, porque € a
principal responsavel pela promocdo de valores morais desumanizadores.

Compreendemos que a moral fechada se trata de uma postura inaceitavel nas sociedades
pluralistas contemporaneas, que exigem cada vez mais perspectivas abertas para a educacdo e

a convivéncia pacifica entre a diversidade étnica, racial, sexual, religiosa, ndo-religiosa e social.
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Desse modo, no terceiro capitulo desta dissertacéo, apresentamos brevemente o conceito de
moral aberta como alternativa para pensarmos o ER na contemporaneidade. A partir disso,
discutimos sobre os possiveis modelos pedagdgicos de ER, questionando criticamente qual,
dentre os modelos, possibilita a abertura moral.

Em primeiro lugar, discutimos criticamente sobre 0s modelos catequético e teoldgico,
evidenciando que ambas teorizacdes pedagdgicas, apesar de diferentes, reforcam concepcoes
morais fechadas e caracterizam o(a) professor(a) do ER enquanto agente doutrinador. Em
segundo lugar, apresentamos o modelo das CR, que é o mais recente na trajetdria da disciplina
no pais. No debate sobre a proposta pedagdgica das CR, evidenciamos aspectos da historia da
area na Europa e no Brasil, seu encontro com ER ap0s a década de 1990 e suas principais
justificativas e objetivos.

A partir da analise dialética sobre os principios epistemoldgicos, politicos, juridicos,
formativos, educacionais e éticos do modelo das CR, entendemos que ele é o que demonstra
uma maior preocupacdo quanto a formacédo cidadd dos(as) alunos(as) e objetiva superar, de
fato, o ER confessional. Sendo assim, demonstramos que o ER tem, nos horizontes
proporcionados pelas CR, uma proposta de maior abertura moral, contudo, ainda néo efetivada
plenamente. A dificuldade de consolidacdo do respectivo projeto se d& por causa de alguns
aspectos cruciais: a) a dificil situacéo estrutural do ER; b) legitimidade da moral fechada nos
campos politico, juridico e educacional; ¢) a precarizacdo da disciplina e do trabalho docente;
d) baixo investimento publico em formacdo docente em CR; e) poucos profissionais com
formacdo especifica em CR atuando no ER; f) coexisténcia de discursos pedagogicos.

Desse modo, estabelecemos que a discussdo sobre 0 modelo das CR e a proposta de
abertura moral para o ER devem transcender os debates puramente epistemolégicos ou
tedricos. Eles devem englobar, necessariamente, temas e mobilizagcdes politicas que
possibilitem a emancipacdo do ER em relacdo ao moralismo imposto pelo campo religioso
brasileiro. Nesse caso, destacamos os debates sobre ética profissional, profissionalizacdo e
profissionalidade docente como possiveis caminhos para as CR, enquanto categoria
profissional organizada, disputar pelo monopdlio legitimo do ER, e, consequentemente,
avancar em reformas estruturais na area, a fim de construi-la a partir de perspectivas abertas.

Dito isto, afirmamos que as principais conclusdes da pesquisa podem ser elencadas
como: i) a moral fechada no ER € reforcada e encontra legitimidade nos campos politico,
juridico e educacional, como consequéncia das constantes pressdes do campo religioso; iii) a
moral fechada, no ER, é um problema de ordem estrutural; iv) a moral fechada é o que

caracteriza a nocividade do ER, dado os valores morais desumanizadores que promove; v) o
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ER tem, nos horizontes proporcionados pelo modelo pedagdgico das CR, uma proposta de
abertura moral que ainda ndo encontrou as condicfes estruturais necessarias para ser efetivada
plenamente; vi) os debates envolvendo formagéo docente em CR devem englobar os temas da
ética profissional, da profissionalizacéo e da profissionalidade docente, pelo potencial de, a
partir disso, emancipar o ER do moralismo religioso e conferir mais autonomia para area; Vvii)
necessidade de reformas estruturais no ER, a fim de construi-lo com perspectivas morais
abertas e longe das interferéncias do campo religioso brasileiro.

Por fim, gostariamos de destacar que uma das principais dificuldades enfrentadas
durante o processo de pesquisa e elaboracdo desta dissertacdo foi a auséncia de discussdes com
um viés mais critico sobre o ER, especialmente na area das CR. Diante desse desafio, foi
necessario recorrer a diversos autores(as) e obras, com teorias distintas de diferentes campos
do saber, para problematizar aspectos que, até entdo, haviam sido pouco debatidos no contexto
do ER. Esse fato, além de evidenciar a complexidade do fazer cientifico, demonstra que nem
sempre uma Unica teoria ou autor(a) é suficiente para explicar determinado problema em sua
totalidade. Por isso, nos empenhamos na &ardua tarefa de articular diferentes perspectivas
tedricas para refletir sobre o ER no Brasil.

Longe deste trabalho esgotar o tema ou apresentar uma solucdo definitiva para os
problemas levantados, acreditamos que a tematica requer outros aprofundamentos, criticas e
abordagens, de modo a suscitar reflexdes coletivas sobre a abertura moral no ER. Nesse
sentido, pretendemos dar continuidade a nossas investigacdes académicas sobre o assunto,
direcionando nosso foco para questdes como a ética profissional, a profissionalizacdo e a

profissionalidade docente em ER.
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