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RESUMO

Os quilombos sdo um simbolo de resisténcia negra, atravessados por uma histéria de escravidao
no pais. Na contemporaneidade, podem ser apreendidos pela dindmica e complexa relagdo com
seus territdrios, culturas e patrimonio historico, no curso de formacao de identidades e luta por
cidadania. O trabalho com o Quilombo Cruz da Menina, Dona Inés — PB, justifica-se pelo fato
de que estudar a comunidade, €, pois, contribuir com a constituicdo de uma memdaria/historia
negra, de enfrentamento e ressignificacdo da narrativa eurocéntrica. Para além, é, pois,
(re)constituir espacos em torno do fortalecimento das identidades quilombolas, dos discentes
assistidos pela Escola Municipal do Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena, uma vez
que ha uma problematica real em torno dos corpos negros, sendo o ambiente escolar, muitas
das vezes, local de (re)producdo de preconceitos. O objetivo tragcado visa contribuir com o
fortalecimento da Educacdo Patrimonial e Educacdo Antirracista, tomando como ponto de
partida o estudo do patrimonio material da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, de modo
a abordar aspectos da memoria, territorialidade e a arte. Acerca do suporte tedrico, tem-se nos
conceitos de memoria, patrimdnio historico, quilombo e identidade, a base da pesquisa.
Enquanto metodologia apresenta-se como um estudo de carater qualitativo, documental e de
revisdo bibliografica. O produto, “Catélogo de Cores”, volta-se para uso na segunda fase do
ensino fundamental, tendo como tema o patriménio material quilombola, através de registro
fotografico e sua descricdo, de maneira a projetar a memdria transmitida, absolvida e
interpretada por meio de objetos, edificacGes, esculturas e vestimentas. Essa proposta didatica
se situa na linha de pesquisa Saberes Historicos no Espaco Escolar, e tende ao diadlogo do
patrimonio histdrico local, o ensino de Histdria e a valorizacao das identidades negras, tomando
como referéncia o patrimonio, o quilombo e os quilombolas da Cruz da Menina.

PALAVRAS-CHAVE: Ensino de Historia; Educacdo antirracista; Patrimonio cultural;
Identidade quilombola; Saberes historicos no espago escolar.



ABSTRACT

Quilombos are a symbol of black resistance in Brazil that is permeated by the history of slavery
in the country. In contemporary times, they can be understood through the dynamicity and
complexity of their territories, cultures and historical heritage, through the process of identity
formation and the struggle for citizenship. The work with Quilombo Cruz da Menina, Dona
Inés - PB, is justified by the fact that studying the community is a contribution to the
(re)constitution of a black memory/history, and to the confrontation and redefinition of the
Eurocentric narrative. In addition, it is an exercise in creating spaces that promote the
strengthening of the Quilombola identities of students attending the Senador Humberto Lucena
Municipal Elementary School, since there is a real issue concerning black bodies, with the
school environment often being a place of the (re)production of discrimination. The objective
of this work is to contribute to the consolidation of Heritage Education and Anti-Racist
Education, taking as a starting point the study of the material heritage of the Cruz da Menina
Quilombola Community, in order to address aspects of memory, territoriality and art. Regarding
the theoretical support, the concepts of memory, historical heritage, Quilombo and identity are
the bases of this research. As for the methodology, it is presented as a qualitative, documental
and bibliographical study. The product, "Catalogue of Colors", is intended for use in the second
phase of elementary school, addressing the theme of Quilombola material heritage through
photographic records and their descriptions, in order to project the transmitted, absorbed and
interpreted memory through objects, buildings, sculptures and clothing. This didactic proposal
is located in the line of research of Historical Knowledge in the School Space, and leans toward
the dialogue between local historical heritage, History education and the appreciation of black
identities, taking as reference the heritage, the Quilombo and the Quilombolas of Cruz da
Menina.

KEYWORDS: History eeducation; Anti-racist education; Cultural heritage; Quilombola
identity; Historical knowledge in the school environment.
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INTRODUCAO
Numa sociedade racista, ndo basta ndo ser racista. E
necessario ser antirracista.
(Angela Davis)

Foi durante uma das aulas na Escola Municipal do Ensino Fundamental Senador
Humberto Lucena, localizada na zona urbana do municipio de Dona Inés/PB, instituicdo que
atende alunos e alunas da segunda fase do ensino fundamental, que surgiu a motivacao para se
trabalhar, em sala de aula, a perspectiva da Educacao Antirracista. Enquanto ministrava as aulas
de Historia, observei que os(as) alunos(as) quilombolas atendidos(as) na escola sofriam, com
frequéncia, ataques verbais racistas e discriminatorios por parte dos(as) discentes ndo
quilombolas, com frases do tipo: “Esse combustivel de churrasqueira, ¢ muito arengueiro”,
além de outras expressdes depreciativas fazendo referéncia a cor da pele.

Tal situacdo me levou a questionar: como que eu, professora de Histdria, branca, poderia
combater o racismo na escola? Como ser sensivel e contribuir com a causa e a luta antirracista
sem ferir ou invadir o espaco de protagonismo dos(as) alunos(as) quilombolas? A partir dessa
reflexdo inicial, surgiram muitas outras, pois era necessario um olhar especifico para a realidade
desses estudantes que estavam sofrendo preconceito.

Além disto, surgiu a inquietacdo de como estabelecer, pedagogicamente, estratégias de
intervencdo acerca da tematica da igualdade e equidade. Seriam essas estratégias suficientes
para gerar transformacdo nos sujeitos escolares? Uma reflexdo sobre o quilombo e seu
patriménio histérico material poderia servir de base para ampliar o debate sobre os sentidos
constitutivos de uma ou mais identidades que envolvem 0s conhecimentos sobre a histdria
local? Essa conjuntura, sem sombra de duvidas, nos motivou a tracar novos caminhos, tendo
como ponto de partida uma reflexdo critica elaborada a partir da troca de experiéncias com
colegas professores(as) de outras areas do saber. Nesse percurso, constatamos ser de grande
importancia o reconhecimento do patrimonio quilombola como parte das estratégias
pedagogicas voltadas para a promocdo da Educagdo Antirracista.

Diante dessa problematica, consideramos o posicionamento de Beatriz Nascimento
(2021), que defende o conceito do “corpo como quilombo”, a ideia de que o corpo negro, na
experiéncia da diaspora africana, pode ser visto como um espaco de resisténcia e afirmacéo

cultural, assim como os quilombos eram espacos de resisténcia & opressao. A autora utiliza o
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conceito de quilombo para ilustrar como o0 corpo negro, ao resistir as normas e violéncias
impostas pela sociedade dominante, se torna um lugar de luta e construcédo de identidade. Dessa
maneira, Beatriz Nascimento (2021) analisa que 0 corpo negro € tanto um espaco fisico quanto
simbolico, podendo ser entendido como um quilombo, que representa um processo continuo de
resisténcia na construcdo de alternativas culturais e sociais ao longo da histéria do Brasil.

Nessa direcdo, entendemos que o quilombo é mais do que um territério fisico, ele é
circularidade, na medida em que é representado por esses(as) estudantes, que, por ora,
convivem na Escola Municipal do Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena. Os ataques
preconceituosos que relatamos mais acima colocam em evidéncia esse corpo negro, o quilombo.
E preciso ressaltar que a assimilagio do conceito do “corpo como quilombo” por parte dos(as)
estudantes, professores(as) e, enfim, de toda a comunidade escolar, € um parametro muito
importante para a constitui¢do das identidades, o reconhecimento de um patriménio histérico-
cultural e para o exercicio efetivo da cidadania, com vistas & promogéo de uma formagdo mais
equanime e de relagdes de respeito entre estudantes quilombolas e ndo quilombolas.

Logo, a escolha da temaética também foi impulsionada pelo fato de defendermos uma
pratica escolar que contribui para uma sociedade menos desigual. Em vista disso, nossa
intengdo foi desenvolver uma educagdo de base antirracista nas aulas de Historia, trazendo
elementos da Histéria e Cultura Afro-Brasileira, conforme preconiza a Lei 10.639/2003.

Dessa forma, uma questdo central a ser alcangada no ensino de Histdria, por meio de
estratégias metodoldgicas baseadas na Educacdo Patrimonial e Antirracista, € a mudanca de
atitude dos(as) estudantes. Isso se dara pelo despertar do interesse por valores antirracistas e
pela compreensdo da importancia indispensavel da preservacdo do patriménio cultural, a partir
da autoidentificacdo como sujeitos historicos, em relacdo ao espago e ao tempo nos quais estao
inseridos socialmente. Assim, busca-se consolidar o protagonismo de uma visdo critica e
reflexiva, permeada pela construcdo da consciéncia historica de estudantes quilombolas e ndo
quilombolas, considerando os problemas existentes até o presente momento.

Considerando isso, e para melhor direcionar o trabalho a ser desenvolvido na escola,
selecionamos o patriménio material como elemento propulsor da pesquisa. Contudo, antes
disso, & preciso compreender quem sdo esses(as) alunos(as) quilombolas. Ao longo da
dissertagdo, chamaremos a atencdo para o fato de eles(as) terem vindo de uma realidade
educativa distinta, a saber: a Escola Municipal Educador Paulo Freire, localizada no territdrio

de Cruz da Menina, na zona rural do municipio de Dona Inés. A referida escola foi construida
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e inaugurada em 1999, tendo sua criagéo legitimada pelo decreto n°® 652, de 19 de abril de 2001.
A autorizacdo de funcionamento foi concedida pelo Conselho Municipal de Educacéo para a
Educacao Infantil (Pré-Escola) e os anos iniciais do Ensino Fundamental, por meio das
resolugdes n° 13, de 04 de junho de 2014, e n° 29, de 05 de dezembro de 2014%, respectivamente.

E preciso evidenciar que a escola tem como proposta o fomento da identidade
quilombola, fortalecendo e incentivando o protagonismo negro no espaco social brasileiro.
Nessa perspectiva, as discussdes sobre as identidades quilombolas e os processos de resisténcias
tornam-se um elemento central no ato educativo e nos saberes construidos no espaco escolar.
A valorizacdo da territorialidade, da memoria e do patriménio cultural quilombola constitui,
portanto, um objeto de luta, enquanto o quilombo se apresenta como simbolo de ancestralidade
e afirmacdo identitaria.

E possivel que, neste momento, surja um questionamento por parte de vocé, leitor: se a
escola quilombola Educador Paulo Freire € uma experiéncia exitosa e instigante de Educacgéo
Antirracista em Dona Inés, por que ndo estudar esse espaco educativo? A resposta talvez esteja
no fato de que, fora dela, no ambito de outras instituicdes de ensino regular -como € o caso da
Escola Municipal do Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena, com a qual trabalhamos-
, somos provocados a refletir sobre aquilo que estamos fazendo. Nao faz sentido apenas
promover uma continuidade do que ja foi realizado nos anos iniciais dos(as) discentes
quilombolas junto a sua comunidade educativa, mas, além disso, compreender o que é possivel
ser feito dali em diante.

Esse momento ocorre quando esses(as) estudantes rompem a bolha do quilombo e se
lancam em outro espaco de escolarizacdo, que, na maioria das vezes, ndo se preocupam em
problematizar, debater e analisar o lugar do negro no universo social, nem em fortalecer essas
identidades. Segundo Stuart Hall (2006), a identidade ndo é uma esséncia fixa e inalterada na
historia ou na cultura. Ao contrario, as identidades culturais em didspora negra sdo constituidas
por meio de pontos de identificacdo fundamentados nos discursos da histdria e da cultural. Elas
ndo sdo, portanto, uma esséncia, mas um posicionamento politico.

Posto isso, documentos como a Constituicdo Federal Brasileira de 1988 nos auxilia no
debate em torno da apreensédo dos remanescentes quilombolas, do direito ao reconhecimento da

propriedade e a politica de tombamentos. Diante do exposto, realizamos a leitura de que as

! Projeto politico pedagdgico da Escola Municipal Educador Paulo Freire (2023).
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politicas publicas, nessa dire¢cdo, perpassam os movimentos de luta e resisténcia, que tém na
historicidade do passado colonial as marcas existenciais do povo negro. Outros suportes, tais
como “O Guia Basico de Educacao Patrimonial”, de Maria Horta, Evelina Grunberg e Adriane
Monteiro (1999), também nos amparam e fortalecem a escrita desta pesquisa, sendo o
patrimonio material -categoria que selecionamos para a execucao da pesquisa- abordado dessa
forma no texto dissertativo.

Segundo o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), o
patrimodnio material refere-se aos bens tangiveis que possuem valor cultural, histérico, artistico,
cientifico ou social, sendo essenciais para a identidade e a memdria de uma sociedade. Esses
bens podem ser imdveis (como monumentos, edificios e sitios arqueoldgicos) ou moéveis (como
objetos, utensilios e obras de arte). O patrim6nio material é protegido e preservado para garantir
que as futuras geracdes tenham acesso a histdria e a cultura de seu povo. Ao tratar do patrimonio
material, o IPHAN refor¢a a importancia da conservacdo para a preservacao da memoria
coletiva da sociedade, reconhecendo esses bens como fundamentais para a compreenséo da
historia e da cultura nacional.

Nesse cenario, e tomando como suporte o patriménio material, julgamos importante
discutir os valores de uma educacgdo plural e antirracista, em conformidade com a memaria
historica da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, onde a resisténcia se manifesta também
pelo seu patrimbnio material, que, é preciso dizer, muitas vezes ndo esta nos livros e nem
compdem o cardapio dos saberes instituidos cientificamente no curriculo oficial de educacéo.
Evidenciamos que a definicdo de Educacao Antirracista aqui anunciada parte do dialogo com

Barry Troyna e Bruce Carrington (1990):

Educagdo antirracista refere-se a uma vasta variedade de estratégias organizacionais,
curriculares e pedagdgicas com o objetivo de promover a igualdade racial e para
eliminar formas de discriminacdo e opressdo, tanto individual como institucional.
Essas reformas envolvem uma avalia¢do tanto do curriculo oculto como do curriculo
formal (Troyna; Carrington, 1990, p. 1).

Como se observa, para a aplicabilidade de uma Educacdo Antirracista, € preciso pensar
em um planejamento pedagdgico atento a perspectiva da equidade, em um curriculo inclusivo
e em estratégias de ensino-aprendizado que tomem como elemento, por exemplo, uma ideia de
igualdade. De acordo com o que argumenta David Gillborn (1995), a Educagdo Antirracista

deve ser presenca viva nas salas de aula, estimulando o debate entre os(as) alunos(as) em meio
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as suas diversidades. E estimulo e desafio a0 mesmo tempo, na medida em que permite que
os(as) discentes explorem o racismo a partir de diferentes perspectivas.

Ainda nesse sentido, ao debater sua aplicabilidade, Eliane Cavalleiro (2001) prop6s
algumas acbes em prol de uma educacdo para a igualdade, sdo elas: o reconhecimento da
existéncia do problema racial na sociedade brasileira; a busca permanente de conhecimento
sobre o racismo e suas manifestagdes no cotidiano escolar; a necessidade de repudiar qualquer
atitude preconceituosa ou discriminatdria, tanto na sociedade quanto no ambiente escolar; e a
promocdao de uma histdria critica sobre os diferentes grupos que compdem a historia brasileira.
Logo, contextualizar o ensino de Histdria no espaco escolar envolve a analise de diferentes
fontes e perspectivas. Busca-se, portanto, desenvolver nos(nas) estudantes as habilidades
criticas para avaliar informacg6es e distinguir entre fatos e opinides, considerando maultiplos
pontos de vista e fatores. 1sso contribui para o estudo do patriménio cultural quilombola sob a
Gtica dos valores democraticos, dos direitos humanos e da justica social.

De acordo com Claudivan Sousa e Jodo Silva (2020), ha uma insuficiéncia de materiais
didaticos e paradidaticos voltados para o ensino da historia dos quilombos, o que vai de
encontro ao que observamos em sala de aula. Os livros didaticos, por exemplo, abordam a
temética de forma mais voltada para o passado, principalmente em relacdo as comunidades
quilombolas do periodo colonial e imperial. Vale acrescentar que essas tematicas geralmente
aparecem por meio de textos complementares, os quais s&o, muitas vezes, desconsiderados
pelos(as) docentes.

Dessa maneira, ao destacar o Quilombo Cruz da Menina e suas nuances em relacédo ao
seu patrimonio material, buscamos estabelecer caminhos que possam contribuir para o ensino
de Historia, sobretudo na perspectiva da educagdo patrimonial do municipio de Dona Inés, na
Paraiba. Trata-se de uma estratégia pedagdgica combativa, alinhada a dindmica de uma
educacdo antirracista. Esses modos de pensar a pratica docente e o ensino de Histdria, atentos
as praticas que visam a promocdao da equidade, corroboram com o objetivo aqui proposto para
a pesquisa: contribuir com o fortalecimento da Educacdo Patrimonial e da Educagéo
Antirracista no espago escolar, tomando como ponto de partida o estudo do patriménio cultural
e material da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, com foco nos aspectos de memodria,
territorialidade e a arte.

Como objetivos especificos: apresentar um debate em torno da memdria historica da

Comunidade Quilombola Cruz da Menina, considerando, para isso, as politicas de tombamento
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dos quilombos no Brasil, bem como a compreensdo dos usos do patrimonio cultural como
elemento fortalecedor de identidades; debater o ensino de Historia e a historia local,
estabelecendo interlocucBes com a perspectiva decolonial, tendo como ponto de partida a
analise da Lei 10.639/03 e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo das Relacdes
Etnico-raciais e, por fim, elaborar um catalogo do patriménio cultural material quilombola da
Cruz da Menina, que possa auxiliar as aulas de Histdria como recurso didatico para as propostas
de uma educacdo de base antirracista.

O catélogo é destinado ao Ensino Fundamental Il e, enquanto recurso pedagdgico pode
ser utilizado de forma interdisciplinar entre os componentes de Histdria, Geografia, Artes e
Lingua Portuguesa, com o intuito de promover uma aproximagao com os valores quilombolas
e de fomentar a consciéncia historica dos(as) estudantes para a preservacdo do patriménio
cultural e o fortalecimento das identidades sociais negras, por meio do contato com a realidade
do quilombo.

No que diz respeito ao referencial tedrico, para além da base de entendimento da
Educacdo Antirracista e da Educacdo Patrimonial, destaca-se a relevancia do conceito de

memoria. Nesse sentido, Pierre Nora (1993) pontua que:

A meméria é a vida, sempre carregada por grupos Vivos e, nesse sentido, ela estd em
permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente
de suas deformagbes sucessivas, vulneravel a todos os usos e manipulacdes,
susceptivel de longas laténcias e de repentinas revitalizagdes. [...] A memoria emerge
de um grupo que ela une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que ha tantas
memdrias quantos grupos existem; o que ela é, por natureza, multipla e desacelerada,
coletiva, plural e individualizada [...] (Nora, 1993, p.9).

Sob essa perspectiva, a memdria da Comunidade Quilombola Cruz da Menina é
entendida como mudltipla e coletiva, sendo fundamental para a autodefinicdo da identidade
quilombola. Essa memoria coletiva se insere em uma dinamica que envolve o espaco, 0 gesto,
aimagem e o objeto (Nora, 1993; Riisen, 2014). E importante frisar que a memoria, nessa Otica,
nos ajuda a refletir sobre o quilombo e seu patrimdnio material.

Debater o ensino de Histdria e a memoria, com vistas a interlocugdes com a perspectiva
decolonial, torna-se ainda mais relevante, considerando a necessidade de deslocar o eixo
estabelecido pela histdria eurocéntrica. A decolonialidade, segundo Luciana Ballestrin (2013),
é um conceito cunhado pelo Grupo Modernidade/Decolonialidade, composto por latino-

americanos que surgiram e se organizaram por volta de 1998. Esse grupo produziu, entre outras
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iniciativas, um “movimento de resisténcia teorico e pratico, politico e epistemoldgico, a ldgica
da modernidade/colonialidade” (Ballestrin, 2013, p. 105) conhecido como giro decolonial.
Dentre os principais intelectuais do movimento Modernidade/Decolonialidade, destaca-

se Anibal Quijano (2005), que ressalta a:

[...]Jincorporacéo de tdo diversas e heterogéneas histdrias culturais a um Unico mundo
dominado pela Europa, significou para esse mundo uma configuragdo cultural,
intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a articulagdo de todas as formas de
controle do trabalho em torno do capital, para estabelecer o capitalismo mundial. Com
efeito, todas as experiéncias, histdrias, recursos e produtos culturais terminaram
também articulados numa sé ordem cultural global em torno da hegemonia europeia
ou ocidental. Em outras palavras, como parte do novo padrdo de poder mundial, a
Europa também concentrou sob sua hegemonia o controle de todas as formas de
controle da subjetividade, da cultura, e em especial do conhecimento, da producéo do
conhecimento (Quijano, 2005, p. 121).

De acordo com o autor, o colonialismo europeu e o poder colonial fizeram com que
todas as experiéncias historicas e culturais fossem formuladas em torno de uma Unica ordem
cultural, centrada na hegemonia eurocéntrica. Nesse sentido, a decolonialidade busca refletir
sobre outras subjetividades, culturas e, principalmente, sobre a produgdo do conhecimento que
ndo seja exclusivamente branca e europeia.

Certamente, esse € um conceito que percorre a construcdo do produto intitulado
“Quilombo Cruz da Menina-PB, um catalogo de cores: Educacdo Patrimonial e Antirracista”,
material que se pretende atravessar pela decolonialidade do saber. Sua elaboragdo visa
contemplar o registro fotogréfico descritivo da arte sacra, dos monumentos arquitetdnicos, do
artesanato, das vestimentas, dos instrumentos de trabalho, entre outros elementos do patriménio
material.

No que se refere a metodologia, afirmamos que a pesquisa é de cunho qualitativo
documental. “O exame de materiais de natureza diversa, que ainda ndo receberam um
tratamento analitico, [...] buscando-se novas e/ ou interpretaces complementares, constitui o
que estamos denominando pesquisa documental. [...]” (Godoy, 1995, p.21).

Além disso, nos amparamos em uma reviséo bibliografica. Primeiramente, realizamos
um levantamento da historiografia existente sobre a Comunidade Quilombola Cruz da Menina,
a saber: “Organizagéo e resisténcia no cotidiano da Comunidade Quilombola Cruz da Menina”
(2006), de autoria de Elinaide Aratjo (2006); “O cotidiano das mulheres na Comunidade Cruz

da Menina”, de autoria de Maricélia Araujo (2006); o cordel “Dona Inés, filha de uma paixdo”,
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Mariano Ferreira (2013); a monografia “A formacgao de professores (as) e a educacao escolar
quilombola: identidade da crianca negra na Comunidade quilombola Cruz da Menina no
municipio de Dona Inés-PB”, de Carlos Sousa (2021); e a dissertagdo “Ser Mulher Negra e
Quilombola: As trajetdrias das resisténcias comunitarias das mulheres do quilombo Cruz da
Menina Dona Inés/PB (2005-Tempo presente)”, de Fernanda Oliveira (2024).

Apos o levantamento bibliogréafico, coletamos fotografias do patriménio material do
quilombo, como, por exemplo, fotografias de esculturas em cerdmica, produzidas pelos(as)
alunos(as) da Escola Municipal do Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena, durante o
projeto “Mais Cultura”, ministrado pelo artesdo quilombola Sérgio Tedfilo no ano de 2010.
Tais ceramicas estdo em exposic¢ao tanto na escola em questdo quanto no Museu Espaco da
Memoria, localizado na regido urbana do municipio de Dona Inés.

Além dessas fotografias, levantamos também imagens de alguns espacos do territorio
de Cruz da Menina. Sdo elas: fotografia do muro da Escola Municipal Educador Paulo Freire,
fotografia da Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina
(ACRQCM) e das esculturas produzidas pelo quilombola Sérgio Tedfilo.

Por fim, fizemos levantamento de documentos institucionais, como a Constitui¢do
Federal da Republica Brasileira (1988), conforme ja referenciado anteriormente; a Lei
10.639/03 e as Diretrizes Curriculares para Educacéo Etnico-racial; o processo de Certificacio
da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, da Fundagdo Cultural Palmares?; e do Projeto
Politico Pedagdgico (PPP) da Escola Municipal Educador Paulo Freire, no ano de 2023.

A terceira e Ultima etapa da pesquisa constitui a elaboragao do produto “Quilombo Cruz
da Menina-PB, um catéalogo de cores: Educacao Patrimonial e Antirracista”, ja indicado nesse
texto. A descric¢do do patrimdnio material do Quilombo Cruz da Menina visa projetar a memdria
transmitida, absorvida e interpretada a partir do elemento da cultura material. Nesse sentido,
pretendemos que, com o catalogo, ele podera ser utilizado de maneira interdisciplinar no futuro,
conforme ja mencionado anteriormente, considerando que este é o projeto piloto de seu uso,

iniciaremos como recurso nas aulas de Historia da Escola Municipal do Ensino Fundamental

2 A Fundagéo Cultural Palmares é uma instituicdo brasileira criada para promover a preservacéo e a valorizagdo
da cultura afro-brasileira. Foi fundada em 1988 e esta vinculada ao Ministério da Cultura do Brasil. A fundagédo
tem como objetivo principal reconhecer, preservar e promover a meméria e a cultura dos povos africanos e afro-
brasileiros, além de atuar em questfes relacionadas a igualdade racial e ao combate ao racismo. Entre suas
atividades, a Fundacgdo Cultural Palmares realiza pesquisas, oferece apoio a projetos culturais, promove eventos e
publica materiais relacionados a cultura afro-brasileira. Também é responsavel por gerenciar o registro de terreiros
e outras manifestacdes culturais afro-brasileiras, bem como por realizar estudos sobre a contribui¢do dos negros
para a histdria e a cultura do Brasil.
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Senador Humberto Lucena. O catalogo, como produto, é fruto de uma ressignificacdo de
préticas ja instituidas, com posi¢des de olhares para além do conjunto de conhecimentos
historicos assentados na perspectiva eurocéntrica, por meio da tentativa de reconhecimento do
patrimoénio material do Quilombo Cruz da Menina.

Acerca da divisdo da dissertacdo, temos a distribuicdo de trés capitulos: primeiro
capitulo, intitulado “De pés descalgos: do quilombo ao patrimdnio, do patriménio ao
quilombo”, no qual tracamos a memdria e a histéria da Comunidade Quilombola Cruz da
Menina, uma comunidade rural e negra, no municipio de Dona Inés, na Paraiba. A partir de sua
memoria, estabelecemos um didlogo com aspectos da Educacdo Patrimonial e Antirracista,
além de analisar algumas das politicas de tombamento dos quilombos no Brasil.

O segundo capitulo, “Pensar o quilombo, educar para cidadania”, aborda as questdes
que envolvem o ensino de Histdéria e a historia local, destacamos a Lei 10.639/03 e a
importancia do estudo da histéria dos negros no Brasil. O terceiro e udltimo capitulo,
denominado “Patrimonio cultural material da comunidade Quilombola Cruz da Menina”, trata
da elaboracdo e apresentacdo do produto “Quilombo Cruz da Menina-PB, um catdlogo de
cores: Educacdo Patrimonial e Antirracista”, buscando contribuir com o fortalecimento da
identidade quilombola e dando énfase ao exercicio da equidade e da cidadania junto a disciplina
de histdria.

Por fim, informamos que esta é uma pesquisa desenvolvida junto ao Programa de P6s-
graduacdo em Ensino de Histéria da UFPB (PROFHISTORIA), especificamente, da linha

“Saberes Historicos no Espaco Escolar”.
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CAPITULO 1 - DE PES DESCALCOS: DO QUILOMBO AO PATRIMONIO, DO
PATRIMONIO AO QUILOMBO

Entre os desafios que se apresentam diariamente a dinamica da sala de aula e o ensino
de Historia, destaca-se o debate em torno do racismo e do preconceito étnico existente no Brasil.
Nessa diregdo, damos relevancia a um aspecto da luta ao tomar como objeto de pesquisa a
valorizacdo do patriménio cultural quilombola e a efetivacdo de politicas publicas destinadas
ao reconhecimento territorial das comunidades remanescentes no pais. Além disso,
compreendemos que essa é uma temaética que exige do(a) professor(a), especialmente do(a)
professor(a) de Historia, novos olhares e metodologias que atendam melhor ao enfrentamento
do racismo estrutural e seus desdobramentos. Em primeiro lugar, € necessario reconhecer 0s
processos de discriminacdo, exclusdo e violéncias histdricas sofridas pela populacdo negra.
Ap0s esse reconhecimento, deve-se fortalecer o processo de transformacgédo das mentalidades,
contribuindo para a formacéo de sujeitos criticos e reflexivos, conforme indicam as politicas
educacionais brasileiras.

E necessaria a implementacdo de novas formas de ensino que apresentem propostas
didaticas sensiveis a temética étnico-racial, formulando caminhos possiveis para a
instrumentalizacdo das aulas de Historia e de outras areas do saber. Essas propostas devem
problematizar e valorizar a cultura, a identidade quilombola e a memdria desse povo. A
pesquisa aqui apresentada tem, em seu capitulo 1, o objetivo de discutir a memoria historica da
Comunidade Quilombola Cruz da Menina, localizada em Dona Inés, na Paraiba, considerando
0 patriménio cultural material como um elemento fortalecedor de identidades. Além disso,

busca enfatizar o territdrio quilombola e as politicas de tombamento.

1.1 Memobria e histéria da Comunidade Quilombola Cruz da Menina - PB

Queremos comecar dizendo que ndo sera tarefa facil perseguir a memoria e a histéria
da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, pois, apesar de nos referirmos a ela como ndcleo
de resisténcia, ainda h4 muito pouco em termos de uma escrita historiografica ou mesmo
memorialista que trate da comunidade. Nessa direcéo, tentamos responder a uma pergunta que

pode até parecer 6bvia, mas que carrega complexidade em si: o que seria um quilombo?
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Responder ao questionamento é ir em busca da representacédo identitaria da Comunidade
Quilombola Cruz da Menina, ndo sendo possivel falar sobre ela sem uma compreensao do que
ela é. No periodo colonial brasileiro, os quilombos eram territérios que abrigavam grupos
negros em busca de liberdade, mas ndo apenas isso; eram espacgos de organizacdo social e de
reafirmacdo de valores culturais. Utilizamos o livro de Jodo Reis e Flavio Gomes (2012),
“Liberdade por um fio: Histdria dos Quilombos no Brasil”, para destacar o conceito de kilombo

préprio dos africanos da etnia banto, que descreve:

O kilombo era uma sociedade guerreira ovimbundo com rituais de iniciagdo muito
precisos e com uma disciplina militar estrita. A magia associada aos seus dirigentes,
bem como sua destreza militar, permitia que esses bandos de guerreiros imbagalas
dominassem os bantos, no final do século XVII. Os guerreiros do kilombo forneciam
cativos em troca de bens europeus” (Reis; Gomes, p.33).

Ainda utilizando a descricdo de Reis e Gomes (2012), destacamos algumas das
caracteristicas da dindmica e organizacdo do espaco social de Palmares, um dos, ou 0 mais

popularmente conhecido quilombo brasileiro:

Os documentos histéricos referem-se a existéncia de casas, ruas, capelas, estatuas
estabulos e até paldcios. Os palmarianos cultivavam milho, mandioca, feijdo, batata-
doce, além de cana-de-aclcar e banana. Em 1671, Ferndo Coutinho encontrou
fundicBes e oficinas; e os palmarianos produziam, também, cerdmicas e obras em
madeira. Uma boa parte da tecnologia do quilombo deve ter sido desenvolvida nas
fazendas, durante o cativeiro. Os indios interagiam com 0s escravos, seja como
companheiros de desventuras, seja como parceiros comerciais, ou de outras formas.
As tecnologias indigenas — do fabrico da cerdmica a preparagdo de redes, passando
pela pesca e 0 processamento da mandioca — foram apropriadas e, muitas vezes,
desenvolvidas pelos escravos (Reis; Gomes, 2012, p. 38).

Apbs apresentadas as definicdes e algumas das caracteristicas principais de um
guilombo em termos de estrutura, iniciamos a localizacdo da Comunidade Quilombola Cruz da
Menina, situada na zona rural do municipio de Dona Inés, na Paraiba. Como mencionado
anteriormente, essa comunidade pertence a microrregido do Curimatad Oriental. Em meados
do século XIX, a cidade de Dona Inés foi rota de passagem de tropeiros, vaqueiros e retirantes,
e a histéria da Comunidade Cruz da Menina foi marcada por essas atividades de circulacdo de
comércio e pessoas. Considerando tal elemento, é oportuno apresentar uma narrativa historica

sobre a origem do nome do quilombo, pois entendemos que a memoria de um povo deve ser
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analisada a partir de sua dimensao espacial e social, como exemplificado pela tradi¢do oral no
territdrio de Cruz da Menina, que relembra:

[...] no ano de 1956 a comunidade foi renomeada para “Cruz da Menina” devido a
uma historia de injustica social que ocorreu no territério no século XIX [...]Foi durante
a grande seca que afetou o nordeste brasileiro em 1877 que uma crianca chamada
Dulce, juntamente com a sua mde de nome Olindrina, o seu pai que ndo se sabe 0
nome, e uma ajudante da familia chamada Maria Caetano vinham em peregrinacdo do
sertdo da Paraiba. Essa familia se dirigiu até a fazenda do Major Jodo Antdnio que
ficava nas proximidades do territério quilombola e Thes pediram agua e comida para
a crianga que ja se encontrava debilitada. O fazendeiro negou-lhes e a familia andou
mais um pouco, encontrou uma vertente de agua, a menina bebeu mas ndo resistiu e
morreu ali mesmo. Entdo, os pais da pequena Dulce regressardo a fazenda do Major
Jodo Antbnio e lhe pediram a mortalha para sepultar a crianga, arrependido de ter
negado anteriormente a 4gua e comida para crianca e ela ter vindo a 6bito o fazendeiro
Ihes deu a mortalha. O pai da menina sepultou a sua filha e no outro dia a mortalha
foi parar na fazenda, sem ninguém a ter levado. Este fato foi visto pelos religiosos
como um milagre (Oliveira, 2024, p. 53).

A citagdo acima refere-se a uma narrativa conhecida entre os(as) membros da
comunidade quilombola. Fato € que devemos considerar, como primeiro elemento, o anincio
da década de 1870 pela historiografia como sendo o periodo das grandes secas, 0 que fortalece
0 argumento da narrativa em torno dos retirantes. Por outro lado, o episédio acabou por
reproduzir, mais tarde, a justificativa para a origem do nome atual desse lugar. Sabe-se que é
necessario considerar as circunstancias historicas que projetam as experiéncias dos sujeitos
comuns, suas memorias individuais e coletivas.

No entanto, apesar de o acontecimento ser destacado como um marcador da
temporalidade e do territério da Cruz da Menina é importante observar que hd uma memdria
construida. Os nomes dos personagens, por exemplo, foram adicionados de forma
provavelmente ficticia, visto que as pesquisas realizadas até 0 momento ndo conseguiram
encontrar pistas ou comprovagdo documental, nem mesmo referéncias orais nos depoimentos
dos quilombolas quanto aos nomes dos personagens dessa historia. Sugerimos que essa
memoria foi sendo tecida em favor de interesses turisticos na localidade, acrescentando
elementos imaginarios que particularizam a narrativa historica e aproximam a comunidade de
influéncias das religides catdlica e evangélica. Deve-se levar em consideracdo que, mesmo
diante da forca dessas religides, ha resisténcias, seja na historia, com a aproximacéo dos nomes
dos santos catolicos com a religido de matriz africana ainda no periodo colonial brasileiro, ou

guando pensamos nos toques de tambores, no rodopio das saias e dos cocos de roda.
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Figura 1- Capela de Cruz da Menina

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

Figura 2- Igreja Assembleia de Deus

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

Embora se destaque o fator de resisténcias das religides de matriz afro, as imagens acima
reforcam a influéncia do catolicismo e das religides de origem pentecostal, como € o caso da
Assembleia de Deus, dentro da Comunidade Quilombola Cruz da Menina. A presenga do
catolicismo é mais antiga do que a dos evangélicos em territorio quilombola e revela o impacto
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dessas religides sobre a vida dos quilombolas, moldando comportamentos e definindo uma
diregdo orientada pelos simbolos e valores religiosos de cada uma delas.

No entanto, é importante considerar o trago de resisténcia representado pela
aproximacao dos nomes dos santos catélicos com os elementos das religides de matriz africana.
Vale lembrar que as religides afro-brasileiras tém origem na experiéncia traumaética da
escraviddo vivida pelos seus fundadores, ou seja, pelos povos trazidos violentamente do
Continente Africano entre os séculos XVI e XIX para o Brasil. Durante os 300 anos dessa
pratica, quase cinco milhGes de africanos desembarcaram em solo brasileiro, onde foram
submetidos a regimes desumanos de violéncia.

Isto posto, é importante também dimensionar a representatividade da capela na
comunidade, considerando sua relacdo com uma narrativa e memoria histérica que se sustenta
em um imaginario religioso. Construida por Manoel Alves de Lima, a capela recebe, no dia 1°
de novembro de cada ano, peregrinos que vém pagar as suas promessas a ‘“menina Dulce”,
considerada como santa. Conforme observamos, o nome da Comunidade Cruz da Menina
surgiu como uma aluséo critica e direta a situacdo de seca e as desigualdades humanas. A capela
teria sido construida no local onde a menina faleceu. Essa narrativa reflete um anseio por justica
social, igualdade, direito a terra e, em Gltima instancia, o direito a vida. Mais que isso, foi em
torno de uma crenga e fé que a cruz da menina teria sido erguida, dando inicio aos relatos de
milagres de cura.

Sem sombra de davidas, estamos diante de duas questbes relevantes a serem
comentadas: a desigualdade econdmica, que coloca a ideia de classe como foco da narrativa, e
a questdo racial, que emerge de forma periférica. Por consequéncia, é oportuno trazer a tona o
debate sobre a naturalizagdo de uma ideologia de exploracéo e violéncia, a qual estabelece
mecanismos de subtracdo dos valores culturais, especialmente aqueles constituidos pelas
religibes de matriz africana.

Tanto uma quanto a outra questdo nos leva a refletir sobre a ideia de representacao
apresentada por Roger Chartier (1990), que defende que toda representacéo € apropriacéo e
toda apropriacdo é representacdo. Dessa forma, Chartier (1990) discorre sobre a nocéo de
representacdo como um instrumento tedrico-metodoldgico de analise da historia cultural:

As representacbes do mundo social assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagnostico fundado na razéo, sdo sempre determinadas pelos

interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necessario relacionamento
dos discursos proferidos com a posi¢éo de quem os utiliza [...] As percepc¢es do social
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ndo sdo de forma alguma discursos neutros: produzem estratégias e praticas (sociais,
escolares, politicas) que tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas
menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para os préprios
individuos, as suas escolhas e condutas. Por isso esta investigacdo sobre as
representacdes supde como estando sempre colocadas hum campo de concorréncias e
de competicdes cujos desafios se enunciam em termos de poder e dominacdo. As lutas
de representagdes tém tanta importancia como as lutas econdmicas para compreender
0s mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concepgao do
mundo social, os valores que sdo seus, e 0 seu dominio. Ocupar-se dos conflitos de
classificagdes ou de delimitagcGes ndo é, portanto, afastar-se do social, muito pelo
contrario, consiste em localizar os pontos de afrontamento tanto mais decisivos quanto
menos imediatamente materiais (Chartier, 1990, p. 17).

Conforme se identifica, a representacdo em torno da memoria da comunidade nasce
dessa dualidade entre o oprimido, discriminado, e seu opressor, independente da situacdo
narrada. Essa historia descreve uma familia de retirantes que teriam vindo do sertdo, fugindo
da seca e de suas consequéncias socioecondmicas. A figura do opressor surge na forma do
fazendeiro, enquanto a morte € retratada como fatalidade resultante do descaso com a vida dos
pobres. Ndo se sabe se a menina Dulce era uma crianga negra; contudo, hipoteticamente,
podemos considerar que a vulnerabilidade social € um problema antigo e que esta intimamente
relacionado a um fator que ndo pode ser desconsiderado: a cor.

Retornando ao debate sobre a memaria, Pierre Nora (1993) argumenta que este “[...] é
um fenbmeno sempre atual [...] se enraiza no concreto, no espaco, no gesto, na imagem, no
objeto.” (Nora, 1993, p.7). A memdria da Comunidade Quilombola da Cruz da Menina se
insere, certamente, nessa dinamica de espago, gesto, imagem e objeto, pois ganha vida toda vez
que é contada e ressignificada por aqueles que ouvem essas lembrangas. O nome da comunidade
é, sem duvida, parte dessa memdria enraizada no concreto, constantemente revisitada pelos(as)
quilombolas e carregada de significado para a construcdo de sua identidade.

Um papel importante tem sido desempenhado, em torno dessa memoria, pela Escola
Municipal Educador Paulo Freire, presenca viva na comunidade. O Projeto Politico Pedagdgico
(PPP) da escola, elaborado de forma coletiva, destaca a san¢do da Lei 10.639/03, que instituiu
a obrigatoriedade do Ensino de Historia e da Cultura Afro-brasileira no curriculo da Educagéo
Basica. O documento ressalta 0 compromisso da unidade escolar em contemplar um ensino que
valorize a cultura negra e a sua contribuicao para a sociedade, promovendo a formacéo integral
e 0 desenvolvimento humano dos(as) alunos(as). Sua missdo é “vivenciar principios e

orientacbes para a organizacdo e consolidacdo de praticas educativas que associam
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escolarizacdo, educagdo das relagbGes étnico-raciais e etnodesenvolvimento sustentivel e

solidario”.

Figura 3- Frente da Escola Municipal Educador Paulo Freire

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

As pinturas do muro fazem referéncia as préticas culturais, como a capoeira, que 0s
quilombolas ainda conservam no interior da comunidade. Além disso, observamos que essa
manifestacdo é uma forma de reconhecimento da identidade e de superacdo das desigualdades
sociais e étnico-raciais, tornando visivel um dos objetivos da escola: explorar tematicas
afrodescendentes desde a Educagdo Infantil. Dessa forma, busca-se fornecer a crianga
metodologias que promovam a constru¢édo da autoafirmacéo da identidade negra.

Na Comunidade Quilombola Cruz da Menina, as principais atividades econdmicas
desenvolvidas sdo: agricultura de subsisténcia (feijao, milho, fava); a pecuéria (criacdo de aves,
caprinos e suinos); artesanato; culinaria; e o turismo. No entanto, a maioria das familias depende
de trabalhos prestados na capital do estado, Jodo Pessoa, atuando como pedreiros ou ajudantes
de obras, além de trabalhos domésticos na zona urbana do municipio. Também ha mulheres que
trabalham como cabeleireiras, tanto na prépria comunidade quanto na cidade.

Acerca do turismo, e de acordo com informagdes do site oficial da Prefeitura Municipal
de Dona Inés®, a cidade em questdo passou a desenvolver um roteiro turistico que promove a

visibilidade do patriménio histérico e cultural quilombola, por meio do projeto: “Trilha

3 Para mais detalhes acesse: https://pmdonaines.pb.gov.br/. Acessado em 21. out. 2024 as 10:22.


https://pmdonaines.pb.gov.br/
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Quilombola: do Barro a Chita”. A cooperagédo entre gestores publicos, a comunidade local e 0
Sebrae foi essencial para a implementacdo do projeto, que visa a preservacao e celebracdo da

cultura quilombola.

Figura 4- Registro das atividades do evento “Trilha Quilombola: do barro a chita”

Fonte: Site Prefeitura Municipal de Dona Inés®.

Outro destaque importante é a fabricacdo e venda de doces na comunidade, realizada
pelas doceiras quilombolas Dione e Marciélia, que constitui uma fonte de renda extra. O doce
de fabricacdo caseira tem a marca “Quilamba Doces”. A seguir, uma imagem das doceiras
vendendo seus produtos durante um evento denominado “Café Quilombola”, servido ao ar livre
na area do anfiteatro da Cruz da Menina. Esse evento acontece em um ponto estratégico da
comunidade, com vista para o por do sol local. Na ocasido, sdo servidos café, bolo pé de
moleque, beiju, tapioca, geleia e doces feitos de frutas tipicas da regido, como umbu, acerola,

entre outros, tudo acompanhado pelo som de uma banda de pifano.

4 Disponivel em: Arquivos Noticias - Prefeitura de Dona Inés - PB (pmdonaines.pb.gov.br). Acessado em 14. out.
2024 as 09:20.


https://pmdonaines.pb.gov.br/noticias/
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Figura 5- Doceiras da Cruz da Menina vendendo seus doces
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Fonte: Site prefeitura municipal de Dona Inés®,

A comunidade também conta com os recursos provenientes dos pagamentos de
beneficios sociais fornecidos pelo governo federal, bem como dos agricultores aposentados e
dos pensionistas do Instituto Nacional do Seguro Social (INSS). Aos membros da associacdo
quilombola sdo oferecidos cursos de formacdo continuada para atender as suas necessidades e
aprimorar as habilidades de seus habitantes. Exemplos desses cursos incluem: o Projeto
Cooperar/Associagdo, convénio de nimero 1999/2011; o Curso de Construcdo de Cisternas
para membros da comunidade, com publico-alvo composto por homens e mulheres; e 0 curso
do grupo de mulheres “Costurando Raizes”, que resultou na aquisi¢cdo de cinco maquinas de
costura para uso coletivo nas atividades da comunidade.

Ao anunciar, ainda que minimamente, os tracos da comunidade — sejam eles espaciais,
culturais ou arquitetdnicos —, evidenciamos uma memoria que pode ser tanto individual quanto
coletiva. Esse papel esté inevitavelmente associado a compreensdo de guem somos enquanto
sujeitos historicos, relacionando-se, assim, com a preservacdo do patriménio cultural e a
construcdo da identidade quilombola. A respeito dessa questdo, Maria Horta (1999) afirma: “O
conhecimento critico e a apropriacdo consciente do seu patriménio sdo fatores indispensaveis
no processo de preservacdo sustentdvel desses bens, assim como o fortalecimento dos
sentimentos de identidade e cidadania” (Horta, 1999, p.4).

> Disponivel em: https://serradedonaines.com.br/2023/09/29/cafe-quilombola/. Acessado em 14. out. de 2024, as
09:28.


https://serradedonaines.com.br/2023/09/29/cafe-quilombola/
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No caso da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, isso se torna ainda mais
evidente, pois é por meio do grupo que a identidade quilombola se fortalece. A reflexdo da
autora nos leva a analisar o processo de ensino e aprendizagem a partir da valorizacdo da
memoria e da construcio da identidade. E importante destacar que, por muito tempo, a historia
entendeu a memdria com base em suportes como a comemoragdo de datas importantes e 0
documento escrito. Este ultimo permitiu que as informacdes fossem preservadas no tempo e no
espaco e possibilitou que, ao passar da esfera auditiva para a visual, fosse possivel “reorganizar,
reordenar, retificar frases e até palavras isoladas” (Godoy, 1977 apud Le Goff, 2003, p. 429).
Para 0 ensino de Historia e os desdobramentos propostos neste trabalho dissertativo, é essencial
que os(as) discentes compreendam o conceito de memoria. Isso se faz necessario porque o
debate sobre o patriménio material do Quilombo Cruz da Menina estd profundamente
atravessado por uma carga significativa de sentidos sobre o que se lembra e como se lembra,
pois:

A cultura historica estd sintetizada em sua presenga na dimensdo publica da
universidade, do museu, da escola, da administra¢do pablica e privada, das midias, e
de todas as outras institui¢des culturais que se pretendem como lugares de meméria
coletivos. Integra, com isso, as fun¢des do ensino, do entretenimento, da legitimacao,
da critica, da distracdo, da ilustracdo e de outras maneiras de rememorar, na unidade
global da memoria histérica. Nesse sentido, entende-se que a funcdo didatica da
meméria histérica € a publicizacdo do conhecimento histérico produzido em

determinada sociedade vinculadas as dimensdes estéticas, cognitiva, politica e ética
da cultura histérica de um povo (Risen, 1994, p. 1-3).

Com base no entendimento de Jorn Risen (1994), podemos concluir que a funcdo
didatica da memoria ultrapassa os limites da escola, uma vez que a cultura histérica esta
presente nos espagos publicos de modo geral. Partindo dessa premissa, compreendemos que
mapear o conhecimento prévio dos(as) alunos(as) sobre as memarias e suas relacdes com a
historia do quilombo, bem como avaliar o grau de compreensao que possuem sobre o conceito
de patrimdnio, questionando se conhecem algum patriménio histérico-cultural do municipio de
Dona Inés e o que consideram ser patriménio, constitui um movimento enriquecedor para o
ensino de Histodria. Isso € especialmente relevante quando buscamos explicar que a preservagado
esta intrinsecamente relacionada a memdria historica de um povo — neste caso, os quilombolas
da Cruz da Menina—, uma vez que:

A rememoracdo histérica € uma operacdo mental referida ao prdprio sujeito
recordante na forma de uma atualizagdo ou representacdo de seu proprio passado.
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Segundo Jorn Risen, existem duas formas reconhecidas de alargar as fronteiras da
memoria autobiogréafica dos sujeitos historicos. A primeira delas diz respeito aos
modelos de interpretacdo que abarcam inter-relacdes temporais entre passado,
presente e futuro, tais como as articulagdes morais da memoria das religides, as
argumentacOes racionais da histéria da filosofia, ou ao trabalho dos modelos
historiograficos de investigacdo. Ja a segunda esta relacionada a memoria que traz
ao presente uma realidade passada mais antiga que o sujeito que rememora, em outras
palavras, uma orientacdo de sentido no tempo vinculada a praxis social em relacéo
ao outro no tempo e no espaco (Rusen, 1994, p. 6-9).

Ao considerarmos a citacdo acima, entendemos que outro debate atual relevante sobre
0 patrimonio esta relacionado ao estado de conservacao e preservacao dos espacos de memoria.
Em outras palavras, como selecionar e 0 que preservar? Para responder a essas questdes, é
fundamental considerar que o patriménio pode ser utilizado tanto para fins praticos quanto para
contemplacdo. Essas diferentes formas de utilizacdo sdo maneiras de refletir sobre o tema,
incluindo o processo de tombamento.

Nesse contexto, a memoria historica estd diretamente vinculada a identidade do sujeito
historico. Assim, problematizar até que ponto a ndo conservacdo de uma memaria patrimonial
pode impactar a constitui¢do identitaria torna-se uma questao relevante, especialmente quando
0 patrimonio e sua memdaria estdo inseridos na dialética entre lembranca e esquecimento. Isso
se manifesta, em particular, na producdo do conhecimento histérico sobre o povo negro no
Brasil.

E oportuno considerar que a memoria € a vida, sempre carregada por grupos Vivos.
Desse modo, ela esta em constante evolucdo, aberta ao ato de lembrar e esquecer, inconsciente
de suas deformaces sucessivas e vulneraveis a diversos usos e manipulacdes. Como afirma
Pierre Nora: “A historia é a reconstrugdo sempre problematica e incompleta do que ja ndo existe
mais [...], porque operacéo intelectual e laicizante demandam analise e discurso critico” (Nora,
1993, p. 9).

A partir do entendimento de memdria anunciado por Pierre Nora (1993), que nos oferece
uma base sélida para aprofundarmos a questdo das identidades, tanto individuais quanto
coletivas, somos incentivados a estabelecer um dialogo proficuo com os temas de patrimonio,
memoria e identidade. Nessa direcdo, as vivéncias e experiéncias dos sujeitos historicos, bem
como sua materialidade -no caso em particular dos quilombolas da Cruz da Menina-, tornam-
se relevantes ndo apenas para o fomento de uma historia local, mas também como estimulo a
constitui¢do da cidadania.

Podemos ver que trabalhar com a relagdo entre memdaria e patrimonio histérico:
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[...]Jdemanda considerar educar olhos que enxerguem, ouvidos que escutem e 6rgaos
do sentir. Se estamos atentos aos nossos sentidos, podemos propor experiéncias e
vivéncias para 0s sujeitos aprendizagens que vao ao nosso encontro cotidianamente,
abertos para conhecer e (se) reconhecer neste mundo (Fernandes, 2012, p. 68).

A referéncia do autor destaca a importancia de valorizar as vivéncias dos(as)
estudantes, e, no nosso caso, especialmente dos(as) alunos(as) quilombolas, em prol de uma
proposta de educacdo e ensino de Historia que esteja atenta ao debate sobre memoria,
patrimonio e identidades do quilombo. Essa abordagem insere-se em um recorte entrelacado a
perspectiva de uma histéria local. Na citacdo a seguir, constatamos o resgate de parte da
narrativa historica dos habitantes mais antigos da localidade, contribuindo para a histéria e
memoria do municipio de Dona Inés.

No que diz respeito a memdria, podemos identificar em alguns documentos relacionados
as politicas educacionais no Brasil, como os Parametros Curriculares Nacionais (PCN’s) para
0 ensino de Historia, a indicacdo da memoria como um elemento de grande importancia na
construcdo da identidade individual e social de um povo. Os PCN’s de Histdria apresentam uma

definicdo elucidativa do saber historico escolar:

No espago escolar, o conhecimento € uma reelaboracdo de muitos saberes,
constituindo o que se chama de saber histérico escolar. Esse saber é proveniente do
didlogo entre muitos interlocutores e muitas fontes e é permanentemente
reconstruido a partir de objetivos sociais, didaticos e pedagdgicos. Dele fazem parte
as tradicbes ensino da area, as vivéncias sociais de professores e alunos, as
representacdes do que e como estudar, as producgdes escolares de docentes e
discentes, o conhecimento, fruto das pesquisas dos historiadores, educadores e
especialistas das ciéncias humanas; as formas e conteudos provenientes dos mais
diferentes materiais utilizados, as informagdes organizadas nos manuais e as
informacdes difundidas pelos meios de comunicacao (Brasil, 1998, p. 38-39).

Afora os PCN’S, a Lei 9.394/94 (LDB) visa diminuir a distancia existente entre as
culturas, etnias e diferentes tipos e niveis sociais e econdmicos, por meio de uma politica
educacional de equidade e respeito mutuo. Ela também orienta que, no ambiente escolar, sejam
estimuladas atitudes que valorizem 0s conhecimentos historicamente construidos. Assim,
devemos ter como referéncia o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio das RelacBes Etnico-raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura

Afro-Brasileira e Africana, que preconiza:
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A Educacéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais inscritas
em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade
étnico-cultural de cada comunidade e formacao especifica de seu quadro docente,
observados os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios que
orientam a Educacdo Bésica brasileira. Na estruturacdo e no funcionamento das
escolas quilombolas, deve ser reconhecida e valorizada sua diversidade cultural. As
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola definem que:
a) Organiza precipuamente o ensino ministrado nas instituicbes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se da memoria coletiva; Il-das
linguas reminiscentes; I11- dos marcos civilizatdrio; V- das praticas culturais; V- das
tecnologias e formas de producdo do trabalho; VI - dos acervos e repertorios orais;
VII - dos festejos, usos, tradicGes e demais elementos que conformam o patriménio
cultural das comunidades quilombolas de todo o pais; VIII da territorialidade
(SECADI, 2013, p 59-60).

Nesse contexto, trabalhar a memoria historica do quilombo e dos quilombolas é
essencial para fortalecer as identidades e promover o reconhecimento de uma histéria local,
como a do Quilombo Cruz da Menina, no municipio de Dona Inés. A memdria da comunidade
sera vivenciada através das possibilidades formativas da consciéncia histérica, com o auxilio
das narrativas presentes e orientadas pela ciéncia historica. Essas narrativas conferem
significado ao patrimonio historico material e a consolidagéo das identidades quilombolas.

Sabemos que 0 modo como vemos e percebemos 0 passado passa pela experiéncia
subjetiva de cada individuo. Dessa forma, o desenvolvimento da percepc¢éo histérica, a partir
das experiéncias do passado, é contextualizado nos diferentes espacos de memdria. Isso
possibilita, no caso do ensino de Historia, a construcdo da nocdo de temporalidade e
espacialidade, tdo necessarias para a formacao e interpretacdo de conceitos. Essas no¢es nos
ajudam, particularmente, no debate em torno das relacdes étnico-raciais, um elemento
fundamental na constituicdo do trabalho aqui proposto, que se centra no Quilombo Cruz da
Menina.

Por fim, ainda a despeito do conceito de identidade, no qual nos amparamos para
fortalecer o dialogo com a triade —-memodria, quilombo, patriménio—, na critica anunciada pelo
Stuart Hall (2006), quando problematiza o entendimento de ser a identidade produto da
interacdo entre 0 eu e a sociedade, para o autor a identidade € um processo movel, fluido e em

constante transformac&o a partir da ou das representacGes que temos de nés mesmos.

A identidade cultural na pés-modernidade de que projetamos a “nds proprios” nessas
identidades culturais, a0 mesmo tempo em que internalizamos seus significados e
valores, tornando-os “parte de nds”, contribui para alinhar nossos sentimentos
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subjetivos com os lugares objetivos que ocupamos no mundo social e cultural (Hall,
2006, p.11-12).

Conforme se observa, a identidade é formada e transformada continuamente, é
politizada e por ora moldada pelas estruturas de poder. As identidades culturais na pos-
modernidade sdo uma construcéo cultural e social, que se modifica e se define historicamente,
em meio a um processo dindmico. Um exemplo disso é a identidade quilombola, que foi

ressignificada a partir da Constituicdo Federal de 1988, conforme veremos a seguir.

1.2 A Constituicdo de 1988 e as politicas de tombamento dos quilombos brasileiros

A Constituicdo Federal de 1988 é a norma fundamental do ordenamento juridico de
nossa nacdo, conhecida como constituicdo cidada. E um importante documento que estabelece
os fundamentos do Estado e dos direitos das cidadds e dos cidaddos, organiza e equilibra os
poderes, e reafirma os valores culturais, historicos e sociais de nossa sociedade. Em 36 anos, a
Constituicdo Federal contribuiu para fortalecer os direitos individuais e sociais no Brasil, onde
sdo determinados o direito a vida, a liberdade, a seguranca e a propriedade; assegurados a todos
sem qualquer distin¢cdo de classe social, etnicidade ou religido.

Na Constituicdo Federal, o patrimonio cultural é definido em seu Art. 216° como sendo
bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo e a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira. No ambito dessa reflexao, podemos visualizar que tanto os bens materiais -imoveis,
moveis, documentais, celebracdes, musicas, acervos museoldgicos, entre outros bens-, devem

ser reconhecidos para serem preservados. Nesse sentido, Viviane Saballa (2007) contribui

6 Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, & acdo, & memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem: (EC no 42/2003) I-as formas de expressao; I1-0s modos
de criar, fazer e viver; Ill-as cria¢des cientificas, artisticas e tecnolégicas; 1V—as obras, objetos, documentos,
edificacGes e demais espacos destinados as manifestagdes artistico-culturais; VV—0s conjuntos urbanos e sitios de
valor historico, paisagistico, artistico, arqueolégico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico. § 1° O Poder Publico,
com a colaboracdo da comunidade, promoverd e protegerd o patrimonio cultural brasileiro, por meio de
inventarios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e
preservacgdo. § 2° Cabem & administragéo publica, na forma da lei, a gestdo da documentacéo governamental e as
providéncias para franquear sua consulta a quantos dela necessitem. 8 3° A lei estabelecera incentivos para a
producéo e o conhecimento de bens e valores culturais. 8 40 Os danos e ameacas ao patriménio cultural serdo
punidos, na forma da lei. § 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
histéricas dos antigos quilombos. Disponivel em: Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (senado.leg.br).
Acesso no dia 21. out. de 2024, as 15:54.



https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88_Livro_EC91_2016.pdf
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dizendo que o que se busca é a tomada de consciéncia das comunidades sobre a relevancia da
geracdo, valorizacéo e resguardo de patrimonio local.

As lutas e reivindicacbes pela institucionalizacdo de politicas pablicas no pais,
encabecadas pelos Movimentos Negros que buscam reparar desigualdades e combater o
racismo, tém sido marcadas por alguns avangos. Dentre eles, destaca-se a regularizacéo
fundiaria das terras pertencentes aos remanescentes quilombolas. Para efetivar o direito a
territorialidade, € necessario cumprir uma serie de procedimentos burocraticos, que, de acordo
com Daniela Yabeta (2014), incluem: a certificacdo da autodefinicdo da comunidade como
remanescentes de quilombo, que lhes garantem o acesso a politicas publicas e a assisténcia
técnica e juridica da Fundacdo Cultural Palmares em casos como conflitos e licenciamento
ambiental. Também, proporciona acesso a iniciativas como o Programa Brasil Quilombola, e 0
Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF), entre outros
programas.

Além disso, destaca-se a criagdo de uma associacdo constituida pelos membros da
comunidade quilombola, que visa representar os quilombolas da localidade e garantir a
autonomia e a representacao de todas as atividades desenvolvidas em prol do bem-estar e da
defesa dos quilombolas. Outros requisitos incluem: apresentacdo da ata de criagdo da
associacao, apresentacdo de um breve relato da histéria da comunidade, e emissdo da
autodeclaracdo como remanescente quilombola, que somente seré realizada apds todo o tramite
burocratico, que envolve um processo administrativo pela titulagdo no territério da comunidade.
No caso em particular, tratamos do Quilombo Cruz da Menina, que teve seu reconhecimento
pela Fundagéo Palmares no ano de 2008.

Como se observa, é através de processos que implementam a regularizacdo fundiaria
das terras ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos, mediante o cadastramento
e a certificacdo dos imoveis rurais, que as politicas de inclusdo social véo se efetivando. Apds
todo esse processo, ¢ feita a elaboracdo do Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitagdo
(RTID) pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA), no intuito de
informar sobre o territorio quilombola e sua situagdo fundiaria.

O relatério devera ser encaminhado para outros 6rgdos publicos para analise, como a
Fundagé&o Cultural Palmares, o Instituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional (IPHAN),
a Secretaria do Patrimodnio da Unido (SPU), a Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas

(FUNAI), o Conselho de Defesa Nacional, o Servigo Florestal Brasileiro, o Instituto Brasileiro
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do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), e os 6rgdos ambientais de
cada estado, para avaliacdo dos dados levantados. Conforme vemos, ndo é tarefa fécil o
reconhecimento da territorialidade quilombola; €, pois, mais um desafio a ser superado, que diz
respeito as desigualdades histdricas de origem étnico-racial que foram sendo naturalizadas ao
longo do tempo no Brasil. As reivindicagdes dos Movimentos Negros organizados pressionam
a sociedade para que haja uma transformacéo, rompendo com a discriminacdo e as injusticas

sociais, enfim, os silenciamentos, ja que os:

Silenciamentos que para Gongalves, atuou, e atua de duas formas no ideario social:
uma negando a existéncia de discriminacao racial, bem como outros processos; e outra
que opta por ndo citar particularidades culturais da populacdo negra, julgando-as
como ndo necessarias a compreensdo do individuo brasileiro, tampouco ao
desempenho escolar do aluno (Marquez; Troquez, 2018, p.21).

Importante ressaltar que a Historia do Brasil foi marcada pelo desenvolvimento do
projeto/narrativa da miscigenacdo, onde colonizadores assediaram e estupraram mulheres
indigenas e negras. A violéncia desse processo de branqueamento forcado também foi associada
a grande leva de migracdo branca, com a proximidade do fim da escraviddo e a consequente
exclusdo dos negros no mercado de trabalho. Das origens coloniais até os dias de hoje, vemos
que ainda existe a defesa do mito da convivéncia pacifica e da exaltacdo da miscigenacéo,
corroborando o pensamento de uma falsa democracia racial.

Nessa perspectiva, a subjetivacdo do racismo necessita ser analisada, entendendo que a
complexidade do racismo se encontra naturalizada através de praticas que incluem o Estado,
como a legitimacdo da acdo da policia enquanto agente de seguranca. No entanto, temos visto
cada vez mais 0 homem negro como vitima da violéncia estrutural, para além da negacdo da
prépria cultura dos individuos ndo brancos. Para entendermos mais claramente o racismo e suas
estratégias de perpetuacdo, vejamos o que aborda Anténio Guimardes (2009), quando afirma
que:

A ordem estamental (de status), ainda que historicamente tenha nascido e se nutrido
do escravismo, ndo ficou restrita a esta formacdo social e econdmica, tendo sido
preservada, e se ampliado, em termos absolutos, até nossos dias; segundo, a ordem
capitalista, longe de prescindir do “conceito de cor”, parece ter feito dele um dos seus
principais mecanismos de reproducdo de desigualdades sociais. E no agrupamento
que Azevedo chamou de “pobreza”, quarenta anos atrés, e que hoje ¢ com frequéncia,
referido como excluidos, que se encontram os pretos (Guimaraes, 2009, p. 127).
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Esse legado nefasto do escravismo avangou e ganhou novos reforgos & medida que o
projeto do colonialismo e do capitalismo foi se firmando no mundo p6s-moderno. Frantz Fanon
(2008) descreve:

O preconceito de cor nada mais é do que o 6dio irracional de uma raga por outra, 0
desprezo dos povos fortes e ricos por aqueles que consideram inferiores a si proprios
e subsequentemente, 0 amargo ressentimento daqueles que sdo subjugados a forca e
com frequéncia insultados (Fanon, 2008, p.110).

Portanto, considerando essas perspectivas e realidades, é importante trabalhar com uma
proposta metodoldgica que inverta essa dinamica social. 1sso implica em lutas e resisténcia,
inclusive na perspectiva de mudanca do curriculo escolar, com estratégias e acdes previstas nas
propostas pedagogicas de cada escola do nosso pais, redirecionando o ensino para a valorizacdo
da histéria local, dos saberes e fazeres da comunidade quilombola, por exemplo.

Segundo informacdes retiradas do Projeto Politico Pedagdgico da Escola Educador
Paulo Freire (2023), a Comunidade Quilombola Cruz da Menina passou a ser povoada por volta
de 1850, em meados do século XIX. Os primeiros moradores da comunidade foram Sinésio,
Joaquim Luiz, Pedro Luiz, Manoel Honorio e Antbnio Honorio. Antes, a comunidade era
conhecida como Tapuio, porém foi instituida como Cruz da Menina em 1956, em alusdo ao
milagre da “menina Dulce”, conforme ja mencionado anteriormente no texto.

Das muitas memorias elencadas no documento do PPP da escola, consta que 0s
moradores da comunidade eram pobres e as criangas andavam nuas, pois ndo possuiam roupas
suficientes. Cavavam buracos e dormiam neles devido ao frio e a falta de cobertores. Eles
pilavam, em um pildo, batatas de mucuma e outras batatas para se alimentarem e sobreviverem.
As casas eram feitas de taipa, gravata e cobertas com palha de coco, que existia na época e
ainda existe. Haviam bailes animados com uma concertina, uma espécie de sanfona, tocada pelo
senhor Manoel Agostinho.

Além disso, destaca-se que os(as) moradores(as) do quilombo Cruz da Menina, desde o
inicio de sua povoagao, mantiveram a tradi¢do de casar-se com pessoas da propria comunidade,
habito que vem sofrendo mudancas ao longo do tempo. Algumas conquistas podem ser
evidenciadas na comunidade: casas de alvenaria, pequenos reservatérios de agua construidos
com recursos proprios, agua encanada e uma escola para que os filhos dos moradores possam
estudar. Em 12 de marc¢o de 2005, surgiu um grupo de danca chamado Oxumaré, que significa

“deus do arco-iris”, formado por seis integrantes da propria localidade, todas primas e irmas.
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Jaem 2009, foi formado outro grupo de danga chamado Negra Dulce, em homenagem a menina
que morreu de sede e fome. Esse grupo contava com a participacdo de vinte adolescentes da
propria comunidade. Ambos os grupos realizaram diversas apresentacfes, tanto no municipio
de Dona Inés quanto nos municipios vizinhos, que desejavam prestigiar, reconhecer e valorizar
a cultura afrodescendente.

Olhando para a trajetoria da Comunidade Quilombola Cruz da Menina, percebe-se que
houve avancos e uma valorizacao crescente de sua historia em diversos aspectos. Por meio do
artigo 1° da Lei n°. 7.668, de 22 de agosto de 1988, Cruz da Menina foi reconhecida como
remanescente de quilombo, como ja mencionado anteriormente, em 26 de marco de 2008.
Podemos visualizar a sua certificagdo na imagem abaixo:

Figura 6- Documento do Reconhecimento como Remanescente de Quilombo

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1958

Diretoria de Proteg¢io ao Patrimdnio Afro-Brasileiro
CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicoes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.°© 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, §§ 19 e
20, art. 39, § 4° do Decreto n.°© 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagao e titulagao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, Convencao n® 169, ratificada pelo Decreto n°® 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fundacdo n©
01420.000632/2008-51. CERTIFICA que a Comunidade Cruz da Menina, localizada
no municipio de Dona Inés/PB. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.© 011, Registro n.
1.023, fl. 39, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.©
98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Diario Oficial da Unido n.© 228 de 28 de
novembro de 2007, Secdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE COMO REMANESCENTE DE
QUILOMBO.

Eu, Miriam Caetana de Souza Ferreira, (Ass.).. A=
Diretora-Substituta da Diretoria de Protecdo do Patrimdnio Afro Brasllelro
extrai. Brasilia, DF, 26 de marco de 2008.

lavrei e a

O referido € verdade e dou fé.
i
Edvaldo Mendes Aradjo
(Zulu Aradjo)
Presidente da Fundacdo Cultural Palmares

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia - CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail.chefiadegabinete@palmares.gov.br  http:/Awww.palmares.gov.br

“A Felicidade do megro é wna felicidade guerreira”™ (Wally Salomo)

Fonte: Fundacéo Cultural Palmares, Fernanda Oliveira (2024).

Em 5 de maio de 2009, foi criada a Associacdo Remanescente de Quilombo da Cruz da
Menina, com o objetivo de defender e fortalecer a luta pela valorizagéo da etnia afro-brasileira
na comunidade, bem como no Brasil. Por meio da luta da associagdo comunitéria, a Prefeitura

Municipal de Dona Inés desapropriou uma area particular e a doou a comunidade, sendo o
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terreno medindo 100 x 80mz2. Além disso, por meio do Centro de Referéncia a Assisténcia
Social (CRAS), a atividade de capoeira foi introduzida na comunidade, proporcionando um
melhor desenvolvimento cognitivo e corporal para criancas e adolescentes. Ainda ha um vasto
potencial sendo explorado na comunidade: a ceramica, que estava sendo esquecida pelas novas
geragdes, apesar da abundancia de matéria-prima. Inicialmente, essa habilidade ndo era
valorizada pela prépria comunidade, mas hoje a cerdmica produzida pelo grupo Negrargila
participa de feiras e exposi¢des em todo o Brasil. Em 2011, foi criado um grupo de mulheres
denominado “Costurando Raizes”, que confecciona artesanatos como camisetas, almofadas,
pecas em fuxicos, ponto russo, ponto cruz, vagonete, croché, tricd entre outras criagdes.

Todas as informacgdes apresentadas até aqui, estdo presentes no Projeto Politico
Pedagogico da Escola Educador Paulo Freire (2023), pertencente a comunidade. Atualmente, a
Comunidade Quilombola Cruz da Menina possui 315 habitantes e 117 familias. De acordo com
0 Gltimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)’, realizado em 2022, o
municipio de Dona Inés, onde se localiza o territorio quilombola, tem 10.380 habitantes, dos
quais 7,84% se autodeclaram quilombolas, correspondendo a 814 pessoas que residem dentro
do quilombo ou em outras areas da cidade.

A estrutura e organizacdo da Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de
Quilombo Cruz da Menina (ACRQCM) é desenhada da seguinte forma: na diretoria executiva
da associacdo, Bianca Cristina da Silva Gregdrio ocupa o cargo de presidenta, tendo Marinalva
Maria da Silva Tedfilo como vice-presidenta. Marciélia da Silva Te6filo exerce a funcdo de
secretaria, ldaiane Maria da Silva é a tesoureira, e ldaone Maria da Silva ocupa o cargo de
diretora cultural. No conselho fiscal da associa¢do, 0s membros sdo: Edivanio Faustino Quirino,
Iraiane Maria da Silva, Lindinés Maria de Oliveira, Josefa Ridete da Silva, Rafaela Henrique
dos Santos e Jaqueline Silva de Oliveira. Todos sdo pertencentes a comunidade e, em sua grande
maioria, mulheres, que ocupam lugares de destaque dentro da estrutura social do quilombo.

Ainda sob a perspectiva do quilombo, Jodo Reis e Flavio Gomes (2012) destacam que,
nos ultimos anos do periodo da escravizacdo, em quilombos como Palmares, as pessoas
escravizadas construiram uma histéria significativa de luta pela liberdade. Trata-se de uma
historia que, em seu cerne, é repleta “de ciladas e surpresas, de avangos e recuos, de conflito e

compromisso, sem um sentido linear, uma histdria que amplia e torna a perspectiva que temos

7 Para mais detalhes acesse: https://g1.globo.com/pb/paraiba/noticia/2023/07/27/menos-da-metade-da-populacao-
gue-mora-em-territorios-quilombolas-da-pb-se-considera-quilombola-diz-ibge.ghtml.


https://g1.globo.com/pb/paraiba/noticia/2023/07/27/menos-da-metade-da-populacao-que-mora-em-territorios-quilombolas-da-pb-se-considera-quilombola-diz-ibge.ghtml
https://g1.globo.com/pb/paraiba/noticia/2023/07/27/menos-da-metade-da-populacao-que-mora-em-territorios-quilombolas-da-pb-se-considera-quilombola-diz-ibge.ghtml
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de nosso passado” (Reis; Gomes, 2012, p. 25-26). Essa descricdo parece se enquadrar na
trajetoria da Comunidade Quilombola Cruz da Menina. Convém lembrar ainda que:

Os quilombolas brasileiros ocuparam sertfes e florestas, cercaram e penetraram em
cidades, vilas, garimpos, engenhos e fazendas; foram atacados e usados por grupos
escravistas, e aos quais também atacaram e usaram em causa propria; fugiram da
escraviddo e se comprometeram com a escraviddo; combateram e se aliaram com
outros negros, indios e brancos pobres; criaram economias proprias e muitas vezes
prosperas; formaram grupos pequenos, &geis, moveis e temporarios, ou grupos
maiores, sedentarios, com geracdes que se sucediam, politicamente estruturados;
envolveram-se com movimentos politicos de outros setores sociais, desenvolveram
seus prdprios movimentos, alguns abolicionistas; aproveitaram-se de conjunturas
politicas conflitivas nacionais, regionais, até interna para crescer, ampliar aliancgas,
fazer avangar seus interesses imediatos e projetos de liberdade mais ambiciosos.
fazem parte da histdria contada neste livro. Dizer que os quilombolas foram herdis é
pouco, pois diminui a riqueza de sua experiéncia (Reis; Gomes, 2012, p. 25-26).

Na perspectiva dos autores, os quilombolas foram homens e mulheres que resistiram a
escravidao da maneira que Ihes era possivel. Eles sdo mais do que herois da liberdade, pois
lutaram e viverem pela liberdade e pela dignidade, utilizando estratégias que, muitas vezes, nao
eram compreendidas, mas que eram inerentes a condicdo humana. Assim, a experiéncia de luta
e resisténcia é algo que exige espirito de coragem e perseveranga, em todos os tempos e lugares.

Logo, existem diferentes vertentes para explicar o conceito de quilombo. Os autores
dimensionam o fendmeno do aquilombamento como um tema “[...] muito estudado em todo o
continente americano, embora a quantidade e a qualidade dos estudos variem de um lugar para
lugar” (Reis; Gomes, 2012, p. 10). A seguir, lemos sobre o papel dos quilombos na vida

colonial:

A presenca generalizada de quilombos e o papel deles na vida colonial permitem uma
maior penetracdo na natureza e complexidade da sociedade brasileira colonial. Ao
mesmo tempo, um exame desses exemplos de resisténcia a escraviddo nos permite da
perspectiva de hoje, explorar os meandros da relacdo entre senhor e escravo, entre 0s
poderosos e aqueles que, presumivelmente, tinham pouco poder. E possivel ver o
quilombo como uma rejeicdo da escraviddo e ndo ha davida de que o foi para muitos
escravos. Mas é também possivel ver o quilombo ndo como uma rejeicéo sistémica da
escraviddo, mas um veiculo para a fuga individual do cativeiro. Contudo, a
comunidade criada pelo escravo fugido, o quilombo, com frequéncia existiu perto e
cooperou com elementos da sociedade que ele deixara para trds. Ou seja, apesar de 0s
escravos individualmente rejeitarem seu cativeiro, geralmente ndo trabalharam
coletivamente para derrubar a instituicdo da escraviddo (Reis; Gomes, 2012, p. 187).

Nessa perspectiva, € importante ressaltar que o movimento quilombola ganhou for¢a na

década de 1990, obtendo maior visibilidade e buscando ampliar as discussdes em torno dos
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direitos dos quilombolas, aléem de fomentar politicas publicas para o reconhecimento desses
grupos como comunidades negras ancestrais em todo o Brasil. O termo “quilombola”,
inicialmente era uma categoria juridica instituida pelo sistema colonial e imperial para
classificar os escravizados fugitivos que se refugiaram em locais distantes dos centros urbanos
para viverem em liberdade e coletividade, passou a ter outros contornos com o artigo 68 da
constituicdo de 1988.

Como ja mencionado, houve uma ressignificacdo do conceito de quilombola pelo
Estado, com o objetivo de incluir as comunidades negras rurais na agenda politica. Essa
insercdo gerou uma categoria social antagbnica, uma vez que a terminologia “quilombola” é
frequentemente associada a ideia de quilombo do século XV1 ao XIX, que pouco se assemelha
as questdes sociais enfrentadas pelos remanescentes de quilombo na atualidade.

Isso abriu espaco para o debate sobre a desconstrucéo dessa terminologia, envolvendo
representantes dos movimentos negros, do movimento quilombola, antropélogos, juristas e
outros agentes sociais que estdo no processo de construcao da politica quilombola no Brasil.
“Abrindo precedentes para reivindicacdo destes segmentos sociais para a tomada da
responsabilidade do Estado em dar garantias especificas de direitos, ou seja, o direito de
reivindicar a igualdade sempre que a diferenga os inferiorize” (Santos, 2002, p. 120).

Nesse sentido, podemos situar a importancia de debater o ensino de Histéria a partir
desses conceitos fundamentais, preservando e projetando o patrimonio cultural quilombola, a
partir da ressignificacdo da identidade e da memdria desse grupo étnico, com foco na
problematica da conquista da territorialidade. Assim, € possivel discutir novas metodologias
para apresentar aos alunos a importancia de preservar o patrimonio cultural quilombola. Para
além, destacamos a recente Portaria n° 470, de 14 de maio de 2024, que instituiu a Politica
Nacional de Equidade, Educacdo para as RelacBes Etnico-Raciais e Educacdo Escolar
Quilombola (PNEERQ)®. Essa politica reforca a defesa de um ensino de Histéria comprometido

com o combate ao racismo e com o reconhecimento da identidade quilombola.

8 O MINISTRO DE ESTADO DA EDUCACAO, no uso da atribuicio que lhe confere o art. 87, paragrafo Gnico,
inciso 1V, da Constituicéo, e tendo em vista o disposto no art.26-A da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, e
no Anexo LXXII do Decreto n° 10.088, de 5 de novembro de 2019, resolve: Art. 1° Fica instituida a Politica
Nacional de Equidade, Educacéo para as Relagdes Etnico-Raciais e Educagio Escolar Quilombola - PNEERQ, no
ambito do Ministério da Educacéo - MEC, por meio da conjugagdo dos esforcos da Unido, dos estados, do Distrito
Federal e dos municipios, com a finalidade de implementar acdes e programas educacionais voltados a superagao
das desigualdades étnico-raciais na educacdo brasileira e a promog¢éo da politica educacional para a populacéo
quilombola.
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Conforme j& apontado anteriormente, a busca pela territorialidade é um elemento crucial
para a constituicdo do ser social e de sua identidade. No entanto, vai além disso: envolve
também todos os signos e significados do espaco e sua producdo, como exemplificado pelo
Quilombo Cruz da Menina e seu patrimdnio material. Destaca-se, nesse contexto, a figura do

artesdo Sérgio Tedfilo® negro, quilombola e reconhecido nacionalmente pelo seu trabalho.

Figura 7- Sérgio Tedfilo, artesdo da Comunidade Cruz da Menina

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

E pertinente mencionar que o contato dos(as) alunos(as) das escolas mencionadas,
Educador Paulo Freire e a Escola Municipal Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena,
com o trabalho do artesdo Sérgio Tedfilo ja ocorre ha algum tempo. O artesdo teve um projeto
chamado “Negrargila”, aprovado e financiado pelo Programa Mais Cultura, no qual os discentes
puderam produzir pecas de ceramica sob sua orientacdo. Algumas dessas pecas estdo expostas
na Escola Municipal do Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena, e no Espaco da

Memodria, localizado na zona urbana do municipio de Dona Inés.

9Atualmente Sérgio Teofilo, possui atelié na Comunidade Quilombola Cruz da Menina e trabalha com madeira
morta, para produzir suas pecas, ou seja, restos de galhos e troncos encontrados na natureza.
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Figura 8- Esculturas em cerdmica, produzidas por alunos da E.M.E.F. Senador Humberto Lucena

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

Para produzir e disponibilizar o conhecimento histdrico a partir da perspectiva do sujeito
comum € essencial conhecer e valorizar seus saberes e fazeres. Isso implica entrar em contato
com a cultura, a memdria e a histéria da comunidade, seja através da arte, da literatura ou da
nocdo de direitos fundamentais, como o principio do reconhecimento territorial, ao qual temos
dado destaque aqui. A promocado de acdes equitativas, sobretudo nos espacos escolares, deve
atender as demandas do mundo de hoje. Para isso, é necessaria a reelaboracdo de préaticas
educativas, desafiando os(as) docentes a implementar outros conhecimentos, muitas vezes além
do que foi planejado ou previamente definido no plano escolar. No nosso caso em especifico,
destacamos o quilombo e aos quilombolas da Cruz da Menina, seu patriménio material e o
fortalecimento das identidades locais.

Autores como Frantz Fanon (2002) nos sugerem deslocar o eixo tematico, inverter a
l6gica imposta pelo colonizador e, a0 mesmo tempo, combater os multiplos mecanismos de
opressao, considerando a perspectiva do colonizado. A escola e o ensino de Historia, enquanto
meios de difusdo, nos ajudam a refletir sobre as vivéncias marcadas pela opressdo do povo
negro e quilombola, resultado de uma luta interna dentro do sistema social, em que se
apresentam o “ser” e o “néo ser”. Fanon (2022) nos lembra em os “Condenados da Terra”, que
“o0 negro ¢ o nd3o humano porque no mundo moderno ele encarna o mal absoluto. Um dos
aportes da sustentagéo do projeto colonial-escravista repousa na identificacdo de pessoas negras
como elemento corrosivo, deformante, ausente de valores” (Fanon, 2022, p.12). Logo o:

[...] nés cria seus espacos e instituicdes. A nossa histéria é marcada pela
impossibilidade da presenca nos mesmos espacos, até publicos, porque os Outros sdo
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pensados como inexistentes. Esses estudos avangam afirmando que o pensamento
moderno é sacrificial: decretou a auséncia de humanidade dos Outros para afirmar o
N6s com a sintese da humanidade: O Nés humanos e os Outros sub-humanos.
Quando esses “outros” arriscam uma presenga em espagos naturalizados como do
“nds”, sentem-se estranhos e sdo rapidamente excluidos, seguindo a regra da
polarizagdo entre os que sdo aptos a ter o0 acesso ao conhecimento e 0s que nao sao.
Os movimentos sociais lutam, em espagos diversos, pela extingdo dessa
naturalizacdo institucionalizada de hierarquias sociais (Marquez; Troquez, 2018, p.
24).

O agravamento da condicdo de segregacdo social, exposto acima pelas autoras, revela a
face mais cruel do racismo, presente nas instituicdes e nos espacos sociais. Este racismo é
utilizado como mecanismo de exclusdo da popula¢do negra em nosso pais, deixando evidente
sua perversidade ao negar a condi¢do de ser humano ao negro e submeter toda uma populagéo
ndo s6 a negacdo de seus direitos, como também a ideia de que estes ndo existem do ponto de
vista da cidadania, e, portanto, das garantias constitucionais. Dessa maneira, estimular o
desenvolvimento de uma imagem positiva dos grupos subalternizados, seja por meio da arte,
da musica, do patriménio cultural, dos saberes e fazeres quilombolas, é um importante passo a
ser dado em direcdo a democracia racial.

Notadamente no Brasil, a populacdo negra convive com violéncia e opressao, sendo a
luta pela liberdade histdrica, assim como o enfrentamento aos mecanismos impostos pelo

racismo estrutural:

Os "outros" na histéria do Brasil sdo 0s povos denominados pelos europeus, como
os indigenas, que tiveram sua identidade homogeneizada, bem como 0s negros
africanos da didspora. A colonialidade sobre esses "outros" € retratada pelo peso do
sofrimento de geragdes de individuos que foram explorados e transformados em
membros de um corpo social onde todos sdo "iguais"”, desde que respeitassem seu
lugar dentro de uma ordem social estabelecida. Intelectuais brasileiros, bebendo de
fontes europeias e solidificando as dimensdes da colonialidade, inseriram no rol das
ciéncias no pais discursos que seguiram desde a defesa de uma superioridade racial,
centrada na raca ariana como simbolo de desenvolvimento, branqueamento da
populacdo brasileira, até a perspectiva de uma harmonia brasileira no que se refere a
raca e a etnia, decorrente da miscigenagdo evidente e de uma "democracia racial"
resultante. A insercdo desse discurso se tornou tdo intensa que hoje ele ainda se
naturaliza na fala de censo comum, colaborando na manutencdo da insercdo da
populacdo negra a uma "igualdade” que os silenciava e o0s restringia socialmente,
criando os "nés" brasileiros no qual negros e indigenas ndo ocupavam qualquer
representatividade positiva (Marquez; Troquez, 2018, p. 24)

As dimensdes da colonialidade atingem um nivel de violéncia e crueldade que, muitas
vezes, bloqueia qualquer ocorréncia ou resisténcia, pois a naturalizacdo dessa opressao restringe

aconsciéncia coletiva e nega categoricamente as grandes contribui¢des da populacéo negra para
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a construcdo do nosso pais. No que diz respeito a valorizacdo da cultura, sabemos que a
formagcdo cidadd requer, inicialmente, uma consciéncia critica que promova o fortalecimento
das culturas locais. Nesse contexto, a Educacdo Patrimonial assume um papel central da pratica
pedagdgica, com o objetivo de fortalecer as identidades, incluindo o reconhecimento do
territorio quilombola como parte da construgdo dessa identidade.

De acordo com dados do Censo 2022, a populacdo quilombola do Brasil é de 1,32
milhdo de pessoas, correspondendo a 0,65% do total de habitantes do pais. Os dados indicam a
existéncia de 473.970 domicilios onde residem pelo menos uma pessoa quilombola,
distribuidos por 1.696 municipios brasileiros. Dos quase 1.800 processos em curso no INCRA,
apenas 207 territorios quilombolas foram titulados, sendo 59 deles de forma parcial. A maior
parte dos territérios quilombolas foi regularizada por governos estaduais e esta localizada nos
estados do Pard e do Maranhdo. De acordo com o Artigo 2° do Decreto 4.887/2003, sdo
consideradas terras ocupadas por remanescentes das comunidades quilombolas aquelas terras
utilizadas para garantir sua reproducao fisica, social, econémica e cultural.

Contudo, uma politica de titulacdo de terras para remanescentes quilombolas constitui
uma das acdes de reparacdo a desigualdade historica no acesso a terra, caracteristica da
colonizacdo e do dominio do territdrio brasileiro. Nesse sentido, é importante destacar uma
parte da historia de Palmares. Pesquisas mostram que o surgimento dos quilombos, sua
permanéncia ao longo do tempo e os ataques que sofreram envolveram diversos interesses.

Vejamos 0 que nos revelam Jodo Reis e Flavio Gomes (2012) sobre essa questéo:

Desde o final dos anos 1950, os estudos sobre rebeldia escrava ganharam
popularidade, paralelamente a ascensdo dos movimentos de esquerda, num primeiro
momento, e dos movimentos negros, num segundo. Nao queremos dizer que em data
anterior militantes de esquerda e da negritude ndo tivessem tratado ou se inspirado
nas lutas escravas. O proprio Palmares foi lembrado quando se formaram
organizacdes negras nas décadas de 1920 e 1930, uma das quais, o Centro Civico
Palmares, fundado em 1927, forneceria lideres e ideias para Frente Negra Brasileira
na década seguinte (Reis; Gomes, 2012, p. 12).

Novos estudos sobre quilombos revelaram um horizonte amplo a ser explorado sobre a
histéria dessas comunidades. Grande parte dessa histdria ainda precisa ser recuperada,
especialmente no que diz respeito as articulagGes, politicas e econémicas realizadas com o

intuito de garantir a sobrevivéncia dos quilombos:
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Os estudos sobre quilombos brasileiros: Palmares. Essa comunidade de escravos
fugidos, a maior e talvez a que tenha sobrevivido por mais tempo, é revisitada sob
varias perspectivas. Abre a discussdo o ensaio de Pedro Paulo Funari, que, apés
contextualizar histdrica e historiograficamente o grande quilombo, apresenta os
primeiros resultados de sua pesquisa arqueoldgica na serra da Barriga, onde se supde
que ficava 0 mocambo de Macaco, capital dos Palmares. E sabido que em Palmares
viveram brancos, mesticos de varias estirpes e indios, além de negros africanos e
nascidos no Brasil (Reis; Gomes, 2012, p. 15).

Como vemos, € fundamental recuperar a historicidade dos quilombos, especialmente no
que se refere as estratégias de resisténcia e articulagcdes externas para a sobrevivéncia. No
entanto, ainda hoje, nas relac6es de poder entre as classes sociais, persistem manipulacées, ou
seja, novas taticas que perpetuam uma realidade de discriminacdo e preconceito racial. Nessa
perspectiva, consideramos o que diz Beatriz Nascimento (2021) na citagdo abaixo:

A todo o momento o preconceito racial é demonstrado diante de nés, é sentido.
Porém, como se reverte de certa tolerancia, nem sempre é possivel percebermos até
onde a intengdo de nos humilhar existiu. De certa forma, algumas dessas
manifestacBes ja foram inclusive incorporadas como parte nossa. Quando, entretanto,
a agressdo aflora, manifesta-se uma violéncia incontida por parte do branco, e,

mesmo nestas ocasides, pensamos duas vezes antes de reagir, pois, COmo expus

acima, “nosso ego historico” as mistificagdes agiram a contento (Nascimento, 2021,
p. 40).

A fala de Beatriz Nascimento (2021) nos leva a perceber que o preconceito racial
direcionado ao negro no Brasil €, ao mesmo tempo, sutil e violento. Muitas vezes, manifesta-
se nas relacdes entre os proprios individuos, como algo naturalizado. H4 uma heranca do
escravismo, profundamente enraizada nas relagdes sociais, que revela o lado cruel do
preconceito, inclusive imobilizando os negros enquanto sujeitos de direitos e portadores de uma
identidade propria. Assim, a autora argumenta que a naturalizacdo da desigualdade social,
estabelecida durante o periodo escravista, foi fundamental para a reproducdo, na sociedade de
classes, do racismo, da ideologia de privilégios e do autoritarismo como estruturas de nossas
relacOes sociais e politico-institucionais.

Beatriz Nascimento (2021) também nos apresenta, conforme j& anunciado
anteriormente nesse texto, um conceito de quilombo como sendo o préprio corpo negro. Nessa
direcdo, a resisténcia e a historia do negro enquanto “ser” e o individuo social configuram-se
como um espago de luta e enfrentamento contra a opressao institucionalizada. Assim, a autora
nos conduz a uma nova abordagem do conceito de corpo como quilombo em seus escritos,

enfatizando que o corpo negro e suas vivéncias sao fundamentais para a resisténcia e a
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construcdo da identidade cultural. Certamente, a analise de Beatriz Nascimento (2021) constitui
um marco significativo para as reflexdes sobre a identidade negra no Brasil, destacando a
importancia do corpo como um lugar de poder, resisténcia e autoafirmacdo na luta contra a
opressao racial e cultural.

Para aléem de compreender o corpo como quilombo, € fundamental considera-lo também
como um espaco politico. Essa perspectiva é enfatizada pela historiadora Lilia Schwarcz

(2012), ao destacar algumas caracteristicas dos quilombos brasileiros, tais como:

Existiram dois tipos de quilombos. Nos quilombos de rompimento ou de ruptura,
como o de Palmares ou do Urubu, a tendéncia dominante era a politica do esconderijo
e do segredo de guerra. J& os quilombos abolicionistas organizavam-se perto dos
centros urbanos, eram liderados por personalidades publicas e procuravam manter
um transito facil entre os fugitivos e a sociedade. O quilombo de Jabaquara, por
exemplo, formou a maior coldnia de fugitivos da historia (Schwarcz, 2012, p. 40).

Sabe-se que 0 movimento abolicionista ganhou forca a partir dos anos 1870. No Brasil,
sugeriu-se a projecdo de uma falsa imagem de democracia racial, como se a escravidao tivesse
sido benigna. Na obra de Schwarcz (2012), nota-se que algumas personalidades do Rio de
Janeiro, como Rui Barbosa, ostentaram uma flor denominada camélia, simbolo do movimento
antiescravista. A defesa abolicionista também se fazia presente nos jardins, onde as camélias
eram plantadas como simbolo dessa luta. A luta abolicionista foi tema de intensos debates
durante o periodo do Império brasileiro, e dos quilombos, tanto ontem quanto hoje,
permanecendo como simbolos de resisténcia, de combate ao racismo e de busca por uma

sociedade mais equitativa.

1.3  Patriménio cultural material e comunidades remanescentes, identidades em
construcao

Ao refletir sobre o conceito de patriménio cultural material quilombola e sua relacdo
com a construcéo da identidade dos(as) membros da Comunidade Quilombola Cruz da Menina,
é preciso considerar o processo de autorreconhecimento que se consolida por meio da
necessidade de resisténcia ao racismo sofrido por décadas, bem como os ataques empreendidos
contra as comunidades remanescentes de quilombo no Brasil, a ponto de se negar a elas 0s
direitos fundamentais previstos na legislacdo brasileira. Portanto, um grande marco desse

reconhecimento foi a conquista da certificagdo da Comunidade Negra Cruz da Menina pela
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Diretoria de Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro da Fundacdo Cultural Palmares, como
“comunidade remanescente de quilombos”, em 28 de margo de 2008 (Oliveira, 2024), conforme
ja analisado anteriormente nesse texto.

E oportuno destacar que o conceito de patriménio cultural pode ser pensado tanto como
patriménio material quanto imaterial, ambos, segundo Roque Laraia (2004), ligados a producéo
da identidade e da territorialidade. Nesse sentido, essa autodefini¢éo do patriménio se da a partir
das relacdes especificas com a terra, 0 parentesco, o territorio, a ancestralidade, as tradicdes e
as praticas culturais proprias. Dito isso, parece-nos oportuno descrever os objetivos da “Politica

de Patrimonio Cultural Material”, implementada pelo IPHAN (2017), a saber:

1. Qualificar e ampliar as acdes e atividades de preservacdo do patriménio
cultural de natureza material;
2. Estabelecer préticas para a construcdo coletiva dos instrumentos de

preservacdo, de forma a ampliar a legitimidade perante as comunidades locais e
agentes publicos e facilitar a definigdo de estratégias de gestdo compartilhada dos bens
acautelados;

3. Institucionalizar as praticas e instrumentos da preservacdo desenvolvidos ou
sugeridos pelo comité do patrimdnio mundial e pela comissao cultural do mercosul;
4, Precisar os entendimentos institucionais sobre termos ou conceitos especificos
aplicaveis a preservacdo do patriménio cultural de natureza material;

5. Fortalecer a preservagdo do patrimdnio cultural de natureza material de povos
e comunidades tradicionais portadores de referéncia a identidade, a acdo, a meméria
do pais (IPHAN, 2017, p. 9).

Considerando os objetivos acima citados, compreendemos que o fortalecimento da
consciéncia coletiva em favor da preservagdo do patriménio cultural material se consolida por

meio de préaticas de apropriacdo e reconhecimento das identidades culturais, como:

Um primeiro aspecto a ser trabalhado, que considero de especial relevancia, diz
respeito a proporcionar espagos que favorecam a tomada de consciéncia da construcdo
da nossa propria identidade cultural, no plano pessoal, situando-a em relagdo com o0s
processos socioculturais do contexto em que vivemos e da histéria do nosso pais. O
que tenho constatado é a pouca consciéncia que em geral temos destes processos e do
cruzamento de culturas presente neles. Tendemos a uma visdo homogeneizadora e
estereotipada de n6s mesmos, em que nossa identidade cultural é muitas vezes vista
como um dado "natural”. Desvelar esta realidade e favorecer uma visdo dinadmica,
contextualizada e plural das nossas identidades culturais é fundamental, articulando-
se a dimensdo pessoal e coletiva destes processos, ser conscientes de nossos
enraizamentos culturais, dos processos de hibridizacdo e de negacéo e silenciamento
de determinados pertencimentos culturais, sendo capazes de reconhecé-los, nomea-
los e trabalha-los constitui um exercicio fundamental (Moreira; Candau, 2023, p.25-
26).
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Isto posto, notamos que a identidade cultural envolve todo um processo que exige a
compreensdo do contexto histérico em que estamos inseridos, de modo que os individuos
protagonizam suas Vvivéncias pessoais, projetando-as e compondo-as dentro da dimensdo da
coletividade, buscando a consciéncia de si para resistir as imposi¢des violentas, como aos
silenciamentos. Nessa busca pela construcdo e ressignificacdo das identidades, é fundamental
consolidar estratégias que visem ao reconhecimento dos direitos fundamentais. O preceito
constitucional expresso no Art. 216 deixa isso claro: “O Poder Pablico, com a colaboracdo da
comunidade, promovera e protegera o Patrimonio Cultural Brasileiro, por meio de inventarios,
registros, vigilancia, tombamento e desapropriacdo, de outras formas de acautelamento e
preservacao” (IPHAN, 2017, p.12).

Com o objetivo de esclarecer os entendimentos institucionais, o texto da Politica de
Patriménio Cultural Material define e considera dez processos diretamente relacionados ao
patrimonio material, sendo eles: educacdo patrimonial, identificacdo, reconhecimento,
protecdo, normatizacdo, autorizacdo, participacdo no licenciamento ambiental, fiscalizacéo,
conservacao, interpretacdo, promocdo e difusdo. A proposta do IPHAN sobre a Politica de
Patriménio Cultural Material estabelece que os processos de identificacdo, reconhecimento e
protecdo serdo considerados como momentos da patrimonializacdo de um bem material
cultural; ja os processos de normatizacdo, autorizacdo, participacdo no licenciamento,
fiscalizacdo e conservacdo serdo considerados formas de vigilancia do patrimonio material; e
0s processos de interpretacdo, promocao e difusdo serdo considerados formas de interacdo com
0 patriménio cultural.

Ainda com 0 mesmo viés pragmatico, a Politica de Patrim6nio Cultural Material
distingue a autorizacdo de participacdo no licenciamento ambiental, conforme previsto: “O
estabelecimento de um conjunto de principios, praticas e procedimentos que regulem a
atividade administrativa vinculada a permissdo ou autorizacdo de exploragdo, circulagéo,
manipulacdo ou intervencdo em bens protegidos.” (IPHAN, 2017, p.12). No que tange a
relevancia da abordagem patrimonial e sua preservagédo, consideramos o0 que enfatiza Circe

Bittencourt (2005), quando afirma que:

A preservagdo do patriménio histérico é vista, hoje, prioritariamente, como uma
questdo de cidadania e, como tal, interessa a todos por se constituir em direito
fundamental do cidadéo e esteio para a construcdo da identidade cultural (Bittencourt,
2005, p.137).
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Dessa forma, podemos afirmar que o trabalho em sala de aula que destaca uma proposta
de valorizacdo e preservacdo do patriménio cultural e sua importancia é uma forma de
contribuicdo para a aprendizagem historica dos(as) estudantes. Para além das questdes de
preservacdo do patrimonio material, redirecionadas pela perspectiva dos principios de protecdo
que respeitam o meio ambiente, € importante enfatizar as vivéncias dos quilombolas, no sentido
de garantir-lhes o protagonismo politico e social e combater o racismo.

Sobre o racismo, Frantz Fanon (2022) aponta que a luta por libertagdo é um processo
que, em seu proprio movimento, “cria e instaura uma nova linguagem, um novo mundo,
regenerando e curando os regenerados [...] Cada geracdo, numa relativa opacidade, deve
descobrir sua missdo, cumpri-la ou trai-la” (Fanon, 2022, p.7). Porém, para essa pratica
transformadora aconteca, o processo de empoderamento das identidades ndo pode cair em uma

perspectiva liberal, sendo meramente individual. Assim, lemos:

O empoderamento individual e coletivo sdo duas faces indissocidveis do mesmo
processo, 0 empoderamento individual esti fadado ao empoderamento coletivo [...]
uma coletividade empoderada ndo pode ser formada por individualidades e
subjetividades que ndo estejam conscientemente atuantes dentro de processos de
empoderamento (Berth, 2019, p.35-39).

A partir da citacdo acima, podemos inferir que, através do debate sobre os direitos a
igualdade previstos no Estatuto da Igualdade Racial, o empoderamento e a consciéncia de si
sdo fatores sobremaneira importantes para a efetivacao dos direitos coletivos e personalissimos
dos membros da Comunidade Quilombola Cruz da Menina. As a¢des tém sido realizadas na
comunidade, como as rodas de conversa sobre temas variados e relacionados as vivéncias dos
negros, especialmente o0s pertencentes as comunidades quilombolas, na busca pelo
fortalecimento das identidades. A seguir, imagem da lider quilombola, Bianca Silva, ap6s uma

roda de didlogos acerca do Estatuto da Igualdade Racial:
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Figura 9- Bianca Silva, lideran¢a quilombola Cruz da Menina

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

Aprender sobre os direitos e se inserir nas lutas por igualdade racial é um
reconhecimento de que o processo de ressignificacdo da identidade quilombola, que envolve
questdes importantes do ponto de vista da contemporaneidade, é legitimo. Trata-se de uma
temética que constitui uma discusséo teorica, justificada por estabelecer a interacdo entre a
experiéncia subjetiva do mundo e os cendrios histdricos e culturais nos quais a identidade é

formada. Dito isso, ressaltamos:

Desse modo, ao longo da vida, em meio as interacdes e identificagdes com diferentes
pessoas e grupos com que convivemos ou travamos contato, construimos nossas
identidades, que se formam mediante os elos (reais ou imaginarios) estabelecidos com
essas pessoas, grupos, personalidades famosas, personagens de obras literérias,
personagens da midia. Identificamo-nos, em maior ou menor grau, com familiares,
amigos, colegas de trabalho, torcedores do time de futebol de nosso coracéo, pessoas
que compartilham conosco elementos étnico-raciais, seguidores de nossa religido,
pessoas de nossa geracdo, pessoas do mesmo sexo que nés, moradores de nossa
cidade, assim como procuramos nos distinguir de pessoas diferentes de nés. Nossa
identidade, portanto, vai sendo tecida, de modo complexo, em meio as relagdes
estabelecidas, que variam conforme as situacfes em que nos colocamos (Moreira;
Candau, 2013, p. 41).

Para os autores, as identidades sao construidas e, portanto, ressignificadas a medida que
estabelecemos vinculos com pessoas e grupos ao longo de nossa existéncia. Dessa forma,

devemos considerar as experiéncias pessoais e 0 contexto sdcio-politico ao qual cada individuo
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ou grupo pertence. Para ilustrar a importancia do debate no processo de ressignificagdo da
identidade quilombola, selecionamos a fotografia abaixo, que demonstra a participagdo em uma
roda de conversa com pais, alunos, professores e membros da comunidade Cruz da Menina. Na
ocasido, discutiram, entre outros temas, a questdo do direito a terra, a educacdo, a saude e,

enfim, os direitos fundamentais dos membros da referida comunidade quilombola.

Figura 10- Roda de conversa “O protagonismo das mulheres quilombolas”

Fonte: Acervo da Escola Quilombola (2023).

E importante registrar que, mesmo tendo conquistado o direito & certificacdo como
comunidade quilombola em 2008, o coletivo ainda continua na luta por direitos fundamentais.
Como exemplo, podemos evidenciar o governo do ex-presidente da republica, Jair Messias
Bolsonaro, que instaurou uma conjuntura de repressao aos direitos e garantias constitucionais

de grupos, como os quilombolas. Nesse sentido, vale destacar que:

Talvez um dos caminhos para superacao dessa situacdo seja uma reflexdo profunda
sobre a discussdo ja realizada pelo Movimento Negro e por todos aqueles que
acreditam em uma educacdo antirracista: a questdo racial ndo se restringe a
comunidade negra, e a superacao do racismo e da desigualdade racial faz parte da luta
pela construcao da cidadania e democracia para todos. Em uma sociedade multirracial
e pluricultural, como é o caso do Brasil, ndo podemos mais continuar pensando a
cidadania e a democracia sem considerar a diversidade e o tratamento desigual
historicamente imposto aos diferentes grupos sociais e étnico-raciais. (Moreira;
Candau, 2013, p 70).

Nesse debate, um ponto que ndo se pode passar despercebido diz respeito ao racismo e
a desigualdade no Brasil, que certamente refletem as consequéncias deixadas pela violéncia

historica da escraviddo. Em primeiro lugar, destaca-se a naturalizacdo da desigualdade de
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direitos, consequéncia direta da negacdo da humanidade a populacdo negra. Nesse ensejo, sao
acionados mecanismos de exclusédo social que promovem a invisibilidade; ou seja, dentro e fora
das instituicGes, o individuo ndo branco, € expropriado de seu direito de ser humano, ficando a
margem dos direitos humanos fundamentais.

Sabe-se que, entre as sequelas da escraviddo, o racismo cientifico do século XI1X dividiu
a humanidade em ragas e distribuiu uma posicao, gerando, portanto, mais desigualdades e
discriminacdo racial. Sueli Carneiro (2011) aborda essa e outras questfes sobre os direitos
humanos e 0 combate as desigualdades, como a discriminacao e violéncia. A autora também
destaca outro momento que revela as sequelas da escraviddo e a ideia de miscigenagdo da
sociedade brasileira (fim do século XIX), a saber, 0 mito da democracia racial, defendido por
Gilberto Freire, que serviu historicamente para ocultar as desigualdades sociais, afirmando que
o0 Brasil era um pais democratico, cordial e justo com toda a populacao.

Sendo assim, a manutencdo das diferengas inter-raciais, segundo a autora, cria um
abismo e gera o desequilibrio na questdo dos direitos sociais, pois vivemos em um pais apartado
racialmente, considerando os indices de desenvolvimento humano entre brancos e negros, com
grandes desvantagens para o segmento negro. Ou seja, a racialidade é uma referéncia estrutural
para compreendermos o problema social no Brasil. Na obra “Racismo, Sexismo e Desigualdade

no Brasil”, lemos:

Apesar disso, as duas ideologias- o0 mito da democracia racial e a perspectiva da luta
de classes — ttm em comum, portanto, a minimizacdo ou o ndo reconhecimento e/ou
a invisibilidade da interseccdo de raca para as questdes dos direitos humanos, da
justica social e da consolidacdo democratica, elementos que dificultam a erradicacdo
das desigualdades raciais nas politicas pablicas (Carneiro, 2011, p.18).

Em relacdo as politicas publicas que foram implementadas para combater o racismo

estrutural, enfatizamos que:

Reconhecer a coeréncia de Fernando Henrique Cardoso, convergindo com sua
producdo académica sobre o negro, foi o primeiro presidente na histéria da republica
brasileira a declarar em seu discurso de posse que havia um problema racial no Brasil
e que era necessario enfrenta-lo com audécia politica (Carneiro, 2011, p.19).

A autora ainda acrescenta que:

Em linha de continuidade, e acrescido das propostas organizadas no documento
"Brasil sem Racismo", e presidente Lula aprofundou esse compromisso com a
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erradicacdo das desigualdades raciais. Pode-se dizer, no entanto, que seu primeiro
mandato caracterizou-se por gestos simbolicos de grande envergadura e tibieza na
implementacdo das medidas concretas de promocdo da igualdade racial. Entre os
gestos simbolicos, destacam-se a presenca de Matilde Ribeiro na equipe de transicao
de governo e de Paulo Paim na primeira vice-presidéncia do Senado Federal, as
nomeacBes de Benedita da Silva para a pasta de Assisténcia Social, de Gilberto Gil
para a de Cultura e de Marina Silva para a do Meio Ambiente, além da criacdo da
Secretaria de Promocéo da Igualdade Racial com status de Ministério sob a lideranca
de Matilde Ribeiro (Carneiro, 2011, p.19-20).

Em seu primeiro mandato, o atual presidente do Brasil, Luiz Inécio Lula da Silva,
promoveu uma politica de inclusdo de pessoas negras, ocupando postos de primeiro escaldo
sinalizando uma gestdo externa voltada para a inclusdo. Nesse sentido, € imprescindivel situar
0s avancos gerados por esse posicionamento do pais, mas, mais que isso, € preciso atentar para

a relacdo entre cultura e educagé@o que buscamos aqui:

Parto da afirmacdo de que ndo ha educagdo que ndo esteja imersa nos processos
culturais do contexto em que se situa. Neste sentido, ndo é possivel conceber uma
experiéncia pedagdgica "desculturizada”, isto &, desvinculada totalmente das questdes
culturais da sociedade. Existe uma relacdo intrinseca entre educacéo e cultura(s). Estes
universos estdo profundamente entrelagcados e ndo podem ser analisados a ndo ser a
partir de sua intima articulagdo. No entanto, ha momentos histéricos em que se
experimenta um descompasso, um estranhamento e mesmo um confronto intenso
nestas relagdes. Acredito que estamos vivendo um desses momentos. Partindo destas
afirmac@es basicas, considero importante que nos perguntemos: o que ha de novo na
maneira contemporanea de conceber estas relagdes? Por que se fala e se discute téo
acaloradamente hoje sobre as rela¢@es entre educacéo e cultura(s)? Que especificidade
esta problematica tem na atualidade? (Moreira; Candau, 2013, p.13-14).

Para responder as indagacgdes sobre as questdes colocadas pelos autores acima citados,
convém relembrar sobre a realidade das praticas pedagodgicas realizadas em sala de aula, assim
como o contexto das experiéncias dos(as) estudantes e professores(as) no espaco escolar e fora

dele:

A diferenga estd no chdo da escola" algumas propostas para trabalharmos nossas
préticas pedagogicas. Esta afirmagdo feita por uma professora de didética entrevistada
no contexto da pesquisa Ressignificando a Didatica na perspectiva multi/intercultural
foi destacada por revelar, de forma breve, porém expressiva, 0 reconhecimento da
questdo da diferenca na educacdo escolar como algo que Ihe € inerente. Se a cultura
escolar €, em geral, construida marcada pela homogeneizagdo e por um carater
monocultura, invisibilissimos as diferencas, tendemos a apaga-las, sdo todos alunos,
sdo todos iguais. No entanto, a diferenga é constitutiva da agdo educativa. Esta no
"chdo", na base dos processos educativos, mas necessita ser identificada, revelada,
valorizada. Trata-se de dilatar nossa capacidade de assumi-la e trabalha-la (Moreira;
Candau, 2013, p.25).
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O debate sobre a educacdo no Brasil é imprescindivel e inclui relagdes vividas no
cotidiano escolar. A fala da professora entrevistada para a pesquisa dos autores acima citados
expde o desejo de ressignificar sua pratica docente a partir da perspectiva multicultural.
Portanto, deve-se levar em consideracdo a dindmica vivenciada em sala de aula. Dessa maneira,
as relages vividas no cotidiano das institui¢cfes de ensino em nosso pais influenciam, e muito,
0s processos educativos. Por isso, é preciso considerar que “[...] nossas identidades culturais é
um primeiro aspecto a ser trabalhado” (Moreira; Candau, 2013, p.25). As reflexfes acerca das
praticas pedagogicas em construcdo propdem alguns elementos importantes para que seja
possivel caminhar na direcdo da construcdo de praticas pedagdgicas que assumem uma
perspectiva intercultural, pois:

Considero de especial relevancia, proporcionar espacos que favorecam a tomada de
consciéncia da constru¢do da nossa prdpria identidade cultural, no plano pessoal,
situando-a em relacdo com os processos socioculturais do contexto em que vivemos
e da historia do nosso pais (Moreira; Candau, 2013, p. 25- 26).

E importante salientar que os(as) educadores(as) estio sendo provocados a enfrentar os
novos desafios da realidade educacional e social que vém se configurando ao longo do tempo.
Nesse processo de formacao das identidades e busca pelo autoconhecimento, devemos levar em
consideracdo as relacdes entre escola e cultura como algo em construcdo. E necessario garantir
suporte técnico e formacdo continuada para os(as) professores(as), de modo que essa
mentalidade se consolide dentro de uma perspectiva de protagonismo social. 1sso visa a
efetivacdo de politicas publicas que respaldem a democracia em todas as suas dimensdes,
permitindo que estudantes, professores(as) e, enfim, toda a comunidade escolar construam
juntos uma autonomia cuja principal caracteristica seja a capacidade de formular respostas,

sempre considerando o contexto social e politico em que estdo inseridos:

Nesta perspectiva, a escola é concebida como um centro cultural em que diferentes
linguagens e expressdes culturais estdo presentes e sdo produzidas. Ndo se trata
simplesmente de introduzir na escola as novas tecnologias de informagdo e
comunicacdo e sim de dialogar com os processos de mudanca cultural, presentes em
toda a populagdo, tendo, no entanto maior incidéncia entre 0s jovens e as criangas,
configurando suas identidades (Moreira; Candau, 2013, p.34).

Deve-se conceber a cultura como um processo continuo de elaboracao, tendo em vista

a afirmacéo de identidades culturais que passam por um processo de construcao e reconstrucoes
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permanentes. E importante considerar que cada cultura possui raizes proprias; porém, isso n3o
significa que os individuos devam seguir uma forma rigida, isto €, um modelo Unico a ser
adotado. As relacdes culturais sdo construidas ao longo da histdria e, por isso, estdo permeadas
por demandas relacionadas ao poder e a hierarquizacdo no ambito dos estamentos sociais,

deixando, assim, marcas de preconceito e de discriminagdo racial:

O que tenho constatado é a pouca consciéncia que em geral temos destes processos e
do cruzamento de culturas presente neles. Tendemos a uma visdo homogeneizadora e
estereotipada de n6s mesmos, em que nossa identidade cultural é muitas vezes vista
como um dado "natural”. Desvelar esta realidade e favorecer uma visdo dinmica,
contextualizada e plural das nossas identidades culturais é fundamental, articulando-
se a dimensdo pessoal e coletiva destes processos. Ser conscientes de nossos
enraizamentos culturais, dos processos de hibridizacéo e de negacéo e silenciamento
de determinados pertencimentos culturais, sendo capazes de reconhecé-los, nomea-
los e trabalha-los constitui um exercicio fundamental (Moreira; Candau, 2013, p.26).

Enfim, identificar as representacGes que construimos dos outros, ou seja, dos elementos
gue nos diferenciamos, estdo muitas vezes sobrecarregados de esteredtipos e condicionamentos
de natureza discriminatérios. Portanto, € necessario consciéncia, tanto de professores(as)
quanto de estudantes, para estratégias articuladas e demonstrar interesse, respectivamente, na
busca por reconhecer os mecanismos de exclusdo e de silenciamentos, muitas vezes
institucionalizados. Nessa direcdo, defendemos que o trabalho com o patriménio cultural

material seja um caminho possivel para alcancar esse objetivo.

CAPITULO 2. PENSAR O QUILOMBO, EDUCAR PARA CIDADANIA

Entrar em um debate sobre o quilombo, a partir de seu conceito e de uma perspectiva de
Educacdo Antirracista, inclui refletir sobre uma educacdo pautada por uma noc¢éo de cidadania
que pressupde o respeito as diversidades. Também exige considerar a relevancia de repensar o
Projeto Politico Pedagogico (PPP) de cada escola brasileira. Nessa direcdo, entendemos as
diferentes experiéncias escolares como instrumentos importantes para a materializacdo dos
direitos dos estudantes e o curriculo como um campo de disputas e escolhas que revela
compromissos sociais e politicos. Esses compromissos envolvem a construcdo de

subjetividades e identidades que se desdobram em torno do conhecimento, em meio as relagdes
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sociais. A pesquisadora negra Béarbara Carine Soares Pinheiro (2023), em seu livro “Como ser

um educador antirracista”, enfatiza que:

[...] educar é um ato social que ndo se restringe a sala de aula [...] A educacéo € o ato
de socializar com novas geracfes 0s conhecimentos historicamente produzidos. Ela
anda lado a lado com a histdria do desenvolvimento humano, seja do ponto de vista
psiquico (subjetivo) ou do social. Desde a nossa construgdo humana, € com 0 enorme
reforco da colonizacdo, educamos e somos educados/as a seguir papéis de
comportamento impostos [...] (Pinheiro, 2023, p. 20-21).

A autora nos convida a refletir sobre como o ato de educar ndo se restringe
exclusivamente ao ambiente escolar. Pelo contrario, a educacdo esta presente no nosso
cotidiano, nos espacos publicos, no seio de cada familia, e tem como pressuposto transmitir as
novas geragdes os conhecimentos historicamente produzidos. E nesse ponto que reside o perigo,
pois, ao vivermos em uma sociedade colonialista, somos ensinados, desde a infancia, a adotar
determinados papéis e comportamentos impostos pela colonizagdo. Sdo essas imposi¢des que,
muitas das vezes, levamos para o ambiente escolar. Por isso, torna-se essencial pensarmos em
um curriculo escolar antirracista.

Neste contexto, Antonio Flavio Moreira e Vera Maria Candau (2013) afirmam que “os
pesquisadores no Brasil defendem, ha tempos, a dimensdo do curriculo para além de
organizagOes de conteudos e portador de intengdes ideologicas positivas” (Moreira; Candau,
2013, p, 31). Dessa maneira, o reconhecimento da constituicdo multicultural da sociedade
brasileira pressupde uma nova estrutura de escola. Como afirma Nilma Lino Gomes (2007):
“essa estrutura de escola se articula em torno de uma concepg¢do mais ampla da educagao”
(Gomes, 2007, p.41).

Nesse sentido, é necessario analisar, sob o viés da criacdo e da disponibilizacdo de
contetidos, uma interpretacdo que adote uma nova abordagem histérica sobre personalidades,

instituicdes e seus significados ao longo do tempo, pois:

Muitas celebridades, assim como instituicdes nacionais, tém mudado completamente
seu significado ao longo de nossa histéria: Zumbi, de temido bandoleiro seiscentista,
hoje é simbolo de luta antiescravista; a princesa Isabel, em 1888, foi proclamada pelos
ex-escravos a Redentora e cem anos depois teve sua "morte histérica” decretada pelos
que hoje idolatram o heroi dos Palmares, quimbanda, em Angola nos séculos XV1 e
XVII, era sinénimo de "quadrilha de feiticeiros sodomitas", agora no Brasil equivale
a magia negra; calundu desde o tempo de Gregorio de Matos e ao longo de todo o
século XVIIlI era o termo genérico dos cultos afro-brasileiros, na Bahia
contemporanea significa um mero "mau humor" (Reis; Gomes, 2001, p.123).
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Em termos historicos, a contextualizacdo é uma perspectiva fundamental, pois significa
que o(a) estudante passa a estabelecer conexdes que envolvem seu entorno, sua vida, seus
conhecimentos previos e 0s conceitos a serem trabalhados e analisados a partir do protagonismo
social do cidaddo comum enquanto sujeito histérico. Dessa forma, sdo reveladas as multiplas
faces da realidade.

Nessa direcdo, torna-se necessario trabalhar com o conceito de “decolonialidade do
saber”. Essa concepcdo surge no contexto dos estudos pds-coloniais e das criticas ao
colonialismo?®, propondo um movimento para revisar, desafiar e transformar as formas
dominantes de conhecimento e epistemologia, as quais foram moldadas por e para contextos
coloniais.

Contudo, a decolonialidade do saber critica a predominancia da perspectiva
eurocéntrica, que considera o conhecimento produzido na Europa como universal e superior.
Busca-se, portanto, reconhecer e valorizar os sistemas de conhecimento ndo ocidentais,

frequentemente marginalizados ou desvalorizados pela visdo colonial. Assim, lemos:

A partir desse didlogo com pessoas que revelaram vivéncias e vozes plurais podemos
perceber que a pratica da educaco popular é construida no fazer cotidiano, repleta de
sonhos e desafios. E nesse fazer coletivo, que exige organizacio, dedicacdo e muito
afeto, que seguimos em busca de outras formas de aprender e ensinar, de outra forma
de viver em sociedade. Como bem expressou Paulo Freire: “Eu estou propondo que o
trabalho e a organizacdo diminuam a distancia entre o sonho e a concretez do sonho”
(Ribeiro Janior; Silva, 2022, p. 28).

As producdes estdo vinculadas ao reconhecimento das epistemologias locais. Para isso,
ha um movimento que busca recuperar e respeitar esses universos epistemolégicos, como a
histéria dos quilombolas no Brasil, por exemplo. Essas formas de saber, muitas vezes, sdo
baseadas em praticas e conhecimentos tradicionais transmitidos ancestralmente e que,
infelizmente, foram sistematicamente suprimidos ou ignorados pela educacdo formal. Nesse

ensejo:

100 colonialismo é um sistema de dominagédo e exploracdo em que um pais ou grupo de paises exerce controle
sobre territorios e povos estrangeiros, com o objetivo de expandir o seu poder, riqueza e influéncia. Historicamente,
o colonialismo manifestou-se de diversas formas, tais como ocupacdo territorial, exploragdo econémica e
imposic¢do cultural.
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[...] algumas epistemologias desenvolvidas no &mago dos movimentos sociais e
também das academias tém contribuido para potencializar nossas reflexdes acerca de
caminhos tedrico-praticos insurgentes como a educacdo popular. Nos Gltimos anos,
os debates sobre o0 pensamento decolonial ganharam grande repercussdo na América
Latina. As(os) pesquisadoras(es) e ativistas brasileiras(os) inseriram-se na discussao
problematizando diversos aspectos de nossa formacdo histérica marcadamente
violentos. Logo, a partir de novas perspectivas foi possivel repensar as proprias
epistemologias que pautavam a construcdo do conhecimento e que tinham efeitos
concretos nos corpos dos sujeitos (Ribeiro Janior; Silva, 2022, p. 28).

Isto posto, e com o intuito de colaborar com o debate acerca das relagdes de poder dentro
e fora dos muros da escola, bem como contribuir para a formacao de estudantes que exercam
sua cidadania a partir do reconhecimento da diversidade cultural e da equidade como principio
norteador de politicas publicas que promovam o reconhecimento e a preservagdo do patriménio
cultural quilombola, é que pautamos 0s nossos propdsitos. Ademais, torna-se imprescindivel

reexaminar algumas reflexdes acerca do saber educativo, uma vez que:

Muitos passos importantes j& foram dados no sentido do repensar educativo e do
revisar historiografico, somando esforgos na elaboracdo de saberes potentes e mais
igualitarios. Foram décadas de lutas dentro e fora da academia para a implementacéo
de um ensino de Histdria mais coerente com 0s processos e sujeitos que constituem a
nossa sociedade. No entanto, é preciso lembrar que cada contexto imp6e seus desafios,
e estamos presenciando um momento de evidente retrocesso democrético, em que a
autonomia das(os) educadoras (0s) € cerceada, em que a ciéncia é atacada, em que as
Universidades sdo desvalorizadas, em que as abordagens de género sdo impedidas e
em que 0s grupos subalternizados sdo cada vez mais violentados. Logo, € momento
de se inspirar em epistemologias libertarias e promover a organizacdo de lutas
emancipatdrias (Ribeiro Junior; Silva, 2022, p. 32-33).

E fundamental compreender que a decolonialidade do saber questiona as hierarquias
que colocam o conhecimento cientifico e académico ocidental em uma posicdo de
superioridade. Como argumentado anteriormente, esse conceito promove um didlogo mais
igualitario entre diferentes formas de conhecimento, o que implica a revisdo das histérias e
narrativas epistemoldgicas dominantes. Além disso, reconhece o impacto do colonialismo na
formagéo do conhecimento e na producéo académica.

Diante dessa realidade, o ensino de Histdria deve incorporar experiéncias que
potencializem a construgdo de conhecimentos capazes de dialogar com temaéticas que
promovam a reflexdo sobre questdes sociais, étnicas e politicas. Esses aspectos sao
imprescindiveis a formacdo dos(as) estudantes como cidaddos comprometidos com a busca

permanente por uma sociedade democratica. 1sso exige considerar a pluralidade de concepcdes,
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que se transformam de acordo com o tempo, o lugar e os sujeitos histéricos envolvidos, a partir

Amilcar Pereira e Ana Monteiro (2013), percebermos que:

Sem dudvida estamos diante de temas identificados por alguns autores como
"sensiveis" ou "controversos”, 0s quais, muitas vezes por isso mesmo, sdo evitados
em sala de aula. O estudo da histéria de questdes sensiveis se configura quando
envolve uma injustica, real ou percebida, ocorrida em relacdo a determinados grupos.
Pode ser uma historia contestada, ou cujo conhecimento seja dificil ou constrangedor.
Sao temas sensiveis, por exemplo, a religido na Irlanda do Norte, a imigracdo em
paises da Europa Ocidental, o racismo, o holocausto, a escraviddo e o tréfico
transatlantico (Pereira; Monteiro, 2013, p. 35).

Portanto, pensar o quilombo, os quilombolas e o patriménio histérico material da
Comunidade Quilombola Cruz da Menina € adentrar em uma seara de temas sensiveis,
percebendo o negro quilombola em meio aos atravessadores raciais, que séo acionados dentro
e fora do ambiente escolar, como recursos para a perpetuacdo de desigualdades e da falta de
respeito com o outro. Ao promover o dialogo entre a Educacdo Patrimonial e a Educacao
Antirracista, o fazemos com o intuito de fortalecer os sentidos de pertencimento, ampliar a viséo
dos(as) estudantes sobre 0 meio, no qual o quilombo faz parte e confere historicidade ao local,
na constituicdo de identidades e, sobretudo, no desenvolvimento de um ensino de Historia
atento e alinhado a uma educacdo democratica, de uma escola que pulsa e que nao sé reproduz,

mas produz conhecimento.

2.1 Por uma historia decolonial, repensando o ensino de Historia

A Educacdo Decolonial é, segundo Andréia Santos e Marizete Lucini (2022), um
caminho possivel no campo do ensino de Histdria para problematizar as estruturas racistas que
foram historicamente construidas. Simultaneamente, permite refletir sobre outras formas de ser,
pensar e produzir conhecimento, combatendo a visdo de uma historia eurocéntrica. Como
afirmam as autoras: “[...] ao narrar a historia da Africa e dos Afro-brasileiros em sua
participacdo efetiva na composicdo da histéria humana, ndo restringindo-se apenas a
escravizacdo negra como narrativa historia [...]”” (Santos; Lucini, 2022, p.8).

Especialmente no campo da educacéo, a decolonialidade do saber nos leva a pensar na
inclusdo de perspectivas diversas e na reavaliacdo dos curriculos para refletir uma gama mais

ampla de tradi¢Ges e conhecimentos. Nas escolas, o conhecimento deve ser difundido de forma
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a construir uma nova visao do conhecimento historico, como defendem Amilcar Pereira e Ana
Monteiro (2013):

Para sair das armadilhas muitas vezes paralisantes da essencializacéo, talvez a tinica
via seja mesmo a de compreender a dindmica complexa e varidvel da histéria das
relacBes raciais e das ideias sobre raca e cor. A maioria dos autores concorda que
"raca" é uma construcdo social que s6 pode ser apreendida tendo em vista as relacdes
concretas que ocorrem nas sociedades, em diferentes contextos historicos e também
espacos e situacBes no presente. Dependendo da circunstancia e dos atores envolvidos,
algumas pessoas podem ser "negras" em determinado lugar, e "brancas" em outro, 0
que nos leva, mais uma vez, para o carater realmente contingente das questdes
relacionadas a raca e cor (Pereira; Monteiro, 2013, p. 35).

Encorajar praticas de pesquisa que respeitem e colaborem com as comunidades cujas
culturas e conhecimentos devem ser estudados com ética e respeito as suas tradicdes é uma
premissa que sempre precisa ser considerada, em vez de tratar esses conhecimentos como
objetos de exploracdo e manipulacédo por parte de quem exerce o poder. Esses principios devem
nortear a efetivacdo de politicas publicas que promovam um ambiente mais inclusivo e
diversificado para a producédo e disseminacao do saber. Contudo, o que se pretende observar,

nesta dimensdo de perspectiva, diz respeito as:

[...] multiplas formas de imprimir notoriedade & histéria dos afrodescendentes que a
historia oficializada, sob a batuta do conhecimento universal, europeu e eurocéntrico,
insistiu em esconder durante séculos, inclusive negando a importancia cultural negra
e a riqueza da diversidade étnica compdsitas de nossa sociedade. Ao nos voltarmos
para os palimpsestos de saberes e fazeres da cultura negra; percebemos a necessidade
de valorizar em sala de aula as questdes étnicas e raciais (Ribeiro Jinior; Silva, 2022,
p.96).

A partir da citacdo acima, podemos refletir sobre os redirecionamentos que nos,
professores(as), e todos que desejam contribuir para uma educacdo mais democratica devem
considerar em relacdo as formas de ensinar, aprender e reaprender, bem como as identidades
culturais. Isso inclui considerar a pluralidade étnica de nossa sociedade e a necessidade de
trabalhar tematicas que promovam o protagonismo histérico de segmentos sociais
historicamente discriminados e marginalizados. Em outras palavras, é essencial garantir ao
professor(a) a liberdade para abordar essas tematicas em sala de aula, mesmo que alguns atores
da escola resistam a sua aplicacéo, seja por conveniéncia politico-ideologica; seja por receio de
sermos acusados de doutrinagéo ideoldgica.

Neste ultimo caso, trata-se de um legado nefasto e opressor do ex-presidente Jair

Messias Bolsonaro (2019-2022), que suprimiu direitos e tentou enquadrar 0s(as)
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professores(as) como inimigos da sociedade, incitando os(as) estudantes a delatarem seus
professores(as) por meio de videos, divulgacdes de fake news, entre outras acfes de natureza
igualmente repressora de pensamentos e opinides criticas ao entdo governo.

Para além dessa conjuntura, devemos analisar os livros didaticos sob a Otica da
(re)construgdo do conhecimento, a partir de aprendizagens significativas que valorizem a
cultura brasileira e suas caracteristicas, incluindo a diversidade cultural. Nesse contexto, é
igualmente necessario buscar a ressignificacdo das identidades e questionar a Visdo

eurocéntrica. Vejamos:

A Africa que nos é apresentada nos livros didéticos ainda evidencia aspectos da
pobreza, dos maleficios do continente; e 0 negro é sempre mostrado como mao de
obra barata e complemento da economia colonial brasileira, ndo como bergo dos
grandes descobrimentos no campo da matemaética, agricultura, engenharia, dentre
outros, como temos a oportunidade de evidenciar hoje. Quando ressaltados, os legados
africanos eram apresentados como exoticos, folcléricos, lendarios, com forte
conotacdo pejorativa e fora de um contexto cultural que privilegiasse a miscelanea
cultural da nossa identidade (Junior; Almeida, 2022, p. 97-98).

Entendemos que a histdria africana e afrodescendente deve ser evidenciada de maneira
a reforcar nossas herancas culturais, por meio de um processo consciente de (re)educacéo social
e cultural. Esse processo deve compreender a l6gica das vivéncias e experiéncias relacionadas
as relacBes étnicas, culturais e raciais, que preservam o conhecimento ancestral das

comunidades tradicionais, pois:

Hoje sdo muitos os avancos, mas as imagens negativas do povo africano ainda
permanecem no imaginario de professores, alunos e sociedade. Mesmo que a escola
tenha iniciado o processo de reinsercdo consciente da tematica étnico-racial, ainda
precisamos recontar essa historia a todo instante no espaco da sala de aula. Ainda
precisamos reforcar que os protagonistas desse processo sdo homens e mulheres que
mantém vivas as tradi¢des, 0s costumes, as praticas, os fazeres e os saberes herdados
dessa miscelanea indenitéria, de fortes tragos culturais africanos, que é o Brasil.[...] e
como eles podem contribuir para o ensino de Histéria, auxiliando o professor na
concretizacdo de processos formativos que permitam a compreensdo dessa l6gica
constituida de vivéncias e experiéncias acerca das relacdes étnicas, culturais e raciais,
entendendo-as para além de conceitos enrijecidos (Junior; Almeida, 2022, p. 98).

Tentando dialogar com o que foi exposto na citacdo, entendemos que cabe a escola
considerar as vivéncias dos(as) alunos(as) e o conhecimento que eles(elas) ja possuem para
despertar a consciéncia cidada, tendo em vista, uma referéncia historica que seja pautada por
uma visdo e narrativa democrética. 1sso deve ocorrer com base em uma referéncia historica

pautada por uma visdo e narrativa democraticas, de maneira que o livro didatico possa ser
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escolhido por nds, professores(as), a partir desses valores. E fundamental que ele apresente
teméticas que garantam a discussdo sobre o exercicio da cidadania, possibilitando que seja
utilizado, sem restricbes, como suporte pedagdgico nas escolas brasileiras, com vistas a
consolidacdo de um conhecimento fundamentado no respeito a diversidade e no pleno exercicio
da cidadania, norteado pelos principios da dignidade humana e da equidade.

Quando determinados assuntos, como o quilombo, ndo estdo presentes ou aparecem de
forma limitada no livro didatico, cabe a nos, professores(as), aprofundar tais temas e provocar
a circulacdo de saberes diversos no ambiente escolar. A partir dessas reflexdes, apreendemos

que:

O espaco da sala de aula, em destaque para disciplina de Histdria, pode tornar-se um
territrio possivel para que essa ruptura ocorra numa tentativa de repensar tanto o
conhecimento até entdo produzido e difundido calcado em um ensino tradicional de
cunho positivista como também se pode tornar um espago de reconstrucdo de nossa
visdo de mundo, até entdo impregnada, via de regra, a partir das imagens e
conhecimentos construidos através da dominagdo epistémica, ou seja, apresentam
uma colonialidade do saber. Em outras palavras, o debate do pensamento decolonial
institui-se como uma possiblidade de construgcdo de um novo pensamento e escrita
acerca dos processos histdricos, dos costumes, dos saberes e tradi¢des que por um
longo tempo foram negligenciados e discriminados e, como debatido por Brighentis
dentro do préprio ambiente escolar, haja vista, como ja mencionado, que 0 modelo de
escola importado da Europa para o Brasil privilegiou a homogeneizacdo e as
desigualdades do sistema colonial e capitalista, transformando-se ao longo da histéria
da educacdo como um dos suportes da colonialidade do poder. Forjada
estrategicamente a partir da dominacdo epistémica europeia, 0 ambiente escolar, ao
invés de "desconstruir" representacdes historicas, estereotipadas, racistas e
excludentes sobre os povos presentes no pais, tornou-se um dos principais
propagadores desses preconceitos (Junior; Almeida, 2022, p. 122).

Contudo, o ensino de Historia pode se tornar um instrumento para uma Educacao
Decolonial e Antirracista, ao abordar teméticas em sala de aula que alcancem e promovam a
possibilidade de construir um novo modo de pensar, interpretar e reescrever a historia,
considerando os processos histdricos, os costumes, 0s saberes e as tradi¢bes que por um longo
tempo foram silenciados, como é o caso das comunidades quilombolas. Certamente, 0s(as)
docentes devem somar esforgos para a constituicdo de uma sala de aula mais plural, equanime
e que incorpore o fator étnico-racial como uma perspectiva necessaria ao processo de ensino-

aprendizagem na atualidade. Nesse sentido:

E importante ressaltar que tais mudancas fazem parte de um processo historico e social
de lutas e de conquistas desencadeadas por movimentos sociais, tendo como
protagonistas 0s movimentos negros, 0s quais denunciavam que o curriculo de
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Histdria se instituia como um territorio em que os sujeitos, suas memdrias, historias e
identidades ndo estavam inseridos nas narrativas que o curriculo escolar legitimava.
Como forma de sanar essa auséncia, 0s movimentos sociais reivindicavam a insercao
de novas perspectivas e epistemologias com o objetivo de rever as construgdes
historicas e mentalidades a respeito da presenca afro-brasileira na sociedade (Junior;
Almeida, 2022, p.123).

Vemos que é necessaria uma construcdo do saber, dentro do ensino de Historia, de
maneira que cumpra a funcéo de repensar o modelo ja instituido nas escolas, contemplando
uma proposta pedagogica de construcdo de uma Educagdo Antirracista, conforme temos
insistentemente argumentado aqui. A perspectiva decolonial possibilita trabalhar com novas
formas de pensar o passado, considerando as lutas e a ressignificacdo das identidades, além das
variadas dimensdes do pensamento critico, imbuido de problematizacdes que valorizem a

autonomia do cidaddo enquanto sujeito histérico:

Entendemos que o processo de decolonizacdo é urgente, haja vista que o "tempo™ ndo
foi capaz de romper com o passado discriminatério sobre corpos negros e suas
tradigdes. Nesse sentido, a escola, como ja apontado, torna-se o principal espago tanto
para uma (re)construcdo da historia e cultura afro-brasileira como o lugar para que
uma efetiva decolonizacdo ocorra. Essa decolonizacdo deve langar-se ndo apenas
sobre os sujeitos que historicamente sofrem, excluidos da histéria "dita oficial”, mas
esse processo deve ocorrer em distintas dimensfes. Como, por exemplo, o espaco da
sala de aula como lugar de construcdo do conhecimento, onde € possivel
problematizar e questionar: como os conhecimentos sobre as religiosidades de
matrizes africanas foram produzidas? Em quais contextos isso ocorreu? Quem foram
0s sujeitos que os produziram? E quais os interesses que essa producdo atendeu?
Questionamentos como esses sdo importantes para inserir 0os alunos ndo como
reprodutores do conhecimento até entdo elaborado (e muito dele construido a partir
de uma visdo preconceituosa), mas como sujeitos do préprio conhecimento,
questionadores da realidade até entdo construida (Junior; Almeida, 2022, p.130).

Isto posto, cumpre inferir que € possivel estabelecer novas bases para o ensino de
Histdria, evidenciando uma perspectiva com referéncias diversas, que busquem interpretar os
acontecimentos a partir de uma visdo antirracista, historicamente suprimida. Ou seja,
“apresentar uma nova forma de entender as experiéncias humanas, sem eliminar a presenca do
homem branco europeu dos processos historicos, mas sim apresentar, no presente uma nova

forma de olhar, conhecer e interpretar”. (Junior; Almeida, 2022, p.131). Nesse sentido, é

oportuno reconhecer que:

Ter uma diversidade entre os saberes, fazeres e experiéncias permite-nos uma
alternancia de metodologias do e para o ensino de Historia, que nos oportuniza sair
do centro e ir para a periferia. Com isso ha uma ampliacdo da visdo, em outras
palavras, é possivel ter a partir desse deslocamento um panorama dos diversos,
multiplos e plurais saberes existentes, e por iniciativa, uma incorporacao desses que
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ndo sdo novos em nosso ensinar. Sabendo da importancia de descontruir um pouco
por dia o racismo presente nas salas de aula, bem como outras opressdes que se fazem
presentes nas metodologias e materiais didaticos, acreditamos que partir da
decolonialidade para dialogar sobre a Histéria e Cultura Africana e Afro-brasileira é
um caminho possivel, pois nos permite desestabilizar e, em certos niveis, desconstruir
as bases do poder colonial e dar voz aqueles que foram historicamente excluidos e
silenciados (Junior; Almeida, 2022, p.132).

Posto isso, compreendemos que “o espaco da sala de aula ¢ um lugar de desconstrugao
de estere6tipos e de construcdo do conhecimento, onde é possivel conceber tempo, espaco, vida
e mundo, a partir de um novo lugar” (Junior; Almeida, 2022, p. 132). Esse lugar também pode
ser entendido, analisado, criticado e interpretado a partir da realidade a que pertencemos,
incluindo os diversos sujeitos histéricos que a perspectiva decolonial traz para o trabalho em

sala de aula:

A criacdo e disponibilizacéo de contetdos que ddo apoio ao trabalho sobre e para as
relagdes étnico-raciais se tornou uma das primeiras medidas exigidas ao Estado. E,
pelo que foi observado em trabalhos da &rea, houve no Brasil importante
movimentagdo nesse sentido durante a primeira década apés lei. O que se observa,
entretanto, é que, ao se tornar objeto de interesse econdmico, por envolver o mercado
de producdo de livros didaticos, por vezes essa ferramenta se fez traduzir como
barreira a execucdo do esperado pela lei, pois a produgdo de materiais que dessem
retorno a demanda comercial sem o cuidado sobre o conteldo utilizado se fez
presente. H4, por exemplo, a representacdo imagética da populacdo negra e indigena
em livros empregados nas escolas de situacdes que destoam dos "aspectos ainda vivos
destas culturas em nossa sociedade”, recorrendo as imagens do periodo escravocrata
como de uso predominante, a exemplo do elevado uso das figuras de Jean Baptiste
Debret, bem como desgastada estereotipagdo colonial da animalidade indigena e negra
(Marques; Troquez; Castro, 2018, p. 32).

Como podemos perceber, a existéncia de discriminacao racial no Brasil se manifesta em
dois processos: um que nega a discriminagdo racial, enquanto o outro opta “[...]por ndo citar
particularidades culturais da populacéo negra, julgando-as como nao necessaria a compreensao
do individuo brasileiro, tampouco ao desempenho escolar do alunado”. (Marques; Troquez;
Castro, 2018, p. 21). Entretanto, para um trabalho pedagdgico exitoso, devemos adotar uma
metodologia que contribua para a formacao de uma cultura de respeito as diferencas, alicercada
na percepcao do “outro” e no entendimento de que viver em sociedade implica necessariamente
ter consciéncia de que o “nds” é multiplo e inclusivo, especialmente quando abordamos as
contribuicdes dos diversos segmentos na formacgéo do povo brasileiro.

Dessa maneira, o didlogo é uma das ferramentas fundamentais para a constituicdo da
consciéncia historica. Contudo, esse processo de ensino requer o engajamento dos(as) docentes

brasileiros, sobretudo quando compreendemos a relevancia social dos(as) professores(as). Em
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particular, destacamos o(a) professor(a) de Histéria como um importante sujeito de

transformacédo. Sendo assim, convém considerar que:

O ensino de histéria é um espaco complexo, no qual atuam diferentes proposta de
saber e poder, cabendo aos professores de histéria o papel fundamental de desenvolver
um ensino que contribua para a formacdo do pensamento critico e reflexivo, para a
construcdo da cidadania e para a consolidacdo da democracia entre nés (Fonseca,
2003, p. 56).

Com esse pensamento, um novo cenario se coloca diante de nds, de forma que a
intervencdo em sala de aula seja articulada de maneira a permitir a compreenséo da historia de
forma mais ampla e democrética, ndo apenas através da utilizacdo de um tipo de fonte historica.
Ao trabalhar com uma maior variedade de fontes historicas, como, por exemplo, o patrimdnio
cultural material quilombola, o(a) professor(a) possibilita o contato do(a) aluno(a) com outras
possibilidades de aprendizado, que ndo se limitam a abordagem convencional, geralmente
trabalhada em sala de aula, como é o caso do livro didatico.

Porém, o rompimento com esse padrdo requer uma mobilizacdo de fontes variadas,
como, por exemplo, as fontes visuais. Todavia, € importante que essa utilizacdo seja coordenada
de forma consciente e responsavel, a partir de uma releitura que favoreca a ressignificacdo
critica dessas representacdes visuais, 0 que certamente contribuird para a construcdo da

identificacdo social do(a) estudante. Por isso:

E inegéavel que, ao silenciar sobre a presenca do negro como um participe atuante em
nossa sociedade, ou focaliza-lo como folclérico e exdtico, o livro didatico contribui
para a sedimentacdo da exclusdo social desse contingente significativo da populacéo
brasileira. 1sso acaba acontecendo porque a crian¢a ndo branca, simplesmente ndo se
vé inserida no contexto sociocultural a que pertence. Ao mostrar situa¢fes vivenciadas
apenas por personagens brancas, quase invariavelmente integrantes da classe média,
a escola brasileira se mostra feita por e para brancos (Oliveira, 2005, p.1).

Sabe-se que a escola é um espaco de diversas representacdes; nesse sentido, entendemos
que € um lugar de relacBes de poder e disputas ideoldgicas. Contudo, a proposta de
decolonialidade estabelece o rompimento com um padrdo de relacbes de poder, onde a

colonialidade!! do saber ainda exerce grande influéncia:

110 termo "colonialidade™ (ou "colonialidade" em espanhol) refere-se a um conceito desenvolvido principalmente
por pensadores latino-americanos como Anibal Quijano e Walter Mignolo. Este conceito é utilizado para descrever
os efeitos duradouros do colonialismo nas estruturas sociais, politicas, econdmicas e culturais, mesmo apés o fim
formal do dominio colonial.
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E diante desse cenario, ainda muito presente no Brasil, que a perspectiva decolonial
ganha espaco de debate e pratica, em especial, como sele¢do deste texto, no ensino de
Historia, numa proposta de pensar e problematizar a decolonialidade da existéncia, do
conhecimento e do poder & luz dos pressupostos do pensamento decolonial. E
importante ressaltar que a proposta decolonial apresenta-se por duas vias sumarias.
Na primeira, ela cumpre o papel de dentincia a manutencdo da colonialidade, isto ¢, a
delacdo de um padrao de relacdes de poder que naturalizou as hierarquias territoriais,
raciais, culturais, de género e epistémicas. Em segundo, identifica-se como uma
proposta de construgdo de um movimento que tem como principio a tentativa de
romper com a base epistémica moderna, baseada em um saber masculino-branco-
europeu (Janior; Almeida, 2022, p.120).

Desse modo, como enfatiza Ana Resende (2014) esse saber ainda se mantém como uma
estrutura de poder, perpassada pela visdo dominante europeia “sobre os corpos ¢ costumes [...]
chegando ainda nos dias atuais transvertida em discursos, representacfes e concepcdes de
mundo, muitas delas ainda presentes no espago educacional”’(Resende, 2014, p.9). Todavia, a

proposta decolonial:

Ao alcangar o espago educacional, assume como um de seus objetivos libertar a
producdo de conhecimento da episteme eurocéntrica, apresentando uma discordancia
diante da universalidade conferida ao conhecimento e a propagacdo da cultura
ocidental enraizada em uma matriz colonial do poder e dominagéo europeia, em que
deu visibilidade a determinadas formas (europeias) de existéncia e saberes,
negligenciando ou mesmo invisibilizando as demais, as quais passaram a ser vistas
como inferiores e ndo cientificas. Nesse sentido, como apontado por Mignolo, a
decolonialidade é ao mesmo tempo epistémica e politica, haja vista que ela se refere
tanto a uma decolonialidade do poder, como também do saber. Seguindo uma linha
de raciocinio andloga, Restrepo e Rojas, ao proporem uma definicdo conceitual para
a decolonialidade, assinalam que o olhar decolonial se coloca em questionar o projeto
moderno, eurocéntrico e ocidentalizante de pensar a ciéncia e 0 conhecimento
(Marques; Troquez; Castro, 2018, p.120-121).

Postas essas questdes, devemos considerar o processo de aprendizado histérico através
da constituicdo e desenvolvimento da consciéncia histérica. Sabemos que isso exige a
desnaturalizacdo das desigualdades sociais e do racismo, que se utiliza de mecanismos de
opressao, dentro e fora das instituiges. O contato do(a) aluno(a) com outra realidade cultural
e social pode promover a aproximacao e diminuir possiveis conflitos em sala de aula entre
alunos(as) quilombolas e ndo quilombolas. A intervencdo do(a) professor(a), tornando o

patrimdnio material quilombola um recurso que contribui para a didatica da Historia, é
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fundamental na utilizagdo de novas fontes historicas em sala de aula. Para tanto, concordamos

que:
O pensamento decolonial pode ser entendido como uma proposta de interpretacéo e
explicacdo da experiéncia histérica e da atualidade a partir de termos de continuidade
da colonialidade e a0 mesmo tempo em que impetra que a liberdade dos dominados
(povos vistos como subalternos) somente ocorrerda mediada pela ruptura com essa
continuidade, e isso significa subverter a naturalizacdo do invasor e a negacao e 0
esquecimento de processos histéricos ndo europeus. Sendo assim, a decolonialidade
representa uma estratégia que vai além da transformacéo da descolonizagdo, ou seja,
supde também construcdo e criacdo. Sua meta é a reconstrucdo radical do ser, do poder

e do saber. Nessa perspectiva, o decolonial é percebido como a contraposicdo a
"colonialidade" (Marques; Troquez; Castro, 2018, p.121).

Nesse processo, entendemos que o papel do(a) professor(a) na conducédo das aulas de
Histdria requer uma atualizacdo constante em torno do sua pratica, de modo que os espacos de
memoria, as fontes historicas e as novas propostas metodoldgicas proporcionem aprendizagens
significativas para os(as) alunos(as), de forma que eles(as) sejam capazes de compreender a
histéria como um estimulo a percepcdo de suas identidades, lembrancas e sentidos. Para
aprofundar a ligacao de pertencimento e a afetividade entre os(as) envolvidos(as) nas acdes -ou
seja, estudantes, professores(as), membros da comunidade quilombola- estreitando os lacos de
afetividade e respeito mutuo, € necessario reforcar a formagdo de vinculos entre o0s(as)
participantes do processo educativo. Assim, € importante buscar estratégias que despertem

percepcOes nos(as) estudantes. Nesse sentido, Liliana Aguiar (2015) ressalta:

Outra estratégia importante para o florescer das emocdes é adotar uma exploracao
sensorial sobre os objetos. Essa ideia parte da premissa de que além do observavel é
importante propiciar aos alunos outras percep¢des como a olfativa, gustativa, auditiva,
tatil e a de movimento, esta Gltima fazendo referéncia a aproximagdo ou afastamento
do objeto podendo percebé-lo por diferentes angulos e perspectivas. Dessa forma é
possivel sentir as sensagdes transmitidas pelos objetos tornando essa experiéncia um
momento memoravel, ou seja, ao lembrarmos dessa experiéncia evocamos as
emocdes sentidas (Aguiar, 2015, p. 35-37).

Como podemos observar, o patriménio se constitui como um universo sensivel, que
pode e deve, segundo a autora, ativar os sentidos dos(as) alunos(as). O objeto patrimonial
transforma-se em um objeto-memdria para o(a) aluno(a) e, especificamente, paraa Comunidade
Quilombola Cruz da Menina. Ao acionarmos os sentidos do patriménio, estamos fortalecendo

os lagos entre os quilombolas, as identidades e a historia local.
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Outrossim, sabemos que a democratizacdo do acesso a escola no Brasil se insere no
processo de modernidade, que inevitavelmente veio acompanhado de um padréo ideoldgico que
buscou estabelecer as bases do colonialismo. Ou seja, a conservacdo de um projeto de
dominacdo, que se reflete ainda nas varias instancias institucionais, subliminarmente
reproduzidas nos discursos oficiais. Como resultado desse processo, temos a colonialidade em
seus varios aspectos: a colonialidade do saber, a colonialidade do ser e a colonialidade do poder.

A colonialidade se refere ao vinculo entre passado e presente, no qual emerge um
padrdo de poder resultante da experiéncia moderna colonial. Por isso, é importante discorrer
sobre as consequéncias decorrentes desse projeto de dominagao, que agora tem como alvo um
namero expressivo de adolescentes e jovens, oriundos de camadas sociais inferiorizadas,
discriminadas e que tém até hoje seus direitos sociais negados. Apesar do avanco significativo
no acesso a escola nas Ultimas décadas, em nossa préatica docente, observamos como o racismo
no ambiente escolar esta presente nas trajetdrias dos(as) alunos(as) quilombolas.

Sabe-se que a permanéncia dos(as) alunos(as), ou mesmo as dificuldades de
aprendizagem desse publico, tem se revelado um grande desafio para professores(as),
diretores(as) e toda a comunidade escolar. 1sso ocorre porque a alfabetizacdo na idade certa
ainda é um objetivo distante de se efetivar em muitas escolas brasileiras, onde a discriminagao
racial se configura como um dos fatores de exclusdo presentes na realidade desses(as)
estudantes.

Para entendermos melhor essa conjuntura, consideramos o que afirma Anibal Quijano
(2005), de que a ideia de raca é uma construcdo social e ndo uma realidade biolégica. Embora
certos tracos fenotipicos possam ser influenciados pela genética, a categorizacao racial esta
mais relacionada a contextos sociais, historicos e politicos do que a diferencas bioldgicas
intrinsecas. Essas construcdes impactam a percepcao e as relagdes sociais, além de ressaltar a
necessidade de uma abordagem critica sobre raca e identidade. A distincdo entre raca como
construcdo social e variacGes bioldgicas reais ¢ fundamental para entender questBes de
desigualdade e discriminagdo. A citagcdo abaixo reforca o entendimento de que ragca € uma

categoria mental da modernidade:

A ideia de raca, em seu sentido moderno, ndo tem histdria conhecida antes da
América. Talvez se tenha originado como referéncia as diferengas fenotipicas entre
conquistadores e conquistados, mas o que importa é que desde muito cedo foi
construida como referéncia a supostas estruturas biologicas diferenciais entre esses
grupos. A formacdo de relagBes sociais fundadas nessa ideia produziu na América
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identidades sociais historicamente novas indios, negros e mestigos, e redefiniu outras.
Assim, termos com espanhol e portugués, e mais tarde europeu, que até entdo
indicavam apenas procedéncia geografica ou pais de origem, desde entdo adquiriram
também, em relacdo as novas identidades, uma conotacéo racial. E na medida em que
as relacbes sociais que se estavam configurando eram relagGes de dominacéo, tais
identidades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes,
com constitutivas delas, e, consequentemente, ao padrdo de dominacdo que se
impunha. Em outras palavras, raca e identidade racial foram estabelecidas como
instrumentos de classificacao social basica da populagdo (Quijano, 2005, p. 117).

Corroboramos com a perspectiva de Quijano (2005), que afirma: “com o tempo, os
colonizadores codificaram como cor os tracos fenotipicos dos colonizados e a assumiram como
a caracteristica emblematica da categoria racial” (Quijano, 2005, p.117). Ele continua
destacando que a ideia de raca na América foi uma maneira de impor o padrdo de dominacéo

de poder do colonialismo e, consequentemente, do eurocentrismo:

Essa codificacdo foi inicialmente estabelecida, provavelmente, na area britanico-
americana. Os negros eram ali ndo apenas os explorados mais importantes, ja que a
parte principal da economia dependia de seu trabalho. Eram, sobretudo, a raca
colonizada mais importante, ja que os indios ndo formavam parte dessa sociedade
colonial. Na América, a idéia de raga foi uma maneira de outorgar legitimidade as
relagcbes de dominacdo impostas pela conquista. A posterior constituicdo da Europa
como nova identidade depois da América e a expansdo do colonialismo europeu ao
resto do mundo conduziram a elaboracdo da perspectiva eurocéntrica do
conhecimento e com ela & elaboragdo tedrica da idéia de raca como naturalizacéo
dessas relacbes coloniais de dominagdo entre europeus e n&o-europeus.
Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as ja antigas idéias e
préticas de relagbes de superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados.
Desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e durdvel instrumento de dominag&o social
universal, pois dele passou a depender outro igualmente universal, no entanto mais
antigo, o intersexual ou de género: 0s povos conquistados e dominados foram postos
numa situagcdo natural de inferioridade, e consequentemente também seus tracos
fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e culturais. Desse modo, raca
converteu-se no primeiro critério fundamental para a distribuicdo da populacéo
mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em
outras palavras, no modo basico de classificacdo social universal da populacdo
mundial (Quijano, 2005, p.118).

Observamos que a colonialidade centra-se na analise de como as estruturas de poder e
os sistemas de conhecimento estabelecidos durante o periodo colonial continuam a influenciar
a realidade atual, embora formas explicitas de colonialismo tenham desaparecido. Esta
abordagem procura compreender e desafiar formas persistentes de opresséo e desigualdade que
tém suas raizes no passado colonial, incluindo a analise de como essas dinamicas histéricas
influenciaram o desenvolvimento global, as relagfes internacionais e as identidades culturais

no mundo moderno.
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Por fim, a ideia de raca enquanto um produto da colonialidade € de suma importancia
para entendermos a inferiorizagdo historica imposta a populacdo negra. Especialmente,
podemos observar como essa racializagdo também estd diretamente relacionada a
desvalorizacdo do patrimoénio material quilombola de Cruz da Menina. Por isso, a partir de uma
visdo da Educacdo Decolonial, podemos ressaltar a importancia desse patriménio negro, por
meio de um ensino de Histdria que esteja atento as especificidades que envolvem a temética
étnico-racial e a realidade encontrada na Escola Municipal Senador Humberto Lucena, onde

desenvolvemos esta pesquisa.

2.2 Resistir para existir, a forca dos movimentos negros no Brasil

Falar sobre uma consciéncia da negritude diz respeito ao processo de reconhecimento e
construcdo da identidade negra, atravessado pelo contexto social, pelas experiéncias vividas,
pelo meio familiar, mas, sobretudo, pelo entendimento de si. Nesse contexto, podemos refletir:
como ocorre a percepc¢do de que se é negro? Obviamente, ndo é nossa intencdo responder aqui
a tal questionamento, mas podemos, sim, provocar alguns debates. Para isso, nos apoiamos no
que propde o livro, “Histérias do Movimento Negro no Brasil”, organizado por Verena Alberti
e Amilcar Araujo Pereira (2007) que, ao apresentar as narrativas de experiéncias e reflexdes de
liderancas negras de diversas partes do pais, afirma: “Nas narrativas aqui organizadas ha uma
grande diversidade, tanto em termos regionais quanto em termos de visdo politica e de formas
de atuagdo, o que, alids, € uma caracteristica do movimento social negro no Brasil” (Alberti;
Pereira, 2007).

A luta antirracista ganha projecdo a partir do momento em que reconhecemos que a
violéncia racial é um dos pilares da modernidade. Podemos afirmar, inclusive, que grande parte
da percepcdo de negritude como uma acao de autorreconhecimento do que significa ser negro
no Brasil coube aos movimentos negros, que promoveram uma luta contra os silenciamentos e
impuseram resisténcia a negacao de direitos fundamentais. O fortalecimento de ideias em torno
da luta negra se aprofunda a medida que autores como Frantz Fanon (2022) sdo apropriados
pelo movimento.

O intelectual negro, ora em questédo, segundo Thula Pires, Marcos Queiroz e Wanderson
Nascimento chegou ao nosso pais através de reunides de organizagdes de atos de protestos, nos

cursos de formacgGes politicas e “[...] nos curriculos paralelos que fomos obrigados a construir
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para fugir de ementas branco-europeizadas no ensino superior” (Pires; Queiroz; Nascimento,
2022, p.9). Entendemos que o pensamento de Frantz Fanon emerge da luta, em que sua escrita
revela que o aparato estatal se desenvolveu amparado por uma busca de legitimidade de poder,
a qual incluiu praticas violentas contra os colonizados, operando através do controle, da
punicdo, da expropriagdo de terras e da barbarie que forjou a opressdo contra as vidas negras,
constantemente ameacadas em sua dignidade e até mesmo na negagdo de sua “humanidade”.

Conhecer o percurso de luta e os instrumentos acionados torna-se também um
movimento na busca pela apreensdo da percepcdo do que € ser negro. Ao contextualizar a
histria do movimento negro no Brasil, Verena Alberti e Amilcar Pereira (2007) recorreram a
relatos de ativistas precursores que impulsionaram a luta antirracista no pais. Sdo histérias
pessoais de homens e mulheres negros que enfrentaram, com coragem, 0 preconceito e
combateram praticas racistas comuns a época, mas que ainda podem ser percebidas na
atualidade: em nossas salas de aula de Historia, nas ruas da cidade, nas igrejas, ou seja, no
cotidiano que pulsa diariamente.

Nomes como o de “Neide de Jesus que nasceu na comunidade de Itamatatiua, municipio
de Alcantara (MA), em 02 de novembro de 1948. Foi fundadora da Associacdo de Mulheres da
Comunidade de quilombolas de Itamatatiua, em 1991 (Alberti; Pereira, 2007), e o de Sueli
Carneiro, fundadora do Coletivo de Mulheres Negras em Sao Paulo, em 1984 e formada no
curso de Filosofia da Universidade de S&o Paulo (USP) em 1980, servem de inspiracdo e
reconhecimento dos percursos que a luta dos Movimentos Negros tem travado ao longo dos
anos. Ainda acerca de Sueli Carneiro, lemos que foi:

[...] conselheira e secretaria geral do Conselho Estadual de Condi¢do Feminina do
estado. Coordenou o Programa da Mulher Negra do Conselho Nacional dos Direitos
da Mulher de mar¢o de 1988 a julho de 1989, e é uma das socias fundadoras do
Geledés Instituto da Mulher Negra, localizado em Séo Paulo, onde ocupa o0s cargos

de coordenadora executiva e coordenadora do Programa de Direitos Humanos/SOS
Racismo desde 1988 (Alberti; Pereira, 2007).

De acordo com a autora, Sueli Carneiro ocupou diversos espacos de tomada de deciséo,
como conselhos e coordenacdes, e foi, e ainda €, sécia do Instituto Geledés, um dos institutos
negros femininos mais atuantes na sociedade brasileira contemporénea. Além disso, o
pensamento desenvolvido por Sueli Carneiro é de suma importancia para adensar o debate em
torno do negro, principalmente sobre como o racismo é engendrado na sociedade brasileira apds

a abolicdo, causando desigualdades e discriminaces.
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A seqguir, apresentam-se relatos da prépria Sueli Carneiro, presentes na obra de Verena
Alberti e Amilcar Pereira (2007), sobre a consciéncia da negritude, revelando parte de sua
percepcao e reacdo contra o racismo vivenciado por ela ao longo de sua vida:

Uma coisa é a consciéncia racial. Isso vocé traz da familia, quando existe nela. E isso
era uma coisa que sempre foi muito martelada dentro da minha educacdo. Meus pais
sempre alertaram os filhos que seriam discriminados, que sofreriam processos de
discriminacdo. Eles ndo tinham grandes elaboraces de como, ou 0 que fazer com
iss0. Mas nés sabiamos que ndo poderiamos nos deixar ser humilhados. Entdo, em
geral, a uma agressdo racial a gente deveria responder de qualquer maneira, fosse
inclusive de forma violenta. Minha mée dizia: "Se chegar chorando em casa vai
apanhar de novo." Cada um que fizesse como pudesse, mas tinha que reagir. E em
fungdo disso eu me tornei uma menina bastante braba, porque eu tinha mais medo a
minha mae que do racismo As agressdes eram constantes. A partir do momento em
que a gente entra para a escola, comeca a vivé-las. Eu me lembro que a partir dos seis
anos de idade, quando entrei para a escola, comecou a aparecer: "Negrinha Cabelo de

bombril Pelezinho" Todo tipo de agressdo, e eu ndo tinha divida: quando ndo tinha
argumento, descia o brago, numa boa! (Alberti; Pereira, 2007).

A partir desses relatos de Sueli Carneiro, podemos observar como o espaco escolar esta
permeado pelo racismo e, nesse contexto, como foi importante a consciéncia racial trabalhada
em casa pelos seus pais, que a ensinavam a jamais se deixar humilhar. Por isso, muitas vezes,
ela revidava de forma violenta. Sueli Carneiro destaca que, a partir do momento em que as
pessoas negras entram na escola, comecam a sofrer violéncias e manifestacdes de racismos, que
se transfiguram em insultos relacionados a sua cor de pele ou ao seu cabelo.

E ensurdecedor observar que essa realidade ainda persiste nas escolas brasileiras. Esses
relatos se aproximam muito do que vemos na Escola Municipal Senador Humberto Lucena,
vivenciado pelos(as) alunos(as) quilombolas. Infelizmente, o racismo no meio educacional é
reflexo das tensGes desiguais inerentes a uma sociedade cujo racismo estrutural é uma realidade.
Cabe a nés, professores(as), combatermos tais praticas escolares cotidianas a partir de uma
postura antirracista.

Alberti e Pereira (2007) continuam provocando o(a) leitor(a) a refletir, trazendo relatos
de como as praticas de violéncia racista afetavam até mesmo a maneira como as familias negras
se viam e instruiam seus filhos para ndo sofrerem ainda mais as consequéncias da exclusao e
da discriminacgdo impostas pela sociedade brasileira, vejamos:

Também tinha um outro tipo de instru¢do, que é muito comum nas familias negras
"Nos somos negros, somos visados, entdo temos que fazer tudo melhor. Temos que
fazer tudo muito bem-feito para ndo dar elementos para que nos discriminem." E o

tipo de socializacdo que a maioria das pessoas que eu conheco teve. Nem sempre as
familias tém repertdrio suficientemente desenvolvido para oferecer as melhores
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solugdes, sobretudo para as criangas se defenderem do racismo. Agora, uma coisa €
ter a consciéncia de ser negro, ser discriminado e defender a dignidade do "ser negro™.
Outra coisa é essa consciéncia se politizar e se transformar em uma perspectiva de
acdo politica, no tornar-se militante. Isso pode acontecer ou ndo. Ninguém é obrigado
a virar militante porque é preto. Mas a maioria das pessoas tem consciéncia de que
esta exposta a diferentes formas de discriminacdo (Alberti; Pereira, 2007).

A citacdo deixa evidente que h&d uma cobranga por parte da sociedade de forma geral em
relacdo ao ser negro e seus atos. Uma vigilancia que normatiza corpos pretos a partir do que se
projeta que eles sejam, o espelho do branco, negando subjetividades e os colocando em uma
corda bamba, onde qualquer deslize, falha ou desvio de conduta serd posto em evidéncia com
0 peso do julgamento social. O trecho em destaque reafirma a importancia da consciéncia de si,
ndo necessariamente levando a um lugar de militancia, mas ao saber reconhecer e agir em meio
as violéncias e discriminac@es que esse homem e essa mulher negros/as poderdo vir a enfrentar
ao longo da vida.

Sueli Carneiro (2011), ao abordar um dos temas de debate dentro das reivindicacdes do
Movimento negro no Brasil -os direitos humanos e o combate as desigualdades, discriminacgdes
e violéncia contra a populacdo negra- recua no tempo e enfatiza pontos elementares de reflexdo
a partir do ponto de vista de alguns dos intelectuais brasileiros que analisaram as marcas
deixadas pela escraviddo e as teorias que justificavam ou tentavam camuflar o racismo no
interior da nossa sociedade. Na obra “Racismo, sexismo e desigualdade no Brasil” a autora

destaca:

E de Joaquim Nabuco a compreensdo de que a escraviddo marcaria por longo tempo
a sociedade brasileira porque ndo seriam seguidos de medidas sociais que
beneficiassem politica, econdmica e socialmente os recém-libertados. [...].O
pensamento social brasileiro tem longa tradi¢do no estudo da problemética racial, no
entanto, em quase toda a sua historia, as perspectivas tedricas que 0 recortaram
respondem, em grande parte, pela postergacéo de reconhecimento da persisténcia de
praticas discriminatérias em nossa sociedade. Nadya Araujo Castro desenhou o
percurso pelo qual passou o pensamento social brasileiro sobre as relagdes raciais, e
percebeu que ele foi se transformando por meio das diferentes 6ticas pelas quais foi
abordado, o que teve inicio no pessimismo quanto a configuracgao racial miscigenada
da sociedade brasileira - corrente no fim do século XIX até as primeiras décadas do
século XX. Como atestam os pensadores Silvio Romero, Paulo Prado, Nina
Rodrigues, entre outros, passando pela visdo idilica sobre a natureza das relacdes
raciais constituidas no periodo colonial e de terminantes na predisposi¢do racialmente
democratica da sociedade brasileira, que tem em Gilberto Freyre sua expressao maior
e mais duradoura. Existem ainda visBes que consideram a questdo racial como
reminiscéncia da escraviddo, fadada ao desaparecimento, tanto mais se distancie no
tempo daquela experiéncia historica, ou como subproduto de contradi¢es sociais
maiores, ditadas pela andlise materialista dialética que as informava, como afirma
Florestan Fernandes. Para Castro, nessa leitura, "a desigualdade racial era descrita
como um epifendmeno da desigualdade de classe” (Carneiro, 2011, p. 15-16).
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Para Sueli Carneiro (2011), as duas ideologias -0 mito da democracia racial, e a
perspectiva da luta de classes- t€ém em comum: “a minimizag¢ao ou ndo reconhecimento e/ou a
invisibilidade da interseccdo de raga para as questdes dos direitos humanos, da justica social e
da consolidacdo da democracia” (Carneiro, 2011, p.16). Isso posto, ¢ oportuno destacar o
questionamento apontado na obra de Guilherme Oliveira da Silva (2022), “Historia do
movimento Negro: a trajetria do movimento negro”, quando, de forma direta e simples,

problematiza: o que é o Movimento Negro? Ele define:

O Movimento Negro, ou 0s movimentos negros, sdo um conjunto de movimentos
sociais, de viés, sobretudo politico, social e cultural, que lutam para diminuir e acabar
com o racismo e com a desigualdade racial na sociedade. O Movimento é construido
e protagonizado pela populacdo negra, mas conta com o apoio de pessoas brancas,
dispostas a somar na luta antirracista. O Movimento Negro mais famoso a nivel
mundial é o norte-americano, que foi responsavel por acabar com as leis de segregacéo
racial nos Estados Unidos, conquistando importantes direitos civis para a populacdo
afro-americana nas décadas de 1950 e 1960, como o direito ao voto e de frequentarem
as melhores escolas e universidades do pais, até entdo frequentadas s6 pela populacéo
branca (Silva, 2022, p. 16, apud Pereira, et al., 2019).

Sabemos que, em relacdo as estratégias dos Movimentos Negros, cada grupo busca a
forma mais adequada para resistir e combater o racismo. Lutar pela equidade nem sempre
pressupde uma atuacdo pacifica. A citacdo acima descreve algumas das caracteristicas dos
Movimentos Negros nas Américas, apontando, por exemplo, uma das conquistas mais
relevantes do ponto de vista dos direitos civis dos afro-americanos nos Estados Unidos, ou seja,
a erradicacdo das leis que promoviam a segregacdo racial norte-americana. Ainda tratando
dessa pluralidade de estratégias acionadas por esses movimentos, lemos:

Cada grupo do Movimento Negro busca variadas formas de lutar pela igualdade, ndo
sendo possivel generalizar as formas de luta de todo 0 Movimento como Unica forma,
e nem apontar para qual é a mais adequada. Partes do Movimento tém perspectivas
mais pacificas enquanto outras optam por lutarem de maneira mais agressiva, o que
de maneira alguma deve ser visto com racismo por parte das pessoas negras. Como

diria Malcolm X, um dos icones do Movimento Negro dos Estados Unidos ndo pode
confundir a reacdo dos oprimidos com a violéncia do opressor (Silva, 2022, p. 16-17).

Guilherme Silva (2022) ainda destaca que:

Apesar das estruturas atuais do Movimento Negro brasileiro terem sido moldadas nas
Gltimas décadas, ao longo de toda a histéria do Brasil desde o periodo colonial,
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encontramos diversas formas de organizagdo politica, social e cultural de pessoas
negras, que lutaram contra a escraviddo através da criagdo de espagos autbnomos ou
de tentativas de inclusdo dentro da sociedade da época. Em nenhum momento da
Historia do Brasil Col6nia, Império ou Republica, a populacdo negra deixou de se
articular politicamente, de lutar por sua liberdade e pela garantia de seus direitos
(Silva, 2022, p. 16-17).

As articulacdes politicas do Movimento Negro no Brasil pela liberdade e pela garantia
de seus direitos atravessaram todos os periodos historicos, com as reagdes que foram possiveis
dentro de cada contexto e época. A populacdo negra oprimida sempre enfrentou a violéncia do
opressor, procurando reagir, seja por meio de estratégias pacificas ou mais agressivas, em cada
tempo e espaco.

Como exemplo, temos os quilombos, hoje ponto de debate deste texto, tomando como
evidéncia o elemento patrimdnio material como elo de constituicdo e fortalecimento de uma
identidade negra, bem como de um ensino de Histdria atento as nuances e a participacao desses
individuos/grupos na construcdo social do nosso pais. Posto isso, argumentamos, a partir de
Petronio Domingues (2007), que os quilombos foram os primeiros movimentos de luta da

populagéo negra no Brasil, uma vez que:

Durante a escravidéao, os colonizadores tentaram retirar as identidades dos africanos,
proibindo-os de cultuarem suas proprias divindades, de falarem seus idiomas e
tratando-os como animais ou objetos. A construgdo de espacgos autbnomos como 0s
quilombos, demonstram que os africanos resistiram a essa tentativa de destrui¢do de
suas identidades e mais do que isso, construiram espacos tdo poderosos que seus
lideres desafiavam as autoridades coloniais e eram tratados por elas como reis. Por
isso 0 Quilombo dos Palmares se tornou um simbolo de resisténcia e da luta
antirracista no Brasil, pois sua trajetéria foi um importante marco na organizacéo
politica e social da populacdo negra e sua luta pela igualdade (Domingues, 2007, p.
115).

O trecho acima se refere ao Quilombo dos Palmares, como um espago de extrema
importancia, que se efetivou como simbolo de resisténcia e da luta antirracista em nosso pais.
Destaca a estratégia de Palmares como marco na organizacao politica e social da populagédo
negra brasileira. Palmares, que foi o quilombo mais famoso do Brasil, protagonizou em seu
territério uma autonomia politica a ponto de preservar suas liberdades e identidades, reagindo
a opressdo do sistema escravocrata. Contudo, a luta em favor da liberdade ndo pode, ou ndo
deve, ser resumida a Palmares e a Zumbi, conforme recorrentemente identificamos nas paginas
dos livros didaticos de Historia. Deve ser uma leitura ampliada, que nos provoque no sentido

de ir além do que ja esta posto, pois:
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Apesar de Palmares ser o quilombo mais famoso do Brasil, existiram quilombos por
todo o territério brasileiro, de norte a sul, de leste a oeste. Ainda hoje, existem
inimeras comunidades quilombolas no Brasil reconhecidas pelo governo federal. Um
estudo realizado pelo IBGE estima que em 2019 existiam 5.972 localidades
quilombolas no Brasil. Desse total, 404 séo oficialmente reconhecidos, 2.308 sao
denominados agrupamentos quilombolas e 3.260 sdo identificados como outras
localidades quilombolas. Entre os agrupamentos, 709 estdo localizados dentro dos
territorios quilombolas oficialmente delimitados e 1.599 estéo fora dessas terras. O
Nordeste é a regido do Brasil que concentra 0 maior nimero de localidades
quilombolas, 3.171. Logo em seguida vem a regido Sudeste com 1.359 quilombos. As
demais regifes tém os menores nimeros: Norte (873), Sul (319) e Centro-Oeste (250)"
(Silva, 2022, p. 24-25).

Portanto, o panorama de (re)existéncia dos quilombos e dos quilombolas no pais
atravessa o tempo, em meio a uma luta constante de conhecimento de si e reconhecimento pelo
outro. Guilherme Silva (2022) ainda comenta que, apesar da violéncia imposta aos negros
durante o periodo colonial e imperial, essa populacéo soube se articular, utilizando-se dos mais
diversos mecanismos para protegerem a si, seus familiares e a comunidade. Nesse sentido,
apreendemos que as formas de organizagdo, sejam individuais ou coletivas, feitas pela
populacdo negra entre os séculos XVI e X1X, se configuram como passos significativos para a
construcdo do atual Movimento Negro do Brasil.

Ademais, é importante salientar também que, apesar da violéncia imposta a populacédo
negra no Brasil, houve sempre uma reacdo aos mecanismos de opressao instituidos pela
escravizacao. Portanto, é fundamental o entendimento e a leitura do contexto histérico brasileiro
para contribuir com o reconhecimento da importancia das comunidades remanescentes de
quilombos no Brasil, uma vez que sdo espacos, no sentido de uma perspectiva patrimonial,
herdeiros de tradi¢des culturais, de memarias e de uma Histéria Afro-brasileira, conforme frisa
Guilherme Silva:

Essas comunidades quilombolas preservam indmeras tradi¢cGes culturais de seus
ancestrais, e sdo lugares de fuga extremamente importantes para a preservacio da
histéria e da cultura africana e afro-brasileira no Brasil, demonstrando que os
conhecimentos trazidos had séculos pelos africanos, de alguma forma foram
transmitidos e preservados geragdo apés geracdo, a despeito da violéncia racial
existente ao longo de toda a histéria do Brasil que tentou negar e apagar as raizes
africanas da sociedade brasileira (Silva, 2022, p.25).

Ao abordar essa perspectiva do apagamento das matrizes africanas na composic¢éo da

sociedade brasileira como algo positivo, percebemos, mais uma vez, a opresséo e violéncia na
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constitui¢do da Historia do Brasil. Grada Kilomba (2019), no livro “Memorias da Plantagéo:
episodios de racismo cotidiano”, trata, dentre 0s varios assuntos acionados a partir de relatos,
do movimento de apartheid da populacdo negra em determinados espacos da estrutura urbana

de cidades em paises europeus. A mesma aponta:

Nesse sentido, o isolamento anuncia o racismo: todo mundo 14 era branco porque a
maioria das pessoas negras ndo podia entrar. Elas eram mantidas "em seu lugar"”,
impedidas de "tomar o lugar delas/es". Tal isolamento racial revela o qudo restrito é o
acesso que pessoas negras tém aos chamados "bairros integrados"”, que oferecem
melhores condicdes de vida e de educacdo. "Onde vocé pode ver pessoas negras? E
onde ndo?" A segregacao habitacional baseada na "racga" existe na Europa. As pessoas
negras expostas, em determinado bairro, a grande maioria branca, "estdo conscientes
dos sentimentos hostis da vizinhanga, que reluta em aceitar pessoas negras na ‘sua’
rua". A descricdo de Kathleen permite-nos reconhecer que, apesar de estar em um
ambiente branco, ela parece néo ter tido contato ou acesso a sua vizinhanga; descrita
como uma massa anénima, em oposicao as familias negras, especial- mente quando
ela fala de sua amiga de infancia. Essa falta de proximidade com os membros do grupo
dominante é comum, argumenta Philomena Essed (1991), uma vez que as/os
vizinhas/os brancas/os, muitas vezes, evitam ou se afastam do contato social com
as/os vizinhas/os negras/os (Kilomba, 2019, p.170-171).

Na citacdo acima, a autora revela a segregacdao racial caracterizada pelo isolamento de
pessoas negras em bairros de paises da Europa, mas também evidencia os medos dos “brancos”
de serem contagiados pela negritude, ou 0 medo de algum “branco” ser atacado por individuos
negros. Em outras palavras, “expor” a populagdo branca a muitas pessoas negras é injusto,
segundo esse raciocinio discriminatorio. Dessa forma, para entendermos melhor essa estrutura
de segregacdo racial, € necessario também considerar a narrativa de Frantz Fanon (2020),

quando nos descreve:

Entdo nos coube enfrentar o olhar branco. Um peso fora do comum passou a nos
oprimir. O mundo real disputava o nosso espaco. No mundo branco, o homem de cor
encontra dificuldades na elaboracdo do seu esquema corporal. O conhecimento do
corpo é uma atividade puramente negacional. E um conhecimento em terceira pessoa.
Ao redor do corpo, reina uma atmosfera de clara incerteza. Eu sei que, se quiser fumar,
precisarei esticar o braco direito para alcancar o mago de cigarros que esta na outra
ponta da mesa. Os fésforos, por sua vez, estdo na gaveta da esquerda; precisarei recuar
um pouco. E todos esses gestos, eu 0s fago ndo por habito, mas por um conhecimento
implicito. Lenta construcdo do meu eu enquanto corpo no interior de um mundo
espacial e temporal parece ser esse 0 esquema. Ele ndo se impde a mim, é em vez
disso uma estruturacdo definitiva do eu e do mundo definitiva, porque se estabelece
uma dialética efetiva entre meu corpo e o mundo (Fanon, 2020, p.127).

A percepcdo de Fanon (2020) sobre o ambiente hostil que se levanta contra seu “corpo

negro”, tendo que enfrentar o “mundo branco”, nos revela as inimeras dificuldades e exclusdes
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enfrentadas ao longo de sua vida. Portanto, mesmo com sua consciéncia politica e
intelectualidade, o olhar da discriminaco Ihe feria contundentemente. E muito dificil mensurar
as consequéncias da violéncia colonialista contra os “corpos negros”, seja do ponto de vista
psicoldgico, seja da perspectiva do processo de exclusao historicamente sofrido pela populacéo
negra no Brasil. Lancando um olhar critico acerca da historiografia dos periodos da Historia do
Brasil, percebemos o atravessamento de agOes racistas ao longo do tempo, que se fazem
presentes até a atualidade. Vejamos a percepcdo de Fanon (2020) sobre essas acdes de base

racista, na citacdo abaixo:

Ja faz alguns anos que laboratérios tentam descobrir uma porcao de desnegrificagéo,
com a maior seriedade do mundo, laboratérios enxaguaram seus tubos de ensaio,
calibraram suas balancas e deram inicio a pesquisas que permitiram aos pobres negros
se branquearem e, assim, ndo mais terem de carregar o peso dessa maldi¢&o corporal.
Eu havia criado, por baixo do esquema corporal, um esquema histdrico-racial. Os
elementos que utilizei ndo me foram fornecidos por "residuos de sensagdes e
percepcdes de ordem, sobretudo tatil, vestibular, cinestésica e visual", mas pelo outro,
0 branco, que teceu para mim milhares de detalhes, anedotas, relatos. Achava que
tinha de construir um eu fisioldgico, equilibrar o espago, localizar sensagdes, e eis que
me pediam um suplemento. -"Olhe, um negro!" Era um estimulo externo que me
fucucava de passagem. Eu eshbogava um sorriso. -"Olhe, um negro!" Era verdade, eu
me divertia. "Olhe, um negro!" O circulo pouco a pouco se estreitava. Eu me divertia
abertamente. "Mamae, olhe o negro, estou com medo!" Medo! Medo! E eis que agora
eu era temido. Queria me divertir com isso até engasgar, mas isso se havia tornado
impossivel para mim (Fanon, 2020, p.127).

A citacdo acima nos leva a refletir sobre a natureza da gravidade do racismo e a
complexidade que essas perversas agoes exercem sobre as relagdes humanas no interior de uma
sociedade, pois sabemos que uma crianga ndo nasce temendo ou odiando nenhum ser vivo; ela
vai construindo essas percepcBes ao longo se sua vida, de acordo com o0s estimulos e
comportamentos dos seres proximos a ela.

E nesse ensejo, que 0 ensino de Historia, a partir de uma Educagdo Antirracista,
possibilita combater o racismo na escola, uma vez que, partindo de uma reflexao critica sobre
a historiografia brasileira, podemos observar a importancia da luta da populacédo negra por
direitos e equidade. Além disso, ao trabalharmos com o patriménio quilombola da Comunidade
Cruz da Menina, entendemos o papel politico do ensino de Histdria, qual seja: a promogéo de
uma Educacdo Antirracista. Nesse sentido, quando acionamos o patrimdnio quilombola,
estamos somando esfor¢os na promocao e formacdo de uma consciéncia histérica acerca da

histria negra no Brasil e, mais especificamente, no municipio de Dona Inés, na Paraiba.
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Ainda acerca da citacdo mais acima, Frantz Fanon (2020) nos faz perceber que “aquelas
abordagens” o afetavam terrivelmente, pois, mesmo tendo a consciéncia da dimens&o social,
que até certo ponto o divertia, 0 que predominava nele -e o que entendo que se revela
implicitamente em sua fala- era 0 sentimento de que sua propria vida estava ameacada, assim
como a de todas as pessoas que tivessem sua aparéncia, sua cor, enfim, seus tracos fisicos, uma
vez que ele era uma heranga dos tempos da escravidao, da barbarie, do “ndo ser”. A angustia
do autor, que se fez sentir por sua escrita, traduz indignacao e, inevitavelmente, se transforma
em um convite para a luta, influenciando os Movimentos Negros na América. O autor ainda
segue provocando o leitor, querendo nos fazer entender que ele havia compreendido: sua dor
n&o poderia ser mais silenciada, ao dizer:

Eu ndo aguentava mais, pois ja sabia que existiam lendas, histdrias, a historia e, acima
de tudo, a historicidade, sobre a qual Jaspers me havia ensinado. O esquema corporal,
atacado em vérios pontos, entdo desabou, dando lugar a um esquema epidérmico
racial. A partir dai, ndo se tratava mais de um conhecimento do meu corpo na terceira
pessoa, mas em tripla pessoa. A partir dai, em vez de um, deixavam-me dois, trés
assentos livres no trem. Eu j& ndo me divertia mais. Nao encontrava mais nenhuma
das coordenadas febris do mundo. Eu existia triplamente: ocupava um lugar, ia na
direcdo do outro... e 0 outro - evanescente, hostil, mas ndo opaco, e sim transparente,
ausente - desaparecia. Era nauseante... [...]. Eu era a um s6 tempo responsavel pelo
meu corpo, pela minha raca e pelos meus ancestrais. Eu me percorri com um olhar
objetivo, descobri minha negrura, meus tracos étnicos e entdo me arrebentaram o
timpano com a antropofagia, o atraso mental, o fetichismo, as taras raciais, 0s

negreiros e, acima de tudo, acima de tudo o mais: "Y'a bon banania" (Fanon, 2020,
p.127).

Na citacdo acima, fica evidente as agruras de se perceber como vitima do racismo, da
discriminagdo e do preconceito racial. A expresséo "Y'a bon Banania", se popularizou a partir
de um anuncio publicitario de um achocolatado, na Franca, no inicio do século XX. O anlncio
gerou controvérsia por perpetuar estere6tipos raciais e colonialistas, bem como, mais tarde,
suscitou reflexdes em torno do papel das midias nesse universo da representacao.

Stuart Hall (2016) pode ser considerado um dos autores que dialogam com o tema
midia. Teorico da cultura e da comunicacédo, Hall (2016) discutiu a representa¢do de identidades
raciais na midia, analisando como estere6tipos moldam percepgdes culturais. Ativistas do
Movimento Negro no Brasil defendem a necessidade de uma critica mais profunda as
representacdes raciais na midia e na publicidade, no sentido de combater a representacao racial
midiatica que criminaliza as comunidades afro-brasileiras.

No contexto contemporaneo, devemos levar em conta, ao pensarmos em midia,

representacdo negra e educacao, a especificidade do acesso dos(as) estudantes a internet e as
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redes sociais digitais. Esses espagos virtuais, infelizmente, estdo permeados por pessoas e
praticas racistas, que devem ser combatidas socialmente e juridicamente, pois, por diversas
vezes, 0s(as) estudantes acabam apreendendo e reproduzindo tais praticas no ambiente escolar,
principalmente por meio do racismo recreativo, tido como humor, mas que, no final, é racismo
explicito. Como ja destacamos, isso ocorre frequentemente na Escola Municipal Senador
Humberto Lucena. A citagdo abaixo sobre piadas racistas reforga esse entendimento:

Ao contar, de modo sadico, uma piada sobre subjugacdo negra, 0 namorado branco
simbolicamente também joga Kathleen no mesmo "buraco", abaixo de seus pés. Essa
combinacdo de violéncia e diversdo caracteriza o sadismo racial. Ele tem prazer com
a subjugacdo do homem negro e da mulher negra: "Bom, eu sei de uma piada, mas
ndo posso te contar mesmo...", diz ele a Kathleen. "Me conta, me conta, me conta...”,
responde ela, esperando ouvir outra coisa. Piadas racistas tém a funcéo sadica de
provocar prazer a partir da dor infligida e da humilhagéo da/o "Outro/o" racial, dando-
Ihe um senso de perda em relacdo ao sujeito branco. Kathleen perde seu senso de
previsibilidade e de seguranca (Kilomba, 2019, p.137).

O sadismo racial, tdo evidenciado na citacdo acima, impde fatalmente “a subjugacdo
racial”. O racismo velado, disfargado por comentarios supostamente engracados, piadas racistas
e atos de ridicularizardo, estd quase sempre presente em conversas casuais e naturalizado no
cotidiano. Kilomba (2019) expde 0 que esta por tras dessa forma de agressdo, em que o poder
é anunciado de forma disfarcada em anedotas agressivas contra 0 povo negro. Como destacado
na citacdo, essa ¢ uma acdo disfarcada pelo tom de brincadeira, o que torna ainda mais
importante que nos, professores e professoras de Historia, combatamos essas praticas racistas
de forma cotidiana. E fundamental levar aos estudantes um olhar de respeito a diversidade e a
pluralidade étnico-racial, especialmente no contexto das comunidades quilombolas, como no
caso da Escola Municipal Senador Humberto Lucena.

Uma vez que a luta do Movimento Negro no Brasil perpassa também o espaco escolar
e as nossas salas de aula na busca por equidade e por direitos fundamentais, dentre o0s quais a
educacao se destaca, € necessario somar esfor¢cos com os Movimentos Negros organizados a
fim de promover uma transformacdo social, iniciando pela implementacdo de politicas
afirmativas de igualdade racial, além de enfrentar os desafios praticos instituidos pela Lei

10.639/03 no cenério nacional:

A resisténcia negra no Brasil e a luta por direitos sdo constantes. Desde a fuga para 0s
quilombos, as rebelides no periodo da escravatura colonial e apds o fim da
escravatura, ndo houve plena liberdade, pois 0 acesso a bens e direitos ndo foi
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alcancado de forma igualitaria e esse percalco perdura ainda hoje. Muitos beneficios
ja foram conquistados, porém as batalhas em prol de direitos sociais sdo permanentes,
pois ainda ha muito a ser transformado. Desse modo, as conquistas dos movimentos
negros representaram um importante avanco para a educacdo e a sociedade. Contudo,
as reflexdes continuam sendo necessérias, 0s curriculos necessitam ser
constantemente questionados e os ambientes educacionais, muitas vezes, ainda
configuram mecanismos reprodutores de um sistema excludente, enfatizando a
supervalorizacdo das culturas dos grupos mais favorecidos na sociedade.
Compreendemos que a escola exerce um papel fundamental nessa transformagédo e é
a partir dela que devemos fundamentar bases sélidas na construcdo de uma sociedade
antirracista e justa para toda a sociedade (Oliveira; Silva; Alvaro; Andrade, 2022,
p.13).

Enfim, a partir da reflexdo acima sobre a luta antirracista, entendemos que o ensino de
Histdria ainda tem muito a avancgar para que 0S progressos necessarios, no que diz respeito as
politicas publicas, como a Lei 10.639/03, e sua aplicacdo pratica, sejam concretizados. E
necessario que tais medidas se efetivem no alcance da justica social, de forma que as
reivindicacdes dos Movimentos Negros, bem como suas conquistas, sejam valorizadas e
visibilizadas pela educacéo e pela sociedade. Afinal, a escola exerce um papel fundamental

nesse processo de transformacdo dos sujeitos e, consequentemente, do pais.

2.3 Debatendo as Diretrizes Curriculares para Educacéo Etnico-racial e a Lei 10.639/03,

alcances e limites

As Diretrizes Curriculares para a Educagio Etnico-Racial e a Lei 10.639/2003
desempenham um papel fundamental na promocao da diversidade e na valorizacdo da cultura
afro-brasileira no sistema educacional brasileiro. Por isso, debater os alcances e os limites
dessas diretrizes e da referida lei demanda uma pesquisa mais aprofundada sobre seus efeitos
no ambiente escolar. Nesse sentido, interessa-nos analisar o avan¢o do ensino de Historia a
partir de uma perspectiva antirracista e decolonial, tomando como base o estudo do patriménio
material quilombola da Comunidade Cruz da Menina e refletindo sobre como esse debate
encontra amparo nos dois documentos que normatizam a educacgdo nacional.

O Brasil € um pais alicercado em desigualdades historicas; em sua estrutura
organizacional, predominam o racismo, o colonialismo e a injustica social. Toda essa violéncia,
no contexto educacional, pode e deve ser combatida por meio de um curriculo escolar mais
democratico. A Lei 10.639/2003, ao estabelecer a obrigatoriedade do ensino da Historia e

Cultura Afro-brasileira, tem como objetivo promover a inclusdo de narrativas que foram
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historicamente marginalizadas. Nesta pesquisa, essa lei vem sendo interpretada sob o prisma da
pluralidade e da democratizagdo do conhecimento. Ndo temos dlvidas de que as politicas
publicas de valorizacdo da diversidade cultural sdo fundamentais; no entanto, € importante

salientar que existem limites no que se refere a sua implementacdo. Vejamos:

As dificuldades inerentes a implementacdo de uma lei no ambito da federacdo
brasileira também alcangaram a Lei n°® 10.639/03. A relagdo entre os entes federativos
(municipios, estados, Unido e Distrito Federal) é uma varidvel bastante complexa e
exige um esforco constante na execugdo de politicas educacionais. Nao foi diferente
em relacdo ao Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagéo das Relac@es Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana, se forem levados em consideracdo os papéis
complementares dos diversos atores necessarios a implementacao da Lei n 10.639/03.
Deve ficar explicito que estamos aqui abordando o processo de implementagdo da
referida lei, correspondendo a acGes estruturantes que pretendemos que sejam
orquestradas por este Plano, pois todos os atores envolvidos necessitam articular-se
para desenvolvé-las de forma equanime. Isso significa incluir a tematica no projeto
politico-pedagdgico da escola, acao que depende de uma série de outros fatores, como,
por exemplo, o dominio conceitual do que esta expresso nas Diretrizes Curriculares
para a Educagéo para as Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, a regulamentacdo da Lei n 10.639/03 pelos Conselhos
Estaduais, Municipais e Distrital de Educacédo, as a¢bes de pesquisa, formacdo de
professores (as), profissionais da educacdo e equipes pedagdgicas, aquisicdo e
producdo de material didatico pelas Secretarias de Educacdo, participagdo social da
gestdo escolar, entre outros (MEC, SECADI, 2013, p. 17-18).

Entendemos que os instrumentos legais acima citados incentivam uma educacdo que
respeita e valoriza a diversidade étnico-racial, contribuindo para a formacéo de uma sociedade
mais justa e igualitaria. O debate em torno do combate ao racismo, nessa dire¢do, &€ um ponto
necessario tanto para o documento das Diretrizes Curriculares para a Educacdo das Relagcbes
Etnico-Raciais quanto para a Lei 10.639/2003, buscando sensibilizar alunos(as),
professores(as), gestores(as) e secretarios(as) de educacdo sobre a importancia do respeito a
diversidade.

Outra medida imprescindivel € o investimento continuo na formacéo de professores(as),
de forma que, ao abordar adequadamente as questes étnico-raciais em sala de aula, o(a)
docente também possa trabalhar de forma interdisciplinar, permitindo que diferentes areas do
conhecimento abordem questdes relacionadas a cultura afro-brasileira. O Plano Nacional de
Implementacgdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relages Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, apresenta-se da

seguinte forma:
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O presente Plano Nacional tem como objetivo central colaborar para que todos 0s
sistemas de ensino cumpram as determinacBes legais com vistas a enfrentar as
diferentes formas de preconceito racial, racismo e discriminacdo racial para garantir
o direito de aprender a equidade educacional a fim de promover uma sociedade justa
e solidaria. Assim, sdo objetivos especificos do Plano Nacional: a) Cumprir e
institucionalizar a implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacio das Relages Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana, conjunto formado pelos textos da Lei n 10.639/03, Resolucéo
CNE/CP n" 01/2004, Parecer CNE/CP n° 03/2004, e da Lei n° 11.645/08; b)
Desenvolver aces estratégicas no &mbito da politica de formagédo de professores (as),
a fim de proporcionar o conhecimento e a valorizagao da historia dos povos africanos,
da cultura afro-brasileira e da diversidade na construcédo histérica e cultural do pais;
c) Colaborar e construir com os sistemas de ensino, conselhos de educacdo,
coordenacBes pedagdgicas, gestores (as) educacionais, professores e demais
segmentos afins, politicas publicas e processos pedagdgicos para a implementacéao das
Leis n" 10.639/03 e 11.645/08; d) Promover o desenvolvimento de pesquisas e
producdo de materiais didaticos e paradidaticos que valorizem, nacional e
regionalmente, a cultura afro-brasileira e a diversidade; e) Colaborar na construgéo de
indicadores que permitam o necessario acompanhamento, pelos poderes publicos e
pela sociedade civil, da efetiva implementacéo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educagéo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana; f) Criar e consolidar agendas propositivas junto aos
diversos atores do Plano Nacional para disseminar as Leis n 10.639/03 e 11.645/08,
junto a gestores e técnicos, no ambito federal e nas gestdes educacionais de
municipios, estados e do Distrito Federal, garantindo condi¢fes adequadas para seu
pleno desenvolvimento como politica de Estado (MEC, SECADI, 2013, p. 19-20,
grifos nossos).

Ainda sobre o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-

Brasileira e Africana, € relevante citar a base estruturante desse plano:

Os seis eixos estratégicos propostos no documento contribuigdes para a
Implementacdo da Lei n° 10.639/03, a saber: 1) Fortalecimento do marco legal; 2)
Politica de formac8o para gestores (as) e profissionais de educacdo; 3) Politica de
material didatico e paradidatico; 4) Gestdo democratica e mecanismos de participagdo
social; 5) Avaliacdo e monitoramento; 6) Condigdes institucionais (MEC, SECADI,
2013, p.20 grifos nossos).

Como se observa, a formacdo é um elemento de destaque para a viabilizacdo das
politicas de educacdo no que diz respeito ao elemento étnico-racial. Por outro lado, a
implementacdo desigual da Lei 10.639/2003 e da supracitada diretriz pode variar
significativamente entre diferentes regides e escolas, resultando em desigualdades no acesso a
esse conhecimento. Dessa maneira, entendemos que, ao ser anunciada como norma prescrita,
fica implicito que a falta de formacéo de professores(as) € um desafio e, por vezes, um elemento
limitador da implementacao da referida lei e/ou diretriz no espacgo escolar. Contudo, alguns

avangos podem ser observados:
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No ambito educacional, o contedido que simboliza os reflexos desse momento,
alterando a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (Lei 9.694/1996), é a
promulgacdo da Lei 10.639/2003, que obriga a insercdo de conteldo programatico
sobre o ensino da Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana, além do
reconhecimento histérico das lutas dos homens e das mulheres negras no Brasil, assim
como a cultura negra brasileira, "resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas
social, econdmica e politica, pertinentes a Histéria do Brasil”. A legislagdo, por meio
de diretrizes do Plano Nacional de Educacdo das Rela¢Bes étnico-raciais, trouxe
orientagOes norteadoras sobre a necessidade de valorizagdo e o reconhecimento da
diferenca nas diversas esferas sociais, incumbindo aos profissionais da educacéo a
busca por mecanismos que possibilitassem aos alunos o acesso ao conhecimento, até
entdo ocultado da histéria nacional, ndo do negro representado apenas como sujeito
escravizado, mas principalmente como protagonista da construcdo da historia
nacional. Como consequéncia direta do processo, livros didaticos passaram a ser
alterados, de forma progressiva, visando ao cumprimento das exigéncias dessa
modificacdo curricular, iniciando um processo de transformagdo do contetdo
referente ao paradigma da representacdo do povo negro no Brasil (Marques; Troquez,
2018, p. 20-21).

Nesse Vviés, acreditamos que a Lei 10.639/2003 representa uma das maiores conquistas
do século XXI dentro da luta pelo reconhecimento da diversidade étnico-racial no Brasil,
oferecendo aos profissionais da educacdo uma referéncia importante para uma atuacdo mais
democratica no que diz respeito a praticas metodoldgicas antirracistas. Podemos observar, a
partir da citacdo em destaque mais acima, que os livros didaticos sdo um exemplo desse
momento de mudanca de mentalidade pelo qual estamos passando. Outras inferéncias
tematicas, para além da narrativa eurocéntrica, comecam a figurar progressivamente em suas
paginas, visando ao cumprimento das exigéncias dessa modificacdo curricular e iniciando um

processo de transformacdo nos curriculos escolares, pois:

O Brasil é um pais estruturalmente racista e, nesse cenario, ndo ha como fugir do
racismo na escola. Como ja dialogamos aqui, a escola é um complexo social gestado
no interior de uma sociedade, que carrega as marcas estruturais dela. Isso ndo significa
que, como a escola reproduz racismo, ndo ha nada a ser feito. Muito pelo contrério:
sendo a escola um espaco de reproducgdo dessas estruturas de opressao, precisamos
pensar em mecanismos de superacdo dessas mazelas também, principalmente por
meio do sistema educacional formal (Pinheiro, 2023, p. 67).

Contudo, esse processo precisa avangar, uma vez que evidencia outros caminhos para
as relacOes etnico-raciais no Brasil, estimulando e criando possibilidades para que outros
conceitos sejam inseridos no espaco educacional, fazendo-se presentes nas metodologias de
ensino de Histdria e reescrevendo, assim, uma “nova historia nacional”. Portanto, no que diz
respeito aos(as) professores(as), ter e receber uma formacao adequada sobre a temaética étnico-

racial torna-se um vetor fundamental para um conhecimento apoiado em praticas metodologicas
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que se aproximem cada vez mais das propostas empreendidas em documentos como as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relages Etnico-Raciais e para o Ensino
de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana. Sem sombra de dividas, acreditamos que uma
formacdo atenta a essas tematicas tende a refletir positivamente na qualidade do ensino nas

escolas brasileiras, considerando que:

Desde o inicio tivemos a compreensao de que todas as pessoas que atuam no interior
de uma escola sdo educadoras e precisam ser formadas, ndo apenas professores/as.
[...] Falei aqui bastante sobre o aspecto da formacéo, pois ele é importantissimo para
qualquer escola que se propde a ser antirracista. Esse compromisso formativo
continuado precisa ser assumido pela escola, seja formando internamente, seja
contratando pessoas com expertise préatica e tedrica no campo. Infelizmente os cursos
iniciais de formacdo de professores/as (pedagogias e licenciaturas) no Brasil ndo
cumprem esse papel, mesmo depois de vinte anos da Lei n. 10.639/2003 (Pinheiro,
2023, p. 77-78).

Por mais que, na atualidade, a formacé&o seja encarada como uma problematica real, ndo
podemos deixar de destacar o esforco de alguns(as) professores(as) -no nosso caso, 0s do
componente de Histdria-, que buscam atualizacéo, seja por iniciativa individual ou por meio da
promocdo de formacdo continuada oferecida pelos municipios e estados aos profissionais da
educacéo. Isso possibilita que alguns(as) desses(as) professores(as) superem a superficialidade
no entendimento e na execucgéo, a exemplo do que propde a Lei 10.639/2003:

[...] mesmo superficialmente, h4 sim um conhecimento por parte dos profissionais da
educacéo sobre o que preconiza a lei, bem como a dimensdo que ela toma ao alterar o
curriculo, mas ha também muita dificuldade em trabalha-la nas préaticas pedagdgicas
cotidianas, em razdo do pouco conhecimento sobre a cultura e histdria dos povos afro-
brasileiros. Uma mudanga na sociedade pode sim ser iniciada pela pratica pedagdgica,
mas para que isso ocorra é preciso que os profissionais da educacdo estejam
preparados para educar para as relagBes étnico-raciais e para ouvir as vozes e
identidades silenciadas nesses espagos, € que por vezes consigam reconhecer as
colonialidades que seguem introjetadas em seus discursos, cabendo ao Estado, ainda,
repensar suas politicas educacionais e viabilizar a formagdo continuada, a fim de
descolonizar o curriculo e também o fazer pedagdgico (Marques; Troquez, 2018, p.
40).

Sabemos que os desafios para a descolonizacdo da préatica docente trazem a tona a
necessidade de voltarmos para ndés mesmos, por meio de uma reflexdo sobre a luta que se
desenvolve diariamente nos processos democraticos. Os autores seguem apontando as
conclusdes da pesquisa que realizaram com alguns(as) professores(as) brasileiros(as), no que
se refere a formacdo desses profissionais, analisando suas praticas de ensino a partir da
implantacéo da lei 10.639/2003:
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Com a andlise das respostas dos educadores, identificamos que eles vivenciam uma
tensdo constante entre sua pratica e sua formacdo, habitando nesse processo uma
tentativa de ressignificacdo cultural em uma pratica revisionada dos saberes que estdo
além do que lhes foi apresentado em sua formacao, seja inicial de profissionalizacao
superior ou continuada. ldentificamos, a partir disso, que a implantacdo da educacédo
para as relacdes étnico-raciais nas escolas publicas estaduais ainda encontram
obstaculos para sua efetivacdo, estando na dimenséo do papel do Estado a centralidade
do embate. Muitos conhecem a lei, seja por interesse particular ou por investimento
estatal, mas as possibilidades de execucéo do que ela preconiza ainda estdo distantes
do minimo ideal. Anunciamos a partir disso uma critica sobre a deficiéncia na
formacao quanto ao trabalho com as relagGes éticas e de raca no processo de formacao
profissional ndo s6 docente, mas de toda a categoria profissional de ensino superior
no pais (Marques; Troquez, 2018, p. 39).

Para além da problematica da formacdo docente como um entrave para 0 bom
desenvolvimento das normativas de educacdo nacional no que se refere ao elemento étnico-racial,
também devemos ressaltar a resisténcia. Trata-se, aqui, ndo mais de uma resisténcia no sentido
de luta de direitos, como a que observamos nos Movimentos Negros, mas de uma resisténcia que
impede algumas comunidades e escolas de trabalharem na inclusdo de temas relacionados a
cultura afro-brasileira.

Em muitas realidades escolares, ocorre o que chamamos de superficialidade no ensino,
onde o contetdo pode até ser abordado, mas de forma superficial, sem promover um verdadeiro
entendimento ou reflexdo critica sobre as relagcdes étnico-raciais no pais, ou mesmo restrito ao
més de novembro, quando ocorrem as acdes relacionadas ao Dia da Consciéncia Negra'?. A
citacdo abaixo analisa uma das questdes que dificultam o processo de implementacdo das

diretrizes, no que diz respeito a superficialidade do ensino:

Aprender ndo é um processo trivial; costumo dizer que o processo de aprendizagem
"desrespeita” as estruturas cognitivas. Ndo é a toa que geralmente as pessoas sao
fundamentalistas em seus conhecimentos e sé querem saber o que ja sabem. Aprender
"déi", tanto do ponto de vista psiquico, no sentido de se apropriar do novo e de
reestruturar seu pensamento a partir deste, quanto do ponto de vista social. Imagine a
dor de uma mulher negra auxiliar de classe em uma escola compreender, mediante
esses nossos processos formativos, que ela s6 tem interesse em pentear as meninas de
cabelo liso e descobrir as razfes disso, razbes estas que estdo muito distantes de serem
apenas por grau de praticidade ou ndo no pentear. Até porque, por uma estrutura
I6gica, € muito mais divertido pentear um cabelo crespo, pois nele a gente consegue
fazer inimeros penteados, enquanto no cabelo liso isso fica limitado em virtude da
propria estrutura do cabelo. E doloroso para essas mulheres entender que elas néo

12 E importante destacar que pela primeira vez na histéria brasileira, o dia 20 de novembro ou o dia da Consciéncia
Negra foi sancionado como feriado nacional, pelo atual presidente do Brasil Luiz Inacio Lula da Silva. Para mais
detalhes acesse: https://gl.globo.com/politica/noticia/2023/12/21/lula-sanciona-lei-que-torna-nacional-o-feriado-
da-consciencia-negra-em-20-de-novembro.ghtml.


https://g1.globo.com/politica/noticia/2023/12/21/lula-sanciona-lei-que-torna-nacional-o-feriado-da-consciencia-negra-em-20-de-novembro.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2023/12/21/lula-sanciona-lei-que-torna-nacional-o-feriado-da-consciencia-negra-em-20-de-novembro.ghtml
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gostam de pentear o cabelo de criancas negras porque ninguém gostava de pentear o
cabelo delas, nem sabiam fazer carinho no cabelo delas (Pinheiro, 2023, p. 80-81).

Outra condicdo limitante pode estar ligada a auséncia de materiais didaticos e de apoio
pedagogico adequado, 0 que pode restringir a eficacia do ensino da Histdria e Cultura Afro-
brasileira. Estamos diante de desafios que nos remetem a problemas histéricos. Diante disso,
tanto as diretrizes quanto a Lei 10.639/2003, como insistimos em dizer, representam um avanco
significativo na promocao da diversidade étnico-racial na educacéo brasileira.

No entanto, é essencial que haja um esfor¢co em termos de recursos didaticos que possam
dialogar com o(a) docente, de modo a fornecer um instrumental adequado para sua acao pratica.
Como se observa, superar os limites e desafios da implementacdo do arcabouco legal em torno
da tematica étnico-racial no ambito da educacdo, garantindo que todos os(as) alunos(as) tenham
acesso a uma educacao que valorize e respeite a diversidade cultural do nosso pais, ndo é tarefa

facil, levando em conta, principalmente, que:

A Lei n. 10.639/2003 incluiu na Lei n. 9.394/1996 (Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional) a obrigatoriedade do ensino de cultura e histéria africana e afro-
brasileira em toda a extensdo curricular da educacdo bésica. A Lei n. 9.394 foi
novamente alterada em 2008 pela Lei n. 11.645/2008, que incluiu na BNCC a histdria
e a cultura indigenas. Todas sdo conquistas histdricas dos movimentos negros e
indigenas organizados; ndo se trata de concessbes governamentais, mas sim de
direitos adquiridos de maiorias minorizadas. A lei € um mecanismo importante,
principalmente na diminuicdo do desgaste energético por parte da militancia. Vocé,
professor antirracista, ndo deve abordar em sala de aula a cultura africana, afro-
brasileira e indigena pela obrigatoriedade legal, mas sim pela consciéncia de
reparacdo histdrica. Entretanto, a lei é importante, pois, onde a consciéncia ndo chega,
a obrigatoriedade legal age (Pinheiro, 2023, p. 82).

Barbara Pinheiro (2023) ainda refor¢a que “a letra da lei € explicita ao dizer que cria a
obrigatoriedade em toda a extensao curricular. Isso significa que ndo é facultativa a abordagem
da educacdo para as relacdes étnico-raciais em toda a extenséo curricular” (Pinheiro, 2023, p.
80). Dessa maneira, os componentes curriculares e todo o percurso formativo educacional
formal devem promover a efetividade dos dispositivos legais acima citados. E diante desse
cenario que a proposta de uma Educacgdo Decolonial e Antirracista, levando em consideragéo o
emprego da normativa nacional em didlogo com a realidade local do municipio de Dona Inés,
mais precisamente com o patriménio histérico material do Quilombo Cruz da Menina, se torna

um movimento na direcdo de um avanco gradual dessas tematicas no espago escolar e,
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sobretudo, no campo de ensino de Historia, a fim de problematizar tais teméticas a luz dos
pressupostos do pensamento democratico e do desenvolvimento de uma pratica antirracista

dentro e fora da sala:

E valido ressaltar que o conhecimento tedrico e pratico sobre a tematica étnico-racial
é imprescindivel para os educadores, mas a critica de si e do mundo social é o principal
combustivel para mudanga, pois s6 desse olhar critico se pode solidificar o
envolvimento destes com a execucdo de um curriculo escolar consoante a diversidade.
E fundamental que os educadores, bem como todos os profissionais da educaco,
identifiguem-se como parte de uma sociedade em que as diferencas precisam ser
colocadas sobre discurso, na qual a falacia de uma democracia racial ndo continue
sendo reproduzida, construindo-se posturas favoraveis ao respeito enquanto iguais na
diferenga, e que tais diferencas ndo sejam toleradas, e sim conscientemente
respeitadas (Marques; Troquez, 2018, p. 38-39).

Dessa maneira, algumas condicdes sdo fundamentais para contribuirmos, enquanto
professores(as) de Historia, para a desconstrucdo desse padrdo opressor que Segue Se
perpetuando em nosso meio social. Logo, para avangarmos com o projeto de superagédo da
dominag&o imposta pelo colonialismo no Brasil, é necessario acessar tais conhecimentos e, da
mesma forma, interpretar e implantar as visdes tedricas e praticas que combatem esse poder
instituido historicamente pelos colonizadores, de maneira que, ao acessar a memoria das
comunidades quilombolas, tenhamos a consciéncia de que o fazemos em didlogo com as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das RelagBes Etnico-raciais e a Lei
10.639/2003.

Uma nova postura dos(as) professores(as), no que diz respeito ao reconhecimento da
diversidade dos grupos étnicos, requer um debate reflexivo acerca da Historia dos grupos
subalternizados, por meio de tematicas propositivas sobre os direitos e garantias
constitucionais, a exemplo dos quilombolas e dos quilombos. Acerca da educacao quilombola,
vejamos 0 que descreve o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio da Relagdes Etnicos-Raciais e para 0 Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana:

A Educacéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais inscritas
em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade
étnico-cultural de cada comunidade e formacao especifica de seu quadro docente,
observados os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios que
orientam a Educacdo Basica brasileira. Na estruturacdo e no funcionamento das
escolas quilombolas, deve ser reconhecida e valorizada sua diversidade cultural
(MEC, SECADI, 2013, p. 59).
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Na sequéncia, veremos como as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo
Escolar Quilombola definem a organizagdo do ensino ministrado nas instituicdes de ensino

quilombolas:

a)Organiza precipuamente o ensino ministrado nas instituicbes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: | da memdria coletiva; 1I- das
linguas reminiscentes, 111- dos marcos civilizatorios; 1V- das préaticas culturais; V- das
tecnologias e formas de producdo do trabalho; VI- dos acervos e repertorios orais, VII
dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o pa trimdnio cultural
das comunidades quilombolas de todo o pais; VIII da territorialidade .b) Compreende
a Educacdo Basica em suas etapas e modalidades, a saber. Educacédo Infantil, Ensino
Fundamental, Ensino Médio, Educacdo do Campo, Educacdo Especial, Educacédo
Profissional Técnica de Nivel Médio, Educagdo de Jovens e Adultos, inclusive na
Educagdo a Distancia; c) Destina-se ao atendimento das populagdes quilombolas
rurais e urbanas em suas mais variadas formas de producéo cultural, social, politica e
econdmica, d) Deve ser ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em
comunidades reconhecidas pelos 6rgdos publicos responsaveis como quilombolas
rurais e urbanas, bem como por estabelecimentos de ensino préximos a essas
comunidades e que recebem parte significativa dos estudantes oriundos dos territrios
quilombolas; e) Deve garantir aos estudantes o direito de se apropriar dos
conhecimentos tradicionais e das suas formas de producdo de modo a contribuir para
0 seu reconhecimento, valorizacdo e continuidade; f) Deve ser implementada como
politica publica educacional e estabelecer interface com a politica ja existente para os
povos do campo e indigenas, reconhecida os seus pontos de interseccdo politica,
histérica, social, educacional e econémica, sem perder a especificidade (BRASIL,
2012). No Brasil, segundo dados da Fundacéo Cultural Palmares, existem 2.024
comunidades certificadas e 207 tituladas. O MEC possui a¢des, por meio do Plano de
Aclbes Articuladas (PAR), para garantir que os sistemas de ensino (estaduais e
municipais) incluam as escolas localizadas em Comunidades Remanescentes de
Quilombos nas demandas relacionadas a infraestrutura, formagéo de professores/as e
aquisicdo de materiais didaticos especificos. Considerar as especificidades desses
territdrios, para que as agdes recomendadas neste Plano possam ter qualidade e
especificidade na sua execucdo. As acles fundamentais para a educagdo em
comunidades remanescentes de quilombos sdo: a) Apolar a capacitacdo de gestores
(as) locais para o adequado atendimento da educagéo nas comunidades remanescentes
de quilombos, com base nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo
Escolar Quilombola; b) Mapear as condigdes estruturais e praticas pedagdgicas das
escolas localizadas em comunidades remanescentes de quilombos e sobre o grau de
insercdo das criangas, jovens e adultos no sistema escolar, ¢) Garantir direito a
educacdo basica para criangas e adolescentes das comunidades remanescentes de
quilombos, assim como as modalidades de EJA; d) Ampliar e melhorar a rede fisica
escolar por meio de construcdo, ampliacdo, reforma e equipamento de unidades
escolares; ) Promover formagdo continuada de professores(as) da educacéo béasica
que atuam em escolas localizadas em comunidades remanescentes de quilombos,
atendendo ao que dispde o Parecer CNE/CP n" 03/2004 e a Resolu¢do CNE/CP n
01/2004, considerando o processo historico das comunidades e seu patrimonio
cultural; f) Editar e distribuir materiais didaticos conforme o que dispGe o Parecer
CNE/CP n° 03/2004 e a Resolucdo CNE/CP n° 01/2004, considerando o processo
histérico das comunidades e seu patriménio cultural; g) Produzir materiais didaticos
especificos para EJA em comunidades quilombolas. Editar e diminuir mistérios
didaticas conforme o que dispfe o Parecer CNEACP13/2004 Resolugcdo CNE/CP
01/2004, considerando o processo Histérico das comunidades e seu patrimonio
cultural, Produzir materiais didaticos especificos para EJA em comunidades.
Incentivar a relacéo escola comunidade no intuito de proporcionar major interacéo da
populacdo com a educacéo, fazendo com que o espaco escolar passe 2 ser fator de
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integracdo comunitaria. Aumentar a oferta de ensino médio das comunidades
quilombolas para que possamos possibilitar a formagdo de gestores e profissionais da
educacdo das proprias comunidades (MEC, SECADI, 2013, p. 60-61).

A organizacdo do ensino nas escolas quilombolas é fundamental para preservar a
cultura, a historia e as tradicdes dessas comunidades. Por conseguinte, alguns aspectos
importantes devem ser considerados dentro dessa organizacgdo, seja buscando atualizar o
curriculo dentro da proposta de ensino quilombola contextualizado, na perspectiva da
valorizacdo da cultura, da historia e das tradi¢cGes quilombolas, além de temas relacionados a
identidade étnica e social. Como ja foi mencionado anteriormente, é imprescindivel a formacéo
dos(as) professores(as). Estes devem receber formacao especifica para lidar com a realidade
das comunidades quilombolas, incluindo métodos de ensino que respeitem e integrem a cultura
local. Pois, através da educacdo intercultural, deve-se promover o dialogo entre diferentes
culturas, respeitando e valorizando a diversidade cultural presente nas comunidades, conforme
indicamos ocorrer na Escola Educador Paulo Freire, na Comunidade Quilombola Cruz da
Menina em Dona Inés, PB.

Por fim, entendemos que o debate em torno da constituicdo das escolas quilombolas é
importante para o0 nosso estudo, visto que foi na Escola Educador Paulo Freire que, muito
provavelmente, hoje, parte dos nossos(as) estudantes quilombolas tenha iniciado o seu processo
de escolarizagdo, e como observamos, tendo por base toda uma estrutura curricular e préatica
pedagdgica que se volta para valorizacdo de quem sdo. Nessa direcdo, entendemos que, no caso
do municipio de Dona Inés, o fato de a escola quilombola ndo ofertar o ensino fundamental Il
obriga os estudantes a se matricularem em outras unidades de ensino, que muitas vezes nao
estdo trabalhando na mesma sintonia que a Escola Educador Paulo Freire, no que pese a
valorizacdo da cultura negra, o que, no primeiro momento, nos parece ser algo compreensivel.

Contudo, ndo consideramos positivo que, a partir dali, os(as) alunos(as) ndo mais se
reconhecam no processo formativo, por isso mesmo € tdo importante o dialogo e, se possivel,
a continuidade de debates que fortalegam as identidades desses sujeitos e permitam aos
estudantes, de modo geral, uma consciéncia mais plural e de respeito ao outro. Em suma, que
a organizagdo do ensino nas escolas, no caso da pesquisa aqui instituida, Escola Municipal do
Ensino Fundamental Senador Humberto Lucena, possa ser guiada por uma pratica que nao

apenas promova a intermediacdo de conhecimentos contidos no curriculo oficial, mas também
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contribua, como dito mais acima, para fortalecer as identidades dos(as) discentes, dentre os
quais os(as) estudantes quilombolas fazem parte.

CAPITULO 3. PATRIMONIO HISTORICO CULTURAL DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA CRUZ DA MENINA

O conceito de patrimdnio cultural quilombola € abrangente e envolve diversos aspectos,
tanto materiais quanto imateriais, estando intimamente relacionado a preservacao das praticas
culturais, dos saberes, dos fazeres e suas implicacdes, bem como aos modos de vida e as
identidades das comunidades quilombolas. Assim, neste capitulo, destacamos o patriménio
material do quilombo Cruz da Menina, uma comunidade que, como j& mencionado
anteriormente, esta localizada na zona rural do municipio de Dona Inés, na Paraiba.

Nesta direcdo, cabe enfatizar o trabalho do artesdo Sérgio Tedfilo, conhecido por sua
habilidade em criar pegas que refletem a rica heranga cultural e as tradicdes da comunidade.
Por meio de seu trabalho, ele ndo apenas contribui para a economia local, mas também ajuda a
preservar a historia e a identidade cultural do Quilombo Cruz da Menina. Suas obras geralmente
incorporam materiais e técnicas tradicionais, frequentemente contando histérias ou
simbolizando elementos da cultura afro-brasileira. Além disso, Sérgio Tedfilo é um importante
dinamizador do conhecimento ancestral, transmitindo essas habilidades as novas geragdes e
promovendo um ciclo de valorizacgdo e aprendizagem da cultura quilombola.

Para além do artesanato do Sérgio Teofilo, interessa-nos o patriménio de pedra e cal,
bem como a exploracdo de elementos como a producéo de pecas em ceramica e as vestimentas
tipicas das comunidades quilombolas, comumente utilizadas em festividades. Essas vestimentas
representam um importante aspecto do patriménio cultural quilombola, caracterizado pelo
simbolismo da rica heranca cultural afro-brasileira. Dessa maneira, elas representam um
elemento de autorreconhecimento identitario, por meio do qual a comunidade tem se mostrado
tanto para 0s seus membros quanto para e todos(as) aqueles(as) que a visitam.

Cada comunidade pode ter suas proprias caracteristicas, mas algumas pecas e estilos
sdo comuns. As roupas de algodao, por exemplo, sdo destacadas no produto “Quilombo Cruz
da Menina, um Catélogo de Cores: Educacdo Patrimonial e Antirracista”. Muitas dessas
vestimentas sdo confeccionadas a partir dessa matéria-prima, que é confortavel e respiravel,

ideal para o clima tropical. Porém, pretendemos que a exposi¢do do patriménio material da
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Comunidade Quilombola Cruz da Menina sirva como ferramenta didatica para o ensino de
Historia, abordando a diversidade cultural e a valorizagdo das diferencas, bem como a meméria
do negro quilombola de Dona Inés, na Paraiba, contribuindo para o fortalecimento de suas
identidades.

A construcdo do catalogo tende a ser um trabalho inovador. Defendemos que ele seja
um instrumento significativo para as aulas de Historia, representando um passo importante para
a valorizacdo da cultura local, a educacéo critica e a preservacdo da memaria coletiva. Em suma,
0 artesdo Sérgio Tedfilo, protagonista da expressdo quilombola, nos convida a refletir sobre
varios aspectos da Educagdo Antirracista e, portanto, também de uma educagao que respeita a
democracia, ao projetar seu trabalho nas diversas feiras e exposicdes realizadas em todo o pais.

3.1 Representatividade em foco, visibilizando a arte e o patrimonio quilombola

A construcdo da identidade quilombola passa, atualmente, por um processo que busca
reconhecer e valorizar as raizes e a historia dos(as) quilombolas. Dessa forma, a arte quilombola
torna-se necessariamente um elemento de vinculo, de estimulo a participacdo cidadd e de
fortalecimento da identidade, conforme mencionado acima.

Tomaz Tadeu da Silva (2014) ressalta a importancia de nao apenas celebrar a identidade,
mas também problematiza-la. A nosso ver, essa € uma acdo necessaria para o ensino de Historia,

uma vez que:

Em geral, o chamado "multiculturalismo™ apoia-se em um vago e benevolente apelo
a tolerancia e ao respeito para com a diversidade e a diferenca. E particularmente
problematica, nessas perspectivas, a ideia de diversidade. Parece dificil que uma
perspectiva que se limita a proclamar a existéncia da diversidade possa servir de base
para uma pedagogia que coloque no seu centro a critica politica da identidade e da
diferenga. Na perspectiva da diversidade, a diferenca e a identidade tendem a ser
naturalizada, cristalizada, essencializadas. S&o tomadas como dados ou fatos da vida
social diante dos quais se deve tomar posi¢do. Em geral, a posi¢do socialmente aceita
e pedagogicamente recomendada é de respeito e tolerancia para com a diversidade e
a diferenca. Mas sera que as questdes da identidade e da diferenca se esgotam nessa
posicdo liberal? (Silva, 2014, p.73).

Para responder a questdo levantada na citacdo acima, é necessario interpretar a critica
gue o autor faz ao conceito de "multiculturalismo™ e a forma como a diversidade é

frequentemente abordada nessa perspectiva. O autor sugere que, muitas vezes, 0
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multiculturalismo se restringe a um apelo vago a toleréncia e ao respeito pela diversidade, sem
avancar para além de uma simples aceita¢do da diferenga.

O problema central reside no fato de que a ideia de diversidade, quando tratada de
maneira superficial, acaba por naturalizar e essencializar identidades e diferencas, ou seja,
entende-as como caracteristicas fixas e imutaveis. Essa abordagem ignora o fato de que
identidades e diferencas sdo construcfes sociais complexas, passiveis de serem desafiadas e
transformadas.

Na visdo de Silva (2014), uma pedagogia que se fundamenta apenas na aceitagcdo e no
respeito a diversidade ndo oferece uma base so6lida para uma critica politica mais profunda das
questBes de identidade e diferenca. A critica politica exige um olhar mais atento e reflexivo,
gue questione as estruturas de poder que sustentam as identidades e as diferencas, em vez de
simplesmente tratd-las como algo dado. Embora a postura de respeito e tolerancia seja
importante, ela é insuficiente para abordar as dindmicas mais complexas que envolvem
identidade e poder.

Além disso, a critica sugere que o multiculturalismo, como é comumente entendido,
pode ser uma perspectiva limitada. Ao naturalizar as diferencas, ele pode reforcar as divisdes
existentes, em vez de trabalhar pela transformacédo das relacGes sociais e pela superacdo das
desigualdades. Em resumo, o autor nos convida a refletir sobre a profundidade do conceito de
diversidade e nos desafia a adotar uma postura mais critica e transformadora diante das questdes
de identidade e diferenca. Trata-se de uma abordagem que ndo se contenta com a aceitacdo
superficial, mas busca questionar as estruturas sociais subjacentes.

Aprender sobre a diversidade cultural e a importéncia da preservacdo do patriménio
estimula uma consciéncia histérica. Como destaca Jorn Rusen (2010): “Os sujeitos aprendem,
na produtividade aquisicao da experiéncia historica, a considerar sua prépria autorrelagdo como
dindmica e temporal.” (Riisen, 2010, p.46). Ao observar o elemento patrimonial, o estudante
estabelece uma relacdo com o meio, o que é fundamental para a constituicdo dessa consciéncia

historica, possibilitando:

A referéncia do aprendizado historico a experiéncia ndo teria sentido didatico se ndo
fosse relacionada a subjetividade do aprendiz. O aprendizado histdrico deve, assim,
ser relacionado a subjetividade dos receptores, a situacdo atual do problema e a
caréncia de orientagdo, de que parte o recurso rememorativo do passado. Sem esta
referéncia ao sujeito, o conhecimento histdrico petrifica-se em um mero lastro de
reminiscéncias (Rusen, 2010, p.48).
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Conforme Rusen (2010), é preciso que a Historia faga sentido para que o aprendizado
historico tenha lastro. Nessa direcdo, é vélida a oportunidade de desenvolver habilidades que
envolvem o trabalho colaborativo na construcédo e no desenvolvimento de pesquisas, bem como
na organizacdo de informacGes diversas acerca de sua prépria Historia. Um exemplo disso sao
0s estudantes quilombolas, cuja participacdo nesse processo serve naturalmente como suporte
para o desenvolvimento do que chamaremos aqui de empoderamento da comunidade.

Para tanto, € necessario que o ensino de Historia, bem como as préaticas didatico-
pedagdgicas, busque despertar e envolver os(as) alunos(as) no conhecimento do patriménio
quilombola, ampliando a visdo sobre a comunidade e promovendo a participacdo ativa e 0
engajamento com a cultura local e a preservagdo da memoria. Nesse sentido, o “Quilombo Cruz
da Menina, Um Catalogo de Cores: Educacdo Patrimonial e Antirracista” serve como um
registro histérico que pode ser utilizado nas aulas de Historia, mas também como um suporte
para a propria comunidade, no reconhecimento e preservagdo do seu patriménio material e,
mais ainda, como instrumento de luta contra a invisibilidade e a marginalizacdo daqueles que
constituem a Cruz da Menina.

Luana Tolentino (2018), em “Outra Educacdo é Possivel, feminismo antirracismo e
inclusdo em sala de aula”, nos leva a refletir que, mesmo com a existéncia de politicas de
universalizacdo da educacéo, a sala de aula e a escola ainda tém sido espagos de excluséo. Para
romper com isso e promover a equidade, € necessario trazer para a relacao ensino-aprendizagem
outras narrativas, que nao sejam apenas a eurocéntrica, branqueada e patriarcalista.

E preciso ensinar pela curiosidade, desenvolver a autonomia dos(as) discentes e
potencializar o sentido de que a educacdo € um direito que abrange homens, mulheres, negros,
indigenas e tantos outros grupos sociais que compdem a Histéria. A escola e o ensino de
Histdria ttm um papel preponderante nessa direcdo, qual seja: combater as discriminacfes e

desenvolver a descolonizacdo dos saberes. Para isso, € preciso compreender:

[...] como préticas antirracistas aquelas voltadas para a dentncia do racismo no sentido
maior de sua reversao/destruicdo. Como ja salientei, o racismo é um problema social
criado pelo ocidente com o intuito de diferenciar, hierarquizar e dominar pessoas.
Nesse sentido, trata-se de uma problematica de agéncia ocidental e o seu reverso, o
antirracismo, também. Na Maria Felipa, as praticas pedagdgicas de base
africana/afrodiasporica ou indigena buscam ter a agéncia africana/afrodiaspérica ou
indigena, ou seja, a centralidade existencial (ética, estética, politica, tedrica, pratica)
desses povos. E sobre cosmopercepcdo de base, um "palavrdo” que remete a0 modo
de ser, estar, criar e reproduzir o mundo de um povo (Pinheiro, 2023, p. 89-90).
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Para efeitos de reflexdo acerca da contribuigdo deste trabalho dissertativo, enquanto
instrumento que objetiva corroborar com o ensino de Histdria critico, voltado para a proposi¢do
de préaticas pedagdgicas antirracistas, faz-se oportuno apresentar uma analise da citacédo
destacada acima sobre o0 antirracismo e sua relacdo com praticas pedagogicas que resgatam e
fortalecem as cosmovisdes africanas, afro-diaspdricas e indigenas. A autora argumenta que 0
racismo € uma construcdo social originada no Ocidente, que hierarquiza, diferencia e domina
0s seres humanos com base na raga, e que o antirracismo, nesse contexto, seria 0 movimento
de desconstrucao e reversdo dessa ordem.

Pinheiro (2023) destaca ainda que, no caso das praticas pedagodgicas que tém em sua
esséncia a centralidade do conhecimento e da existéncia de povos africanos, afro-diaspéricos
ou indigenas, é fundamental que essas préaticas busquem devolver a esses povos o poder de
definir sua propria trajetéria existencial, ética, estética, politica e tedrica, algo que foi
historicamente negado ou marginalizado.

A autora também menciona a ideia de "cosmopercepg¢ao”, um conceito que se refere ao
modo particular de ser, estar e criar o mundo por parte desses povos. A "cosmopercepcao” é
uma palavra que carrega uma significancia poderosa e essencial: remete a visao de mundo
integral desses grupos, traduzida em préaticas que conectam a existéncia cotidiana aos valores e
a espiritualidade dos povos mencionados. Portanto, a proposta pedagdgica antirracista descrita
por Pinheiro (2023) visa ndo apenas a dendncia do racismo, mas também a reconstrucdo da
centralidade das cosmovis@es africanas e indigenas, com um resgate de sua propria agéncia e
de suas formas de conhecimento e existéncia. A autora sugere que, para a destrui¢do do racismo,
é essencial que esses povos possam se reconectar com suas raizes e ter seus modos de vida e
suas visdes de mundo como referéncia.

A contribuigdo de Pinheiro (2023), ao debater “Como Ser um Educador Antirracista”,
é de fundamental importancia para a reflexao sobre praticas pedagogicas que vado além da mera
tolerancia a diversidade e efetivamente buscam transformar as relagGes sociais e educacionais
em um ambiente mais inclusivo e justo. A autora defende a ideia de que o(a) professor(a)
antirracista deve estar comprometido com um trabalho continuo de autoconhecimento, reflexdo
e transformacéo das préticas pedagdgicas.

Ainda segundo a autora, ser antirracista ndo é apenas acolher os estudantes racializados
de forma passiva, mas atuar ativamente na desconstrucdo das hierarquias raciais que permeiam

a sociedade e a escola. Esse movimento nos inspira e impulsiona a assumir uma posi¢ao que
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exige uma postura critica e um engajamento constante na promoc¢do de uma educagdo que
reconheca as identidades raciais de forma complexa e desafie os estere6tipos e preconceitos.

Assim sendo, o(a) professor(a) antirracista precisa estar disposto a se posicionar contra
as injusticas raciais dentro e fora da sala de aula, rompendo com a ideia de que a "diversidade"
deve ser tratada de forma neutra ou naturalizada. Ao contrario, o reconhecimento das diferengas
deve vir acompanhado de uma andlise critica dos contextos historicos e sociais que perpetuam
as desigualdades raciais. Essa abordagem busca questionar a ideia de uma identidade fixa e
essencializada, como mencionamos anteriormente, a partir da critica apresentada por Silva
(2014).

Dessa forma, o(a) professor(a) antirracista ndo pode apenas aceitar a diversidade de
forma passiva, mas precisa agir ativamente para desnaturalizar as diferencas e reconstruir um
ambiente educacional mais equitativo. Incorporando a perspectiva de Pinheiro (2023),
refletimos que o papel do(a) professor(a) antirracista vai além de um simples reconhecimento
da diversidade, como ja refletido insistentemente. Ele se torna um convite a acdo pedagdgica
transformadora, que envolve uma reflexdo critica sobre as praticas educacionais e um
compromisso com a justica social. 1sso exige o posicionamento ativo de alguém que ndo apenas
respeita as diferencas, mas atua para garantir que as desigualdades raciais, ainda fortemente
presentes no contexto educacional, sejam reconhecidas e desafiadas.

Esse compromisso nos orienta a buscar estratégias que, por sua vez, implicam
transformar a escola em um espaco onde as identidades raciais ndo sejam apenas toleradas, mas
valorizadas e respeitadas em sua complexidade. Isso é exemplificado na proposta deste trabalho
dissertativo, ao enfatizar o patrimdnio histérico e cultural quilombola da Comunidade Cruz da
Menina, atravessado pelo posicionamento antirracista e pelo saber decolonial, considerando o
ideario da educacdo patrimonial como base de reflexdo. Nesse sentido, Luiz Carlos Torres
(2022) ressalta:

O quilombo, propriamente dito, é a Pequena Africa. E a Pequena Africa é o Quilombo
Pedra do Sal. O territ6rio negro Pedra do Sal é o epicentro dessa identidade. Quando
pensamos na favela, ela € o Morro da Providéncia; consideramos que esse lugar,
modelo para pensar a habitacdo popular e fruto do momento de carestia da capital da
Republica no final do século XIX, nasce dentro do quilombo, digo, Pequena Africa.
Na minha opinido, essa identidade africana, construida nesse espago que temos como
areferéncia de uma identidade negra, € uma identidade que circula pela favela, circula
pelas regides mais baixas, no espago do cais do porto, é uma identidade dos lugares
que vao criar matrizes e informagdes sobre a forma de cultura através da religiosidade.
Por exemplo, as diversas casas de santo que ja estavam nesse territorio desde o final
XIX existiam por legado das oferendas que eram realizadas na Pedra, que vinham
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desde o século XVIII, mas foram sendo aos poucos transferidas. Essas casas sdo a
representacdo de uma matriz africana e as vezes é muito forte a presenca de simbolos
da cultura original, da religiosidade africana, principalmente a que passa pela Bahia e
vem para 0 Rio de Janeiro, como o Opd Afonja. A ltima grande forma simbolica
disso é os "Filhos de Gandhi", que ndo é do Rio de Janeiro, é da Bahia, mas o daqui é
tdo importante e tdo valoroso quanto o de Ia, a gente tem essa conexao (Torres, 2022,
p.104).

A citacdo acima analisa a relacdo entre o quilombo, a favela e a identidade negra no
Brasil, especialmente no contexto do Rio de Janeiro. O autor propde uma leitura de lugares
especificos como espacos de resisténcia e afirmacdo da identidade africana e negra, que surgem
e se consolidam a partir de uma historia de opressdo, mas também de resisténcia e adaptacao.
O quilombo, simbolizado na “Pequena Africa” e na “Pedra do Sal”, é apresentado como 0
“epicentro” da identidade negra, um espaco que nao apenas remete ao passado escravocrata,
mas também a continuidade das tradicGes africanas no Brasil, sobretudo no campo da
religiosidade.

O autor destaca que a favela ndo é apenas um reflexo das condi¢bes de pobreza e
marginalizacdo das populaces negras no Brasil, mas também um produto de um processo
histérico que se remonta a formacdo das primeiras comunidades negras, como as dos
quilombos. A favela, portanto, é entendida como uma extensdo do quilombo, uma continuacéo
de uma resisténcia negra que, desde o fim do século XIX, se manifesta na busca por habitacao
e sobrevivéncia diante das condicfes precarias nas cidades, mas também na afirmacdo de uma
cultura que resiste ao apagamento. A “Pequena Africa” se torna, ento, territorio de afirmagio
e preservacao da identidade negra, e a religiosidade africana desempenha um papel central nessa
construcdo identitaria.

Sem sombra de davidas, Torres (2022) tende a anunciar a importancia das casas de santo
como simbolos da resisténcia cultural e religiosa dos negros, preservando as tradi¢oes africanas,
mas também atuando como pontos de combate ao racismo e a marginaliza¢do. A simbologia
africana e a religiosidade, associada a entidades como o Opd Afonja, sdo representacdes visiveis
desse processo de luta, que vai além do combate a pobreza e diz respeito a existéncia de um
grupo, sua cultura, memoria e identidade. Identidade que transcende fronteiras, é local e global,
e se manifesta de forma visceral nos espacos populares e periféricos, como as favelas,
quilombos e territdrios religiosos, que sdo, em ultima instancia, os bastides dessa identidade.

Uma identidade negra que se reconfigura e se reinventa ao longo do tempo, no

enfrentamento das adversidades das narrativas impostas pela histéria de opressdo e pela
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marginalizacdo social e cultural, pressupde que a representacdo desempenhe um papel central
no estudo do patriménio material negro. Ao refletir sobre o patriménio material, a representacéo
vai além de um simples exercicio de preservacao de objetos ou lugares; ela envolve um processo
complexo de reconhecer, recontar e reavaliar historias muitas vezes ndo evidenciadas pela
historiografia tradicional.

No livro “Territorios Negros: Patrimonio e Educacdo na Pequena Africa” (2022),
organizado por Renato Santos, Teresa Barros, Desirree Reis e Luis Araujo, podemos observar
uma reflexdo profunda sobre o patrimonio cultural negro. A obra discute como os processos de
construcdo da memoria e de valorizagdo do patrimonio material tém sido fundamentais para dar
visibilidade as contribuicbes e a luta das comunidades negras. Em especial, o conceito de
“territorios negros” ¢ tratado como um espago de resisténcia e de construcdo identitaria, que
permite a essas populacdes ndo apenas preservar, mas também reinterpretar seus legados em
face das transformacdes sociais e culturais.

A ideia de representagdo, no contexto do patriménio material negro, se conecta com a
necessidade de reverter um processo de invisibilidade histérica. O estudo do patrimdnio
material negro, ao ser representado, ganha o sentido de um ato de valorizacdo cultural,
afirmando a relevancia dos espacos, objetos e praticas que constituem as culturas negras, ao
mesmo tempo em que se reconhece o impacto das culturas africanas e afro-brasileiras nas
cidades, na arte, na religido e na formacao da identidade nacional.

A representacdo também esta presente nas relacdes entre educacdo e patrimonio. A
educacdo tem um papel fundamental na criacdo de espacos de aprendizagem que fomentem o
reconhecimento e a preservacgédo do patriménio negro, propondo ndo apenas a educagéo formal,
mas também a promocao de espacos de memoria, onde a experiéncia historica das comunidades

negras seja valorizada e transmitida as novas geracoes.

[...] é preciso construir uma escala de novas importancias na préxima quadra da

historia: a decolonialidade brasileira, a emancipacao desse pais na sua sintese, nosso
entendimento de soberania de pais, entendimento de povo, de constituicdo popular e
de racializagdo das nossas matrizes que ndo estdo em museus eurocentrados e que ndo
estdo no apagamento completo de nosso passado (Paula, 2022, p.147).

A citacdo nos convida a uma reflexdo critica sobre como a educacéo e o patriménio
material podem se entrelacar na promog¢&o de uma histdria mais plural e inclusiva. Vejamos as

imagens a seguir:
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Figura 11: Pétio frontal da Escola Municipal Educador Paulo Freire
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Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

Acima, visualizamos a imagem da Escola Municipal Educador Paulo Freire, que acolhe
alunos(as) quilombolas da primeira fase do ensino fundamental. E um espaco de ensino que
tem como principio promover a valorizacao da historia e cultura quilombola, sendo, portanto,
um espaco de disseminagdo do conhecimento, memdria e identidade da comunidade. Nesse
sentido, a escola é um ponto de contato entre as novas geracdes e o legado cultural de seus
ancestrais, desempenhando um papel essencial no processo de alfabetizacdo e formacéo, mas
com uma abordagem que respeita e valoriza 0s saberes e préaticas tradicionais. A escola, cujo
nome faz homenagem a Paulo Freire, fortalece um modelo pedagdgico que busca a
transformac&o social por meio da educacdo critica e libertadora.

O muro da escola, apresentado anteriormente na pagina 24, retrata os aspectos culturais,
historicos e identitarios da comunidade quilombola, sendo a capoeira um dos maiores simbolos
da cultura afro-brasileira. Ndo temos duvidas de que o muro da escola constitui parte do
patrimonio material quilombola, contendo também uma simbologia do aprendizado ancestral e
da presenca marcante da mulher negra, sua forga, historia, luta e influéncia no territério
quilombola. Para além desses aspectos reavivados no muro da escola, chamamos a atengdo para
a imagem da arara, um icone da espiritualidade da umbanda, considerada um dispersor de
energias maléficas. Em suma, as pinturas retratadas no muro da escola, refletem a celebragéo

da identidade negra, da preservacéo das tradigdes e da busca por conhecimento e liberdade. O
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simbolismo de cada elemento contribui para uma representacdo da historia, da luta e da
resiliéncia de um povo que continua a se reinventar e a se afirmar na sociedade contemporanea.

Por fim, a escola quilombola é mais do que um local de ensino; ela € um patriménio
Vivo que preserva e transmite conhecimentos, historias e praticas que sdo essenciais para a
manutengdo da cultura e identidade das comunidades quilombolas, atuando como um
verdadeiro espaco de valorizacao e fortalecimento das raizes afro-brasileiras.

Ademais da escola, outros elementos do patrimdnio material podem ser evidenciados,
como, por exemplo, o trabalho artesanal de producao de ceramica com argila. A argila é retirada
do proprio territério quilombola e passa por diversos processos até chegar ao formato final, que
sdo os utensilios de cozinha e de decoracdo. Abaixo, temos imagens do forno utilizado para a

gueima das pecas.

Figura 12: Forno de queimar barro na Comunidade Cruz da Menina

Fonte: Acervo da pesquisadora, (2024).

O forno é da comunidade, e parte do que é produzido segue para exposi¢cdo dos
quilombolas na sede da Associacdo da Comunidade Cruz da Menina. A seguir, estdo algumas
das pecas, tais como: xicaras, panelas, esculturas de santos, tercos e mascaras africanas.
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Figura 13: Esculturas em cerdmicas produzidas pelos quilombolas
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Fonte: Acervo da pesquisadora, (2024).

Algumas das pecas também passaram a compor o acervo do Museu Espaco da Memoria
do municipio de Dona Inés, na Paraiba. Trata-se de esculturas em ceramica produzidas pelo
artesdo Sergio Teofilo e a artesd Nalva Teofilo. Tais esculturas tém diversas representacdes de

mulheres e de animais como o dinossauro.

Figura 14: Esculturas em ceramicas produzidas pelo artesdo Sérgio Teofilo e Nalva Teofilo expostas no
Museu Espaco da Memoria em Dona Inés/PB*3

Fonte: Acervo da pesquisadora, (2024).

13 Mesmo as obras ndo estando catalogadas no museu o préprio artesdo Sérgio Tedfilo confirmou serem suas e da
artesd Nalva Tedfilo.
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Conforme j& anunciamos ao longo do texto dissertativo, o artesdo Sergio Tedfilo se
destaca por sua arte em madeira morta, sendo seu trabalho uma representacao dos elementos

culturais da Comunidade Cruz da Menina.

Figura 15: Obras do artesdo Sérgio Tetfilo com madeira morta

Fonte: Acervo da pesquisadora, (2024).

A obra do Sérgio Teofilo faz parte do conjunto do patriménio material quilombola, cuja
a esséncia e inspiracdo, como dito anteriormente, é o cotidiano da prépria comunidade. Na
imagem em destaque, ele retrata os passaros a partir de sua subjetividade. Apreender a obra
desse artesdo como parte desse universo patrimonial €, portanto, uma forma de desconstruir as
narrativas coloniais e racistas que historicamente marginalizaram essas populaces e suas
culturas. No contexto quilombola, a decolonialidade busca valorizar saberes, praticas, culturas,
memodrias e identidades.

O reconhecimento e a valorizacdo da historia quilombola implicam tratar essa memoria
de forma auténtica, considerando suas lutas, resisténcias e contribuicdes para a formacédo da
sociedade brasileira. Trata-se da apreensdo das comunidades quilombolas como patrimonio
vivo, e ndo apenas como relicéarios do passado. Nesse sentido, a busca por democratizar 0 acesso
ao patrimonio e as formas de sua preservacdo, no contexto quilombola, também envolve a luta
contra as desigualdades estruturais que essas comunidades enfrentam.

A seguir, uma reflexdo sobre a manutencdo da memoria cultural, 0 empoderamento
politico e social por meio do uso do turbante como simbolo de representatividade negra e a

importancia do reconhecimento cultural das tradi¢oes:

A preservacdo da meméria deve partir do principio de pertencimento e afeto pelos
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bens. Patrimonializar o uso do turbante enquanto representatividade negra é uma
forma de empoderamento politico e social. Através da conscientizacdo e
sensibilizacdo dos individuos quanto & importancia do uso desse adorno, ativa-se o
valor simbolico do mesmo. Assim, conforme os sujeitos se identificam culturalmente
com suas tradi¢Bes, agregam o devido reconhecimento cultural (Santos; Santana;
Silva, 2017, p. 7).

Essa abordagem do patrimdnio quilombola propde uma redefinicdo das relagGes entre
este, a memoria e a identidade, respeitando as especificidades e as lutas das comunidades
quilombolas, além de combater as marcas deixadas pelo colonialismo e suas consequéncias nas

politicas culturais e sociais. A seguir, o turbante é analisado como simbolo de poder e forca.

Figura 16: Ramona e Rafaela com seus turbantes

Fonte: Site Prefeitura Municipal de Dona Inés, (2024).

Os turbantes sdo um elemento importante durante as apresentagdes em eventos turisticos
ou festivos, simbolizando a resisténcia e a conexdo com a ancestralidade. Estes quase sempre
sdo usados em associagdo com a composi¢do de outros acessérios, como colares, brincos e
pulseiras. Os adornos, feitos com materiais naturais ou artesanais, como sementes e a técnica
do croché, complementam o visual. As mulheres frequentemente usam saias longas, feitas de
tecidos coloridos ou estampados, com bordados ou rendas, e blusas de retalhos de chita. Essas
blusas podem ter mangas largas e sdo frequentemente decoradas com estampas vibrantes, como

veremos a seqguir:



102

Figura 17: Roupas produzidas pelos quilombolas que estdo a venda para turistas

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora (2024).

Figura 18: Detalhes das roupas em croché e chita

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora (2024).

Os trajes confeccionados para celebracgdes e festas costumam ser mais elaborados, com
detalhes bordados e uma combinacdo de cores vivas que refletem a alegria e a cultura
quilombola. Dessa forma, as vestimentas podem incluir elementos especificos que representam
a espiritualidade e as tradi¢fes locais. Essas roupas nao sdo apenas funcionais, mas também
carregam significados culturais profundos, celebrando a resisténcia, a identidade e a historia

das comunidades quilombolas, como podemos observar na figura abaixo:
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Figura 19: Foto de adolescentes quilombolas destaque para as vestimentas que estdo usando

Fonte: Site Paraiba Criativa.

Na figura acima, podemos observar uma das fotos de divulgacdo da Comunidade
Quilombola Cruz da Menina, que muito provavelmente representa a ciranda, comumente
apresentada durante as festividades do territorio. As roupas sdo bem elaboradas e leves, de
forma a facilitar a danca, que também é um patriménio cultural quilombola. Certamente o
patriménio é um elemento de composicao da identidade e da memdria de um povo, portanto,
sua preservacdo faz parte de um processo complexo e fundamental para as geragdes futuras.

Em relacdo as tensdes e desigualdades que surgem no contexto das politicas de
preservacao do patriménio cultural refletem a complexidade das praticas de preservacdo em
nossa sociedade, que vem sendo marcada por diferentes interesses e processos sociais, ao longo
da historia. Apontar a natureza conflituosa das politicas de preservagdo tornou-se elementar,
uma vez que envolve a negociacdo constante entre diversos grupos sociais e setores
institucionais. Esses grupos estdo em disputa ndo apenas sobre quais bens culturais merecem
ser preservados, mas também sobre os valores atribuidos a esses bens e as formas de protegé-
los; esse conflito é especialmente complexo devido a desigualdade nas condigdes de

desenvolvimento socioecondmico.

Sabe-se que as politicas de preservacdo se inserem num campo de conflito e
negociacdo entre diferentes segmentos, setores e grupos sociais envolvidos na
definicdo dos critérios de selecdo, na atribuicdo de valores e nas praticas de protecdo
dos bens e manifestagBes culturais acauteladas. Situacdo determinada, entre outras
causas, pelo assimétrico e desigual processo de desenvolvimento socioecondmico
que, por um lado, expande o regime da grande propriedade rural e da agricultura
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intensiva; por outro, determina uma urbanizagdo caracterizada por grandes
concentragdes metropolitanas, que estimulam o processo de especulagdo imobiliaria,
gerando a substituicdo de edificacBes e espacos sociais, a segregacao de populacdes e
a limitacdo do usufruto dos ambientes publicos e comunitarios. (Tolentino, IPHAN,
2016, p.23)

A citacdo acima explica que o processo de desenvolvimento é marcado por uma
expansdo da grande propriedade rural e pela intensificagdo da agricultura, a0 mesmo tempo em
que ha uma urbanizacéo acelerada e a formacdo de grandes concentragdes metropolitanas, o
que leva a especulacdo imobilidria. “Esse fenomeno acaba por gerar a substituicdo de espacos
urbanos, segregacdo social e uma reducdo do acesso da populagdo aos espacos publicos”.
(Tolentino IPHAN, 2016, p.23). Essa dinamica gera um desequilibrio no reconhecimento e na
representatividade do patriménio cultural, pois 0s processos de preservacdo muitas vezes nao
refletem a diversidade étnica, social e cultural da populacdo. Como resultado, surge uma crise
de legitimidade, onde uma parte da populacdo sente uma baixa identificagdo com o que é
reconhecido oficialmente como patrimdnio nacional, o que pode comprometer o envolvimento

e a valorizacdo desses bens pela sociedade

Nesse sentido, € fundamental conceber as préticas educativas em sua dimensdo
politica, a partir da percepcdo de que tanto a memdria como o0 esquecimento s&o
produtos sociais. [...] Desse ponto de vista, ao assumir fun¢Ges de mediagdo, as
instituicGes publicas devem, mais do que propriamente determinar valores a priori,
criar espacos de aprendizagem e interagdo que facultem a mobilizag8o e reflexdo dos
grupos sociais em relagdo ao seu proprio patriménio. Sua fungdo primordial é mediar
todo tipo de processo de patrimonializacéo (Tolentino, 2014, p. 23).

Atila Tolentino (2014) ainda aborda a memaria e o esquecimento, segundo o autor, s&o
construcdes sociais que envolvem processos de escolha e exclusdo. As instituicdes publicas,
portanto, tm um papel crucial de criar espacos de didlogo e interacdo. Nesses espacos, 0S
diferentes grupos sociais podem refletir sobre o patriménio, entender sua relevancia e discutir
0 que deve ser preservado. A fungdo das instituicbes, assim, é mediar esses processos de
patrimonializacdo, respeitando as diferencas socioculturais, e ndo impor um modelo Gnico ou
homogéneo de valorizagéo.

Certamente, 0 que se apresenta € uma critica a centralizacdo das decisfes sobre o
patriménio e uma proposi¢cdo a uma abordagem mais inclusiva e democrética, que envolva

ativamente a sociedade na construcdo e preservacdo da memoria cultural. Tolentino (2016)
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sugere que as praticas de patrimonializacdo devem ser mais dialogadas, respeitando a
diversidade e os diferentes pontos de vista presentes na sociedade.

S4o cada vez mais expressivas e crescentes, na atualidade, a pesquisa e producao de
pensadores da corrente decolonial, cujas discussdes nos permitem enxergar como se
deram os processos e a trajetoria de patrimonializacao no Brasil, bem como as praticas
educativas a eles aliada. Um grande expoente dessa linha de pensamento é o sociélogo
portugués Boaventura de Sousa Santos, cuja obra procura descortinar os subterfuagios
e as matrizes fundantes da dominagao do saber-poder. Nessa esteira, discute o impacto
do colonialismo e do capitalismo modernos e como esses contribuiram para a
construcdo e consolidacao de epistemologias dominantes, que foram efetivas na
supressao de diferentes formas de saber proprias de povos e nacgdes colonizados,
relegando 0s seus saberes e conhecimentos ao silenciamento ou a subalternidade
(Tolentino, 2016, p.47).

A citacdo em destaque aponta que os pensadores da corrente decolonial, tém contribuido
para uma compreensao mais profunda dos processos de patrimonializacdo no Brasil. Essa
abordagem é fundamental, pois permite que se revelem as dindmicas histéricas e sociais que
moldaram a forma como o patriménio cultural é reconhecido e valorizado. A discussdo sobre a
educacao patrimonial decolonial é particularmente pertinente, pois sugere que as praticas
educativas devem ser repensadas para incluir e valorizar as diversas formas de conhecimento
que foram historicamente subalternizadas. Isso implica um desafio significativo, mas também
uma oportunidade de promover uma educacdo mais inclusiva e representativa, que reconheca a
riqueza das culturas e saberes que compdem a sociedade brasileira. Dito isto, apresentamos, a
sequir, o processo de elaboracdo do nosso catalogo “Quilombo Cruz da Menina, um catalogo

de cores: Educacao Patrimonial e Antirracista”.

3.2 Quilombo Cruz da Menina, Um Catélogo de Cores:
Educacéo Patrimonial e Antirracista

Acreditamos que o catdlogo do patriménio histérico e cultural quilombola é uma
ferramenta essencial para promover o reconhecimento e a valorizagdo das riquezas culturais
das comunidades quilombolas. Ele ndo apenas contribui para a preservacdo e a documentagéo
desses bens, mas também fortalecer a identidade, a autonomia e a luta dessas comunidades por
seus direitos.

A proposta do catalogo que estamos construindo tem como foco a valorizacdo e a
preservacdo da cultura e da histéria da Comunidade Cruz da Menina, ja mencionada
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anteriormente, dentro do contexto da realidade atual dos remanescentes quilombolas em nosso
pais. Entendemos que a luta pelo reconhecimento e respeito as suas historias, direitos e
identidades deve estar presente nas aulas de Historia, especialmente de forma interdisciplinar,
promovendo um dialogo mais amplo entre os saberes constituidos na e pela escola.

Nossa atitude, enquanto professores(as) de Histdria, deve ser continua no sentido de
buscarmos boas estratégias de ensino que contribuam para a equidade e o protagonismo
historico dos negros e, em particular, dos quilombolas da Cruz da Menina, como é o caso deste
trabalho. Construir um catalogo do patriménio cultural quilombola certamente se revelou um
grande desafio do ponto de vista didatico-pedagdgico, especialmente ao considerar a
perspectiva do ensino de Histdria para turmas de 6° e 7° anos do ensino fundamental.

Assim, a realizacdo desse instrumento pedagOgico necessariamente envolveu uma
sequéncia que articulou os procedimentos realizados no processo de construcdo do catadlogo
“Quilombo Cruz da Menina, Um catdlogo de cores: Educag¢do Patrimonial e Antirracista”. A
compreensdo do ponto de vista dos estudantes quilombolas € essencial, seja por meio da
percepcao e interacdo com o seu proprio patriménio cultural, seja por meio de um processo de
ensino que envolva planejamento, elaboracdo de atividades, avaliacGes, analises e reflexdes
acerca de como melhor proceder na confecg¢éo do produto aqui proposto.

Portanto, essa consciéncia historica deve ser trabalhada tanto dentro das comunidades
quilombolas quanto no contexto mais amplo. Acima de tudo, ela deve estar presente em nossas
atitudes diarias, seja para sensibilizar a sociedade sobre a importancia do patriménio
quilombola, seja para combater o processo de exclusdo vivenciado pelos membros dessas
comunidades.

No primeiro momento, além da atencdo dada em sala de aula a temética da Educacéo
Patrimonial, buscamos, em paralelo, estabelecer um canal de didlogo entre os membros da
comunidade e os(as) alunos(as) ndo quilombolas. Dessa forma, os(as) alunos(as) néo
quilombolas também puderam participar desse processo de construgdo, sendo o primeiro passo
entrar em contato com a cultura quilombola, conhecendo o patrimonio e interagindo
positivamente com os(as) estudantes da comunidade mediante a construcéo do catélogo.

Como ja analisado, o protagonismo dos membros do quilombo era essencial para o
processo de construcdo do conhecimento. Isso porque ndo tinhamos a intencdo de invadir
espacos que ndo nos cabiam apontar ou querer modificar a partir de nossa visdo como

pesquisadoras. Nesse cenario, é fundamental refletir sobre a importancia de a escola e a
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educacdo serem ambientes de acdo mais democratica e inclusiva. Projetos como este, de
construcdo de um catdlogo, contribuem para a promocéao de debates dentro e fora da sala de
aula acerca de uma Educacdo Antirracista e Patrimonial, evidenciando e valorizando as
herancas africanas presentes no cotidiano das comunidades quilombolas em nosso pais, em
especial na Comunidade Quilombola Cruz da Menina.

Em termos praticos, podemos inicialmente relatar o primeiro contato com 0s(as)
alunos(as) quilombolas da Escola Municipal Educador Paulo Freire, intermediado pelas
professoras Lia e Marinalva, que lecionam na referida escola e nos apresentaram a turma do 5°
ano. Logo no inicio, fomos acolhidos com uma cancdo de boas-vindas executada pelos(as)
discentes quilombolas. Em seguida, houve uma roda de conversar como o0s(as) alunos(as) sobre
o dia a dia na comunidade.

Além disso, foi debatido: o que é patrimonio cultural? A pergunta buscou mobilizar os
conhecimentos prévios dos(as) estudantes, para, somente depois, introduzir o conceito. Essa
estratégia deixou os(as) discentes mais a vontade, possibilitando a participacdo da grande

maioria, como ilustrado na imagem a seguir:

Figura 20: Primeiro contato com os alunos quilombolas na Escola Municipal Educador Paulo Freire

Fonte: Arquivo da pesquisadora, (2024).

A atividade mencionada acima exemplifica uma abordagem pedagogica que reforga a

incluséo, a colaboracdo, o acolhimento e a troca de saberes com os(as) alunos(as) quilombolas.
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Esse primeiro contato promoveu uma dinamica inicial de integracdo e respeito a cultura e a
identidade dos(as) alunos(as) quilombolas.

O fato de os(as) alunos(as) quilombolas darem as boas-vindas por meio de uma can¢édo
de sua cultura despertou curiosidade e interesse pelo grupo, incentivando a busca por novos
conhecimentos. Identificamos que esse tipo de pratica fortaleceu o sentimento de pertencimento
e a autoestima dos(as) estudantes quilombolas.

A roda de conversa sobre o dia a dia da comunidade também foi uma estratégia eficaz
para permitir que os(as) alunos(as) se expressassem livremente sobre suas vivéncias,
promovendo a troca de experiéncias. Esse tipo de atividade ndo s6 aproxima os(as) estudantes,
mas também abre espaco para que compartilhem suas histérias.

Ainda na roda, propomos a estratégia de levantar a pergunta: o que é patriménio
cultural? Esse foi um movimento positivo, pois representou uma abordagem pedagdgica ativa
que busca mobilizar os conhecimentos prévios dos(as) alunos(as). Isso ajuda a envolvé-los de
maneira mais significativa e participativa, permitindo que conectem a teoria com a sua propria
realidade e vivéncia cultural.

Uma outra proposta de atividade anunciada na sequéncia foi a visita de Renan Aradjo,
fotografo e produtor de midias digitais. Renan compartilnou informacgdes sobre como
identificar os melhores angulos e a melhor iluminacéo, para que os(as) estudantes pudessem
registrar o patriménio cultural quilombola. Além disso, deu dicas sobre como centralizar a
imagem, sem deixar de lado a subjetividade de quem esta por tras da lente. Esse momento foi
muito interessante, pois deixou implicito para cada um(a) dos(as) estudantes que a expressao

da imagem ¢é algo bastante particular e traduz um sentido, uma intencéo do registro*.

Figura 21: Visita do fotografo Renan a Escola Municipal Paulo Freire

BHEESEREREEE

14 Vale ressaltar que o catalogo foi elaborado pela autora, pois, devido ao calendario letivo em andamento, ndo
houve oportunidade para um trabalho conjunto em dialogo de execucdo do produto, diretamente com os estudantes
quilombolas.
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Fonte: Arquivo pessoal da autora, (2024).
Outra acgdo consistiu na visita ao quilombo propriamente dito, desenvolvendo, assim,

um olhar para o seu territdrio e bens patrimoniais. Destaca-se a importancia das edificacfes, ou
seja, das construcOes presentes na comunidade, bem como dos objetos, das vestimentas, das
esculturas de ceramica e madeira, e dos utensilios de trabalho. O registro da fachada da referida
escola e de seu muro tem o objetivo de trabalhar a percepcdo dos(as) alunos(as) sobre o
patrimonio material quilombola, que inclui as edificagcbes e 0s espagos de construcdo de
memodria e identidade.

Nessa direcdo, o atelié de Sérgio Teofilo, registrado na imagem abaixo, remonta a
producdo artistica material que busca trazer a tona as narrativas invisibilizadas da historia afro-
brasileira, utilizando elementos da arte popular, da tradigéo religiosa afro-brasileira e de outros
aspectos culturais que tém suas raizes nos quilombos, como os péssaros produzidos a partir da

matéria-prima de madeira morta, que sdo uma expressao legitima da identidade quilombola:

Figura 22: O quilombo e sua producao artistica, atelié do Sérgio Teotfilo
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Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

Como ja mencionado anteriormente, Sérgio Teofilo retrata em suas pegas de ceramica
e madeira morta sua ancestralidade afrodescendente. O mesmo deu iniciou sua expressao
artistica ainda na infancia, quando produzia seus brinquedos, passando a dominar as técnicas
de escultura em madeira e argila. Sua inspiracdo, vem da representacao do seu cotidiano, da sua
comunidade quilombola e dos animais da Caatinga, que também ganham destaque em suas

obras. Sua técnica possui tracos peculiares que o distinguem pelos atributos de caréater e estilo



110

proprios, sendo seu trabalho genuinamente artesanal, uma legitima expresséo de singularidade

que permite imprimir nas formas, contornos e cores a expressao do povo negro. A seguir,
algumas imagens de suas pecas:

Figura 23: Mosaico de pecas em madeira do Sérgio Tedfilo

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024,

Além do trabalho do Sérgio Tedfilo, destacamos como parte do patrimdnio de pedra e
cal da comunidade a sede da associacdo, que é um espaco de extrema importancia para a
comunidade quilombola. Ela vai além de ser apenas um local fisico, funcionando como um
ponto central para o fortalecimento da identidade cultural, da organizacdo social e da
resisténcia. A sede comunitaria serve como ponto de encontro e como um local onde a cultura
quilombola é preservada e vivida no dia a dia.
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Figura 24: Sede comunitaria do Quilombo Cruz da Menina
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Fonte: Acervo da pesquisadora, (2024).

A sede é cheia de vida e promove constantemente eventos culturais, aulas sobre a
historia do quilombo, e praticas tradicionais como danca, musica, culinaria e religiosidade. Esse
espaco ajuda os(as) membros da comunidade a se reconectarem com suas raizes e a
transmitirem essas praticas e saberes para as geracGes mais jovens, garantindo a continuidade
da cultura. Além disso, tem grande relevancia social e politica para a comunidade, pois,
mediante esse espaco, 0s(as) quilombolas podem se reunir para discutir questdes que impactam
diretamente sua realidade, como direitos territoriais, acesso a servi¢os bésicos, politicas
publicas e demandas sociais. A partir dessas discussdes, é possivel planejar acdes coletivas e
fortalecer a luta.

A sede comunitéria do Quilombo Cruz da Menina é, portanto, um espacgo multifuncional
que representa a resisténcia, a preservacdo cultural e a busca por autonomia da comunidade
quilombola. Ela é essencial para o fortalecimento das relagdes internas da comunidade, além
de ser um instrumento para o engajamento politico, social e educacional. Sua importancia vai
além do simples fato de ser um local fisico: ela é um simbolo da luta continua por direitos, pelo
reconhecimento e pela valorizagdo da identidade quilombola.

Dando continuidade ao passeio pelo patriménio material da comunidade, apresentamos
a seguir as imagens exterior e interior da Capela Cruz Menina, um exemplo significativo de
como a religiosidade crista se entrelaca com a identidade cultural e histérica da comunidade
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quilombola. Ela ndo é apenas um local de culto, mas também um simbolo do sincretismo

religioso que caracteriza essa comunidade.

Figura 25: Capela Cruz da Menina

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2024.

O sincretismo religioso € uma caracteristica marcante da Comunidade Quilombola Cruz
da Menina. Esse fenbmeno ocorre quando elementos de diferentes tradi¢Ges religiosas séo
combinados ou fundidos, resultando em praticas religiosas hibridas, frequentemente como uma
forma de resisténcia ou adaptacdo. Durante o processo de escraviddo, muitos africanos e seus
descendentes foram forcados a adotar as praticas religiosas dos colonizadores, mas buscaram
formas de preservar suas crengas ancestrais. 1sso levou a criacdo de cultos que mesclavam
orixas e entidades africanas com santos catdlicos, uma pratica comum nos quilombos e em
outras comunidades afro-brasileiras.

Na Capela Cruz da Menina, podemos observar representacdes de santos catolicos, mas
com um forte simbolismo ligado as divindades do candomblé. Esse sincretismo religioso ndo é
apenas uma fusdo de crencas, mas também um meio de preservar e fortalecer a identidade
cultural dos quilombolas. As préticas religiosas se tornam, assim, um espaco de reafirmacgéo da
autonomia cultural e uma forma de resiliéncia frente as imposicdes externas.

Ap0s a visita ao quilombo, experienciando seus espacos, patrimdnio, memdrias e
culturas, retornamos a sala de aula, onde foi realizado um momento de feedback da atividade

como um todo. A partir dai, o trabalho com os(as) alunos(as) foi encerrado, devido a
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proximidade do final do calendério letivo regular, mas o trabalho de organizacdo do catalogo

prosseguiu, agora com a selec@o das imagens e a sua constitui¢do descritiva.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa sobre a Comunidade Quilombola Cruz da Menina, Educacdo Patrimonial e
Educacao Antirracista, considerando o contexto escolar, contribui de maneira significativa para
a compreensdo e valorizagdo das identidades e da cultura afro-brasileira. O estudo das
dindmicas que envolvem o patriménio cultural material dessa comunidade proporcionou uma
rica reflexdo sobre a resisténcia negra ao longo da historia, especialmente no que se refere a
luta constante pelo reconhecimento e preservacéo das tradi¢cées quilombolas.

Ao explorar a memoria e o patrimonio da Cruz da Menina, a pesquisa dialogou com o
universo arquitetonico, artistico e cultural da comunidade, com énfase na histdria transmitida
por meio de objetos, vestimentas, pinturas e esculturas, em especial do artesdo Sérgio Tedfilo,
um importante representante da arte quilombola. Nesse contexto, reafirmar a necessidade de
valorizar as manifestacOes culturais dos(das) quilombolas, representadas no patrimonio
material, no contexto educacional e no ensino de Histdria, foi uma forma de contribuir com o
combate ao racismo instituido no ambiente escolar, muitas vezes velado por meio de sua feicédo
recreativa, com “brincadeiras” e deboches.

Através de uma proposta didatica mais democratica, cujo foco estivesse no
fortalecimento de uma narrativa da Histéria mais atenta a diversidade e as identidades negras,
foi que se pensou o “Quilombo Cruz da Menina, Um catalogo de cores: Educagédo Patrimonial
e Antirracista”, um recurso didatico no qual o patriménio material da comunidade quilombola
fosse evidenciado a partir de um trabalho de aproximacéo e vivéncia desse universo de saberes
ancestrais, em detrimento do fortalecimento de aprendizados diretamente ligados a Histéria do
negro no Brasil.

O trabalho também destacou a importancia de uma educacdo de base decolonial no
ambito do espaco escolar e do ensino de Histdria. Ndo cabe olhar para o passado e caminhar
projetando tdo somente uma visdo eurocéntrica; € preciso reconhecer que, para além disso,
existem outros horizontes, nos quais o elemento étnico-racial se faz presente e pulsante. A
pesquisa se inseriu, assim, na linha de fortalecimento da identidade quilombola e no combate,
conforme dito mais acima, ao preconceito racial, por meio da valorizagdo do patrimdnio, da
cultura e da historia negra.

E preciso ter em mente que este é um processo ainda em curso, mas que vem provocando

uma mudanca de mentalidade, se ndo em toda a sociedade, pelo menos em parte dela. As
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politicas publicas de educacao nacional apontam para a Lei 10.639/03, que torna obrigatério o
ensino de Histdria e Cultura Afro-brasileira, um marco regulador importante para garantir que
as futuras geracOes reconhecam e celebrem a contribuicdo dos negros na construcao do Brasil,
dentre os quais os quilombolas fazem parte. Além disso, as Diretrizes Curriculares para
Educacao das relagdes Etnico-Raciais, homologadas em maio de 2024, reconhecem que o Brasil
estabeleceu um modelo excludente de desenvolvimento e tragam caminhos de politicas de
reparacao, reconhecimento e valorizacdo afirmativa, com o objetivo de superar a desigualdade
étnico-racial na educacdo escolar brasileira.

O produto “Quilombo Cruz da Menina, Um catalogo de cores: Educagdo Patrimonial
e Antirracista” se insere nesse universo em transformacdo e pode ser apreendido como um
desafio pratico, frente as politicas de educacdo acima mencionadas. E preciso ainda destacar
que esse recurso didatico sugere um trabalho interdisciplinar, extrapolando os limites
fronteiricos do ensino de Histéria e das outras ciéncias, oferecendo aos alunos(as) a
oportunidade de perceberem a interconexao entre diversas areas do conhecimento, enquanto se
aprofundam na tematica das identidades negras no Brasil. Defendemos que o ensino de Histdria
e o “giro decolonial” acabam por repensar dimensdes da escola com o objetivo de combater o
racismo estrutural, garantindo que a educacéo faca sentido. No nosso caso, isso ocorre mediante
0 patrimdnio material, a memodria e a identidade, perpassando o anlncio de pertencimento a
uma Histéria local, regional e nacional da Comunidade Cruz da Menina, em Dona Inés, na
Paraiba.

Notadamente, o Catalogo do Patrim6nio Material Quilombola desempenha um papel
importante no ensino de Historia, especialmente no que se refere a valorizacao e preservagado
da memoria e das culturas afro-brasileiras; contribuindo com a valorizacdo da pluralidade de
historias e culturas no Brasil, desafiando narrativas Gnicas que muitas vezes negligenciam as
contribuicdes dos povos negros e quilombolas. Ao integrar a histéria dos quilombos no ensino,
0 catdlogo contribui para a formagdo de uma consciéncia critica entre 0s estudantes,
estimulando a reflex@o sobre temas como racismo, discriminacgéo e a importancia da igualdade
de direitos. Em resumo, o Catalogo Patriménio Cultural Quilombola é uma ferramenta
poderosa, na medida em que estimula um aprendizado mais critico, plural e contextualizado da
populacdo quilombola em Dona Inés-PB.

Dessa forma, para que essa ferramenta de ensino ndo se encerre com a dissertacao e

tenha continuidade, € importante adotar medidas que garantam a sua manutengdo, como por



116

exemplo, a integracdo do Catélogo na Proposta Pedagdgica da E.M.E. F Senador Humberto
Lucena; além de disponibilizar o catdlogo em formato digital, para outros profissionais das
Redes Municipal e Estadual de Ensino, para que alcance a um publico maior e possa ser
constantemente atualizado, de maneira que colabore com a capacitagdo de professores,
promovendo estratégias que dinamizem a utilizagdo do catalogo no ensino de Historia e outras
areas do saber, garantindo que o conteldo seja efetivamente incorporado as praticas
pedagdgicas.

Por fim, o estudo da Comunidade Quilombola Cruz da Menina é um convite a reflexdo
sobre a importéncia da educagdo como ferramenta de transformacéo social e empoderamento
racial. Ele reforca a necessidade de politicas publicas e educacionais que promovam o respeito
a diversidade, a valorizacdo das culturas afro-brasileiras e a eliminacdo do racismo estrutural
na sociedade. A proposta de Educacdo Patrimonial e Antirracista no espaco escolar é, assim,
uma estratégia fundamental para a construcdo de um Brasil mais justo, igualitario e

reconhecedor de sua histéria multifacetada.
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Quilombo Cruz da Menina: Um Catalogo de Cores - Educagéo
Patrimonial e Antirracista
tem como objetivo, contribuir com o debate em torno da memoria e
identidade quilombola, a partir do dialogo direto com o universo do
Patriménio material da comunidade.
Enquanto proposta didatica, visa a partir do Ensino de Historia,
estabelecer interlocugdo com o Quilombo, o/a quilombola, no
intuito de ir além de uma visao eurocéntrica da Historia.
Certamente, com a definigdo desse caminho, esperamos contribuir
para superagao do racismo estrutural e, consequentemente, o
fortalecimento de uma sociedade mais plural, que reconhece e
respeita as diferengas.

O catalogo propde destacar parte do Patrimdénio material, a saber:
objetos de ceramica, pinturas, vestimentas, esculturas e
edificagbes. Ao evidenciar parte dessa Histdéria contada pelo
Patriménio da comunidade, estamos abrindo possibilidades de
apreensao de sabres que estao para além das fronteiras fisicas da
instituigdo escolar. O catalogo € um instrumento de Educagéao
Antirracista e de Educagao Patrimonial, conforme o proprio titulo ja
diz, portanto & fundamental que haja sentido e significado para
quem venha a utiliza-lo, sobretudo quando pense a Histoéria Local, a
Historia do povo negro de Dona Inés - PB e a interagao com o meio.
Os itens apresentados no Catalogo estéao diretamente relacionados
a preservagao da memoria e da cultura quilombola, a exemplo da
arte do Seérgio Teodfilo, cujo trabalho constitui uma heranga
ancestral. O artesédo € conhecido por sua habilidade em
transformar madeira morta em esculturas, usando cores vivas e
formas que homenageiam a fauna, mas também retratam o
cotidiano de sua comunidade. Varias das suas pegas traduzem
significados profundos, como a representagao de divindades
ligadas a religiosidade do Quilombo Cruz da Menina. Nomes como o
do Sérgio Tedfilo e ou da ceramista, Nalva, sdo exemplos da forga
da Comunidade, refletem historicidade e compdem a identidade do
Patriménio material do seu povo. O Catalogo € um convite ao
universo quilombola e mais, um convite para a reflexao acerca da
constituigao de uma formagao mais humana, atenta a os elementos
vividos anunciados no Patriménio Negro do nosso pais.
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As edificagdes sao construgdes que fazem parte do Patriménio material,
sao elementos de “pedra e cal”, que traduzem um vinculo muito forte
por parte dos sujeitos com o seu territério. No caso do Quilombo Cruz da
Menina - Dona Inés/PB, chamamos atengao para alguns desses
Patrimdnios, a saber: Escola Municipal Educador Paulo Freire; Prédio da
Associagdao da Comunidade; Capela da Cruz da Menina, espagos
concretos, palpaveis que possuem um significado importante para a
constituigao da Comunidade. Esses prédios ndo sao apenas construgdes
fisicas, mas representagdes da resisténcia, da educagado, da
organizagao, da preservagao da historia e cultura quilombola.

A Escola tem um papel central nesse universo formativo, nédo sé no
sentido de uma escolarizagao formal, mas de fortalecimento de uma
identidade, na medida em que promove a valorizagao das praticas
culturais, histéria e memodrias do Quilombo. O modelo pedagdgico é
adaptado para atender as necessidades e caracteristicas dessa
populagao, incorporando temas relacionados a histéria dos ancestrais
quilombolas, a luta por direitos, além de promover uma educagao que
prioriza em seu curriculo, os saberes e praticas locais.
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A Capela Cruz da Menina é outra edificagao importante que integra o
patriménio material pertencente ao Quilombo Cruz da Menina, localizado
no municipio de Dona Inés, no estado da Paraiba, Brasil; esta tem uma
conexao simbdlica com a histoéria de resisténcia dos quilombos , sendo
um marco de sincretismo religioso, cultura e identidade pa ra os
remanescentes quilombolas da localidade . A construgédo da capela se
confirmou como “lugar de memodria” que se materializou através do
relato oral de membros da “Comunidade” que descrevem a historia
comovente de uma familia de retirantes do Sertdao da Paraiba, que
fatalmente perde um de seus membros para a fome e a sede.

A capela foi construida em homenagem a Menina, que possivelmente
teria o nome de Dulce, e que segundo seus devotos realiza “milagres”, a
capela & hoje centro de peregrinagado. Contudo, o passeio por essa
arquitetura nos aproxima de um melhor entendimento de como o
Quilombo Cruz da Menina trava relagées com essas estruturas, que para
além do concreto, imprimem no social, significados e simbolos de quem
sado Quilombo e quilombolas.
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O forno de barro utilizado para a queima da ceramica na comunidade
Cruz da Menina & uma construgao artesanal e tradicional, feita com
materiais simples e locais, mas de grande importancia para o processo de
produgao ceramica. No que tange a funcionalidade, o forno de barro é
essencial para o processo de queima da ceramica, que transforma as
pecas moldadas a partir da argila em objetos duraveis e resistentes.
Durante a queima, a argila se transforma quimicamente, e a pega adquire
firmeza e resisténcia a agua. Além disso, a queima € o momento em que
as cores e os acabamentos da ceramica se tornam visiveis, conferindo a
cada pega sua identidade unica.

Em resumo, o forno de barro utilizado na comunidade Cruz da Menina nao

é apenas uma ferramenta de trabalho, mas também um simbolo da
conexao entre as pessoas e a terra, da preservagao da tradigdo e da
sustentabilidade. Sua construgdo e uso sado uma expressao do
conhecimento ancestral que ainda sustenta a produgao ceramica local. O
forno , sem sombra de duvidas é um elemento d o patrimdénio material da
Comunidade, com real importancia para a preservagao de uma tradigao
cultural e a geragao de renda e sustentabilidade local.
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Na regido, a ceramica nao é apenas uma atividade artesanal, mas
uma pratica que envolve saberes passados de geragao em
geragao. O processo de queima, conforme dito mais acima, é
crucial para transformar a argila modelada em pegas duraveis,
de beleza unica e valor cultural. Esse forno, que pode ser
denominado de "forno de redugao" ou "forno de barro", entre
suas as caracteristicas podemos destacar:

1. Estrutura: O forno & geralmente construido com tijolos de
barro ou barro prensado, e pode ter formato circular ou
cilindrico. Sua construgaéo é feita de maneira manual. Ele é
compactado e revestido com barro, garantindo uma boa

retengao de calor.

2. Tamanho e Capacidade: O tamanho do forno pode variar
dependendo da necessidade da comunidade, mas geralmente é
grande o suficiente para acomodar varias pegas de ceramica ao
mesmo tempo. O forno é projetado para garantir que as pegas
sejam dispostas de forma eficiente, aproveitando ao maximo o
calor gerado durante a queima.

3. Aquecimento: O forno de barro é aquecido com combustiveis
naturais, como lenha, carvao ou ateé restos de vegetagao. O fogo
é controlado cuidadosamente para garantir que a temperatura
dentro do forno alcance os niveis necessarios para que a
ceramica endurega e adote as cores e texturas desejadas.

4, Camara de Queima: A camara interna do forno é onde as pegas
de ceramica sao colocadas para a queima. A temperatura na
camara pode alcangar entre 800°C a 1000°C, dependendo do
tipo de cerdmica e do processo de queima. A queima é lenta e
controlada para evitar rachaduras nas pegas e garantir um bom
acabamento.

5. Chaminé ou Abertura para Liberagdao de Fumaga: Muitos
fornos de barro tém uma abertura superior ou lateral por onde a
fumaga pode escapar durante a queima. Essa abertura também
permite o controle da quantidade de oxigénio dentro do forno, o
que pode influenciar a cor e o acabamento da ceramica. Em
alguns casos, a quantidade de oxigénio pode ser reduzida,
criando um efeito de "redugéao", que resulta em tons mais
€sScuros nas pegas.
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6. Isolamento Térmico: O barro tem uma boa capacidade de
retengao de calor, o que faz com que o forno mantenha uma
temperatura constante por um tempo consideravel, mesmo
depois de retirado o combustivel. Isso é importante para
garantir que a queima seja uniforme e que as pegas nao se

quebrem devido a mudangas repentinas de temperatura.

Ja em relagao a Importancia social e cultural da utilizagéo do
“forno”, podemos citar a preservagao da cultura e da
identidade, uma vez que o forno € um elemento central na
preservagao das técnicas tradicionais de ceradmica da
comunidade, que tem forte ligagdo com a histoéria e os costumes
locais. Ele representa a continuidade de um oficio que carrega
consigo os saberes e as praticas de ancestrais. A queima dos
objetos € um momento de aprendizagem e partilha entre os
membros da comunidade, especialmente entre os mais jovens,
que aprendem com os mestres ceramistas a importancia de
cada etapa do processo. O forno, portanto, € um espago de
ensino e troca cultural.

Uso consciente de recursos naturais: O processo de queima,

quando feito de forma controlada, pode ser uma pratica que
utiliza recursos naturais de maneira sustentavel. Na Cruz da
Menina, por exemplo, as matérias-primas utilizadas na ceramica,
como a argila, sdo muitas vezes extraidas de maneira
responsavel, respeitando os limites ambientais.

Desenvolvimento de técnicas ecolégicas: Muitos ceramistas da

comunidade tém desenvolvido praticas de queima que
minimizam o impacto ambiental, como o uso de fornos mais
eficientes ou até alternativas energéticas sustentaveis para o
processo. Portanto, o forno de queima na comunidade Cruz da
Menina & um simbolo de resisténcia cultural, um instrumento de
geragao de riqueza e um exemplo de praticas sustentaveis. Ele
contribui para a manutengado de uma tradigao valiosa e para a
melhoria da qualidade de vida de seus moradores.

134

09



135

AS VESTIMENTAS
QUILOMBOLAS

| ) SE— .
|




As vestimentas quilombolas possuem grande importancia cultural,
simbdlica e histérica, uma vez que tambeéem refletem tradigdes,
identidade e resisténcia dos quilombos ao longo dos séculos. Sado mais
do que simples adornos, elas tém um profundo significado ligado a
preservagao da heranga africana, a luta pela liberdade e a adaptagéao as
condigdes locais. Um bom exemplo diz respeitos aos turbantes, na
qualidade da impressao de uma identidade, espiritualidade e conexao
com as raizes africanas. E um dos elementos mais marcantes da

vestimenta tradicional de muitas culturas africanas e afro-brasileiras.

Durante o periodo da escraviddo, o uso de turbantes também se
tornou uma forma de afirmagéao de liberdade e autonomia, ao contrario
dos colonizadores e escravocratas, que tentavam impor uma cultura
europeia sobre os africanos, o turbante foi uma forma de resisténcia
simbdlica, preservando um elemento da cultura africana e criando um
espago de dignidade e pertencimento para os negros. Dentro da
tradigédo quilombola, o uso do turbante remete ao respeito pelos
antepassados e a conexao com as praticas e crengas herdadas das
culturas africanas. Essa simbologia espiritual esta ligada a ideia de que
0s ancestrais estao presentes e influenciam a vida cotidiana das
pessoas. Em varias comunidades quilombolas, o turbante também
pode ter um significado relacionado ao status social e ao poder.
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O estilo, a cor e o tamanho do turbante podem indicar o papel da pessoa
dentro da comunidade ou a importancia que ela tem em cerimdnias religiosas
ou culturais. Isso reflete uma organizagéo social que, embora tenha sido
criada em condigbes de resisténcia, também preservou uma estrutura de
respeito e hierarquia, em que a sabedoria, a lideranga e o conhecimento séao
valorizados. Além disso, também ha uma dimensado de protegéao, corpo e
mente, bem como de beleza e estilo pessoal.

O turbante &, em muitos casos, uma forma de expressao artistica, com cores,
tecidos e adornos escolhidos de acordo com o gosto individual, a ocasiao e o
proposito. Ele pode ser usado de forma simples ou mais elaborada, pode ser
usado durante rituais de cura, cerimodnias religiosas ou momentos de reflexao,
ajudando a manter o equilibrio espiritual e emocional dos individuos. Em
rituais de passagem, como casamentos ou celebragbes de festividades
religiosas, o turbante & um elemento fundamental para marcar a importancia
e a seriedade desses momentos.

Ademais existem outras vestimentas que por sua vez carregam em Si
significados que evocam a preservagao da identidade cultural, sendo as
roupas quilombolas, conforme ja dito anteriormente, uma forma de manter
viva a memoaria das culturas africanas - ioruba , bantos e outros povos que
formaram a base cultural do quilombo. Muitas das roupas constituem trajes
largos e os vestidos com multiplas camadas, diversas cores e estampas. As
vestimentas refletem uma memoria viva de valorizagéo das culturas afro-
brasileiras.
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As mascaras de inspiragao africana sao produzidas de barro, pelos
membros da comunidade quilombola Cruz da Menina, sédo um exemplo
claro da fuséo entre as tradigdes africanas e as praticas culturais locais.
No contexto africano, as mascaras tém um significado espiritual
profundo, sendo utilizadas em celebragdes, dangas, rituais de passagem
e cerimbnias de adoragao. Alem de sua fungéo ritualistica, as mascaras
de barro também servem como uma forma de expressao artistica e
identidade cultural africana e dos Afrodescendentes no nosso pais. As
mascaras sao criadas e moldadas por maos que carregam o saber
ancestral, sendo uma forma de resisténcia contra a homogeneizagao
cultural imposta pela sociedade dominante.

14



140

Outras pegas também constituem parte do acervo ceramico, tais com:
panelas e utensilios domeésticos; Pegas ornamentais, como vasos e
outros artefatos de decoragédo. As panelas de barro, por exemplo, séo
especialmente valorizadas por sua capacidade de cozinhar de forma
mais lenta e eficiente, realgando o sabor dos alimentos e mantendo suas
propriedades nutritivas. O barro de louga como €& popularmente
conhecido, € um material, que carrega em si uma profunda conexao com
aTerra.

Sua extragao é proveniente do proprio territéorio quilombola e o ato de
moldar o barro, pode ser interpretado como um vinculo com essa
ancestralidade. A ceramica artesanal feita com barro € uma pratica
sustentavel, pois utiliza recursos naturais locais e é feita de forma
manual, sem a dependéncia de processos industriais, 0 que denota a
caracteristica de sustentabilidade dessa técnica, além disso, o barro é
um material ecolégico, biodegradavel e de baixo impacto ambiental.
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Nao temos duvidas de que cada pega carrega consigo um valor
historico, uma memodria e saberes transmitido entre as geragdes. A arte
na argila, ou seja, o seu produto, & parte do Patrimdénio material
quilombola, simbolos de uma resisténcia cultural e identidade do negro

quilombola.
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A obra de Sérgio Tedfilo tem uma relagao direta com a valorizagao da
cultura quilombola, refletindo a subjetividade do artista em sua
representagao do cotidiano da comunidade . Suas esculturas de madeira
inserem-se profundamente no contexto do patrimoénio material
quilombola , ao resgatar e valorizar o cotidiano e as experiéncias das
comunidades quilombolas. Quando Teodfilo representa os passaros de
maneira subjetiva, ele ndo apenas captura um elemento da natureza, mas
tambeém sugere a ligagao i ntima entre os habitantes de sua comunidade
e seu ambiente.

Essa abordagem subjetiva reflete a vivéncia quilombola, em que os
significados e as histdrias transcendem as formas objetivas e se
conectam com memorias e sentimentos.
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A arte de Teofilo, portanto, ndo € apenas uma expressao artistica, mas
também uma poderosa ferramenta de resisténcia, pois contribui para a
desconstrugao das narrativas coloniais e racistas que historicamente
marginalizaram as culturas negras e quilombola. Dessa maneira, a
preservagao do patriménio quilombola e a valorizagdo da memoria
cultural sdo, de fato, praticas de luta contra o esquecimento imposto
pelas estruturas coloniais, e a construgédo da narrativa antirracista e
outro ponto essencial. Isso se relaciona diretamente com o conceito de
decolonialidade, que busca nao so6 resgatar, mas valorizar os saberes,
praticas, memodrias e identidades quilombolas, muitas vezes negadas
pela histoéria oficial.
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