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RESUMO

O presente trabalho possui o objetivo de analisar os impactos socioambientais e culturais da
cana-de-agticar entre o Povo Potiguara, no Litoral Norte da Paraiba, com énfase para os
conflitos entre as cosmovisoes tradicionais indigenas — e suas respectivas formas de viver e
entender o mundo — e a hegemonia capitalista atrelada ao colonialismo, juntamente a todos os
seus efeitos nos ecossistemas. Analisa-se esta questdo através da concepcao de
territorializagcdo (Oliveira, 1998), das criticas ao eurocentrismo e a colonialidade (Quijano,
1991, 2009), da cultura interpretativa e da “luta pelo real” (Geertz, 2008), do entendimento da
monocultura da cana-de-aglicar como “deserto monocultor” formado por padrdes escalaveis
(Tsing, 2019) e da imposi¢ao das logicas do fetichismo da mercadoria em comunidades
tradicionais (Taussig, 2010). Para a realizagdo deste trabalho, houveram visitas de campo que
ocorreram de 2019 a 2025 — as quais o tema da cana-de-agticar passaram a despertar as
analises a partir de 2022 — que sustentaram as observagdes participantes fundamentais as
analises, como também a realizacdo de cartografias sociais, entrevistas e conversas informais.
Assim, emergem os questionamentos que indagam quais s3o os impactos, tanto culturais
quanto historicos e socioambientais, que incidem sobre o Territorio Potiguara e a qué
dindmicas sociais eles estdo relacionados?

Palavras-chave: Cana-de-actcar, Potiguara, impactos socioambientais, territorio, conflito.



ABSTRACT

This work aims to analyze the socio-environmental and cultural impacts of sugarcane
cultivation on the Potiguara people in the northern coast of Paraiba, with an emphasis on the
conflicts between traditional Indigenous worldviews — and their respective ways of living and
understanding the world — and capitalist hegemony linked to colonialism, along with all its
effects on the ecosystems. This issue is examined through the conception of territorialization
(Oliveira, 1998), criticisms of Eurocentrism and coloniality (Quijano, 1991, 2009),
interpretative culture and the “the struggle for the real” (Geertz, 2008), the understanding of
sugarcane monoculture as a “monocrop desert” formed by scalable patterns (Tsing, 2019), and
the imposition of commodity fetishism logics on traditional communities (Taussig, 2010). To
carry out this work, field visits were conducted from 2019 to 2025 — with sugarcane-related
analyses starting in 2022 — which supported participant observations fundamental to the
analyses, as well as the development of social cartographies, interviews, and informal
conversations. Thus, questions arise concerning what cultural, historical, and
socio-environmental impacts affect the Potiguara territory, and to which social dynamics they
are related.

Keywords: Sugarcane, Potiguara, socio-environmental impacts, territory, conflict.
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INTRODUCAO

Nas décadas de 1980 e 1990, passa a se desenhar o conceito de “antropoceno’;
oficialmente cunhado em 2000 e estabelecido por Paul Crutzen e Eugene Stoermer, afirmando
que a era geologica em que vivemos, o holoceno, ja havia acabado (Crutzen; Stoermer, 2000
apud Soares; Machado, 2021, p.289). Com o passar dos anos, o conceito veio a expandir
progressivamente, ramificando-se para debates entre ciéncias que foram divididas entre
humanas e naturais — sendo essa dicotomia, inclusive, uma das bases de sustentacdo do

antropoceno. Para Moore, cada vez mais areas se interessam em participar desse debate:

O Antropoceno ¢ uma dessas ideias — como a “globaliza¢do” nos anos 1990
— extraidas da academia que capturam a imaginagdo popular. Ele é objeto de
um espectro desconcertante de argumentos postulados por pesquisadores das
duas culturas. Geologos, tedricos culturais, ecdlogos, criticos literarios,
historiadores, gedgrafos e antropdlogos — todos querem participar do jogo
(Moore, 2022, loc. 98).

Com a ampliagdo do conceito de antropoceno, passam a se ampliar também alguns
questionamentos sobre de quem se trata esse “antropo-" que estaria criando esses impactos tao
profundos na Terra. Os grupos os quais a humanidade contempla ndo sdo unanimes e nao
possuem as mesmas maneiras de integrar o antropoceno. O seguimento do debate passa a
fazer emergirem os termos Capitaloceno, de Andreas Malm, o Necroceno de Justin McBrien e
0 Chthuluceno de Donna Haraway (Malm; McBrien; Haraway apud Moore, 2022). Quando
chega na América Latina, a ideia de antropoceno passa a ser reconhecida pela sabedoria das
comunidades indigenas como colonial, como coloca Krenak ao dizer que “E exatamente o que
o pensamento colonial produziu. O antropoceno estd acumulando tanto lixo, tanto estrago, que
deixou o mundo adoecido” (Krenak, 2022, loc. 43). Diante disso, o seguimento do debate do
antropoceno investe em reconhecer perspectivas multiplas de humanidades e refletir sobre

como elas se relacionam com o antropoceno:

[...]JEu ndo me sinto parte dessa humanidade. Eu me sinto excluido dela.

Fomos, durante muito tempo, embalados com a historia de que somos a
humanidade ¢ nos alienamos desse organismo de que somos parte, a Terra,
passando a pensar que ele € uma coisa e nds, outra: a Terra e a humanidade.
Eu ndo percebo que exista algo que ndo seja natureza. Tudo € natureza. O
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cosmos ¢ natureza. Tudo em que eu consigo pensar ¢ natureza (Krenak, 2020
p.44-45).

Pensar nas multiplas maneiras as quais se tecem as relagdes com o antropoceno parece
ser uma tarefa antropologica necessaria, confluindo com a ideia de que “a multiplicidade
antropologica rompe a unidade imaginada do Antropoceno, recusando a temporalidade
universal” (Tsing, 2019, p. 204). E pensando nessas multiplicidades que este trabalho se
debruga a investigar a maneira como o capitaloceno incide sobre povos originarios,
provocando transformacgdes nas cosmovisdes originarias € impactos ambientais que as
acompanham. Levo a ideia de que esses processos ndo sao lineares — relativos assim seriam a
uma logica “evolutiva”, o que com certeza nao ¢ verdadeiro —, mas sim rugosos, repletos de
conflitos.

Um dos reflexos do antropoceno pode ser entendido como o que Tsing vai chamar de
“desertos monocultores” (Tsing, 2019, p.87). Interpreto o deserto monocultor como um lugar
no mundo determinado a eliminar todos os tipos de vida de determinado espago além das que
o capitalismo permitiria prosperar — logo, um cultivo de plantation ¢ um deserto monocultor,
pois a uma plantagdo monocultora de soja ndo interessaria outra vida além da soja. Na
Paraiba, ¢ de rapida percepcao a aplicacdo desse conceito nos extensos canaviais que ocupam
a paisagem, confluindo com a ideia de que a cana-de-acticar ¢ a principal integradora da
economia paraibana no mercado mundial, abastecendo as necessidades europeias de
acumulacdo (Moreira, 1990 apud Gongalves, 2020, p.110).

A extensdo da monocultura canavieira encontra em seu caminho os povos indigenas
Potiguara, que ocupam o territorio do litoral norte paraibano desde antes da invasao colonial
em 1500. A cana-de-agucar, assim como tantos outros dispositivos colonizatorios, trouxe
profundos impactos ao povo Potiguara e hoje estd incorporada em suas atividades

econdmicas, ainda que com carater “exo6geno”:

A base econdmica ¢ a producdo agricola doméstica para subsisténcia, feijao,
arroz, macaxeira, frutos originarios da regido (mangaba, banana, abacaxi),
coco, a pesca artesanal, cata de mariscos, a caga, com destaque para as casas
de farinha sinalizadas nas aldeias que visitamos como referéncia
significativa. As atividades econdmicas exogenas com foco no mercado sdo
o plantio da cana-de-agucar, turismo e a carcinicultura (Gongalves, 2020,
p-110).



12

A monocultura da cana-de-agucar, além de ser uma iniciativa que estd relativa a
padrdes de produgdo colonizatdrios, causa uma série de danos ambientais que impactam o
territorio, e consequentemente, a relacdo com ele. Uma vez que “a posse de um territorio tribal
¢ condicdo essencial a sobrevivéncia dos indios” (Ribeiro, 1985, p.178), temos margem para
interpretar que hd uma profunda relagdo das comunidades indigenas com os territorios que
ocupam. Estando o territorio prejudicado e lesado por estes efeitos, assim estaria também a

existéncia dos povos indigenas. Esses impactos sdo varios e atingem diversas dimensoes:

Essas atividades ao longo do tempo causaram impactos diversos como a
destrui¢do da mata ciliar, o assoreamento dos rios, contaminagdo do solo e do
rio pelos defensivos agricolas e adubos quimicos utilizados no cultivo da
cana de agucar, além de prejudicar as atividades de subsisténcia da populacao
autoctone como a agricultura concernente ao plantio de feijdo, milho,
mandioca, macaxeira entre outras culturas e da pesca no mangue. Levando os
proprios indios a realizarem derrubadas de madeira de lei para vender a
empresas do Rio Grande do Norte ou fazer carvdo para vender no Centro de
Rio Tinto/PB.

Para a realizagdo do processamento da cana de aglicar nas usinas de aglcar e
alcool, conforme (LORA, 2000) ¢ feito uso intensivo de agua, sendo
empregados, também, componentes quimicos e bioldgicos, como soda
caustica, cal, acidos e leveduras. O resultado deste processo tem-se: agucar,
alcool e proteinas de levedura, além de uma série de residuos soélidos,
liquidos e gasosos (Costa, 2017, p.241).

Esses conflitos foram agravados a partir dos anos 1970 com a investida do Proalcool
apoiado pelo governo federal, que fortaleceu as usinas e incentivou sua expansdo para
territorios indigenas, sendo este ponto crucial para a situacdo que encontramos hoje. Para
Moonen e Maia (1992, p.142) “a reserva potiguara ja virou um imenso canavial, em que
comega a faltar até espago para as lavouras tradicionais”. Gongalves, Ramalho e Garcia (2024,
p.36) recuperam que “em poucos anos, o territorio Potiguara estaria ocupado de canaviais,
70% da TI segundo narrativas indigenas”. Conforme as narrativas indigenas as quais tive
acesso, dentro desses 70%, pouquissima parte ¢ destinada ao arrendamento de terra; sua
fracdo majoritaria ¢ voluntariamente plantada por grupos que se beneficiam pelo capital
gerado, criando uma sequéncia de conflitos no territorio.

E a partir da extensa ocupagdo do deserto monocultor da cana-de-aciicar que esta
pesquisa surge. Busco entender os fatores por tras dessa “concordia”, que ndo pode ser
reduzida ao simples impulso voluntario de plantar cana-de-agucar. Levando em conta que

existem nuances hegemonicas capitalistas e coloniais, condi¢des historicas e efeitos
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antropocénicos que envolvem toda a complexidade e profundidade dessa questao, chamo este
trabalho de “Dinheiro doce, combustiao viva”. O titulo é uma alusido ao dinheiro movimentado
pela cana-de-agucar, que adoca o bolso de determinados grupos de interesse; e, para além das
queimas que fazem parte do ciclo da cana-de-actiicar em territorio Potiguara, me refiro a
combustdo que faz movimentar os veiculos abastecidos pelo alcool da industria
sucroalcooleira, que reformula nuances de desigualdade social gestadas desde os engenhos —
reacendendo o fogo morto em uma nova combustio, essa, muito viva.

No primeiro capitulo, explico brevemente as condigdes as quais esta pesquisa foi feita,
ressaltando suas inclinagdes etnograficas e estabelecendo um pouco as atividades do grupo de
pesquisa o qual fago parte, o Grupo Interdisciplinar de Pesquisa em Cultura, Sociedade e
Meio-Ambiente (GIPCSA), gipcsa.com, coordenado pela Prof* Dra. Alicia Ferreira
Gongalves, orientadora deste trabalho. Busco, nesse capitulo, localizar-me metodologicamente
dentro da pesquisa, ndo apenas com as efetivas circunstancias que condicionaram este
trabalho, mas também aos meus interesses para com seu desenvolvimento; ou seja, como
cheguei a escolha deste tema.

No segundo capitulo, trago o objetivo de mapear a travessia da cana-de-agucar, que vai
desde os tempos coloniais ao periodo que hoje testemunhamos; passando pela tomada colonial
do territorio, os dominios industriais dos Lundgren e o incentivo do Prodlcool, que
caracterizam os maiores marcadores dessa trajetoria.

No terceiro capitulo, baseado nas narrativas Potiguara, argumento que a monocultura
da cana-de-agucar esta intrinsecamente ligada a dispositivos coloniais ¢ hegemonicos,
introduzindo o povo Potiguara, de forma subalterna, ao sistema europeu de producdo de
commodity. Essa condicdo seria essencial para a sustentagdo do antropoceno, que se manifesta
na terra indigena Potiguara através da plantation com a cana-de-agucar disposta em sistemas
escalaveis.

No quarto capitulo, dialogo com a ideia de que “ndo ha alternativa possivel para a
cana-de-agucar”, muitas vezes indicada pelos apoiadores da monocultura ao serem
questionados. Conto, neste capitulo, um pouco do que pude apreender sobre a economia da
Aldeia Trés Rios, que desde a conclusdo da Retomada em 2003, ndo admite a cana-de-agucar
em seu territorio. Reflito um pouco sobre as iniciativas socioambientais presentes nessa

aldeia, alinhando-as com a ideia de “viver nas ruinas” (Tsing, 2019).


http://gipcsa.com
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Diante disso, o seguinte trabalho objetiva realizar uma reflex@o antropoldgica sobre as
nuances da plantation canavieira em Territoério Potiguara, assim, se debrucando sobre a
problematica das causas e efeitos culturais, sociais e ambientais das ecologias antropocénicas
(Tsing, 2019). Presume-se, de antemao, que existem dindmicas, imposicoes de colonialidade,
capitalismo e hegemonia que atravessam a cultura e atingem as comunidades indigenas,
criando polos mais complexos que a mera falta de alternativa quanto a cana-de-agtcar ou a

simples vontade de obter dinheiro com a monocultura canavieira.

1 Quem tem boca, vai/a cana: interesse pelo tema e metodologias de pesquisa

Das disposi¢des metodologicas desta pesquisa, acredito que devo comegar partindo da
ideia de que a “neutralidade” em uma pesquisa social de qualquer tipo ¢ inalcangavel. Nos nos
inserimos nas nossas pesquisas porque com ela nos relacionamos; possuimos um lugar dentro
delas, o que leva a necessidade de identificagao do pesquisador como parte metodologica da
compreensdo. Eu, Gabriel, sou um homem cisgénero; nos padrdoes da América Latina, sou
reconhecido como branco. Sou nordestino, nascido e criado na cidade de Jodo Pessoa, onde os
contextos das comunidades indigenas localizadas a norte sdo parte do senso comum, ainda
que superficialmente para a maioria. No momento da realiza¢ao desta pesquisa, estive entre os
vinte € um e aos vinte e quatro anos, nos anos de 2022 a 2025, e a esta faixa etdria
corresponde a mentalidade que escreveu este trabalho.

Sou graduando em Ciéncias Sociais pela UFPB desde maio de 2019, ingressando no
periodo 2019.1, e desde junho do mesmo ano, fago visitas em campo ao territério Potiguara —
exceto pelo periodo da pandemia da COVID-19 — amparado pelo Grupo Interdisciplinar de
Pesquisa em Cultura, Sociedade e Meio-Ambiente (GIPCSA), o qual fago parte. O grupo ¢é
coordenado pela Prof* Dra. Alicia Ferreira Gongalves, orientadora deste trabalho e entdo
professora da disciplina Fundamentos do Pensamento Antropolégico I do periodo letivo
2019.1, a qual germinou meu interesse pela antropologia — este, por que ndo dizer, regado
pelas atividades do GIPCSA que se desenvolvem desde entdo — e me forneceu as principais
ferramentas pelas quais posso experimentar fazer analises antropoldgicas.

Minha inser¢ao em campo, apoiada pelo GIPCSA, esté ligada aos projetos que visam a

construcdo de subsidios para a elaboracdo do Plano de Gestao Territorial e Ambiental (PGTA)
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do Povo Potiguara, que ¢ considerado por Gongalves (2020, p.107) uma “necessidade
imediata”, sobretudo “diante da emergéncia de conflitos fundiarios e socioambientais
protagonizados por indigenas Potiguara e usineiros em torno do plantio da cana-de-agucar em
Terras Indigenas (TI)”. Os projetos UFPB no seu municipio “Construindo Mapas Sociais:
subsidios para o Plano de Gestdo territorial e ambiental potiguara — Municipio Marcag¢ao”
(2019), PROBEX “Construindo Mapas Sociais: subsidios para a elabora¢do do Plano de
Gestdo Territorial e Ambiental potiguara - 2 EDICAO” (2020), “Sistema de Informacio
Geografica (SIG) participativo e mapas sociais na TI Potiguara: fortalecendo instrumentos
para o Plano de Gestdo Territorial Ambiental — PGTA” “Construindo Mapas Sociais:
Subsidios para a elaboragdo do PGTA POTIGUARA 4° ed” (2023) e “Construindo o Plano de
Gestao Territorial ¢ Ambiental: Aldeia Sao Miguel- Baia da Trai¢do” (2024), os quais fui
voluntéario, foram de importancia basilar para o interesse no tema e o desenvolvimento desta
pesquisa. No entanto, foram os projetos de pesquisa financiados pelo CNPq “PVB17684-2024

- Plano de Gestao Territorial e Ambiental Potiguara: Dilemas entre Ambiente e
Mercado” e “PVB17665-2023 - Construindo Mapas Sociais: Subsidios para a elabora¢ao do
Plano de Gestao Territorial e Ambiental Potiguara”, os quais amparam o plano de trabalho
PIBIC “A monocultura da cana-de-agucar e o fetichismo da mercadoria em Terra Indigena:
dilemas na constru¢do do Plano de Gestdo Territorial e Ambiental Potiguara”, o qual fui
bolsista, que me permitiram o aprofundamento neste tema com foco nos dilemas culturais e
politicos que envolvem a questdo da cana-de-agucar. As metodologias utilizadas nestes
projetos, as quais meus trabalhos de campo foram voltados, visavam combinar a cartografia
social a0 método etnografico, alinhando a observacdo participante com a expressdo das

cosmovisdes colocadas no desenho dos mapas:

A metodologia aplicada neste estudo ¢ de cunho etnografico (GONCALVES,
2018), e estd baseada no desenho dos mapas sociais pelos Potiguara tendo
como contexto a cultura (GEERTZ, 1989) indigena e que expressam as suas
respectivas cosmovisdes (Lenkersdorf, 2005) que nao separam homem e
natureza, natureza e cultura. Com observacdo participante, a realizacdo de
oficinas de Cartografia Social e a construgdo de mapas sociais (ACSELRAD,
2008; PRADO FILHO e TETI, 2013), instrumentos de reivindicagdes sociais
na visdo da populagdo indigena, seguidos de discussdes e a realizagdo das
trilhas nos territérios onde mapeamos (in loco) a biodiversidade, as areas
degradadas, as atividades consideradas tradicionais e as atividades exdgenas
(a tradigdo) (Gongalves, 2020, p.113-112).
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Por mais que este trabalho ndo seja diretamente sobre cartografia social, a partir destas
oficinas alinhadas a observagdo participante, o assunto da cana-de-agticar passou a me chamar
a atengdo a partir de 2022. Estando atento aos detalhes que se colocam a mim em campo,
voltado a etnografia, que para Lévi-Strauss — referido por Laplatine — € “a coleta direta, a mais
minuciosa possivel, dos fendmenos que observamos” (Laplatine, 1988 apud Gongalves, 2016,
p.253), paro para prestar atencdo na maneira como se falava sobre cana-de-agucar. Uma vez
que a monocultura ocupa grande parte da paisagem, criando, a partir da realidade material,
todo um impacto nas interpretagdes das comunidades, era evidente que haviam relagdes muito
profundas com a cana-de-agucar ali.

Era de conquistar o interesse o fato de que todos tinham uma opinido sobre a
cana-de-agucar. Nao como um assunto trivial, mas sim como um assunto politico. Era um
topico que provocava reagdes dos mais multiplos tipos: medo, revolta, derrotismo, oposicao,
concordia. Muitas vezes, essas opinides eram contadas como segredos, aos sussurros, como
quem estd falando algo que ndo deveria. Tantas outras, eram opinides que vinham de vozes
certas, incisivas — seja contra ou a favor —, cheias de certezas absolutas e potencial
argumentativo. Variando no conteudo e nas formas de expressar, o fato ¢ que todos tinham
algo a dizer sobre a cana-de-acucar.

Isso me leva a chamar este capitulo metodologico de “Quem tem boca vai/a cana”, em
referéncia ao ditado popular “Quem tem boca vai a Roma” e sua ambiguidade entre as nogdes
de vaiar Roma ou ir a Roma. O ditado fica entre uma reiteragdo do poder da comunicacao,
sobressaltando o quanto dispositivos de persuasdao podem levar alguém a longas distancias — o
que muito cabe ao fato de que existem persuasdes, narrativas e retoricas que sustentam a
monocultura canavieira plantada pelos proprios Potiguara em seu territério — e uma
desaprovacdo conjunta a cidade de Roma — que funciona com as majoritarias opinides contra a
cana-de-agtcar que ouvi em territorio Potiguara.

Enquanto homem branco, devo dizer que este trabalho ndo procura, de maneira
alguma, dizer o que os Potiguara devem ou ndo fazer com seu territério. Reconhe¢o que ndo
estou no lugar de determinar qualquer coisa a respeito de suas terras. Enquanto estudante de
ciéncias sociais, inclinado a antropologia, o que procuro ¢ o entendimento das narrativas que
sustentam essa monocultura e as interpretagdes que partem de seus efeitos. Estamos falando

de um conflito socioambiental; e sobre as etnografias dos conflitos socioambientais, Little
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(2006, p.92) coloca que “o foco da etnografia ndo ¢ o modo de vida de um grupo social, mas
tem como seu objeto principal a analise dos conflitos socioambientais em si e as multiplas
interagdes sociais e naturais que os fundamentam”. A partir disso, coloco que este trabalho
busca identificar as narrativas em torno da cana-de-actcar, a que movimentos elas estdo
culturalmente e politicamente ligadas e como elas se relacionam com a nossa atualidade — a
do antropoceno.

Para a realizacdo desta pesquisa, foram realizados anos de trabalho de campo, visitas
em varias aldeias que visavam realizar observagdes participantes. Essas visitas de campo,
amparadas na cartografia social, possuiam as dindmicas prévias de compreensao do territorio,
o0 que ja direcionou expressivas partes da pesquisa. Ha aproximacdes do que o que Gluckman
(2010) vai chamar de analise de situagdes sociais € o que Tsing (2022) vai chamar de arte de
“notar”. Alinhados a esses amparos etnograficos, houve o levantamento de bibliografia sobre
o tema e também ciclos de debate a respeito com professores e colegas, que viabilizaram a
realizagdo deste trabalho. A realizacdo de conversas e entrevistas também foi parte basilar da

pesquisa, tanto as que eu mesmo realizei, quanto as demais realizadas pelo GIPCSA.

2 O FOGO PELO TEMPO: A historia dos canaviais no territorio Potiguara

Neste capitulo, faco uma recuperagdo dos movimentos historicos, processos de
territorializagdo' que contextualizam a monocultura canavieira em territorio Potiguara da
maneira como pude percebé-la nos ultimos anos. Na primeira sec¢ao, “Fogo morto”, debato os
antecedentes colonizatdérios mais distantes, remontando a época do Engenho da Preguica e o
tempo dos Lundgren em Rio Tinto; todos eles representando as investidas ja falidas, mas que
deixaram vestigios irreparaveis, por isso, fogo morto. A segunda se¢do, “Fogo reaceso”, fala
do renascimento dessas dinamicas através do Prodlcool e dos incentivos as usinas de
cana-de-agiicar que emergem a partir dos anos 70, possuindo impactos mais diretos no

territorio e significando os contextos politicos mais atuais. Esses conformes criam a renovacao

' Oliveira (1998, p.56) coloca chama de processo de territorializagdo “o movimento pelo qual um objeto
politico-administrativo — nas coldnias francesas seria a “etnia”, na América espanhola as “reducciones” e
“resguardos”, no Brasil as “comunidades indigenas” — vem a se transformar em uma coletividade organizada,
formulando uma identidade propria, instituindo mecanismos de tomada de decisdo e de representagdo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam com o meio ambiente e com o universo
religioso)”.
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de padrdes coloniais com novas roupagens, ndo tdo distantes do que eram em épocas
anteriores — €, de certa forma, o mesmo fogo acendido novamente.

Chamo a atencdo do leitor para a reflexdo do quanto os processos descritos a seguir
remontam a trés etapas do capitalismo. A primeira, do tempo dos engenhos, vem do
capitalismo originado nas grandes navegacdes que resultaram na invasao da América Latina,
dos séculos XVI e XVII, que representaram os primeiros grandes saltos na acumulacido do
capital. A segunda, relativa aos Lundgren, remonta o tempo das fabricas e dos operarios, que
possui como seu cenario os efeitos da revolugdo industrial, do final do século XVIII aos
meados do século XX. A terceira, a qual podemos presenciar agora, da segunda metade do
século XX para os dias de hoje, se relaciona com o crescimento da ideia de livre mercado,
que, através de processos de alienagdo e convencimento, persuade as classes desfavorecidas a

contribuirem com suas dinamicas.

O que sucedeu aos povos e culturas indigenas do Nordeste? As populagdes
indigenas que hoje habitam o Nordeste provém das culturas autoctones que
foram envolvidas em dois processos de territorializagdo com caracteristicas
bem distintas: um verificado na segunda metade do século XVII e nas
primeiras décadas do XVIII, associado as missdes religiosas; o outro
ocorrido neste século e articulado com a agéncia indigenista oficial (Oliveira,
1998, p.56-57).

E preciso alinhar esses dispositivos historicos ao processo que Oliveira (1998) vai
chamar de territorializagdo, trazendo para a ideia de um movimento politico associado a
grupos sociais e determinados espacos, associados a processos historicos e sociais de
organizagdo, que desenvolvem identidade, autonomia de decisdo e representacdo e relagdes
com politicas estatais. Os povos indigenas nordestinos, frequentemente associados ao termo
“mistura” (Oliveira, 1998), passaram por dois processos de territorializacdo, conforme o
trecho acima: o primeiro, onde, apds a colonizacdo e as relagdes politicas e culturais que dali
emergiram, as primeiras identidades “misturadas” foram se formando a partir da insercao no
controle colonial; e o segundo, ja datando do século XX, onde essas comunidades passam a se

organizar novamente a partir das demarcagdes de terras.
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2.1 Fogo morto

O territorio do Nordeste brasileiro possui uma relagdo de longa data e muita
intimidade com a cana-de-acticar. A paisagem que muitas rodovias apresentam para seus
transeuntes ¢ de extensos e uniformes canaviais. A cultura alimentar popular nordestina, que
apresenta rapaduras, cocadas e melagos a grandes quantidades, ¢ uma evidéncia da presenga
do agucar na construgdo do que hoje conhecemos como Nordeste. O que dizer, entdo, da tdo
simbolica cachaga? Disponivel a tanta variedade de precos e preparos, imbricada no cotidiano
que se mostra em quase todos os lugares desta regido. O caldo de cana vai estar presente em
muitos estabelecimentos, sobretudo em lugares mais populares. De fato, pensar na
familiaridade da cultura nordestina com o consumo dos derivados da cana-de-agucar poderia
render um trabalho inteiro apenas a essa funcao.

Quando Oliveira (1998) debate os povos indigenas do Nordeste, ele recupera de
Eduardo Galvao que “a maior parte vive integrada no meio regional, registrando-se
consideravel mesclagem e perda dos elementos tradicionais, inclusive a lingua” (Galvao, 1979
apud Pacheco, 1998, p.48), ¢ importante pensarmos que esse processo de “perda dos
elementos tradicionais” e “mesclagem” aconteceu em meio a monoculturas da cana-de-agticar
na Paraiba. Esse processo sera referido muitas vezes por “aculturagdo” e muitas vezes langa,
sobre os indigenas do Nordeste, perspectivas negativas sobre etnologia (Ribeiro, 1970 apud
Pacheco, 1998, p.50). Uma vez que os processos de territorializacdo possuem ligacdes com as
politicas do Estado, cabe ressaltar que, no periodo colonial, foi de interesse do Estado a
monocultura da cana-de-aglicar, que constitui o processo na Paraiba tanto quanto as iniciativas
missiondrias. A “perda dos elementos tradicionais” era do interesse do Estado da época,
afinal, a cana-de-agucar é um cultivo exégeno.

Com origens que apontam para o Pacifico Sul e a India — sendo o primeiro responsavel
pela domesticagdo da cana-de-actlcar e a segunda pela inveng¢do do agucar cristalizado como o
conhecemos —, o agucar chega na Europa no século XIII e seu consumo tende a aumentar
paulatinamente, chegando a se tornar a grande febre do momento no século XVI. Consumido
como produto exotico, era usado para adocar massas € nos séculos seguintes passa a sediar a
producdo de geleias e gelatinas — sem falar nas guloseimas de todos os tipos. O aglcar era um

artigo de luxo se tornando cada vez mais indispensavel; mas seu cultivo estava monopolizado
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pelo Oriente Médio, o que causou a avidez dos europeus em produzi-lo em suas colonias. E
assim que o cultivo da cana-de-aglicar chega ao Brasil em meados do século XVI (Le Couteur
e Burreson, 2006, p.54-56). A partir dessas informagdes, podemos concluir que a introducgao
da cana-de-acucar em territorio brasileiro ¢ proveniente do abastecimento das necessidades

europeias.

Padre Ferndo Cardim (1980, p. 144 ¢ 164), em sua narrativa epistolar de
1583, afirmou que, em sua época, os engenhos ja eram em namero de 115,
sendo que 36 na Bahia e 66 em Pernambuco. Segundo o padre Anchieta
(1988), em texto em que dava informagdes sobre o Brasil, datado de 1584, o
Nordeste possuia 108 engenhos. Destes, aproximadamente 60 estariam
localizados em Pernambuco. Assim, seguindo os cronistas, cujos dados nem
sempre coincidem, em 1587, Pernambuco passou a ter 66 engenhos; em
1608, esta capitania ja possuia 77 engenhos.

[...] Segundo estimativas, o Brasil produzia anualmente, por volta de 1570,
aproximadamente 6 mil toneladas de acucar; quarenta anos depois, em 1610,
a producdo brasileira havia subido para cerca de 10.000 toneladas. Em 1637,
esta producdo havia alcangado 13.500 toneladas. Em 1710, o Brasil atingia a
producdo de 19.500 toneladas (Mendes, 2011, p.8)

O trecho acima retrata o rapido crescimento dos engenhos e a quantidade ostensiva e
crescente de cana-de-agucar produzida no Nordeste brasileiro, através do sistema de
plantation ¢ com sua mao de obra amparada nas atrocidades provenientes da escravidao.
Pensar na histéria de forma menos disposta as colonizagdes epistemoldgicas inclui também
demarcar as iniciativas de resisténcia dos povos atacados. O povo Potiguara, na época que
corresponde as mengdes do texto que datam do século XVI, representaram significativa
resisténcia ao dominio portugués — que ndo pode ser colocado como uma for¢a unanime e
linear; foi atravessada por tensdes e enfrentou resiliéncias. Vdrias tentativas de conquista da
Paraiba provenientes de Portugal foram frustradas pelo povo Potiguara, sobretudo no decorrer
das décadas de 1570 e 1580, onde os portugueses perderam grandes partes de seus
combatentes diante do poder bélico Potiguara (Moonem; Maia, 1992).

Faz parte dessa reflexdo pensar que estamos falando da génese das opressodes
capitalistas e coloniais na América Latina; essas, representativas desde entdo de investidas
violentas contra ecossistemas e da geracdo de problemas ambientais muito antes deles assim
serem chamados. A expansado e a predominancia da monocultura da cana-de-acticar através do
engenho foi prevalente até final do século XVIII ao inicio do século XIX, coincidindo

também com as datas que representam a ascensdo da cafeicultura no Sudeste. Nesse periodo,
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apods enfrentarem guerras no contexto da invasao holandesa, os Potiguara resistiram mantendo
a presenga em aldeias como Preguica e Baia da Traicdo, uma vez que esta Gltima contava com
628 habitantes (Moonem; Maia, 1992). O periodo do século XIX ¢ o inicio da decadéncia dos
engenhos, que passaram a dar lugar para a producao do agucar e da aguardente para as usinas.
Pouco a pouco, os engenhos iam perdendo para esse novo modo de producdo, mais
tecnoldgico e fabril. Trazendo os impactos da Revolucao Industrial — que acontecera no século
anterior —, as usinas criavam vantagem sobre os engenhos pela sua tatica tecnologica e
controle de produgdo, sendo caracteristicas da especializacao técnica que representava, como

coloca o trecho abaixo:

As mudancas ocorridas a partir de finais do século XVIII, com a plena
afirma¢@o da maquina a vapor, conduziram a uma transformacédo radical do
complexo agucareiro, que assume a dimensédo espacial de uma fabrica, onde
todas as operagdes se executam em série apenas numa planta. A revolugdo
industrial nos legou a fabrica, fez aparecer o laboratorio, uma pega chave no
fabrico do agucar, e obrigou a uma especializa¢do dos técnicos envolvidos. O
mestre de engenho da lugar ao engenheiro quimico. (Vieira, 2007, p.4)

Uma das formas mais conhecidas para se referir ao que aconteceu aos engenhos €
“fogo morto”. O cénone literario “Fogo Morto”, do escritor paraibano José Lins do Rego, traz
em seu titulo a expressdo que era usada para definir o processo de decadéncia de determinado
engenho: quando um engenho vai a faléncia, ele vai a “fogo morto”. A publicacao de Fogo
Morto em 1943 retrata o desgaste dos engenhos — resultante dos novos conformes econdmicos
e da aboli¢do da escravatura — que incidiu sua ocorréncia principalmente no fim do século
XIX para o inicio do século XX.

O Engenho da Preguica era detentor de uma area que cobria boa parte da mata
atlantica para além de seus canaviais, as quais abrigavam a Aldeia da Preguica, formada
majoritariamente por indigenas que viviam da agricultura e da pesca. A Aldeia da Preguiga
era um agrupamento indigena que corresponde ao que hoje ¢ a Aldeia Monte-Mor; ficava nas
proximidades do Engenho da Preguica e € resultante dos processos historicos mencionados no

trecho:

Apds a saida dos holandeses da regido, no século XVII, e em decorréncia dos
constantes conflitos entre colonos portugueses ¢ indios potiguaras, estes
ultimos foram transferidos para uma colina, onde fundaram a aldeia da
Preguica, em area posteriormente denominada vila de Monte Mor, em cujo
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lugar ainda existe a capela dedicada a Nossa Senhora dos Prazeres e o
cruzeiro, construidos pelos jesuitas (Rodrigues, 2013, p.56).

O engenho, propriedade de Alberto César de Albuquerque, estava em fogo morto; o
que o levou a ser vendido em 1917; processo que também ocorreu no mesmo ano a uma
fazenda menor nas proximidades, a fazenda Trés Rios (Rodrigues, 2008 apud Rodrigues,
2013). A compra dessas terras submeteu a todos ali a novos regimes e novas dinamicas, dessa

vez, sob o controle de seus compradores, a familia Lundgren:

A origem da familia Lundgren remonta a saga empreendedora de Herman
Theodor Lundgren que, em 1852, aos vinte anos de idade, decidiu deixar sua
terra natal, Norrkdping, na Suécia, para tentar a sorte no Brasil. Na época, a
Europa passava por problemas econémicos e o destino de muitos foi deixar a
regido e migrar para areas prosperas, como a América. (Rodrigues, 2013,

p-57)

Como remonta o trecho acima, a familia Lundgren vem de origem sueca e procurava
no Brasil uma oportunidade de prosperar. Os Lundgren ja vinham de empreendimentos bem
sucedidos no litoral norte de Pernambuco, onde expandiram a Companhia de Tecidos Paulista
ap6és a compra nos primeiros anos do século XX. Era do interesse dos Lundgren executar o
mesmo objetivo, mas dessa vez, no litoral norte paraibano, nas terras que tinham acabado de
adquirir. Essa investida levou o que antes era a “Vila da Preguica” a se tornar a cidade de Rio
Tinto, que viria a viabilizar o empreendimento da Companhia de Tecidos Rio Tinto, cuja
fabrica foi inaugurada no ano de 1924. A fabrica, chamada de Féabrica Regina, rebatiza a Vila
da Preguica como Vila Regina — como ¢ reconhecida até hoje. A terra, antes percebida como
pantanosa e alagadica, passa a ser drenada e a vegetacdo, substituida por eucaliptos que
auxiliassem essa drenagem; e os mangues, aterrados (Silva; Lima, 2013 p.118). Esses eram os
efeitos que viabilizaram a construg¢do da assim chamada cidade-fabrica, que parecia, para os

Lundgren, o lugar de um empreendimento promissor:

Além da localizacdo privilegiada, aquelas terras possuiam portos naturais,
por onde poderia desenvolver o comércio com outras regides do Brasil e do
exterior; e madeiras de excelente qualidade para a construgdo das casas onde
morariam os trabalhadores ¢ da propria fabrica. Os Lundgren obtiveram do
governo da Paraiba isen¢do de impostos por um periodo de 25 anos, durante
as quais a fabrica se encarregaria dos servigos de segurancga, educagio, satde,
lazer e transporte da populagao ali sitiada; além de reflorestar a area usada na
extracdo de madeira, com o plantio de eucalipto. Portanto, a escolha da
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regido de Rio Tinto para receber a industria téxtil dos Lundgren reunia trés
condi¢cdes econOmicas essenciais na época: proximidade de matéria-prima,
facilidade de transporte e disponibilidade de fontes de energia.
(RODRIGUES, 2008, p. 96-97; PANET, 2002, p. 26) (Rodrigues, 2013,

p-58)

A passagem acima remonta que, além do tratamento predatdrio para com o territdrio
que os Lundgren traziam, eles foram amparados pelo Estado em funcdo do “desenvolvimento”
da cidade. Os Lundgren foram isentos de impostos pelo governo da Paraiba para executar um
projeto que era principalmente de seus proprios interesses economicos. O “reflorestamento”
através dos eucaliptos tinha o objetivo de drenar o solo e os “trabalhadores” eram indigenas
que, segundo Palitot (2005, p.108) “ficaram vivendo sob o dominio dos Lundgren relatam a
época de intenso trabalho na fébrica, nas lavouras e no corte de madeira”; o que pode nos
levar a crer que as condi¢des de trabalho eram hostilmente abusivas e exploratorias.

Em alguns livros sobre empreendedorismo, os Lundgren sdo reconhecidos como
corajosos pioneiros em um tom até mesmo heroico: seus empreendimentos nao iriam parar
por ai. Seguiram-se sucessivas expansdes dos Lundgren na tomada e exploracdo daquele
territdrio, que se perpetuaram através das décadas e atingiram novos saltos do final dos anos

30 ao inicio dos anos 40:

Poucos anos depois, em 1939, se da o segundo movimento de expansdo dos
Lundgren. Apos a consolidag@o da fabrica em Rio Tinto, a Vila Monte-Mor ¢
ocupada para a ampliacdio do empreendimento urbano-fabril, com a
constru¢do de uma nova unidade industrial e da vila operaria. A partir desse
momento, os Lundgren atingem o limite maximo de sua expansao territorial,
660 km? ou 66.000 hectares (Panet, 2002, p. 27) confrontando-se com as
posses indigenas ao longo dos rios Jacaré e Grupiuna, areas atendidas pelo
Posto Indigena de Baia da Traicdo (Goes, 1963; Egler, 1986; Panet, 2002;
Palitot, 2005; Amorim, 1970; Vieira, 2010; Mendonga, 2012; Vale, 2008)
(Palitot, 2017, p.194).

O crescimento dos Lundgren, entdo, colocou os habitantes de todo um territério em
modos de vida que atendiam a suas necessidades, criando um deslocamento nas atividades
tradicionais dos moradores — como a agricultura e a pesca — para langé-los a fungdes na
tecelagem, mecanica ou qualquer outro trabalho que a fabrica pudesse demandar de um
operario (Vale, 2012, p.65). Além das condi¢des de trabalho que exigiam esfor¢o intenso,
Palitot (2005, p.108) acrescenta que o trabalho dos agricultores, por exemplo, exigia o

pagamento de rendas e didrias a Companhia. Durante muito tempo, a situagdo desse territorio



24

foi a submissdo a familia Lundgren, que estabelecia dindmicas de coronelismo e possuia um
dominio so6lido de todos os que ali moravam.

O declinio dos Lundgren passa a acontecer a partir da segunda metade do século XX,
sinalizado sobretudo pela desativacdo da fabrica Regina em 1964, deixando apenas uma outra
fabrica em atividade na parte baixa da cidade. O fechamento dessa fabrica comprometeu a
vida dos indigenas que 14 trabalhavam, deixando-os carentes ndo apenas de emprego, mas
também de terra — para que pudessem plantar e tirar dela seu sustento (Silva; Lima, 2013
p.119). A obsolescéncia dos equipamentos da fabrica, algumas crises de fornecimento e as
novas conjunturas politicas que se faziam no Brasil colaboraram para o fechamento da outra
fabrica, a Fébrica de Tecidos Rio Tinto, em 1983. A faléncia dos Lundgren em Rio Tinto

passa a significar o surgimento de novos investimentos capitalistas naquele territério.

2.2 Fogo reaceso

Enquanto a dominancia dos Lundgren acelerava cada vez mais sua decadéncia no
inicio dos anos 1970, acontecia do outro lado do mundo a Guerra do Yom Kippur. Esses dois
fatores, aparentemente, parecem nao se ligar; mas seus efeitos estdo intimamente relacionados
para a caracteristica comum que criaram juntos: a ascensdo das usinas sucroalcooleiras no
territério Potiguara. A Guerra do Yom Kippur aconteceu em outubro de 1973 e consistia em
um ataque liderado pelo Egito e pela Siria contra Israel no dia do Yom Kippur, ou Dia da
Expiagdo — a data mais santa do calendario judaico. A fim de reconquistar territorios tomados
pelos israelitas, Egito e Siria aplicaram retaliagdes econdmicas contra os paises aliados a
Israel; sobretudo os Estados Unidos, reduzindo a produgdo de petréleo destinada para esses
paises ¢ sob a ameaca de restringi-la totalmente. Os Estados Unidos adotaram uma postura
inflexivel e ndo recuaram diante dessas condi¢des (Vendruscolo; Kifer; Santos, 2023, p.7).

Esses conformes politicos criaram o evento historico que ficou conhecido como Crise
do Petréleo de 1973. O impacto das restricdes dos paises arabes levou a busca por formas
alternativas de abastecimento de combustiveis, o que calhou bastante para a longa tradigdo
canavieira que detinha — e ainda detém — o Brasil. E nesse contexto que emerge o Programa
Nacional do Alcool (Proalcool), criado em 1975 para a produgdo do etanol combustivel

objetivando principalmente conter os efeitos da crise do petrdleo na economia brasileira. A
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ascensao do Proalcool resulta no avango da monocultura da cana-de-acticar no Nordeste ¢
fortalece as usinas como empreendimentos rentdveis, caracteristica a qual vai se manifestar no
espaco através da expansdo das areas ocupadas pela cana. Na Paraiba, um dos lugares mais

afetados por essa expansao foram as terras indigenas dos Potiguara.

Ainda ndo ha muitas informagdes sobre a ocupagdo de terras indigenas pela
cana-de-agticar, em consequéncia do Programa Nacional do Alcool
(PROALCOOL), iniciado apés a crise do petroleo, em 1973. Mas na Paraiba,
este projeto vitimou os indios Potiguara. No final da década de 70, a FUNAI
permitiu a constru¢do de uma destilaria de alcool nas terras destes indios.
Seguiu-se a invasdo do territorio por plantadores de cana de agucar. Por
causa disto, a area potiguara foi, em 1983, reduzida de 34.300 para 20.800
hectares. Os invasores receberam 13.500 hectares de presente. (Moonen;
Maia, 1992, p.56)

Quando Moonen e Maia (1992) argumentam que o Prodlcool “vitimou” os Potiguara,
nao ha duvidas de que esse programa incitou a invasao territorial por parte das usinas, que
negociavam essa apropriagdo diretamente com os Lundgren. Marques (2009, p.120) aponta
que os Lundgren venderam 30.084 hectares de terra para os empreendimentos usineiros. Com
a rentabilidade do negdcio confluindo com a necessidade dos Lundgren de vender as terras
devido a faléncia, novas conjunturas se estabeleceram no territério, criando novos protocolos
que podemos referir como relativos a um capitalismo muito mais atualizado e se aproximando
dos conformes do livre mercado, estabelecendo essa diferenca — ainda que mantendo varias
semelhangas, como as condi¢des de trabalho exaustivas — entre a realidade colonial dos
tempos do engenho e das fabricas industriais do comego do século XX, retratados pelos
Lundgren.

Entretanto, os anos 1980 também representam outros processos além da expansdo da
monocultura da cana-de-agucar. A reiteragdo da identidade Potiguara passa a se tornar mais
recorrente e, consequentemente, o reconhecimento desses territorios como indigenas, criando
movimentos demarcatorios que se iniciam pela Baia da Trai¢do. Podemos associa-los aos
segundos processos de territorializagdo propostos por Oliveira (1998), iniciados no século
XX, que partem de relacdes de tutela para com o Estado e da criagdo dos Postos Indigenas no
Nordeste, a fim de que a area pudesse ser controlada a partir dos 6rgaos indigenistas do
Estado. Esse processo passa a demandar o reconhecimento identitario de determinados povos

a partir de critérios como a “criagdo de condi¢gdes supostamente ‘naturais’ e adequadas de
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afirmacdo de uma cultura diferenciadora, e instaurando a populacdo tutelada como um objeto
demarcado cultural e territorialmente” (Oliveira, 1998, p.59) e também a estrutura politica nos
papéis de cacique, o pajé e o conselheiro. A exigéncia do Estado em criar essas identidades a
fim de estabelecer dispositivos tutelares se relaciona com a ascensdo € o reconhecimento
dessas proprias identidades.

Marques destaca a importancia de reconhecer, nos anos 1980, o processo de

emergéncia étnica entre os Potiguara:

O processo de emergéncia étnica entre os Potiguara se deu no inicio dos anos
de 1980. Embora saibamos que os movimentos de resisténcia e de
permanéncia na terra tenham se dado desde o século XVI, esse periodo se
coloca como limiar da historia da luta pela terra para o grupo (Marques,
2009, p.121).

4

E importante reparar que estamos diante de dois fluxos historicos conflitantes. Se, de
um lado, o negocio das usinas fica cada vez mais lucrativo e despertando cada vez mais
interesse das usinas em manté-lo e expandi-lo; do outro, os indigenas Potiguara passam a
emergir de maneira politicamente solida enquanto identidade e reivindicar as demarcagdes de
seus territorios. Existe, entdo, uma disputa territorial entre dois grupos; parte reivindicando a
perspectiva predatdria para com a terra pela logica do lucro, parte reivindicando o direito de
habitar no mesmo lugar que seus ancestrais. A cana-de-agucar representa uma iniciativa
exogena, e para todos os debates, a iniciativa das usinas de tird-los dali para poder explorar o
espago sem quaisquer impedimentos. Apesar de demarcagdes bem sucedidas no comeco dos

anos 1980, isso nao garantiu tantas resolugdes no conflito que estava a se desenvolver:

Engana-se quem pensa que agora, depois da demarcagdo de 1983/84, o
problema territorial Potiguara esteja resolvido. Antes pelo contrario: a esta
altura, apenas poucos anos depois, calcula-se que cerca de 50 a 70% dos
20.800 hectares restantes ja tenham sido ocupados por plantadores de
cana-de-agtcar e, o que € pior, agora com a aprovagao dos proprios Potiguara
(Moonen; Maia, 1992, p.140)

A ideia de “aprovagdo dos proprios Potiguara”, se pensada como uma concordancia
unanime, pode ser um pouco controversa. O que ha de fato ¢ uma teia muito complexa de
conflitos que vao se desenvolvendo a partir das tentativas de “negociacdo” das usinas. Os

plantadores de cana-de-aguicar comecaram a negociar diretamente com as liderangas, criando
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aliangas com caciques locais — estes, percebendo o quanto poderiam obter vantagens através
dessas aliangas — e sistematizando taticas de arrendamento (Moonen; Maia, 1992, p.140).
Instaura-se, entdo, no inicio do século XX, um esquema de arrendamento de terras, onde as
usinas forneciam determinados bens para utilizarem aquele territorio em fungdo de seus

negdcios.

Mas a Histdria ensina - e deveria ter ensinado também aos Potiguara - que
terras indigenas sdo inaliendveis s6 enquanto nao tiverem valor econémico, e
que quem entra nunca mais sai. A AGICAM, a Companhia Rio Tinto, os
fazendeiros, os plantadores de cana e a populagdo da Baia da Traicdo sdo
prova disto, pois em 1984 receberam gratuitamente 13.500 hectares destas
terras indigenas "inalienaveis". [...] (Moonen; Maia, 1992, p.141-142)

Na passagem de Moonen e Maia, vemos novas dimensdes desse conflito abrangendo o
fato de que as terras indigenas sdo inaliendveis, logo, o arrendamento seria uma pratica
totalmente clandestina. Ainda assim, isso nao impediu que a monocultura da cana-de-agucar
pudesse expandir dentro do territdrio sob essa clandestinidade, ocupando cada vez mais
espago e prejudicando as atividades tradicionais em detrimento da canavieira. E importante ir
pensando no héabito que essas condi¢cdes materiais de existéncia vao criando: existe o
adentramento das extensdes de cana-de-actcar pelo arrendamento, que criam um contexto, um
modo de vida, um habito social. Isso “acostuma”, “prepara terreno” para novos dispositivos
de controle que possam existir futuramente.

Quando Moonem e Maia colocam que o “A longo prazo, (o arrendamento) serd um
desastre” (Moonen; Maia, 1992, p.292), mal esperava ele que os usineiros encontrariam uma
tatica para mascara-lo. Hoje, o apetrecho ¢ malicioso, eclipsado através de “incentivos”
concedidos pelas usinas a fim de financiar a monocultura. De modo geral, a monocultura
exige determinados custos os quais geralmente as comunidades indigenas ndo tém poder
aquisitivo para comprar. A usina, entdo, se dispde a fornecer esses recursos — adubo, mudas,
nogdes técnicas do manejo da cana-de-agucar, etc — de maneira emprestada, cobrando depois
seus valores. Tecnicamente, a usina “compra” a cana plantada, agora, de maneira autonoma,

3

por alguns indigenas — que “voluntariamente” o fazem — e vendidas a pregos ja baixos,
menores ainda com os descontos das dividas que vém com os insumos.
Atualmente, o territério Potiguara ¢ dividido em trés Terras Indigenas (TIs), a TI

Potiguara, a TI Jacaré¢ de Sdo Domingos e a TI Monte-Mor. Essas trés TIs estdo divididas
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entre os municipios de Baia da Traicdo, Marcagao e Rio Tinto, no estado da Paraiba. Ao todo,
sdo trinta e trés aldeias que compdem o territorio Potiguara, das quais trinta € uma possuem
plantagdes de cana-de-agticar ¢ duas — Trés Rios e Jaragua — rejeitam completamente a
monocultura canavieira. Segundo a Censo 2022 do IBGE, esse territorio abraca em torno de

dezenove mil pessoas® (G1, 2024).

3 ARMAGEDOM CANAVIEIRO: A luta pelo real e a praga necessaria no territorio

Potiguara

Quando Taussig (2010) denuncia a légica do fetiche da mercadoria e da acumulagdo
do capital nos canaviais do Vale do Cauca, na Colombia; e nas minas de estanho da Bolivia,
ele emerge a figura do diabo como representativa da mercantilizagdo que esteriliza o ethos
camponés, da reciprocidade. Em territério Potiguara, ndo ha culto ao diabo ou a qualquer
figura que dele seja representativa, mas héd dicotomias. A principal delas, mais direta, ¢ a dos
que apoiam a monocultura da cana-de-agucar contra os que ndo apoiam. Trabalharemos esse
lado através do conceito de “luta pelo real”, de Geertz. Ha também dicotomias indiretas, mais
ambiguas, que colocam a atividade canavieira como um “mal”, mas ainda “necessario” para o
“desenvolvimento”, que muitos sintetizam como a “praga necessaria”.

Nao hé diabo explicito no territério Potiguara, mas ha batalha explicita. O armagedom,
referido na Biblia Sagrada como a batalha final do bem contra o mal no livro de Apocalipse —
por que nao pensar nas ecologias antropocénicas de extingao (Tsing, 2019, p.233) como o fim
do mundo? —, ¢ a metafora que gosto de usar para pensar na “realidade” que se colocou para
mim nos meus tempos de pesquisa etnografica. No decorrer deste capitulo, pensaremos na
interligacdo entre os conceitos de luta pelo real, colonialidade, antropoceno, hegemonia e
escalabilidade, combinados com os dados etnograficos; objetivando entender quais sdo os

contextos e as narrativas em volta da cana-de-agucar no territério Potiguara.

3.1 Cultura, memdria, conflito e 0 homo economicus

2 Disponivel em:
<https://gl.globo.com/pb/paraiba/noticia/2024/12/19/mais-de-56percent-dos-indigenas-da-paraiba-vivem-em-are

a-urbana-mostra-ibge.ghtml>. Acesso em 6 ago. 2025.
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Parar para pensar nas dimensodes simbolicas e interpretativas que a cana-de-agucar cria
em Territério Potiguara, um dos primeiros espagos que me vém a mente ¢ a Aldeia Sdo
Miguel, uma das maiores aldeias da TI, localizada no municipio da Baia da Trai¢do - PB.
Existem, em S3o Miguel, conflitos bastante explicitos a respeito da cana-de-acucar, e
narrativas intensas tanto da parte de seus apoiadores quanto de seus opositores. O GIPCSA
esteve em campo na Aldeia Sdo Miguel durante o inicio de agosto de 2024, com uma oficina
de cartografia social voltada para criangas, planejada para a manha em que desembarcamos.

Minhas primeiras conversas se voltam a um adolescente de 17 anos, comentando um
pouco sobre as mudancas que percebe ao longo de sua vida: ele se queixa do avango da
cana-de-agucar contra as areas onde se colhiam castanhas de caju. Correspondendo as minhas
indagacgdes, o rapaz fala sobre ndo ver mais os cajueiros que forneciam essas castanhas de caju
e que isso comprometeu o programa familiar que costumava ter com seus parentes de catar
castanhas de caju para comé-las. O movimento de catar as castanhas de caju, prepara-las e
consumi-las sustentava toda uma pratica de entrosamento social, agora cada vez mais abafada,

pois, pelo menos para o jovem, ndo acontece mais.

A distribuicdo de cogumelos matsutake ¢ um dos maiores prazeres da
colheita. Hiro diz que no ano passado ele pdde dar matsutake para 64
pessoas, principalmente pessoas mais velhas, que ndo conseguiam chegar as
montanhas para coletar por elas mesmas. O matsutake constrdi uma sensacao
de prazer e comunidade, especialmente entre os mais velhos. Como tal,
tornou-se um presente que os ancidos podem dar aos jovens. Procurar por
matsutake move um catador através do tempo e do espaco. A memoria é
vitalizada pelo movimento do corpo na floresta: a memoria inspira a danga e
a danga inspira a memoria (Tsing, 2019, p.34).

O trecho acima se refere a uma caminhada que Anna Tsing narra com o ancido Hiro,
onde ela relaciona a constru¢do do sentimento de prazer ¢ comunidade, a construgdo da
memoria e o ato de caminhar pela floresta. E importante que pensemos no quanto a
coletividade que esse jovem construia com seus parentes sob o proposito da coleta das
castanhas de caju ¢ um formador de memorias, que vao muito além da orientagdo tatica de
conhecer o territorio — ¢ também uma maneira de se ligar a ele, de construir a relagao sensivel
que leva a reivindicé-lo da maneira como ele se coloca: com a mata viva. O proposito deste
comparativo € pensar no quanto a resisténcia de sua cultura, sua sociabilidade, seu territorio e

o ato de coletar castanhas de caju sdo coisas profundamente imbricadas, € ameacar a
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existéncia desses cajueiros com a derrubada da mata em fungcdo dos canaviais ¢
necessariamente colocar todas essas coisas em estado de prejuizo.

Segundo o jornal A Unido (2024), a Paraiba exportou 192 milhdes de ddlares em
cana-de-acgticar no ano de 2023 — quase 30% a mais que o ano anterior — com Canada e
Estados Unidos figurando como os principais compradores. Podemos, a partir disso, analisar a
cana-de-agticar como o principal meio pelo qual a Paraiba se estabelece dentro do capitalismo
no mundo, satisfazendo as necessidades de acumulacdo do que reconhecemos como Norte
Global. Quando alinhamos isso a experiéncia do rapaz, podemos concluir que isso também
torna a monocultura da cana-de-aglcar representativa de uma invasdo do mecanismo
capitalista em territorio indigena. H4 uma interrup¢do nos processos de construcdo da
identidade daquele rapaz; esta a qual, segundo Quijano (1991, p.49, tradugcdo minha) “¢ um
processo, € um projeto, € um movimento historico”. Sendo a identidade essa construgdo
dindmica e em movimento — ¢ nao algo fixo, que possa se manter invariavelmente — existe
uma parcela identitdria que se perde a partir do momento quem que esses processos de
socializagdo, reunido — onde se contam historias, relembram causos, trocam emogdes ¢ afetos
— sdo interceptados pela auséncia do “veiculo” que o possibilita, a coleta das castanhas de
caju. O apagamento dessas atividades nao ¢ feito de forma puramente ocasional, € a expressao
de um apetrecho de expansio e dominagao capitalista. E sempre importante lembrar que esses
eventos sutis permeiam os processos complexos que envolvem a transformacao dos meios até

o capitalismo, mergulhado numa rede de tensoes, pesos € contra-pesos:

Entdo, o que temos ndo ¢ um processo linear, em que a modernizagéo elimina
algo chamado tradicional ou em que o pré-capitalismo termina e o
capitalismo tem sucesso. Tudo isto, reitero, ¢ mais uma vez uma forma de
raciocinio eurocentrista pertencente as formas de pensar do velho modo
europeu. (Quijano, 1991, p.48, tradu¢do minha)

Em uma entrevista organizada pelo GIPCSA em 16 de junho de 2020 e publicada na
REvista Politica & Trabalho, com a lideranca indigena Tuxaua Nathan Potiguara, da aldeia
Alto do Tamba, Baia da Traicdo - PB; ficam evidenciadas muitas das perspectivas que
refletem ndo apenas a cosmovisdo indigena propriamente dita, mas também a forma como esta
vem recebendo e interpretando as transformagdes recebidas pela invasdo do capitalismo. Uma

das principais associagdes recorrentes na entrevista ¢ da natureza enquanto mae, como figura
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de cuidado. E uma visdo expressivamente diferente da ocidental antropocéntrica, que a dispde
como mera fornecedora de recursos. A ideia de estar em uma troca com a natureza e
respeita-la é incitadora da preservacdo a partir do momento em que se pontua o retorno do
cuidado para com a natureza; pois esta ¢ a provedora do cuidado, tal como se v€ no simbolo

social que se concentra na figura da mae:

“Porque muitas pessoas ainda dizem ‘ah, essa terra € minha’. Isso eu nio
concordo. A terra ndo ¢ dele, ndo é minha. Eu sou da terra. Ela ¢ minha maie.
Primeiro vocé€ tem que amar sua mae. Se vocé diz ‘minha mée ¢ minha’,
entdo vocé domina, vocé faz o que quer com ela. Entdo, isso ndo pode. A
terra ¢ minha maée, ela cuida de mim, eu ndo sou dono dela. Ela me tolera em
cima dela, né? E ela ainda me alimenta ¢ cuida de mim. Entdo essa é a minha
visdo, esse ¢ o grande desafiador pra muitos dos meus parentes que diz ‘Essa
terra ¢ minha’. Nao gosto.” (Entrevista concedida pelo Tuxaua Nathan
Potiguara em junho de 2020)

No trecho acima, vemos a expressao da cosmovisao indigena atribuindo a natureza
essa figura de cuidado, reiterando também uma integracdo profunda e igualitaria com ela.
Nota-se também uma rejei¢do a ideia de propriedade quando ndo existe diretamente uma
relacdo de posse, mas sim de troca e pertencimento. Nao héd “dono” da terra, mas sim seres
que fazem parte dela, sdo cuidados e alimentados por ela. Todos esses principios sdo
essencialmente antagénicos ao modo capitalista de pensar, em suas bases, voltados a
propriedade e as posses, e em seus efeitos mais sofisticados, aos fetiches mercadologicos.
Sem essas bases naturalizadas dentro dos individuos, o capitalismo ndo se sustenta, os
consensos girando em torno da propriedade, do capital, estdo fragilizados.

Os conflitos da cana-de-agticar se estendem por outras aldeias. Em minha experiéncia
no territério, percebo que o assunto € polémico e gera controvérsias. De um lado, alguns
grupos descrevem a cana-de-agucar como uma emissora do progresso, que traz “qualidade de
vida”, mesmo que nunca deixem de reconhecer a perda da biodiversidade no territorio — e
mesmo que na maior parte das vezes essa perda da biodiversidade seja colocada como um
efeito da expansdo da monocultura canavieira, nem esses dois fenomenos eram narrados como
conjuntos; o que pode ser a génese de uma narrativa onde a biodiversidade perdida ¢
meramente ocasional. Do outro, que durante minha experiéncia, contou com uma maior

quantidade de pessoas, a monocultura da cana-de-agucar era ostensivamente repreendida, as
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vezes a murmurios, vezes a exclamagodes, ¢ vista como um elemento comprometedor da

fertilidade da terra, de pouco ganho de fato para o povo Potiguara.

Muito me marca a narrativa de uma senhora a quem tivemos contato; chamemos-a de

Dona Edviges. Em um momento de exclamagdo, Dona Edviges nos diz que:

“Assim, também ndo sO vai viver, também, s6 da cana, né? E cadé as
castanha? Cadé os caju? Pros nossos filhos, nossos netos? Que hoje a gente
vé que ndo tem. Porque, se hoje, um neto meu for num sitio e entrar em
qualquer territério e vai levar... [Alguém interrompe a fala dela com sons
inaudiveis, e ela fala muito timidamente sobre algum tipo de retaliacdo,
certamente violenta que seu neto possa sofrer se entrar em alguma area
demarcada] Porque os terreno todo, t4 tudo cercado, tudo tem dono. Meu
neto, amanha, eu ndo tenho um pedago de chdo. Entendeu? Meus filhos ndo
tem um pedago de chdo porque o terreno ta todo marcado, tudo cheio de
seca, tudo cheio de arame. Tudo tem dono. Entdo ndo tem mangueira, ndo
tem cajueiro, ndo tem mangabeira. A gente ndo tem NADA. Daqui a... O
futuro dos nossos filhos, nossos filhos vao comer o qué? Nada! S6 cana?”
(Trecho da conversa, 2024)

Na fala acima, Dona Edviges mostra uma insatisfacdo expressiva para com o que vem

acontecendo no territorio em que ocupa. Cada vez mais atravessado pela ocupacao do espaco

através da privatizagdo do territorio — que ¢ de usufruto coletivo dos povos indigenas

(Constitui¢do Federal, 1988). Para senhora, esse evento estd intimamente relacionado com o

avanco da monocultura da cana-de-agucar. H4 uma profunda ligacdo que Dona Edviges

concebe a biodiversidade de seu territério, que ¢ ameagada pela ordem hegemonica, colonial e

homogeneizadora do antropoceno, que atende aos interesses do capital. Na etnografia

realizada por Taussig (2010), observamos o mesmo impacto da introduc¢do do capitalismo no

modo de vida camponés,

Do lado camponés, ha o ideal de reciprocidade e troca ciclica garantindo a
producdo, a reproducdo e a fertilidade. Do lado do canavial, em contraste, a
exploragdo, a esterilidade das relagdes humanas e a morte coexistem com a
producdo de riqueza. Este modo ¢ visto como autoperpetuante; aquele, como
autodestrutivo. Ele é a transago que acaba com a interagdo social,
renunciando a sociabilidade em troca da submissdo ao império das coisas. A
medida que sdo descascadas camadas e mais camadas de suas variacdes, a
natureza subjacente a contradi¢do ¢ revelada: o sentido de pessoa e coisa ¢
colocado em questdo conforme o desenvolvimento capitalista remodela as
bases da intera¢do social, subjugando-a a forma fantasmagorica de relacdo
entre coisas (Taussig, 2010, p.175).
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O trecho acima mostra, através dos canaviais analisados por Taussig, o conflito
simbolico que ocorre entre o ethos da produgdo camponesa, diversa e relativa a modos de
trabalho anteriores a intrusdo capitalista; e o canavial, que representa o capital. Essa
“producdo da riqueza” viria acompanhada da esterilidade das relagdes humanas e a renuncia
da sociabilidade, comprometendo assim, toda a maneira como um povo interage e
compreende a vida. Podemos interpretar, nessa corrosdo das relagdes humanas, a crescente de
um individualismo — que ¢ um valor basilar para que o capitalismo possa funcionar — e isso
reverbera na matéria, como podemos perceber no discurso de dona Edviges, no aumento de
cercas e reivindicacdes de areas privadas. Todos esses fendmenos sao associados € remontam
aos conflitos turbulentos aos quais esse processo esta intrinsecamente ligado.

Quando Quijano direciona que a ideia da “modernizacao” eliminando o “tradicional” e
o pré-capitalismo sendo suplantado pelo capitalismo em um processo linear € oriunda do
“velho modo europeu”, estamos diante de uma acusagdo bastante direta de eurocentrismo. E
uma ideia eurocéntrica acreditar que esses processos sdo feitos de forma reta e uniforme,
como se fosse uma cessdo natural, uma escolha racional, um simples “acordar”, como ver a
luz na caverna de Platdo; ou até mesmo uma aceitagdo de poucas resisténcias e conflitos. Os
processos de dominagao do capitalismo sobre comunidades indigenas na América Latina, na
verdade, sdo permeados de choques e atritos — os quais podem ser muito longos e relativos a
varias facetas, se desenvolvendo no palco da cultura.

Tomaremos “cultura”, aqui, na concepcao de Geertz:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo
tentam demonstrar, é essencialmente semiotico. Acreditando, como Max
Weber, que o homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias € a sua analise;
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. E justamente uma
explicacdo que eu procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na
sua superficie. (Geertz, 2008, p.4).

A partir dessa recepcao do conceito de cultura como essas teias de significados e a
ciéncia da cultura como interpretativa, analisamos esse conflito dentro desses significados; ¢
esse aparato pelo qual uma comunidade atribui sentido para sua existéncia. E importante ter
em mente que essa esfera interpretativa da cultura pode ser bastante rugosa e eventualmente

encontrar suas ambivaléncias. O conflito, muitas vezes, pode ser componente essencial da
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cultura e essas interpretacdes podem ndo ser uniformes. O que os Potiguara vivem hoje em
relacdo a cana-de-agucar ¢ um conflito que, mesmo que exista em dimensdes materiais, figura
fortemente também dentro do espaco das interpretacdes — e este trabalho entende esses dois
ambitos como partes que se retroalimentam, ndo se separam e interferem uma sobre a outra
mutuamente, sem que uma seja a criadora da outra.

O primeiro passo para entender esses conflitos ¢ romper com a ideia de que existe uma
fase naturalmente “anterior” e outra naturalmente “posterior” desse processo. Quando nos
referimos a um lado “tradicional” e outro “moderno”, podemos estar diante da suposi¢ao de
que um precede o outro, que o outro ¢ naturalmente sucessor do um. Reiterando a fala de
Quijano, ndo estamos diante de um processo linear. O que acontece ¢ o choque entre duas
instancias culturais, a que no caso dos Potiguara, ja acontece ha quinhentos anos. A cultura
que implanta o capitalismo, reivindicando seu lugar através do “moderno”, ndo possui em si 0
potencial natural de suplantar qualquer outra cultura, mas sim um conjunto de ferramentas de
dominagdo que coagem as partes que chamam de “tradicionais” tanto em seus cotidianos
objetivos quanto suas subjetividades interpretativas.

E no espectro desses atritos interpretativos e simbolicos® que Michael Taussig constroi
“O Diabo e o Fetichismo da Mercadoria”. O centro dessa obra de Taussig gira em torno de
grupos canavieiros da Colombia e mineradores da Bolivia, juntamente ao seu dificil processo
de adaptacdo para os meios capitalistas, o desconforto com a remuneragdo salarial e o quanto
1sso se expressava nas entrelinhas do crescente culto ao diabo que era feito nas regides
analisadas. No caso dos canavieiros colombianos, os que se dispunham a trabalhar nos
canaviais e estariam recebendo saldrios gordos eram vistos como envolvidos em pactos com o
diabo; ndo por menos os mineradores bolivianos lhe faziam preces antes de entrar nas minas.
Em ambos os casos, a figura do diabo representava o antinatural, logo, nao se tratava de um
espirito bom, mas que podia lhes trazer riqueza a curto prazo, mesmo que com precos caros a

se pagar no futuro.

* Michael Taussig ndo cita Geertz diretamente. A associagdo de que ele trabalha dentro desse plano de atritos na
interpretacdo e na simbologia das culturas ¢ parte deste trabalho, amparada na argumentacdo usada para chamar a
atencdo das simbologias que as crengas méagicas sugerem ao analisar o culto ao diabo: “As crengas que nos
interessam surgem de um conflito na esfera dos sentidos de uma cultura que batalha de forma criativa para
organizar novas experiéncias dentro de uma visdo coerente, que, por sua vez, ¢ animada pelas implicagdes de sua
acdo no mundo. Crengas magicas sdo reveladoras e fascinantes ndo por serem concebidas como instrumentos de
utilidade contra a doenga, mas porque sdo ecos poéticos das cadéncias que guiam o curso mais recondito do
mundo. A magia leva a linguagem, os simbolos e a inteligibilidade aos seus limites mais extremos, explorando a
vida para, dessa forma, mudar sua trajetoria.” (TAUSSIG, 2010, p.39)
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Uma das anedotas mais interessantes descritas envolve a duplicacdo do salario de um
lavrador na Silésia, a fim de motiva-lo a aumentar seus esforcos; foi totalmente inutil € o
lavrador ele reduzia pela metade o rendimento de seu trabalho porque mesmo assim podia
ganhar tanto quanto antes (Taussig, 2010, p.45). O texto recupera Malinowski ao relembrar
dos comerciantes brancos em Trobriand passando por severas dificuldades para criar uma
forca de trabalho entre os pescadores de pérolas. O tnico elemento que funcionava para criar a
troca pelo servico era tabaco e os trobriandeses ndo faziam questdo de mais do que
precisavam; os objetos de significacdo possuiam valores cerimoniais e proprios dos grupos
nativos que os europeus nao compreendiam. Resultado? Até mesmo sua cobica por pérolas

era vista com desdém:

A reacdo imediata dessas pessoas acerca de seu envolvimento (em geral
forgado) com modernas empresas de negocios como trabalhadores
assalariados ¢é, muitas vezes, sendo universalmente, de indiferenca em
relagdo aos incentivos salariais e a racionalidade que motiva o homo
economicus. Tal resposta frustrou, e ainda frustra, os empreendedores
capitalistas (Taussig, 2010, p.45).

O trecho acima retrata a relagdo dessas anedotas com a ideia de “homo economicus”,
que, ainda segundo Taussig (2010, p. 62), representa em sua weltanshauung a suposta
personificacdo da racionalidade. Tomamos, entdo, essa ideia de homo economicus como o
homem europeu colonizador e sua perspectiva de que € natural que o homem aja de acordo
com a maximizagdo de seus lucros. Essa maneira de se perceber possui raizes profundas na

logica do acimulo e fundamenta o modo de produgao capitalista.

O termo “homem econdmico” [homo economicus] foi usado pela primeira
vez no século XIX por criticos do método proposto por Mill (1836) para a
economia politica. O que incomodava aos seus criticos era a passagem em
que sugeria que ‘a economia politica ndo deveria tratar o conjunto da
natureza humana como modificada pelo ambiente social, nem do
comportamento completo do homem em sociedade. Sua preocupagdo com
ele deveria se restringir a tratid-lo como aquele que deseja possuir riqueza e
possui a capacidade de julgar a eficacia relativa dos meios para obter aquele
fim (Costa, 2009, p.4).

O trecho acima remonta a ideia original de homo economicus, trazida pelo economista
liberal John Stuart Mill, como essa abstragao preparada para estudar a economia politica. Nao

sugere diretamente que essa ideia compoe todas as instancias da natureza humana — o objetivo
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do autor nao € esse —, mas que, para estudar economia politica, seria necessario trata-lo
através dessa abstracdo. Através desse pressuposto tedrico, Mill (1994 apud Costa, 2009)
completa que “talvez ndo exista uma agdo na vida do homem em que ele ndo esteja sob a
influéncia imediata ou remota de outro impulso que ndo seja o mero desejo de riqueza”.
Mesmo que o intento de Mill ndo tenha sido indicar apontamentos sobre a natureza humana, o
homo economicus monta na prerrogativa de que sua ansia de riqueza seria inerente e natural —
pois assim o autor estabelece a base para estudar economia politica, e todas as culturas
desenvolvem dindmicas econOmicas —; o autor, assim, universaliza a dindmica econdmica
europeia, colocando-a como natural. Sao pressupostos que combinam integralmente com as
anedotas descritas por Taussig, onde os homens europeus presumiram que seus
comportamentos e perspectivas seriam naturais, um potencial inerente que pudesse ser
despertado a partir de uma mera iniciativa. Nao podemos desconsiderar que isso estd
relacionado ao fato de que o proprio pensamento europeu acredita que a imposi¢ao de seus
modos de pensar ¢ um processo natural, muitas vezes amparado na alcunha de

“desenvolvimento”.

3.2 Uma situacao social envolvendo a representacio da cana-de-acucar

Uma das situagdes sociais (Gluckman, 2010) mais significativas para a andlise do
conflito da cana-de-agucar ocorreu em uma oficina de cartografia social realizada na aldeia
Sao Miguel no dia 03 de agosto de 2024. A oficina com foco no PGTA foi demandada por um
pesquisador indigena do nosso Grupo que representa grupos da aldeia (apicultores), e
coordenada pelo GIPCSA. Muitas familias e grupos participaram da Oficina. Nesta situagdo
observamos argumentos de dois grupos de interesse: apicultores e plantadores de cana para
confec¢cdo do mapa social da aldeia. Os debates giraram entre o Termo de Ajuste e Conduta
n°36/2017 e o Plano de Gestdo Territorial e Ambiental Potiguara. Essa aldeia, em especifico,
possui uma grande tensdo entre os plantadores de cana e os defensores de meios econdmicos
alternativos, geralmente a apicultura e a meliponicultura. O TAC n°36/2017 é uma medida do
Ministério Publico que impde o minimo de 40% de area preservada em Territorio Potiguara
por aldeia. Nessa situagdo, a aldeia em questdo partia da premissa de que possuia entre 80% a

6% de area preservada, e os plantadores procuravam no TAC n°36/2017 uma maneira de obter
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mais terras destinadas para a monocultura da cana-de-agucar, fazendo dessa medida um
recurso para desmatar, e nao para preservar. O PGTA, entdo, era visado como maneira de criar
um acordo que permitisse esse avanco das “areas agricultaveis”.

Presenciamos uma situacao onde a discussao ficou bastante acalorada entre apicultores
e canavieiros, na disputa pela concérdia do TAC n°36/2017. Uma das liderancas presentes
sugere que aldeias vizinhas estariam se beneficiando da éarea desta aldeia, que possui entre
60% a 70% de area preservada, para justificar seus 0% de area preservada, como seria o caso
de Tramataia e Estiva Velha tém 0% de area preservada segundo as narrativas. Ha também o
argumento de que esses 40% de area preservada correspondem todo o Territorio Potiguara —
fazendo com que algumas aldeias pudessem estar sem um palmo sequer de area preservada,
caso exista alguma que consiga suprir essa quantia e chegar aos 40% no territério ao todo —,
sendo que o documento consta que esses 40% sao por aldeia.

As narrativas endossadas pelos canavieiros sdo permeadas por um antagonismo entre
natureza e ‘“desenvolvimento”. Os apicultores questionam, pontuando que os 80% de mata
preservada ¢ algo pelo qual a aldeia deveria se orgulhar. O contraponto dos canavieiros aponta
que a necessidade de preservar a mata em tanta porcentagem impediria sua aldeia de se
“desenvolver”, enquanto outras, como Tramataia ¢ Estiva Velha, desmatam e “desenvolvem”,
acusando diretamente essas aldeias de se privilegiarem da alta taxa de preservacdo de Sao
Miguel, que era de 80%, mas ele afirma ter caido pouco mais de 10%. O conceito de
desenvolvimento em questdo, imbuido no discurso que apresenta, remonta ao alvo das criticas

de Quijano quanto ao eurocentrismo € ao colonialismo presente nessa ideia:

E também por isso que, mais uma vez, ¢ o padrio colonial que funda e
organiza, até hoje, o caminho do capital, e constitui o seu ambiente original e
permanente. A ideologia hegemoénica e eurocéntrica do ‘moderno’ como
paradigma, da ‘modernizacdo’ vista como valor, do ‘evoluido’ e do
‘desenvolvido’, a sua instalacdo no senso comum e nos objetivos da ciéncia e
da economia sdo também resultados dessa hierarquia fundadora, baseada e
construida sobre os alicerces da ragca e da racializacdo orientada para a
exploracdo do trabalho. qualquer. Quijano dedica grande parte do seu texto
mais importante sobre o eurocentrismo a critica aos “dualismos” emanados
do evolucionismo eurocéntrico, ou seja, a organizagao hierarquica de pares
derivada da relagdo ‘primitivo-civilizado’ (2000-a). Valores sempre referidos
a superioridade ultramarina e orientados por referéncia a ela, como
desenvolvimento; progresso; produtividade; competitividade; neutralidade;
relagdo desigual, desenraizada e distanciada de um sujeito que observa e
administra um “objeto” — natureza reduzida a coisa e objetificada
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epistemologicamente; antropocentrismo em vez de cosmocentrismo
(Palermo; Quintero, 2019, tradugdo minha).

O posicionamento dos canavieiros, entretanto, isenta-se de voltar-se necessariamente a
cana-de-agucar: fala-se mais necessariamente de “drea agricultavel”. Emerge também a
narrativa de que a cana-de-agucar seria apenas uma “moda”, como bem a mandioca poderia
ser uma “moda” se a aldeia tivesse casa de farinha. Sdo narrativas que remetem muito as
teorias do liberalismo e do livre mercado, colocando essa autorregulacdo auténtica que o
mercado haveria de fazer conforme # circunstancias e estabelecendo uma “lei geral” abstrata a
partir de uma leitura particular — muitas vezes interessada — em uma perspectiva de economia
esvaziada de critérios sociais ¢ historicos.

Quando a conversa se torna efetivamente mais niimerica, os objetivos principais dos
plantadores de cana-de-agucar passam a aparecer mais explicitamente: ampliar 10% de area
em que se possa plantar cana. Os “timidos” 10% a 15% de mata preservada perdida que foram
mencionados em relacao aos 80% nao estdo inclusos neste aumento de 10%. A area de mata
preservada, com esses 10%, pode cair de 80% para 50% a 60%. Esse avanco contra a mata
estd plenamente justificado nas ideias de desenvolvimento e modernizag¢do ja criticadas por
Quijano neste relatorio. Um dos pontos mais interessantes das correspondéncias entre os
discursos pro-cana e a praxis do liberalismo é que os canavieiros se colocam em um lugar de
neutralidade muito pitoresco. H& constatagdes de que havera um sofrimento da populacdo se o
conflito continuar acontecendo. “Se a gente continuar com essa queda de braco, quem vai
sofrer € o povo. Nao € eu, ndo ¢ vocé, quem vai sofrer ¢ o povo”. A parte curiosa da coisa €
que, em nenhuma das partes do conflito, seu cogita ceder ou abrir mao dos 10%; ou seja, creio
que o conflito faz mal, mas quem deve ceder é o outro lado, e ndo o meu.

A iniciativa de produzir os mapas sociais levou as tensdes do conflito a atingirem
dimensdes espaciais. As quatro mesas separadas para produzir os mapas acabaram virando
intuitivamente um par de mesas. De um lado, se reuniam majoritariamente os canavieiros ¢
aproximados; do outro, apicultores e simpatizantes da causa. Intuitivamente, os grupos se
encaminharam para a producdo dos mapas separados por lados do conflito, trazendo um
arranjo simbdlico ali para que qualquer um pudesse vé-lo: mesmo separados, a oficina estava
funcionando e os mapas estavam sendo produzidos. Nao haveria tese mais cabivel para essa

situacdo social do que as andlises de Max Gluckman, quando fala sobre a Zululandia:
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Assim, as influéncias de valores e grupos diferentes produzem fortes
conflitos na personalidade do individuo zulu e na estrutura social da
Zululandia. Estes conflitos fazem parte da estrutura social, cujo equilibrio
atual estd marcado por aquilo que costumamos normalmente chamar de
desajustamentos. Os proprios conflitos, contradi¢des e diferencas entre e
dentre grupos zulus e brancos, além dos fatores que ultrapassam estas
diferengas, constituem a estrutura da comunidade zulu-branca da Zululandia.
Sdo exatamente estes conflitos imanentes no interior da estrutura da
Zululandia que irdo desencadear seu futuro desenvolvimento (Gluckman,
2010, p.261).

A ideia em questdo ndo significa de forma alguma que qualquer grupo se dividindo
para executar uma tarefa necessariamente caiba nessa interpretagdo. Nesse caso, trata-se
exatamente de uma situagdo significativamente ilustrativa e correspondente ao contexto no
qual esses grupos se enquadram: um duelo de cosmovisdes — uma instancia do armagedom.
Na pratica, isso quer dizer que, apesar da primeira impressao de desordem que um conflito
pode apresentar, muitas vezes o conflito é na verdade o fator que organiza aquela sociedade.
Uma parte expressiva das singularidades na organizagao social dessa aldeia parte do conflito
entre apicultores e canavieiros; um conflito que certamente ja estd acontecendo ha uns dez
anos ou mais, e interferindo no modo como todos aqueles sujeitos sociais se observam, se
entrosam, se relacionam, enfim, socializam.

E importante levar em conta todo o debate de colonialidade retratado por Anibal
Quijano. Gluckman, quando examina a Zululandia, parte de um grupo colonizador que
impde-se em cima de um colonizado. No caso dessa aldeia, ndo existe de fato um colonizador
em pessoa; ndo se trata de um conflito de portugueses ou sequer homens brancos contra os
povos indigenas nesse caso; ele parte de indigenas para indigenas com parte desses indigenas
sendo representantes de um pensamento que vem da dire¢ao dos colonizadores, afinal, todo o
discurso do desenvolvimento ¢ de imposi¢@o colonial no interesse de colocar seus colonizados
exatamente no lugar de submissdo que desejam. Ressignificar os discursos das culturas “por
dentro”, ressignificando instituigdes que ja existem — como bem por exemplo ¢ a introje¢ao
dos discursos liberais dentro dos debates dos povos indigenas, inclusive nas institui¢des de

lideranga — ¢ um dos mecanismos de dominagdo que Quijano alerta:

Devemos salientar que todos estes modos de trabalho estdo diretamente
ligados ao capital, de modo que quando hoje nos referimos ao trabalho ¢ ao
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capital ndo podemos pensar apenas nos salarios, mas em todas as outras
formas de trabalho. Mas, além disso, temos também de pensar em todas as
instituigdes sociais que fazem parte deste universo complexo, que também
estdo ai, pois ndo desapareceram, mas apenas foram reconstituidas e agora
significam outra coisa (Quijano, 1991, tradugdo minha).

Quando produzidos os mapas, houve uma expressiva diferenca na representagdo do

territorio desenhada por esses dois grupos:

Figura 1: Mapa social desenhado pelo grupo dos apicultores.
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Figura 2: Mapa social desenhado pelos canavieiros.
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Percebe-se, através dos desenhos dos mapas, a narrativa politica colocada através do
desenho: enquanto um dos lados, o dos apicultores, representa um territério pixelizado,
demarcado em escalabilidade (Tsing, 2019), repleto de cana-de-agucar; o outro faz questao de
salientar a existéncia de mata. O exemplo acima serve ndo apenas como um demarcador
grafico da situacdo social que auxilia o entendimento da comunidade representada, mas
também ¢ um exemplo do quanto a cartografia social vai afluir a representacdo que grupos de
interesse fazem de seus territorios — enquanto um argumenta que a mata ¢ muita e impede o
desenvolvimento da aldeia, o outro retrata a monocultura da cana-de-acticar como cada vez

mais ocupante dos espacos, € com ela, todas as suas simbologias politicas e culturais.

3.3 As coisas naturais e a luta pelo real

Para compreender as dimensdes desses conflitos que operam no ambito do que ¢
considerado natural, precisamos recuperar a concep¢ao de Geertz (2008, p.135) de que a
cultura se trata das “as estruturas de significado através das quais os homens ddo forma a sua
experiéncia”, e a politica se trata “ndo golpes e constituicdes, mas uma das principais arenas

na qual tais estruturas se desenrolam publicamente”. Logo, a politica ¢ uma arena que
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evidencia as estruturas da cultura, o que cria torna um campo repleto de evidéncias para
interpreta-la.

H4 um grande poder que envolve tudo aquilo que é concebido socialmente como
“natural”. Todos os seres humanos olham para o mundo de algum lugar — talvez esta seja uma
das mais elementares caracteristicas do que significa ser humano. Cada sujeito possui uma
forma de existir no mundo com toda uma conjuntura de pensamentos, quereres, ideias,
impetos, pulsdes e medos; por tras deles uma historia, uma sequéncia de fatos no espago e no
tempo que a levaram exatamente para o lugar onde estdo, as quais a sociedade perpassa. As
relagdes de troca, de poder, de forca, de favorecimento interferem diretamente na travessia
desses sujeitos pela existéncia. Todos esses sujeitos acreditam em uma realidade, logo, em
algo “real”.

Essas condi¢gdes se tornam muito significativas para Geertz (2008, p.138) quando
chama de “luta pelo real” a “tentativa de impor ao mundo uma concepgao particular de como
as coisas sdo em sua esséncia e, portanto, como os homens devem agir”. Podemos sintetizar
que a politica, para Geertz, inclui a luta para estabelecer em determinados espagos e
individuos o que se configura como naturalizado, como o palatavel na realidade, o mais
correspondente e pragmatico diante das circunstancias da vida. Nao se trataria, entdo, de uma
luta ideologica apenas, mas sim de uma disputa pela percepgao que existe do mundo dentro da
cultura.

Nesse cenario, alinhamos a discussdo o conceito de “hegemonia”. Apesar da ideia de
hegemonia estar banhada no principio da importancia do consenso,* Edmundo Dias chama
aten¢do para o quanto ndo se deve trabalhar este conceito como “mera obten¢do de dominio
ideologico” (Dias, 1996, p.9). Segundo o autor, a hegemonia se refere a criagdo de uma
civilita; refere-se ndo a uma forma de dominagao apenas, mas sim toda uma forma de pensar,
de estar inserido na sociedade, de interpretar o mundo das formas mais substanciais. Nao
compete aos aspectos de domina¢do como se pudesse ser colocada como uma coleira, uma
mordaga; mas se trata de algo que atinge a substancia do ser. E importante, entretanto, nio se

deixar levar pela ideia de “substancializacdo” do conceito de hegemonia e esquecer que, ainda

# Nos Cadernos do Carcere, Gramsci (2017, p.101) afirma que “o exercicio ‘normal’ da hegemonia (...)
caracteriza-se pela combinagao da for¢a e do consenso, que se equilibram de modo variado, sem que a for¢a
suplante em muito o consenso”.
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sim, ela ¢ operada por grupos dominantes e possui aparelhos de controle, tal como bem
também precisa do apoio do Estado®, que ¢ peca igualmente fundamental.

Cabe, entdo, refletir sobre o quanto a hegemonia pode estar de cultura e a cultura
dentro de uma hegemonia, a medida que ambas atravessam plenamente as concepgdes de
mundo dos seres que as tangem. A hegemonia, sendo esse “‘comportamento civico”, € a
naturalizacdo das coisas, a maneira de interpretar o mundo. Uma hegemonia ndo ¢ uma
caracteristica exclusiva da sociedade burguesa, mas podemos dizer que, em muitas instancias,
vivemos em uma sociedade de grande dominacdo da hegemonia burguesa; e que eles sdo
vencedores majoritarios da luta pelo real descrita por Geertz.

Devo reiterar que ndo podemos subestimar a retroalimentacdo que existe entre as
formas de pensar e a existéncia do mundo material. A Iuta pelo real, a hegemonia, a
perspectiva de mundo dos sujeitos ¢ criada por condigdes da vida pratica, a0 mesmo tempo
que segue criando a vida pratica. Esses dispositivos criam maneiras, também, de se relacionar
com o meio-ambiente; todas essas dimensdes criam maneiras de se entender enquanto ser
humano para com a natureza. Muitas das referéncias canonicas que possuimos quanto a critica
ao capitalismo foram escritas quando a questdo ambiental era bastante embrionaria, ou ainda
ndo popularizada para os olhos do mundo. E parte da premissa deste trabalho que o
capitalismo possui uma perspectiva predatdria de perceber a natureza, levando-a em sua
weltanshauung como uma mera provedora de recursos a serem explorados.

Nesse momento, ¢ importante levar em conta que, por mais que o tempo, 0 espaco e
até mesmo o vocabulario possa parecer separar algumas conjungdes tedricas, elas descrevem
fendmenos relacionaveis. Digo isso para poder introduzir um conceito bastante importante
para este trabalho, o de “escalabilidade”, colocado por Anna Tsing (2019). Podemos entender
a escalabilidade, que seria a “capacidade de expandir — e expandir e expandir — sem
repensar os elementos basicos” (Tsing, 2019, p.175), € uma caracteristica do pensamento que
a burguesia impde na luta pelo real. Muito resumidamente, ¢ a capacidade de transformar um

espago na natureza em um projeto de producao capitalista.

5 Relembramos aqui que o Proalcool, programa que incentivou a expansio das usinas, foi desenvolvido pelo
governo e, segundo Moonen ¢ Maia (1992, p.131), “existiam terras arrendadas a ndo-indios pela propria
FUNALI”. Dos anos 80 em diante, a FUNAI assume uma postura mais omissa quanto aos arrendamentos, “A
FUNALI, como sempre, esta vendo tudo e nada faz, alegando que pretende dar aos indios a maior liberdade
possivel” (Moonen; Maia, 1992, p.140)
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A escalabilidade ¢, na verdade, um triunfo do design de precisdo, ndo apenas
nos computadores, mas nos negocios, no desenvolvimento, na “conquista” da
natureza e, mais genericamente, na criacdo de mundos. E uma forma de
design que tem uma longa histéria de dividir vencedores e perdedores. No
entanto, disfarca essas divisdes bloqueando nossa capacidade de perceber a
heterogeneidade do mundo. Por seu design, a escalabilidade nos permite ver
apenas blocos uniformes, prontos para expansdo futura (Tsing, 2019, p.175).

Para os leitores que conhecem o litoral paraibano, convoco uma reflexdo sobre a
observagdo da paisagem. Quem ja saiu de Jodo Pessoa por meio de rodovias, tomando a
direcdo norte ou sul, consegue perceber a paisagem repleta de canaviais. Talvez, por for¢a do
habito, ou pela mera reducio de “natureza” da vida metropolitana a tudo aquilo que € verde,
possamos pensar que aquilo € a natureza diante de nossos olhos. Plantagdes tdo extensas
podem até nos invocar um clima bastante bucolico. O habito, reiterado tanto pela cultura
quanto pela vida pratica, nos faz naturalizar a existéncia dos canaviais nessa paisagem —
lembremos que ¢ parte da hegemonia aquilo que simplesmente tomamos como “natural”. O
que, para muitos, ¢ o funcionamento natural e normal da vida pratica, para Tsing (2019, p.87)
¢ um “deserto monocultor”. De fato, ¢ um ambiente que objetiva eliminar qualquer tipo de
diversidade da vida — ervas daninhas, “pragas”, entre outros — que possa aparecer
conjuntamente a cana-de-agucar. Quando Tsing propde a solucdo para essa questdo como uma
teoria da ndo escalabilidade, ela coloca como o reconhecimento de que esses padrdes nao sao
naturais como o primeiro passo, ¢ exemplifica o conceito de escalabilidade esmiugcadamente

através da propria cana-de-actcar no Brasil:

Uma teoria da ndo escalabilidade pode comecar no trabalho demandado para
criar escalabilidade - e na bagunca que ele gera. Um ponto de partida pode
ser aquele icone inicial e influente para este trabalho: a plantation colonial
europeia. Em suas plantagdes de cana-de-agticar dos séculos xvi e xvii no
Brasil, por exemplo, os fazendeiros portugueses se depararam com uma
formula de expansdo fluida. Eles criaram um projeto com elementos
autdbnomos e intercambiaveis da seguinte maneira; exterminar pessoas €
plantas locais, preparar a terra agora vazia e ainda ndo cercada; e trazer mao
de obra e plantas para cultivo que fossem exdticas e isolaveis. Este modelo
paisagistico de escalabilidade tornou-se uma inspira¢do para a posterior
industrializagdo e modernizacdo. O forte contraste entre esse modelo e as
florestas de matsutake, que constituem o assunto deste livro, ¢ uma
plataforma util para construir, a partir dela, uma distancia critica da
escalabilidade.

Considerem-se os clementos da plantagdo de cana pelos portugueses no
Brasil colonial. Em primeiro lugar, a cana, como os portugueses a
conheciam: a cana era plantada enfiando um talo na terra e esperando que cle
brotasse. Todas as plantas eram clones e os europeus nao tinham
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conhecimento para reproduzir essa planta originaria da Nova Guiné. A
permuta no plantio, que ndo era afetada pela reproducdo, era uma
caracteristica da cana europeia. Transportada para o Novo Mundo, a cana
estabelecia poucas relagdes interespécies. Em comparacdo com outras
plantas, a cana apresentava uma caracteristica autossuficiente e indisponivel
ao encontro.

Em segundo lugar, o trabalho no canavial: a exploracdo da cana pelos
portugueses juntou-se ao seu poder recém-adquirido de trazer pessoas
escravizadas da Africa. Como trabalhadores de cana no Novo Mundo, os
africanos escravizados eram vantajosos para os interesses dos produtores:
eles ndo tinham lagos sociais locais e, portanto, ndo contavam com rotas
estabelecidas para a fuga Como a propria cana, que ndo possuia um historico
de relagdes com espécies companheiras ou doengas no Novo Mundo, os
escravizados estavam isolados. Eles tendiam a se tornar autocontidos e,
portanto, padronizaveis como mao de obra abstrata. As plantacdes foram
organizadas para fomentar a alienagdo e melhorar o controle. Uma vez que a
moagem passou a ser feita nas proprias fazendas, todas as operacdes eram
ditadas pelo ritmo do engenho. Os trabalhadores tinham que cortar cana o
mais rapido possivel e com toda a atengdo para evitar ferimentos. Sob essas
condi¢des, os escravizados de fato se tornaram unidades autossuficientes e
intercambiaveis. Considerados mercadorias, eles recebiam tarefas que eram
intencionalmente intercambiaveis, obedecendo aos ritmos coordenados
impostos pela engenharia da cana. (Tsing, 2022, p. 86-88)

Uma vez que uma teoria da ndo escalabilidade comeca com o reconhecimento do
trabalho que se ha para adaptar o ambiente ao escalonavel, reiterando sua artificialidade,
voltamos diretamente para o0 momento em que Tsing coloca que “a escalabilidade ndo ¢ uma
caracteristica comum da natureza” (2022, p. 86). Se o primeiro passo para pensar a nao
escalabilidade ¢ desmistificar a ideia de que a escalabilidade ¢ comum na natureza, ¢ porque a
naturalizada essa ideia estd. Isso torna a escalabilidade algo que podemos reconhecer como
alinhado com dispositivos hegemonicos, interferindo diretamente no processo de socializagao
dos individuos que com ela se relacionam, e, principalmente, determinando uma ideia sobre o
que ¢ o meio-ambiente.

Para que seja exemplificado pela propria autora o conceito de escalabilidade através
das monoculturas de cana-de-agucar no Brasil durante os séculos XVI e XVII, podemos levar
como evidéncia de que estamos em contato com esse fendmeno ha cinco séculos. Isso destaca
que a historia brasileira possui profundas raizes neste conceito, j& que um dos objetivos
principais da invasdo colonial no Brasil foi exatamente a produgdo em larga escala do que ja
estava sendo desenhado como pela ideia de commodity. Todas essas condigdes solidificam a
ideia de que o capitalismo se inicia nas chamadas “grandes navegacdes”. Consequentemente,

a maneira como varios territorios foram atravessados — com ou sem concordancia — pela ideia
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de que a escalabilidade ndo ¢ anti-natural, mobiliza ndo apenas as questdes ambientais, mas
também culturais e sociais.

E importante ter em mente o quio todas essas dimensdes sdo interligadas, estamos
falando de fendomenos que ndo se separam. Penso que € importante deixar isso colocado,
afinal, os vocabularios do experimento tedrico o qual esse texto se debruga nao costuma andar
junto. Gramsci, que € basilar para o conceito de hegemonia, escreveu em um momento da
historia onde as causas ambientais ainda ndo haviam despertado no cenario global, ndo havia
como abarcar em sua teoria os impactos na natureza causados pelo capitalismo. Geertz nao
debate multiespécies. Anna Tsing caracteriza algumas coisas como “hegemonicas”, mas se ha
alguma men¢do a Gramsci, ndo cheguei a ver. Junta-los pode parecer anacronico ou
baguncado, e todas as produgdes de uma ciéncia humana sdo passiveis a criticas; mas se
estamos tratando de um fendmeno ocorrente desde o século XVI, pode ser lido através de
varias formas que chegaram a contempla-lo. Por que ndo procurar o que elas tém em comum?
Experimentar convergéncias, refletir a partir das maneiras como elas podem — ou ndo — se
encaixar?

Uma maneira de perceber como esses conceitos estdo interligados ¢ pensar em
homogeneidade. Visto que os processos de dominagdo do capitalismo nao sdo dualismos
sequenciados, isto €, ndo se trata de uma substituicdo linear, mas sim de um processo de
homogeneizagdo em torno de uma cultura que invoca a ordem europeia do lucro — e isso,
como o trecho citado anteriormente coloca, ¢ uma perspectiva eurocéntrica. O eurocentrismo,
como coloca Quijano, ¢ uma hegemonia: “O eurocentrismo nao ¢ exclusivamente, portanto, a
perspectiva cognitiva dos europeus, ou apenas dos dominantes do capitalismo mundial, mas
também do conjunto dos educados sob a sua hegemonia” (Quijano, 2009, p.74). Essa

perspectiva atende necessariamente aos padrdes do poder colonial:

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrao
mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢do de uma classificagdo
racial/étnica da populagdo do mundo como pedra angular do referido padrao
de poder e opera em cada um dos planos, meios e dimensdes, materiais e
subjectivos, da existéncia social quotidiana e da escala societal. Origina-se e
mundializa-se a partir da América (Quijano, 2009, p.73).

Reparemos que a sustentacdo da colonialidade esta amparada na imposi¢do de um

padrdo como pedra angular; algo que vai ser visto a partir de apenas um prisma, ¢ tentar
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padronizar sob a mesma Otica todas essas perspectivas cognitivas. Se pensarmos “sobre a base
da ‘naturalizagdo’ da colonialidade do poder que a cultura universal foi e continua a ser
impregnada de mitologia e de mistificagdo na elaboracdo de fendmenos da realidade”
(Quijano, 2009, p.112), a ideia de “cultura universal” atende bastante a ideia de que essa
hegemonia colonial ¢ colocada a partir da homogeneizagdo das cosmovisdes, sendo
“naturalizadas”, como bem seria categdrico da hegemonia.

Por que ndo pensar, entdo, no quanto a escalabilidade ¢ a aplicagdo deste mesmo
padrao na natureza? A aniquilacdo de toda a diversidade ¢ uma caracteristica indispensavel
para criar padroes escalaveis. Para Tsing, “a escalabilidade exige que os elementos do projeto
sejam alheios as indeterminagdes do encontro; ¢ assim que eles permitem uma expansiao
fluida. Assim, também, a escalabilidade afasta a diversidade significativa, isto ¢, a diversidade
que pode mudar a ordem das coisas” (2022, p.86). Isso significa que um projeto escalavel ¢
aquele que soO aceita dados que se enquadram em condigdes previamente estabelecidas, logo,
imunes a qualquer tipo de imprevisto e permitindo que exista uma expansdo continua de sua
existéncia, ampliando as “condi¢des previamente estabelecidas”, ou os “quadros”. Com isso,
entendemos que a escalabilidade ¢ a transformac¢do de determinado meio em escalas a partir
da manobra das condig¢des e da aniquilacao de possiveis diversidades.

O antropoceno, entdo, seria um incansavel reivindicador da ordem unitiria. O
antropoceno reivindica sempre a uniformiza¢do das coisas, a imposi¢do do um. Segundo
Tsing, “uma sustentabilidade significativa requer o ressurgimento de multiplas espécies, isto €,
a reconstru¢do de paisagens habitaveis através das agdes de muitos organismos” (2019,
p-225). A multiplicidade, entdo, seria uma logica desafiadora ao padrdo do capitalismo e do
antropoceno, pois estes estariam a todo tempo investindo na homogeneidade ndo s6 da

natureza, como da sociedade, em favor de seus mecanismos de funcionamento.

Sua explicacdo filosofica de uma “racionalidade alternativa” — termo que
aparece pela primeira vez em Modernidad, identidad y utopia en América
Latina (Quijano, 1988) —, a partir das condigdes histéricas do continente,
basear-se-ia na énfase da “heterogeneidade historica-estrutural” e na busca
“de todo exercicio de identidade histdrica autbnoma” (Quijano, 1992b, p. 79)
(Rubbo, 2019, p.255).

Rubbo, que coloca o conceito de heterogeneidade histérica-estrutural como “antidoto”

(2019, p.246), explicita que essa “racionalidade alternativa”, que pondera as “condigdes
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histéricas do continente”, ¢ a maneira como se poderia combater a colonialidade. Essa
“identidade autdbnoma”, uma vez que heterogénea, ¢ por esséncia, multipla. Se através de uma
racionalidade alternativa que busque entender a multiplicidade histérica da América Latina
estaremos encontrando esse antidoto, entdo ha uma homogeneidade que precisa ser afrontada
por essa heterogeneidade. J& que, para combater o antropoceno, precisamos do ressurgimento
de multiplas espécies; para combater a colonialidade, precisamos do ressurgimento de
multiplas historias, multiplas narrativas, multiplas formas de perceber o mundo e a natureza —
afinal todas essas coisas se integram. Nao € a toa que Quijano coloca a América Latina precisa
desenvolver uma racionalidade alternativa que contemple a heterogeneidade de sua historia.
Se a Grécia cabe o titulo de berco da civilizagdo, de quantas civilizagdes ndo seria a América
Latina o ber¢o? O entrelacamento de tantos povos, guardides de tantas multiplas cosmovisoes,
amparam no territorio latino-americano sua existéncia no mundo desde antes de receberem
esse gentilico. Todos esses povos teceram relagdes de muita complexidade com a ordem
colonial, que vem acompanhada também da ordem do antropoceno, ou capitaloceno — e sua
pedra angular que reitera o lucro a tanto tempo. Novamente, ndo podemos levar a invasdo do
capitalismo como um processo de suplantacao natural e fluido; este sempre ¢ acompanhado de

muito conflito.

Para que ndo fiquem pensando que estou inventando mais um mito, o do
monstro corporativo, ele tem nome, enderego ¢ até conta bancaria. E que
conta! Sao os donos da grana do planeta, e ganham mais a cada minuto,
espalhando shoppings pelo mundo. Espalham quase que o mesmo modelo de
progresso que somos incentivados a entender como bem-estar no mundo
todo. Os grandes centros, as grandes metropoles do mundo sdo uma
reproducdo uns dos outros. Se vocé for para Téquio, Berlim, Nova York,
Lisboa ou Sdo Paulo, vera o mesmo entusiasmo em fazer torres incriveis,
elevadores espiroquetas, veiculos espaciais... Parece que vocé estd numa
viagem com o Flash Gordon. Enquanto isso, a humanidade vai sendo
descolada de uma maneira tdo absoluta desse organismo que ¢ a terra. Os
unicos nucleos que ainda consideram que precisam ficar agarrados nessa
terra sdo aqueles que ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas
margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América
Latina. S3o caigaras, indios, quilombolas, aborigenes — a sub-humanidade
(Krenak, 2019, p.20-21).

O trecho acima corresponde a sabedoria de Ailton Krenak ao descrever o cenario da
invasdo capitalista recebida pela cosmovisao indigena. H4 um questionamento cravado sobre

progresso e bem-estar, revelando um expressivo choque entre como essas concepgdes operam
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dentro de uma perspectiva capitalista € uma perspectiva indigena. O incodmodo de Krenak com
essa tentativa de naturalizar uma perspectiva de bem-estar — perspectiva esta que ¢
hegemonica e esta tentando ampliar-se ainda mais enquanto hegemonia, a medida de que tenta
se fazer natural para povos muito menos suscetiveis a comungar com ela — revela uma
indisposicao a adesdo desse tipo de ideia, pois nao corresponde com a sua visao de mundo,

contrariando a investida do pensamento capitalista.

3.4 A praga necessaria

“Algumas pessoas [possuem a renda vinda da cana-de-agucar], ndo uma
grande parte, mas um percentual tem uma renda extra. Mas se fosse s6 o
suficiente pra manter os insumos necessarios para alimentagdo, satde,
higiene pessoal... Porque hoje, podemos dizer “que qualquer pai ou mae de
familia ndo gostaria de dar o melhor pro seu filho?”. E diferente do que
acontecia na década de 90, nos anos 2000, que era uma dificuldade muito
grande pra vocé manter um filho na escola particular. Eu nao tive escola
particular, mas eu gostaria muito que meu filho pudesse ter, e tantas outras
coisas que so o financeiro pode proporcionar. A gente ndo pode, aqui, estar
sendo hipdcrita de dizer que o financeiro ndo traz nenhuma felicidade para o
ser humano; tanto felicidade quanto a subsisténcia de forma geral. Claro que
a gente tem que por na balanca quais impactos ambientais isso traz, a gente
sabe que traz um pouco, somos conhecedores disso (...)” (Entrevista de
agosto de 2024).

Ao pensar sobre as narrativas em torno da cana-de-aglicar, ¢ importante questionar
também o que narram os plantadores. Seu Germano foi um plantador de cana-de-agticar que
nos concebeu uma entrevista, onde reitera a necessidade da obteng@o do valor financeiro para
poder adquirir uma melhor qualidade de vida, a qual se acessa por meios privados, repetindo
assim um padrdo de “qualidade de vida” reiterado pelo neoliberalismo, uma clara antitese ao
que vem sendo colocado como “bem-viver”. A ideia de seu Germano destaca um padrao de
“qualidade de vida” baseado no acesso particular de seu filho, e nao aos filhos de todos,
privilegiando o privado em fun¢do do publico — colocando a educagdo da escola privada em
lugar de superioridade ao da educagdo indigena publica. Ainda, reitera que o financeiro traz
felicidade além da subsisténcia, e que isso precisa ser moderado com danos ambientais. Ele,
dessa forma, reitera as necessidades que a cana-de-agucar supre em sua vida. Dados
etnograficos atestam a excelente qualidade das escolas indigenas nas aldeias. Observamos a

postura individualista do entrevistado contrariando a ldgica coletiva e de reciprocidade nas
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aldeias. Neste caso estamos diante de duas logicas contrastivas: individualismo X
reciprocidade e suas nuances.

Quando debatemos as ideias que envolvem os apoiadores da cana-de-agucar, ¢ comum
ouvir a premissa de que, devido a geragdo do lucro, a monocultura canavieira ¢ uma “praga

necessaria” ou “mal necessario”:

Mesmo apo6s a demarcagdo das terras os conflitos em torno da
cana-de-aglicar ndo cessaram, um elemento novo se sobressai, a cooptagdo
das lideran ¢as pelo capital da cana. Se, antes reagiam as invasdes, agora
eram cumplices, a cana passa a ser considerada um “mal necessario”
(Gongalves; Ramalho; Garcia, 2024, p.43).

Apesar de determinados grupos de interesse a considerarem a cana-de-agucar uma
provedora de qualidade de vida através de benesses do capital, outros grupos colocam a
cana-de-agtiicar como contraventora da fertilidade e da naturalidade do trabalho, expondo as
relagdes de dominagdo e dependéncia que sdao criadas pelas usinas, a fim de fazer a
manuten¢do do controle sobre o territorio. O trecho a seguir trata-se de parte de uma conversa
tida com um ancido Potiguara, onde ele denuncia as relagdes de dominagdo presente nas
dindmicas da monocultura canavieira em territorio Potiguara, que sdo mascaradas pela ideia

de geracao de lucro e renda que trariam “qualidade de vida”:

“A gente aqui é pescador e agricultor, nés ndo somos, como eu disse, nds nao
somos donos de empresa nio. (...) Para quem ¢ usineiro. E tanto que hoje,
usineiro que compra minha cana, se eu tivesse minha cana, ele fazia o que
queria comigo. (...) Eu ndo tenho essa condi¢do de comprar o adubo. Eu ndo
tenho essa condigdo de botar dinheiro pra botar a maquina pra trabalhar. Eu
ndo tenho condigdo de pagar o trabalhador pra plantar a minha cana — porque
a roga eu planto sd, planto e limpo s6. S6 duas horas por dia. Ai, como eu
vou dizer... Eu tenho 20 hectares de cana. Eu faco s6? Eu limpo s6? Eu
adubo ela s6? Eu colho ela s6? Nao, a maquina ndo ¢ minha, os carros nao
sdo meus. Entdo a gente paga o prego que quiser e da amassada. Entdo ¢ isso.
As vezes o cara diz assim, eu tenho tantas toneladas de cana... V4 pra ponta
do lapis. Va pra ponta do lapis. O dia em que vocé trabalhou ou em que vocé
ndo trabalhou. Porque se vocé ndo trabalha, vocé ndo vive. Entdo aquilo ali
vocé tem que trabalhar. Vocé tem que estar dando um dia 14. Agora, um dia,
mas quem esta fazendo o servigo ali, vocé tem que ter o dinheiro para pagar.
Porque se vocé ndo tem dinheiro, vocé vai pegar com a usina. Entdo a usina
aqui esta bancando. E por isso que eu digo, trabalhar, trabalhar para os
outros, é assim... Vocé tem que ir, vocé ¢ obrigado a ir. E obrigado a ir, que
chuva que faga sol. E a usina ndo, ¢ tanto que é. Agora, qualquer coisinha, s6
quem paga somos nos. A usina ndo estd nem ai. (...) O preco da cana pra
usina hoje, tendo dela, ela quem diz o preco.” (Conversa de fevereiro de
2025)
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Percebemos, entdo, que o controle dos meios de produgdo da cana-de-a¢ticar nunca
saiu de fato da mao das usinas. Elas agridem as comunidades originarias, suas plantacdes e os
ecossistemas e ecologias de seus territorios através de um joguete amparado no livre mercado
e no neoliberalismo — esta tudo certo, se houver uma pessoa que queira vender e outra que
queira comprar. Nisso, grupos de interesse dentro da comunidade Potiguara comegam a se
atrair pela ideia de geracdo de lucro, mas terminam presos na manuten¢do do controle das
usinas, feita através dessa relagcdo de insumos e dividas ao invés do arrendamento direto — mas
com a ideia de que o lucro esta sendo gerado, e a qualidade de vida junto com ele. Estar diante
desse conflito nos leva a recuperar a obra de Taussig, quando afirma que “tal dominagdo ¢
mistificadora. O que acontece ndo esta visivel. Na verdade, ela € tdo natural que o problema
da dominagao raramente ¢ colocado” (2010, p.57) ou seja, tdo naturalizada que ndo chega a
ser vista como dominagdo; a0 mesmo tempo que “Para eles (os povos sul-americanos em
questdo), portanto, esse novo sistema socioecondmico nao € natural e nem bom. Em vez disso,
¢ a0 mesmo tempo antinatural e mal” (Taussig, 2010, p.44).

A forma remunerada de trabalho®, no modo de produgio capitalista, apoiado na logica
do acumulo e da remuneragdo salarial, era visto pelos subordinados e pelos adversarios a
hegemonia burguesa como fora do natural, antagonica ao ethos onde o trabalho no campo
criava relagdes sensiveis entre a colheita e o trabalho, recompensas para a alma. Uma vez que
o valor trabalho oferecido ¢ expropriado e a resposta disso € uma quantia em dinheiro, ocorre
uma “desalma” da relagdo do valor do trabalho para esses povos. E a violagdo do que lhes é
natural, de seu ethos; a disposi¢cdo a logica do acimulo onde nunca ha propriamente o
satisfatorio, pois ¢ ilimitada a capacidade de acumular. A partir disso, a ldégica do acumulo

comeca a representar impactos dentro do territorio:

“O que que acontece ¢ o seguinte: Cacique geral planta, fulano planta, as
pessoas plantam; fulano tem um carro novo, entdo eu vou plantar também. A

¢ E importante considerar, entretanto, que a forma remunerada de trabalho é a que Taussig descreve em “O Diabo
e o Fetichismo da Mercadoria na América do Sul”, originalmente publicado em 1980. Hoje, as relacdes de
trabalho do neoliberalismo podem até mesmo rejeitar a forma “remunerada” de trabalho, pois elas podem estar
vinculadas a direitos trabalhistas. A forma de trabalho que acontece hoje, em territorio Potiguara, estd muito mais
ligada ao livre mercado e a flexibilidade neoliberal do que a propria remuneragado através de vinculos
empregaticios. As usinas compram de quem tiver cana-de-agucar para vender, sem qualquer remuneragéo fixa.
Entretanto, isso ndo altera a simbologia do fenomeno, ja que ambos, igualmente, significam a corrupgao do ethos
da fertilidade.
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Usina financia a semente, ela financia tudo se for o caso, e quando for na
colhida da planta, ela desconta o que ela empregou, o indigena fica com
aquele pouco e assim vao destruindo o territério. A Usina fica com o lucro e
contribui para a proliferagdo da destrui¢ao do territorio”

- Nathan Galdino Potiguara, em entrevista ao GIPCSA (Gongalves,
2023, p.257-258)

A logica do acimulo, que ¢ essencialmente basilar para a sustentacao do capitalismo,
basilar também ¢ para a expansao e sustentacdo da monocultura da cana-de-agucar, como
mostra o trecho acima. A possibilidade do lucro, de um carro novo, da obtencdo de dinheiro
passa a ser convincente para alguns, enquanto para outros, representa a destruicdo da
fertilidade do ethos. Acontece que, da mesma maneira que a logica do acimulo cria a riqueza,
cria-se também a pobreza. O carro novo de um ¢ a fome do outro — “Nossos filhos vao comer
s6 cana?”. Em uma conversa com o canal no Youtube Estidio Fluxo, Eliane Brum (2020) fala
como s existe pobreza quando se carece de algo; se dentro daquele povo, todos estavam
satisfeitos com o proprio modo de vida e as trocas locais onde se abasteciam as familias, ndo
haviam pobres, pois de nada careciam. Uma vez condicionados ao modo de vida e producao
capitalista, arraigado a uma hegemonia que rega o pensamento, a pobreza se instaura € os
individuos atingidos se tornam nao mais satisfeitos, mas sim pobres. Para Taussig, esses novos

conformes sdo antinaturais e maus:

Se essas ‘leis autoevidentes da natureza’ afetam os novos proletarios - pelos
quais essa obra se interessa - como antinaturais e mas, entdo ¢é razoavel
perguntar por que olhamos nossa forma social e nosso processo econdémico
como naturais (Taussig, 2010, p.49).

A questdo da cana-de-agucar dentro do territorio Potiguara revela muitas semelhangas
com esse tipo de conflito. Recuperamos de Gongalves, Ramalho e Garcia (2024, p.36) o ponto
de que liderancas indigenas ja apontam que o territorio Potiguara ja estd 70% ocupado pela
cana-de-agtcar. Muitos dos indigenas, sobretudo os que vivem em condigdes mais comuns,
ndo sao muito simpaticos a esse tipo de agricultura. A concep¢ao de mundo deles esta sendo
desafiada por outra; uma “luta pelo real”, uma crise hegemonica. Os desequilibrios ambientais
ja mencionados sdo percebidos. As mudangas acarretadas no ecossistema € no cenario
cotidiano nao agradam. Ja a concepcao de mundo acumulativa do homo economicus e o

trabalho nos canaviais, cria controvérsias. O tema nas aldeias ¢ polémico.
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Na realidade, ao que tudo indica, mais da metade dos 20.800 hectares da area
indigena demarcada j& foi ocupada com plantagdes de cana-de-agucar. Para
alguns poucos potiguara arrendadores, ha lucros fabulosos. Mas a maioria,
menos esperta, apenas estd se transformando em madao-de-obra barata a
servico dos plantadores de cana. [...] Poucos sdo os Potiguara que ainda
podem ser chamados de '"indios camponeses". Sempre mais estdo
abandonando suas atividades tradicionais para se engajar na atividade
canavieira, como simples trabalhadores assalariados (Moonen; Maia, 1992,
p.142).

O mencionado abandono de suas atividades tradicionais em fun¢do do engajamento na
atividade canavieira, sobretudo da parte dos assalariados, condiciona-os a uma realidade fértil
para introdugdo progressivamente substancial de uma visdo de mundo naturalizada, uma
correspondente a hegemonia colonial. Aos poucos, esse lado da luta pelo real, vai ganhando
vez e voz dentro das aldeias. Gera crises e debates com outros aldedes que possuem narrativas
de desaprovagdo a respeito, como bem demonstrou Taussig no processo de hegemonizacao
que ele descreve — mesmo que nao com este vocabulario — em areas de mineragao na Bolivia e
regides de canaviais na Coldmbia.

A cosmovisdo originaria vai sendo combatida por uma hegemonia capitalista que além
do simples convencimento, também possui mecanismos de coercdo que se caracterizam
hegemonicos. Dona Genésia, uma figura emblematica da minha experiéncia em campo, relata
seu desgosto em ver a cana-de-acUcar transformando o ambiente ao seu redor, diz que nao
gosta. Fala sobre alguns incéndios que acontecem nos canaviais, mencionando que “se fosse
mata ndo pegava fogo assim; a cana espalha tudo mais rapido, quase palha”. Entretanto, o
relato de sua angustia € feito em confidéncia. Ela diz que nao ¢ bom ser ouvido falando mal
dos canaviais, pois isso coloca os emissores desse discurso como potenciais suspeitos da
responsabilidade dos incéndios. Ha uma estrutura de silenciamento em fungdo da
naturalizacdo da presenga da cana-de-aglicar no territorio, o que cria um terreno ainda mais
fértil para a expansao de uma hegemonia. A violéncia e a coer¢ao também sao colaboradoras
para a instauracdo de um pensamento hegemonico. Em 2003, na Aldeia Monte-Mor, um grupo

de usineiros ateou fogo em plantac¢des indigenas:

Usineiros destruiram plantacdo dos indios da Aldeia Montemor, no
municipio de Marcacdo, e tiveram trés veiculos tomados por um grupo de
cerca de 100 pessoas. O clima ficou tenso no local porque os indios
prometeram queimar um caminhdo, um trator € uma pequena caminhonete,
caso a Justica Federal ndo encontrasse uma solugdo para a disputa da area. O
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grupo também exigiu que a policia ndo fosse chamada, porque se isso
acontecesse, eles incendiariam os veiculos (Portal Terras Indigenas
Brasileiras, 2003).

A dimensdo do consenso ja opera em outros ambitos. Lembrando de Taussig,
recuperamos a ideia de que a cana-de-aglcar ¢ recebida sob a dtica de “pode trazer ganhos,
mesmo que com maleficios a longo prazo”. Esse €, geralmente, a primeira impressao sob toda
a concepcao de mundo convergente com os interesses da burguesia e logo, a primeira etapa da
transi¢do para o exercicio pleno dessa hegemonia. Em uma conversa com uma lideranca
favoravel ao plantio monocultor sucroalcooleiro, ele me confessa acreditar na cana-de-agucar
como uma “praga necessaria”’; e que levanta, dentro das aldeias, dois a trés milhdes de reais
por ano. Pergunto se ha uma politica de distribuicdo da renda; ele me informa que ndo, mas
remedia comentando que uma vez que o dinheiro estd dentro da aldeia, ele passa a circular 1a
dentro. Podemos imaginar que o efeito disso ¢ a ampliagdo de uma desigualdade social dentro
das proprias aldeias, o que viria a reiterar as condigdes materiais pelas quais a hegemonia da
sociedade capitalista se cria.

A ideia de “praga necessaria” nos leva a mecanismos de consenso onde se arraiga no
pensamento que ndo ha outra alternativa. Talvez, dentro dos meios pragmaticos do
capitalismo, com os recursos que estdo ali dispostos, ndo exista de fato outra forma pelos
quais os Potiguara possam adquirir tanto dinheiro. O modo como eles foram for¢ados a entrar
no sistema do acimulo demanda da naturalizagdo hegemoénica do homo economicus, que
comeca a se desenhar no fechamento de qualquer outra possibilidade ou caminho. Praga
necessaria, necessaria para qué? Para a maximizag¢ao dos lucros, para o ganho do dinheiro. H&
um homo economicus embrionario sendo gestado juntamente com a hegemonia, pronto para
expandir cada vez mais — ndo sO expandir enquanto hegemonia, mas também em
escalabilidade, sendo a expansdo caracteristica dela —, no principio de que as coisas sdo
assim, a forma de ver e existir ¢ essa, ndo hd outro lugar, é necessario; operando pelo
consenso que, mesmo que ndo instaurado plenamente dentro das aldeias, possui todos os
mecanismos para a expansao; condi¢des materiais na realidade e fungdes coercitivas, além de,
claro, a credibilidade de discurso, elemento hegemodnico de suma importancia, por algumas

liderancas amparadas na ideia de que estes sdo os meios, a que conta a “praga necessaria”.
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A ideia de praga necessaria estd profundamente imbricada com a transformagdo na
maneira de se relacionar com a vida material. Por mais que seja de nosso interesse entender as
mudangas na cosmovisdo, na interpretagdo da cultura e da vida, ¢ importante entender também
que esse processo estd ligado a matéria’. Taussig, apesar de trabalhar na dimensio simbdlica
desses eventos, trabalha também as instancias da vida pratica em sua teoria, as quais nao
podem deixar de ser mencionadas. Segundo o autor, ha uma transicdo do dinheiro para o
capital propriamente dito, amparando em uma mudanga na relagdo do trabalho, onde o
objetivo deste deixa de ser a satisfacido de uma variedade de necessidades, mas sim a

acumulagao ilimitada do capital, repetindo uma escala sempre crescente:

O camponés utiliza dinheiro - e ndo capital - e vende para comprar, enquanto
o capitalista usa dinheiro como capital para comprar e depois vender com a
geracdo de lucro que ele adicionara ao capital, repetindo o circuito em uma
escala sempre crescente, até que o empreendimento morra. O produtor
camponés vive em um sistema cujo objetivo ¢ a satisfagdo de uma variedade
de necessidades definidas de maneira qualitativa; por sua vez, o capitalista e
o sistema capitalista possuem como objetivo a acumulagdo ilimitada de
capital (Taussig, 2010, p.53).

Mapear essas transformagdes na cosmovisao € um dos elementos mais centrais para o
entendimento dessa questdo; afinal, hoje, a maior parte das plantagdes de cana-de-agucar em
territoério Potiguara sdo sustentadas pela concordia. Apos o avango das usinas nos anos 1970,
usou-se a tatica do arrendamento em torno dos anos 1980 e logo foi substituida por um jogo
retorico, um convencimento — devido ao fato de que arrendar terra indigena no Brasil € crime.
Muitos dos proprios Potiguara foram convencidos de que plantar a cana-de-agucar ¢ o melhor
para que se alcance uma vida melhor. Esse convencimento ¢ amparado no discurso do
progresso, do desenvolvimento, e da modernizagao.

Esse “convencimento” ndo ¢ ocasional, ou meramente tatico da parte da industria
sucroalcooleira paraibana — ndo ¢ um cavalo de troia que eles desenharam, ndo lhes cabe o
método dessa estratégia. Estamos diante de uma estrutura que vem da Europa, do Norte
Global, do protocolo eurocéntrico que € imposto na América Latina. Essa “modernizacao”

vem a colocar no lugar do “primitivo” tudo aquilo que ndao se adequa ao padrdao do

" Nio ¢ do interesse deste trabalho debater se a matéria & primaria a consciéncia ou vice-versa; mas sim tentar
coligar as dimensdes interpretativas que cada teoria pode oferecer e refletir sobre multiplas possibilidades de
compreensao.
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capitalismo, da natureza escalével, e através disso, criar uma hegemonia de retaliagdo ao que €
submetido, nesse dualismo, ao lugar do ndo-evoluido, atrasado no percurso do “progresso”.
Os Potiguara, que ha quinhentos anos ja enfrentam o colonialismo, estdo sendo novamente
vitimados por esse processo, agora através de dispositivos retdricos que consolidam uma
hegemonia culminante no antropoceno.

Para fechar este capitulo, penso que gostaria de colocar o quanto o
antropoceno/capitaloceno ¢ muito mais dependente de consensos do que imaginamos, mas ¢
leviano pensar que esses consensos nascem da mera concordia. Ninguém simplesmente
acorda sob a vontade de ser esmagado pelo colonialismo, de concordar com uma hegemonia,
de desistir na luta pelo real; existem estruturas por tras desse consenso, tanto de persuasao —
essas, extremamente amparadas nas cosmovisdes, nas weltanschauung, na maneira de
“civilizar” e socializar individuos — quanto de violéncia — as que ja coagem os sujeitos, seja
através de consequéncias como a fome ou a misé€ria, as quais sao fabricadas pelo proprio
sistema, ou pela literal repressdo fisica. O antropoceno, por mais que seja um conceito
geologico, cunhado por um bidlogo e popularizado por um quimico, ndo encontra sustentagao

fora da colonialidade hegemonica.

4 DE FOME, NINGUEM MORREU: Como est4 Trés Rios, a aldeia sem

cana-de-agucar?

Uma das principais retoricas a respeito da monocultura da cana-de-agtcar, ¢ que nela
estd a Unica maneira possivel de tirar algum sustento. Sustenta-se, entdo, a ideia de que ndo ha
outra saida ou outras formas de viver para os Potiguara. Se ndo a cana, entdo o qué? Diante
dessa indaga¢do, duas aldeias vivem sob o bloqueio de plantacdes de cana-de-acucar: Trés
Rios e Jaragua. Muitas das vezes que estive em campo, captei no ar uma resposta anedotica
que correspondia ao que a Aldeia Trés Rios responderia a esta pergunta: “De fome, aqui,
ninguém morreu”. Este capitulo ¢ inspirado na inquietacdo dos defensores da cana-de-aguicar
ao apresentarem sua argumentacdo de que ndo ha outro caminho, e pretende analisar alguns
dias de experiéncia na Aldeia Trés Rios, onde, de fome, ninguém morreu.

Trés Rios ¢ uma aldeia que possui uma histéria de resisténcia de niveis mitoldgicos. O

que hoje era a Aldeia Trés Rios antes era um extenso canavial, e o processo de Retomada,
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iniciado aos anos 1980 e concluido em 4 de agosto de 2003 — data reconhecida até hoje como
aniversario da aldeia —, recentemente homologado em dezembro de 2024. Trata-se de um
espaco conquistado com a forga do proprio movimento indigena, que travou uma batalha
contra as usinas que ali ocupavam. A memoria da retomada ocupa profundo espaco na

cosmovisao da aldeia, intensificando a relagdo com o territério:

Seja na forma de dizer, seja no esfor¢o realizado para fazer entender, a
historia dos Potiguara da aldeia Trés Rios ¢é contada por eles com energia e
vontade. As vitdrias sdo narradas com uma alegria contagiante, e as derrotas
ficaram marcadas na memoéria como momentos de dor e licdo para
permanecerem na luta. Nunca deixando de “olhar para tras”, o “divorcio”
fisico ndo conseguiu romper os lagos afetivos dos Potiguara da aldeia Trés
Rios com a terra. Retorno, volta e retomada sdo palavras que denotam o
caminhar desses indigenas. Caminhadas que foram muitas vezes
acompanhadas pelos sons dos maracas e silenciadas pela imposicao de
“outro” (Marques, 2009, p. 27).

O processo ¢ resultado de longas brigas com as usinas de cana-de-actcar, muitas vezes
destruindo os plantios da ocupagdo com tratores, enquanto os indigenas Potiguara integravam
o espaco em barracas de palha e lona (Palitot, 2005, p. 137-138). Marques (2009, p. 149)
ainda coloca que a data 4 de agosto, o aniversario da Retomada, representa “o fim da sujeigao
do trabalho no corte da cana, a constru¢ao de uma ‘nova’ aldeia para os “reconhecidamente”.
Chamaremos, neste trabalho, o evento de “Retomada”, como assim é chamado nas aldeias o
evento que se canonizou em 4 de agosto de 2003. Desde entdo, estava decidido que ninguém
em Trés Rios iria plantar cana-de-agtcar.

E importante salientar que, por mais que este capitulo busque entender como se d&o os
processos economicos de uma aldeia que impediu o plantio da cana, ndo ha o interesse em
sugerir que outras aldeias facam o mesmo, até porque, Trés Rios ndo estd imune de problemas
causados pela colonizagdo e por hegemonias capitalistas. Nao cabe a mim indicar o que deve
ou nao ser feito pelos Potiguara em seu territdrio e tomo a missdo, neste capitulo, apenas
entender como se sustenta uma aldeia sem cana-de-aglicar e quais sdo as consequéncias, tanto
positivas quanto negativas, que sdo provenientes dessa decisdo politica.

As paginas a seguir narram uma conjunto de experiéncias de uma visita em campo,
realizada entre 7 a 9 de fevereiro de 2025, que buscavam entender o funcionamento
econdmico da Aldeia Trés Rios e entender as dinamicas provenientes de sua historia com a

cana-de-agucar: antes, a area que a aldeia ocupa era majoritariamente um canavial, cujo
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processo de retomada foi iniciado no fim do século XX e se concretizou em 4 de agosto de
2003. O objetivo do capitulo visa reunir partes da experiéncia de carater etnografico na Aldeia
Trés Rios com alinhamentos tedricos da autora Anna Tsing, que debate a ideia de “viver nas

ruinas”, sobrevivendo em lugares devastados pelo capitalismo.

4.1 A vida depois do fim do mundo

Na manha de 7 de fevereiro de 2025, estdvamos eu e um colega de trabalho a caminho
da Aldeia Trés Rios, para executar as demandas de um projeto PIBIC. Desembarcamos na
rodovia PB-041, que delimita os limites da Aldeia Trés Rios. De um lado, a aldeia; do outro,
apenas o municipio de Marcagdo propriamente dito — mesmo que a Trés Rios esteja dentro da
cidade de Marcacdo também. E exatamente desta maneira que as pessoas se referem: Trés
Rios de um lado, “Marcagao” de outro. Caso vocé venha do caminho de Rio Tinto a Baia da
Traigdo, Trés Rios estd a direita ¢ “Marcagdo™, referenciada como “Cidade de Marcagio”,

estd a esquerda.

Figura 3: Vista da estrada que delimita a Aldeia Trés Rios (a direita).

Fonte: Gabriel Roque

8 Estarei me referindo a “Marcagio”, entre as aspas, como o outro lado da estrada que nio corresponde ao
territorio de Trés Rios. Estara entre aspas porque, tecnicamente, ambos os lados sdo Marcacgao - PB.
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A primeira vista, nio existem diferencas muito expressivas entre a margem desta
divisdo que a estrada corta. “Marcagdo” e Trés Rios parecem ser totalmente integradas no
mesmo universo na parte da estrada — ainda que, adentrando em cada lado, possam existir
diferencas expressivas e acredito que existam. O limite ¢ bem definido e todos sabem quem ¢
de Trés Rios e quem ¢ de “Marca¢do”, no entanto, todos pareciam conviver integrados no
mesmo contexto. Pode parecer 6bvio, mas como entrei no campo determinado a pensar
questdes econOmicas, ¢ importante destacar que parece a margem de Trés Rios pode ficar
“incompleta” sem ponderar o outro lado da estrada.

No lado de “Marcagdo”, existe um posto de gasolina que ¢ referéncia de localizacao —
o posto Correia — e a entrada que da no Projeto Curica fica logo a frente. Do lado do posto, ha
um ponto de manutencdo de motos, e o Google informa que mais adentro de “Marcacao” ha
outro. Movimenta um dinheiro, com certeza, porque o transito de motocicletas ¢ gigante —
posso arriscar dizer que ¢ o veiculo mais comum em Trés Rios. Durante nossa estadia, e
também posteriormente no Google Maps, ndo conseguimos encontrar nenhum reparo de
motocicletas dentro de Trés Rios — apenas uma casa que parecia fazer reparos mais sutis e
relativos a limpeza. Um dos pontos mais expressivos e simbolicos da aldeia ¢ o Renatao, um
campo que existe desde a época da Retomada, onde se organizam partidas de futebol. Por trés,
uma praga € uma igreja que sio centrais para a area residencial.

Nas margens de Trés Rios, a beira da estrada, ¢ onde estd o maior agrupamento de
comércios da aldeia. Dou destaque para a venda do camardo, que provavelmente atende
bastante aos turistas que pegam a estrada a caminho da Baia da Traigdo. Varios pontos
vendem camardes de diferentes tamanhos a precos bastante simpdaticos ao bolso,
principalmente antes do Renatdo, mais proximo ao Posto Correia. Existem varios pequenos
mercados, alguns que sdo mais voltados para a comercializacdo de frutas, leguminosas,
tubérculos e raizes; e outros com maior incidéncia de produtos industrializados, que chamam
aten¢do pela propor¢do ostensiva de bebidas alcoodlicas a disposi¢do, o que leva a concordar
com a ideia de que a proximidade com a monocultura da cana-de-a¢ticar — inclusive com as
proprias usinas — potencializa e facilita o acesso a bebidas alcodlicas, e consequentemente, ao

seu consumo abusivo (Palitot, 2005, apud Melo et al., 2011, p.321).
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Foi alguns metros a frente do Renatdo que encontramos uma de nossas primeiras
conversas duradouras: a falante Dona Anita, que havia de subir para a garagem, ja no fim da
faixa residencial da aldeia, onde saem os carros que levam para Jodo Pessoa e outras demais
cidades. Dona Anita era moradora de Trés Rios, seu pai era pescador e por causa dele, desde
crianca ela frequentava a maré. Hoje, ela se empolga bastante em participar de grupos
musicais, faz apresentagdes de coco de roda, ciranda e outros estilos tradicionais. Recebi dela
sacolas de abacates; ela disse que estava em tempo e esses estavam sobrando.

Aproveitei para pergunta-la sobre cana-de-acticar. Ela fala com admiracdo do
movimento da Retomada, o qual ela considera recente. Diz que hoje, em Trés Rios, a maior
parte das culturas sdo de inhame, batata, mandioca e macaxeira; e muito ela descreve sobre as
transformagoes da paisagem: diz que antes tudo que estdvamos vendo era cana-de-agucar.
Também diz que Trés Rios ¢ muito grande, que nem ela conhece toda — mas fala um pouco
sobre os caminhos que vemos e onde eles terminam. Aproveitando o gancho dos seus
comentarios sobre a paisagem, pergunto pra ela se ela preferia antes ou agora; ela diz “claro
que agora”. Quando indago sobre os motivos, ela diz que € porque antes era tudo cana, e que
prefere as macaxeiras e batatas porque “d4d pra gente comer’. Completa dizendo que a
cana-de-acgtcar ¢ “pra quem tem condigdes” e pergunta “Vocé ja viu indigenas pobres que
nem a gente plantando cana?”.

A primeira coisa que me chega, a respeito do que ela disse, € que outras senhoras em
outras aldeias j& se colocaram rigorosamente pro-cana. Lembro de uma simpdtica senhora,
moradora de outra aldeia com plantagdes extensas de cana-de-agucar, era professora. Ela
também se queixava sobre as mudangas no ambiente e perda de biodiversidade, fala do dia em
que mostrou mangabeiras a seus alunos e que hoje em dia tem poucas. Quando perguntei-lhe
sobre cana-de-agucar, ela disse prontamente que € boa e traz qualidade de vida. Dona Anita
discorda, dizendo que a cana-de-agucar s6 ¢ boa para usineiros e seus filhos: “Nos somos
indios, ndo somos usineiros”. Existe uma separagdo muito demarcada no pensamento de dona
Anita, a respeito de para quem a cana-de-agticar de fato ¢ boa.

Com o passar deste capitulo, pretendo trabalhar um pouco o quao Trés Rios ¢ uma
aldeia que cresceu em cima de um lugar majoritariamente devastado. A historia da Aldeia ¢ a
historia de um lugar que era um deserto monocultor (Tsing, 2019, p.87). Esse deserto foi

desfeito com as proprias maos dos indigenas que articularam a retomada daquele lugar. Trés
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Rios ¢ um exemplo de regenerar ou viver nas ruinas? O debate ¢ longo e com certeza nao
conseguirei dar essa resposta definitivamente neste trabalho. A fala de Dona Anita, no
entanto, remete muito a Tsing quando ela fala sobre ocupar comida. O que antes era um
deserto monocultor, virou uma maneira de produ¢do de comida, que € aproveitada ali pelas
pessoas daquele lugar. E comida pra comer, é natureza. E o oposto do que Tsing chama de

“alimentos mortais”:

Ocupar ¢ dedicar-se ao trabalho de viver juntos, mesmo onde as
probabilidades estejam contra nés. E recusar — e também se recuperar Se
quisermos viver, devemos aprender a ocupar até os espacos mais degradados
da vida na Terra. [...]

Ocupar comida. Entre os desertos monocultores e sepulturas de agricultura
industrial e os labios impacientes dos consumidores repousa o sinal da ruina
de nossos tempos: nossas cadeias de suprimento de alimentos mortais. No
entanto, na Ultima década, as mobilizagdes populares, da alimentagdo
saudavel ao comércio justo, tiveram um sucesso impressionante em mostrar
que esse arranjo ¢ inevitavel: nds podemos fazer a diferenca. Politicas
alimentares estdo sob observacdo; sistemas alimentares alternativos estao
florescendo. Nos temos uma chance: ocupar a comida. (Tsing, 2019, p.87)

A tarefa de viver aprendendo a ocupar os espagos mais degradados na Terra, a qual se
debruca muito do que a teoria de Anna Tsing comunica, nos leva diretamente ao Projeto
Curica. Oficialmente reconhecida como Associagdo Indigena Socioambiental Curica, o
“Curica” ¢ uma iniciativa que partiu do jovem Fred, lideran¢a indigena e residente de Trés
Rios, que morava proximo a uma area ocupada por um lixdo. Apds uma mobilizacao
comunitéria, o lixo acumulado naquela area durante décadas foi retirado e separado pelas
maos da propria comunidade de Trés Rios, organizada através de mutirdes. Fomos Fred, seu
amigo Jerfeson, meu colega e eu a sede do Curica, que estava ainda com alagamentos sutis,
sintomaticos das fortes chuvas que assolaram Jodo Pessoa e Baia da Trai¢gdo na primeira

semana de fevereiro.

Figura 4: Sede do Curica e alguns alagamentos a frente da oca.

Figura 5: Foco na Kurika’koka, a Oca das Curicas.
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Fonte: Gabriel Roque

r

A magnitude do Curica ¢ mais chocante ao vivo. Quando comento sobre minhas
atividades com amigos e colegas, eventualmente cito o Curica sem poupar a expressao da
minha admiracdo. E louvéavel que tenham transformado um lixio em uma iniciativa exemplar
de sustentabilidade, e mais ainda que muito desse lixo foi retirado dali no brago. Fred nos
explica a historia do Curica e fala sobre o movimento de transformar o lixdo em um espaco de
socializagdo e reflorestamento. Uma das caracteristicas naturais daquele espago, o solo
barroso e bastante duro — consequéncia da retirada de areia, que precedeu a formacao do lixao
— me remeteu bastante a uma fala de Krenak, sobretudo pelo comparativo sinestésico que ele
faz com a lama; o local do Curica, além do solo barroso, ¢ uma depressdo e se inclina aos
alagamentos. O trecho abaixo nao fala propriamente sobre lama, mas usa da simbologia para

falar sobre a ideia de renascimento que se sente tao forte ali dentro do Curica:

Quando penso no movimento do Watu, percebo sua poténcia: um corpo
d’agua de superficie que, ao sofrer uma agressdo, teve a capacidade de
mergulhar na terra em busca dos lengdis freaticos profundos e refazer sua
trajetoria. Assim, ele nos ensina a evitar um dano maior. No tal capitaloceno
que estamos experimentando ndo restara nenhum lugar da Terra que néo seja
como o corpo desse rio, assolado pela lama. Ela alcangara todos os recantos
do planeta, assim como os polimeros e os microplasticos alcancam a barriga
de cada peixe no oceano. Por que esses animais devem carregar essas
substancias em sua estrutura tdo leve, tdo bonita? Um especialista no assunto
me disse que o microplastico viaja pelo nosso corpo e ja pode ser encontrado
nos bebés que estdo nascendo. Achei isso escandaloso, mas ndo podemos nos
render a narrativa de fim de mundo que tem nos assombrado, porque ela
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serve para nos fazer desistir dos nossos sonhos, ¢ dentro dos nossos sonhos
estdo as memorias da Terra e de nossos ancestrais (Krenak, 2022, loc. 20).

A mengao aos microplasticos também cabe um pouco na simetria. O Curica ainda tem
alguns resquicios do momento do lixdo. Apesar do belo campo verde, muitos restos de
plastico, nada micro, ainda estdo no solo — sua caracteristica barrosa e dura ¢ a mais
superficial das caracteristicas. O ambiente ali ¢ construido em torno de uma devastagao
prévia, biologicamente falando também. Aprendi nesse dia que existe toda uma flora que ¢
caracteristica de uma devastagdo, e no caso do Curica, sdo as mamonas. Existem varias delas.
Comento sobre o matsutake de Anna Tsing e Jerfeson nos explica que ndo s6 a mamona

quanto varias outras plantas sdo as consideradas “ruderais” (do latim: ruderis; “entulho”) as

que se adaptam bem a ambientes que passaram por fortes perturbagdes.

Figuras 6: Crescimento espontaneo da mamona, espécie ruderal.

Figura 8: Resquicios de plastico no solo do Curica.

Fonte: Gabriel Roque

Podemos perceber que o Curica estd firmemente alinhado ao que Krenak coloca: nao
se render a narrativa do fim do mundo. Um dos maiores impactos sentimentais em estar 14 ¢

perceber que, por mais que 0S meninos apresentem um projeto extremamente teorico,
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pragmatico, realista e executivel, ndio hd como ndo sentir um lugar cheio de sonho. E
idealista, esperangoso, levanta a alma. E o sonho vivo onde o trecho acima, de Krenak, coloca
que “estdo as memorias da Terra e de nossos ancestrais”. Por outro lado, também ¢
teoricamente aplicavel perder o receio de atribuir a palavra “ruina”. Cabe pensar se seria o
Projeto Curica esse entremeio do viver nas ruinas e ser a ideia para adiar o fim do mundo. De
vez em quando, sinto que Anna Tsing e Ailton Krenak falam sobre “fins do mundo”

diferentes. Sob a otica de Tsing, o ambiente onde esta o Curica ¢ indiscutivelmente uma ruina.

[...] Por meio da alienagdo, pessoas e coisas se tornam ativos moveis; elas
podem ser removidas dos mundos onde vivem e transportadas por longas
distancias para serem negociadas e trocadas por outros ativos em outros
mundos de vida, em outros lugares. Isso ¢ bem diferente das intera¢des que
sustentam certos mundos de vida, por exemplo, comer ¢ ser comido. Nesse
ultimo caso, os espagos de vida multiespécies permanecem em seus lugares,
inalterados. A alienagdo desfaz os entrelagamentos dos espagos onde
vivemos. O sonho da alienagdo inspira a modificagdo da paisagem, na qual se
isola apenas aquele recurso que se considera importante; tudo o mais se torna
ervas daninhas ou descarte. Aqui, cultivar os entrelagamentos presentes em
espagos vitais pode parecer ineficiente e talvez arcaico. Quando aquele
recurso especifico ja ndo pode mais ser produzido, o lugar ¢ abandonado. A
madeira foi cortada; o petroleo acabou; o solo das plantagdes ja ndo sustenta
mais as lavouras. A busca por ativos ¢ retomada em outro lugar. Assim, a
simplificagdo em prol da alienagdo produz ruinas, espagos de abandono
exauridos pela producdo de recursos.

As paisagens globais estdo hoje repletas desse tipo de ruina. Ainda assim,
esses lugares podem estar cheios de vida, apesar dos anuncios de sua morte;
campos de lavoura ou extra¢do abandonado as vezes produzem novas vidas
multiespécies ¢ multiculturais. Em um estado global de precariedade, ndo
temos outra op¢do sendo buscar vida nestas ruinas. (Tsing, 2022, p.45-46)

Nao hé como nao ver, no trecho acima, a trajetéria do lugar. A terra, certamente ja
havia sido parte da monocultura da cana-de-aglcar, acabou se tornando uma depressao
profunda para a comercializagdo da areia que era retirada dali. Quando esse recurso acabou, a
busca por ativos continuou em outro lugar e aquele havia se tornado conveniente para a
jogada do lixo — o que também ¢ parte imprescindivel da sustentacdo capitalista. O ambiente
foi abandonado quando nao sobrou mais nada. O mundo daquele lugar, de determinada
maneira, acabou — toda sua mata nativa, sua biodiversidade, sua coexisténcia multiespécie.

Era uma paisagem repleta de ruina como tantas outras pelo globo. Apesar de seu antincio de
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morte, entretanto, rendeu novas assembleias multiespécies’ e vida multicultural através do
Projeto Curica. Ainda encontram-se vestigios de seu passado, mas hd uma interligagdo de
espécies que acontece pelo reflorestamento, pelo surgimento das plantas ruderais, sua posi¢ao
geografica e seu tipo de solo correspondente — tudo isso interligado em uma coexisténcia de
espécies, inclusive a humana. Estaria o Curica vivendo nas ruinas? Bem, pela otica de Tsing,
defendo que sim — pela conta dela em risco, claro.

No ambiente do Curica, nos informamos melhor sobre a situacdo da cana-de-agucar.
Nao existem mais 1a desde 2004, mas algumas poucas pessoas querem planta-las e algumas
plantam em outros lugares. Fred conta a histéria de uma mulher que tentou plantar, e foi
impedida de colher pela autoridade do cacicado — mais tarde, ouvi que a proibi¢do da
produgdo canavieira em Trés Rios estd amparada em um decreto da FUNAI. Nenhuma cana
pode ser comercializada do que ela plantou ali. Apesar desses casos, a visita deste campo me
leva a pensar que existe um consenso muito forte em Trés Rios a respeito da cana-de-agucar.
A maior parte dos residentes gosta do fato de que ndo existem canaviais nesse territorio e
prefere desta maneira, apesar das excegdes, que ndo parecem muitas.

Hé4 uma percepcao bastante expressiva da cana-de-aglicar como algo exdgeno e de

pouca rentabilidade, conforme a conversa que tive com um anciao da aldeia dias depois:

“A familia que planta, trabalha pra usina. Eles tém a terra, mas sdo
empregados da usina, porque ndo tém condi¢des de bancar a plantacdo. Ela
da todo o adubo; e nem vocé pode vender a outra usina. Existe um contrato,
€. Vocé s6 vende aquela usina, e quando ela vai vender, ela tirou a despesa do
que ela gastou por cima, com lucro, com juros. (...) A cana ¢ muito boa, mas
pro usineiro. Vocé ¢ empregado, vocé ndo pode bancar, macho” (Conversa
com seu Jeremias, 2025)

A narrativa da cana-de-agucar, para seu Jeremias, morador de Trés Rios, ndo se
assemelha tanto as queixas diretas feitas pela perda da biodiversidade — pois esse problema
ndo o atinge por causa da monocultura da cana-de-aglicar — ou dos apoios irrestritos baseados
na “rentabilidade”. Ele fala, de maneira direta e simples, dos mecanismos que as usinas
utilizam para manter a subalternidade dos Potiguara dentro desse sistema, quando nao obtida

através da tomada do territorio ou do arrendamento, € obtida através desse sistema de

® Nio podemos deixar de levar em conta que, apesar do Proejto Curica renovar a vida desse espaco, também
haviam assembleias multiespécie acontecendo no lixao — o lugar juntava cobras e ratos, ainda possuia plantas que
ali cresciam, etc.
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financiamento de insumos que, em muitas vezes, ndo geram tanto lucro quanto se faz parecer,

pois o dinheiro provavelmente retorna para a usina e deixa valores infimos com os Potiguara.
A percepcao de seu Jeremias, entretanto, ndo se restringe apenas a consciéncia da

malicia das usinas dentro desse joguete financeiro, mas também as consequéncias ambientais

acarretadas pela monocultura em todo o territério:

“Seu Jeremias: Nos vivemos bem. (...) O nosso terreno, vocé pode olhar, ndo
tem agrotoxico em canto nenhum. O peixe ¢é sadio, o camardo ¢ sadio, tudo ¢
sadio. A gente ndo usa veneno. Entdo a cana, trabalha com veneno. Ali tem o
rio, do outro lado tem um rio ali. Aqui, o rio ninguém toma banho, mais.
Nessas chuvas agora ele cai, o veneno, dentro do rio.

Dona Ana: O veneno que mata as matas, pra cana, cai pra dentro do rio.

Seu Jeremias: Olha, a terra do veneno, s6 da para quem planta cana, para o
usineiro. (...) A terra fica morta.” (Conversa com Seu Jeremias e dona Ana,
2025)

A conversa que tivemos com ele e sua esposa, dona Ana, nos apresenta um detalhe
muito importante: as diferencas entre as narrativas do que seria uma boa vida. Lembrando de
seu Germano, que trazia a ideia de “qualidade de vida” a partir do acesso a esfera privada, seu
Jeremias associa a ideia do “viver bem” ao consumo da comida sem agrotoxicos € a saude de
sua terra, tendo como negativo nao a possibilidade de estudar em uma escola publica, mas sim
a qualidade da agua dos rios. Sdo narrativas que, comparadas, nos levam a indagar o quanto a
cana-de-agiicar ndo se sustenta, também, em padrdoes do que seria uma boa vida, fazendo

dessa nuance uma parte principal de sua sustentagao no territério.

4.2 Panoramas economicos gerais e a relacio com a propriedade

Em determinado momento, fizemos uma visita a antiga casa de farinha, que ¢ uma
construgdo desativada e abandonada. Ela ¢ o que sobrou de um projeto do governo de colocar
em Trés Rios uma casa de farinha, que acabou mal sucedido. Nao ¢ a primeira vez que
escutamos sobre esse tipo de projeto ser mal sucedido em territério indigena, sobretudo por
causa do mau planejamento do governo. A casa de farinha deu errado porque ndo foi
devidamente administrada, o que requer algum tipo de capacitacdo ou projeto social. Nao sei
como se deu a questdo da casa de farinha, mas o que posso garantir ¢ que Trés Rios precisa

bastante de uma. S6 pela vista, podemos dizer que ¢ uma das aldeias que mais possui rogados
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de mandioca, se nao a lider em seu cultivo. Dona Anita havia dito que era a principal
produgdo da aldeia e varios outros também haveriam de concordar ao longo dos quatro dias

seguintes.

Figuras 9, 10, 11 e 12: Antiga casa de farinha da Aldeia Trés Rios.

Fonte: Gabriel Roque

Pensar nas dimensdes econdmicas de uma aldeia também inclui pensar em politicas
publicas que poderiam abastecé-la; a reivindicagdo de uma casa de farinha pode ser uma das
maiores demandas econdmicas da Aldeia Trés Rios. O quilo da mandioca ¢ vendido a precos
muito baixos para compradores que passam 14 dentro. Os niimeros que investigamos ao longo
da nossa estadia ¢ que o quilo da mandioca esta custando de dez a vinte e cinco centavos, ou
seja, dez a vinte reais o preco da tonelada de mandioca. Nao precisa ser um excelente
matematico para imaginar o quao prospero seria para Trés Rios poder vender essa mandioca ja
em farinha, que podemos ver por pre¢os bem maiores por quilo no mercado. A revitalizagao
da casa de farinha ¢ mais que necessaria, porém, segundo as narrativas, ¢ um projeto que
demanda muitos recursos € um dos principais a FUNAI ndo tem, um arquiteto. O projeto de
revitalizagdo ¢ imprescindivel e precisa ser orquestrado também em questdes gerenciais e
sociais, para que a casa de farinha possa sustentar seu funcionamento a longo prazo.

Outra figura importante que conhecemos em nossa passagem foi a de uma aposentada

que residia em uma casa com seu marido — no momento, ndo estava la. Ela tinha um
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liquidificador em maos o qual tentava consertar, mas sem sucesso algum. Chamemos-a de
dona Janaina. Perguntamos com o que ela trabalha, ela sorri e diz que trabalha “de tudo”. O
sogro de dona Janaina era “machadeiro”; machadeiro ndo ¢ apenas quem corta a madeira, mas
sim quem a corta e apruma, torna ela reta: “lavrar”, como chamam, a madeira. Madeireiros
também sdo chamados de lavradores. Pergunto se ainda existem muitos lavradores, e ela diz
que ndo, porque “as canas acabaram com os matos’’; € com 0 tempo, os madeireiros morreram
ou foram embora. Dona Janaina diz que seu marido sabe fazer tudo por ser filho de um
madeireiro; exemplifica que sabe fazer bons cabos de foice, mas ndo faz pra vender; s6 sob
encomenda — ndo parece um negocio tao lucrativo. Outra coisa que ele também faz muito bem
sdo sapatos de pescador, que sdo feitos de algum tipo de borracha. Esse, em questdo, era de

uso de seu proprio marido; acredito que ele também possa trabalhar com pesca.

Figuras 13 e 14: Sapatos de pescador.

e

Fonte: Gabriel Roque

Ali perto, morava a ja previamente reconhecida como artesa, Dona Claudia. Ela soa
um pouco timida e reservada. Assim que chegamos, sua casa estd um pouco agitada pelo fato
de que haviam jacas sendo entregues para alguém que passava ali em uma caminhonete. Seus
filhos estdo casados e ja foram morar em outros lugares. Iniciamos um didlogo com ela sobre
as atividades economicas de Trés Rios, e ao mencionar artesanato, ela diz que “tem
pouquinho”. De fato, em Trés Rios inteira, o Uinico lugar que vi com artesanatos a mostra foi a

parede de sua casa; ainda assim, ndo pareciam ser comercialmente tdo expostos e dispostos.
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Um desavisado ou pouco atento poderia até dizer que o propoésito era decorar sua propria casa
— ¢ talvez, em alguma instancia, até fosse. Ela diz que, eventualmente, vende em alguns

eventos, como os que sdo organizados pelo Projeto Curica.

Figuras 15, 16, 17 e 18: Artesanatos de dona Bal e seus materiais.

Fonte: Gabriel Roque.

Sigo conversando sobre atividades econdmicas, ela diz que tem muita “lavoura
branca”, muito rogado, em todas as diregdes da aldeia. Sem que eu precise tocar no assunto,
ela mesma toma a iniciativa de dizer que “o bom daqui € que ndo encontra cana-de-agucar”.
Pergunto sobre os rocados, e ela basicamente diz que eles estdo ao redor daquela area
residencial. Percebendo que ando com uma camera pendurada no pescoco, ela diz: “Se vocé
quiser tirar foto, ¢ de inhame, de roca, macaxeira. E essas coisas que vocé vai encontrar. Ndo
encontra cana-de-agucar, nao, gracas a Deus”. Penso que hd uma particularidade em sua
opinido pelo fato de que dona Cldudia mora em Trés Rios hd menos de uma década, ou seja,
sua visdo sobre a cana-de-aglicar tém menos influéncia dos processos historicos da Retomada
— ela construiu essa visao também sendo uma indigena residente de outras aldeias.

Pergunto a ela sobre a produgdo de frutas, ela diz que basicamente todas sao
consumidas dentro da propria aldeia; com excegdo algumas, como abacate, jaca e coco, cujos
excedentes sdo vendidos quando estdo em época. Os lugares que ela menciona sdo Guarabira
e o bairro do Oitizeiro, em Jodo Pessoa, que tém um mercado ostensivamente grande; eles vao
através de “um menino que sempre viaja”’, mas menciona que outras pessoas também levam

carga para esses lugares. Adianto, neste mesmo paragrafo, que ndo ouvimos outros lugares aos
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quais seriam destinadas essas frutas para fora da aldeia além de Guarabira e Oitizeiro. Dona
Claudia também comenta que muitos dos excedentes sdo comercializados entre a propria
aldeia na “feirinha” do domingo, no mercado publico de Marcagdo, tanto dentro quanto ao
redor. Muitos pescados da maré sao vendidos no mercado publico de Marcagado, igualmente.
Segundo dona Claudia, ndo € nada burocratico — se sobrarem jacas na minha casa, ¢ s6 chegar
14 e vender.

Conforme dona Claudia diz, a colheita do inhame, da batata e da mandioca podem até
ir para o mercado publico aos domingos, mas maior parte dessa producao vai para fora. Os
carros passam ali comprando para ir a0 comércio de Jodo Pessoa. E comentado que os precos
em Trés Rios sdo menores; entdo quem compra ¢ quem sabe do “achado”. Indago diretamente
a dona Claudia sobre os pregos: ela diz que “eles” tém como “fazer as coisas”, mas que eles
ndo tinham; ela se refere, mais exatamente, a casa de farinha. A falta de recursos obriga que
eles vendam seus produtos a pregos muito mais baixos. Ela fala sobre a casa de farinha, que
quando estava boa, passava a semana toda 14, fazendo farinha, a qual ela mesma vendia.
Pergunto se a vida era melhor quando a casa de farinha estava funcionando, e ela diz que sim.

Em determinado momento, dona Claudia fala sobre um cemitério, onde por tras dele
esta uma imensiddo de cana-de-agucar que pertencia a uma usina. Juntos, tanto dona Janaina
quanto um visitante que 14 estava revivem a memoria de uma mata que existia ali, antes da
usina tomd-la. Falam com uma pragmadtica bastante intensa quando dizem que “a usina
derrubou tudo”. Segundo eles, era mata de tabuleiro, e a parte que mais parece intensificar o
choque dessa transformagao ¢ a auséncia dos bichos; dizem que até ongas haviam la. Era uma

mata de tabuleiro que abrigava cobras, veados, “tudo”. “Quando a cana entrou, destruiu tudo”.
b 9 9

Nesse movimento, o conceito de paisagem ¢ central. Na paixdo comum entre
a antropologia ¢ a ecologia pela heterogeneidade, a autora encontra conceitos
capazes de nos levarem além do debate filoséfico, para entender na pratica o
tipo de dindmicas coletivas em questdo: assembleias de seres vivos e
materiais ndo vitais, socialidades marcadas por a¢des intencionais e nao
intencionais mais que humanas, emergéncia de novos modos de existir face a
destruicdo dos emaranhados que dao forma a paisagem. Paisagens tém
historias particulares e possibilitam emergir modos de vida que ndo
condizem com os padrdes expressos pelos conceitos de espécie ou sociedade.
Para Tsing, paisagens sdo o sedimento concreto, fluxos vitais, condi¢des
atmosféricas, sonhos, memorias e representagdes. (Cardoso; Devos, 2019,

p-9)
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A memoria da destruicdo que dona Janaina invocam remete muito a esse conceito
basilar de Anna Tsing: “paisagem”, exemplificado no texto acima pelos comentadores
Cardoso e Davos. De modo muito geral, a paisagem ¢ um recorte de determinado lugar e toda
a relagdo de vida que acontece ali. E a interagio, a friccdo entre seres vivos e materiais; a
maneira como esses seres dancam, coexistem, toda sua conjuntura de dinamicas. Sinto que ¢
um conceito geografico e filoséfico ao mesmo tempo. Talvez seja fundamental quando se
estuda antropologia e territdrio a ideia da paisagem como essa fricgdo de tantas coexisténcias
entre tantos seres, € sobretudo, com uma histéria, um fluxo. Toda paisagem tem memoria'’,
toda paisagem tem sonho, e arrisco dizer que toda paisagem tem sentimento.

As paisagens que encontramos em Trés Rios tem suas particularidades, mesmo que, a
olhos pouco atentos, possa seguir o padrdo que conhecemos de vdrias outras aldeias. Existem
muitas arvores, quase todas elas frutiferas e varias delas sdo alinhadas em sequéncia. De
determinada maneira, seria uma forma de construir uma flora local pds-fim do mundo? E a
maneira como aquele ambiente estd sendo reconstruido apds a passagem de um deserto
monocultor. E uma experiéncia que invoca bastante as leituras a Tsing, por causa das
mamonas, que crescem a toda parte — mesmo que elas nao sejam tidas como iguarias, como o
matsutake €. As mamonas sdo, de determinada maneira, um sintoma que se coloca em um ser

vivo ndo humano, apontando sinais de uma historia que os humanos fizeram naqueles lugares:

No coracdo das praticas que defendo estdo as artes da etnografia e da historia
natural. A nova alianga que proponho ¢ baseada no compromisso com a
observacdo e com o trabalho de campo e também no que chamo de notar. As
paisagens perturbadas por humanos sdo espacos ideais para uma percepgao
humanista ¢ naturalista. Precisamos conhecer as historias da atividade
humana nesses locais e as histérias dos participantes ndo humanos que as
integram. (Tsing, 2022, p.236)

Reiteramos, novamente, que a monocultura da cana-de-actcar ¢ o que Tsing chama de
deserto monocultor; ¢ a maneira como a agricultura industrial esteriliza todo um ambiente, por
i1sso, um deserto. H4 uma ceifada no ecossistema de determinado lugar e todo um trabalho

empenhado na transformacdo daquele espagco em provedor de um cultivo escalavel;

1" Em “O Cogumelo no Fim do Mundo” (2022), a ideia de “memoria” costuma estar conjunta com “danga”. A
“danga” é basicamente uma maneira poética de dizer que o corpo se lembra dos lugares por onde passou e viveu.
E mais comum que ela fale sobre memoéria como uma situagio corpérea. Estamos trazendo algo que foi invocado
na lembranca de uma maneira mais idealista, mas ndo deixa de fazer parte da histdria da paisagem descrita.
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definitivamente, o que podemos chamar de uma perturbagao. Trés Rios € um espaco que foi
montado em cima dessa perturbagdo. Isso nos da a possibilidade de perceber a sua existéncia

nesse territdrio como um momento onde renovaram-se ecologias.

A perturbagdo ¢ uma mudanga nas condigdes ambientais que gera uma
mudanca expressiva em um ecossistema. Inundac¢des e incéndios sdo formas
de perturbagdo; humanos e outros seres vivos também produzem
perturbagdes. A perturbacdo pode re-novar as ecologias, assim como
destrui-las. O quio terrivel uma perturbagdo pode ser depende de muitos
fatores, inclusive da escala. Algumas perturbagdes sdo pequenas: uma arvore
cai na floresta, criando uma brecha de luz. Outras sdo enormes: um tsunami
destr6i uma usina nuclear. Escalas temporais também sdo importantes: danos
de curta duragdo podem gerar uma retomada do crescimento de maneira
exuberante. A perturbacdo abre o terreno para encontros transformadores,
tornando possiveis novas assembleias na paisagem (Tsing, 2022, p. 237).

E importante pensar que a perturbacio renova ecologias, cria novas assembleias, novas
dindmicas entre as espécies de determinada paisagem. Isso significa que, depois de ter sido
devastado por um canavial e agora se relacionando com outras vidas humanas, aquele lugar se
reorganizaria de uma nova maneira. Retomando o que Tsing chama de “notar”, talvez um dos
elementos mais chamativos para perceber em Trés Rios € a presenca das cercas. Adentrando
as areas agricultaveis em Trés Rios, muitas delas sdo cercadas e com espagos estreitos para
passar a pé ou de motocicleta. Ha cercados muito bem definidos e uma quantidade baixissima
de terras improdutivas — estdo produzindo, nem que sejam meros coqueiros, que muitas vezes
sdo plantados para “segurar” o terreno. Em todas as areas de Trés Rios, ha plantagdes, e as
areas comuns a todos na aldeia, pelo menos nessa visita, pareceram poucas. Quase todos os
territorios tém dono, e ¢ curioso como eles precisam justificar, a todo tempo, sua propriedade
com producdao. Foi comum conversar com pessoas de Trés Rios que apontavam para tal
territorio e falavam “Ah, isso dai ¢ de Fulano”, “Esse gado ¢ de Sicrano”, “Essa roca ¢ de
Beltrano”.

Isso acontece porque, durante a Retomada, a terra foi distribuida a quem participou do
movimento. Pouco a pouco, todo um jogo de distribuicdo foi acontecendo ao longo desses
vinte anos: mortes, nascimentos, casamentos, migragdes, todas as coisas que balangcam uma
sociedade. A propriedade foi um dispositivo presente na organizagdo desse territorio para com
a sociedade. Passeando por Trés Rios, ha de se reparar na paisagem e sdo muitas cercas

articulando aquele espaco. Um dos exemplos mais simbolicos disso € o fato de que a area que
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dé4 acesso a um importante marcador historico e cultural da Aldeia Trés Rios, a sapucaia que
era chamada de Arvore de Marcagio, possui seu acesso interceptado por cercas. Boa parte das
cercas reserva criagdes de gado. O gado, ao que parece, ¢ protagonista de conflitos
socioambientais dentro de Trés Rios, representando a ocupacao de areas de preservagdo para

criar rebanhos, cercamento de areas que deveriam ser de circulacdo comum e a erosao do solo.

Figura 19: Erosao no solo causada pelo gado

Fonte: Gabriel Roque

O debate da propriedade em Trés Rios ¢ profundo e significativo. Nao podemos
subestimar a presenca das cercas, afinal, elas montam condig¢des materiais para 0 modo como,
em Trés Rios, a vida € vista e interpretada. O habito, emergindo a partir das condi¢des da vida
material, alimenta as leituras de mundo que modificam o ambiente e assim essas condigdes
vao se retroalimentando. Ser radicado em uma sociedade reiterando quais barreiras podem ou
ndo ser transpostas através de limites feitos no espago € algo que modifica bastante a

cosmovisdo de um ser humano e afeta a maneira como a vida comunitaria existe nesse espago.

O primeiro que, tendo cercado um terreno, se lembrou de dizer: Isto ¢ meu, e
encontrou pessoas bastantes simples para o acreditar, foi o verdadeiro
fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias e
horrores ndo teria poupado ao género humano aquele que, arrancando as
estacas ou tapando os buracos, tivesse gritado aos seus semelhantes:
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“Livrai-vos de escutar esse impostor; estareis perdidos se esquecerdes que os
frutos sdo de todos, e a terra de ninguém!” (Rousseau, 2009, loc.29-30).

Rousseau ¢ um dos primeiros autores que conhecemos a debater a propriedade,
enquanto homem europeu em 1755. Diante disso, digo que uma das funcdes cientificas de
qualquer antropo6logo ¢ questionar a unanimidade das coisas. Rousseau ndo pode falar que
toda sociedade ¢ formada a partir da logica da propriedade, mas com certeza pode falar que a
sociedade civil europeia a qual ele conhecia assim se formou. Embora o debate de quando o
capitalismo surgiu ndo possua o mais sélido dos consensos, ¢ muito dificil debater que, na
época de Rousseau, ndo estaria ele pelo menos engatinhando. As Grandes Navegacdes ja
haviam sido feitas ha séculos e a Revolugdo Francesa haveria de estourar vinte ¢ cinco anos
depois da publicacao do trecho acima. O ponto ¢ que a sociedade civil que Rousseau atesta se
fundar a partir da propriedade privada, ¢ a sociedade capitalista.

Nao muito distante, Rousseau coloca, de uma maneira que pode nos soar até mesmo

profética, quais sao os caminhos de uma sociedade estruturada a partir da propriedade:

Antes de terem sido inventados os sinais representativos da riqueza, estas s6
podiam consistir em terras € em animais, os Unicos bens reais que os homens
poderiam possuir. Ora, quando as herdades foram crescendo em nimero e em
extensdo, a ponto de cobrirem o solo inteiro e se tocarem todas, umas nio
puderam mais crescer sendo a custa de outras, e 0s extranumerarios, que a
fraqueza ou a indoléncia tinham impedido de adquiri-las por sua vez,
tornados pobres sem ter perdido nada, porque, tudo mudando em torno deles,
s6 eles ndo tinham mudado, foram obrigados a receber ou a roubar a
subsisténcia das mdos dos ricos; e, dai, comegaram a nascer, segundo os
diversos caracteres de uns e de outros, a domina¢do e a serviddo, ou a
violéncia e as rapinas. Os ricos, por seu turno, mal conheceram o prazer de
dominar, desdenharam em breve todos os outros, e, servindo-se dos seus
antigos escravos para submeter novos, ndo pensaram sendo em subjugar e
escravizar os vizinhos, como lobos esfaimados que, tendo experimentado a
carne humana, desdenham qualquer outra nutricdo e ndo querem mais
devorar sendo homens.

A sociedade nascente foi pragca do mais horrivel estado de guerra: o género
humano, aviltado e desolado, ndo podendo mais voltar atras, nem renunciar
as infelizes aquisi¢des ja obtidas, e ndo trabalhando sendo para a sua
vergonha pelo abuso das faculdades que o honram, se colocou também na
véspera de sua ruina. (Rouseau, 2009, loc.36).

Nao posso deixar de dizer que existem valas de diferenga entre a “profecia” de
Rousseau e a sociedade que se encontra em Trés Rios; e mais longe de mim ainda esté a ideia

de comparar Trés Rios com a génese da sociedade capitalista. Trés Rios ¢ uma aldeia
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retomada que possui outra linha historica muito diferente. O ponto principal dessa questao,
invocando Anna Tsing, ¢ questionar se a ruina também ndo deixa seus vestigios nas
cosmovisdes. Todas as pessoas que lutaram por Trés Rios estavam em um contato truculento
com o pensamento capitalista, parte da violéncia operada por ricagos da América do Sul que
muito se alinharam com essa sociedade civil descrita por Rousseau. Sabemos também que
toda sociedade muda com o tempo e que nenhuma cultura permanece ou deve permanecer
estatica, no entanto, cabe também levar o questionamento sobre o pensamento da sociedade
pela propriedade ser um tanto quanto exdgeno, e sobretudo, prejudicial. Nao estamos falando
sobre incentivar a derrubada em Trés Rios, mas promover areas de circulacdo comuns e
combater os fundamentos da propriedade de alguma maneira — porque Rousseau ja nos
adianta que o fundamento da propriedade esta geralmente em conluio com o risco iminente de

uma sociedade desigual.

4.3 Memoria e sonho

Passando por baixo das cercas que demarcavam a area do gado, seguimos a caminho
da sapucaia e ao longo da jornada, encontramos varios tipos diferentes de espécies. Murta,
canela de velho, imbiriba, jurema, alguns aragds. A sapucaia era frequentemente referida
como uma imensa arvore, a qual era possivel ver de longe de tdo grande, também conhecida
como a Arvore de Marcag¢do. Ouvimos falar dela através de inameras bocas, em todos os trés
dias que estivemos l4. Palitot (2005) reconta a existéncia de um filme chamado A Arvore de
Marcacdo, que narra a luta pela preservagdo de uma imensa Sapucaia que estava ameacada de

ser derrubada pelos plantadores de cana — isso, pelo menos, em 2005.

Além de tudo, Trés Rios ¢ um “local de memoria”, onde se processam
narrativas sobre a identidade indigena e marcos fisicos testemunham a
ressignificagdo da etnicidade. Este ¢ o caso da sapucaia, uma arvore
centenaria que existe no local da antiga aldeia de Trés Rios. Ela é um marco
da ocupacdo indigena e simbolo da resisténcia aos usineiros, que ja tentaram
queima-la, mas ndo conseguiram, pois ela resistiu as chamas. Desde as
primeiras vezes em que estive em Trés Rios os indios fizeram questdo de
falar e de mostrar a Sapucaia, protegida agora por uma cerca para evitar
depredagoes (Palitot, 2005, p.138).
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O trecho acima retrata de uma maneira muito expressiva o valor que existe nessa
sapucaia para as pessoas de Trés Rios, e 0 quanto existiram tentativas arduas de manté-la
conservada. A sapucaia é, na paisagem, um ponto expressivo da memoria e da identidade
indigena. Os usineiros ndo tentaram queima-la & toa. E importante lembrar, no entanto, que o
texto escrito por Palitot narra o que houve em 2005. Hoje, a sapucaia estd queimada e
derrubada e seus responsaveis sdo nublados, mas o que ouvi de Fred € que ela foi incendiada
sob a justificativa de abrigar muitas abelhas ou vespas. Parte da sapucaia caiu — inclusive,
apontando para um pé de jurema, o que foi lido pela comunidade e por alguns professores que
ali passaram com um significado espiritual conforme a memoria — e hoje, a sapucaia ¢ um
“lugar de memoria”, mas ndo como era hé vinte anos atras. O atentado a sapucaia também me
remete a um simbolo da ideia de ruina, e a maneira pela qual ela foi destruida em funcio do
capitaloceno foi muito mais direta e oriunda dos planos ideais do que indiretamente corroida

pela ganancia — podemos estar diante de um ataque direto a identidade de uma aldeia.

Figuras 20 e 21: Troncos e galhos da antiga sapucaia.

Fonte: Gabriel Roque.

Hé também de se dar a importancia de um dos lugares mais significativos da nossa
passagem em Trés Rios: o projeto Juriti. A figura emblematica por trds do Juriti é um

ex-funcionario do IBAMA, onde havia trabalhado muitos anos. E um senhor aposentado e
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bastante amparado na lei, pois ao longo de sua éarea reflorestada, existem duas ou trés placas
com dizeres expressivos de codigos legais, trazendo leis de preservacdo ambiental. Uma
dessas placas estava caida e jogada em cima de um arbusto; duvido um pouco que seja efeito
de algum fator natural. A necessidade de procurar recursos como placas para proclamar as leis
na area de seu projeto muito me reiteram a ideia de que a questdo da propriedade pode ser
bastante inflada em Trés Rios. A area ndo possui cercados e imagino que ele possa ter receio
de que seu reflorestamento possa ser desrespeitado — ndo colocaria a placa se nao tivesse — e,
de determinada maneira, foi. A placa estava derrubada.

O projeto Juriti me remete muito a passagem de Anna Tsing: “Ruinas agora sdo os
nossos jardins. Nossa subsisténcia € provida por paisagens degradadas, ‘arruinadas’. E mesmo
0 o0dsis mais promissor de fartura natural necessita de intervengdes massivas para sua
manutengio” (Tsing, 2018, p.367). E importante levar em conta que essa “ruina” possui varias
caracteristicas que, de determinada maneira, sdo seus efeitos ¢ compdem sua existéncia na
vida e a maneira como foi afetada pelo tempo. Uma das caracteristicas mais expressivas desta
ruina é o solo. Enquanto relevo, era um aclive, e enquanto solo, era extremamente duro,
rigido, exigiu de seu plantador uma carga muito maior de trabalho — chamo ateng¢ao para essas
“intervengdes massivas” colocadas no trecho. Ele basicamente plantou no barro duro, e 14
mesmo fez crescer. E uma vida surgindo de um solo o qual acredito que, a primeira vista,

muitos veriam como inospito.

Figuras 24 e 25: Solo da area do Projeto Juriti.

Fonte: Gabriel Roque.
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Recuperando a ideia de “ressurgéncias holocénicas” como “os refligios de vida e

diversidade que ainda existem ou que podem ser co-criados em novas relagdes entre humanos

e ndo-humanos” (Tsing, 2019 apud Orssatto, 2023, p.50); podemos levar a area do Projeto

Juriti como uma ressurgéncia holocénica''. O Holoceno de Anna Tsing preza pelas

“assembleias” de grande diversidade de espécies e vidas, o que se alinha com a interagao de

vérias espécies diversas acontecendo naquele ambiente — isso, para ela, seria o verdadeiro

significado da ideia de sustentabilidade:

Em comparagdo com a destruicdo ambiental moderna, no entanto,é possivel
pensar o Holoceno como uma época em que a agricultura humana conseguiu
coexistir com uma ampla variedade de outros seres vivos. Se existe algum
significado para o termos sustentabilidade, deve-se procura-lo nas ecologias
Holocénicas — incluindo aquelas que conseguiram se manter no mundo
contemporaneo (Tsing, 2019, p.229).

Quando mencionei o Curica como um lugar cheio de sonho, me refiro ao conceito de

Krenak, da maneira como ele o coloca. O Projeto Juriti, a0 mesmo tempo que ¢ uma ruina

para Tsing, é, para Krenak, um lugar repleto de sonho. O sonho ¢ a forga motriz'* que leva a

transformagao da terra e Krenak o associa literalmente ao prazer e ao sentido da vida:

Para algumas pessoas, a ideia de sonhar ¢ abdicar da realidade, ¢ renunciar
ao sentido pratico da vida. Porém, também podemos encontrar quem nao
veria sentido na vida se ndo fosse informado por sonhos, nos quais pode
buscar os cantos, a cura, a inspiracdo € mesmo a resolugdo de questdes
praticas que ndo consegue discernir, cujas escolhas ndo consegue fazer fora
do sonho, mas que ali estdo abertas como possibilidades (Krenak, 2019,
p.52).

Pode parecer um tanto colisivo dialogar as teorias de Tsing ¢ Krenak, mas em muitos

aspectos, eles falam a mesma coisa. Tsing também fala sobre sonho, quando pontua o conceito

' Em “Viver nas Ruinas”, a ideia de ressurgéncia holocénica estd formalmente apresentada em conjunto com
agricultura. Ela apresenta essa ideia como um tipo de agricultura que permita diversidade florestal. Coloco o
prezar por essa diversidade, mesmo que ndo diretamente ligado a sistemas agricolas, como uma associa¢ao ao

conceito.

2 Em uma passagem de “Ideias para adiar o fim do mundo”, Krenak diz que o sonho é uma “instituigdo”:
“Quando eu sugeri que falaria do sonho e da terra, eu queria comunicar a vocés um lugar, uma pratica que é
percebida em diferentes culturas, em diferentes povos, de reconhecer essa institui¢do do sonho ndo como
experiéncia cotidiana de dormir e sonhar, mas como exercicio disciplinado de buscar no sonho as orienta¢des
para as nossas escolhas do dia a dia” (KRENAK, 2019, p.51-52).
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“Sustentabilidade” é o sonho de repassar uma terra habitdvel para as
geragdes futuras — humanas e ndo humanas. O termo também ¢ usado para
encobrir praticas destrutivas, ¢ esse uso se tornou tdo predominante, que a
palavra mais frequentemente me faz rir e chorar. Ainda assim, ha razdo para
sonhar - e objetar — e lutar por alternativas, e esse € o proposito deste
volume. Em vez de criticar a palavra, entio, eu a levo a sério,
reaproveitado-a como um argumento radical em face da pratica hegemonica.
Este capitulo argumenta que uma sustentabilidade significativa requer o
ressurgimento de multiplas espécies, isto €, a reconstru¢cdo de paisagens
habitaveis através das a¢des de muitos organismos (Tsing, 2019, p.225).

A biodiversidade, tdo ligada ao ressurgimento das ultimas espécies, ¢ bastante

defendida em Trés Rios, talvez mais do que qualquer outra aldeia. A sustentabilidade, que ¢

“sonho”, o que preza pela multiplicidade da vida e crava nisso a convivéncia com esse valor.

Sonhar com a sustentabilidade é sonhar com a nossa humanidade sendo orientada para se

relacionar com ela, prezar por ela. Para ilustrar esse sonho, trago a fala de um ancido de Trés

Rios, que chamaremos de Joca, ao falar com orgulho da biodiversidade de seu sitio,

conquistado depois da retomada de um deserto monocultor:

“Aqui ndo foi s6 eu, como foi a natureza. O que eu plantei aqui foi os
coqueiros, aquele pé de abacate, esse pé de cajarana que tinha, trés pés de
cajarana, sO tem esse aqui, era outro, mas depois que adoeceu, eu cortei.
Esse pé de acerola, esse pé de urucum, esse pé de ciriguela. So existe agora
um, porque adoeceu, também cortei, né? Adoecendo as frutazinhas pra que
ta, né? Soldando folha ai, os pés disso. E aqui pra tras, o que eu plantei,
foram dois pés de cajueiro. E tem outras plantas, que é planta medicinal, foi
0 que eu plantei. Mas os outros que tem ai foi tudo. A natureza que cresceu, e
ai eu estou deixando. Esse pé de jaca ndo foi eu que plantei. Esse pé de dendé
ndo foi o que plantei, foi a natureza. Tinha um, mas outro morreu, ficou isso
dai. Esse pé de manga, esse pé de jaca ndo foi o que plantei, foi a natureza;
nds comendo e jogando ai nasceu. Esse pé de abacate, que tem ai, ndo foi o
que plantei. O que eu plantei 14 atrds ¢ um pé de planta medicinal, é o jatoba.
Tem uns dois pezinhos de genipapo e uns pés de graviola e dai eu aplantei. E
uns pés de ingd, que eu trouxe do sertdo; uns ingds desse tamanho...”
(Conversa com seu Joca, 2025).

O “sonho”, enquanto termo teorico de Krenak, também alinhado a teoria de Tsing, ¢

uma alternativa colocada por ambos, tanto para adiar o fim do mundo, quanto para ressurgir o

holoceno. E um alinhamento tedrico quase planetdrio em duas teorias que tanto parecem

desconversar, ¢ uma inspiracdo a absolutamente qualquer um que as leia da sua principal

mensagem confluente: Nao desistir da terra, independente do que tenha acontecido a ela.
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Por fim, retomando a ideia de Tsing de que a sustentabilidade ¢ deixar para as geracdes
futuras um mundo com uma multiplicidade significativa de espécies — garantindo, assim, a
habitabilidade —, reitero a Aldeia Trés Rios, para além do projeto Juriti, como um lugar de
muitas ressurgéncias holocénicas: “Ressurgéncia ¢ o trabalho de muitos organismos que,
negociando através de diferencas, forjam assembleias de habitabilidade multiespécies em
meio as perturbagdes” (Tsing, 2019, p.226). Através das iniciativas locais de criacdo de
espacos de diversidade ambiental, cria-se também uma maneira social de se relacionar com
esses espagos. Esses espagos podem servir de inspiracdo para as geragdes seguintes €
conservam conhecimentos ecologicos inestimaveis, como o projeto Juriti. Também podem ser
formas de articulagdo politica, troca de especializagdes e resisténcia cultural, como o projeto
Curica. Podem, por que ndo, ser simplesmente uma maneira de viver, como € o caso dos sitios
da aldeia que criaram uma diversidade de espécies onde era nada além de cana-de-agucar ha
pouco tempo atras. Deixo a provocagao, aqui, da inclusao dessas ressurgéncias na elaboragao
de politicas publicas, como fértil poderia ser para a elaboragdo de um PGTA que pondere
significativamente as interagdes mais-que-humanas em seu desenho, pois nenhum humano

existe sem a vida que o cerca.

CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho acima apresentou, em seu desenvolvimento, algumas reflexdes sobre a
monocultura da cana-de-agucar em Territorio Potiguara, baseado em narrativas etnograficas e
teorias antropoldgicas acerca do antropoceno e da colonialidade. Através dessas lentes,
considero que a complexidade da questdo da cana-de-acucar ¢ muito maior do que se pode
aglutinar em poucas paginas; entretanto, cabe repensar a maneira como algumas narrativas sao
colocadas. Por tras de cada lado desse armagedom, existem teias complexas de significados e
propodsitos. O que tento, através deste trabalho, ¢ questionar a ideia de que o plantador de
cana-de-agucar o faz pela mera ganancia, ou ¢ coagido pela mera falta de alternativa. A
“ganancia” ndo ¢ sui generis, a “falta de alternativa” ndo ¢ uma sentenga de fatalidade — como
bem comprova a Aldeia Trés Rios.

Por tras do plantar ou ndo plantar, existem longos processos historicos que afluem para

varias circunstancias diferentes as quais esse conflito pode se expressar. A situagdo social
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analisada mostra que, em S3o Miguel, h4 um intenso conflito com narrativas vivazes
apontando uma contra a outra — talvez a mais representativa desse Armagedom —; enquanto
em outras, se comporta como um tabu, pouco falado e comentado; e em outras, pode se tornar
uma proibi¢ao decretada pela FUNAI. Todas essas formas variaveis de existéncia do conflito
sdo frutos de processos de territorializagdo, que tangem tanto a dindmica da cultura quanto da
gestao do Territorio.

Entre esses processos, existem causas e efeitos que se retroalimentam. Existem,
invariavelmente, transformagdes na paisagem, no territdrio, nas condigdes ambientais e este
trabalho ensaia ndo separar essa materialidade das sociedades humanas, integrando-as as
concepgdes culturais. Tomando a cultura como interpretativa (Geertz, 2008), a “luta pelo real”
vai se manifestar através de narrativas que se ligam a colonialidade e a hegemonia capitalista,
heranga de um longo rastro historico e de uma tentativa das usinas de cana-de-agucar, que
tentam manter esse controle através de varios meios ao longo do tempo, como a efetiva
tomada do territorio, os arrendamentos e, no momento, as taticas de concessao financeira. O
que Moonem e Maia (1992) vao considerar “caciques empresarios” sdo efeitos de longinquas
taticas de dominagdo capitalista.

Presumo que intervengdes do Estado que viabilizem e incentivem o escoamento de
outros tipos de produgdo, o incentivo a produgdes sustentdveis e a capacitacao técnica — ndo
apenas a ecologica, mas também a de gestdo — nesses projetos possam facilitar uma maior
diversidade produtiva no Territorio Potiguara, garantindo menos impactos ambientais e
culturais como sao os da monocultura canavieira hoje. A Aldeia Trés Rios, que assim como a
Jaragud, rejeitam a monocultura da cana-de-agiicar em seu territorio, exemplificam como ¢
possivel criar futuros sem os desertos monocultores da cana-de-aglicar. Ainda que enfrentem
questdes socioambientais a resolver — como tantos outros lugares do mundo —, sdo exemplos

de como ¢ possivel sobreviver as ruinas e construir um futuro sustentavel e reciproco.
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