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RESUMO

A Vida Religiosa Consagrada Feminina passou por uma mudancga significativa com
Concilio Vaticano Il (1962-1965), marco na transformagao do novo jeito de ser e fazer
igreja. Nos anos de 1970, com as motivagdes da Teologia da Libertacdo e das
Comunidades Eclesiais de Base, muitas religiosas estabeleceram-se em
comunidades periféricas. Dessa experiéncia, surgiram as Pequenas Comunidades
Inseridas como uma alternativa de proximidade com as camadas populares. Com o
processo de reabertura democratica no Brasil e o pontificado conservador de Joao
Paulo Il, as religiosas foram desafiadas a repensar suas praticas e agdes, viram nas
Organizagao Nao Governamental - ONGs a possibilidade de garantir juridicamente a
permanéncia dos projetos sociais, como também de tornarem-se veiculos para uma
agao pastoral, social e educacional renovadas. Para elas, essas organizagdes sao
entendidas como espagos comprometidos com as causas sociais, na defesa dos
direitos humanos, que acolhem e aglutinam diversos atores sociais. O presente estudo
teve como objetivo central investigar as praticas de educacéo popular de religiosas
que vivem nas Pequenas Comunidades Inseridas no meio popular e que assumem
lideranca em ONGs no ambito da Arquidiocese da Paraiba. Adotou como
problematizacdo a seguinte inquietagdao: Existe uma pratica de educagao popular
especifica das religiosas que estdo na lideranga de ONGs no ambito da Arquidiocese
da Paraiba? Trata-se de uma pesquisa qualitativa, com abordagem teorico-
metodoldgica da educagao popular enquanto epistemologia critica, ancorada nos
principios metodolégicos da Histéria Oral e Memdéria, por meio de observacbes e
entrevistas semiestruturadas. A participacdo das freiras em ambientes populares,
ONGs, comunidades inseridas e de educagao popular é algo bastante relevante na
historia da educacédo na Paraiba. Nesta perspectiva, a atuacédo das religiosas como
educadora popular tornou-se algo novo gragas a uma pratica educacional libertadora
comprometida com a transformacao da sociedade. Assim, confirmamos a tese que
essas mulheres religiosas que atuam movidas por convicgdo crista, imbuidas pelo
desejo de transformar a sociedade a partir da educagao, também séo responsaveis
por estabelecerem uma nova pratica de educacao popular.

Palavras-Chave: religiosas inseridas; organizagbes nao governamentais (ONGs);

educagao popular; pequenas comunidades inseridas (PCls).



ABSTRACT

Consecrated Female Religious Life underwent a significant change with the Second
Vatican Council (1962-1965), a milestone in the transformation of the new way of being
and doing church. In the 1970s, motivated by Liberation Theology and the Basic
Ecclesial Communities, many nuns settled in peripheral communities. From this
experience, the Small Inserted Communities emerged as an alternative for proximity
to the popular classes. With the process of democratic reopening in Brazil and the
conservative pontificate of John Paul Il, religious women were challenged to rethink
their practices and actions. They saw in Non-Governmental Organizations (NGOs) the
possibility of legally guaranteeing the permanence of social projects, as well as
becoming vehicles for renewed pastoral, social and educational action. For them,
these organizations are understood as spaces committed to social causes, in the
defense of human rights, which welcome and bring together diverse social actors. The
main objective of this study was to investigate the popular education practices of nuns
who live in Small Communities Inserted in the Popular Environment and who assume
leadership in NGOs within the Archdiocese of Paraiba. The following question was
adopted as a problematization: Is there a specific popular education practice of nuns
who are in the leadership of NGOs within the Archdiocese of Paraiba? This is a
qualitative research, with a theoretical-methodological approach to popular education
as a critical epistemology, anchored in the methodological principles of Oral History
and Memory, through observations and semi-structured interviews. The participation
of nuns in popular environments, NGOs, integrated communities and popular
education is something quite relevant in the history of education in Paraiba. From this
perspective, the role of nuns as popular educators became something new thanks to
a liberating educational practice committed to transforming society. Thus, we confirm
the thesis that these religious women who act driven by Christian conviction, imbued
with the desire to transform society through education, are also responsible for
establishing a new practice of popular education.

Keywords: religious organizations; non-governmental organizations (NGOs); popular

education; small integrated communities (SICs).
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PRIMEIRAS PALAVRAS

Em margo de 2020 a Organiza¢gado Mundial da Saude (OMS) declarou pandemia
coronavirus (COVID-19)". Todavia, este evento de proporgbes mundiais nunca
experimentados com uma propagacao tao rapida, se descortina a nossa frente como
um enredo proprio da chamada globalizagdo. Em 2021 acontece a nossa entrada para
o doutorado, tivemos que cursar todos os componentes curriculares na modalidade
remota, sentimos falta do primeiro contato presencial com os colegas de turma e
professores. As amizades foram construidas também de forma remota. Era o possivel
para aquele momento, lembremos de Freire (2014, p. 130) sao “situagdes-limites”, que
se apresentam e n&o nos cabe outra alternativa sendo adaptar-se.

Desse modo, durante a pandemia coronavirus (COVID-19) a educacao foi
provocada a reinventar-se. O cotidiano escolar e académico foi espago de
desenvolvimento de experiéncias remotas/on-line. Todos os agentes educacionais,
docentes, discentes, pesquisadores/as e gestores tiveram que se adaptar a essa nova
realidade. Desse modo, compreendemos que a pesquisa em educacio, por ser um
evento historico, esta impregnada de cotidiano, de sonho, esperanga e vida, que nao
pode deixar de ser compreendida no contexto da totalidade social, cultural, econdmica
e politica.

A educacgado constitui-se como importante tarefa na gestacdo de uma nova
sociedade e na formacao de novos individuos. Ela é absolutamente necessaria, dada
a natureza dos seres humanos como seres inconclusos e conscientes. Por isso, ela
deve ser compreendida como uma atividade que envolve o empenho humano

articulado com sua dimenséo historica.

' Em 30 de janeiro de 2020, a Organizagdo Mundial da Saide — OMS declarou que o surto do
coronavirus, que provoca a doenga Covid 19 constitui uma Emergéncia de Saude Publica de
Importancia Internacional (ESPII) — o mais alto nivel de alerta da Organizagéo, conforme previsto no
Regulamento Sanitario Internacional. Essa decisdo buscou aprimorar a coordenagao, a cooperagéo e
a solidariedade global para interromper a propagacao do virus. Em 11 de margo de 2020, a COVID-19
foi caracterizada pela OMS como uma pandemia. O termo “pandemia” se refere a distribuicao
geografica de uma doenca e ndo a sua gravidade. A designagéo reconhece que, no momento, existem
surtos de COVID-19 em varios paises e regides do mundo. https://www.paho.org/pt/covid19/historico-
da-pandemia-covid-19. Acesso em 10/006/2023.



https://www.paho.org/pt/index.php?option=com_content&view=article&id=6120:oms-afirma-que-covid-19-e-agora-caracterizada-como-pandemia&Itemid=812
https://www.paho.org/pt/covid19/historico-da-pandemia-covid-19
https://www.paho.org/pt/covid19/historico-da-pandemia-covid-19
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Neste sentido, refletir e viver a construcdo de uma tese de doutorado em
tempos de pandemia da COVID-19 foi uma experiéncia desafiadora. Vivenciar este
fato histérico mundial trouxe consigo a dor e o sofrimento de inumeras familias que
perderam seus entes queridos, as incertezas da sobrevivéncia, principalmente dos
pobres e marginalizados, a revolta de presenciar os desmandos negacionistas do
Governo Bolsonaro e sua consequente recusa em adquirir vacinas contra tal
enfermidade durante meses.

A Organizagdo Mundial da Saude (OMS) declarou em 05 de maio do ano de
2023, o fim do estado de emergéncia de saude publica de importancia internacional
(ESPII) referente a COVID-19. Convém destacar que o virus nao foi vencido
completamente, o agente infeccioso nos surpreende e apresenta-se, até o momento,
em cinco novas linhagens classificadas pela OMS como variantes de preocupagao
(em Inglés VOC - Variant of concern): alfa, beta, gama, delta e 6micron (possui
grande numero de mutagoes).

Em tempos pandémicos, sentimos na pele a sensacido real da impoténcia
humana, juntamente com o acentuado sentimento de crise econémica, humanitaria,
etica, politica e social no mundo contemporaneo. Edgar Morin escreve, no auge da
pandemia, o livro E hora de mudarmos de via (2021). Nessa obra, o autor analisa e
relaciona os impactos trazidos pelo coronavirus e o aprofundamento iminente da crise
de ordem planetaria como consequéncias proveniente da modernidade.

O Papa Francisco questiona as dificuldades enfrentadas atualmente como
faces de uma mesma crise e indaga-nos: “e se os desafios econdmicos, sociais e
ecolégicos que enfrentamos forem produtos de uma uUnica e mesma crise?”. As
reflexdes e respostas a essa questido encontram-se na Carta Enciclica Laudato Si’ —
Sobre o cuidado da casa comum. Francisco afirma, que “ndo ha duas crises
separadas: uma ambiental e outra social; mas uma unica e complexa crise
socioambiental” apontando, sobretudo, que as diretrizes para a “solugao requerem
uma abordagem integral para combater a pobreza, devolver a dignidade aos excluidos
e, simultaneamente, cuidar da natureza” (Laudato Si’, 2015, p. 139). O bispo de
Roma, acredita que nem tudo esta perdido, “porque os seres humanos, capazes de
tocar o fundo da degradacao, podem também superar-se, voltar a escolher o bem e
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regenerar-se” (Laudato Si’, 2015, p. 205) em unidade cuidando e preservando a vida
na nossa casa comum.

Para Morin (2021), tais crises podem conduzir ao retrocesso, mas também ao
progresso, pelo estimulo de medidas a favor da regeneragcdo da politica e da
humanizagao da sociedade, idealizando uma nova via politico-ecolégico-econémico-
social, propondo a conjungdo dos opostos, como globalizagao e desglobalizagao,
crescimento e decrescimento, desenvolvimento e envolvimento.

No contexto pds-pandemia, Morin propdée como exercicio de consciéncia, o
“dialogo entre os agentes sociais, levando a efetiva participagdo democratica, ao
fortalecimento da economia das necessidades essenciais, ao revigoramento da
comunidade e da solidariedade”. (Morin apud Oliveira Junior, 2021, p. 34).

Compreendemos que o valor da solidariedade atua como principio que une,
congrega, articula e ilumina as agdes coletivas que estreitam e fortalecem os lagos de
convivéncia em comunidade. Neste sentido, a solidariedade pode ser um possivel
ponto de partida na superagédo das agruras da realidade vigente, e em particular, no
enfrentamento das consequéncias da pds-pandemia, através do dialogo com o povo,
(Freire, 2014), objetivando através de processos educativos a constru¢do de uma
solidariedade politica, social como uma das estratégias nos processos de
transformacao.

Nesta perspectiva, a Campanha Periferia Viva? por meio da Politica de
Solidariedade assumiu no contexto de pandemia a centralidade pelo compromisso

ético e moral da militancia do Projeto Popular com o povo brasileiro:

Em defesa da vida, da necessidade de fortalecer a organizagao
popular nos territérios, do combate a violéncia, a defesa do SUS,
da educacdo publica e da producdo cientifica, se impds a
necessidade de travar a Batalha de Ideias em um contexto em

2 A campanha Periferia Viva é uma iniciativa dos movimentos populares, sindicais, estudantis, do campo
e da cidade presente em todo o Brasil, que diante da situagao dramatica da pandemia somaram
esforgcos para semear uma concepgao de solidariedade orgéanica, ja presente nos valores e praticas
dos mesmos, mas atualizada pelo contexto da pandemia do novo coronavirus.
https://mst.org.br/2022/03/31/0-papel-da-politica-de-solidariedade-no-movimento-brasil-popular/
Acesso em 10/06/2023.
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que a fome agrava a situagao nas periferias antes mesmo da
chegada massiva do virus. (Periferia Viva, 2021, p. 6).

A partir das varias iniciativas de solidariedade ativa realizadas pelos grupos
militantes nas periferias, eles observaram a necessidade de refletir e sistematizar
essas experiéncias através do curso Trabalho de base é Educacao Popular, realizado
pela Escola Nacional Paulo Freire, Campanha Periferia Viva e Escola Nacional
Florestan Fernandes junto a diversos movimentos populares. O trabalho de base,
concebido como educagao popular, “¢ a busca por desenvolver a ética da
humanizagéo, via a pedagogia da libertagdo. E € para todos, inclusive a militancia,
voltado para enfrentar todas as formas de alienagdes do ser social, histérico e humano
integral”. (Periferia Viva, 2022, p. 65)

Ademar Bogo, Leonardo Boff e Frei Betto (2005) sistematizaram o conceito de
solidariedade como um valor da pratica revolucionaria, e por isso afirmam que
“‘devemos entendé-la e desenvolvé-la a partir de nossos interesses de classe, dentro
de nosso territorio e fora dele” (2005, p. 23). Tais autores enfatizam que a
solidariedade deve ser uma acéo consciente de pessoas da mesma classe na busca
de alternativas que estejam fundamentadas na esperanga e na construgéo de novos
valores em favor de uma ética universal humanizada.

Morin (2021), Freire (2014), Ademar Bogo, Leonardo Boff e Frei Betto (2005)
tomam partido pelos desfavorecidos, aspiram por mudangas e acreditam na
construcdo de um mundo novo. Devemos, portanto, semear solidariedade e
esperancga, sabendo que a “esperanga nao € certeza, traz consciéncia dos perigos e
das ameacas, mas nos faz tomar partido e fazer apostas” (Morin, 2021, p. 94).

A acdo politica de mulheres religiosas (freiras)® que atuam com educagéo
popular é tomar partido preferencialmente pelos pobres, pois o essencial é a
valorizacdo do ser humano, especialmente, quem esta excluido. O publico alvo séo
os pobres e excluidos devido a realidade injusta e desumana que vivenciam. Na

pandemia observamos que as religiosas das ONGs pesquisadas, apesar de

3 As mulheres que vivem uma opc3o de vida consagrada s3o conhecidas como: religiosa, freira e irm3a. Iremos
utilizar essas trés denominagdes na nossa pesquisa.
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pertencerem a um grupo de risco, mantiveram, os trabalhos de apoio junto as
comunidades populares.

Convém ressaltar que o tema deste estudo, educagao popular protagonizado
por religiosas, possui pontos de convergéncia com nossa dissertacdo de mestrado.
Ha cerca de dez anos, estamos aprofundando os estudos sobre as praticas de
educacao popular e percebemos que parte significativa das iniciativas emerge das
mulheres do meio popular. Durante nossa graduagdo em Biblioteconomia, tivemos a
oportunidade de aprofundar o tema da leitura na Associagdo Casa dos Sonhos (Santa
Rita). Tal pesquisa nos impulsionou a refletir sobre o protagonismo das mulheres e ao
mesmo tempo sobre a quebra de paradigmas e o estabelecimento da mulher como
educadora popular. Nessas iniciativas, analisamos a dedicacao e o envolvimento das
educadoras para transformacao de si mesmas, do cotidiano e das pessoas.

Por ocasido da escrita da dissertacdo, percebemos a necessidade de
aprofundar o tema e elaborar uma tese pautada no protagonismo das religiosas
inseridas nas comunidades populares.

O que nos leva a pensarmos sobre 0s nexos entre a praxis das religiosas e a
educacao popular é, principalmente, a escolha dessas mulheres de sairem da
seguranga dos conventos para ir ao encontro do Povo de Deus*, seguindo o
movimento missionario do centro para as periferias®, efetivando na realidade uma
espiritualidade encarnada e libertadora, inspirada pela Teologia da Libertagéo,
fazendo uma opgao preferencial pelos pobres e desfavorecidos da sociedade.

Assim, refletiremos sobre as contradigdes entre objetividade e subjetividade do
vivido, das experiéncias construidas junto ao coletivo das Comunidades Eclesiais de
Base, Pequenas Comunidades Inseridas, do histérico de lutas e resisténcia de

mulheres que escolheram uma forma peculiar de viver a vida. Tal opgcao permite a

4 O conceito de Povo de Deus foi elaborado durante o Concilio Vaticano Il, e se refere a todos os
batizados e a hierarquia clerical. O conceito de Povo de Deus n&o se constitui apenas a recuperagao
de uma categoria biblica presente no Antigo Testamento, mas no estabelecimento de uma nova
eclesiologia que valoriza a vocagdo comum dos fieis por meio do batismo e ndo apenas os ministros
ordenados (diaconos, padres e bispos).

5 Dom José Maria Pires, arcebispo da Arquidiocese da Paraiba (1966-1995), escrevera o importante
livro “Do Centro para a margem”. Na percepc¢ao do Arcebispo Paraibano, as religiosas deveriam atuar
nas periferias da Arquidiocese da Paraiba. Tal compreenséo pastoral e eclesial teve continuidade
durante o bispado de Dom Marcelo Pinto Carvalheira (1995-2004).
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reflexdo sobre conceitos de educagéo popular, autonomia e cuidado. Os temas estao
presentes na analise da atuagdo das mulheres religiosas frente a realidade
estabelecida. Sdo esses fios entrelagados e fragmentados de vida que afinados ao
campo da Educacao/Educagao Popular perpassam todo o trabalho. Afinal, educagao
popular € “sinbnimo de luta, forca e resisténcia, mas também sindbnimo de
humanizacéao e poesia” (Machado; Machado, 2022, p. 52).

Inaugurar as primeiras palavras desta escrita fazendo uma breve retrospectiva
da nossa trajetéria académico-existencial, também €& uma caracteristica da educacéo
popular, que considera além do campo teodrico, os relatos existenciais, de
humanizagdo, de tomada de consciéncia da nossa incompletude e inacabamento

proprio da condicdo humana. Neste processo de humanizagao:

somos constituidos para o ser mais, ontologicamente chamado
a desenvolver, nos limites e nas vicissitudes do contexto
histérico, todas as potencialidades materiais e espirituais,
buscando dosar adequadamente seu protagonismo no enorme
leque de relagbes que a vida oferece, incluindo as relagdes no
mundo e com o mundo, as relagdes intrapessoais, interpessoais,
estéticas, de género, de etnia e de producédo (Calado, 2001, p.
52).

Dando continuidade a este caminho, na proxima secao, abordaremos sobre a
nossa justificativa pessoal e académica relacionada ao nosso objeto de pesquisa,
apresentando o contexto no qual a mesma segue se delineando, bem como os
aspectos estruturais - problematica, hipotese, objetivos e metodologia - da tese
intitulada: PRATICAS DE EDUCAGCAO POPULAR DE RELIGIOSAS INSERIDAS:

um estudo em ONGs na Arquidiocese da Paraiba.
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1. PERCURSO METODOLOGICO DA PESQUISA

Nesta secdo faremos um breve relato da nossa histéria académica e
profissional que entrelacam com o tema da pesquisa. Apresentaremos discussdes
precedentes que se relacionam com a vida religiosa feminina, Teologia da Libertagao
e a educacéao popular e os aportes tedrico-metodologicos que irdo guiar a presente

tese.

1.1 Fragmentos da nossa histéria e aproximagao com o tema

Construir conhecimento sistematizado ndo € uma tarefa facil, pois traz consigo
o rigor da disciplina. Escrever requer reflexdo, entrega e uma série de renuncias.
Nossa escrita nasce a partir de alguém que valoriza suas raizes e de quem na
maturidade se propde a superar seus limites, e mergulhar nas aguas profundas de si
mesmo e do fendbmeno investigado.

Paulo Freire e Sérgio Guimaraes no livro Dialogando com a propria histéria
afirmam que ninguém aprende fora da histéria, como sujeitos histéricos e criadores
de “cultura o nosso aprendizado se da além, da subjetividade de ser quem somos, na
pratica social da qual fazemos parte. Fazendo histéria aprendemos a histéria. Cada
individuo necessita se fazer, decidir sobre o que vira a ser” (Freire, 1984, p. 65). No
movimento de se fazer, o convite € de examinar a propria historia, as interacdes e
interlocugcdes com os outros e com a realidade, gerando novos modos de localizar-se
no mundo para ser/conhecer/aprender/fazer.

Quanto mais assumimos como somos, percebemos as “razdes de ser € somos
capazes de mudar, de promover e superar a mera curiosidade ingénua para a
curiosidade epistemoldgica” (Freire, 2011, p. 39). Seguindo nesta diregao,
consideramos que a trajetéria de cada pesquisador/a também faz parte da justificativa
da pesquisa e se constitui como uma importante ferramenta para ndo esquecermos
nossas raizes, nem o caminho percorrido. Recordamos a epigrafe que Hannah Arendt
utilizou para anunciar o capitulo V da Condigdo Humana (Arendt, 1997, p. 188), da

escritora Ibsen Dinesen: “As penas, sejam elas quais forem, tornam-se suportaveis se
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as narrarmos ou fizermos delas uma histéria”. Portanto, € nas experiéncias vividas
como sujeito historico e inconcluso que somos, que nos percebemos neste lugar de
pesquisadora.

O nosso percurso académico iniciou no ano de 1989, quando recebemos com
grande alegria a noticia da aprovacdo para o curso de Servigo Social pela
Universidade Federal da Paraiba. Esta aprovagao parecia algo inatingivel, tendo em
vista todas as dificuldades enfrentadas naquele periodo em que tivemos que concluir
todo o ensino médio em meio ha muitas greves de professores da rede publica de
ensino, greves que duravam meses.

Durante nossa formagdo em Servico Social, ocorria, simultaneamente na
profissdo, um debate tedrico-metodoldgico acerca do papel e campo de atuacéo das
assistentes sociais. Nesse periodo foram instituidos o Cédigo de Etica Profissional e
a Lei de Regulamentacao da Profissao (1993). Concluimos o curso de Servigo Social
em 1994. Essa formacéao trouxe uma visao critica da realidade e recordo que faziamos
constantemente o exercicio de analise de conjuntura. Durante alguns anos, tentamos
nos inserir no mercado de trabalho, das muitas tentativas frustradas, resolvemos
percorrer outros caminhos.

No novo caminho profissional, tivemos a oportunidade de trabalhar por
dezessete anos (2000 a 2017) na Paulinas Livraria, uma editora catélica pertencente
a Congregacao das Irmas Pia Sociedade Filhas de Sdo Paulo. No cargo que exercia
a principal atribuicdo era o fomento a leitura através dos seguintes programas

literarios:

e Ler para ser: protagonismo infanto-juvenil. Esse programa tinha como
objetivo fortalecer o protagonismo juvenil com acdes de leitura em
comunidades e escolas com criangas e adolescentes em situacdo de
vulnerabilidade social, promovendo o fortalecimento de vinculos comunitarios,
emancipacao intelectual, participacédo, autonomia e a defesa dos seus direitos
de cidadania.

e Leitura para todos. Esse programa promovia 0 acesso ao livro e a leitura
através de doacgdes regulares do seu acervo literario, estabelecendo parcerias
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com escolas publicas, ONGs, organiza¢gdes comunitarias, creches, casa de
apoio, presidios, com o objetivo de estimular a formagdo de bibliotecas
internas. Nesse transcorrer, desenvolvemos varias atividades de leitura que
contemplava o publico de todas as idades. Durante anos, realizamos eventos
literarios, cursos, formagao de professores, rodas de leitura e outros projetos

de incentivo a leitura.

Como divulgadora de obras literarias, realizamos visitas cotidianas as escolas
publicas, privadas e ONGs localizadas nos municipios de Jodo Pessoa, Bayeux e
Santa Rita, apresentando propostas de trabalho, principalmente com os livros de
literatura infanto-juvenil. Priorizamos a divulgacdo de livros junto as criangas e
adolescentes, porque tinhamos a compreensao que um dos principais instrumentos
para formar e construir um pensamento critico era a leitura. E no ato de ler que os(as)
leitores(as) criam possibilidades de compreensao e interagdo com seu contexto,
desbravando o arcabougo de significados e sentidos que estdo contidos no universo
literario. Foi através dessas visitas que articulamos projetos com as ONGs lideradas
por varias religiosas no estado da Paraiba.

Durante esse percurso de aprofundamento com a tematica da leitura, também
estavamos concluindo o segundo curso de graduacao pela Universidade Federal da
Paraiba, Biblioteconomia, e nas observacgdes cotidianas percebemos que poderiamos
desenvolver uma pesquisa sobre as praticas de leituras na ONG Casa dos Sonhos,
que fica localizado no Loteamento Boa Vista, antiga Comunidade Santo Amaro® -
Varzea Nova, no municipio de Santa Rita — PB.

Frequentemente, a percepcgéo e delimitagdo de um projeto de pesquisa surge

no espago ou na tematica que o pesquisador(a) possui aproximagdo ou esta

® Esta comunidade foi construida em uma area de ocupagéo irregular onde residia cerca de 200 familias
que enfrentavam sérios problemas de infraestrutura, a comunidade recebeu incentivo do governo do
estado em virtude da construgdo do Hospital Metropolitano Dom José Maria Pires em 2018. Foram
construidos 200 apartamentos e entregues as familias, com ruas calgadas e asfaltadas, saneamento
basico e iluminagao publica. A Casa dos Sonhos participou de todo o processo de cadastramento até
a entrega final.
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inserido(a). Na interface entre esses elementos emerge o campo empirico da
pesquisa, ndo apenas como uma localidade geografica, mas principalmente como um
territorio existencial (Alvarez; Passos, 2012, p. 131).

Nos momentos de aproximacgao, inquietavamos ao observar as demandas
sociais e a luta pela sobrevivéncia dos(as) moradores(as) das comunidades onde as
religiosas estavam inseridas. Por esta razdo, e em virtude deste contexto, que
ouvimos com frequéncia o relato das religiosas sobre a preocupagao e o cuidado
relativo as iniciativas de intervencdo com e para a comunidade. As praticas
educacionais ndo devem se prender apenas ao aprendizado das letras, mas deve
ensinar aos educandos a ler o mundo a partir do seu territorio, apreender a realidade
em seus contextos e contradi¢des. Nao podemos jamais perder a esperanga de lutar
por uma sociedade justa, igualitaria em que todos tenham o direito de viver com
dignidade. No cotidiano forja-se uma educacéo libertadora, dialégica, comprometida
com os mais necessitados e com aqueles que sofrem. Nesta diregcdo, compreendemos
0 compromisso ético e politico das religiosas e leigas com os excluidos, estimulando
a construcao da autonomia dos educandos e provocando transformacdes através das
acdes educativas de leitura dos livros e do mundo.

Tal compreensao esta presente em nosso trabalho na pesquisa do trabalho de
conclusao de curso (TCC) em Biblioteconomia, intitulada Cuidar do ser e da palavra:
praticas de leitura nas agdes pedagogicas da casa dos sonhos, em Santa Rita/PB -
2010 — 2015, defendida em 2016. Na ocasiao refletimos que a leitura € o caminho
mais logico para articular saberes que se encontram desarticulados na relagao
imprescindivel entre o leitor, o livro e a cidadania. Torna-se necessario considerar o
potencial de criar elos de reencontro, que orientado por uma perspectiva
transformadora faz do ato de ler uma forma de criar e expressar visées de mundo,
segundo os desejos e aspiragdes dos envolvidos no processo de construgcdo do
conhecimento.

Assim, consideramos que as agdes sociais e pedagogicas, e a experiéncia do
cuidar, desenvolvidas na Casa dos Sonhos sao realidades palpaveis. Elas estao
presentes nas praticas de leitura realizadas pelos educadores-mediadores, que
participam do cotidiano da instituicdo. Nessas iniciativas analisamos a dedicagéo e o
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envolvimento das educadoras para transformacao de si mesmas, do cotidiano e das
pessoas através da leitura.

A pesquisa do TCC além de possibilitar um conhecimento mais aprofundado
das obras de Paulo Freire, Leonardo Boff, Henri Giroux, também nos impulsionou a
aprofundar cada vez mais as categorias tedricas presentes nas praxis de Educagéao
Popular. Nesse ensejo, e com novos olhares para o fendmeno, continuamos a
pesquisar a ONG Casa dos Sonhos por ocasido do ingresso ao mestrado pelo
Programa de P6s-Graduagao em Educagao/UFPB, na linha de Educagéo Popular, e
nossa pesquisa teve como objetivo: analisar a praxis de Educag¢ao Popular nas a¢des
socioeducativas da Casa dos Sonhos. A pesquisa construida resultou na dissertagao
intitulada A Educacéao Popular na Casa dos Sonhos. Santa Rita — PB, defendida em
2019, obtivemos como resultado a confirmacdo que as agdes de leitura, escrita,
construcdo de moradia e atendimento com as terapias integrativas, todas efetivadas
através do Projeto socioeducativo da ONG Casa dos Sonhos se configuram como
praxis de educagao popular.

Para tanto, sustentamo-nos na ideia da pratica de educagdo popular como
expressoes de criatividade que apontam para além da luta pela sobrevivéncia e
podem ser vistos como indicios de outras formas de conhecer e conviver. Sdo as
emergéncias pedagogicas que indicam também outras formas de ensinar-aprender
(Streck, 2012, p. 187). Seguindo nesta direcao, identificamos que a Casa dos Sonhos
possui um ambiente de producado de um saber popular e de uma pratica de educacéao
popular, que se concretiza através da valorizagdo dos saberes da comunidade, do
estimulo ao dialogo e da participagdo comunitaria com o objetivo de possibilitar uma
leitura critica da realidade social, politica e econémica.

A realizacao das pesquisas nos colocou diante de novos indicios a respeito da
atuacao das religiosas. As visitas constantes ao Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese
da Paraiba nos possibilitaram o acesso a documentos que mostram a trajetoria de
resisténcia e lutas das religiosas nas pastorais sociais. No movimento de revisitar as
produgdes relacionados a Igreja, vida religiosa e suas intercessdes com a educagao
popular, nos defrontamos com novas percepcdes e inquietagdes que contribuiram

diretamente no processo de construcdo do conhecimento, estabelecendo novas
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articulagdes/leituras sobre a relevancia das ag¢des das religiosas nas comunidades
eclesiais de base. Esta pratica estimula o direcionamento e a elaboragcdo de
indicadores para analise/interpretagao da realidade.

Mediante a observacdo das ONGs coordenadas pelas religiosas catolicas,
foram desencadeando diversas reflexdes, principalmente as que contribuiam para o
dialogo da educacao popular e o protagonismo das mulheres religiosas catdlicas, no
que diz respeito a quebra de paradigmas no ambiente eclesial e para o
estabelecimento da mulher como educadora popular.

Nesse sentido, nosso estudo pretende contribuir com a discussao sobre as
acgdes de educagao popular efetivadas por religiosas que ndo entraram na perspectiva
do fundamentalismo ou fanatismo religioso. Assim, a educagao popular néo ficou
restrita aos religiosos, mas ganhou importantes contribuicbes a partir das
sensibilidades e visao integradora dessas mulheres. Para elas, ndo ha ciséo entre o
anuncio evangelico e as praticas de educagao popular. Alias, € necessario registrar
que em muitas circunstancias, a leitura hermenéutica do texto considerado sagrado
para elas, emerge do cotidiano da vida inserida na comunidade.

De acordo com Rosado (2002), no final do século XIX, as freiras ja se
ocupavam de varias tarefas necessarias a sociedade. Muitas congregacgdes femininas
foram se especializando na assisténcia social, no campo da saude € mesmo na
educacdo. Para essa mesma autora, somente apdés o Concilio Vaticano Il (1962 -
1965), é que as religiosas comegaram uma pratica mais autbnoma com relagéo a
hierarquia masculina. Tal leitura ndo significa afirmar que a vida religiosa feminina no
Brasil foi marcada pela submissao das freiras aos padres, pelo contrario, em meio a
um contexto masculino, as freiras tornaram-se criativas e transgressoras daquilo que
era previamente estabelecido pela hierarquia.

Durante o século XIX, a Igreja sofria com uma desorganizacao e perdia seu
prestigio na nascente Republica (1889) e as religiosas ganharam grande visibilidade
por meio de suas atividades no campo catequético. O Brasil cresceu
demograficamente e o numero de padres foi sendo reduzido. Em nosso pais as

irmandades leigas também foram sendo perseguidas e reduzidas. Nesse contexto,
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muitos bispos preferiam a presenca das freiras na lideranga das comunidades ou
grupos a presenga de homens leigos.
De acordo com Rosado, a Igreja viveu uma experiéncia de “feminizagéo” por

meio da atuacdo das religiosas.

As proprias religiosas, empenhadas na direcao de colégios,
hospitais e “obras de caridade”, acabam por criar uma area de
certa autonomia e de exercicio de alguma forma de poder. A
frente de instituicbes de propriedade das congregacdes, em
muitos casos, elas administram seus recursos financeiros e
direcionam as atividades com relativa independéncia;
desenvolvem sua capacidade de lideranga; exercem cargos de
chefia, aparecendo como agentes dindmicas e inovadoras em
suas areas de trabalho (Rosado, 2002, p. 520).

Durante os anos de 1950, em meio as transformacdes existentes na sociedade
brasileira, o modo de viver a vida religiosa enfrenta uma grave crise. Durante os anos
de 1960, o Concilio Vaticano Il também foi responsavel por uma série de mudancas
internas nas congregacgoes religiosas. Nesse contexto social e eclesial, a Igreja teve
de reorientar sua pratica pastoral e suas iniciativas. Os bispos diocesanos tinham a
tarefa de implementar as mudangas em suas dioceses e interferir em congregacoes
masculinas e femininas para efetivar tais modificacoes.

Uma mudanga visivel foi o abandono do habito’ (veste religiosa) e dos grandes
conventos de muitas congregacdes. Além desses sinais, as religiosas foram
motivadas a se profissionalizarem em outras areas e dedicaram-se a outras
atividades. Em muitos lugares no pais, as religiosas também substituiram padres e
coordenaram atividades em diversas paréquias e comunidades.

Nos anos de 1970, a partir das motivagdes presentes na Teologia da Libertagao
e nas CEBs, muitas religiosas estabeleceram-se em comunidades periféricas. Dessa
experiéncia surgiram as PCls como uma alternativa a experiéncia de proximidade com

as camadas populares.

7 Tais habitos pareciam com vestes de camponesas europeias e ndo estavam adaptadas as realidades
do Brasil e de outros paises. Os conventos eram cercados por muros altos. Tais prédios
assemelhavam-se a castelos que distanciava a religiosa de outras pessoas e do mundo. Tais conventos
apresentavam-se como instituigdes totais e eram rigidos nos seus horarios e praticas.
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Para a pesquisadora e religiosa Maria Valeria Rezende?® “a vida religiosa mudou
de paradigma quando as comunidades consagradas se estabeleceram nas periferias
de algumas cidades brasileiras. As Pequenas Comunidades Inseridas sdo expresséo
de uma nova pratica de educacéao popular.

A participagdo das freiras em ambientes populares, ONGs, comunidades
inseridas e de educagao popular é algo bastante relevante na histéria da educagao na
Paraiba. Nesta perspectiva, a atuagéo das religiosas como educadora popular tornou-
se algo novo gragcas a uma pratica educacional libertadora comprometida com a
transformacao da sociedade.

E nesse sentido que surgiu nossa hipdtese: as mulheres religiosas inseridas no
meio popular atuam movidas por convicgdo cristd, imbuidas pelo desejo de
transformar a sociedade a partir da educacdo, também sao responsaveis por
estabelecerem uma nova pratica de educagao popular.

Diante do exposto, nosso desafio passa pela seguinte questdao norteadora:
Existe uma pratica de educagdo popular especifica das religiosas que estdo na
lideranga de ONGs no &mbito da Arquidiocese da Paraiba?

A atuacdo critica de determinadas religiosas, que de algum modo
estabeleceram contato com a Teologia da Libertagdo, convida-nos a refletir nosso
objetivo geral que consiste em investigar as praticas de educagao popular de
religiosas que vivem nas Pequenas Comunidades Inseridas no meio popular e que
assumem lideranga em ONGs no ambito da Arquidiocese da Paraiba. Os objetivos
especificos sdo: Analisar a atuagado historica das religiosas catdlicas a partir da
reabertura democratica; verificar e compreender a atuacao das religiosas em territorio
arquidiocesano e a repercussdo de suas acdes de educacgido popular atualmente;

analisar essas experiéncias de educagao popular e a articulagdo com a Teologia da

8 Maria Valéria Rezende, freira e pesquisadora, desenvolveu uma importante pesquisa sobre a atuagéo
das freiras no ambiente eclesial e nas comunidades. A religiosa discorreu sobre o assunto por meio da
dissertagdo de mestrado em Sociologia no curso de Pds-Graduacdo em Sociologia da Universidade
Federal da Paraiba (UFPB). Posteriormente, a autora publicou o livro “A vida rompendo os muros:
carisma e instituicdo — as pequenas comunidades religiosas femininas inseridas no meio popular no
Nordeste” (2002).
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Libertagcao; refletir sobre os impactos e desafios dessa educagado popular nas
Pequenas Comunidades Inseridas e ONGs onde as referidas mulheres atuam.

A arquidiocese ou diocese € um limite territorial, uma circunscri¢cao eclesial que
esta sob o0 governo de um bispo para pastorear uma determinada area onde acontece
toda acado evangelizadora. O territério da arquidiocese estd organizado em nove
foranias que abrangem os seguintes municipios: Agreste (Inga, Gurinhém,
Juripiranga, Mogeiro, Itatuba, Pedras de Fogo, Salgado de Sao Félix, Serra Redonda,
Riachdo do Bacamarte, Pilar); Centro (Jodo Pessoa); Conjunto (alguns bairros de
Joao Pessoa); Litoral (Conde, Alhanda, Caapora, Pitimbu); Praia Norte (Cabedelo,
Jodo Pessoa); Praia Sul (Jodo Pessoa), Urbana Sul (Bayeux, Jodo Pessoa); Vale do
Mamanguape (Baia da Traigédo, Cuité de Mamanguape, Curral de Cima, Itapororoca,
Jacarau, Mamanguape, Mataraca, Pedro Régis, Rio Tinto); Varzea (Santa Rita, Cruz
do Espirito Santo, Lucena, Riachao do Pogo, Sapé). Além da arquidiocese existem as
dioceses de Campina Grande, Cajazeiras, Patos e Guarabira.

No contexto da redemocratizagdo os recursos financeiros foram ficando
escassos e na tentativa de manter os projetos sociais ativos algumas ONGs lideradas
por religiosas buscaram a qualificacdo de OSCIPs (Organizacdo da Sociedade Civil
de Interesse Publico) regulamentadas pela Lei Federal n° 9.790, de margo de 1999,
que institui uma titulagcao aplicavel a pessoas juridicas de direito privado sem fins
econdmicos (associagdes ou fundagdes), para facilitar as parcerias com o poder
publico.

As Organizacdes Nao Governamentais sao entidades privadas da sociedade
civil, sem fins lucrativos. Segundo Gonh, muitas ONGs que surgiram apds os anos de
1970 tiveram “apoio de alas progressistas da Igreja Catdlica, que reviu suas posi¢des
quanto a organizagao da populagdo para participar de movimentos e mobilizagbes
conscientizadoras” (Gohn, 2011, p. 12). Tais movimentos eram orientados pela
Teologia da Libertacao e pelas CEBs, e contavam com a participacao das religiosas
que no meio do povo, davam uma grande e importante contribuigdo na formagao das
CEBs e movimentos sociais, visando a “transformacao da realidade, da superacao

das estruturas de injustica, de opressado que produzem pobreza, marginalizacao e
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exclusao. Nutria-se a convicgdo de que a Vida Religiosa Consagrada Feminina
(VRCF) se recria a partir da margem, da periferia, do deserto”. (Schwerz, 2019, p. 74)

As Comunidades Eclesiais de Base surgem como fruto da renovagéo eclesial
promovida pelas resolugdes pastorais do Concilio Vaticano Il. No Brasil, as CEBs
emergem em um contexto de contradigdes sociais e politicas agudas e se
desenvolvem como caminho de evangelizagdo e de praticas libertadoras em meio a
um regime ditatorial. No processo de implantagcado das CEBs, as religiosas foram as
mais numerosas e habilidosas em se instalar nas comunidades periféricas das
cidades. Marili Bassini (2007), em suas pesquisas sobre atuacdo das mulheres nas
CEBs, indica que estas tiveram participacao destacada nos movimentos sociais de
base, como participantes da luta contra a ditadura pela abertura politica no Brasil.

Baldissera (1992) compreende as CEBs como um movimento contestador, que
nao se limitou ao espaco eclesial, mas expandiu em suas agdes sociais e analises da
realidade sociopolitica, fomentando o debate de questbes sobre Reforma Agraria,
Direitos Humanos. A autora considera as CEBs como espaco privilegiado, que ensaia
um modelo de sociedade onde a praxis do poder se estabelece por meio de praticas
associativas e participativas. E o posicionamento de uma igreja progressista
expressando sua opg¢édo preferencial pelos pobres.

Leonardo Boff, quando faz mencdo as CEBs, elenca cinco caracteristicas

inerentes para melhor compreende-la:

As CEBs sao lugares de encontro do povo oprimido e crente; as
CEBs nascem da Palavra de Deus, pela sua constante leitura da
Escritura; as CEBs sdo uma nova maneira de ser Igreja, nascida
da base onde as pessoas se reunem para ouvir a Palavra e viver
a fraternidade; as CEBs s&o instrumento privilegiado de
libertacdo, pois tomam consciéncia da opressao e dedicam-se a
desmascarar o sistema politico-econémico; por fim, as CEBs
conjugam fé e vida, a celebragao liturgica e a vida diaria do povo
pobre. (Boff, 1982, p. 20)

Nas CEBs se aprende a desenvolver o senso de responsabilidade, uma nova
postura diante da politica, a tomada de decisao feita em comunidade, geralmente por
um conselho eleito, o lugar de voz é dado de forma democratica. No cotidiano da
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comunidade emergem os questionamentos e também as possiveis solug¢des. Para
Alves (2005), as CEBs sao escolas de democracia onde estdo dispostas boas
sementes para movimentos sociais.

O contexto democratico permitiu que as mulheres olhassem para si mesmas e
valorizassem seu corpo, sua psique, sua espiritualidade, emogdes e autoestima. Para
Stein (2020, p. 114), “toda mulher tem aptidées e dons individuais que a fazem aspirar
a uma vocagao especial além da feminina em geral”. A mulher em qualquer ambiente
que esteja, € capaz de atuar visando o ser humano completo, mas € preciso que ela
mesma seja um ser humano completo. (Stein, 2020, p. 46).

Para esta pesquisa, faremos uma breve biografia do processo vocacional das
religiosas Euphrasia J. Nyaki, Estela Nufiez, Yudith Gomez, Dalva Carlos de Morais e
Paula Frassinetti de Azevedo, com a inten¢do de situa-las como uma figura central no
processo de construcao, estruturagao, consolidagcao e coordenacédo das ONGs Afya,
Casa dos Sonhos e o Centro Dom Hélder Camara, respectivamente.

Ao observar a atuagao dessas religiosas na realidade na grande Jo&o Pessoa,
Bayeux e Santa Rita percebemos que elas elaboram uma reinterpretagéo das teorias
e praticas onde tematicas que antes eram negligenciadas sao reavaliadas e
desenvolvidas. A historia mostra que as religiosas sao incompreendidas no meio
eclesiastico pelo fato da instituicao catolica ser uma instituicdo que preserva varios
valores de uma sociedade patriarcal. Mesmo diante desse contexto essas mulheres
quebram paradigmas institucionais e trabalham onde os organismos oficiais catélicos
nao chegam com maior intensidade.

Nas comunidades populares do territorio arquidiocesano, as religiosas
estabelecem um protagonismo impar e por vezes ndo encontram o apoio para melhor
desenvolver tais praticas. Elas buscam superar todos os obstaculos e desafios
expressando seu vigor e sua ternura por meio de suas agdes educativas. As religiosas
sao detentoras de uma pratica pastoral, mas também de uma pratica de educagao
popular de forma muito mais presente que os homens. Tal pratica reflete uma
concepgao eclesial e educacional muito mais acolhedora, instigante e desafiadora.
Nosso estudo pretende compreender a importancia das mulheres e seu protagonismo
na elaboracgao teorica a partir da realidade das comunidades da grande Jodo Pessoa.
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Assim, convém destacar que as mulheres religiosas do meio popular nado sdo meras
‘beatas”, mas pessoas dotadas de experiéncia religiosa e de uma concepgao
educacional critica que transformam o cotidiano onde estio situadas.

Além do surgimento de uma nova pratica pastoral e educacional, o ponto
inovador presente nas praticas educacionais elaboradas pelas mulheres religiosas
vinculadas a Teologia da Libertagao da-se por meio da adogao de novas prioridades,
metodologias e pedagogias. Evidentemente, que o propdsito de tal percepgao
educacional contribui para um melhor engajamento e participagao para transformar o
mundo. De acordo com a perspectiva de Paulo Freire (2014), a dimensado da
subjetividade deve ser trabalhada e aprofundada para que o oprimido nao reproduza
o discurso/fala do opressor.

Tanto Paulo Freire quanto o filésofo francés Jean Paul Sartre aprofundaram a
questao da subjetividade como elemento constitutivo da transformagao do suijeito e,
por conseguinte, da sociedade. Segundo Elias (2010, p. 46), “individuo e sociedade
nao sao fenbmenos separados”, ao contrario, s&o interligados, e as relagbes sociais
favorecem a formacdo das subjetividades através do processo de individuagao.
Andreata (2018, p. 2) define individuagdo como o processo de desenvolvimento do
ser e da realizacdo plena de si no mundo, na vida, de modo individual e coletivo,
tornando-se si mesmo como pessoa humana.

O tema da subjetividade ja havia sido aprofundado pela perspectiva marxista.
Lembremos de Plekhanov (2011) e sua reflexdo sobre o papel do individuo na histéria
revelando a tensio entre a dimensao subjetiva e a suas implicagdes no que concerne
a coletividade.

Assim, geralmente, as mulheres religiosas inseridas no meio popular possuem
uma concepgao educacional critica que transformam o cotidiano onde estéo situadas.

Considerando o acima exposto, em termos de estrutura, esta tese se divide em
quatro secoes. A primeira consta o percurso metodoldgico. Na segunda, destacamos
0os conceitos e categorias tedricas que alicergam nossas anadlises. A terceira,
abordamos a educagdo popular, a vida religiosa, ONGs (Organizacdo N&o
Governamental) e OSCIPs (Organizagao da Sociedade Civil de Interesse Publico) no
contexto democratico. Na quarta secéo, apresentamos as perspectivas da educacgao
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popular a partir das a¢des educativas desenvolvidas pelas religiosas no meio popular.
E por fim, nas consideragdes finais, sintetizamos o que foi abordado ao longo da

trajetdria apontando questdes pertinentes aos desdobramentos da tese.

1.2. Relevancia e definigcao da pesquisa

A histéria da educagédo popular se caracteriza por mudangas significativas ao
longo das ultimas décadas. A partir de 1985, o Brasil contemplou as transformacoes
ocasionadas pelo contexto de reabertura democratica. Além disso, tal processo de
redemocratizacdo se estabeleceu também no mesmo periodo em que as relagdes
comerciais e politicas eram alteradas mediante o fim da Guerra Fria, ocorrendo
inovacgdes tecnoldgicas e mudangas sociais.

As transformacodes politicas tornaram-se elementos constitutivos para que a
educacao popular também fosse reinterpretada em seus conceitos e praticas. Dentre
elas merece destaque a mudanca de praticas educacionais e sua relacdo com o
Estado. Durante o periodo ditatorial, a educacdo popular enfatizava bastante a
perspectiva politica e a consciéncia de classe. Evidentemente, que a preocupacéao
mediante a formacao politica e o engajamento pela transformagcdo do mundo nao
desapareceram. A educacao popular esta continuamente renovando seu discurso,
aglutinando novos temas e atores sociais. Silva (2016, p. 91)) aponta que na
atualidade, a educagao popular tem apresentado além da vigéncia dos temas tidos
como vertentes tradicionais (Movimentos sociais, Cultura Popular, cidadania, etc), a
abertura e atuacdo em outras frentes como educacgao especial, indigena, mulheres,
economia solidaria, subjetividade/afetividade entre outras. Desse modo, alterna o
sentido de suas acgbes de carater mais coletivo, para atuar em agdes com grupos
sociais especificos.

Para nds, educacéao popular € um movimento tedrico e pratico no qual concebe
0 sujeito como protagonista de sua prépria educagao. A educagao popular promovida

pelas religiosas resulta em uma reflexdo em torno da agéao dos sujeitos (individuos)
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em articulagdo com o conceito de classe. Tal reflexdo supera a dicotomia entre

individuo e classe.

Educagdo popular é a que, substantivamente democratica,
jamais separa do ensino dos conteudos o desvelamento da
realidade. E a que estimula a presenca organizada das classes
sociais populares na luta em favor da transformacgao
democratica da sociedade, no sentido da superagdao das
injusticas sociais. E a que respeita os educandos, ndo importa
qual seja sua condigdo e classe, critica também a natureza
autoritaria e exploradora do capitalismo. (Freire, 2007, p. 103 -
105)

No contexto de reabertura democratica, sob a tutela de organismos religiosos
catdlicos, surgem varios movimentos com freiras e leigas que descobrem que a
experiéncia de evangelizagdo possui uma dimenséao transformadora. As mulheres se
colocam como religiosas e educadoras de forma integral. Na vida eclesial, elas sao
mal interpretadas e geralmente se estabelecem a margem das experiéncias de poder
de decisdo do ambiente catdlico. Tanto as consagradas quanto as leigas sao
continuamente desafiadas pela experiéncia do patriarcalismo vigente em uma Igreja
que se compreende como sociedade eclesial, monarquica, desigual e machista.

Durante esse periodo ocorreram importantes mudangcas no mundo e as
mulheres conseguiram conquistar direitos relevantes. Essas mulheres
experimentaram o descontentamento por parte da igreja catdlica que persistia em
fazer-se autoritaria e machista, restringindo sua atuagdo apenas a participacao
passiva na missa, € a sua contribui¢ao financeira.

Apesar de todos os avancos e renovacao promovidas pelo Concilio Vaticano
[1° o poder, a lideranga e a tomada de decisdes ainda continuam a cargo dos homens,
principalmente os homens ordenados, diaconos, padres e bispos. Aras e Brito (2017,
p.1) em seus estudos, enfatizam que para muitas pessoas a escolha pela vocagao

religiosa (freira) tinha uma conotagao de alienagao e conclui que:

9 Concilio Vaticano Il (1962-1965) foi um evento que se caracteriza por discutir varios temas que se
articula com a modernidade. Contou com a participagao de 2.500 bispos, durante quatro sessdes e foi
concluido com a promulgacdo de varios documentos: decretos, constituicbes e declaragdes. A
inspiracdo dada pelo Papa Joao XXIlI para as decisdes conciliares seria refontizagéo (voltar as fontes)
e aggiornamento (atualizar).
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um olhar atento para a Histéria deixa evidente que ser Freira
nem sempre foi sinbnimo de alienagao, submisséo e opressao;
em muitos casos, a vida consagrada feminina foi um caminho de
emancipagdo e libertagdo para muitas mulheres que,
ressignificando a vida conventual, conseguiram transpor as
barreiras impostas a elas pelo patriarcado.

Apos o Concilio Vaticano I, a vida religiosa consagrada passou por diversas
mudancgas, algumas congregacdes aderiram com facilidade esse novo jeito de ser
igreja, outras tiveram resisténcias de elaborar essa renovagao conciliar. O fato é que
toda essa mudanca “ressignificou os votos religiosos e contribuiu para a inser¢ao das
irmas em comunidades presentes nos recantos mais pobres e sofridos da sociedade
a luz da Teologia da Libertacédo e da Teologia Feminista” (Aras; Brito, 2017, p. 1).

De acordo com o pensamento de Dussel (1994), as mulheres sao parte
representativa da experiéncia de ndo-ser na América Latina, mas é desse lugar que
emergem praticas autenticamente libertadoras. A fildsofa feminista Beauvoir (1984), a
mulher foi negado a possibilidade de ser e por essa razdo no momento histérico atual
€ oportuno a reflexdo para a transformagdo dessa visdo de mundo e de seu
protagonismo.

Em um artigo publicado pelo coletivo Ciranda das Mulheres (2022), as
religiosas Michele da Silva', da Congregacéo das Irmas do Imaculado coragdo de
Maria e Elis Alberta R. dos Santos ' da Congregacgdo Irmas da Divina Providéncia

refletem que ao longo da histéria da Vida Religiosa Consagrada Feminina (VRCF):

10 Apoiadora do Centro de Referéncia Mulheres Mirabal, que acolhe mulheres em situagdo de violéncia
domeéstica. Colabora em equipes de animagdo das Comunidades Eclesiais de Base, é assessora
estadual da Pastoral da Juventude e integra o Coletivo Igreja em saida, que articula as Pastorais
Sociais do RS.

1 Religiosa Consagrada da Congregagdo das Irmas da Divina Providéncia. Pesquisadora Indigena,
pertencente a Etnia Mura do Médio Amazonas. Graduada em Pedagogia - Manaus/AM, com
Especializagdo em Orientagdo Educacional - Brasilia/UCB. Mestranda em Antropologia Social/UFRGS,
onde integra o Nucleo de Antropologia das Sociedades Indigenas e Tradicionais/NIT. Bolsista do
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico (CNPq). Membra do Centro
Afro/Indigena de Porto Alegre e do Wayra - Rede Ancestral-Filoséfica de Indigenas Mulheres. Integra
a Articulagao Brasileira pela Economia de Francisco e Clara/ABEFC e a Vila Vida e Estilo de Vida do
Brasil.
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Testemunhamos o papel fundamental das mulheres que
romperam os padrdes do seu tempo e ousaram pensar fora da
caixa, essas religiosas inspiradas pela Divina Ruah, fundaram
congregacodes, enfrentaram autoridades religiosas e politicas e
foram extremamente fortes diante de uma sociedade patriarcal
e machista. (Santos; Silva, 2022, n.p)

Na tradigdo hebraica tal expressao Divina Ruah remonta ao desenvolvimento
da dimensao feminina presente no préprio Deus. Ou seja, entende-se que Ruah é a
forca feminina presente em Deus e em cada mulher que elabora a cada dia e em cada
ato o novo, a vida. Tea Frigério, religiosa da Congregacdo de Maria — Xaverianas
ressalta que a Divina Ruah € uma agitadora social: ndo se aquieta enquanto nao
inquieta. Inclui quem era excluido, age e provoca uma verdadeira revolugdo, chega
dando vez e voz as mulheres religiosas, que antes eram proibidas de falar em publico
nas igrejas, enquanto que nas comunidades inseridas ganham dignidade, identidade
e igualdade, cada uma reconhecida como sujeito histérico.

Na tentativa de situar os leitores da relevancia do presente trabalho,
identificamos um quantitativo relevante de pesquisas que contemplam a tematica da
Vida Religiosa Consagrada Feminina. No entanto, merece destaque tedrico a
producdo de tedlogas que possuem uma elaboragdo teolégica bastante rica e
impactante nas praticas de educacado popular. Recordemos os nomes de lvone
Gebara, lone Buyst, Maria Clara Bingemer e Penha Carpanedo. No Brasil,
encontramos varias pesquisas no campo da Sociologia, Antropologia, Ciéncias das
religides que relata sobre a VRCF e suas vicissitudes, podemos destacar algumas
autoras: a Maria José de Nunes Rosado (1985), Mirian Grossi (1990), Maria Valéria
Rezende (1999), Leila Mezan Algrandi (1992), Caroline Jacques Cubas (2014),
Martina Garcia (2006).

Maria José Fontelas Rosado Nunes é socidloga, pesquisadora das questdes
feministas, de género relacionado a religiao catélica. Na pesquisa basilar sobre a Vida
Religiosa nos Meios Populares (1985), a autora faz uma analise critica institucional,
evidenciando as influéncias da Teologia da Libertagdo em seus discursos, apresenta
varios depoimentos nos quais religiosas falam explicitamente da ndo separagéo entre

politica e fé, da necessidade de se opor a miséria, fome, salarios baixos, da repressao
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e da participagao em projetos democraticos que rejeitem estruturas postas, revelando
os aspectos histoéricos, politicos e as mudancas sociais durante os anos de 1960, 1970
e 1980 no Brasil.

A antropologa Mirian Grossi, no estudo sobre Religiosas: Vocagéo e Identidade,
realizada em 1986/1987 abordou as formas de construcéo da identidade das mulheres
religiosas dos conventos da regido Sul do Brasil, vindas de familias camponesas.
Algumas dessas ideias resultou em dois artigos: Jeito de Freira: estudo antropolégico
sobre a vocagéo feminina (1990) e Conventos e celibato feminino entre camponesas
do Sul do Brasil (1995).

A religiosa missionaria, escritora e socidloga Maria Valéria Rezende (1999), na
sua dissertagdo de mestrado em Sociologia, pelo Programa de Pds-Graduagédo em
Sociologia (UFPB) intitulada A Vida Rompendo Muros: Carisma e Instituigdo, analisou
as pequenas comunidades religiosas femininas inseridas nos meios populares na
regiao Nordeste, e a tensao existente entre carisma e instituicdo. O estudo concluiu o
que as religiosas romperam com o modelo de vida consagrada tradicional e passaram
a viver em comunidade no meio popular, com um estilo de vida simples e com
preocupacgdes sociais e politicas.

Leila Mezan Algrandi, historiadora, escreveu Honradas e Devotas, Mulheres da
Colbnia — estudo sobre a condi¢do feminina através dos conventos e recolhimentos -
da Colbnia, 1750-1822. Tese apresentada no Programa de Pdés-Graduagdo em
Historia (PPGH) pela Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas —
Universidade de Sao Paulo (USP). Ao estudar o cotidiano das mulheres
enclausuradas, chegou a conclusdo que estes locais possuiam multiplas fungdes
sociais: eram espacos de expressdo de uma cultura feminina e serviam como locais
de preservacao da honra, casa de corre¢ao, educagao e também como locais para as
mulheres devotas expressarem sua religiosidade.

A tese ganhadora do Prémio Pesquisa Memodrias Reveladas de 2015,
promovido pelo Arquivo Nacional. Defendida em 2014, no Programa de Pods-
Graduacgao em Histéria (PPGH) da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
intitulada “Do habito ao ato: vida religiosa feminina ativa no Brasil (1960-1985) da

historiadora Caroline Jacques Cubas, o titulo fez uma analogia interessante, o habito
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faz referéncia as vestes, as praticas e aos costumes adquiridos no processo formativo
das freiras, no ato ou resisténcia esta relacionado a atuacéo das freiras mediante o
regime militar (1960-1985). A autora faz uma analise da presenga e participacao de
religiosas em movimentos de cunho politico-social, que de alguma maneira poderiam
ser classificados como resistentes ou de oposi¢cao ao regime ditatorial, parte de uma
perspectiva de analise pautada nos estudos de género e pelo conceito de resisténcia,
tal qual esbogado pela historiografia francesa e por Jacques Semelin.

A religiosa Martina Maria Eudosia Gonzalez Garcia defendeu sua tese no
Programa de Estudos de Pdés-Graduacao em Ciéncias das Religides - Pontificia
Universidade Catdlica de Sédo Paulo (PUC), pesquisa centrada no processo de
Recomposigéo da vida religiosa: Estudo das relagées entre individuo e comunidade
em congregagbes femininas (2006). As congregacgdes religiosas passam por uma
recomposicao no contexto da modernidade contemporanea, a autora faz um estudo
das relagbes de poder, acéo, cotidiano e vivéncia religiosa que se estabelecem entre
individuo e comunidade. Percebe-se que os mecanismos institucionais perdem poder
de legitimag&o sob os membros enquanto estes ampliam a margem de liberdade e
autonomia.

O ponto central da tese A crise do poder e da obediéncia na vida religiosa
consagrada feminina: uma abordagem psicossocial e politico-religiosa, estruturada
por Luzia Valladao Ferreira, defendida no Programa de Pds-graduagao em Ciéncias
da Religido (Universidade Catdlica de Pernambuco), analisa a problematica das
relagdes de poder versus obediéncia nas instituicbes de vida comunitaria religiosa
feminina relacionando os principios da corresponsabilidade no viés psicossociais,
politico, religioso, focando na figura da mulher e suas subjetividades

No acervo do Programa de Pdés-Graduagdo em Educacdo (PPGE/UFPB),
encontramos duas biografias relacionadas a atuacédo de duas religiosas, realizadas
na linha de pesquisa Histéria da Educagédo. A autora lolanda de Sousa Barreto
abordou em sua tese A guardid: um retrato histérico e (auto)biografico de Maria
Fernandes de Queiroga (Irméa Ana OSF) — 1949 a 2019. Que trata da trajetdria de vida

da religiosa e educadora Maria Fernandes de Queiroga (Irma Ana), descortinando as



37

especificidades de sua praxis educativa e de sua constituicao identitaria pessoal e
profissional.

A pesquisa biografica intitulada Maria Fernanda Marabello: educadora religiosa
e suas praticas educativas para o “saber fazer’ e o “saber ser” (1977-1991), de autoria
de Damiao Fernandes dos Santos. A tese trata da trajetéria de vida da religiosa e
educadora Maria Fernanda Marabello, que busca identificar e desvelar as
especificidades e contribuicdes das suas praticas educativas, comprometidas com o
processo de escolarizagao, que desenvolvesse potencialidades, onde a leitura era o
meio para alcancar o algo mais de um “saber fazer” e de um “saber ser”. O estudo faz
uso dos referenciais tedricos da Nova Histéria Cultural, pesquisa biografica e da
Historia Oral. Conclui-se que as suas praticas incluiram estratégias que visavam
desenvolver potencialidades em seus educandos, gerando um comprometimento n&o
apenas com 0 processo ensino aprendizagem, mas 0s engajassem com um modo de
fazer e de ser no mundo.

Na linha de pesquisa em educacgao popular do PPGE/UFPB, encontramos a
tese A Educagédo Popular na Arquidiocese da Paraiba (1966-1985), escrita por
Vanderlan Paulo de Oliveira Pereira. De forma transversal, o estudo faz mengao a
participacado, protagonismo e engajamento de religiosas nas pastorais sociais
(Promocao Humana; CPT; Centro de Defesa dos Direitos Humanos da
Arquidiocese/CDDHA, CEBs, PClIs), grande contribuigdo no processo formativo de
luta e resisténcia no periodo do regime militar durante o bispado de Dom José Maria
Pires. A pesquisa demonstrou que a Arquidiocese da Paraiba inaugurou em 1966 uma
nova metodologia pastoral com forte presenca junto ao meio popular, onde os agentes
pastorais ndo eram apenas missionarios, religiosos ou religiosas interessados em
difundir a mensagem evangélica, mas também educadores/as populares com o desejo
de modificacdo da ordem social.

No Programa de P6s-Graduagao em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas
Publicas (PGDHCP/UFPB), temos a dissertagdo de mestrado “Religiosas
consagradas da Arquidiocese da Paraiba (1970-1990): Interfaces entre suas
memorias subversivas e a perspectiva dos Direitos Humanos de autoria de Wellegton
Jean Barbosa de Souza. A pesquisa analisa a vida de religiosas e sua atuacéao a partir
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do Concilio Vaticano Il no contexto eclesial da Arquidiocese da Paraiba, entre os anos
1970 e 1990, as memodrias subversivas e suas intersec¢cdes com os direitos humanos,
na perspectiva do direito a memoaria e a verdade.

Verificamos que ainda sdo poucos os trabalhos académicos dedicados a
pensar as especificidades da vida religiosa feminina. A reconstrugao historica sobre a
presenca das religiosas no processo de formacgao da igreja catdlica merece atengao.
Um longo caminho precisa ser desvelado no que diz respeito a invisibilidade
historiografica crista feminina construida pelo patriarcalismo presente no catolicismo.
Vimos o quanto é escassa a hagiografia sobre as religiosas, pois o campo de pesquisa
€ vasto e pouco explorado. Questdes de género, hierarquia e relagdes de poder sao
discutidos no campo das ciéncias sociais, na antropologia, ja nas ciéncias das
religides os temas abordados estdo ligados a espiritualidade, lideranga candnica,

cotidiano e convivéncia comunitaria, entre outros. Um debate necessario é:

a incorporacgao da categoria de género cruzada com as de classe
social e etnia, ndo so é sutil para a elaboragcédo da historia das
religides, € também uma chave essencial para a compreensao
da historia invisivel das mulheres nas religides e das relagbes
com as formas de estruturacao do poder. (Bidegain, 1996, p. 28)

No entanto, na area de educacédo, especificamente, na linha de educagao
popular (PPGE/UFPB) ndo encontramos nenhuma pesquisa que contemplasse a
atuacao das mulheres religiosas e suas agées em educagao popular. Por este motivo,
mostra a relevancia da nossa pesquisa e nutrimos o desejo que esta seja uma
contribuigdo para novas pesquisas, posicionamentos, questionamentos e reflexdes.

Ao longo de nossa pesquisa pretendemos desenvolver algumas categorias
tedricas determinantes para analise critica da atuagdo das religiosas como
educadoras do meio popular. Nosso estudo aproxima-se das seguintes categorias:
educacgéo popular, autonomia e cuidado.

A primeira a ser aprofundada é a categoria da educagao popular, como pratica,
teoria e perspectiva educacional. Apesar de pouco conhecidas, as
religiosas/missionarias atuam efetivamente como educadoras populares, tendo como

base de suas acbes educativas a perspectiva da educacédo popular, para tanto
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recorremos as categorias de analise: educacgao popular (Calado,1996; Brandao, 2020,
1982; Streck, 2006; Paludo, 2010; Freire, 2015, 2007; Silva, 2016) autonomia (Freire,
2013), cuidado (Boff, 2012, 2014, 2024).

De acordo com Calado (1996), ha praticas de educagao popular para o povo,
com o povo e contra o povo. Nossa perspectiva é aprofundar o conceito de educacgéao
popular com povo, pois a intepretacdo que se faz presente é a de que cada pessoa é
um importante agente educacional. Portanto, a educagdo popular € uma educagao
libertadora que demarca uma posicdo politica critica e ao mesmo tempo uma
perspectiva metodologica dialogica e participativa. As praticas de educacgao popular
devem ter como protagonistas uma amplitude de sujeitos. Todos os envolvidos no
processo educacional sao responsaveis pelas praxis educacionais libertadoras,
“‘quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender” (Freire, 2013,
p. 25).

O pensador pernambucano apresenta em suas obras que “ninguém educa
ninguém”, mas os homens sdo educados e libertos em comunh&o mediados pelo
mundo e pela experiéncia cotidiana (Freire, 2014, p. 32). A sua produgéo intelectual
emergia das reflexdes e saberes construidos das experiéncias vividas no cotidiano,
da preocupacao de uma pratica educacional voltada para uma efetiva autonomia.
Enfatiza que a autonomia deve ser compreendida como libertagdo do ser humano das
cadeias do determinismo neoliberal, um processo de decisdo e de humanizacéo que
se constréi historicamente (Machado, 2009, p. 53)

A categoria autonomia € considerada central no pensamento freireano,
sobretudo quando se refere a educacgao. De acordo com a perspectiva desse autor, a
autonomia ndo é de natureza inata ao ser humano, ndo se nasce autbnomo, faz-se
auténomo. Ela vai sendo construida historicamente a partir das experiéncias vividas
de forma individual e coletiva, o individuo carrega em si o potencial de ser mais, de ir
além, superando o que ja é. Portanto, nessa relagao de superacio e construgao que
se forma para a autonomia.

No livro Pedagogia da Autonomia (2013), o conceito de autonomia é inserido
como um dos principios pedagogicos basicos no ato de educar, onde os educadores
sao mediadores deste processo. O ensinar a pensar certo exige do educador(a) em
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sua pratica docente as virtudes do comprometimento, compromisso,
responsabilidade, coeréncia e rigorosidade de corporificar as palavras através do
exemplo, do lugar de quem fala com a forga do testemunho. Se ha algo que cabe a
educacao é também ensinar o ser humano sobre opressao e heteronomia a fim de
possibilitar que o individuo pense certo (Freire, 2013)

De acordo com Freire (1993), é necessario superar a contradicdo entre
opressores e oprimidos e ir mais além. E preciso eliminar qualquer o protétipo do

opressor que reside também dentro dos oprimidos.

O grande problema esta em como poderao os oprimidos, que
“‘hospedam” o opressor em si, participar da elaboragcdo, como
seres duplos, inauténticos, da pedagogia de sua libertacio.
Somente na medida em que se descubram “hospedeiros” do
opressor poderdo contribuir para o partejamento de sua
pedagogia libertadora. Enquanto vivam a dualidade na qual ser
€ parecer e parecer & parecer com o opressor, € impossivel fazé-
lo. A pedagogia do oprimido, que n&o pode ser elaborada por
opressores, € um dos instrumentos para esta descoberta critica
— a dos oprimidos por si mesmos e a dos opressores pelos
oprimidos, como manifestagdes da desumanizagdo (Freire,
1993, p. 43).

Desse modo, a categoria autonomia possui uma carga politica, mas também
lida com a dimensdo da subjetividade presente no cotidiano das pequenas
comunidades nas periferias dos grandes centros. E importante destacar a categoria
de subjetividade presente nos pensamentos de Jean Paul Sartre e de Paulo Freire
que veem em tal reflexdo a possibilidade de aprofundar o protagonismo do individuo
prevenindo-o do individualismo.

Na concepgao de Sartre (1987), nascemos numa condigado ontoldgica para a

liberdade em

Cada ato revela-se como um ser que elege a si e ao mundo. De
inicio,b o homem é um projeto que vive a si mesmo
subjetivamente, num movimento de negar o passado e
projetando-se para o futuro. A subjetividade em Sartre é
constituida a partir das experiéncias de um sujeito concreto, em
carne, 0sSsoOs € nervos, com a objetividade da realidade concreta,
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passando pela mediacao dos grupos aos quais pertence (Sartre,
apud Moreira; Rosa, 2014, p. 411).

Destacamos, também, a relevancia da categoria cuidado, visto que expressa a
necessidade de reencantar as praticas educacionais. A expressao cuidado foi
amplamente difundida por tedlogos da libertagdo no Brasil e também por educadores,
contudo houve pouco aprofundamento do conceito na perspectiva educacional. O
tema do cuidado se apresenta como epocal, dada a situacao critica pela qual passa a

humanidade e a Terra. A crise de nosso tempo possui

Uma singularidade que nao era dada nas crises paradigmaticas
anteriores. O cuidado faz-se presente também em nivel social e
pessoal. Ele esta especialmente presente nas duas pontas da
vida: no nascimento e na morte. A crianca sem o cuidado nao
existe; o moribundo precisa do cuidado para sair decentemente
desta vida (Boff, 2012, p. 26).

O autor afirma, que o cuidado n&o se esgota num ato que comega e acaba em
si mesmo. E uma atitude, fonte permanente de atos, atitude que deriva da natureza
do ser humano. O cuidado mostra que o outro tem importancia porque se sente
envolvido com sua vida e com seu destino. (Boff, 2012, p. 28).

A perspectiva do cuidado esta presente nas trés ONGs pesquisadas, trabalha
o cuidado na dimensao do humano integrado com si mesmo e com a natureza, a Afya
afirma que tem como missdo “o cuidado com a saude integral das mulheres da
comunidade, e o empoderamento das mesmas para o acolhimento de toda a
sociedade local, nacional e internacional para receber a cura integral”, ja a Casa dos
Sonhos “acredita na educacao integral holistica como um caminho de cuidado para o
Bem Viver e Conviver’ e o Centro Dom Hélder Camara tem como propésito o cuidado
integral em todas as fases, favorecendo o desenvolvimento das potencialidades de

criangas e adolescentes e promovendo na pessoa idosa a alegria do bem viver.
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1.3 Procedimentos Metodolégicos

Compreendemos que as questdes tedrico-metodologicas sdo caminhos
escolhidos, que irdo nos conduzir na diregao dos objetivos almejados. Tais escolhas
sao provenientes do encontro de um projeto que antecede e da complexidade da
realidade em conhecimento. Desse modo, entendemos que o caminho seja construido
conjuntamente e simultaneamente pelo trilhamento do caminhante e pelo tragado
natural do solo, de que a trilha é reflexo. O sujeito faz o objeto respeitando seus dados
(Hannoun, 1998, p. 134).

O caminho metodoldgico desta pesquisa é norteado pela unidade entre o
caminhante e o caminho, pois ndo existe separagao entre trilha e trilhamento,

conforme reflete Hannoun:

Quando seguimos um caminho no mato, sua trilha, trilho exterior
a ndés que nos indica a diregdo que deve ser tomada, e seu
trilhamento, ou seja, o trilho que nossos passos vao deixando ao
percorrer o trajeto que decidimos, mesclam-se num todo em que
trilha e trilhamento se fazem caminhamento, producdo do
caminho. Trilhamento e trilha s&o inconcebiveis e impossiveis
um sem o outro. Nao ha dualidade que separe quem caminha e
faz o caminho do caminho que orienta quem caminha. Nao ha
ativo distinto de passivo. Ha caminhamento, em que orientagao
pelo caminho e construgdo do caminho sdo, no mesmo sistema,
componentes complementares: um s6 pode realizar o que o
outro torna possivel. (Hannoun, 1998, p. 134).

Portanto, os caminhos a serem percorridos para a construgao desta pesquisa
se estruturam na fundamentagao teérico metodolégica da Histéria Oral e Memoria e
na abordagem da pesquisa qualitativa.

Nessa construgcdo textual que envolve os acontecimentos pessoais e
comunitarios da vida de religiosas que escolheram desenvolver um trabalho
missionario junto ao meio popular e que depois transitou para o campo das ONGs,
consideramos eventos importantes da igreja catdlica que foram marcos para vida

religiosa feminina com uma reflexao critica do espacgo eclesial, as contradicées que
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permeiam as relagdes humanas e sociais e as possibilidades de transformagao social
como elementos indispensaveis em nossas analises. Logo, recorremos ao método da
Histéria oral e memoria pelo potencial que ele nos oferece de interpretacido das
narrativas.

A historia oral € um método marcado pela interdisciplinaridade que recebe as
contribuicbes de socidlogos, antropologos, historiadores e estudiosos da area de
educacao e cultura. No campo da oralidade, a influéncia interdisciplinar favorece a
interpretacéo qualitativas dos processos sociais. Desta forma, a historia oral “procura
destacar e centrar sua analise na visgo e versdo que dimanam do interior e do mais
profundo da experiéncia dos atores sociais” (Lozano, 2006. p. 16).

Na visdo de Guedes-Pinto (2002), a histéria oral preocupa-se, em criar diversas
possibilidades de manifestacdo para aqueles que sédo excluidos da histéria oficial,
tanto a “tradicional” quanto a contemporanea, e que ndo possuem formas
suficientemente fortes para o enfrentamento das injusticas sociais.

Insere neste contexto de exclusdo, a imensa lacuna, no que se refere ao
protagonismo das mulheres. Enquanto os/as historiadores/as orais tém procurado
“reverberar as vozes ocultadas pela histéria, as mulheres buscam ressignificar o papel
desempenhado por elas nas diferentes temporalidades” (Barroso, 2021, p. 559).
Lembremos, da militdncia politica de muitas mulheres na ditadura militar brasileira,
subvertendo as representagcbes comumente associadas a figura da mulher nesse
periodo histdrico.

No periodo ditatorial, no que diz respeito, a atuagcdo das mulheres religiosas no
ambito da arquidiocese da Paraiba, no bispado de Dom José Maria Pires (1966 -
1995), varias religiosas assumiram diferentes protagonismos no processo politico de
constituicdo das resisténcias. Dessa maneira, Barroso (2021, p. 558) reflete a

importancia da historia oral para analise dessas narrativas:

Analisar a participacédo das mulheres no processo de resisténcia
a ditadura, com base na histéria oral, € oferecer a historia
informagdes que permitem, no contexto autoritario de um regime
que surrupiou a democracia, o entendimento de como, em
ambiente tdo controverso, as mulheres construiram identidades
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sociais associadas a participacao politica como protagonistas no
processo de luta armada.

Vale ressaltar, a relevancia da pesquisa bibliografica e documental de Souza
(2020), que analisou o protagonismo de varias religiosas Irma Anténia M. Van Han
(Irma Tonny), Helena Wilhelmina Silvestre Burgers (Irma Marlene), Irma Albertina
Ferreira da Costa, e as Irmas de caridade no periodo de 1970 - 1990, e as interfaces
entre suas memorias subversivas e os direitos humanos. O autor relata a grande
dificuldade de juntar registros da atuacéo dessas religiosas.

A convite do Dom José, as religiosas da congregacao Franciscana Missionaria
Irma Anténia M. Van Han (Irm& Tonny) e Helena Wilhelmina Silvestre Burgers (Irma
Marlene), ingressaram na Equipe de Promogdo Humana, que posteriormente, vai se
tornando Equipe de Direitos Humanos. Participaram ativamente das ligas
camponesas, da Comissao Pastoral da terra (CPT). A Irma Marlene foi conduzida para
a prisao pelos militares do exército armados com fuzil, por ndo ceder e permanecer
ao lado dos trabalhadores camponeses. Essa atitude subversiva da religiosa frente ao
modo repressor do regime, resultou na sua priséo. A Irma Tonny preservou a memoria
das lutas camponesas, através do memorial das ligas camponesas localizado na
cidade de Sapé - PB. A irma Albertina Ferreira da Costa, também trabalhava na CPT,
e as Irmas de caridade e mae de misericordia, eram inseridas nos meios populares e
rurais, desenvolvia atividades com as CEBs, promog¢ao da mulher e direitos humanos.

Em meados do século XX, conquistas significativas relativas as questdes
feministas deram novos sentidos a processos sociais e historicos. O interesse pelas
narrativas das mulheres tem colocado para a ciéncia novas possibilidades para a
releitura de significados reificados pelo discurso masculino (Barroso, 2021, p. 559).
Dito isso, reiteramos que os(as) pesquisadores(as) que se debrugam sobre a historia
das mulheres encontram diversos desafios, principalmente, no que diz respeito aos
registros e documentos oficiais.

Os trabalhos historiograficos do tempo presente tém cada vez mais desvelado
memorias na contemporaneidade que qualificam a importancia da histéria oral de

mulheres (Barroso, 2021, p. 268). Ricoeur (2007, p. 456) enfatiza que a historia do
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tempo presente “esta numa outra fronteira, aquela onde esbarram uma na outra a
palavra das testemunhas ainda vivas e a escrita em que ja se recolhem os rastros
documentarios dos acontecimentos considerados”.

No entanto, um grande desafio para os/as pesquisadores/as € encontrar nos
documentos oficiais ou nao, os rastros de figuras femininas que no fazer histérico

expressam experiéncias em diferentes contextos.

Libertar-se de categorias abstratas e de idealidades universais
como “a condicdo feminina” é uma preocupacdo que
decididamente enfatiza o interesse em desconstruir valores
ideolégicos e em perseguir trilhas do conhecimento histérico
concreto que, reduzindo o espago e o tempo a conjunturas
restritas e especificas, permitem ao estudioso a redescoberta de
papeis informais, de situagdes inéditas e atipicas, que
justamente permitem a reconstituicdo de processos sociais fora
do seu enquadramento estritamente normativo. Documentar o
atipico ndo quer dizer apontar o excepcional, no sentido
episodico ou anedético, mas justamente encontrar um caminho
de interpretacdo que desvende um processo importante até ali
invisivel, por forca da tonalidade restrita das perguntas
formuladas tendo em vista estritamente o normativo. (Dias,
1992, p. 40).

A pratica da histéria oral constitui um método importante para detectar
impressdes diversas presentes nos textos e relatérios. As impressdes podem nos
conceder elementos marcados por novos sentidos (Montenegro, 2010, p. 14). Ja
Castelo Branco (2020, p. 9) aponta que “a possibilidade de incluir, no processo de
producao de conhecimento, relatos de fontes normalmente esquecidas, ignoradas ou
negligenciadas pela historia oficial e por levantamentos tradicionais que se orientam
a partir de registros escritos”, isso pode ser uma das vantagens da utilizacdo da
historia oral.

Na tentativa de construir uma melhor compreensao para o uso da histéria oral,
buscamos trazer algumas definicées. Entretanto, Meihy afirma que conceituar a

Histéria Oral € uma tarefa complexa:

Tendo em vista que esta sofreu/sofre interferéncias devido a
diversidade de produtos oriundos do desenvolvimento cientifico
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e tecnolégico que podem ser utilizados na fase de entrevistas
(discutidas a posteriori), além de que € uma metodologia
dindmica, impossibilitando entdo que seja estabelecida uma
unica definicao. (Meihy, 2005. p. 17)

Na perspectiva de Camargo (1994), a histéria oral € um instrumento pds-
moderno para se entender a realidade contemporanea. Pds-moderno por sua
elasticidade, imprevisibilidade e flexibilidade. Para Meihy (2005, p. 17) histéria oral [...]
€ um recurso moderno usado para a elaboragcdo de documentos, arquivamento, e
estudos referentes a experiéncia social de pessoas e de grupos. Ela € sempre uma
histéria do tempo presente e também reconhecida como “historia viva®. Entretanto,
Reis (1994, p. 98), acrescenta que “o tempo da Histéria ndo perde de vista a relagéo
entre passado, presente e futuro”. Portanto, podemos dizer, que as ideias e imagens
do presente reatualizam o passado, mobilizando o arcabougo de memorias de
experiéncias do vivido.

De acordo com Frangois (1996, p. 4), a histéria oral € inovadora por seus
objetos, pois da atengao aos dominados e excluidos da histéria. Desse modo, ela deve
ser entendida como algo mais relevante que um recurso complementar. Por meio da
adocao de tal perspectiva metodolégica, podemos aprofundar a questao da fala, das
impressoes e interpretacées das protagonistas da educagéo popular.

Nas pesquisas de educagao popular que trabalha com grupos, movimentos
sociais ou ONGs que estao inseridas nas comunidades periféricas, 0 movimento da
pratica da historia oral, € trazer a historia para dentro da comunidade e retirar historia
de dentro da comunidade. Sabemos, portanto, que a histéria oral é construida em
torno das experiéncias vividas pelas pessoas, das subjetividades e objetividades, de
langar olhares para o passado a partir do presente, de buscar as memarias do vivido
dentro da propria historia.

No momento do relato, deve-se criar uma relagao de seguranga, respeito e,
sobretudo, uma postura ética, no que diz respeito ao trato com as informacgdes
disponibilizadas, essas iniciativas criam vinculos e disponibilidade para o encontro e

a presenca.
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Amealham vozes revividas e constelagdes de imagens,
enredando os fios da existéncia. Mobilizam um outro universo,
emaranhado portador de memoria e de experiéncia do vivido.
Criam disponibilidade para o encontro e a presenca. Asseguram
o vinculo entre o sujeito e suas intera¢gdes no mundo. Devolvem
uma histéria através de palavras, conferindo-lhe um passado,
trancando identidades. Tornam possivel a travessia do relato
individual, nomeado e singularizado, para a engenhosa
construcao do coletivo. As historias narradas abrem a cena para
0 nos coletivo, quando dao lugar em si para um perceber exterior
a si mesmo. Ha um reconhecimento sensivel de um pelo outro.
Trata-se de uma recomposi¢cdo, relacionando questbes que
abrem perspectivas novas para se interpretar narrativas no
plano da histéria e do discurso, registrando seus desafios.
(Ferreira; Grossi, 2004, p. 42).

De acordo com Chartier, a histéria se insere em meio a uma questao que é a
do respeito a memoria daqueles que estao envolvidos, mas ao mesmo tempo pautado
no rigor critico-cientifico. (2014, p. 26). No decorrer do tempo a memdria sofre
variagdes, erosoes, lapsos, fissuras. Entretanto, em algumas experiéncias por mais
que o tempo passe, continua intacta. Neste sentido, com relagdo a memoaria, deve-se
levar em consideragao tanto as imprecisdes nas narrativas, quanto as oscilagdes entre
o vivido e o nao vivido. Para Freire (2011) alguns momentos das memorias sao
ficcoes. Mas, ficgdes que poderiam ter sido realidade.

Muitas vezes, a apreensao de uma vida vivida pode ser contada como uma
“‘escolha narrativa”, ou seja, “o ordenamento, o principio, meio e fim com seu
encadeamento, expressao de um narrar e nao de um ter vivido”. (Caldas, 2001, p. 4).
No fundo, alguns momentos das memarias sao ficgcdes. Mediante essas observagdes,
confere-se ao entrevistado o “poder de dizer, dizer-se, dizer-nos”, e ao entrevistador
cabe encontrar a estrutura que direciona e conecta os “relatos pessoais do vivido e
rememorado a uma interpretagdo consistente, capaz de compreender, desvendar,
enunciar nos moldes exigidos pela ciéncia” (2001, p. 4).

Um relato interessante sobre rememoracgao é o de Paulo Freire na ocasiao da
escrita do livro Pedagogia da Esperanga. Sendo “uma obra profundamente
memorialistica”, em certo momento, era a memoaria moldando a “feitura da Pedagogia

do Oprimido”. Portanto, fazer memaria € também recriar o que foi feito. E aconselha:
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“é preciso apenas que quem faz essa memoria trace determinados limites, para que
nao saia de uma memoéria que é também um ensaio de interpretagao” (Freire, 2011,
p. 32).

Para o entrevistador/a a forma da narrativa revela-se como um dos elementos
primordiais na pratica da historia oral centrada na memoria, ela determina algumas
categorias que serao desenvolvidas na fonte documental que se esta construindo. O
encontro com o entrevistado/a € sempre uma interrogacdo, como diante de um
documento desconhecido, afirma Montenegro (2010, p. 21).

No seguimento das escolhas durante a trilha, para o percurso metodologico,
adotamos como abordagem a pesquisa qualitativa, por entender que essa perspectiva
desenvolve mecanismos para a compreensado das realidades dos sujeitos e suas
contradigdes entre objetividades e subjetividades. Nos mostra “que ha uma relagéo
dinamica entre o mundo real e o sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e
0 objeto, um vinculo indissociavel entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito”
(Chizzotti, 2009, p. 79).

A pesquisa qualitativa, ndo se baseia em um conceito tedrico e metodologico
unificado. Para Flick (2009, p. 25):

Os aspectos essenciais da pesquisa qualitativa, consistem na
escolha adequada de métodos e teorias, no reconhecimento e
na analise de diferentes perspectivas; nas reflexdes dos/das
pesquisadores/as a respeito de suas pesquisas como parte do
processo de producdo de conhecimento; e na variedade de
abordagens e métodos.

Considerando que nos estudos qualitativos “um fenbmeno pode ser melhor
compreendido no contexto em que ocorre e do qual € parte, devendo ser analisado
numa perspectiva integrada” (Godoy, 1995, p. 21). Todos os pontos sao relevantes,
para que se entenda a dinamica do fendmeno. A pesquisa qualitativa também &
caracterizada como descritiva, € que todos os dados coletados possuem “potencial
para constituir uma pista que nos permita estabelecer uma compreensao mais
esclarecedora do nosso objeto de estudo. Nada € considerado como um dado

adquirido e nada escapa a avaliagao”. (Bogdan; Biklen, 1994, p. 49).
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Toda pesquisa qualitativa se apresenta como um desafio mediante a riqueza

de fontes (documentos), da interlocugdo com a histéria/memoéria (mulheres
religiosas/leigas) e das possibilidades analiticas de interpretacdo das experiéncias
expressas. Durante nossa pesquisa, também fizemos uso da pratica da histoéria oral
por fornecer informacgdes e interpretagdes das religiosas acerca de suas vivéncias e
experiéncias no meio popular. O encadeamento da pesquisa depende do emprego do
método adequado para atender a sua finalidade, que também perpassa pela
investigacéo teorica e empirica.

Os sujeitos da nossa pesquisa constituem-se um conjunto de cinco mulheres
religiosas consagradas, fundadoras e coordenadora das trés ONGs investigadas:
Centro Dom Hélder Camara, Casa dos Sonhos e Afya. O critério de escolha foi
estabelecido tendo em vista que tais mulheres atuam na lideranca das instituicdes e
também como educadoras populares no meio popular. Nossas protagonistas sao:
Estela Nufiez e Yudith Gomez - fundadoras da Casa dos Sonhos - Santa Rita;
Euphrasia Joseph Nyaki - fundadora da Afya — Jodo Pessoa; Irma Dalva Carlos de
Morais e Irm& Paula Frassinetti de Azevedo - coordenadoras do Centro Dom Hélder

Camara - Bayeux. Conforme demostrado no quadro 1.

QUADRO 1: Protagonistas da pesquisa

Protagonistas | Origem Congregacao Lideranga ONG - Localidade
da pesquisa Religiosa Fundacao
Irma Dalva | Brasil Irmas de Caridade | Coordenadora | Centro Dom | Bayeux
Carlos de de Nossa Senhora Helder
Morais Mae de Cémara
Misericordia Fundacgao:
2000
Irma Paula | Brasil Irmas de Caridade | Coordenadora | Centro Dom | Bayeux
Frassinetti de de Nossa Senhora Helder
Azevedo Mée de Cémara
Misericordia Fundacao:
2000
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Estela Maria | Argentina | Irméas Fundadora Casa dos | Santa Rita
Nufies Dominicanas  do Sonhos

Santissimo Nome Fundacao:

de Jesus
Yudith Del | Argentina | Irmas Fundadora Casa dos | Santa Rita
Valle Gomez Dominicanas  do Sonhos

Santissimo Nome Fundacao:

de Jesus
Euphrasia Tanzéania | Irmas de Mariknoll | Fundadora Afya - Centro | Jodo
Joseph Nyaki Africa de Sao Domingos Holistico da | Pessoa

Oriental Mulher

Desenvolver uma pesquisa com depoimentos orais pressupde a submissao
desta ao Conselho de ética e a assinatura de um Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, tal procedimento destaca o cuidado e o respeito a ética e a
confidencialidade dos nomes se assim for solicitada.

Utilizamos como procedimentos para coleta de dados: a entrevista
semiestruturada, observagao, materiais de audiovisuais e documentos. No processo
de analise buscamos apreender e analisar os elementos que se referem aos objetivos
delineados, buscando averiguar além dos recursos da fala e da escrita as percepgoes,
comportamentos e a¢des dos sujeitos, representados nas entrevistas, tendo em vista
que a observacgao € outra habilidade aplicada na pesquisa qualitativa. As observagdes
envolvem praticamente todos os sentidos — visdo, audigao, percepcao e olfato. Para
complementar o quadro de observagao, Flick (2009, p. 205) sugere a auto-observacgéo
atenta do pesquisador/a ao “entrar no campo, tanto durante o curso da observacéao
quanto quando voltar a analisar seu processo para integrar impressdes implicitas,
incidentes aparentes e percepc¢des na reflexdo o processo e dos resultados”.

Os materiais audiovisuais produzem muitas informacgdes. Por este motivo, as
figuras, videos, sites, instagram, etc sao analisados nos estudos qualitativos. O centro

do interesse pelo uso das figuras, fundamentalmente, € de analisar e responder a uma



51

questao de pesquisa especifica. Visto desta forma, os dados visuais complementam

os dados verbais que se junta aos dados documentais, aprimorando a pesquisa.

Se tivemos que arcar com a natureza dos documentos, entdo
precisaremos afastar-nos de um conceito que os considere
como artefatos estaveis, estaticos e pré-definidos. Em vez disso,
devemos considera-los em termos de campos, de estruturas e
de redes de acdo. De fato, o status das coisas enquanto
“‘documentos” depende precisamente das formas como esses
objetos estéo integrados nos campos de agao, e os documentos
s6 podem ser definidos em relagéo a esses campos (Prior, 2003,
p. 2 apud Flick, 2009, p. 231).

Para um melhor desenvolvimento de nossa metodologia, fizemos uso dos
documentos institucionais do Centro Dom Helder Camara (Congregacgao das Irmés de
Caridade de Nossa Senhora Mae de Misericordia), Casa dos Sonhos e Afya - Centro
Holistico da Mulher. Além desses espagos, visitamos o acervo do arquivo
arquidiocesano da Paraiba para verificar se ha algum documento relativo ao

acompanhamento das pequenas comunidades inseridas.
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2. EDUCAGAO POPULAR: DISSONANCIAS E AFINIDADES TEORICO-
CONCEITUAIS

A educacgido popular mantém um dialogo permanente com 0s processos
historicos e esta sujeita as transformagdes e aos novos desafios conceituais na
conjuntura atual. Ela s6 pode ser compreendida adequadamente a partir dos
contextos nos quais esta inserida. Desse modo, refletiremos sobre a trajetoria da
educacgao popular, sua articulagado com a Teologia da Libertagao e sua aplicabilidade
por meio da formacéo de religiosas das Pequenas Comunidades Inseridas em dialogo

com as pessoas e as Comunidades Eclesiais de Base.

2.1. Trajetérias da Educagao Popular no Brasil

No Brasil, a educagdo popular emerge no contexto histérico do nacional
desenvolvimentismo e passou por algumas discussbes epistemologicas, num
panorama de interpretagdes, convergéncias e divergéncias. Para tanto, fazer uma
retomada histérica dessa educacao deve-se considerar o tempo e o espaco. No final
da década de 1940, as discussdes académicas e educacionais estavam voltadas para
a educacgao de base entendida como processo educativo voltada para o dominio da
cultura e de ajustamento social, pois, “até a Segunda Guerra Mundial, a educagao
popular era concebida como a extensado da educacao formal para todos, sobretudo
para os habitantes das periferias urbanas e zonas rurais” (Vale, 1992, p. 7 apud
Pereira; Pereira, 2010, p. 74). O fim da Segunda Guerra Mundial, em 1945, foi
responsavel pela necessidade de refletir sobre o ideario democratico e o
estabelecimento de uma cultura de paz e dialogo. Apesar de tais esforgcos
internacionais, estabeleceu-se a Guerra Fria (1945-1992) que acentuou as
polarizagbes entre capitalistas e socialistas e descortinou a existéncia de paises

subdesenvolvidos, na época denominados de Terceiro Mundo2.

2 Em 1955, na Indonésia, ocorreu a importante Conferéncia de Bandung. Tal Conferéncia contou com
mais de vinte paises asiaticos que foram explorados nos processos de neocolonialismo. Para os
participantes dessa Conferéncia era urgente a necessidade de uma independéncia politica e
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Conforme Pereira e Pereira (2010), em 1947 aconteceu o | Congresso Nacional
de Educacgao de Adultos com o seguinte lema: “ser brasileiro é ser alfabetizado” com
a criagdo da Campanha de Educagdo de Adolescentes Adultos (CEAA). Tais
campanhas de alfabetizagcado estavam situadas no contexto de desenvolvimentismo e
tentativas de industrializacdo do Brasil. Nos anos 1950, o debate educacional estava
pautado na Educagédo de Jovens e Adultos (EJA) no momento em que um maior
numero de educadores questionava suas praticas e metodologias adotadas. Nesse
cenario, Paulo Freire motivava tais discussodes, contribuindo para a realizagdo do
Seminario Regional de Pernambuco que tratou sobre os temas educacao de adultos,
analfabetismo e pauperismo.

Ainda segundo os autores, em 1958, durante o /I Congresso Nacional de
Educacdo de Adultos, teve como um dos principais destaques o pensador
pernambucano Paulo Freire. Ele comecga a delimitar sua perspectiva educacional a
partir das suas experiéncias no ambito da alfabetizacdo e na discussao sobre
conscientizagdo'. Nesse periodo comega a surgir em Recife os movimentos de
promogao da cultura popular (MCP), que objetivavam levar para todos a cultura
produzida pelo povo. Ja em Natal, acontecia a Campanha De Pé no Chdo Também
se Aprende, na esfera da igreja catdlica ocorria o0 Movimento de Educacao de Base
(MEB), Uniao Nacional dos Estudantes (UNE) e o Centro Popular de cultura (CPC)

sdo alguns movimentos que emergiram entre os anos de 1960-1961.

econdmica frente aos grupos capitalistas hegemdnicos e aos socialistas. Durante esse mesmo evento,
debate-se sobre os grandes conflitos internacionais e a formagao de um grupo de paises independentes
das grandes poténcias mundiais. Em Bandung, cunhou-se o termo paises de Terceiro Mundo
expressando a autonomia de paises pobres e subdesenvolvidos frente as duas grandes potencias
polarizadas (Estados Unidos e URSS).

13 Durante os anos de producdo intelectual de Paulo Freire, as expressdes consciéncia e
conscientizagao obtiveram diversos significados. Scocuglia destaca que os dois conceitos presente na
obra freireana passaram por importantes modificagées dos seus primeiros escritos até os ultimos textos
produzidos nos anos 1990. O primeiro Paulo Freire escreve a obra Conscientizagao depende do papel
exercido pelas praticas educacionais. Esse mesmo conceito esta vinculado inicialmente a perspectiva
do desenvolvimento nacional e da democracia liberal (Scocuglia, 2013, p. 79). O segundo significado
esta articulado com o abandono de uma consciéncia servil para uma consciéncia critica. O terceiro
significado esta vinculado a consciéncia de classe. A partir de uma articulagdo com o pensamento
marxista, Freire evidencia a necessidade de consciéncia de classe em si e consciéncia de classe para
si.
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Freire (2014) explica que, a educagao pode ser vista como uma agao com
capacidade para libertar e emancipar os individuos e ndo como mera experiéncia de
transmissdo e reproducdo de conteudo'. Sob essas circunstancias, o autor
pernambucano propds uma educacgao para a liberdade. Freire ao longo de sua obra
escreveu sob a influéncia de diversos autores e vertentes filosoficas e educacionais.
Destacam-se o seu apreco pelo humanismo de Mounier, o existencialismo de Sartre,
as ideias de Marx, a fenomenologia de Heidegger e a Doutrina Social da Igreja
Catolica.

No que se refere a Doutrina Social da Igreja, a énfase durante os pontificados
dos Papas Joao XXIll (1958-1963) e Paulo VI (1963-1978), era de renovagao e
respeito a dignidade do trabalhador, a igreja aprofundou e sistematizou um corpus
doutrinario articulado com os grandes problemas sociais e econédmicos do século XX,
com o objetivo de criar diretrizes para agao renovada. Para ambos os papas, a Igreja
deveria aproximar-se dos homens e mulheres contemporaneos compartilhando de
suas alegrias, angustias e esperangas. Validando tal tentativa de aproximacéao,
destaca-se o Concilio Vaticano Il (1962-1965) e sua proposta de dialogo com a
modernidade.

Neste mesmo periodo surge no Brasil e foi disseminado para a América Latina
uma ousada e renovadora proposta a respeito da cultura popular, com os chamados
circulos de cultura sistematizados por Paulo Freire, uma proposta pedagodgica
fundamentada na horizontalidade de ensinar e aprender, “no didlogo e na vivéncia da
aprendizagem como um processo ativo e partilhado de construgao do saber”
(Brandao, 2010, p. 69), valorizando as culturas locais, a oralidade, contrapondo-se em
seu carater humanistico, a visdo elitista de educacédo. Para Freire (2013), a
participacao nos circulos de cultura propiciava o encontro das pessoas com o mundo

mediante a palavra.

4 Paulo Freire desenvolveu em Pedagogia do Oprimido o conceito de educagdo bancaria. A sala de
aula, escolas e instituicdes educacionais apresentam-se por vezes como detentoras exclusivas do
conhecimento pedagdgico. Para Freire (2014), o estudante/alfabetizando é alguém que es estabelece
no espago escolar e educacional trazendo consigo uma ampla experiéncia de vida e saberes que
podem ser articuladas com outras praticas de educagéo.
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Sobre a oposigao entre educagao popular e educacéo elitista convém destacar
o comentario de Welfort a Paulo Freire na apresentacdo da obra Educagcdo como
pratica da liberdade. Para Welfort (2013), Paulo Freire € um Sécrates as avessas. Na
Grécia Antiga, o grande filosofo foi considerado o grande articulador de um
conhecimento pautado em debates, hermenéuticas e no uso adequado e preciso da
palavra. A obra O Banquete (Simpdsio) de Platdo destaca que os jovens debatiam
sobre os mais diversos temas a luz da maiéutica para que adquirissem um
conhecimento seguro e verdadeiro. No entanto, tal conhecimento ficava circunscrito a
um pequeno grupo de intelectuais ou de jovens livres no uso pleno de seus direitos.
Para Freire, a metodologia, o uso da palavra e as interpretagdes a luz da realidade
discorrem sobre temas que nascem da propria realidade. Além disso, Freire possui
como destinatario primordial as camadas populares e a resolugdo de problemas do
cotidiano em sua articulagdo com o mundo em que habitamos.

Com o golpe civil-militar de 1964, a educacao popular, movimentos sociais,
intelectuais e politicos de perfil progressista tornaram-se vitimas de uma experiéncia
de poder que nao considerava tais expressoes. A ditadura militar durou vinte e um
anos (1964-1985) e foi responsavel por desestabilizar movimentos, sindicatos,
partidos politicos e liderancgas.

De acordo com Goées (2002), apds o golpe, com objetivos politicos, inicia-se
gradativamente o desaparecimento dos grupos de educagao popular. Em 1967, o
governo militar cria o Movimento Brasileiro de Alfabetizagdo (MOBRAL) que
enfatizava a efetiva restricao as concepgoes politico-filosoficas de Paulo Freire. Nesse
espaco de tempo percebe-se que a estrutura da ditadura militar comeca a mostrar
algumas fissuras politicas, sociais e institucionais, despontando os movimentos
populares de resisténcia em todo o pais.

E a partir de meados de 1975 que ressurgem as lutas sociais populares. “Neste
periodo, as novas praticas e os novos valores anunciados no periodo anterior ao golpe
(re)emergem, firmam-se e vao além, constituindo um Campo Democratico e Popular”
(Paludo, 2000, p. 66 - 67). Em agosto de 1979 ocorre a anistia dos exilados e neste
mesmo ano a reintrodugdo do pluripartidarismo, com a fundagdao do Partido
Democrético trabalhista (PDT) e o Partido Popular (PP). No ano seguinte é fundado o
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Partido dos Trabalhadores (PT), a introdugéo da eleigdo direta dos governadores em
1982, a reabertura democratica com a chegada de um civil a presidéncia em 1985 e
finalmente a adocédo da Constituicdo da Nova Republica em 1988 e a opcéo pelo
neoliberalismo a partir do governo do presidente Collor nos anos (1990-1992) que
agravou ainda mais a exclusao social, a privatizagao, ao aumento do desemprego, a
terceirizagcdo de servigos, bem como ao sucateamento dos servigos publicos nas
areas sociais, como moradia, saude, educacao, dentre outras.

Nos lembra Brand&o (2020, p. 11) entre as décadas 1960 até 1980, na “América
Latina e no Caribe - entre Argentina e México — comegamos a criar, compartilhar e
difundir (primeiro entre nds, e depois por todo o0 mundo), algumas ideias, propostas e
praticas que emergiram com franca e inesperada interagdo” e assegura, que no Brasil
foram multiplas e polissémicas experiéncias vivenciadas com os movimentos de
cultura popular, educagao popular, a investigacao-agao-participativa, o teatro do
oprimido, a teologia da libertagao (depois a filosofia da libertagdo e a psicologia da
libertacdo), ademais da musica e de outras artes de protesto, de canto e de danga,
em favor das lutas populares.

Os anos de 1990 foram marcados pelo fim da guerra fria, pela globalizagao e
pelo auge de implementagado das politicas neoliberais. Nesse periodo, a educacao
popular na América Latina passou por revisdes paradigmaticas. Para Gonh (2002, p,
71) “a metodologia de trabalho desenvolvida pela educagao popular nessa década
passou de areas problemas para areas tematicas especificas”. O foco dos anos
1970/1980 estava nos problemas sociais e educativos. Enquanto que nos anos de
1990 a centralidade de atuagao era com temas mais amplos e especificos. As novas
agdes eram desenvolvidas também com grupos sociais especificos — comunidades
indigenas, mulheres, criangas. Essa mudanga alterou o sentido da acéo social

coletiva.

As acgdes deixaram de ser uma meta externa a ser atingida — via de
pressdo sobre aqueles que coordenam ou detém o poder de deciséo
- nas areas problemas, para metas que visam mudang¢as nos
préprios individuos - para que eles revejam suas praticas e valores e
se incorporem em coletivos propositivos — nas areas tematicas.
(Gonh, 2002, p. 71 - 72).
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A educacéao popular, mesmo diante de muitas dificuldades e precariedades,
sobreviveu as agdes de desmobilizacdo e desmonte. Contudo, ela se renova com
suas praticas, fortalecendo suas concepcgdes tedricas a partir de sua dimensao
histérica. Em tempos de crise, a educacgao popular também é desafiada e por essa
razao como nos recorda Paulo Freire, a pratica gera novas teorias e métodos. Assim,
a educacgao popular torna-se expressdo de um conhecimento que passa por
mudangas em consonancia com as grandes utopias das camadas populares e com

um fazer que se transforma com o protagonismo dos oprimidos as varias realidades.

2.2. Dizer a palavra e promover a vida: a importancia da palavra nas agoes de

educacao popular

Na trajetéria historica, a educagdo popular ocupa novos espagos e revela
outros protagonistas. Para Streck (2006), a educagao popular ndo possui como ponto
de partida um unico protagonista ou um projeto especifico, pelo contrario, o ponto de
partida pode ser as criangas, os jovens, as mulheres, os idosos, 0s povos originarios,
os imigrantes, os desempregados, “cada um desses segmentos sociais com suas
formas de organizacéo, pautas de luta e projeto de sociedade” (2006, p. 20). O ponto
de partida pode “variar desde a ampliagao de espagos na sociedade existente até a
criacdo de um modelo alternativo, parcial ou totalmente distinto daquele que existe”
(2006, p. 20). Podemos dizer, que essa é uma das caracteristicas que define a
educacdo popular como uma pratica pedagogica que se consolida em espagos e
lugares sociais distintos, mantendo como objetivo em comum, a necessidade de
mudancgas na sociedade.

Deste universo de possibilidades e alternativas que surgem novas categorias
tedricas que caracterizam essa pratica educativa, palavras que a define e estao
carregadas de sentido, significagbes e ideias. A esse respeito Brandao (1982, p. 4)

nos ajuda a refletir e nos interpela: afinal, que outra é a matéria do educador senao a
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palavra? Afinal, que outro é o desafio da educagao popular sendo o de reverter, no
mistério do saber coletivo, o sentido da palavra e o seu poder?

Com o intuito de responder a essas questdes lembremos de Freire, quando diz
que a palavra humana € criadora, por este motivo “ndo pode ser muda, silenciosa,
nem tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com
que os homens transformam o mundo” (Freire, 2013, p. 125). O desafio da educagéao
popular € “de reverter a palavra promotora de opressdo em palavras auténticas,
verdadeiras, que conduza o educador a manter o permanente dialogo entre a pratica
e a teoria, entre a acao e reflexao, entre anuncio e denuncia” (Almeida; Streck, 2010,
p. 299) e ao educando possibilite o direito de pronunciar a palavra verdadeira, critica,
criativa e criadora de ler o mundo e, por conseguinte, aprender a expressar sua
palavra.

Em reverter o sentido da palavra, entendemos como a possibilidade de utilizar
as palavras como instrumento de luta, tendo em vista que a palavra, o direito a
comunicagao e educagao sao locais em constante disputa “debaten entre el sentido
comun y las alternativas que aspiran profundizar la democracia, es decir, entre lo que
tenemos y lo que deseamos” (Bastidas, 2018, p. 18 — 19), lutar, ocupar e pronunciar
a palavra nesses espacos politicos € exercer a cidadania frente a participacao efetiva
na sociedade civil. Para a autora, defender a comunicagao é também defender um
espaco territorial e simbdlico do direito de pronunciar a propria palavra, favorecer a

equidade aos excluidos e, sobretudo, criar alternativas para um mundo novo.

Las palabras no son ingenuas, no son neutrales, ni objetivas.
Cada palabra marca un determinado sentido, utilizamos mas
unas que otras, y esa seleccién no viene dada por la casualidad,
sino por la construccion misma que realizamos del mundo, de
nuestra formacion (formal o no), de nuestras opciones politicas
e ideoldgicas, resultan pues de un modo de entender el mundo
y en consecuencia de intervenir en él. (Bastidas, 2018, p. 19).

As palavras contém em si mesmas as marcas de sua origem e de sua histéria,
ao serem pronunciadas ou escritas, juntamente com aquilo que se almeja expressar,
ressoam-se significados e revelam-se os sentidos. No que se refere ao significado,
“ha tantas significagdes possiveis quantos contextos possiveis” (Bakthin, 1997, p.106)
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e o sentido da palavra é totalmente determinado pelo contexto (Ibidem). Portanto, a
significagdo da palavra sem estar relacionada com a realidade € um “som vazio”
(Vygotsky, 1989, p. 104). Por conseguinte, essa significagdo sofre alteragbes de
acordo com as mudancas culturais.

A palavra é um elemento essencial da linguagem, sédo elas que codificam e
garantem a possibilidade de transmissao das nossas experiéncias promovendo a
criacdo de lagcos de convivéncia e fortalecimento da vida social. Um outro ponto
importante de ressaltar € que a palavra € o primeiro meio da consciéncia individual.
Sendo ela a materializagdo da comunicacgéao social na vida cotidiana, devemos atentar
principalmente para seu contetido, seja no sentido ideoldgico ou na cotidianidade. E
nesta diregao que Bakhtin (1997, p. 106) observa a existéncia de uma estreita relagao
entre linguagem e ideologia, afirmando que a palavra: “é o fenébmeno ideoldgico por
exceléncia”. As ideologias estdo presentes no discurso dominante, tanto de forma
explicita como implicita, com o objetivo de promover a aceitagdo de uma verdade
distorcida, que suprime a “natureza critica necessaria para ver fontes verdadeiras de
opressao”. (Misiaszek; Torres, 2010, p. 217). Discernir entre a palavra verdadeira da
falsa € um grande desafio mediante a explosao informacional e fake news que nos
deparamos na realidade atual. Sendo a palavra um elemento necessario para a

comunicagao e que possui um potencial transformador.

a palavra penetra literalmente em todas as relacbes entre
individuos, nas relacbes de colaboracdo, nas de base
ideolégica, nos encontros fortuitos da vida cotidiana, nas
relagdes de poder politicos, etc. As palavras sao tecidas a partir
de uma multidao de fios ideoldgicos e servem de trama a todas
as relagdes sociais em todos os dominios. (Bakhtin, 2014, p. 41).

Para este autor, o codigo de comunicagao pode ser o mesmo, porém, o indice
de valor de cada palavra varia de acordo com a classe social. Brandéo (1982, p. 4)
acrescenta que a palavra € um “ato de poder, o que equivale afirmar que ela ndo é
apenas um entre os seus outros simbolos, mas o0 seu exercicio”. No modelo
capitalista, o exercicio do poder se concretiza naqueles que detém os meios de

producao, através da pratica da autoridade, enquanto que para aqueles que possuem
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apenas a forga de trabalho como mercadoria, cabe a condigdo de obediéncia. Para
essa relacdo de dominagdo que Freire refere-se aos opostos antagbnicos de
opressor/oprimido como “individuo e como classe”. (Freire, 2014, p. 100).

Ocorre que na perspectiva critica, palavra sem acgao torna-se letra morta. Tanto
€ que para Freire (1979, p. 114 -115):

0 processo de conscientizagcdo implica um ato logico de
conhecimento e nao transferéncia de conhecimento, ndo se
pode basear na crenca de que é dentro da consciéncia que se
opera a transformacdo do mundo, a criagdo do mundo. E dentro
do préprio mundo que, na histéria, através da praxis, que se da
o processo de transformacéo.

O autor sinalizou em suas obras as multiplas caracteristicas das palavras que
mantem o sujeito no siléncio e o submete ao peso da opressdo. Tais palavras
impedem o dialogo proficuo e ndo geram um engajamento comprometido com a
mudanca de vida do outro. Sdo palavras vazias e ocas de sentido e significado, que
nao motiva a criticidade. Mas essas palavras devem ancorar-se no movimento
dialético da agao-reflexdo-agao.

Na apresentacdo do Dicionario Paulo Freire, ele é descrito como uma
personalidade que foi um “semeador e cultivador de palavras”. Nao de qualquer
palavra, mas de palavras “gravidas de mundo” como costumava dizer. “Palavras que
tem o dom de gerar mundos, de pronunciar novas realidades”. (Freire, 2010, p. 13)

Em Freire a leitura de mundo e da palavra é, “direito subjetivo, pois, dominando
signos e sentidos, nos humanizamos, acessando mediagcdes de poder e cidadania”.
(2010, p. 238). Por meio da linguagem que nos comunicamos e edificamos o dialogo
com o outro e com 0 mundo. Desse modo, nos humanizamos.

Para Passos (2010), no espaco e no tempo da histéria, existe trés realidades
que sao fundidas e inseparaveis: 0 mundo, nés e os outros. Ninguém faz a leitura do

mundo de forma isolada. Portanto, € na palavra que se estabelece:

Uma circularidade comunicativa, constituidora e de mutuo
partejamento de tudo e todos como totalidade. A leitura do
mundo, no entanto, precede a palavra que dizemos. Ao falar,
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objetivamos nosso pensar, para poder compreendé-lo. E
imprescindivel uma leitura do mundo que contextualize, geste e
emoldure um sentido para a palavra. Palavra que, ligada a um
contexto, engravidamos de sentidos intimos e coletivos.
(Passos, 2010, p. 238).

Neste sentido, é por meio das palavras que o individuo constroi, expressa e se
expressa no mundo através de uma agao comunicativa. A palavra como
“‘comportamento humano, significante do mundo, ndo designa apenas as coisas,
transforma-as; ndo é s6 pensamento, € “praxis” (Fiori in Freire, 2014, p. 26). Assim

sendo, Machado (2012, p. 165) explica que, posteriormente, Freire:

recorre as ideias de Marx para ajuda-lo a entender melhor a
problematica histérica global das camadas populares que ele ja
vinha trabalhando, tomando a praxis — categoria central da
filosofia marxista — uma das categorias fundamentais da
educacao popular, pois compreende que a superacdo da
contradicao “opressor-oprimido” ndo pode ser superada apenas
idealisticamente (no nivel da consciéncia, da subjetividade), mas
também objetivamente.

Freire no livro Pedagogia do oprimido, concluido fora do Brasil e publicado em
1970, demarca sua contribuicdo no campo educacional a partir das experiéncias de
alfabetizacdo. O Método Paulo Freire nasceu do trabalho de alfabetizagdo de jovens
e adultos organizados em forma de circulos de cultura.

A partir disso, no movimento de aprender e aprender a “dizer sua palavra”
propunha a criagado de circulos de cultura onde eram possiveis dialogos sobre as
diversas dimensdes da vida dos educandos e da comunidade. Sob essas condigoes,
o dialogo se torna uma diretriz de experiéncia didatica nos circulos de cultura. Em uma
roda, todos os participantes sao vistos como fonte original de uma forma propria de
saber, reconhecendo sua importancia, seu lugar, com a presencga de cada um cria-se
a unidade na totalidade do circulo de cultura. Deve-se a isso, que esta proposta
adquire em cada realidade especifica a possibilidade de se reinventar. Para Paludo
(2010), a proposicao geral desta metodologia realizada e vivenciada por Freire

compreende trés etapas principais:
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A leitura da realidade (investigacao), que deve ser codificada em
temas ou palavras geradoras; a descodificagido (oral e escrita),
que requer a problematizacdo para a ampliacdo da
compreensao critica das “situacdes limites”; e a sintese cultural,
como a possibilidade de organizagdo da nova compreensao da
realidade e da proposi¢cao da agcdo em dire¢cao a constru¢ao dos
“inéditos viaveis”, da transformacéao. (Paludo, 2010, p. 265)

A codificagdo e decodificagdo sao conceitos utilizados para explicitar as
condigbes e as possibilidades da relagéo dialégica-comunicativa de intervencgdo, na
perspectiva de fundamentar a educagdo como pratica da liberdade.

Dizer a palavra em meio ao conflito da luta de classes, é sobretudo, “fazer
histdria e por ela ser feito e refeito, cotidianamente com os envolvidos nesse processo
libertador” (Bastos, 2010, p. 128). Na perspectiva freireana, as classes dominadas s6
conseguem dizer sua palavra se a histéria for tomada em suas maos, através da

participagao ativa, vigilante e critica da realidade.

2.3 Educacgao popular: um conceito em construgao

Brandao (1982) destaca que nao basta deliberar uma educagao para o povo,
para que seja popular, porque ha quem elabora uma educacéo tida para as classes
populares, mas nao em funcao do interesse de classe. Tal expressao para o povo,
esta presente em um primeiro modelo de educagdao popular, que Freire,
posteriormente, rompe com esse discurso trazendo a compreensao que a educacao
popular deve ser efetivada com, junto e pelas classes populares. Para refletirmos
sobre educagao devemos, primeiramente, situa-la no interior da cultura como “lugar
social das ideias, codigos e praticas de produgado e reinvengdo dos varios nomes,
niveis e faces que o saber possui” (1982, p. 5).

A educacdo possui um arcabouco de vertentes, correntes, tendéncias e
concepgodes. Dentro desta complexidade, a pedagogia esta situada como uma teoria
da educagao com uma diversidade de praticas pedagdgicas. Entretanto, a educagao
revela uma estrutura de poder. Ela é essencialmente politica e nao possui

neutralidade, como nos lembra Freire em Politica e Educacgéo:.
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Além de um ato de conhecimento, a educagao é também um ato
politico. E por isso que ndo ha pedagogia neutra. Nao basta dizer
que a educacao € um ato politico assim como nao basta dizer
que o ato politico é também educativo. E preciso assumir
realmente a politicidade da educagdo. Nao posso pensar-me
progressista se entendo o espag¢o da escola como algo meio
neutro, com pouco ou quase nada a ver com a luta de classes,
em que os alunos séo vistos apenas como aprendizes de certos
objetos de conhecimento aos quais empresto um poder magico.
Nao posso reconhecer os limites da pratica educativo-politica
em que me envolvo se ndo sei, se nao estou claro em face de a
favor de quem pratico. O a favor de quem pratico me situa num
certo angulo, que é de classe, em que divisa 0 contra quem
pratico e, necessariamente, o por que pratico, isto &, o préprio
sonho, o tipo de sociedade de cuja invengdo gostaria de
participar. (Freire, 2015, p. 46 - 47)

Sob essas condigdes, as pedagogias que se colocam como cientificas e
neutras, escondem, na verdade, interesses hegemobnicos de alguns setores
privilegiados da sociedade e defendem concepgbdes de educagao autoritarias e
reprodutivista. As pedagogias criticas, por seu turno, “tém todo interesse em declarar
seus principios e valores, ndao escondendo a politicidade da educacao” (Brandao,
1982, p. 10).

Nesta perspectiva, refletir sobre educagao popular nos impulsiona a repensar
o sentido e significado da prépria educacgao, e neste contexto, também langar olhares
para os conflitos gerados pela disputa de for¢cas de poder tdo presente nas relagoes
humanas. Brandéao (1982, p. 5) afirma que a educacgao popular ndo se comporta como
modelo unico e paralelo de pratica pedagdgica, contudo, engloba “um dominio de
ideias e praticas regido pela diferenca, para explorar o préprio sentido de educacao”.

A educagao popular situa-se no campo comprometido de significagdes
pedagdgicas, ideoldgicas que ao dialogar com a democracia constitui-se como campo
epistemoldgico rico de experiéncias, teoria e praticas, cujo compromisso ético-politico

consiste na transformacao da sociedade.

A educagao popular nasceu fora da escola, no seio das
organizag¢des populares, mas seus principios e sua metodologia,
com bases emancipatdrias, tiveram uma repercussao tao grande
na sociedade que acabaram cruzando fronteiras e os muros das
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escolas, influenciando praticas educativas, tanto as que
acontecem nos espagos escolares, como as que ocorrem em
outros espagos educativos, como nos sindicatos, nas ONGs,
Associagdes de Moradores, Reunides do Orgamento
Participativo (OP), nos conselhos populares etc. Seus desafios
nao sdo pequenos nos dias atuais (Pereira; Pereira, 2010, p. 73).

Para Freire, os métodos da opressao nao podem, contraditoriamente, servir a
libertacdo do oprimido. Tendo em vista, que a educagao do oprimido tem um
mecanismo proprio que viabiliza o acesso a palavra negada. Segue na compreensao
de que “os caminhos da liberagao séo os oprimidos que se libera” (Freire, 2014, p. 3).
Nas sociedades, governadas pelos interesses de grupos, classes e nacgbes
dominantes, a "educacado como pratica da liberdade" postula, necessariamente, uma
"pedagogia do oprimido". Ndo uma pedagogia para ele, mas dele.

A educacgao popular tem como principio de pratica pedagogica a perspectiva
de transformacgao social onde os oprimidos possam expressar suas palavras com
efetiva participagédo popular e leituras de mundo rumo a constru¢do de um projeto
politico de sociedade mais justo, mais humano e mais fraterno. Essa educagao
também esta presente no cotidiano de atuacao e agdes desenvolvidas por mulheres
religiosas, que assumem cargos de lideranca em projetos sociais, ONGs. Para muitas
delas, a educacgao popular se efetiva a partir da consciéncia que o individuo tem de si
mesmo, de suas potencialidades, da capacidade de formar ideias e subjetividades
emancipadoras, criticas, problematizadoras, de serem capazes de interpretar o
mundo e de buscar alternativas de transformacéao da realidade vigente, de ter o direito
de dizer a “palavra verdadeira, profética e utopica” (Almeida; Streck, 2010, p. 299).

As religiosas do meio popular, compreendem tal perspectiva como uma teoria
da educacao e enquanto pratica pedagdgica tem contribuido de maneira efetiva na
construcao de alternativas de pensar e fazer politica e de lutar pela democracia a partir
de seu contexto e ambiente. Para Freire, uma educacao libertadora, orientada para a
transformacao da sociedade exige que se parta do “contexto concreto/vivido para se
chegar ao contexto tedrico, o que requer a curiosidade epistemoldgica, a
problematizacao, a rigorosidade, a criatividade, o dialogo, a vivéncia da praxis e o
protagonismo dos sujeitos” (Freire, 1995, apud Paludo, 2010, p. 141).
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Tais religiosas possuem uma formacao forjada nas contribuicdes freirianas, nos
principios da Teologia da Libertacdo (TdL), e nas experiéncias de educagao popular
vivenciadas nos movimentos das CEBs e PCls.

Quando utilizamos o termo educacao popular podemos estar nos referindo a
uma grande variedade de sentidos, perspectivas, metodologias, posi¢cdes, objetivos e
praticas de educagao das classes populares (Brandao, 1984, Mejia, 1989). De acordo
com Jara (2006) a expresséao € carregada de grande polissemia, que compreende e
€ incorporada por praticas discursivas que representam diversos interesses, tempos
€ espagos sociais.

Diante disso, vejamos o que diz Oscar Jara em uma entrevista'®, quando lhes
foi perguntado sobre o conceito de educagéo popular e a relativa polissemia de
referenciais tedricos e perspectivas politicas, a resposta dada foi que essa polissemia

decorre do produto de diferentes matrizes culturais e organizativas. E esclarece:

As quais isso que se chama educacao popular efetivamente
aparece como um parametro, um guarda-chuva de referéncia
que pode ir desde os dois extremos, 0 que seria uma
conscientizacdo mais assistencialista — eu fagco educacgao
popular para atender aos pobres que necessitam uma ajuda
para melhorar sua vida —, até uma construcdo muito mais radical
de dizer que temos uma teoria revolucionaria e as pessoas tém
que aprendé-la para poder buscar processos revolucionarios.
Tudo isso entra no que chamo de praticas de educacao popular.
(Leonardi; Assumpcao, 2020, p. 251).

A tematica da polissemia ja era discutida por Oscar Jara desde a década de
1980, que ja indicava a existéncia de distintas formas de compreender a constituicao
da educacéao popular, as quais dependia da “maneira de como se fazia ou o que
significava podia ser muito diferente dependendo do contexto” (2020, p. 253). Fala-se

de processos de educagao popular, processos que possuem algumas caracteristicas,

5 Esta entrevista foi tecida e realizada no ambito do intercambio académico realizado por um dos
autores, na Costa Rica, tendo como cenarios a Universidade de Costa Rica e o Centro de Estudos e
Publicagdes Alforja (CEP Alforja), cujo diretor € o professor Oscar Jara Holliday. Tal entrevista
concedida aos seguintes autores(as): Fabricio Gobetti Leonardi, Raiane Patricia Severino Assumpcgéao
que resultou no artigo intitulado “Inquietagdes, provocagdes, reflexdes, acolhida e encontro promovido
pela educagéo popular e o servigo social: um dialogo com Oscar Jara” (2020) publicado em Rev. Ed.
Popular, Uberlandia, Edicao Especial, p. 242 - 258, jul. 2020.
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que para Jara tinha como pano de fundo: desenvolvimento da capacidade formadora
das pessoas, que sao coletivos, que desenvolvem o pensamento critico, que partem
da realidade concreta, que vinculam a pratica com a teoria (Jara, 2020, p. 253) e,
portanto, “dependendo do contexto econdmico, social, politico e também cultural, se
chama e se nomeia de diferentes maneiras”. (2020, p. 254)

De acordo com Jara (2020), a educacdo popular tem uma intengao
transformadora. Acredita na naturalidade da polissemia em processos que podem ser
muito diferentes, considerando o contexto. Desse modo, o autor sugere alguns
elementos que refletem uma educagao popular, mas, antes é necessario conhecer os

trés sentidos da expressao popular:

Uma primeira concebendo o popular em um sentido amplo da
palavra, como referéncia de povo, e povo se relaciona com
processos democraticos para construir a democracia — direitos
de todas as pessoas sem distingdo. - No segundo sentido, mais
especifico, o popular referido a todos aqueles setores que
sofrem algum nivel de assimetria ou de subordinagao, ou seja,
por exploracdo econbmica, por dominacdo politica, por
discriminacdo de género, raga, marginalizacdo, exclusao;
qualquer desses processos gera um setor subalterno e
subordinado. Esses setores sédo setores populares porque sao
dominados por uma politica antipopular. Entdo, uma educacgao
popular que tem como prioridade a aspiracdo dos direitos
democraticos a todo o povo, nesse caso, tem como
protagonistas esses setores sociais populares — a partir dos
setores populares e com os setores populares. - Em uma
terceira, temos o popular com sentido politico, de um projeto
politico de transformacao revolucionaria da sociedade, e que,
portanto, busca eliminar as razées da exclusao. Ai é onde entra
a ideia da pedagogia do oprimido no sentido de superar
exploracdo, a dominagdo, a discriminagdo, a marginalizagao.
(Leonardi; Assumpcao, 2020, p. 254).

A partir do exposto, o autor confirma a polissemia de base conceitual presente
na educacao popular e também da pratica decorrente do contexto a partir de
organizagcbes, movimentos sociais, pedagodgicos e éticos que buscam eliminar
relagbes de desigualdade. Para Jara (1987) mais do que método, técnica ou teoria,

essa educacgao popular € um fato politico-pedagdgico e ético.
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Calado (2021, p. 21), ao refletir sobre o dilema conceitual compara o termo a

uma “panaceia: nele cabe (quase) tudo, desde que se trate de algo ligado a algum

tipo de formacgao das camadas populares” e infere que a educacgao popular “serve, por

conseguinte, aos mais variados gostos. Dir-se-ia que ha educagao popular feita para

0 povo, ha EP feita com o

o Povo “. Diz, ainda, que:

Povo, ha EP feita apesar do Povo, e ha até EP feita contra

Como processo formativo permanente, protagonizado pela
Classe Trabalhadora e seus aliados, continuamente alimentado
pela utopia em permanente construgcdo de uma sociedade
economicamente justa, socialmente solidaria, politicamente
igualitaria, culturalmente diversa, dentro de um processo
coerentemente marcado por praticas, procedimentos, dindmicas
e posturas correspondentes ao mesmo horizonte. (Calado,
2021, p. 60)

Para o conceito citado acima, o autor aponta algumas caracteristicas que estéao

inter-relacionadas e leva a marca de varios autores (as):

Uma Educacao popular que, a partir do local, se abra para o
mundo, propiciando aos seus protagonistas sentirem-se e
agirem como cidad&os do mundo e parceiros do mesmo planeta.
Uma Educacao Popular que estimule a capacidade de sonhar (o
sonho desperto, de que fala Ernst Bloch), numa perspectiva de
Utopia libertadora; que aposte numa formacao omnilateral que
favoreca o desenvolvimento de todas as potencialidades e
dimensdes de Ser Humano (subjetivas, biopsicossociais, de
Trabalhador/Trabalhadora, etaria ou geracional, ecoldgica, de
género, de etnia, ética, de espacialidade, de sua relagédo com o
Sagrado. (Calado, 2021, p. 65).

Vale ressaltar, que essas caracteristicas estdo intimamente ligadas a

perspectiva de uma experiéncia de formacdo humana, vinculada ao processo de

humanizacdo, que visa o desenvolvimento do ser humano nas mais distintas

dimensdes e potencialidades humanas com o intuito de realizar uma pratica educativa

voltada para a construgdo de uma sociedade justa, socialmente solidaria,

politicamente igualitaria e culturalmente plural.
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Na visao de Jara (2006), a expressao educacgao popular compreende diversos
e distintos sentidos, formas, momentos, interesses e lugares, sendo capaz de abrigar
a diferenga e permitir inumeras possibilidades e perspectivas. Desse modo, a
educacéo popular ndo se enquadra como um bloco homogéneo e nem monolitico,
pelo contrario, Jara (2018) entende que a educacéao popular ndo pode ser reduzida a
um ou alguns métodos ou a um punhado de técnicas preestabelecidas e faciimente
generalizaveis em qualquer contexto pratico. Na verdade, a pluralidade da educagéo
popular abre um leque de possibilidades em experiéncias e agdes, € um campo do
saber pratico-tedrico vinculada ao cotidiano das camadas sociais populares. Segundo
Mejia (1992, p. 42), a “educacéao popular ndo representa somente o sujeito a quem se
dirige, mas a intencionalidade social e politica com que é feita”.

E mais, sem a participagdo efetiva dos sujeitos destas camadas a “agéo
reflexdo” da educacao popular perde o seu potencial transformador. Neste caso,
Guevara (2006) aponta trés elementos centrais que orienta e contribuem para a

pratica educativa em educagao popular, quais sejam:

a) O contexto e a pratica como referenciais. Uma abordagem
a partir dessa permanente leitura critica do contexto pessoal e
social dos excluidos, como estratégia formativa que orienta a
acao transformadora. Consideramos que esse olhar no contexto
e na pratica constitui uma das contribuicbes centrais da
Educagdo Popular que permitem partir do concreto. b)
Reconhecer-se como sujeito capaz de provocar mudancgas.
O crescimento em autonomia e identidade, assim como a
confianga em que ¢é possivel impulsionar processos de
transformacao da realidade para uma vida digna para todos e
todas, € um ganho que hoje em dia é aspecto fundamental no
desenvolvimento de processos emancipadores. c) A
articulacdao entre o pedagégico e o politico. Esta
intencionalidade social e politica emancipadora permitiu
descobrir que o ato educacional nunca é neutro, pois é
necessario um claro posicionamento de acordo com a realidade
dos sujeitos populares. O perigo sempre vai estar presente,
quando se trata de sobrepor um aspecto ao outro. (Guevara,
2006, p. 218, grifos nossos).

E importante notar que a educagdo popular se faz e refaz enquanto agéo

dialética e dialdgica, através desse movimento se estabelece uma relagao de diadlogo
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com os excluidos e com realidade que o cerca. Tudo isso favorece a “conscientizagao
e a aquisicao de novos conhecimentos correspondentes a uma nova capacidade de
dirigir, a busca de autonomia e a conquista de objetivos mais duradouros
(democraticos, ético-politicos, solidarios, etc.) para todos os individuos e grupos
sociais” (Scocuglia, 2015, p. 98). A educacédo, o didlogo e a praxis sao eixos que
favorecem a compreenséo e leitura do mundo.

Nesse sentido, Carrilho (2010, p. 9) considera a educagédo popular como
portadora de um “conjunto de praticas que contribui para a construgdo de uma cultura
identitaria de um povo, de uma classe que se unifica por suas condigdes sociais e
ideoldgicas” e que possui a capacidade de abarcar estes saberes. Para Jara (2020),

a educacéao popular como concepgao educativa ndo possui:

um corpo categorial sistematizado em todos os seus extremos
(em toda sua extensdo ou suficientemente sistematizado),
todavia, podemos afirmar que aponta para a construcdo de um
novo paradigma educacional, que confronta o modelo de
educagao autoritario, reprodutor, predominantemente
escolarizado e que dissocia a teoria da pratica. Esse modelo se
sustenta, principalmente, em uma filosofia da praxis educativas
entendidas como processo politico-pedagoégico centrado no ser
humano como suijeito histérico criador e transformador que se
constréi socialmente nas relagcdes com outros seres humanos e
com o mundo. Sustenta-se, portanto, em principios ético-
politicos que reivindicam a construgdo de relagdes de poder
equitativas e justas nos distintos ambitos da vida e em uma
pedagogia critica criativa e participativa, que busca o
desenvolvimento pleno de todas as capacidades humanas:
cognitivas, psicomotoras, emocionais e valorativas. (Jara, 2020,
p. 25)

Em seus estudos, o autor retoma o percurso de seis décadas de histéria da
educacao popular na América Latina, elucida questdes ético-politicas, pedagogicas
da educacao popular mostrando a diversidade de experiéncias, € por esse motivo ndo
podemos conceber a unicidade nas suas acoes. Entao, afirma que ndo convém “trata-
la como a educagéo popular e sim como processos de educagdo popular, que na sua
continuidade e complexidade refletem contextos histéricos-sociais e tedricos

determinados” (Jara, 2020, p. 8). Vale explicitar que os processos surgiram:
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sempre diversos e multifacetados, como parte da necessidade
de responder ativamente e de forma propositiva aos desafios de
cada contexto e momento histérico, e influenciados pelos
marcos de referéncia dos diversos contextos tedricos e os
projetos de sociedades com os quais se vincularam. Essa
permanente dindmica de ‘reinvencdo” de si mesmos é uma
caracteristica propria dos processos de educacdo popular,
devido precisamente a integralidade com que se relacionam
seus componentes e sentidos éticos, politicos e pedagogicos na
busca por contribuir com a transformagao social e cultural de
cada época. (Jara, 2020, p. 206)

Para Oscar Jara (2020, p. 228) os processos de educacéo popular na Ameérica
Latina tém, assim, “a tarefa de viver — transformando-se criticamente a si mesmos —
os desafios da transformacao e da mudancga social que cada momento historico exige
em cada época e em cada lugar”. Muitos sdo os enfrentamentos contemporaneos, no
entanto, como exercicio democratico e democratizante, critico e propositivo, a

educacao popular devera estar sempre em construgao e reinvencgao.

2.4 Dialogos entre a Teologia da Libertagao e a educagao popular

A Teologia da Libertagdo possui suas origens nas intuicbes que foram
desenvolvidas na Conferéncia de Medellin, realizou-se em Medellin (Coldmbia) de 26
de agosto a 4 de setembro de 1968. Nessa Conferéncia, os bispos latino-americanos
expressaram seu desejo de implantar um modelo eclesial a partir das Comunidades
Eclesiais de Base e da opc¢ao pelos pobres.

Conferéncia de Medellin, além de ter preocupagdes de natureza religiosa
também se deteve em refletir sobre os problemas e dificuldades enfrentados por todos
0os povos latino-americanos. Na ocasidao, os bispos ali reunidos refletiram sobre o
importante papel da educagao na libertagdo do género humano e de um continente

oprimido.

Nossa reflexdo sobre este panorama conduz-nos a propor uma
visdo da educagao mais conforme com o desenvolvimento
integral que propugnamos para nosso continente. Chama-la-
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iamos de “educacao libertadora”, isto €, que transforma o
educando em sujeito de seu proprio desenvolvimento. A
educacao é meio-chave para libertar os povos de toda servidao
e para fazé-los ascender “condi¢des de vida menos humanas a
condicdo mais humana”, tendo em conta que o homem é
responsavel e “artifice principal de seu éxito ou de seu fracasso.
(CELAM, 1968, p. 88)

A Il Conferéncia dos Bispos na América Latina refletiu sobre a importancia da
educacao libertadora e motivou as comunidades eclesiais de base a promover cursos
de formacéo e praticas educacionais para além do espaco escolar institucionalizado®.

Em 1971, Gustavo Gutierrez lancou a obra Teologia da Libertagdao acentuando
a necessidade de uma linguagem teoldgica mais préxima das camadas populares e
uma Igreja atenta aos sofrimentos das camadas populares. Além de Gutierrez, varios
autores e autoras se destacaram por sua ampla produgéao teoldgica tais como Rubem
Alves, Hugo Assmann, Carlos Mesters, Jon Sobrino, Leonardo Boff, Jose Comblin,
Ivone Gebara e Maria Clara Bingemer.

Tal teologia ndo nasce da mera especulacdo de intelectuais, mas de uma
reflexdo que pondera sobre a praxis libertadora ja existente. A Teologia da Libertagao
busca motivar o cristdo a tomar uma decisdo para promover sua propria libertagdo. A
Teologia da Libertagdo ndo promove a libertagdo, mas apela as pessoas para que
mediante um processo de metanoia (conversdo) possam ser protagonistas de sua
libertacao e historia. Para aqueles que aderem a tal perspectiva, a politica e a religido
nao constituem caminhos opostos, mas espagos de didlogo para resolugéo de
diversos problemas.

De acordo com Libanio (2000, p. 138), a Teologia da Libertagao

Quer responder a seguinte pergunta: como crer dentro de uma
situacao de opressao e libertacao? Participa do processo de
libertagdo da realidade social na sua fungao propria de pratica
teorica teoldgica. Pretende ajudar também as pessoas simples.
Por isso, produz uma forma teoldgica popular, quer oral, quer

6 Embora ndo seja o nosso objetivo trabalhar a importancia da escola catdlica e suas contribuigdes,
convém ressaltar que, a Conferéncia de Medellin também destacou as mudangas pelas quais as
escolas confessionais deveriam passar. Tanto a educacgao popular quanto a educagao formal deveriam
possuir uma perspectiva libertadora comprometida com a formacgao profissional e cidada dos
individuos.
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escrita. As préprias comunidades elaboram, em folhas
mimeografadas ou pequenas brochuras, reflexdes de fé sobre o
cotidiano e sobre as pequenas lutas, novenas vias-sacras e
celebracgdes liturgicas.

Michel Lowy propde que o termo Teologia da Libertagdo seja substituido pelo
termo cristianismo da libertagdo pois tal leitura da realidade e da Igreja ndo esta
restrito aos grupos de tedlogos. Para o sociélogo, a Teologia da Libertagdo possui
perspectivas distintas, contudo ele destaca elementos comuns a todos os adeptos da

mesma.

1. A luta contra a idolatria (ndo o ateismo) como inimigo
principal da religido, isto é, contra os novos idolos da morte
adorados pelos novos Farads, pelos novos Césares € pelos
novos Herodes: Bens Materiais, Riqueza, o Mercado, a
Seguranca Nacional, o Estado, a Forca Militar, a Civilizagao
Ocidental Crista.

2. Libertacdo humana histérica como a antecipagdo da
salvacéo final em Cristo, o Reino de Deus.

3. Uma critica da teologia dualista tradicional, como produto da
filosofia grega de Platéo, e ndo da tradigéo biblica na qual a
histéria humana e a histéria divina sédo diferentes, mas
inseparaveis.

4. Uma nova leitura da Biblia, que da uma atencgao significativa
a passagens tais como a do Exodo, que é vista como
paradigma de luta de um povo escravizado por sua
libertacao.

5. Uma forte critica moral e social do capitalismo dependente
como sistema injustos e iniquo, como uma forma de pecado
estrutural.

6. O uso do marxismo como instrumento socio analitico a fim
de entender as causas da pobreza, as contradicbes do
capitalismo e as formas de luta de classe.

7. A opcao preferencial pelos pobres e a solidariedade com sua
luta pela autolibertacao

8. 0O desenvolvimento de comunidades de base cristas entre os
pobres como uma nova forma de Igreja e como alternativa
para 0 modo de vida individualista imposto pelo sistema
capitalista (Lowy, 2016, p. 77).

Ao comentar sobre o papel da Teologia da Libertaggdo na América Latina,
Preiswerk (1994) destacou a importancia da critica a absolutizagdo e a divinizagéao

das formas econ6micas que geram a morte a partir do capitalismo. De acordo com o
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autor, o tedlogo torna-se um intelectual organico'” que intervém na sociedade para
transforma-la.

A partir da Teologia da Libertagédo se fortalece um modelo eclesial pautado na
libertacdo das pessoas nas comunidades eclesiais. Esse modelo eclesiolégico
estabelece o surgimento da igreja da libertagdo que supera o alcance da produgao
teoldgica.

As pastorais sociais na igreja oscilam entre modelos e praticas conservadoras
e progressistas. Lembremos, por exemplo, da atuagao dos padres vicentinos e damas
da caridade que atuavam junto aos pobres prestando acgbes assistencialistas.
Diversas pastorais estabeleceram-se no campo e na cidade. Desse modo,
destacamos a Pastoral Rural, a Comissao da Pastoral da Terra (CPT), a Pastoral do
Negro, a Pastoral Operaria e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Evidenciamos
outras importantes praticas, tais como a Pastoral dos Direitos Humanos que em
comunhao com a Comissao de Justica e Paz eram resisténcia aos governos ditatoriais
no Brasil. Também se destacam pastorais cujos destinatarios eram as mulheres
marginalizadas, os menores abandonados, os sem-teto, sem-terra e sem direitos
sociais.

Enrique Dussel, fildsofo e tedlogo latino-americano, afirmava que Paulo Freire
também deveria ser considerado como um teélogo da libertagao. Freire afirmava que
nao era tedlogo, mas um “enfeiticado” pela teologia. Durante sua vida, Freire escreveu
alguns artigos e capitulos de livros sobre a relacéo entre cristianismo, socialismo e

libertacdo. Em Carta a um jovem tedlogo, Freire disserta:

A verdadeira humanizacdo do homem ha de ser realizada na
historia, e ndo na interioridade da consciéncia. Se a realidade
impede o homem de se humanizar, a ele cabe mudar a
realidade. Estou convencido da enorme tarefa que nés, cristaos,
temos para realizar neste campo, desde que sejamos capazes
de superar os mitos idealistas e participar na transformacgao
revolucionaria em vez de continuar negando a contribuigédo
realmente importante de Marx. Nem Marx é responsavel pela
escravidao do homem, nem Cristo pela nossa covardia. Por isso,

7 Gramsci utiliza o termo intelectual organico para referir-se aquele que é formado pela classe operaria e que
rompe com convengdes tradicionais. Ordinariamente, os intelectuais tradicionais (clérigos, fildsofos, juristas)
distanciam-se das classes populares e refletem a partir de um conceito de neutralidade.
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a primeira condigdo para saber ouvir e efetivamente por em
pratica a Palavra de Deus é, em minha opinido, estar
genuinamente disposto a se comprometer no processo de
libertagdo do homem. Repito, porém, que esse processo
histérico exige a transformacdo que implica enfrentar os
poderosos dessa terra. A Palavra de Deus me convida, em
ultima analise, a recriar o mundo, ndo para a dominagcao dos
meus irmaos, mas para sua libertagao (Freire, 2014, p. 69).

Para Leonardo Boff, o lugar da producédo teolégica € o lugar social dos
oprimidos, junto com os pobres e assumindo as suas lutas. A teologia crista foi
mudando de espagos ao longo dos séculos. Inicialmente nas pequenas comunidades
cristads, nos coros das igrejas, nas universidades, nos mosteiros e na perspectiva da
Teologia da Libertagao junto as camadas populares.

Ivone Gebara, tedloga da libertagcéo, escreveu diversos livros e artigos sobre a
relagéo entre teologia, igreja e as mulheres. Para ela, a Teologia da Libertagdo néo
versa apenas sobre um conjunto de conceitos doutrinarios religiosos considerando a
realidade de seus destinatarios. Para a tedloga, é preciso um novo pensar teologico
que possa romper com a mentalidade patriarcal e metafisica tradicional que subjaz o
edificio das discussdes teoldgicas, pois, ndo se trata apenas da libertagéo do pobre,
mas também de novas compreensdes acerca da corporeidade, das relacdes de poder
no espaco eclesial e da mulher dentro e fora da Igreja.

Gebara (2020) discorre sobre a Teologia da Libertacao e, hoje, apesar de sua
fidelidade as intuicées subjacentes a essa mesma experiéncia, destaca, com um olhar

retroativo, os limites de uma “teologia falocéntrica”.

Desde o inicio dos anos de 1980, no interior das teologias latino-
americanas um mal-estar provocado pelas reivindicacbes
feministas incipientes provoca sutis reagdes de desestabilizagao
na suposta harmonia teoldgica falocéntrica. As teologias
feministas incomodavam e provocavam as emogdes patriarcais
de muitos dos fiéis adeptos da libertacdo. Escrevo, desde os
limites do presente sobre aguas passadas, porém ainda
perceptiveis nas posturas clericais de jovens e velhos de hoje.
A hegemonia teoldgica masculina ndo acolhera o novo lugar das
mulheres sem a gradativa transformagao dos fundamentos que
sustentam a chamada fé cristd e sem uma continua educagéao
pessoal e coletiva. (Gebara, 2020, p. 5)
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O fato € que apesar dos avangos e da audacia presente nos textos da Teologia
da Libertagao, tal perspectiva teoldgica refletiu pouco sobre a importancia da mulher
na sociedade, Igreja e educagao. Conforme a autora, a Teologia da Libertagdo deveria
considerar a realidade das mulheres, as relacdes cotidianas, as identidades sexuais
e a libertagcdo da opressdo politica, social e religiosa imposta pelas estruturas
patriarcais. Ela explica que a Teologia, e também a Teologia da Libertagéo, devem
percorrer um longo caminho de ruptura com a perspectiva colonialista, branca e
masculino nos seus fundamentos. Tais consideragbes nao implicam em dizer que
Gebara se distancia da Teologia da Libertagdo. Pelo contrario; a autora volta aos
guestionamentos iniciais presentes no desenvolvimento de tal perspectiva teoldgica.
Nao basta falar de Deus, mas a partir do ser humano com sua pluralidade e dimensdes
que foram negligenciadas durantes séculos de histéria do cristianismo.

Mas, qual a relagdo existente entre Teologia da Libertacdo e educacao
popular? De acordo com KairEd (2013), a Teologia da Libertacdo constitui uma
importante expressao e pratica da educacao popular. Ele compreende que os anos
1960,1970 e 1980 constituem um kairds teo-pedagadgico. Tal afirmagao se fundamenta
no fato de que, em meio as contradicdes historicas presentes no Brasil e na América
Latina, os espacos eclesiais tornaram-se espaco de educac¢ao popular. Para o autor,
ha trés importantes expressdes desse fazer teo-pedagdgico: o Movimento de
Educacdo de Base (MEB), a Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs).

Carrilho (2007) ressalta que ha pontos comuns entre a Teologia da Libertagao
e a educacéo popular. Sio eles:

e uma leitura critica da ordem social vigente e um questionamento sobre a
educacao presente no espacgo publico;

e uma intencionalidade politica emancipadora frente a ordem social dominante;

e um proposito de contribuir com os setores dominados como sujeitos histéricos

capazes de transformar a prépria sociedade;
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e uma convicgao de que a partir da educagao é possivel contribuir para novos
sujeitos e subjetividades;

e um desejo de implantar metodologias ativas, dialégicas e participativas.

A Teologia da Libertagdo produziu uma ruptura epistemologica e desde
Gutierrez aos tedlogos posteriores ha uma auténtica defesa de transformacao social.
Sobre a atuacgao dos cristdos e sua relagado com a transformagéao social, Freire (1978)

escreveu:

Estdo no caminho certo os tedlogos latino-americanos que,
comprometendo-se historicamente, cada vez mais com os
oprimidos, defendem hoje, uma teologia politica da libertacao e
nao uma teologia do “desenvolvimento” modernizante. Estes
tedlogos, sim, tem a possibilidade de comegar a responder as
inquietacbes duma geragdo que opta pela transformagéo
revolucionaria do seu mundo e n&o pela conciliagdo dos
inconciliaveis. Eles sabem muito bem que s6 os oprimidos, como
classe social, proibida de dizer sua palavra, podem chegar a ser
utopicos, proféticos e esperancosos, na medida em que o seu
futuro ndo mera repeticdo reformada de seu presente. O seu
futuro é concretizacao de sua libertagdo, sem a qual nao lhes é
possivel ser. SO eles estdo em condicdes de denunciar a
‘ordem” que os esmaga e, na agao de transformagdo desta
“‘ordem”, anunciar um mundo novo que deve ser refeito
constantemente. (Freire, 1978, p. 20).

Podemos perceber que ha pontos de convergéncia entre educagao popular e a
Teologia da Libertagdo. No caso latino-americano e mesmo em paises da Africa se
considera as aproximagdes entre ambas, no que tange a metodologia, as abordagens
e a perspectiva de libertacdo dos oprimidos. Na Teologia da Libertagdo ha muitas
expressoes que estdo presente em suas origens, de um saber com o povo € para o
povo e na educagao popular, o ser humano é provocado e vocacionado a transcender,
hominizar e ser mais. Ambas as perspectivas evidenciam propostas de irrupgcaéo na

historia tendo como elaboradores criativos, os oprimidos.
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2.5 “Igreja é povo que se organiza, gente oprimida buscando libertagao”: as

acoes de educagao popular nas Comunidades Eclesiais de Base.

As CEBs surgiram como expressdao de uma igreja popular que motivava a
resolugdo dos problemas sociais coexistindo com outras experiéncias eclesiais. A
experiéncia de CEBs vivenciada na Arquidiocese de Vitéria do Espirito Santo se
notabilizou como importante expressdo desse movimento'. Tais experiéncias
propiciam uma nova forma de viver a fé e estreitar os vinculos em nucleos agrarios,
mas também nas periferias dos centros urbanos.

Parte significativa da hierarquia da igreja catdlica no Brasil, apoiou a
implantagdo das CEBs desde o ano de 1966 e bispos como Dom Luis Fernandes de
Oliveira (bispo auxiliar de Vitéria do Espirito Santo e, posteriormente, bispo de
Campina Grande), Dom José Maria Pires (Arcebispo da Arquidiocese da Paraiba) e
Dom Marcelo Pinto Carvalheira (Bispo da Diocese de Guarabira) tornaram-se
incentivadores da formacgao de novas comunidades.

Durante a Conferéncia Episcopal de Puebla, em 1979, os bispos evidenciaram

a necessidade de implantar e valorizar as experiéncias de CEBs.

Como pastores, queremos resolutamente promover, orientar e
acompanhar as comunidades eclesiais de base, de acordo com
o espirito de Medellin e os critérios da Evangelii Nuntiandi;
favorecer o descobrimento e a formagao gradual de animadores
para elas. Em especial, € preciso procurar como podem as
pequenas comunidades, que se multiplicam nas periferias e
zonas rurais, adaptar-se também a pastoral das grandes cidades
do nosso continente. (Puebla, 2009, Documento de Puebla, p.
648)

Nos centros urbanos é perceptivel o modo como as CEBs conseguem imprimir
uma marca na vida eclesial e confere uma nog¢ao de pertengca em grupos menores

onde as pessoas se relacionam.

8 De acordo com Maria Gloria Gohn, as CEBs devem ser consideradas também como Movimentos
Sociais. (Gonh,2012, p. 277)
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As CEBs surgiram no Brasil como uma alternativa para a vivéncia da fé no
contexto de Ditadura Militar. Tais comunidades também projetavam uma acéo em
comunhdo com as intuicbes presentes nas resolugdes conciliares. Elas também
desenvolveram o importante ato de ler a biblia a partir do contexto em que estavam
inseridas as comunidades. Os “circulos biblicos” eram um novo modo de interpretar a
vontade de Deus e a historicidade humana. De acordo com Mesters (2021), os
exegetas e estudos académicos das sagradas escrituras jamais demonstraram tanta
alegria em descobrir o texto biblico. Assim, o frade carmelita evidenciava que o povo
lia e a biblia ja nao era mais um livro pertencente a uma casta religiosa.

As experiéncias de circulos biblicos se consolidaram ao longo dos anos 1980
e 1990 e foi responsavel pela participacao efetiva de diversas pessoas emitindo suas
opinides sobre temas religiosos articulados com questdes politicas e sociais.

Ainda segundo Mesters (2021), nas CEBs também se consolidou a figura do
agente de pastoral ou animador de comunidades. Os graus de escolaridade dos
agentes de pastoral oscilavam bastante. Na Arquidiocese da Paraiba, durante o
governo de Dom José Maria Pires, diversos agentes de pastoral possuiam formagéo
superior e outros apenas o ensino fundamental. Tal articulagédo partia do principio de
que todos deveriam ser considerados em suas condi¢des e Ihes eram assegurados
espacos para opinar em reunides. Muitos agentes de pastoral migraram para a
formacdo de partidos politicos e sindicatos durante o processo de reabertura
democréatica.

Para Boff (1982), o Concilio Vaticano Il contribui para a retomada da Igreja
como Povo de Deus. Contudo, o tedlogo destacava que era necessario uma
eclesiogénese,’® ou seja, um novo jeito de ser igreja ou igreja de fato, popular.

As musicas e hinos religiosos que eram compostas e entoadas nas CEBs
durante os anos 1980 e 1990 revelavam a veemente conotagado politica e social.

Lembremos das composicdes de Irma Agostinha Vieira de Melo, Geraldo Leite, Zé

'® Para Leonardo Boff ndo basta apenas retomar imagens do Concilio Vaticano Il para que a Igreja
possa modificar suas estruturas, mas sera necessaria uma énfase nos carismas e nao na submissao a
hierarquia. Para o tedlogo é fundamental que a cristdo compreenda que sua vocagéo batismal é a
condigao primeira e mais importante para fazer parte da comunidade e envolver-se em suas lutas e no
processo de libertagao.
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Vicente e Ledncio Asfury que embalavam lutas, sonhos e projetos de transformacéao
social e do principio solidariedade. Tais hinos, mais do que cangbes meramente
religiosas, tornaram-se expressdo de uma eclesiologia e organizagdo pautada na
critica aos poderosos, na vivéncia da fé em Deus e no proximo e na resisténcia diante
das dificuldades, persegui¢des e obstaculos para a educagao popular.

De acordo com Manzatto (2022, p. 39) as cangdes “transcendem a época em
que foram compostas porque permanecem vivas ndo apenas na memoria das
comunidades, mas sado retomadas atualmente com o ressurgimento da proposta de
uma Igreja mais voltada para os pobres”. Para o autor, as cangdes nas CEBs cantam
a forca do povo e afirmam sua grandeza. Mas o destaque vai para seu papel
conscientizador, seja sobre a tematica religiosa ou teoldgica, seja sobre a tematica
social e politica.

Nessas cangdes, a igreja nao era reduzida a hierarquia, mas uma comunidade

popular. Em meio das lutas, o povo cantava:

Igreja € povo que se organiza, /

gente oprimida buscando a libertagao, /
em Jesus Cristo a ressurreicao. /

O operario lutando pelo direito/

de reaver a dire¢ao do sindicato;/

o pescador vendo a morte de seus rios, /
ja se levanta contra esse desacato. /

O seringueiro com sua faca de seringa, /
se libertando das garras de seu patrao. /
A lavadeira, mulher forte e destemida, /
lava a sujeira da injustica e opresséo. /
Posseiro unido que fica na sua terra/

e desafia a forga do invasor. /

indio poeta que pega sua viola/

e canta a vida, a saudade e a dor. /

E gente humilde, é gente pobre, mas é forte, /

dizendo a Cristo: meu irmao muito obrigado/
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pelo caminho que vocé nos indicou/
pra ser um povo feliz e libertado. /

(Pe. Ledncio Asfury)

A cancédo afirma, a realidade da dominagdo e exploracdo dos(das)
trabalhadores(as) e a necessaria tomada de consciéncia desse fato em vista da
organizacgao popular para conquistar a libertagdo. As CEBs expressam um profundo
compromisso com a transformagao da sociedade por meio do estreitamento dos lagos
de solidariedade e do envolvimento nas lutas por melhores condicdes de vida e

dignidade.

As CEBs nos falam a respeito de como veem o préprio
compromisso com a mudanga social. Nao tem inveja dos ricos e
dos poderosos, nem pretendem tomar o lugar deles. O que
querem é um tipo diferente de sociedade. O esfor¢o para mudar
a presente situacdo baseia-se ndo na raiva, nem no édio, mas
na fé de que o caminho revelado por Deus é que seus filhos
vivam unidos. Pode parecer ingénuo e utépico, mas trata-se de
um ideal baseado na dificil experiéncia de muitas vidas e em
nenhuma ilusdo sobre a natureza humana. O mais extraordinario
€ como o povo tao iludido e enganado por lideres de todos os
tipos ainda pode ter sonhos como este. (Regan, 1986, p. 62)

Desse modo, as CEBs ndo podem ser compreendidas como mero grupo
eclesial, mas como alternativa a uma experiéncia de vivéncia da fé, que possa fugir
da mentalidade triunfalista e da eclesiologia da cristandade medieval. Com tal modelo
e vivéncia da fé percebe-se o carater critico e itinerante da fé que um dia foi vivenciado
pelos primeiros cristdos e com o passar dos seculos ficaram como que brasas sob as
cinzas.

Em 1973, Paulo Freire escreveu O papel educativo das Igrejas e na ocasiao
destacava que os educadores deveriam realizar um processo de Pascoa. Deveriam
“morrer” como elitistas para renascerem como revolucionarios. Desse modo deveriam
renunciar o mito da superioridade, o mito da pureza de alma e das virtudes; mas

também o mito da inferioridade do povo, sua impoténcia e ignorancia.
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3. Vida Religiosa Feminina e interlocu¢ao com ONGs: a trajetéria das trés

organizagoes investigadas no territério da Arquidiocese da Paraiba

A vida religiosa consagrada feminina passou por diversas crises,
ressignificagdes e transformagdes ao longo da sua histéria. Uma mudancga
significativa ocorreu na segunda metade do século XX com o Concilio Vaticano I,
marco na transformacgao do jeito de ser e fazer igreja.

Nunes (1985), destaca duas etapas no processo de mudancas na vida religiosa
feminina: a primeira, denominada de renovagao adaptativa, que ocorreu logo apoés
concilio até a primeira metade da década de 1970 e, a segunda, chamada de inovagao
criativa, que compreendeu o fim dos anos 1970 e estendeu-se até o inicio dos anos
2000. Reiteramos, que a vida religiosa continua sendo interpelada e modificada pelo
Concilio Vaticano Il e pelos apelos do Papa Franscisco na construgdo de uma igreja
sinodal que cresga na horizontalidade e esteja aberta a escuta, ao dialogo, em
comunhao com todos(as) sem exclusdes. Porém, viver a proposta do Papa Franscisco
€ um grande desafio diante das estruturas eclesiasticas que ainda se movem de forma
vertical e por vezes, autocentradas em si mesmas.

No entanto, a vida religiosa feminina possui dinamica prépria e nasce na igreja
pos conciliar com a perspectiva de vivéncia mais radical dos valores evangélicos,
assumindo sua dimensao profética e missionaria langcando-se no servico aos mais
necessitados, desse modo, muitas religiosas atuam n&o apenas no espacgo intra
eclesial, mas principalmente, no mundo secular com novas prioridades.

Através das PCls e das CEBs as religiosas assumiram a missao de uma Igreja
em saida para as periferias, uma igreja inclusiva que caminha junto e conhece de
perto os sofrimentos da comunidade.

Com o processo de reabertura democratica no Brasil e o pontificado
conservador de Joao ll, as religiosas foram desafiadas a repensar suas praticas e
acoes, viram nas ONGs a possibilidade de tornar-se veiculos para uma acgao pastoral,
social e educacional renovadas. Essas organizagdes sdo entendidas como espagos
comprometidos com as causas sociais, na defesa dos direitos humanos, que acolhem

e aglutinam diversos atores sociais. E nesta diversidade, criam-se vinculos,
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identidades e fomento no esperangar por uma sociedade justa, igualitaria e
democratica.

Algumas ONGs surgem da livre iniciativa de grupos, movimentos ou cidad&os
que almejam uma transformagéo social. Partindo da necessidade de chegar nos
espagos onde as politicas publicas ndo chegam, ou quando chegam, s&o
insuficientes no atendimento as demandas. Na tentativa de dirimir problemas que
sao de atribuicdo estatal, ocorre, dessa forma, uma transferéncia das
responsabilidades sociais do Estado para o campo da sociedade civil.

No territério brasileiro as ONGs trilharam percursos complexos e contraditorios
na correlacdo de forgas com o Estado no decorrer de sua trajetéria histérica. Estao
presentes no pais ha mais de cinquenta anos com suas variadas configuragdes,
atuando nas areas da educacdo, saude, protecdo ambiental, causas identitarias,
moradia, crianga e adolescente, dentre outros.

No campo académico, o fendmeno ONG despertou interesse de diversos
pesquisadores (as) na tentativa de organizar, compreender e conceituar sua atuagao.
Os estudos de Landim (1993) e Fernandes (1994) demonstram a relevancia da
tematica e demarcam os primeiros esforgos para compreensdo do universo
multifacetado dessas organizagdes. Estruturar um conceito amplo e includente foi o
principal desafio encontrado pelos autores (as), tendo em vista, a diversidade de
organizagdes que se reconhecem enquanto ONGs no Brasil e no mundo.

Revela-se a partir desses entendimentos e apds revisao de literatura sobre as
ONGs, que o processo historico dessas organizacdes na sociedade brasileira e por
conseguinte, a pluralidade de suas agdes, discursos e posicionamentos politicos, que
se trata de uma categoria socialmente construida.

Buscaremos discorrer a trajetéria historica das ONGs, desde o seu surgimento
até as atuais configuragcdes. Dando destaque neste trajeto as contribuicées da igreja
catdlica através das CEBs, Pequenas Comunidades Inseridas e da atuacao de
algumas ONGs chamadas de progressistas por valorizarem as lutas populares, os
mecanismos de participacao politica e a rede de solidariedade comunitaria em meio

ao contexto de reabertura democratica.
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Logo, nesta sec¢ao iremos abordar a vida religiosa feminina no nosso pais e
historicizar as ONGs em nivel nacional, com posterior destaque para as investigadas
neste estudo: a Fundagao Dom Helder Camara, a Associagcdo Casa dos Sonhos e a
Afya, todas situadas no ambito do territério da arquidiocese da Paraiba, a partir da
perspectiva da histéria oral, procuramos compreender de que forma o itinerario das
religiosas fundantes ou coordenadoras dessas ONGs, conferiu-lhes, uma identidade
comprometida com a construgdo de um projeto ético, politico e pedagdgico que

favoreca a autonomia, cuidado e educacao popular.

3.1 A Vida Religiosa Feminina no Brasil e o surgimento das Pequenas

Comunidades Inseridas

As Pequenas Comunidades Inseridas destacam-se por sua importante
presenca no Nordeste brasileiro e de forma especial no estado da Paraiba. Tais
religiosas estdo na animagao da dindmica pastoral e eclesial de muitas comunidades
periféricas da Arquidiocese da Paraiba, mas destacam-se sobretudo, por suas
preocupagdes educacionais e politicas.

Muitas religiosas inseridas nas periferias da grande Joao Pessoa (Jodo Pessoa,
Bayeux e Santa Rita) tornaram-se educadoras e responsaveis pela formacao politica
progressista e pela valorizagao dos direitos humanos e sociais. Convém destacar que
a vida religiosa ndo encontrou a devida reflexdao e acompanhamento por parte da
hierarquia eclesial. Além dessa dificuldade, religiosas estabelecidas nessa regiao
também, progressivamente, mudaram seus perfis e praticas com o meio popular.

A vida religiosa conventual sofreu importantes mudangas a luz das decisées
presentes no término do Concilio Vaticano Il e de sua consequente intepretacdo na
América Latina. De acordo com Rezende (2002), apesar de seu carater inovador, a
vida religiosa feminina também foi interpretada como expressdo de mulheres
desequilibradas, histéricas e heréticas. Para a autora, a presenca das freiras no meio
popular “é o de um vivo movimento de luta, estratégias e taticas de poder e contra-

poder, no qual as mulheres estao longe de ser o ator mais passivo e submisso e, pelo
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contrario, emergem como sujeitos de uma ativa e criativa resisténcia”. (Rezende,
2002, p. 95).

Em “A vida rompendo os muros: carisma e instituicdo”, a autora apresenta um
perfil do desenvolvimento da vida religiosa feminina ao longo dos séculos de
desenvolvimento do cristianismo e os conventos como instituicdes totais2.

Rezende (2002) escreve sobre o surgimento da vida religiosa feminina e os
espacos de disputa do poder na vida eclesial. Durante séculos, as congregacdes
femininas catodlicas detiveram-se no claustro impossibilitando um dialogo proficuo para
além dos muros que as cercavam. Apesar de tantos obstaculos estabelecidos pelas
decisdes presentes nas maos das autoridades religiosas masculinas, alguns sinais de
esperanga na vida religiosa feminina se estabeleceram. As beguinas?' e outros
movimentos de renovacdo da vida eclesial foram importantes marcos nos
posicionamentos politico-religiosos das freiras e monjas medievais. No Século XVI em
meio aos varios conflitos e persegui¢cdes religiosas destacam-se a reforma
protagonizada por Teresa de Avila e assisténcia social presente nas discipulas de Sao
Vicente de Paula. Nesse mesmo século, as mulheres religiosas asseguram o direito
de ensinar e animar a vida de comunidades periféricas na Europa.

No Brasil colonial, diferentemente das colénias espanholas da América, o
processo de implantacdo de conventos e mosteiros femininos teve de esperar o século
seguinte. A demora para instalagado de mosteiros femininos no Brasil ocorreu por conta

dos baixos investimentos no ramo feminino da vida consagrada e por conta da viséo

De acordo com Erwing Goffeman, conventos, hospitais, exércitos e escolas constituem-se como
instituicdes totais. Tais instituigdes partem do principio de que aqueles que lhes estao vinculados lhes
devem obediéncia inquestionavel em meio as relagées de poder. Contudo, tanto Foucault, Certeau e
Goffman compartilham da nog&o de que tais objetivos ndo s&do alcangados em todas as circunstancias.
No cotidiano, os membros de uma determinada instituicdo elaboram técnicas para burlar as ordens e
comportamentos determinados.

21 As beguinas eram um movimento de mulheres influenciadas e influenciadora da comunidade de
“espirito livre, se organizaram em comunidades de livre acesso, essas nao eram fechadas e nem
religiosas, mantinham uma relagcdo de confronto com as préticas centralizadas da igreja (Carvalho,
2020, p. 837). Movimento das Beguinas, e, em seguida, descritas experiéncias e praticas de mulheres
religiosas, no Nordeste do Brasil, nos anos 70 e 80, e nos Estados Unidos (ainda em curso),
apresentando tragcos que evocam, guardadas os respectivos contextos histéricos, elementos presentes
em algumas experiéncias das Beguinas. (Calado, 2012, p. 1)
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de que as mulheres deveriam tornarem-se maes na Colonia. Conforme Nunes (1997)
até o século XVIII, os reis de Portugal enfatizavam que era necessario povoar a regiao
e inibir possiveis invasoes.

As mulheres negras ou mestigas possuiam varias dificuldades para ingressar
na vida religiosa. Dentre elas, a questdao econémica e a nogao de que o processo de
miscigenacao e as origens africanas as conduziriam para lascivia e a luxuria. De modo
que, muitas negras tornaram-se escravas em Casas Grandes, mas também em
conventos masculinos e femininos instalados pelo Brasil. Assim, os poucos conventos
e mosteiros femininos do Brasil Coldnia constituiam instrumentos privilegiados do
controle das mulheres, de sua sexualidade e capacidade de gerar filhos.

No final do século XIX, Nunes (1997) esclarece que a Igreja Catdlica no Brasil
se encontrava bastante desorganizada e a vida religiosa passou por mudancgas
profundas. No Brasil Colénia, os homens exerceram importantes fungdes de lideranga
em Igrejas, irmandades e movimentos eclesiais. Para anular o poder daqueles que
nao eram ordenados e apresentar um modelo de Igreja mais articulado com os
interesses de uma Igreja cuja perspectiva era bastante clerical e tradicional, a
instituicao catdlica estabeleceu mulheres como liderancgas ddceis e subservientes ao
poder da hierarquia catdlica.

Aos poucos surge no Brasil, junto ao modelo de vida de clausura, o modelo de

vida religiosa ativa com um perfil distinto daquele vivenciado anteriormente no pais.

Ao lado do modelo de clausura, uma outra forma de vida
conventual entdo aparece: as congregacgoes religiosas “de vida
ativa”. Diferentemente das freiras enclausuradas do periodo
colonial, elas tém em seu projeto alguma forma de atuagao
social; sua imagem é a da “irma de caridade”, boa, solicita,
atuante e dedicada aos necessitados. Esse modelo de vida
religiosa, presente na Europa desde o inicio do Século, vai
chegar ao Brasil somente no final do Império, com o advento da
Republica e no contexto da reforma da Igreja Catdlica.
(Nunes,1997, p. 491).
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No Século XIX, no nordeste do Brasil, o Padre José Ibiapina®?> amplia sua
atuacao caritativa e religiosa com o auxilio e protagonismo de diversas irmas
religiosas.

Na Paraiba, a regido de Santa Fé (Municipio de Arara), diversas religiosas
dedicaram-se a servir aos pobres em hospitais, cemitérios e escolas fundadas pelo
Padre Mestre. As beatas das Casas de Caridade eram alfabetizadas e alfabetizavam
outras jovens. Além de seu processo educacional vinculado as letras, as irmas
também desenvolviam atividades de tecelagem e outros oficios de produgado. Apesar
de tais iniciativas, os grupos de freiras ndo possuiam um Estatuto organizado ou
mesmo processos bem definidos.

Muitas congregacoes religiosas no Brasil Império (1822-1889) e da Primeira
Republica (1889-1930) dedicaram-se a educagao por meio do estabelecimento de
escolas privadas em varias regides do pais. A Igreja Catdélica no Brasil, mas também
na Europa, nutria a concepgéao tardia da construcdo de uma civilizacdo ocidental

alicercadas nos valores do cristianismo.

No fim do século XIX, as freiras ja se encarregavam de inumeras
tarefas necessarias a sociedade, particularmente no campo da
educacao, da saude e da assisténcia social. Afora a mulheres
pobres, as freiras foram as primeiras a exercerem uma profissao,
quando ainda a maioria da populacao feminina era “do lar”.
(Nunes, 1997, p. 482).

A existéncia de duas guerras mundiais que atingiram acentuadamente a
Europa forgou a migracdo de diversas congregacdes femininas para o Brasil. Esse
fendmeno contribuiu para que os anos de 1950 fosse um periodo de grande promogéao
vocacional na Europa para que tais religiosas partissem em direcdo a Ameérica do
Norte e o Brasil. Mas, além da migracdo de religiosas para o Brasil, algumas

liderancgas religiosas estabeleceram fundagdes religiosas em diversos estados. Muitas

22 Segundo Nunes (1997), Pe José Ibiapina (1806-1883) foi um importante lider religioso do nordeste
brasileiro. Sua atividade missionaria destacava-se pelo estabelecimento de organismos e/ou
instituicbes que pudessem funcionar no periodo posterior a sua presenca em diversos locais do
Nordeste. No contexto do Brasil Império, Ibiapina efetivou praticas de assisténcia social com o auxilio
de diversas irmas (beatas) pelo interior do Nordeste tais como a criagdo de hospitais, cemitérios e
orfanatos para acolher os pobres.
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freiras europeias que ocupavam o cargo de superiora na congregacdo foram
substituidas por brasileiras.

Nos anos 1960, as vocagodes religiosas femininas passaram por um processo
de redugao de seus numeros nos conventos e mosteiros na Europa. No Brasil, as
Congregacbes femininas existentes tornaram-se predominantemente formadas por
brasileiras. As mudancas e transformacgdes presentes nesse periodo também atingem
diretamente o perfil das religiosas que trabalhavam com a educacéo.

O Concilio Vaticano Il foi responsavel por fortalecer a necessidade de criar
novas praticas e metodologias para a experiéncias pastoral protagonizada pelas
religiosas. Cabe destacar que o concilio e suas repercussdes contribuem para
mudangas na vida consagrada e religiosa, mas algumas importantes iniciativas ja se
estabeleciam no Brasil antes mesmo do concilio e da promulgag¢ao de documentos.

O desenvolvimento da Doutrina Social e sua aplicabilidade no nordeste
brasileiro possuia, em muitas ocasides, um tom de articulagdo e apaziguamento
mediantes os conflitos existentes na area rural nos anos 1960. Nesse mesmo periodo
criaram-se no Nordeste cursos de teologia para freiras e leigos?® com o objetivo de
fortalecer a experiéncia religiosa em articulagdo com os problemas especificos de
nossa regiao.

Por meio da Acgao Catdlica e seus organismos: Juventude Agraria
Catdlica (JAC); Juventude Estudantil Catdlica (JEC); Juventude Independente
Catdlica (JIC); Juventude Operaria Catdlica (JOC); Juventude Universitaria Catdlica
(JUC); Acao Catodlica Operaria (ACO) e Acéo Catdlica Independente (ACI), a igreja
propunha um modelo de cristianismo missionario, mas que também ocupasse 0s
espacos da sociedade secular. Na visao tradicional da Igreja, os catolicos deveriam

cristianizar o mundo.

23 O conceito de leigo foi bastante aprofundado por Antdnio José de Almeida na obra Leigos em qué?
Para o autor, ser leigo significa ser parte constitutiva do povo e por essa razdo a condicdo mais
importante para ser membro da comunidade cristd. Almeida destaca que os leigos foram os
responsaveis por movimentos de reforma e renovagao da vida cristd. Homens e mulheres sempre
estiveram dispostos a aprofundar a vivéncia da fé crista inseridos no mundo secular e promovendo
alternativas para a transformagédo da sociedade e das estruturas eclesiais. Desse modo o autor,
compreende que a nogéo de leigo como aquele que nada sabe deve ser superada no espago eclesial.
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Neste cenario, muitas religiosas destacavam-se por ocuparem funcdes de
lideranga e de governo em organismos eclesiais e seculares. Com essa mudanga
oriunda dos anos 1950, as religiosas se estabeleciam em seus conventos com uma
postura mais critica e com propostas inovadoras. Tais mudancas se acentuaram com

as decisdes do Concilio Vaticano Il. Sobre isso afirma Rezende (2002, p. 93):

O fato é que as aberturas consagradas pelo Concilio Vaticano I
e pelo processo de reforma das Constituicbes das
Congregacdes que se inicia imediatamente, vao permitir que
expanda o movimento de mudangas VRFA (Vida Religiosa
Conventual Ativa), onde ele ja se havia iniciado, e vao estimula-
lo a iniciar-se nas Congregacoes até entdo aparentemente mais
estaveis. O movimento se dard em duas dimensdes: a
modificagdo das regras e praticas dentro da prépria vida
conventual e a saida de grupos de freiras dos conventos, sem
sair de suas Congregagbes, para viver em comunidades
menores, num quadro mais semelhantes ao da vida dos leigos,
onde se pudesse concretizar melhor a busca de novos estilos de
vida comunitaria e de interagdo com o “mundo”.

Durante essa mesma década, bispos e padres convidavam diversas freiras
para assumirem fungdes pastorais em diversas paroquias. Na Arquidiocese de Natal,
no ano de 1963, Dom Eugénio Sales confiou as religiosas o cuidado pastoral da cidade
de Nisia Floresta. Tais religiosas receberam o titulo de vigarias, por serem
consideradas as responsaveis pela animacao pastoral, catequética e administracao
de paroquia.

Na Arquidiocese da Paraiba, Dom José Maria Pires tornou-se figura
fundamental para acolhida de congregacdes religiosas que se dispusessem a
trabalhar com o meio popular. Durante seu arcebispado (1966-1995), as
congregacgdes religiosas deveriam existir para se consagrarem a Deus, mas para
colocar-se a servico de todos e de forma especial do mais pobres. Por essa razao,
durante parte significativa de seu governo algumas religiosas exerceram fung¢des de
confianga na curia metropolitana e outras atuavam junto as pastorais sociais e o

Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Arquidiocese da Paraiba (CDDH).



89

Na Diocese de Guarabira?®, Dom Marcelo Pinto Carvalheira também
desenvolveu importante trabalho de acolhida de ordens e congregagdes religiosas que
se dispunham a trabalhar com o meio popular. Para Dom Marcelo, era fundamental
que as religiosas trabalhassem com grupos e movimentos presentes em comunidades
rurais e quilombolas. Nesse mesmo periodo, muitas religiosas dedicaram sua vocagao
a atuagao junto as comunidades periféricas com énfase na formacao religiosa, mas
também politica e cidada em pleno periodo de ditadura militar no Brasil.

De acordo com Rezende (2002), a vida religiosa passou por um verdadeiro
processo de metanoia (conversdo)?®, pois estabeleceram-se novos habitos e posturas
diante dos problemas no Nordeste. Para as religiosas, o encontro com o Nordeste

seria responsavel por mudancgas profundas em suas vidas.

Ao sentimento e ao significado de conversdao e renovagao
religiosa trazidos pelo processo de inser¢ao, acrescentava-se a
experiéncia de certa forma euforizante da descoberta de um
mundo quase desconhecido para muitas: o cotidiano dos pobres
com seus valores e sua religiosidade, a cultura nordestina e a
cultural rural, a sabedoria e os saberes tradicionais, a musica, a
poesia, 0s contos e os provérbios, o artesanato e as festas, a
culinaria, a linguagem, a flora e a fauna, o clima, a paisagem,
etc. Quem descobre e se insere em outro mundo descobre-se
também a si mesma em uma nova situagdo, suas proprias
limitagbes, mas também suas capacidades e potencialidades.
Havia tanta coisa a aprender a cada dia que isso dava extremo
interesse a experiéncia cotidiana de inser¢do. (Rezende, 2002,
p. 105).

Dom José Maria Pires ao prefaciar a obra Vida e Missao: 50 anos de presencga
evangelizadora das Irmés de Caridade da Mae da Misericérdia no Nordeste do Brasil

destacava as mudancgas na congregacao e em cada uma das religiosas presentes nas

2 A Diocese de Guarabira foi fundada em 1980 e teve como primeiro bispo Dom Marcelo Pinto
Carvalheiro. Dom Marcelo, o Dom da Ternura, foi conhecido por sua ampla atuagao na defesa dos
Direitos Humanos no brejo paraibano e seu estimulo aos movimentos de luta pela terra na regido. O
prelado faleceu em 25 de margo de 2017 em Recife apdés uma vida empenhada na defesa dos pobres
e como mistico no Mosteiro de Olinda.

25 A palavra metanoia é de origem grega e nado implica a mera adesdo a um sistema religioso, mas a
uma mudanga de mentalidade, um novo modo de interpretar o mundo. Para a tradi¢gdo judaica, o termo
shuv indica a retomada de um caminho outrora perdido.
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Pequenas Comunidades Inseridas. Muitas teriam de aprender uma nova lingua, a
linguagem do povo e desenvolver um olhar critico sobre a realidade produzindo

esperanca diante de cenarios tao desafiadores. Assim, escreve Dom José:

As Irmas foram aprendendo a ser brasileiras, vivendo com os
pobres e perto deles, em pequenas comunidades inseridas.
Deixaram as boas construgdes de alvenaria do hospital e da
escola e foram residir em casas humildades na periferia das
cidades ou no interior, deixando para tras até o conforto de cada
uma ter o seu quarto. Foram viver no estilo do povo, renunciando
a todo tipo de privacidade e de conforto e a exemplo de Cristo
que, mesmo sendo Filho, aprendeu o que significa a obediéncia
por aquilo que Ele sofreu. Foi exatamente uma conversao, que
exigiu renuncias aceitas consciente e generosamente, renuncias
que vem produzindo frutos abundantes. (Ven; Carvalho, 2013,
p.13)

A Irméa Cecilia Sodero Pousa?®, ao escrever sobre a presenga das Pequenas
Comunidades Inseridas no Nordeste destacava as mudancas de contextos presentes
na sociedade e na Igreja. Pousa (2015) refletia sobre o papel das religiosas junto ao
meio popular e a riqueza de experiéncias vivenciadas em diversas dioceses. Para a
religiosa, as irmas nao estdo pregando praticas proselitistas ou mesmo buscando
fortalecer o clericalismo ou outros exageros do mundo eclesial.

Para a religiosa, o horizonte das Pequenas Comunidades Inseridas € bem
distinto da experiéncia religiosa institucional e tomando como base o pensamento do

Padre José Comblin?’ escreveu:

As Pequenas Comunidades ndo tém necessariamente a
paroquia como horizonte. Elas assumem a busca da construcao
do Reino de Deus, que, citando novamente o Padre Comblin, é

% A Irma Cecilia Sodero Pousa pertencia a Congregacédo das Conegas de Santo Agostinho e faleceu
no dia de 02 de julho 2018. Ir Cecilia foi uma importante colaboradora do CEBI (Centro de Estudos
Biblicos) e sempre estimulou a leitura popular da Biblia, sua vinculagao com o cotidiano, a defesa dos
Direitos Humanos. No sertdo de Alagoas ha registros de suas lutas contra usineiros e coronéis.

27 José Comblin é um importante teélogo belga que fez opgédo de conviver no meio popular durante
décadas no Brasil. O Pe. José foi responsavel pela criagdo de seminarios rurais, movimentos de leigos
e religiosas no Nordeste do Brasil. Durante a Ditadura Militar no Brasil teve de se refugiar em outros
paises por ser considerado uma ameaca a Doutrina da Seguranga Nacional. Sua ultima obra “O Espirito
Santo e a Tradigdo de Jesus” constitui um importante texto sobre o cristianismo para além das
experiéncias institucionais.
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uma renovacgao de toda a humanidade, realizacdo de toda a
histéria humana. O Reino de Deus busca o crescimento da vida
e, por isso, tem meta politica. O reino de Deus nao &, pois,
“religioso”. Nao prioriza a “religiao”. Quando falamos em Reino
de Deus ndo estamos falando em um sistema religioso de
doutrinas, de crencgas, de cultos, de leis, de preceitos morais e
éticos, de instituicbes... Estamos falando em “Caminho de
Jesus”. Caminho que precisamos conhecer para sermos
capazes de expressar o que Jesus veio trazer ao mundo.
(Pousa, 2015, p. 1)

Retomando o Evangelho de Marcos, a Irmé Cecilia Sodero Pousa comentava
a necessidade de voltar a Galileia?®. A perspectiva da religiosa consistia em retomar o
caminho que foi negligenciado por muitas congregacoes religiosas ou movimentos

eclesiais.

A religido vira depois, de acordo com a cultura de cada povo — e
ligada ao “Caminho” pelo amor de justica e de misericérdia.
Jesus vai para a Galileia, lembra o Padre Comblin. A opgao por
esse local ja é boa nova, evangelho. Jesus nem precisa falar
muito. A escolha do povo da Galileia para sua presenca e
atuacgdo ja fala por si mesma. A boa nova é sobretudo para os
pobres, humilhados, rejeitados, excluidos. Pessoas sem poder
reconhecido e respeitado. Por suas palavras e atos Jesus
desperta neles e nelas a esperanga. A mensagem de esperanga
consiste em levantar o 4nimo, a auto - estima... e em buscar,
com as pessoas que necessitam, caminhos concretos que as
ajudem a sustentar uma vida digna. Essa é a referéncia
absoluta. E preciso “ir para a Galileia”. As pessoas que ndo se
tornam irmas dos pobres n&o terdo parte na esperanca. E talvez
nao tenham fé. Pensam que a fé é acreditar nas doutrinas, nos
dogmas, frequentar os cultos, obedecer as leis e preceitos,
contemplar milagres... Ter fé, porém, é acreditar no Reino de
Deus neste mundo, no Caminho de Jesus, e tornar-se, como ele,
sinal para os desesperangados (Pousa, 2015, p. 1).

28 A Galileia, regi&o localizada ao norte do territério palestinense no | Século da Era Crista foi o lugar
onde Jesus passou cerca de 30 anos de sua vida e tornou-se referéncia para o inicio da vida publica
de Jesus. De acordo com a obra de Contexto e Ambiente do Novo Testamento de Eduard Lohse, a
Galileia é a regiao dos deserdados, dos bandidos, ladrées, pobres e impuros. Iniciar na Galileia significa
encontrar-se com os Ultimos que estavam distantes dos grandes sistemas religiosos de Israel.
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As Pequenas Comunidades Inseridas tornaram-se, assim, expressao de uma
educacao popular feita por diversos agentes, mas também motivados e estimulados
por religiosas que estabeleceram o firme propdsito de conviver com o povo
compartilhando os seus saberes, seu estilo de vida e seus sonhos. Assim, a partir das
Pequenas Comunidades Inseridas superavam por meio do seu agir a nogao de uma
religido alienante e se configurava como expressao da libertagdo dos oprimidos, onde

eles, e somente eles, sdo os auténticos promotores de sua propria libertagéo.

3.2 O surgimento das ONGs no Brasil: das associa¢oes a adogcao do termo ONG

Desde a idade média que as praticas de assisténcia e caridade estavam sob o
mandato da igreja, sendo a principal administradora da caridade em conventos e
instituicées religiosas. Segundo Castel (2013, p. 70) a igreja catdlica € a principal
instituicdo de gestao da assisténcia.

Para alguns autores, as organizacbes sem fins lucrativos e as entidades
filantropicas sdo fenbmenos que existem internacionalmente desde o século XVII,
organizagdes como a Ordem de Rosacruz, em 1649, o Comité Internacional da Cruz
Vermelha surgida em 1863, sdo consideradas embrides das atuais ONGs. Esther
Barbé (1995, p. 193) resume o processo histérico dessas organizagdes em trés

periodos

No primeiro periodo (até o século XIX), a ONG vincula-se a vida
religiosa (criacdo de monastérios, ordens hospitalares, etc.). No
segundo (a partir do século XIX), caracteriza-se pelo espirito
liberal, individualismo dominante e caridade crista: os individuos
deveriam se organizar sem contar com o poder publico, frente
as injusticas sociais geradas pela revolugao industrial — mas
poderiam contar com a Caritas (criada na Alemanha, em 1897)
ou o Exército de Salvacdo (Londres, em 1865). No terceiro
periodo (desde o fim do século XIX), tem-se uma multiplicidade
de organizagbes de alcance internacional, com agendas bem
diversificadas: os desastres da guerra, as condigbes de vida do
“Terceiro Mundo”, a defesa dos direitos humanos, ajuda
sanitaria, meio ambiente, questdo de género, etc. (Barbé, 1995,
p. 193)
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No Brasil, determinados estudos datam o surgimento das primeiras
organizagdes sem fins lucrativos ao periodo colonial, referem-se a iniciativas de
instituicoes religiosas, irmandades e as Santas Casas de Misericordia que prestavam
trabalhos de assisténcia social de cunho religioso e caritativo. Apesar de reconhecer
esse dado histérico, ndo é consenso entre os estudiosos do tema que o surgimento
aconteceu neste periodo. Para Landim (1993) e Gohn (2000) é dificil a comparagéao
entre o trabalho caritativo de grupos religiosos na época da colénia com as ONGs
atuais, porque a Igreja e o Estado ndo eram separados por lei. Embora tenha havido
articulagdes entre grupos religiosos e determinadas ONGs, estas organizagbes
nascem mesmo € no seculo XX, quando o Estado passa a ter um papel central no
desenvolvimento das nagodes.

Ja o termo ONG, que provém da denominacgado inglesa Non-Governmental
Organizations (NGO), foi mencionado em seus primordios, na Carta das Nagdes
Unidas que reconheceu o status consultivo das mesmas junto ao Conselho
Econdémico e Social - ECOSOC (Landim, 1993, p. 11).

De acordo com Landim (1993) e Gohn (2003) a expressao foi denominado pela
ONU (Organizacdo das Nagbes Unidas) na década de 1940 para nomear as
entidades nao oficiais que recebiam recursos financeiros de 6rgaos publicos com
0 objetivo de executar projetos sociais no enfrentamento a crise humanitaria
durante o pos-segunda guerra mundial.

As primeiras ONGs transnacionais do pds-guerra tinham como foco a ajuda
humanitaria (alimentos, cuidados médicos, abrigo), os projetos de interesse social
estavam pautados na filosofia de trabalho denominada desenvolvimento de
comunidade, com o surgimento de multiplas organizagdes de alcance internacional,
sua atuacgao se diversifica, seus papéis e estratégias evoluem.

A perspectiva de desenvolvimento de comunidade surge na América Latina,
como parte de uma estratégia hegemoénica do sistema capitalista, que buscava a
superagao da pobreza, do atraso e do subdesenvolvimento do chamado “Terceiro

Mundo” (Machado, 2009, p. 44). Tal perspectiva relacionava-se ao Nacional
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Desenvolvimentismo (1930-1964), cujas politicas eram propugnadas por organismos
internacionais como: Organizacdo das Nacgdes Unidas (ONU), Comissdo Econémica
para a América Latina e Caribe (CEPAL), Banco Interamericano de Desenvolvimento
(BID), Fundo Monetario Internacional (FMI), visando o progresso e a modernizagao
da sociedade, sobretudo pela via do crescimento econémico.

Essa estratégia de desenvolvimento também se devia ao tumultuado cenario
internacional com o fim da segunda guerra mundial (1939-1945), onde duas grandes
poténcias disputam o poder no mundo com projetos societarios se contrapunham, o
socialismo vivido e projetado pela Unidao Soviética e o capitalismo divulgado pelos
Estados Unidos da América. Em 1947, foi criado o Plano Marshall que favorece a
consolidacdo do Capitalismo ao estabelecer um acordo econdmico entre os paises
subdesenvolvidos.

Na esfera social, os paises desenvolvidos se propunham a contribuir com o
avanco dos paises denominados subdesenvolvidos através dos financiamentos de
agdes comunitarias e movimentos de promogao social. Para isso, as agéncias de
cooperacao internacional provenientes dos Estados Unidos e partes da Europa com
o objetivo de viabilizar o projeto de desenvolvimento e a criagdo do fundo de

assisténcia precisavam de parceria capaz de

formular projetos, acompanhar a sua execucgao e prestar contas.
Necessitavam de contrapartes com personalidade juridica, um
minimo de estrutura administrativa e uma afinidade de
propésitos. Nao tinham como chegar direta e regularmente aos
movimentos sociais, pois estes, justamente, careciam de
estabilidade institucional. E assim surgiram as ONGs latino
americanas, num jogo de reforgos mutuos, como parceiras de
cooperacao internacional no apoio as acbes comunitarias e aos
movimentos de promogao social (Fernandes, 1994, p. 80).

Para os latino-americanos as ONGs eram conhecidas como Centros
Populares, o termo foi adotado posteriormente com a ampliacdo dessas
organizacdes na América Latina. No Brasil, a terminologia fazia referéncia as
organizacbes de cooperagao internacional, formada por igrejas cristds e redes de
solidariedade. Essas organizagdes priorizavam a ajuda financeira as entidades e
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movimentos sociais nos paises da América do sul, com o intuito de consolidar a
democracia.

Os regimes ditatoriais se espalharam por toda a América Latina durante as
décadas de 1960 e 1970. No Brasil, a luta politica contra a ditadura civil-militar (1964-
1985) foi marcada pela criagdo e articulagdo de varias experiéncias organizativas
populares. A necessidade de fortalecer as ag¢des dos militantes, bem como de
promover a conscientizagcao e a formacao daqueles que ainda ndo haviam aderido
aos movimentos sociais, potencializou o surgimento de Centros de Educagao Popular
em diversas frentes de atuagao (Miani, 2018, p. 1), fundamentado no método Paulo
Freire e tendo como eixos basilares de trabalho as categorias conscientizagao,
transformacao social, autonomia e democracia de base.

Os estudos de Landim (1993) reconhecem que as primeiras ONGs surgiram no
Brasil no inicio dos anos de 1960 e atuavam em atividades assistenciais ligadas
principalmente, a Igreja Catdlica. Embora as entidades assisténcias ou filantrépicas
das décadas de 1960 e 1970 ndo se reconhecessem como ONGs, muitas delas foram
se reconhecendo a partir da década seguinte, por esta razdo que Gohn (2000) data a
origem das ONGs nos anos de 1980, mas na verdade o que acontece neste periodo
€ a adogao do termo que |hes atribuem uma identidade.

Na visdo de Nunes (2009), no caso brasileiro as ONGs tiveram uma trajetéria
prépria, que nao se vinculam originariamente a atividades humanitarias e de cunho
assistencialista, como em alguns paises europeus, mas as lutas democraticas contra
a ditadura militar

As ONGs pioneiras surgem no contexto da ditadura militar, como resisténcia a
repressao imposta por militares e assumem um carater politico junto aos movimentos
contestatorios de base. Nesse contexto turbulento, os movimentos sociais e as ONGs
que 0s apoiavam e assessoravam assumiram um papel significativo no processo de
luta. Pode-se dizer, que estas organizagdes tiveram um lugar na construcao de forgas
da esquerda p6s-1964 (Nunes, 2009, p.5).

A repressado imposta pelos militares brasileiros visava frear as instancias de
representacdo da sociedade e muitos movimentos sociais foram reprimidos,

desarticulado, pois apresentavam uma proposta de acao social pautada na luta pela
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mudanc¢a do regime militar e no anseio de construir uma sociedade com liberdade
politica, justa, igualitaria e democratica.

No Brasil, o Ato Institucional n® 05 (A.I-5), de 13 de dezembro de 1968 foi o
mais severo dos atos institucionais desse periodo, onde a tortura foi institucionalizada.
Os desafios enfrentados diariamente era a opressdo politica, fechamento dos
partidos, sindicatos e das entidades civis de representagdo, censura a imprensa,
violenta repressao policial, prisdes, torturas, homicidios ou exilio de lideranga politicas
e religiosas. Além disso, havia um medo crescente de sequestro das liderangas
populares das comunidades e dos movimentos da igreja, uma realidade presente no
Brasil, Chile, Nicaragua e El Salvador.

Para enfrentar as constantes violagdes dos direitos humanos nas prisdes e
assegurar aos prisioneiros politicos as minimas condigdes de defesa e dignidade que
o cardeal D. Paulo Evaristo criou a Comissao de Justica e Paz de Sao Paulo no ano
de 1971, durante o governo do general Médici (1969-1974). Essa iniciativa contou com
0 engajamento de muitos advogados e juristas do pais.

As ONGs criadas nos anos de 1970, além dos financiamentos internacionais,
tinham como suporte a forte atuagao da igreja catdlica, através das Comunidades
Eclesiais de Base, das Pequenas Comunidades Inseridas pautadas na Teologia da
Libertacdo, onde compreende o povo como sujeito da historia, tal entendimento
desinstala, incomoda e diz ndo a opressao capitalista a partir do comprometimento e
da opcao preferencial pelos pobres.

De acordo com Fernandes (1994, p. 39-54) a igreja difundia a ideia de que se
as pessoas pensassem juntas seriam capazes de transformar a si proprias, a igreja e
o mundo. Para este autor, as CEBs sdo molas propulsoras do movimento comunitario,
pensam e se apresentam como “povo” reunido em comunidade.

Para a concretizacdo dessa ideia, houve uma mudanga no horizonte
epistemoldgico por parte dos tedlogos da igreja, temas ligados a vida, sobrevivéncia
econdmica dos pobres, participacdo democratica, igualdade social e respeito aos
direitos humanos ganharam destaque na vida eclesial. Desse modo, as CEBs
produziram, gradualmente, uma modificagdo na percepcao das prioridades
intelectuais e teoldgicas da igreja.
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Uma caracteristica importante que deve ser ressaltada nas CEBs é a forte
presencga feminina, isso aconteceu devido a liberacdo das religiosas do isolamento
conventual pelas reformas internas da igreja e optaram por fazerem uma mudanga em
seu estilo de vida e de trabalho, saindo da realidade dos conventos para morar nas
periferias nas chamadas PCls atuando como agentes de pastoral nas comunidades a
partir dos principios da Teologia da Libertacdo. Nunes (1997, p. 504), referindo-se as
CEBs, diz que as religiosas foram ndo somente as mais numerosas, “mas também, a
qualquer outro fator que se possa compara-las, as mais eficazes no estabelecimento
de comunidades nos bairros pobres das cidades”.

De acordo com Scherer-Warren (1993, p. 40), a Teologia da Libertacdo deu
uma contribuigao significativa para o processo de mudanga social. Contribuiu para a
intervengao politica, ou seja, para a pratica politica concreta, pois os membros das
comunidades e dos grupos ligados a Teologia da Libertagdo se engajaram nos
movimentos sociais, nas organizagdes da sociedade civil, nos partidos e nas redes

internacionais. Portanto, com a Teologia da Libertagao,

a velha alianga entre a igreja Catdlica, o Estado e as classes
dominantes da América Latina foram desafiados, se nao pela
Igreja enquanto instituicdo, por um numero crescente de padres,
freiras e leigos, através de suas praticas pastorais. (...) a
Teologia da Libertagdo recomendou que o trabalho pastoral
deveria ser enderecado preferencialmente as pessoas oprimidas
da América Latina [os pobres, as mulheres, as criangas e jovens,
0s negros e os indios], e organizado como meio de
conscientizagao e luta (Scherer-Warren, 1993, p. 38).

Conforme Gonh (2003), para o processo de reorganizagao e redemocratizagao
da sociedade brasileira foi fundamental a participagdo de pessoas e grupos ligados a
Teologia da Libertagcdo e as comunidades eclesiais de base. Varios movimentos
populares no Brasil, foram liderados, influenciados ou apoiados pela ala progressista
e pelas pastorais sociais da igreja Catdlica.

A partir dos anos de 1970, as ONGs comegam a se consolidar e, com a
redemocratizagao, elas se expandem, passando a focar na promog¢ao da cidadania e

direitos humanos. Estas, davam énfase na formacao politica e ndo perdiam de vista a
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dimensao comunitaria das lutas, havia um movimento de ida ao povo. As categorias
que fundamentavam a atuagdo desses movimentos era educagao popular, direitos
humanos, autonomia e auto-organizacéo. Pela perspectiva de Landim (2013), nestes
espacos misturavam-se vertentes do cristianismo e do marxismo, cristados
comprometidos com os direitos humanos inspirados na Teologia da Libertagao latino-
americana e por uma pedagogia politica fundamentada no pensamento de Paulo
Freire.

Diante da postura politica e dos servicos assumidos pelas ONGs que
prestavam assessoria e apoio aos movimentos sociais, revela a contradi¢ao presente
nessas organizacgdes, tendo em vista, que nem sempre surgem com a intengao de
contribuir com o desenvolvimento comunitario. Umas possuem perspectiva
progressista, que lutam junto aos movimentos sociais ou surgiram dos movimentos
sociais e outras que preservam posturas assistencialistas.

Enfatizamos, ainda, que as organizagdes tidas progressistas, buscavam uma
certa autonomia frente a uma estratégia politica, pois “reivindicavam um duplo
distanciamento, de um lado em relacdo ao Estado e do outro em relagao as praticas
populistas e clientelistas presentes nos sindicatos e nas relagdes politicas em geral”
(Gonh, 2014, p. 282).

As ONGs que se imaginam no campo progressista acreditam na possibilidade
de conciliar pragmatismo com conscientizagéo e, por isso, se diferenciariam daquelas
que colaboram com as politicas neoliberais (Coutinho, 2011, p. 64). Mas, de acordo
com a autora a linha que as separa é muito ténue. Muita ONG “progressista” sucumbe
ao apelo do assistencialismof/filantropia para se manter na ativa, mesmo porque essa

€ a logica de seus financiadores. Para Landim (1993, p. 106),

Os “Centros /ONGs” vao-se entao transformar a partir de um
determinado caminho que tira seus agentes de uma relagao
privilegiada com o campo religioso e da assisténcia social para
os inserir, nos finais da década de 70, no campo de movimentos
sociais e sindicais, acompanhando de perto determinadas
mudancgas de conjuntura do pais. Optam por assumir uma certa
posigdo no campo da politica (claro, no polo por onde transita
também a Igreja Popular). Como se diz em trabalhos a respeito
das “ONGs”, nas concepcdes que passaram a fazer parte — bem
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mais tarde — de seu senso comum, essas vao-se desenvolver
“coladas” aos movimentos sociais.

Assim, as ONGs se constroem e se consolidam progressivamente enquanto
espaco especifico de organizagao da sociedade civil a medida que se cria e fortalece
o amplo e diversificado campo das associagdes civis, sobretudo, nos anos de 1970 e
nas duas décadas seguintes.

Os anos de 1980 ficaram conhecidos na América Latina como a “década
perdida” em alus&o a profunda crise econémica. No Brasil, a crise resultou em ajustes
estruturais com o crescente indice de pobreza, desemprego, arrocho salarial, politicas
recessivas, inflacdo e deterioragdo dos servigos publicos. Em contrapartida, foi uma
época marcada pelo protagonismo da sociedade civil.

No campo da politica, teve ganhos, esse periodo contribuiu para a transicao e
consolidagcdo do regime democratico, ocorreram lutas politicas fundamentais para a
conquista de liberdades e direitos. Nos primeiros anos, foram criados: o Partido dos
Trabalhadores (PT- 1980), a Central Unica dos Trabalhadores (CUT- 1983) e o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST- 1983). Para Almeida (2012),
esse era o tripé da luta pela redemocratizacao.

O ambiente de crise institucional estimulava a sociedade civil a buscar
alternativas para suprir as caréncias deixadas pelo Estado, terreno fértil para
expansao das associa¢des comunitarias, fortalecimento das entidades de assessoria
e capacitagdo. Nesta conjuntura varias iniciativas, debates e campanhas foram

organizados pela classe trabalhadora. Na visao de Fernandes (1994)

sdo as ONGs, que se dispdem a vigiar criticamente o Estado,
lutando para se fazer ouvir na formulagéo de politicas publicas e
prontas a oferecer propostas inovadoras de atuacéo a partir de
seus proprios projetos experimentais, financiados pela chamada
cooperagao internacional, uma teia de organizagbes n&o-
governamentais (principalmente europeias e, em sua maioria,
vinculadas a igrejas — ecuménicas, evangélicas e catdlicas) do
hemisfério norte. (p. 79 - 85)

A redemocratizacao do Brasil vem acompanhada da expansiao de uma nova
estratégia do capitalismo para a América Latina: o Neoliberalismo. Trata-se por um



100

lado, de uma alternativa de poder extremamente vigorosa, constituida de uma série
de estratégias politicas, econémicas e juridicas, por outro lado, expressa e sintetiza
um ambicioso projeto de reforma ideoldgica (Gentilli, 1996, p.10).

No inicio desta década, surgem novos tipos de movimentos, participagdo de
novos atores com outra ordem de demanda, fruto da conjuntura politico-econémica
da época. A novidade destes movimentos se refere as demandas dos direitos sociais
modernos que trata dos temas da igualdade e liberdade nas relagdes de género e de
etnias, entra também no debate as questdes ecolodgicas.

Porém, esses novos movimentos se fragmentam ao distanciarem da luta de
classes, pauta dos movimentos sociais combativos ou dos chamados velhos
movimentos, resultando no enfraquecimento das forcas populares e seus militantes
sdo cooptados pelas organizagdes da sociedade civil.

Junto a todos esses fatores e ao processo de transicdo democratica os
movimentos sociais foram mudando ainda mais a postura combativa, perdendo forga
mobilizadora, a credibilidade decorrente das mudancas nas politicas publicas,
aumento do associativismo institucional, desgaste das praticas participativas e do
crescimento da “forma que viria a ser quase que uma substituta dos movimentos
sociais dos anos de 1990: as ONGs” (Gohn, 2000, p. 28). Para a autora, os
movimentos sociais populares foram perdendo forca de mobilizagcdo por nao
conseguirem articular com as politicas integradoras do Estado que exigiam a
interlocugédo apenas com organizagdes institucionalizadas.

Gohn (2003, p. 60) destaca dois elementos fundamentais no que se refere ao
crescimento das ONGs: o primeiro, a reordenacao das forcas politico-sociais em
blocos partidarios e o segundo, ao discurso e a pratica efetiva por parte do governo
central, em termos de politicas de desestatizacdo. Desse modo, ganham forga e
reconhecimento frente as negocia¢gdes com o Estado e nas interlocugdes com as
politicas integradoras com o objetivo de construir parcerias na conquista de politicas
estruturantes com o poder publico.

No campo eclesial, durante o papado de Joao Paulo Il (1978 - 2005), a igreja
assume uma postura conservadora, com grande controle ideolégico por parte do

Vaticano, este se dava principalmente, pelas nomeagdes de bispos conservadores.
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Alguns importantes tedlogos definiram o pontificado de Jodo Paulo Il, como o
longo tempo da “grande disciplina” termo utilizado pelo teélogo brasileiro Jodo Batista
Libéanio, a “Igreja Invernal”’, expressdo de Karl Rahner para designar o tempo da
restauragdo conservadora: inverno longo, frio, de chumbo. Para José Comblin, te6logo
belga denominou como “noite escura”. Essas frases qualificam os dificeis momentos
vividos pela ala progressista da igreja, tal postura conservadora afeta diretamente o
trabalho de agéo social junto aos movimentos sociais, pastorais e CEBs. A Teologia
deixou de ser uma politica para ser uma ténue linha de resisténcia, num universo que
voltou a ser dominado pelos conservadores. (Gohn, 2000, p. 33)

Na década de 1990 assistimos ao crescimento vertiginoso das ONGs
acompanhadas de um refluxo dos movimentos sociais e da igreja catdlica. Inicia um
novo processo de ampliagdo, diversificagdo e mudanga na logica de atuagéo,
privilegiando as parcerias com o Estado e/ou empresas e adotando uma politica
integradora e ndo mais contestatoria.

Neste periodo, as ONGs ganham grande representatividade na sociedade, isso
retoma as discussdes relativas ao termo, abrangéncia e identidade dessas
organizacgdes. Durante a Conferéncia Mundial das Organizacado das Nagdes Unidas,
conhecida como Eco-92, ocorrida na cidade do Rio de Janeiro, o termo ONG foi
amplamente divulgado pelos meios de comunicagdo como sindnimo de entidades sem
fins lucrativos. No ambito da América Latina, as ONGs eram comumente identificadas
como um conjunto de entidades aplicadas ao desenvolvimento participativo,
sustentavel e na construgao e defesa de direitos

De acordo com Landim (2002), o termo internacionalizado ONG ganhou
reconhecimento no Brasil, enquanto categoria social, ao distinguir um conjunto de
organizagdes que guardavam certas caracteristicas, posicées e papéis analogos no

pais e em diversas sociedades latino-americanas:

o reconhecimento e visibilidade social desse nome nao se deu
da noite para o dia, mas foi construido no decorrer da década de
80, com base num investimento realizado por um conjunto
especifico de agentes e entidades facilmente identificaveis do
ponto de vista sociologico na afirmagdo de uma identidade
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comum e na produgdo de concepgobes, praticas e instancias
especificas de legitimidade (Landim, 2002, p. 18).

A Associagao Brasileira de Organizagbes N&o Governamental - ABONG,
instituicao criada em 1991 com o objetivo de fortalecer as Organizagdes da Sociedade
Civil (OSCs) que trabalham na defesa e promog¢ao dos direitos € bens comuns,

apresenta no art. 2° do seu estatuto a seguinte definig&o:

Sao consideradas Organizagdes ndao governamentais-ONGs, as
entidades que, juridicamente constituidas sob a forma de
fundacgdes, associacdo e sociedade civil, todas sem fins
lucrativos, notadamente autbnomas e pluralistas, tenham
compromisso com a construgcdo de uma sociedade democratica,
participativa e com o fortalecimento dos movimentos sociais de
carater democratico, condicbes estas, atestadas pelas suas
trajetorias institucionais e pelos termos dos seus estatutos.
Paragrafo uUnico — As entidades vinculadas a igrejas,
organizagdes sindicais, partidos politicos ou empresas, mesmo
atendendo aos principios gerais enunciados neste Estatuto, n&o
serao aceitas como associadas da ABONG. (ABONG, 2019, p.
3)

Machado (2009, p. 36) considera que a definicdo formulada pela Comissao
sobre Governanca Global (1996), € um pouco mais abrangente. A autora afirma que
a abrangéncia do conceito abaixo se da por dois motivos centrais: o0 primeiro
reconhece a heterogeneidade das ONGs — outro desafio na hora de analisa-las - e, o
segundo, porque nao as generaliza como sendo nao lucrativas, ndo governamentais

e nao assistenciais, vejamos:

As organizagbes nao-governamentais (ONGs) constituem um
grupo diverso e multifacetado. Suas perspectivas e suas areas
de atuagao podem ser locais, regionais ou globais. Algumas se
dedicam a determinadas questbes ou tarefas; outras sao
movidas pela ideologia. Algumas visam ao interesse publico em
geral; outras tém uma perspectiva mais estreita e particular.
Tanto podem ser pequenas entidades comunitarias cujas verbas
sdo escassas, como organizagdes de grande porte, bem
dotadas de recursos humanos e financeiros. Algumas atuam
individualmente; outras formaram redes para trocar informacgoes
e dividir tarefas, bem como ampliar seu impacto. (Comissao
sobre governanga global, 1996, p. 192 apud Machado, 2009, p.
36)
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Gohn (2000, p. 60), refere-se as ONGs como um tipo peculiar de organizagao
da sociedade. Trata-se de um agrupamento de pessoas, organizado sob a forma de
uma instituicdo da sociedade civil, que se declara sem fins lucrativos, com o objetivo
de lutar e/ou apoiar causas coletivas.

Ao aprofundar suas pesquisas sobre a tematica, Gohn (2000) identifica quatro
tipos de organizagdes n&o governamentais atuando no pais nos anos de 1990: as
caritativas, as desenvolvimentistas, as ambientalistas e as cidadés.

As ONGs caritativas retomam a expansdo no pais, recriam acoes
assistencialistas a partir de categorias especificas como: crianga, idoso e mulher,
atuam nas escolas na modalidade da educagao infantil, em projetos de intervencéo
nos bairros e nos trabalhos com meninos e meninas de rua, ou na rua.

As ONGs desenvolvimentistas surgiram e vém crescendo a partir de propostas
com acgdes no meio ambiente através de projetos de desenvolvimento
autossustentavel, sobretudo com atuacédo internacional. Na configuracdo do espaco
urbano, intervém regionalmente, em particular nas areas de barragens, reservas
ecoldgicas reservas indigenas ou de producgéao alternativa de produtos para o mercado
popular.

Ja as ONGs ambientalistas possuem grande preocupacgado com a visibilidade
urbana, realiza campanhas espalhafatosas, estudos e diagndsticos sob as premissas
do desenvolvimento autossustentavel e da cooperacao internacional, elas realizam
importantes contribuicbes para a mudanga do perfil das cidades brasileiras.

As ONGs cidadés estao voltadas para a reivindicacao dos direitos de cidadania,
nascem e crescem vinculadas ao campo das associacdes e movimentos sociais. Isso
demarcara seu papel como agente de democratizagdo, caracteristica peculiar no
Brasil e em alguns outros da América Latina. No campo popular, elas constroem redes
de solidariedade, promovendo ou participando de agdes em programas € Sservigos
sociais basicos e emergenciais, atuando junto as minorias discriminadas. Tém uma
grande atuacgao junto aos canais de comunicagéo e reivindicam politicas publicas,
fornecendo subsidios para a sua elaboracao, fiscalizacdo ou fazendo denuncias
quando ocorrem violagdes dos direitos sociais.
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Considerando a sistematizagao acima, compreendemos que as ONGs né&o sao
um bloco homogéneo, pelo contrario, existem uma diversidade de perfis, agdes, e
posicionamentos politicos. Algumas estao voltadas para o conservadorismo, caridade
e altruismo, enquanto outras valorizam as lutas populares, a militAncia e os
mecanismos de participagao politica, estas estdo comprometidas com projetos de
emancipagao social, possuem orientacao ideoldgica e matrizes discursiva definida,

que séo identificadas por Scherer-Warren (1994) como:

1) As neomarxistas sao organizadas com o objetivo de contribuir
na educacao das classes trabalhadoras, formando a consciéncia
de liderangas politicas. Apresentam-se como 0rgaos
consultivos, assessoria ou apoio as centrais sindicais, partidos
de esquerda e movimentos populares;

2) As neoanarquistas concebem a emancipac¢ao social como um
processo que ocorre no cotidiano, valorizam o poder local e de
base e muitas vezes se confundem com os proprios movimentos
sociais ga que prestam assessoria;

3) As ligadas a teologia da libertagao buscam a sintese da vida
ética cristd com a analise marxista da sociedade, valorizam o
saber popular no sentido atribuido por Gramsci, constituindo-se
em centros de informacao e formacdo, associados a diversas
pastorais da igreja Catolica;

4) E as articulistas sdo as que organizam projetos politicos
definidos com o objetivo da expansido dos espacos-
democraticos populares. Aparecem como agéncias de mediacéo
dos movimentos sociais com o Estado e buscam garantias a
autonomia e as conquistas dos primeiros. Também realizam
féruns, conselhos e seminario como estratégia de divulgagéo,
ampliacado e politizacdo das questdes de fundo étnico, sexual,
comunicagao ou social, que se transformam em temas da
sociedade civil. (Scherer-Warren, 1994, apud Machado, 2009,
p. 38)

Embora cada uma tenha suas especificidades, o ponto em comum entre elas,
€ a “busca pela realizacédo de utopias que valorizam a democracia como sintese de
uma maior igualdade econémica com liberdade politica”, afirma a autora. Lembrando
que as ONGs nédo sao entidades da democracia representativa, mas podemos dizer
que uma parcela delas se configura em espagos de luta pela democracia (Machado,
2009, p. 39 - 40).
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Observa-se que as ONGs ndo possuem natureza juridica, sdo entidades
privadas (ndo publica) sem fins lucrativos, juridicamente caracterizadas como
associagdes ou fundacgdes. Nessa configuracdo enquadram-se, as Organizagdes da
Sociedade Civil (OSCs), Organizagdes Sociais (OSs) e Organizagbes da Sociedade
Civil de Interesse Publico (OSCIPs).

Estavam na agenda de debates no que se refere a produgdo de normas e
regulamentacao das relagdes juridicas contratuais entre Estado e Organizag¢des da
Sociedade Civil a Lei n® 9.637/98 (Lei das Organizag¢des Sociais) e a Lei n° 9.790/99
(Lei das OSCIPs).

Em 2014, os debates estavam em torno do Marco Regulatério das

Organizagdes da Sociedade Civil (MROSC) que compreende como um

conjunto de agdes, atos normativos e instrumentos que
estabelece o regime juridico das parcerias entre a administracéo
publica e as Organizacoes da Sociedade  Civil (OSC), na
perspectiva de superar o ambiente deinseguranga juridica,
reconhecendo as peculiaridades dessas organizacbes e
favorecendo a implementacao de parcerias mais efetivas, a
transparéncia na aplicagdo dos recursos publicos e o
fortalecimento das OSC. (Confoco - BA, 2019, p. 1)

Pode-se dizer que a Lei n° 13.019/2014 denominada de MROSC define
principios, diretrizes, critérios para a selecao, financiamento de atividades e projetos
de interesse publico, além disso, sao exigidos requisitos rigorosos para parcerias e
transferéncias de recursos as ONGs. As principais mudangas asseguradas foram: os
instrumentos juridicos proprios - os termos de fomento, termo de colaboragéo e acordo
de cooperagdo — e o chamamento publico obrigatério que gera transparéncia e
democratizacdo do acesso as parcerias com editais.

A Lei n° 13.019/2014 entrou em vigor em 23 de janeiro de 2016 para a Uniao,
Estados e Distrito Federal. Com os municipios, isso s6 se estabeleceu no ano
seguinte. A abrangéncia desta lei unificou o termo OSCs para todas as entidades
privadas sem fins lucrativos, com isso os novos instrumentos juridicos poderdo ser
celebrados por todos independente de titulagdo, qualificagdo ou certificacao.

Contudo, a lei exige das OSCs mais planejamento nas agbes, organizagao,
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comunicagao e transparéncia, principalmente na captagdo de recursos e nas
parcerias.

Conforme Araujo e Lira (2021, p. 893), as novas diretrizes trazidas pela lei
foram comemoradas ao dar um tratamento igualitario a todos, reduzindo os riscos de
fraudes e corrupgao. Para o autor, ha ressalvas nessa igualdade, pois as pequenas
organizagdes, que ndo possuem uma gestdo profissionalizada podem se
prejudicar frente as outras organizagdes que possui uma equipe de profissionais
capacitados. Portanto, essas exigéncias podem ser entraves no recebimento de
recursos publicos e até a continuidade da OSC.

O MROSC teve uma atualizacao através do Decreto n° 11.948/2024, publicado
no dia 12 de margo de 2024, esses ajustes e aprimoramentos sdo necessarios para a
dindmica das parcerias, viabilizando mais autonomia, flexibilidade e seguranca
juridica para as OSCs.

Diante do exposto, observamos que no contexto democratico encontramos
ONGs que se configuram em espagos de luta pela ampliagdo da democracia
(Machado; Machado, 2012, p. 63), as chamadas progressistas que valoriza as lutas
populares, emancipag¢ao, autonomia, mecanismos de participagao politica, rede de
solidariedade comunitaria e outras de natureza conservadora, assistencialista que
objetiva manter a mentalidade de aceitagao da realidade vigente.

De acordo com uma pesquisa realizada pelo IPEA (Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada), o Mapa das Organizagées da Sociedade Civil?® (OSCs ou
ONGs) ativas em 2023 corresponde ao numero de 879.326 representando um
aumento de 7,8% de OSCs, em relagéo as 815.677 organizagdes identificadas
em 2021. A pesquisa relata um crescimento registrado em todas as regides do
pais, concentrando um maior numero nas regides Centro-Oeste (11%) e Norte
(9,9%), e uma reducao na regiao Sul, de 5,9%. Nas regides Sudeste e Nordeste,
tiveram uma porcentagem moderada, de 8,1% e 7,1%, respectivamente. O estado

de S&o Paulo segue com o maior numero de OSCs.

29 0 Mapa das Organizagdes da Sociedade Civil atualizou seus dados baseado no levantamento dos
CNPJ ativos no Brasil, fornecidos pela Secretaria da Receita Federal. Disponivel em:
https://mapaosc.ipea.gov.br/
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Entendemos que o crescimento dessas organizagdes se deve principalmente,
por aglutinar diferentes causas e dialogar com varias categorias sociais, seja na
area da educacgao, saude, cultura, sustentabilidade, meio ambiental e tantos
outros campos de atuagao. No Brasil, a existéncia desses organismos esta ligada
diretamente as crises econdmicas, politica e social, da transferéncia de
responsabilidade obrigatérias do Estado para a sociedade civil reflexo de um
modelo societario desigual, excludente e injusto. Antes de historizar as ONGs
pesquisadas, torna-se relevante discorrer sobre a importancia do bispado de Dom
José Maria Pires para a agdo evangelizadora da arquidiocese da Paraiba, como

também para a vida das religiosas das PCls.

3.3 “Do centro para a margem”: a vida religiosa e sua imersao no meio popular

A expressao “do centro para a margem” de autoria do bispo da arquidiocese da
Paraiba Dom José Maria Pires, ndo é apenas uma reflexao, € um posicionamento que
direciona para um projeto de igreja que deve caminhar em direcdo aos pobres e
oprimidos da sociedade. Sair do centro e ir ao encontro as margens, foi a marca da

atuacao de Dom José durante todo o seu bispado (1966-1995).

Ha uma preocupag¢ao comum que parece emergir a cada passo
da caminhada: é a consciéncia de que a Igreja tem que anunciar
um novo éxodo, uma saida do centro para a margem e, por
coeréncia, ela propria tem que fazer esse movimento (Pires,
1980, p. 11).

Dom José Maria Pires comecou sua vida eclesiastica no estado de Minas
Gerais, tendo sido sagrado bispo na Diocese de Araguai, em 22 de setembro de
1957. Enquanto era bispo dessa diocese, Dom José, também conhecido
carinhosamente por “Dom Pelé ou Dom Zumbi”, participou do Concilio Vaticano I,
sendo o primeiro bispo negro do Brasil, defensor da justica social e dos direitos
humanos. Assume a Arquidiocese da Paraiba, em 26 de marco de 1966, um ano

depois da conclusao do Concilio Vaticano Il. A sua chegada trouxe a possibilidade de
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implantacdo do projeto de igreja popular pautada nas intuicdes e interpretagdes
conciliares, porém, enfrentando os desafios de uma conjuntura politica repressora do
regime militar.

Com o Vaticano Il foi introduzida uma maneira nova de pensar e fazer
teologia, passou-se a utilizar a expresséao igreja Povo de Deus, permitindo que
essa estrutura rigida, pelo menos uma parte dela, se abrisse para as dimensodes
da realidade temporal, atuando ao lado dos pobres e excluidos, por sua promogao,
seu desenvolvimento e sua libertagdo integral. Para se chegar a uma igreja e teologia
do Povo de Deus, de acordo com Boff, € necessario “ter a coragem de deixar crescer
uma Igreja popular, uma Igreja do povo, com valores do povo, em termos de
linguagem, expresséo liturgica, religiosidade popular etc.” (Boff, 2005, p. 223).

Com o objetivo de construir um novo modelo eclesial, Dom José deu inicio aos
trabalhos com propostas de praticas pastorais audaciosas, escrita de artigos e sermdes
defendendo as pessoas perante o regime vigente.

Em 1967, criou uma comissdo permanente chamada de Ac¢ao Pastoral

Arquidiocesana (APA). De acordo com Pereira ( 2012, p. 111)

Essa Comissao possuia dois segmentos: um voltado para a
pastoral geral, cujos destinatarios eram as paréquias, e
outra chamada de pastoral especial, que compreendia
quatro grupos: 0os camponeses, 0s operarios, 0s jovens e 0s
pescadores. A criacdo da APA e sua acdo junto a esses
quatro grupos revelavam uma clara opg¢ao do lider religioso
pelas camadas mais populares.

Dessa comisséo, surge a Agao Pastoral Igreja Viva com a finalidade de formar
pequenos grupos para discurssdo e reflexdo de diversos temas presente nas
comunidades e no cotidiano das pessoas. Convém destacar que dentre as varias
preocupacdes dessa agao, uma era a pretensiao em se colocar como “um movimento
de educacao popular. Dom José afirmava que o modo de educar as pessoas deve
ser a partir da concepgao de Paulo Freire, onde o povo é agente de sua propria
educacéo e transformacgao” (Pereira, 2017, p. 156). Como um grande incentivador

das CEBs e sobre sua implantagao afirmou:
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comunidade de base [CEBs] procura criar condigbes para as
questdes da vida e do trabalho uma verdadeira evangelizacao
e sintonia com os temas e questdes que afetam as pessoas e
os grupos. Tinhamos mais de quatrocentas Comunidades
Eclesiais de Base na area da Arquidiocese, tanto na zona rural,
quanto na periferia de Jodo Pessoa. Tais comunidades eram
integradas por pessoas que queriam viver melhor a sua fé, e,
assim, se reuniram e comegaram a caminhar independente da
presenca do padre. (Pires, apud Passos, 2011, p. 77)

O arcebispo paraibano encorajava as CEBs para a formag¢ao de uma nova

consciéncia politica, que seja um lugar de libertagao e realizagdo da Igreja quando

Ao denunciarmos as estruturas de um sistema econdémico-
politico e social injusto, que explora e marginaliza a maioria
do povo deste continente, ndo esquecemos que dentro da
prépria Igreja existem também estruturas que impedem uma
maior participagao e crescimento do povo, dificultando a Boa-
Nova da Libertacdo. A Comunidade de Base € um dos lugares
privilegiados onde esta obra de libertacdo deve ser
alimentada no esforco de realizar a nossa Igreja (Pires, 1980,
p. 207).

Por isso, num esforco de “enveredar por estradas que desembocam no lugar
social do pobre “ (Pires, 2005, p. 120) validava sua visdo pastoral progressista e o
posicionamento politico nas homilias, cartas pastorais, discursos, folhetim, artigos em
jornais e outros pronunciamentos.

Para esse trabalho pastoral de grande amplitude houve o apoio de uma parte
da igreja. Alguns padres, religiosas e leigos aderiram as iniciativas passando a
caminhar como protagonistas nas pastorais comunitarias, com o intuito de modificar
a realidade secular e social. Por esta razdo, Dom José tinha como prioridade a
formacgao dos leigos para atuarem nas mais variadas realidades da diocese.

Progressivamente, a pedido do arcebispo foram chegando diversos
padres, religiosos e religiosas consagrados vindos de outras dioceses e também
estrageiros que cruzavam o atlantico para atuarem no servigo de evangelizagao
na Paraiba. Na verdade, o fluxo de missionarios estrageiros comegou com a

convocatoria do papa Pio Xll e se estendeu com seu sucessor Papa Jodo XXII|
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para evangelizar os paises da América Latina

No final da década de 1950 e inicio da década de 1960 houve
um significativo fluxo de sacerdotes e seminaristas europeus
em direcdo a América Latina, atendendo um chamado feito,
inicialmente, pelo Papa Pio XII para evangelizar o continente e
evitar a expansao do comunismo. Se este foi o objetivo
originario, pode-se dizer que o resultado foi bem diferente. O
contato com a realidade de pobreza do brasileiro, em particular,
do povo nordestino, levou essas pessoas a desempenharem
um papel importante no processo de renovacdo da Igreja
Catdlica, haja vista a atuacdo de figuras como Pedro
Casaldaliga, José Comblin e tantos outros (Moreira; Targino,
2018, p. 2).

A chegada do grupo de estrangeiros/as na arquidiocese constituia um sinal
evidente de acdo conjunta para o éxito na insergao das ideias conciliares.

Nesta perspectiva, iremos iniciar a explanacdo com as experiéncias das
Irmas da Caridade, devido ao recorte temporal e do trabalho desenvolvido nas
CEBs, podemos dizer que elas foram as religiosas da primeira geracao das PCls.
Em 1971 fundam sua primeira comunidade inserida na cidade de Gurinhém — PB,
criaram diversos projetos, entre eles, o Centro Dom Hélder Camara, objeto da
nossa pesquisa. Ja as religiosas da Associagao Casa dos Sonhos e Afya chegam
na década de 1990.

Um grupo de religiosas vindas da Holanda e Bélgica, pertencentes a
Congregacédo das Irmas de Caridade de Nossa Senhora Mae de Misericordia,
chegara em Campina Grande - PB em 11 de maio de 1962, com autorizagao do
bispo da cidade, Dom Otavio Barbosa Aguiar (1956 — 1962) para atuar na diocese.
As primeiras Irmas da Caridade, foram a Madre Magdalene ter Meer e as Irmas
Lauréncia Menge, Laeta Smeets e Rosa Vieanen. No mesmo ano, ha uma
mudanca de bispo, quem assume é Dom Manoel Pereira da Costa, no ano
seguinte chegaram as irmas: Petri Huisman, Marianne Hoefnagels, Albertina
Schutte e Jacoba Brandsen, elas enfrentaram o desafio de um novo idioma, cultura

e habitos diferentes.
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Havia um acordo com o médico holandés Dr. Cornelis Wilhelmis Johannes
Maria de Ruijtern para trabalharem no projeto de um hospital pediatrico em
Campina Grande. Devido algumas intempéries com os planos de construgdo do
hospital onde elas iriam iniciar os trabalhos missionarios, decidiram romper o
acordo e migraram para a cidade de Santa Rita- PB, no qual foram recebidas pelo
Padre Paulo Koelen e Mauricio van Woensel, de nacionalidade belga, nesse
tempo, a arquidiocese da Paraiba era governada pelo arcebispo Dom Mario de
Miranda Vilas-Boas (1959 — 1965). Assumiram a missao de reconstru¢do de um
hospital com um prédio quase em ruinas doado pela familia Ribeiro Coutinho para
a Fundacao Holandesa e esta, por sua vez ofereceu a congregacao das Irmas da
Caridade. Assim, enquanto o hospital estava em obras, as religiosas trabalhavam
junto a comunidade nos centros sociais fundado pelos padres belgas para dar
assisténcia a saude aos mais necessitados.

O hospital e maternidade foi inaugurado em 1964 e depois de um arduo
trabalho decidiram em 1976 repassar para a congregacao brasileira das Filhas do
Coracao Imaculado de Maria, conhecidas como Irm&s Cordimarianas que
continuam administrando até os dias atuais.

Neste periodo, Dom José apelava para as congregag¢des abrirem suas
portas, liberando as religiosas mais motivadas a formarem pequenas comunidades
no meio do povo sofrido, como meio de renovagao da vida religiosa consagrada.

Dom José sempre estimulou as religiosas a deixarem as grandes obras e
comecgarem uma vida inserida e mais simples no meio popular. E ainda justificava
que as religiosas dedicadas ao ensino nos grandes colégios ou no servigo dos
hospitais, dispunham de pouco tempo para se empenharem na evangelizagao
direta. O arcebispo reuniu as superioras das congregacdes existentes na
arquidiocese para explicar que as prioridades da igreja no mundo atual pediam
mudancas e convocou as religiosas para adesao ao plano pastoral que objetivava

na criagdo das pequenas comunidades. Este plano tinha as seguintes diretrizes:

O plano de Dom José estabelecia um tempo de, no maximo,
seis anos para morar em um determinado lugar. Os primeiros
anos seriam para escutar, observar, descobris os lideres e as
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necessidades do povo desse lugar. Os dois anos seguintes
deveriam ser para caminhar junto com o povo, participando
de tudo que fosse possivel. Os ultimos dois anos serviriam,
sobretudo, para preparar o povo para assumir e continuar a
caminhada depois da saida das irmas. Completando os seis
anos, elas deveriam escolher outro lugar para viver e
continuar a acao missionaria. Segundo informacgdes da irma
Nilza Montenegro, da Congregacdo das Dorotéia e
coordenadora das pequenas comunidades durante algum
tempo, no ano de 1974 ja existiam 16 grupos de irmas de
diferentes Congregacdes religiosas, em toda Arquidiocese da
Paraiba. (Ven; Carvalho, 2013, p. 87)

Portanto, a vivéncia das ideias conciliares e o plano pastoral aplicadas na
arquidiocese reverberou na caminhada das religiosas da caridade, e assim
decidiram fazer a passagem de uma comunidade hierarquica para uma
comunidade eclesial de base, no bairro de Manguinhos em Bayeux. A visdo de
autoridade também modificou, em comum acordo, nas pequenas comunidades
nao teriam superiora ou coordenadora, juntas eram responsaveis por tudo,
inclusive a manutencgao financeira.

Em 1971, um grupo com trés religiosas partem para dar inicio a primeira
pequena comunidade inserida na cidade de Gurinhém, na Paraiba. As vivéncias
com a comunidade eram registradas em um diario. Elas acompanhavam as
mulheres nos seus trabalhos e obrigacdes, como assim relata a Irma Maria: “lamos
juntas lavar roupas no agude, buscar agua, pescar no rio Gurinhém, buscar lenha
no morro, torrar café” ((Ven; Carvalho, 2013, p. 90). E acrescenta, “Um dia a gente
foi com uma familia plantar algodao e milho. Trabalhamos o dia inteiro € no fim do
dia comegou a cair uma chuva, e a gente viu a agua correr pelo campo, la iam as
sementes que plantamos, saindo da terra... se perdendo” (2013, p. 90).

As visitas nas familias aconteciam regularmente e de forma esponténea.
Essa orientagdo era dada por Dom José devido ao momento politico vivido pelo
povo. Nesse contexto, a evangelizagao deveria ser feita dentro de uma comunidade e
através de uma comunidade. Por isso, conclui dizendo que as CEBs tém como nucleo

essencial a familia. Talvez seja por essa razéo, que “procura criar condi¢gdes para as
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questdes da vida e do trabalho e uma verdadeira evangelizagdo em sintonia com os
temas e questdes que afetam as pessoas e os grupos”. (Pires, 2011, p. 75).

Para Ven e Carvalho (2013), o grupo entendeu que, para evangelizar junto ao
povo, era preciso despojar-se, era preciso se desfazer, ndo apenas das muitas
coisas materiais, mas também dos conceitos e preconceitos adquiridos ao longo da
vida. As irmas compreenderam que evangelizar € um processo de inculturacao.
Desse modo nos encontros das pequenas comunidades foram construindo
gradativamente um novo olhar, um novo método e pedagogia para a pratica
evangelizadora. Os autores acrescentam que a compreensao sobre religiosidade
popular ajudava a descobrir e entender as praticas das benzedeiras ou
rezadeiras, como uma forca a mais na luta pela saude. As irmas foram,
progressivamente, aprendendo a conhecer e valorizar a cultura, os costumes, a
religiosidade e a sabedoria popular.

Na luta por um mundo de justi¢a e paz, a irma Maria Lijnem participava da
Acado Catdlica Rural (ACR) e Comissédo Pastoral da Terra (CPT) junto aos
agricultores. A ACR foi criada antes da CPT, sob a lideranga do padre francés
José Servat, trabalho dedicado a promogéao dos agricultores em todo o nordeste.
ACR e CPT sempre contaram com o apoio direto de Dom José, principalmente,
quando eram perseguidos, ameacado e até denunciado para responder
processos judiciais, por causa do compromisso e da luta pela reforma agraria,
Também colaborava com a equipe de Promo¢do Humana e Desenvolvimento
Comunitario sempre a servico do trabalhador rural, ajudando em questbes
técnicas, de saude, de trabalho em mutirdo, em acdo educativa de
conscientizacdo dos camponeses em relagcao aos seus direitos, auxiliando no
processo de sindicalizacdo, e de luta pela terra. As irmas reuniam o povo a noite
no saldao paroquial para fazer analise da realidade, através do método VER-
JULGAR-AGIR, um método latino-americano de analise social, politica e religiosa da
realidade. A metodologia era sempre explicativa com um tema a tratar da situagao
local e do pais (Souza, 2022, p. 103).



114

Segundo Ven e Carvalho (2013), onde as religiosas passavam a morar iam se
formando as CEBs, esse modo de viver, passou a ser uma nova forma de ser igreja,
em que a religiosidade do povo tem seu valor.

Em suma, na esfera da Arquidiocese da Paraiba, de acordo com Ven e
Carvalho (2013) as religiosas se estabeleceram em 14 pequenas comunidades
inseridas no meio popular, datada de 1971 até 2002, nos seguintes lugares:
Gurinhém-PB (1971); Distrito de Livramento — Santa Rita (1976); Pedras de Fogo-
PB (1978); Varzea Nova- Santa Rita (1980); Nova Esperanga — Santa Rita (1983);
Sao Miguel de Taipu - PB (1985-2001); Cabedelo-PB (1985); Imaculada — Bayeux
(1986); Manguinhos- Bayeux (1989); Jardim Planalto — Santa Rita (1990-1997);
Planalto I- Bayeux (1996); Planalto |I- Bayeux (1998); Heitel Santiago — Santa Rita
(2000) e Odilandia - Santa Rita (2002). Atuaram como agentes de pastorais junto
ao povo nas CEBs, tiveram uma participacéo ativa e crescente entre os anos de
1970 até 2002, a presenca delas foi de fundamental importancia na formagcao de
liderangas locais, articulagdo das pastorais sociais e nos movimentos populares da
€época, uma vez que a experiéncia do trabalho em equipe e a proximidade que tinham
com 0 povo animaram e os incentivaram a sair do assistencialismo para a tentativa de
conscientizagao e conquista dos direitos. Atualmente, ainda assim, com um numero
reduzido de comunidades religiosas, ainda mantém a resisténcia desse modelo de
vocagao no meio popular.

A religiosa missionaria Eupharasia Joseph Nyak (Efu, como gosta de ser
chamada) pertencente a Congregacao de Mariknoll, chega ao Brasil na década de
1990. Inicialmente se estabeleceu em Sao Paulo, onde teve uma certa dificuldade de
adaptacao e solicitou a vinda para o Nordeste.

Chega em Joao Pessoa no ano de 1994, escolheu esta cidade porque ja tinha
um pequeno grupo de missionarios da Mariknoll atuando no bairro Alto do Mateus, a
missao contava com um casal leigo e uma religiosa. Efu relata que assim que chegou
na cidade “me senti em casa, quando cheguei aqui estava com uma lua cheia linda,
me senti alegre, em S&do Paulo me sentia um pouco triste com aquele lugar tao

grande”. Assim, logo decidiram se apresentar e conhecer Dom José, “com aquela
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energia contagiante nos acolheu muito bem, dangou conosco” (Efu, 2023) afirmou a
religiosa que ficou muito contente com o acolhimento.

O interesse pelo Brasil se deu quando ela ainda estava na Tanzania, que teve
acesso as obras de Paulo Freire durante o curso de pedagogia na Universidade Dar
es Salaam, também conheceu as ideias de Leonardo Boff através dos escritos sobre
teologia da libertagdo e as CEBs em um jornalzinho da cidade, o contato com esses
autores despertou o desejo de conhecer o pais.

Na verdade, a religiosa Eupharasia estava em busca de uma experiéncia de
igreja em saida, horizontalizada, por aquele “novo jeito de ser igreja” anunciada pelo
concilio, um modelo de igreja marcada pela participacéo ativa dos pobres, mulheres,
jovens, criangas, leigos. Além disso, buscava aprofundar no pensamento freiriano e
na metodologia de ensino de uma educacao libertadora, dialégica e participativa, “eu
vou conhecer o método de Paulo Freire na terra dele” (Efu, 2023).

Eupharasia procurou as irmas de Padre Mazza, para tomar conhecimento e se
engajar em algum projeto desenvolvido no Bairro Alto do Mateus, diante da
disponibilidade foi apresentada a Dona Rosa e para algumas mulheres que a
acompanhava no momento. Dona Rosa, moradora do bairro, lideranca comunitaria,
animadora popular na comunidade pertencente a Igreja Rosa Mistica reuniu um grupo
de mulheres para ouvir a proposta de trabalho dos missionarios de Mariknoll. A partir
dai deu inicio as atividades como educadora popular junto ao grupo de mulheres nas
mais diversas localidades da periferia de Jodo Pessoa (Baixo Roger, Alto do Mateus,
Mangabeira) e nas cidades circunvizinhas (Bayeux, Santa Rita e Cabedelo). Eram
abordados temas relacionados a questdao de género, saude da mulher, violéncia
contra a mulher, sexualidade, prevencao das doengas sexualmente transmissiveis
(DSTs), o cuidado com a saude fisica, mental, emocional e espiritual. Durante o
acompanhamento de seis anos foi percebendo a necessidade de um espaco
especifico para o cuidado da mulher, dessa percepgao surgiu a Afya no ano 2000.

Neste contexto historico de atuacao das religiosas, outro bispo em destaque
preocupado com a questdo social e defesa dos direitos humanos, foi o
pernambucano Dom Marcelo Pinto Carvalheira que antes de assumir a condicao

de arcebispo da Paraiba, ele ocupou o cargo de bispo auxiliar (1975 — 1981),
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sendo ordenado por Dom Hélder Pessoa Camara, de quem foi secretario e
recebeu grande influéncia, Dom Aloisio Lorscheider e Dom José Maria Pires. Ficou
conhecido como o Dom da ternura, devido ao trato amavel e cuidadoso com as
pessoas.

Na ocasiao da posse, Dom José apresentou os itinerarios e a missao a ser
cumprida pelo novo bispo da igreja e afirmou “estou convencido de que é misséao
do bispo dar atengéo a essa igreja que nasce e cresce no meio dos pobres. Sem
abandonar outras manifestacdes eclesiais, o bispo deve cuidar com muito carinho
dessa crianca fragil e promissora” (Pires, 2011, p. 159), aderindo a essas
orientacdes, comecgou a exercer sua fungao pastoral na cidade de Guarabira, com
a finalidade de que, em breve, essa regido se tornasse uma diocese. No ano de
1981, tomou posse como primeiro bispo (1981-1995) da diocese de Guarabira,
que permaneceu até sua ascensao a arcebispo da Paraiba (1995 — 2004),
sucedendo Dom José.

Deixava claro em seus discursos a opcao pelos pobres, e que esta escolha
deveria percorrer as instituicbes e prioridades pastorais para gerar uma maior
aproximacgao com os menos favorecidos, em vista disso, dava apoio € motivava as
pastorais existentes e as criadas no decorrer do seu ministério episcopal em
Guarabira: Projeto Educativo do Menor (PEM), Centro de Orientagdo dos Direitos
Humanos (CODH) e Servigo de Educagao Popular (SEDUP). De acordo com Nunes
et al (2017), no Relatério final da Comissédo Estadual da Verdade e da Preservagao
da Memoaria do Estado da Paraiba, a criagéo desses trés servigos estava voltada para
0 apoio aos movimentos sociais.

O Projeto Educativo do Menor (PEM), era uma proposta de educacéao
popular, inspirado no método Paulo Freire e Maria Montessori, direcionado para o
ensino de criangas e adolescentes residentes em zonas periféricas de Guarabira. A
equipe central do projeto era formada por: Cleonice Gongalves, Jorio de Castro Cruz,
José Barbosa da Silva, José de Ribamar Ribeiro, Marguerita Peisino, Maria da
Conceigdo Mariano Cardoso, Maria de Fatima Azeredo, Maria Valéria Rezende,

Severino Bezerra da Silva e Timothy Denis Ireland.
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O Centro de Orientagcado dos Direitos Humanos (CODH), tinha como objetivo
orientar os trabalhadores rurais e urbanos que buscavam informag¢des sobre seus
direitos. O Centro ndo defendia causas juridicas, mas orientava as pessoas a
dirigirem-se aos 6rgdos competentes ou a constituirem associagbes por categorias
profissionais. A equipe era composta por: Antdnio Isidio, Eymar Vasconcelos, Iranice
Goncalves Muniz, Jodo Camilo Pereira, Josefa Inés Sousa, Maria de Fatima Melo,
Nelsina Dias e Sueli Aparecida Belatto.

O SEDUP era um programa destinado a Educagéo de Jovens e Adultos (EJA),
sobretudo as liderancas da zona rural do brejo paraibano. O Servigo foi coordenado
pela religiosa da Congregacao de Nossa Senhora — Cbnegas de Santo Agostinho,
pedagoga e escritora Maria Valéria Rezende e contou com os seguintes integrantes:
Analisa Bertolazzi, Ana Claudia Dantas, Camélo Rocha, Claudete Carneiro, Clovis
Martins, Erandir Rocha, Geovani Jacé de Freitas, Giuseppe Tosi, Inés Bassanezzi,
José Barbosa da Silva, Maria da Concei¢gao Mariano Cardoso, Maria de Fatima de
Lima, Orlandil de Lima Moreira, Pablo Sidersky, Severino Bezerra da Silva e Ziima
Maciel.

De acordo com Silva (1992, p. 51), no projeto originario do SEDUP constava
como finalidades do o&rgao: colocar conhecimentos, informagdes e recursos
educativos a disposicdao da classe trabalhadora, fornecer meios para que os
conhecimentos e as expressodes criados pelas classes populares fossem registrados
e divulgados entre as comunidades. No decorrer nos anos a instituicdo passa por
diversas crises de atuagao, decorrentes das mudancgas conjunturais. Elementos como
0 processo de transicdo democratica do pais ao longo da década de 1980 e a crise
politica e financeira dos movimentos sociais nesse mesmo periodo levaram o SEDUP
a mudar sua postura combativa junto ao movimento sindical, passando a buscar o
consenso com o Estado (Machado, 2009, p. 77). Em 1991, o SEDUP torna-se
associagao autbnoma sem fins lucrativos, de utilidade publica, com o objetivo de
promover a cidadania por meio da educacado popular, com foco na articulagao,
mobilizagao e capacitagao de grupos sociais, para participagao e controle das politicas

publicas na regido. A exemplo da SEDUP, tornar-se ONG era umas das estratégias
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utilizadas por muitos projetos sociais da igreja para permanecer e continuar
desempenhado seu papel na sociedade.

Ainda no bispado de Dom Marcelo, no ano de 1999, chegam ao Brasil as
religiosas missionarias dominicanas Estela Maria Nuifies e Yudith Del Valle Gomez,
pertencentes a ordem das Irmas Dominicanas do Santissimo Nome de Jesus, de
origem argentina, trouxeram no coragao o desejo de aprender com as experiéncias
das CEBs e da teologia da libertagdo e também de contribuir de alguma forma com o
povo brasileiro, mas ndo sabiam onde e nem como. Depois de percorrer varias
cidades do pais aceitam o convite do Padre José Comblin para conhecer os projetos
sociais e de evangelizagao desenvolvidos no meio popular na area urbana e rural do
nordeste brasileiro. Apés conhecerem algumas cidades da regido e seus respectivos
trabalhos sob a lideranca de Comblin, decidiram se estabelecer na Paraiba no ano de
1999, na expectativa de descobrir a missdao que |hes reservava este territorio,
firmaram residéncia na cidade de Bayeux-PB, dando inicio ao trabalho de educagao
de jovens e adultos na area rural de Alagoa Grande - PB, no brejo paraibano. No
comego da caminhada Padre José Comblin deu total apoio espiritual e financeiro,
juntamente com religiosa missionaria Ménica Mugler. Como educadora popular
atuaram com a educacao de jovens e adultos durante cinco anos. Em 2004, fundam
a associagao Casa dos Sonhos.

Em todas essas iniciativas, as religiosas inseridas do meio popular assumem
uma participagao de grande relevancia, contudo, ha escassez de documentacgao sobre
o protagonismo dessas mulheres na vida fecunda da igreja. Ressaltamos, que no
Arquivo Eclesiastico da Paraiba, sdo poucos os registros da ativa atuacdo dessas
religiosas. Aparecem informag¢des mais consistentes quando pesquisamos por CEBs
e PCls durante o bispado de Dom José. A pesquisa destaca e confere visibilidade as
acoes desenvolvidas por essas mulheres que com garra e resisténcia, lutam na
construcdo de uma sociedade mais justa em contextos com significativa
vulnerabilidade social.

Diante disso, vejamos um pouco da histéria das 03 (trés) ONGs onde as 05
(cinco) religiosas entrevistadas desenvolvem praticas de educagéo popular. Cabe
ressaltar que esses historicos foram construidos a partir do livro Vida e Missao — 50
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anos de presencga evangelizadora das irmas de caridade da Mae de Misericordia no
Nordeste do Brasil, escrita por Ursula van de Ven e Ernando Luiz Teixeira de Carvalho,
bem como do Projeto Politico Pedagogico da Escola Mae de Misericordia, do Estatuto
da Casa dos Sonhos, do Estatuto da Afya; além das entrevistas realizadas no periodo
de agosto de 2023 a janeiro de 2025 com Irm& Dalva Carlos de Morais e Irma Paula
Frassinetti de Azevedo - coordenadoras do Centro Dom Hélder Camara- Bayeux;
Estela Nufiez e Yudith Gomez - fundadoras da Casa dos Sonhos- Santa Rita; e
Euphrasia Joseph Nyaki (Efu no decorrer do texto, como prefere ser chamada) -

fundadora da Afya — Joao Pessoa.

3.4 A ONG Centro Dom Helder Camara: atuacao das irmas da caridade como

educadoras populares

A primeira ONG investigada foi Associacdo Dom Hélder Camara, com o nome
fantasia de Centro Dom Helder Camara — CDHC, € uma Entidade Civil sem fins
lucrativos, registrada como associagao no dia 22 de fevereiro de 2000, que atualmente
possui o titulo de OSCIP. De acordo com a irma Dalva Carlos de Morais, a diretoria é
formada por trés religiosas e dois leigos, renovando-se a cada quatro anos. Localizada
a Rua Francisco Pedro de Andrade, 821, no bairro Mutirdo, Bayeux3° - PB. Funciona
de segunda as sextas-feiras, no periodo da manha das 7h as 11h; e a tarde das 13h
as 17h.

A imagem 1, mostra o Centro Dom Helder Camara e o ginasio onde acontece
as atividades esportivas e culturais (teatro, danga, banda marcial, aulas de varios
instrumentos musicais). Neste espago também possui biblioteca e aulas de reforgo

escolar.

30 A cidade de Bayeux — PB localizada na regido metropolitana de Jodo Pessoa, com uma populagao
estimada de 82.742 pessoas de acordo com o Censo de 2022 realizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica. Disponivel: https://www.ibge.gov.br/ Acesso: 15/02/2025.
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Imagem 1: Centro Dom Helder Camara

Fonte: Arquivo CDHC (2000) Disponivel: https://www.facebook.com/domhelderby/

Ainda segundo a irma Dalva, o Centro Dom Hélder Camara faz parte das obras
socias da Congregacdo das Irmas de Caridade da Nossa Senhora, Mae de
Misericordia, convém destacar o surgimento da congregagdo, crescimento e
expansao missionaria, por reconhecer que a culminancia do ser e fazer das religiosas
da caridade se deve a essa intuicdo evangélica e pedagogica presente no carisma da
congregacgao. Fundada pelo vigario Johannes Zwijsen, natural de KerKdriel, na
Holanda, juntamente com trés mulheres vindas do lugarejo Hoogstraten, na Bélgica,
no dia 23 de novembro de 1832. Elas ficaram em uma pequena casa da sua paroquia
em Tilburg. A irma Michele, que mais tarde se tornou a primeira superiora da
congregacao e suas duas sobrinhas, faziam parte do movimento das beguinas. Surgiu
com a finalidade de engajar-se na area de ensino e saude em favor dos pobres e
marginalizados. Em pouco tempo, novas vocagdes foram chegando e as comunidades

se multiplicando em outras pardquias e, logo, em outros paises.
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As religiosas vivem e trabalham em diferentes paises ao redor do mundo, tem
casa de missdo na Bélgica, Brasil, Indonésia, Holanda, Estados Unidos, Filipinas,
Inglaterra, Irlanda e Timor Leste. Em 1962, o pequeno grupo com quatro religiosas
vindas da Holanda e Bélgica chegam ao Brasil, motivadas pela convocatoria do Papa
Jodao XXIl para as congregagdes abrirem as janelas da igreja para o mundo. A
chegada coincide com o evento do concilio vaticano Il (1962 - 1965), e de acordo com
Ven e Carvalho (2013), elas se tornaram, de certa forma, irm&s conciliares enquanto
comegavam a acreditar numa igreja dos pobres, aos poucos, fomos aprendendo como
ser missionarias no meio do povo pobre e marginalizado

Na Paraiba, nos municipios de Campina Grande e Santa Rita iniciaram
trabalhos missionarios em hospitais, escolas e na catequese, nove anos depois
aceitaram o convite de Dom José para fazerem parte do plano pastoral das
pequenas comunidades inseridas no meio popular. Ven e Carvalho (2013, p. 39)
relatam que “com os ensinamentos do bispo e do concilio, passaram a descobrir
novos caminhos e novas formas de vida consagrada”, em uma carta enderegada
para a congregacao o bispo reconheceu a participagéo efetiva das religiosas no
projeto de renovagao pastoral da igreja.

A adesao as pequenas comunidades inseridas retirou diversas religiosas do

lugar onde sempre estiveram que eram escolas, hospitais e algumas atividade

paroquiais, para

se envolveram com lutas e organizagdes populares de
resisténcia politica, inclusive com atividades que tinham
carater clandestino, sob a ditadura militar instaurada a partir
de 1964. Houve inclusive coleios e faculdades de freiras que,
apos o golpe militar de 1964, foram acusadas de comunistas
cercados ou invadidos pela policia politica (Rezende, 2002,
p. 114).

A insergao das irmas de caridade no meio popular resultou numa mudanga de
perspectiva e de trabalho, comegaram a atuar como educadoras populares na
formacgao dos processos de consciéncia, mobilizagdo e organizagao junto as pessoas,

categorias e grupos. Neste sentido, as atividades estavam voltadas para a
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organizagdo comunitaria, grupos de alfabetizacdo de adultos, organizacdo de
sindicatos de trabalhadores rurais, formacao de comunidades de base, associacao de
moradores, cooperativas e nas areas da saude e educacéo.

Todas essas agbes eram registradas nos diarios das Ir. Laeda, Ir. Cecilia, Ir.
Maria Anna, Ir. Mara e Ir. Petri, as quais estao registradas no livro de Ven e Carvalho
(2013), mas antes de apresentarmos alguns relatos, recordemos de Cruz (2015) para
uma melhor compreensao dessas experiéncias quando discorre das trés formas para

a formagao do processo de consciéncia de classe:

A primeira forma se apresenta como consciéncia alienada, de
maneira que o trabalhador ndo se percebe como aquele que
produz a mercadoria e que, portanto, é o trabalho combinado de
inumeros trabalhadores que produz a riqueza social. A segunda
forma se caracteriza como a consciéncia da reivindicacao, a
consciéncia dos direitos, portanto uma consciéncia coletiva.
Neste nivel de consciéncia se coloca a luta pelos direitos sociais,
a organizagdo em algum grupo ou movimento social. Sobre a
terceira forma a consciéncia de classe ou a consciéncia
revolucionaria, reafirmamos que ndo chegamos a ela sem as
mediacdes dos diversos movimentos sociais, que ultrapassam a
alienagao individual para uma consciéncia de direitos, ou uma
consciéncia sindicalista de reivindicagao (Cruz, 2015, p. 286)

As religiosas junto a equipe de Promogcdo Humana ou do Desenvolvimento
comunitario estavam sempre a servico dos agricultores, ajudando em questdes
técnicas, de saude, da organizagao do trabalho em mutirdo, em uma ag¢ao educativa
de conscientizagédo do povo. Ven e Carvalho (2013) relatam que a grande dificuldade
encontrada por Irma Maria Anna diante da situacao de divisdo de terras para varias
familias, designada para plantio em Gurinhém - PB, a proposta era formar uma
cooperativa de agricultores onde todos trabalhassem juntos em prol da garantia de
renda e de direitos. No entanto, naquele momento, apenas o plantio foi atendido, para
o trabalho cooperativo ainda precisava de um longo caminho no processo de
conscientizagdo, Irma Anna, citada na obra de Ven e Carvalho (2013), enfatizou que
mudar a mentalidade de um povo, sem dominar ou tomar iniciativas isoladas, é

sempre dificil e acrescenta “um povo, que sempre foi dependente e dominado queria
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que nos, as irmas, déssemos ordens para serem obedecidas e executadas, pois nao
sabiam como discutir e decidir juntos” (Ven e Carvalho, 2013, p. 93 - 94). Essa postura
€ entendida por Freire (2014) como a dualidade existencial dos oprimidos que,
hospedando o opressor, cuja sombra eles introjetam, séo eles e ao mesmo tempo séo
o outro. A percepcao das religiosas das PCls estd em conformidade com a do autor,

por esse entender que sera na convivéncia,

com os oprimidos, sabendo também um deles — somente a um
nivel diferente de percepcdo da realidade — que poderao
compreender as formas de ser e comportar-se dos oprimidos,
que refletem, em momentos diversos, a estrutura da dominacéo.
Dai que, quase sempre, enquanto ndo chegam a localizar o
opressor concretamente, como também enquanto ndo cheguem
a ser “consciéncia para si’, assumam atitudes fatalistas em face
da situagao concreta de opressao em que estdo. (Freire, 2014,
p. 67)

Com esse entendimento que a irma Laeda, citada na obra de Ven e Carvalho
(2013) se preocupava com a formacao das professoras no municipio de Santa Rita e,
procurava orienta-las para a conscientizacdo dos seus direitos, gradativamente, a
categoria dava pequenos passos em busca de assumir a luta na reivindicagdo de
direitos.

Até o ano de 1984, as professoras nao acreditavam em mudanca
e também tinham muito medo de agir ou de tomar alguma atitude
de classe. Com o estimulo e orientagao de Ir. Laeta marcaram
um grande encontro para tratar sobre greve, mesmo sabendo do
perigo de serem demitidas. A greve, que durou 35 dias fortaleceu
a categoria para poder enfrentar outras lutas. As professoras
tornaram-se profissionais mais conscientes e solidarias, mais

dispostas de continuar lutando, de maneira organizada, por seus
direitos (Ven; Carvalho, 2013, p. 62 - 63).

De acordo com os autores, ainda em referéncia ao enfrentamento e a luta por
direitos que a irma Maria Anna vai coordenar junto aos canavieiros, os denominados
boias frias, das usinas de Santa Helena, Sdo Joao e Santa Rita, a primeira greve dos
canavieiros contra o regime de trabalho quase escravo, no final dos anos de 1970. A

religiosa lembra das dificuldades de “garantir que a maioria aderisse a greve e ainda
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muito mais dificil impedir o transporte dos trabalhadores para o canavial” (Ven e
Carvalho, 2013, p. 71). Como bem lembra uma das nossas entrevistadas, irma Dalva,
“para impedir os caminhdes de trafegar, a irma Maria Anna colocava juntamente com
0 grupo grampos na estrada para furar os pneus e dificultando a passagem, ela ndo
tinha medo, ia pra luta, escutando essas histdrias fortalecia ainda mais minha
vocagao, e eu dizia: é aqui que eu quero ficar. (Dalva, 2025).

Neste periodo, as péssimas condicdes de vida dos trabalhadores e arrocho
salarial, resultou na eclosdo de varios movimentos grevistas em todo o pais, embora
ainda estivesse sujeita as regulamentag¢des impostas pelo regime de repressdo. A
greve de trabalhadores era vista como um elemento de subversao a ordem politica e
social. De acordo com Souza (2022, p. 100) pensar uma religiosa mobilizando e
incentivando greve de trabalhadores “é fugir de todas as expectativas sociais e
religiosas da época para uma freira, ainda mais, quando observamos a atitude de
resisténcia e de oposi¢cao ao sistema de governanga e de exploracdo da classe
trabalhadora da época”. Em suma, a greve também era uma estratégia de agao das
religiosas.

A irma Maria Anna juntamente com a Pastoral de pescadores reunia as familias
da col6nia de pescadores de Bayeux, Cabedelo e Jodo Pessoa, especificamente com
os da praia da Penha, para fortalecé-los na luta de permanecer em seus lugares
tradicionais de trabalho e moradia, essa organizagdo era necessaria devido a
eminéncia de expulsdo, que se daria para permitir a constru¢do dos projetos de
grandes empreendimentos hoteleiros e de casas de veraneio.

Outras experiéncias marcantes para a irma Maria Anna foram nos trabalhos de
educacéo popular com a Comissao Pastoral da Terra (CPT) junto aos agricultores,
conforme afirmara “nunca poderemos esquecer a luta sem fim e assegura que muitas
desapropriacbes e assentamentos, certamente, sdo resultados diretos da agao
continua dos agentes dessa pastoral” (Ven; Carvalho, 2013, p. 69). Para ela,
Margarida Maria Alves (1933 - 1983), trabalhadora rural e lider sindical, primeira
mulher a lutar pelos direitos humanos e trabalhistas do trabalhador do campo no
estado da Paraiba durante o regime militar, € o grande exemplo para as irmas da
caridade, “em referéncia a luta, dedicacao e ao martirio de Margarida Alves, a irma
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Maria Anna Meijers, antes de morrer, em 1991, deixou a seguinte frase como heranca
para as irmas: Sejam sempre Margaridas” (p. 70).

Observamos no desenvolvimento desses relatos historicos, que as religiosas
como educadoras populares vao produzindo ao longo dos anos, de forma consciente
ou nao, processos de intervengao socioeducativa e sociopolitica, a partir do momento
que o trabalhador toma consciéncia de sua dignidade e de seus direitos e que so
através da organizagao, mobilizagédo e formagao politica da classe as reinvindicagdes
ganham forga nesta conquista.

Na década de 1990, ocorre uma centralizacdo das ag¢des, ocasionado por
varios fatores, entre eles, as mudancgas na conjuntura eclesial, e também o fato que
muitas religiosas retornam para o pais de origem, e com isso ocorre um
redirecionamento das iniciativas pastorais. Inicia-se a redugdo do numero de
comunidades, concentrando os trabalhos missionarios no Centro Dom Hélder Camara
(1999), instituigdo criada para ter uma base juridica que desse uma maior garantia da
continuidade aos trabalhos educativos da congregacéo.

O projeto do CDHC deu inicio a partir da casa de missdo no Conjunto Planalto
Il em Bayeux, inaugurada no ano de 1998, onde moravam trés religiosas, que foram
percebendo naquela comunidade um o alto indice de violéncia, tendo a casa assaltada
por trés vezes. Estes fatos provocaram reunides e profundas reflexdes como ponto de
partida para a criagdo do Centro Dom Hélder Camara. No ano seguinte, conforme Ven
e Carvalho (2013), mesmo com o clima de inseguranga, Irma Aurélia iniciou uma
escolinha como jardim de infancia, na casa vizinha, e assim, com a boa aceitagao e
pedido das maes, abriram um outro grupo de alfabetizagao, que depois iria compor a
Escola Mae de Misericérdia, as atividades foram se ampliando de acordo com as
necessidades da comunidade. Ao entrevistarmos a Irma Dalva, ela informa que

juntamente com outras irmas e um vizinho chamado Ricardo Silva, em 1999

decidiram criar uma fundagao para se ter uma garantia juridica
das atividades da congregacéo, mas era tanta burocracia, que
optamos por criar uma associagéo, agora o nome fundagao ja
era bem conhecido e ainda é até hoje, mas a razao social
Associagdo Dom Helder Camara, e o nome de fantasia que
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abrange os quatro setores € Centro Dom Helder Camara (Ir.
Dalva, 2025).

Quando perguntamos o motivo do nome dado ao centro, a irma Dalva responde

que “foi em homenagem ao bispo de Olinda e Recife Dom Hélder Pessoa Camara.

Ele era pra nés um modelo de esperanga, de busca pela paz, na luta pela justica

social, pelos pobres, esse foi o motivo principal”. (Ir. Dalva, 2025)

Segundo o estatuto social, o Centro Dom Hélder Camara (CDHC) compreende

quatro polos: Escola Mae de Misericérdia (Unidade Escolar de Educacgao Infantil);

Centro Educacional Madre Michele (Ensino Fundamental); a Casa Dom Joannes

Zwijsen; o Centro de Convivéncia da Terceira |ldade. As atividades est&o voltadas para

criangas, adolescentes e pessoa idosa.

1-

Escola Mae de Misericordia — fundada em 1999, funciona uma unidade
escolar de educacao infantil, recebendo criangcas de 3 a 5 anos de idade.
Atualmente, funciona com quase 180 criancas do bairro, divididas em trés
turmas pela manha e trés turmas a tarde.

Centro Educacional Madre Michele — Criada em 2008, funciona com o
ensino fundamental | — Do 1° ao 5 ° ano. Estdo matriculados, atualmente,
240 alunos, que se dividem por cinco turmas, nos turnos da manha e da
tarde.

Casa Dom Joannes Zwijsen — Instituida em 1999, trabalha com criancas e
adolescentes, na faixa etaria de 9 a 14 anos, sao 116 matriculados nos
turnos da manha e tarde, o projeto desenvolve oficinas desportivas e
culturais, (danga, banda marcial, judd, esportes, informatica, biblioteca,
reforgo escolar, musica)

Centro de Convivéncia da Terceira Idade — Fundada em 2009, atende um
total de 145 beneficiarios, diariamente passa pela unidade noventa
pessoas, entre homens e mulheres, desenvolve projetos de artesanato,
ginastica laboral adaptada para pessoa idosa, dancga, jogos pedagdgicos,
alfabetizacao de adultos, entretenimento, atendimento psicolégico.
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As irmas da caridade vém ao longo dos anos, desenvolvendo varios projetos
socioeducativos para as diversas faixas etarias atendidas pela instituicdo. Junto as
educadoras fazem uma leitura da realidade dos educandos e beneficiarios, apos esse
apanhado elaboram uma pratica e um roteiro de atuacao, dessa forma, o uso das
ideias e especificidade de cada grupo favorece a descoberta de conteudos e dando-
Ihe novos significados. Atualmente, um dos principais desafios que o CDHC lida no
cotidiano do bairro sdo os constantes episddios de violéncias, dependéncia do alcool,
consumo e trafico de entorpecentes, consequentemente, os beneficiarios da
instituicdo tem que lidar com alguém por perto, seja parente ou vizinho, enfrentando
tais desafios.

Neste contexto, o CDHC busca alternativas e articulagdes junto ao Conselho
Municipal da Crianga e do Adolescente (CMDCA) e também do Conselho Estadual de
Defesa dos Direitos da Pessoa |dosa (CEDDPI — PB) na garantia da defesa dos
direitos basicos como saude, educacido para as criancas, adolescentes e pessoas

idosas.

3.5 A ONG Casa dos Sonhos: da realidade ao sonho possivel

A segunda ONG investigada foi a Casa dos Sonhos, que nasceu da iniciativa
dos membros da Comunidade de Santo Amaro no bairro de Varzea Nova, na cidade
de Santa Rita®' e do protagonismo das Irmas Dominicanas Estela Nuiiez e Yudith
Gomez, ambas de origem Argentina. Elas pertencem a ordem das Irmas Dominicanas
do Santissimo Nome de Jesus, conhecidas como dominicanas de Tucuman,
Argentina. Tucuman é uma provincia da Argentina, localizada no Noroeste do pais. A

congregacao segue o método idealizado por Sdo Domingos de Gusmé&o, Elmina Paz

31 A cidade de Santa Rita, faz parte da regido metropolitana de Jo&o Pessoa, localizada a cerca de 15
km da capital paraibana. E uma cidade que possui uma estimativa de 149. 910 habitantes, de acordo
com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica-IBGE (2022). Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/ Acesso em 15/02/2025.
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de Gallo e Padre Angel Maria Boisdrom, fundamentado em quatro pilares: vida
fraterna, oracao, estudo e pregacéo.

De acordo com o diretorio da congregacgao, através da comissédo de Justicga,
Paz e Integridade da Criagao (JPIC) promovera as praticas das comunidades nas
periferias humanas e o compromisso com a ecologia integral, para o qual convocara
irméas e leigos para ajudar a atingir esse objetivo. E por essa razdo que as irmas
dominicanas frequentemente estado envolvidas em questdes de justica social e defesa

dos marginalizados e oprimidos. Para atender ao apelo que

o grito dos pobres nos interpela, ao mesmo tempo que nos
evangeliza. Nos nos solidarizamos com eles em sua busca por
justica, paz e integridade da criagdo. Junto com eles, abrimo-nos
a possibilidade de construir um mundo mais justo, enquanto eles
nos ensinam a viver a pobreza evangeélica, livremente escolhida,
que pela partilha dos bens e pelo desapego de si mesmo nos
torna livres para o Reino. (Cf. Const. 66; Ata do Capitulo, La
Pampa, Cdérdoba 2022, n. 51, apud Dominicastuc, acesso em
08/02/2025).

Neste olhar para as periferias a congregagao envia missionarios para trabalhar
em outros paises, além do Peru, as religiosas Estela Nufiez e Yudith Gomez
aproveitam esta oportunidade e optam pelo Brasil para conhecer mais sobre as CEBs
e a Teologia da Libertagdo. Migraram para o territério brasileiro imbuidas do desejo
de comunicar a mensagem do evangelho, de conhecer novas experiéncias de igreja,
nao se atendo a mera doutrinagao religiosa, mas se colocando a servigo das praticas
pastorais da arquidiocese da Paraiba, e, sobretudo de acbes pastorais com um claro
teor social e transformador. A religiosa Yudith Gédmez nos conta em entrevista os

detalhes de como foi forjado o sonho da Casa dos Sonhos,

A residéncia onde a gente foi acolhida pelo Pe Comblin era bem
proxima onde hoje é a Casa dos Sonhos, porque a comunidade
que atende a Casa dos Sonhos era vizinha a do Pe. Comblin, e
pessoas da comunidade vinham pedir comida e comegamos a
conversar com elas e com as criangas, depois que mudamos
para o Alto da Boa Vista em Bayeux elas também passavam por
Ia pedindo alimentos. O que divide a casa que morava em Santa
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Rita e a de Bayeux era o0 agude, nessa casa € onde diriamos que
comeca a se forjar o sonho da Casa do Sonho, porque era onde
as criangas da comunidade vinham. Era época do governo de
Fernando Henrique, ano 2000, 2001, onde tinha muitas criancas
na rua, criangcas que nao ia na escola, que nao sabia nem ler,
nem escrever, entdo comecaram a bater na nossa porta. Noés
comegamos nao dando a comida, mas convidando para o café
da manh&, motivamos o grupo ir para escola, a possibilidade de
dar um apoio aos estudos, ai eles foram trazendo outras
criangas, por dois anos tivemos um grupinho de quinze criangas
que se encontrava duas, trés vezes por semana para estudos de
portugués, matematica, na garagem de casa, faziamos outras
atividades recreativas, celebramos aniversario, faziamos
passeios, compras, até que as familias pediram pra a gente ir 14
na comunidade que elas ofereciam duas ou trés casa deles
como suporte para que pudesse realizar atividades 13, ja que em
Bayeux era muito esforgo, custoso e até perigoso as criancas
virem duas, trés vezes por semana atravessado todo aquele
acude e demais coisas, esse grupo colocou o nome da
“Escolinha Sonho de Aprender” (Yudith, 2025).

A fala da religiosa lembra que no governo de Fernado Henrique Cardoso havia
muitas criangas trabalhando na rua, coletando material reciclavel para ajudar na renda
familiar, coletavam durante todo o dia nos bairros de Santa Rita e Bayeux,
impossibilitando a frequéncia na escola.

O convite para tomar o café da manha era a oportunidade de conversar e
mostrar a importancia de saber ler e escrever, que o aprendizado poderia mudar a
situagao que viviam, as criangas foram compreendendo e manifestando o desejo de
aprender, mas ainda era dificil deixar a reciclagem, tendo em vista que era a principal
renda familiar, as religiosas resolveram reservar um tempo para um reforgo escolar e
abriram um espago na garagem da casa delas para esse proposito.

A imagem 2 mostra o registro do primeiro grupo nomeado pelas criangas como

Escolinha Sonho de Aprender, que se tornou o projeto germinal da Casa dos Sonhos.
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IMAGEM 2 - Escolinha Sonho de Aprender: inicio do sonho

Fonte: acervo da Casa do Sonho (2002).

Disponivel em: https://casadosonhos.org/

Diante do interesse demostrado pelas familias nas reunides, com o grupo

crescendo a cada dia, ndo comportando na garagem da casa, as religiosas tiveram

que tomar uma decisdo mediante essa realidade, estavam no impasse entre fechar

ou seguir adiante em outro espaco, apos varias reflexdes e apoio de amigos decidiram

seguir em frente com o projeto. Com a decisdo tomada foram em busca de recursos

financeiros para compra do terreno e construcdo do prédio. Como nos conta a

entrevistada Irma Estela:

Entdo, falamos com eles de que a gente ia sair, pedir ajuda,
porque nao tinhamos um espacgo, nada. E foi assim que a gente
providencialmente, as coisas sempre surgem assim, nessa
sincronia divina, estava visitando um italiano, um voluntario
italiano, Sandro Suffolato, visitando os padres comboianos, de
qual era o voluntario e conhecemos ele e ele sabia da nossa
necessidade, dessa situagdo com as criancas e foi ele que
quando retornou a Italia, conseguiu recursos para comprar 0s
quatro primeiros terrenos para o proximo lugar de vida das
criangas para iniciar o projeto que hoje se chama Casa dos
Sonhos, mas que as criangas ja tinham batizado como Escolinha
Sonho de Aprender. Quando eles estavam em nossa casa, eles
ja botaram nome ao grupo Escolinha Sonho de Aprender.
(Estela, 2024).


https://casadosonhos.org/
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Em 2003, as religiosas adquiriram terreno com a ajuda financeira da Fundagao
Aiutare i Bambini (hoje, Mission Bambini) ONLUS da Italia. As religiosas consideram
os “amigos da Mission Bambini, como cofundadores pela compra do terreno e o
compromisso na construgao da primeira parte da obra e da parceria existente até hoje
com a Casa dos Sonhos” (Yudith, 2025). Como também, a grande contribuicdo do
presidente da Associacdo Senza Frontiere, Sr. Alessandro Zuffolato, no processo de
construcéo do prédio onde hoje funciona a sede da Casa dos Sonhos.

A Casa dos Sonhos iniciou os trabalhos em apoio a Comunidade Santo Amaro
em 2004, dando prioridade as criangas que trabalhavam na rua com a coleta de
residuos reciclaveis, ndao frequentavam a escola e ndo sabiam ler nem escrever. A

irma Estela nos conta as principais motivacdes pela escolha do nome da ONG

Foi assim, fomos contemplando e levando em conta a motivagao
deles, a gente votou a Casa dos Sonhos, Casa dos Sonhos,
justamente por isso, pelo sonho das criangas. E o nome de casa,
porque muitas dessas criangas, algumas, elas moravam na rua,
com o atrito desses tempos, onde as criangas desapareciam,
onde a prostituicdo de criancas era uma realidade, onde a
gravidez precoce das adolescentes era outra realidade muito
forte, onde as criangas nao iam a escola. Entao foi um momento
oportuno de que essa casa, lugar de casa, de acolhida, ou em
grupo se dizia que era um lugar onde de refugio, foi, diriamos, a
motivagédo para votar esse nome, Casa dos Sonhos. (Estela,
2024).

A Associagao Casa dos Sonhos fundada em 20 de junho de 2009, pelas irméas
dominicanas e colaboradores como associacéao civil, de direito privado, de agao social
e educacional sem fins econdmicos, com sede e foro em Santa Rita — Estado da
Paraiba, na rua: Joaquim Gomes de Castro, n°® 488, Loteamento Boa Vista, Varzea
Nova, Santa Rita, CEP: 58.304-500.
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Fonte: Arquivo Casa dos Sonhos (2013)

A imagem 3 mostra o espaco da sede da Casa dos Sonhos, no entanto a
estrutura fisica compreende trés espagos que interagem para o desenvolvimento das
atividades e atender aos educandos e as familias. A sede, o Centro Santa Catarina
de Sena e a biblioteca Padre José Comblin.

A Associagdo Casa dos Sonhos se configura como uma instituicdo de
Educagdo Nao Escolar (ENE), nasceu com a finalidade de apoiar criangas,
adolescentes, jovens, mulheres e familias que vivem em situacdo de risco e
vulnerabilidade social decorrente da condigdo de extrema pobreza.

As atividades desenvolvidas pela ONG tém um carater extracurricular. Para
Severo (2015), a ENE se caracteriza como uma pratica educativa intencional, multipla,
organizada e intensamente relacionada ao contexto de vida, cultura, histéria e
sociedade, sendo uma educacao desenvolvida em contextos sociais e institucionais
fora da escola, em locais que tenham necessidade de intercessao de entendimentos
que colaborem para a construgdo do pensamento e conhecimento critico. Severo

explica com clareza como pode ser definida a ENE



133

como uma categoria tematica que engloba praticas
consideradas formativas situadas fora da escola. E, portanto,
mais adequada para se referir aos espagos educativos em que
ocorrem processos nao formais e informais, embora em alguns
casos seja possivel reconhecer atividades formais que se
desenvolvem fora da escola, em contextos ndo convencionais.
(Severo, 2015, p. 565)

Apesar da adjetivagao negativa, ndo existe uma relagcao de contrariedade, pelo
contrario, a proposta da ENE é desenvolver uma pratica pedagodgica colaborativa,
estabelecendo interacdes de complementariedade, associacao e suporte em relacéao
a educacdo escolar. Essa forma de educagdo integra tanto a aprendizagem de
aspectos subjetivos, relacionados a esfera cognitiva e emocional dos educandos,
quanto a aquisi¢ao de habilidades manuais, ludicas, praticas e técnicas estimulando
0S processos criativos.

Conforme Irmé& Estela (2024), o espacgo inicial da ONG atendia cinquenta
criangas e adolescentes, além de um grupo composto por 22 mulheres da comunidade
que participaram da fundagdo como voluntarias. Atualmente, sdo mais de 130
criancas e adolescentes e mais de 100 familias atendidas pela associagao. E a equipe
técnica e pedagodgica € composta por: coordenadora geral do projeto (1);
coordenadora administrativa voluntaria (1); assistente administrativo (1); contador (1);
educador social (4); psicopedagoga (1), psicologa (1); auxiliar de servigos gerais (1)
terapeuta voluntaria (1).

O Estatuto Social que rege a Associagado Casa dos Sonhos esta estruturado a
partir de suas assembleias que avaliam a caminhada e indicam o caminho a ser
seguido. A primeira alteragao aconteceu ao primeiro de junho de dois mil e vinte e um,
onde os associados se reuniram em assembleia, nos exatos termos do artigo 14,
paragrafo unico, do Estatuto Social (2009), para referendar as alteragdes propostas
nos termos do que preceitua o Cdédigo Civil em vigéncia, como também em
observancia da Lei n° 13.019/2014 com as alteragbes trazidas pela Lei n°
13.204/2015, conhecida como lei do MROSC. No art. 2° a entidade tem por finalidade:
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I. Dar apoio as criancgas, jovens e familias que vivem em situagao
de vulnerabilidade social e extrema pobreza, através de
programas assistenciais, preventivos e de promog¢ado humana;
mediante a¢bes formativas e educativas, com base na
solidariedade, justica e partilha;

Il. Favorecer o cuidado e desenvolvimento integral dos
educandos, desde uma formag¢ao humana e espiritual, como
também das capacidades, potencialidades e habilidades fisicas,
intelectuais, artisticas, ludicas e culturais;

[ll. Contribuir para a saude integral, visando o desenvolvimento
harménico e pleno dos educandos, mediantes a aplicacdo das
praticas integrativas de saude (PICs);

IV. Despertar uma maior consciéncia, responsabilidade,
compromisso e participacdo no cuidado, protegdo e
preservacao do habitat que vivemos;

V. Oferecer e oportunizar atividades artisticas, musicais e
esportivas, para desenvolver habilidades e capacidades do
potencial humano do educando

VI. Atuar na area da assisténcia social, no que se refere a
protecdo social basica e especial, promovendo e acompanhando
atividades socioeducativas;

VII. Promover a participagao e organizacao do coletivo da
Casa dos Sonhos, para configurar um ethos social com
referéncias e representatividade, na perspectiva de
transformacao da realidade sociopolitica, econdmica e
ecolégica;

VIII. Incentivar o compromisso de uma educagao, promogao
e divulgacao dos valores por uma Cultura de Paz, em defesa
e cuidado da VIDA, em todas suas formas e expressoes;

IX. Criar espacos de participacao e integracdo das familias e
comunidade local e em especial com as mulheres;

X. Acompanhar as mulheres, na promogao e defesa de seus
direitos individuais e coletivos, promovendo mecanismos de
participagcao social, politica e organizacional com
referenciais que as represente;

Xl. Oferecer formagao e capacitagcdo aos jovens e adultos,
através de cursos profissionalizantes, formagdao humana
integral e de geracao de renda;

XIl. Favorecer espagos de formagcao e capacitagao
permanente aos educadores para  seu melhor
desenvolvimento e comprometimento com a mistica que
desenvolve a institui¢ao;

XIll. Favorecer uma rede de cooperagdo, comunicagido e
participacdo do voluntariado nacional e internacional, que
contribuem e apoiam as agdes desenvolvidas na instituicédo; e
XIV. Promover agées administrativas e judiciais de interesse
coletivo dos beneficiarios da Casa dos Sonhos. (Estatuto
Casa dos Sonhos, 2021, p. 2, grifos nossos)
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Cabe enfatizar que as finalidades expressas no estatuto da Casa dos Sonhos
estdo em ressonédncia com a perspectiva da educagdo popular, tais como;
acompanhar as mulheres, na promocado e defesa de seus direitos individuais e
coletivos; favorecer rede de cooperagdo e comunicagao; desenvolver habilidades e
capacidades do potencial humano do educando, formagao e capacitagao aos jovens
e adultos; despertar uma maior consciéncia, responsabilidade, compromisso e
participacdo no cuidado, protecéo e preservagao do habitat que vivemos; defesa de
direitos individuais e coletivos; promover agdes administrativas e judiciais de interesse
coletivo dos beneficiarios da Casa dos Sonhos entre outros. Evidenciamos que esses
elementos s&o constitutivos para uma educacdo dialdgica, participativa,
comprometida na formacéao de individuos politizados para reivindicar direitos.

A Casa dos Sonhos trabalha junto ao publico participante e a comunidade, com
o “objetivo de diminuir as vulnerabilidades sociais, desenvolver capacidades e
potencialidades, adquirir e fortalecer vinculos familiares, comunitarios; em vista a um
maior protagonismo e visibilidade social” (Estatuto social, 2021, p. 2). Dentre as
dimensdes contempladas, as ag¢des para esta situacdo desafiadora sdo: seguranca
alimentar; o desenvolvimento escolar e cultural promovido pela mediagao de leitura,
mediacao ludica e mediagao terapéutica; capacitagao — letramento digital e midiatico;
atendimento psicoldgico; bolsa rosa; educagdo ambiental; mediagdo artistica; saude
integral; o desenvolvimento corporal; emocional e afetivo por meio do teatro do

oprimido; capacitacao dos educadores e trabalho em conjunto com as familias.

3.6 A AFYA: uma ONG a servigo da promogao das mulheres

A terceira e ultima ONG investigada foi a Afya - Centro Holistico da Mulher
fundada por Euphrasia Joseph Nyaki e um grupo de mulheres das classes populares
do bairro do Alto do Mateus, no municipio de Jodo Pessoa — PB, fundada em 1998,
registrada juridicamente como Organizacao Nao Governamental, de direito privado e

sem fins lucrativos em 2000, localizada a rua: Estudante Daniel Lima de Barros, 105,
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no bairro do Alto do Mateus®? em Jodo Pessoa — Paraiba. De acordo com o Estatuto
da Afya (1998), define como missao, desenvolver atividades de prevencéo, cura e
educacéo, enfocando a saude integral (mental, fisico e emocional) das mulheres e de
toda sociedade, proporcionando qualidade de vida e respeitando a natureza. Atua na
promog¢ao da medicina natural e holistica, e do cuidado com o meio ambiente. Se
coloca como uma instituicao nao religiosa e n&o partidaria, na perspectiva de acolher
a todos sem distingéo.

Ainda segundo o referido documento, a Afya nasceu do protagonismo da sua
fundadora a missionaria catélica da Congregacao de Mariknoll Eufrasia Nyaki, a partir
da percepcao das necessidades levantadas durante o trabalho desenvolvido junto ao
grupo de mulheres espalhados na periferia de Jodo Pessoa, Santa Rita e Cabedelo.
E do grupo de mulheres moradoras do Alto do Mateus que acreditaram na forga e na
relevancia do projeto. Essas vidas se entrelagaram, no momento em que Eufrasia
escolheu se juntar ao pequeno grupo de missionarios da Congregacao de Mariknoll
em Jo&o Pessoa no ano de 1994.

Pertencente a congregagédo das Irmas de Mariknoll de Sdo Domingos, tem
como carisma “tornar o amor de Deus visivel” concebem como ponto central da
missdo a ideia que toda a vida € sagrada, e para tanto, busca atender aos mais
necessitados, pobres, doentes e os marginalizados, por meio do trabalho dos
missionarios espalhados em dezenove paises ao redor do mundo: Bangladesh,
Camboja, Chile, China, Coréia, Timor Leste, Guatemala, Japao, El Salvador, Hong
Kong, Quénia, Panama, Peru, Equador, Filipinas, Tanzéania, Estados Unidos, Brasil,
Zimbabwe. Atualmente, possuem aproximadamente 280 religiosas apoiando causas,
como: Direitos Civis e Humanos, Desenvolvimento Econdémico, Educag¢ao, Meio
Ambiente, Cuidados de saude e assisténcia médica, Enfrentamento do tréafico
humano, Ministério Pastoral, Paz, Advocacia das mulheres, Problemas da juventude

e vulnerabilidades sociais.

32 O bairro Alto do Mateus com uma populacao estimada de vinte mil habitantes, distribuida numa
extensao de aproximadamente 660 ha. o pode ser classificado como um bairro pouco adensado
demograficamente. Disponivel em: https://www.projetobeiradalinha.org.br/comunidade Acesso em :
15/02/2025
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A Congregacao foi fundada por Mary Josephine no més de janeiro de 1912, em
Ossining, Nova York, que continua como sede principal até hoje. Receberam a
aprovagao de Roma para se tornar uma congregacao religiosa em 14 de fevereiro de
1920. Seguindo as diretrizes do Concilio Vaticano Il, as Irmas Maryknoll realizaram
uma Assembleia Geral especial em 1968 e entraram em um periodo de renovagéao e
adaptagdo com mudancgas no estilo de vida e nos ministérios. Considerada como o
primeiro grupo de mulheres religiosas catdlicas sediada nos Estados Unidos
dedicadas a miss&o no exterior. Conforme Silva (2019) a miss&o iniciou no Brasil no
estado de Sao Paulo com a chegada do padre missionario Mariknoll Daniel
McLaughlin e de alguns leigos na década de 1980, a convite do padre as primeiras
missionarias de Mariknoll chegaram no pais em 1990 para auxiliar no trabalho e
compor uma comunidade de colaboragdo com padres e os missionarios leigos. As
missionarias foram atuar nas pardéquias em Itaim Paulista, que hoje pertencem a
Diocese de Sao Miguel Paulista, onde desenvolveram trabalhos nas areas de
educacédo, saude e servigo social, além de se engajar na luta pela dignidade das
mulheres e direitos das criancgas.

E a missédo segue em expanséao para outras cidades e chega em Joao Pessoa
em 1990 para trabalhar com a comunidade do Alto do Mateus. A fundadora da ONG
Afya a religiosa Efu, apds juntar-se ao grupo missionario conhece a lider comunitaria
Dona Rosa, moradora do bairro, onde a mesma organizou uma celebragao da palavra
na paréquia Rosa Mistica para que os missionarios Mariknoll se apresentassem para
a comunidade juntamente com a proposta de trabalho, consistia em levar
conhecimento com rodas de conversas sobre a saude da mulher em todos os ambitos
(fisica, emocional, mental, espiritual), além de tratar eram discutidas e orientadas
sobre as questdes de violéncia doméstica, direitos sociais e cidadania, principalmente
em tempos de eleigao.

O desenvolvimento do trabalho de conscientizacdo da saude da mulher, era
primeiramente para despertar o olhar e o cuidado com a saude, ensinando como
fazer o autoexame e mostrando importancia dessa técnica, além da troca de
saberes sobre os beneficios das plantas medicinais, ensina-las da relevancia em

cultiva-las em casa e utiliza-las no trato de algumas doencas e também como acgéao
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preventiva. Outra atividade era a do servigo de acolhimento, escuta e orientagao
para mulheres que sofriam violéncia doméstica que desencadeava traumas

profundos.

Entdo assim, quando eu cheguei aqui, a gente primeiro
trabalhou com as mulheres nas comunidades. Como néo
conhecia, entdo eu entrei junto com as irmas de Pe, Mazza
que ja tinham trabalho social. Que era um trabalho com as
mulheres do meio popular, que sofria questdes de saude, de
violéncia, pobreza também em si. E tinha muitas dificuldades
na vida. Outras que tinham problema emocionais, que ficava
muito doente de depressdao. E a gente fazia grupos nas
igrejas ou nas comunidades onde elas viviam. Depois, eu
mesma comecei a pensar, porque a gente ia nas
comunidades uma vez por semana. Tinha quase 20
comunidades que a gente ia. De Santa Rita, Jodo Pessoa e
Cabedelo. E muita coisa. Um grupo de mulheres de todas as
comunidades. Depois, porque a gente passava s60 uma
semana com elas, um dia de semana com elas. Quando
voltamos na outra semana, elas ja tinham mais problema
(Efu, 2023).

Nestes enfrentamentos que Efu comecgou a perceber que algumas mulheres
tinham uma resposta rapida e outras mais demorada ao tratamento terapéutico,
que dependia da gravidade do trauma e por isso era necessaria uma maior

assiduidade no tratamento.

As vezes elas iam para os postos de satde e ndo tinha médicos
e voltavam mais doentes, faziamos uma massagem com plantas
e elas voltavam melhor, passamos uns 3 a 4 anos fazendo esse
trabalho, e tinha muito mais mulheres precisando de follow up
(precisam de mais acompanhamento, atengédo), quando
terminava a reunido algumas mulheres falavam “ainda tenho
uma tristeza, uma angustia”. As vezes tinha dinheiro para elas
irem para a psicologa, mas elas se sentiam intimidadas, mandar
as mulheres para a psicéloga nao funcionou. Pensei, vou criar
um Centro Holistico para atender essas mulheres que
precisavam de um atendimento mais demorado, as irmas
falaram: da muito trabalho. (Efu, 2017, Silva, 2019, p. 111).
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Dessa realidade comecgou a se desenhar a possibilidade de construir um
espaco de acolhimento para esses casos com maior dificuldade na resolutiva.
Como esse sonho poderia se concretizar era o pensamento de Efu mediante casos

tao delicados de saude mental

Ai eu comecei imaginando como que a gente vai construir um
centro holistico, um espago, onde elas podem Vvir.
Principalmente aquelas que tinham problemas de saude mais
compridos. Tipo, depressao, que tem crises nervosas. Porque
tinha muitas na comunidade. Como que a gente vai conseguir
isso? Ai eu comecei a pensar, € melhor comecgar 0 espago.
Porque s6 uma vez, volta para casa, e as vezes nem volta
para terminar o tratamento. Eu comecei a sonhar com isso.
(Efu, 2023)

A religiosa comegou a procurar casa em varias comunidades, até que
chegou a informacao que as irmas de Pe Mazza estavam vendendo uma casa no
Alto dos Mateus, e “venderam para nés, eu corri atras, consegui dinheiro
emprestado. Todo o dinheiro emprestado, 20 mil reais naquela época. Consegui
todo o dinheiro emprestado, comprei, ai aos poucos eu comecei a pedir dinheiro
de fora para pagar esse empréstimo, depois de um ano eu paguei tudo.” (Efu,
2023).

A imagem 4 é um registro da casa apos a compra do imével e depois com

algumas reformas realizadas na década de 1990.



140

IMAGEM 4: Fachada da casa da Afya na década de 1990
gy TP S
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Efu recorda que quando decidiram fazer o registro juridico como ONG,
juntaram as mulheres da comunidade para combinar como seria a criagdo do

nome, estatuto, ata, e toda a documentagao necessaria

E as pessoas acompanhavam bem atentas. E ai quando
terminamos, falamos precisamos de um nome, chamamos o
nome fantasia, o nome da organizacao. E tinha quase vinte e
tantas mulheres na comunidade. Ai eu perguntei, qual o nome
que vocés querem chamar a organizagao de vocés? E elas
disseram, temos que chamar o Centro da Satde da Mulher.
E eu falei, eitalll essa palavra saude, sabemos que néo é
permitido na lei brasileira utilizar o termo centro de saude,
porgue nao temos médicos, enfermeiras na nossa equipe que
se responsabilize pelo espago e por todas as atividades.

Eu ndo sou enfermeira, sou professora. Sem ter enfermeira
ou medico, eles vao pegar no pe da gente.

Ai uma senhora que morava aqui na frente, agora ela foi para
o interior com oitenta anos. Oitenta anos. Ai ela falou, mas
que governo abestalhado, que n&o aceita a gente chamar o
nome que a gente quer. Entdo fala ai, qual € o nome de saude
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la na sua terra? Essa senhora é muito inteligente, tem muita
sabedoria, sabedoria.

Eu falei, saude é Afya na minha lingua. Todo mundo gritou
espontaneamente,

Afya, Afya, Afya é isso mesmo. E ela ainda falou isso (risos)
E os burrinhos do governo nédo vao saber que a gente esta
falando da mesma coisa. Boa. Nao foi boa? Muito boa.

E satde. Na minha terra é saude.

Afya € um nome bem assim.

Lindo, lindo, lindo, o nome do nosso espaco Afya — Centro
Holistico da Mulher. (Efu, 2023)

Afya é uma palavra da lingua Swahilli3® da Tanzania — Africa que significa
Saude, e o significado do termo quer dizer “um bem estar, se sentir bem, por inteiro,
integral, conectado com a natureza, com a terra, bem viver com a natureza, com os
outros, consigo mesmo, com os ancestrais, € um estado de harmonia com tudo e com
todos” (Efu, 2023).

A aquisicdo da sede favoreceu a estrutura para que as mulheres pudessem
estudar, aprender uma técnica para ajudar outras em seus processos de cura. De
acordo com Silva (2019) uma estratégia adotada para trazer as mulheres, de casa
para os grupos, foram as visitas domiciliares. As visitas eram realizadas em dupla e
por turno, pela manha ou a tarde. O grupo de mulheres da Afya chegou a ter entre 25-
30 mulheres, e dialogava com mais de 20 grupos existentes, sempre com as tematicas
mais recorrentes: saude da mulher e género.

Com essa demanda, a Afya comega a se organizar internamente para um
melhor acompanhamento dos grupos. Inicialmente todos os atendimentos eram

gratuitos, mas devidos a crise mundial, os recursos recebidos de projetos foram

33 Swahili ou Kiswahili ¢ a lingua banto, falada como idioma oficial na faixa litordnea que se estende
desde o sul da Somalia, abrangendo todo o litoral do Quénia e da Tanzania, até a parte da regido norte
de Mocgambique, incluindo ai as diversas ilhas que se situam no extremo oeste do Oceano Indico
(Zanzibar, Pemba, Mafia, Lamu e Comores) e ainda areas do extremo norte de Madagascar. Na escola,
swahili &€ a primeira lingua, e o inglés como segunda lingua. Na comunicagao entre as tribos usa-se o
swahili, em casa se fala a lingua tribal para manter a cultura. Disponivel em:
https://uspdigital.usp.br/apolo/apoObterAtividade?cod oferecimentoatv=31824#:~:text=Praticamente
%20toda%20a%20popula%C3%A7%C3%A30%20d0,1%C3%ADngua%200cficial)%20e%20de%20Uga
nda. Acesso em: 12/02/2025.
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ficando escassos, como recorda Efu, e faz ressalva que essa informagao € muito

importante de ser dita,

Na época a gente sé pedia o auxilio de fora para poder pagar as
terapias e os produtos. Tudo era de graca. As mulheres da
comunidade e de outras comunidades aqui perto também, do
Jardim Veneza, vinha para ca. Mas tudo era de graga. E a gente
procurava o dinheiro de fora, escrevia uns projetos sociais. Mas
depois de sete anos, depois de comegar o centro, a gente sabe
que houve uma crise mundial financeira. De modo geral. Aqueles
grupos que davam dinheiro para a gente pararam de dar. Ai, eu
digo, o que eu vou fazer? Porque eu comecei a mandar projetos
e eles dizem, ndo ha mais fundos. Vocés tém que se tornar
independente. (Efu, 2023)

Entdo, comegaram os questionamentos de como tornar-se independentes
sem receber nada, Efu comegou uma campanha Ninguém é pobre, todos nés

temos algo para oferecer para solucionar o problema de recursos financeiros,

O pagamento das terapias poderia ser uma planta medicinal,
um quilo de arroz, um quilo de feijao, um servico que vocé
venda ou algo que pode ofertar. Entdo, eu convido todo
mundo quando vocé vem e diz, eu estou com muita doenca,
estou sentindo assim, eu preciso de massagem, de
argiloterapia. Mas como vocé pode fazer isso? Eu n&o tenho
dinheiro, eu sou pobre. Ninguém é pobre porque vocé é muito
rica. O que vocé tem? Eu tenho plantas medicinais dessa
arvore. Vocé colhe um pouquinho, seca e traz para ca em um
pote. Ai a gente ja tem dinheiro. Entdo eu vou trazer um quilo
de feijao, e assim fomos trabalhando nessa campanha (Efu,
2023).

Outra questao desafiadora surgiu dando inicio ao processo de discussao
sobre a ONG, autogestéo e a possibilidade de formar uma cooperativa, tendo em
vista que essa estrutura de prestacdo de servicos remunerada ndo cabe no
arcabouco juridico das ONGs, muitas reunides foram realizadas com as religiosas,
o grupo de mulheres e os voluntarios e muitos questionamentos vieram a tona:
deixa a ONG e vai para a cooperativa? Fica com as duas? A deciséao foi ficar com
as duas, e a documentagao da cooperativa estda em tramites burocraticos na

prefeitura municipal de Joao Pessoa. Conforme Silva (2019, p. 56), a cooperativa
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tem a estrutura apropriada para acolher esse modelo de trabalho, contribuir para a
melhoria financeira das mulheres, prestar um servigo mais abrangente a comunidade
e as mulheres do Brasil e do Mundo, assegurando a continuidade do trabalho quando
as religiosas precisarem sair de Joao Pessoa.

Nesta diregao, a Afya comeca a se organizar internamente para o processo de
acompanhamento e tratamento dividindo o atendimento ao publico em trés setores:

Setor de Acolhimento e Anamnese: € 0 momento de conhecer a pessoa,
através de uma escuta minuciosa da situagao que incomoda e a indicacao da terapia,
tudo registrado em uma ficha individual.

Setor de Cursos e terapias holisticas: Tem cursos de formacao de todas as
terapias ofertadas pela instituicdo, sendo a Afya local de estagio, de colocar em pratica
todo o aprendizado. O atendimento inicial foi com as seguintes terapias: Reiki,
Massagem Oriental, Reflexologia Podal, Alimentagao Natural, Limpeza Auricular com
Cone Chinés, Avaliacdo com o método da Bioenergética (Oring Test);

Setor de Vendas: responsavel pelo agendamento das terapias, das inscrigdes
nos cursos e venda de almogo para as pessoas em tratamento, além de outros
produtos como pao integral, plantas medicinais, doces, argila, cosméticos naturais,
artesanato.

Desde o inicio, uma das preocupacdes de Efu foi a capacitagédo de todas da
equipe para o empoderamento e a autonomia de estarem preparados para
caminhar com ou sem a sua presenc¢a. Por isso, buscava novas terapias, novos
conhecimentos tanto no Brasil como no exterior para ensinar as terapeutas, essa
oportunidade de expansao se deve muitas vezes pelo pertencimento a
congregacao internacional e o dominio de outros idiomas. Além disso, s&o
realizados cursos com varios facilitadores de acordo com as necessidades de
aprofundamento da equipe.

Recentemente, a sede da Afya passou por reformas para atender melhor as

demandas e o publico, conforme ilustra a imagem 5.
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IMAGEM 5: Sede da Afya atualmente

SRPL

4 LILIAAR

Fonte: Arquivo da Afya (2024)

De acordo com a entrevistada, atualmente, a Afya agregou mais terapias,
além das citadas acima: constelagdo familiar, Experiéncia Somatica (SE®),
massagem aromatica, auriculoterapia, argiloterapia, argiloterapia reflexa, quick
massagem e arteterapia. Para ficar habilitada a emitir certificados para os cursos de
formacao a Afya requereu seu registro no Sindicato Nacional de Terapeutas, e assim,
oferece cursos, oficinas e workshop na modalidade presencial e online nas areas de
constelagéo familiar, Experiéncia Somatica (SE®), reiki nivel | e Il, quick massagem,
argilaterapia, alimentacao saudavel, reflexologia podal, oficina de cone chinés - hindu,
massagens com pedras quentes.

Algumas dessas terapias fazem parte da Politica Nacional de Praticas
Integrativas e Complementares (PNPIC) do Sistema Unico de Saude, aprovada pelo
Governo do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva que emite a Portaria n® 971, de 03 de
maio de 2006. As Praticas Integrativas e Complementares (PICS) fazem parte das

praticas denominadas pela Organizagdo Mundial da Saude (OMS) de Medicinas
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Tradicionais, Complementares e Integrativas (MTCI). Tais praticas sé&o recursos
terapéuticos que fortalecem o cuidado ofertado pelo Sistema unico de Saude (SUS) e
ampliam a percepgéo da populagao para a autonomia e do autocuidado.

A PICS conta com 29 recursos terapéuticos autorizados pelo SUS: 5 praticas
aprovadas em 2006: Acupuntura Homeopatia Fitoterapia Antroposofia Termalismo; 14
incluidas em 2017: Arteterapia, Ayurveda, Biodanca, Danca Circular, Meditagao,
Musicoterapia, Naturopatia, Osteopatia, Quiropraxia, Reflexoterapia, Reiki, Shantala,
Terapia Comunitaria Integrativa Yoga; e 10 incluidas em 2018: Apiterapia
Aromaterapia, Bioenergética, Constelacdo familiar, Cromoterapia, Geoterapia
Hipnoterapia, Imposicao de maos, Ozonioterapia, Terapia de Florais.

Considera-se que Efu foi a pioneira em Jodao Pessoa com o trabalho com
mulheres através de recursos terapéuticos embasados no didlogo entre terapias
holisticas e os saberes ancestrais e popular, estes recursos foram contemplados na
PNPIC. Compreendemos que € no entrelagamento de saberes e na problematizagao
da realidade vivenciada pela comunidade que a educacdo popular se encontra
vinculada, mediada pelo dialogo, pelo cuidado e pela constru¢gdo da conscientizagéo
e da autonomia do individuo e do coletivo.

O projeto Afya em acdo nas escolas publicas, foi idealizado no ano de 2024,
sob a lideranca da a missionaria leiga de Meriknoll** Katia Bond, desenvolvido em
sete escolas municipais de Jodo Pessoa. O propésito do projeto € trabalhar na
reducao do indice de ansiedade vivenciados pelos adolescentes e pelos profissionais

da educacéo, sao realizados encontros mensais para aprender formas de lidar com

3 Missionarios Leigos de Mariknoll (MKLM) foram oficialmente fundadas em 1975 como uma
colaboracéo entre os padres e irmaos e as irmas. Em 1994, a MKLM foi estabelecida como uma
organizacao independente sem fins lucrativos com reconhecimento da igreja, oficialmente chamada
de Mariknoll Mission Association of the Faithful (MMAF), tendo lideranga e governanga separadas
das outras entidades Mariknoll e levantando seu préprio financiamento; o nome popular Mariknoll Lay
Missioners (MKLM) seria oficialmente adotado em 2004. A MKLM é uma das maiores organizagdes
leigas catdlicas de envio de missdes nos EUA.

Disponivel:https://en.wikipedia.org/wiki/Maryknoll Lay Missioners#cite note-:0-4 acesso em
05/02/2025.
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as emogdes, a proposta € que esses ensinamentos sejam replicados no cotidiano
escolar e presente na relagao educador e educando. O encerramento aconteceu com
a vinda dos alunos para a AFYA para aprender mais sobre terapias holisticas, a horta,

plantas medicinais, alimentac&o e lanches saudaveis.

Fonte: Afya (2024)  Disponivel: https://www.instagram.com/afyaorg/

Nas imagens abaixo, mostram a equipe da Afya pensando as estratégias de
renovacgao para o ano de 2025. A Afya conta com uma equipe constituida atualmente

por 20 mulheres terapeutas.
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Imagem 8: Roda de conversa com o tema renovagao

Essas mulheres partilham suas historias de vida, promovem a saude e o bem
estar, buscando a cura, autocuidado para as pessoas da comunidade local através da
saude integral. Conforme preconiza o paragrafo unico do art. 3° da Lei Organica da
Saude, que estabeleceu o Sistema Unico de Saude n° 8.080/90, as ac¢des destinadas
a garantir as pessoas e a coletividade condigdes de bem-estar fisico, mental e social,

como fatores determinantes e condicionantes da saude.


https://www.instagram.com/afyaorg/
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4. NOVAS PERSPECTIVAS SOBRE EDUCAGCAO POPULAR

A trajetdria histérica da vida religiosa consagrada, reflete inumeros desafios
quando falamos das PCls, elas saem dos conventos ou comunidades estruturadas,
geralmente em bairros considerados nobres para vivenciar uma missao cheia de
percalcos financeiros, falaremos do processo vocacional das religiosas, e os relatos

das praticas de educacgéo popular das religiosas nas trés ONGs pesquisadas.

4.1“Rompendo muros”: as religiosas do meio popular e a educagao popular

O termo rompendo muros empregado por Valéria Rezende retrata em sua
pesquisa as mudangas presentes na vida religiosa feminina no Nordeste. A obra de
Valéria Rezende destaca-se por sua analise da vida religiosa a partir de suas fontes
e metodologia.

A partir do ano de 1963, a regido Nordeste do Brasil atraiu pequenos grupos de
religiosas de diferentes congregacdes advindas de diversos estados do pais para
compor as pequenas comunidades inseridas no meio popular rompendo muros da
protecao conventual para inserir-se nas periferias. De acordo com Rezende (2002, p.
99) as religiosas partiram para bairros e paréquias pobres com a perspectiva de
participarem da luta popular por transformacdes sociais e politicas.

O Nordeste nas décadas de 1950 e 1960 emerge no cenario nacional como
regido com altos indices de pobreza, analfabetismo e desigualdades sociais. Desse
modo, a regido tornou-se o horizonte de atuacdo das religiosas com perspectiva
progressista.

O territério nordestino foi ambiente proficuo em iniciativas de educacéao popular,
ligas camponesas, movimentos de cultura popular com vozes da igreja que clamavam
por justica social.

Na Paraiba, o movimento das Pequenas Comunidades Inseridas, de acordo
com Rezende (2002) se inicia em 1969, com um “grupo de irmas brasileiras de uma

congregacao de educadoras, de fundagao italiana, que, sentindo o forte apelo de ir
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morar no meio do povo, deixando os colégios e iniciando novas praticas educacionais”
(Rezende, 2002, p. 103).

No Nordeste, as religiosas das PCls supriam as auséncias do clero nas areas
rurais, pequenas cidades e povoados do interior. No periodo de expansao das PCls
havia uma valorizagéo, incentivo e notavel reconhecimento com as religiosas inseridas
no meio popular, especialmente expressa na atengcao pessoal que alguns bispos
concediam as pequenas comunidades, incentivavam a vinda com apoio material,
estrutura de moradia e remuneragdo mensal, em geral, um salario minimo por
comunidade.

A ideia de constituir comunidades pequenas onde a fraternidade pudesse ser
revelada nas relagbes humanas espontaneas, dialogais e auténticas era o ideal
comunitario do projeto de vida das PCls, e que essa mesma perspectiva pudesse se
estender nas acgoes pastorais da comunidade popular a sua volta. Construir relagdes
dialégicas verdadeiras torna-se a base que possibilita olhar o mundo e a nossa
existéncia de forma mais propositiva, critica e esperangosa em relacdo ao futuro.

Nestes termos, Zitkoski confere o dialogo como sendo uma

forca propulsora que impulsiona o pensar critico-
problematizador em relagdo a condicdo humana no mundo.
Através do dialogo podemos dizer o mundo segundo 0 Nosso
modo de ver. Além disso, o didlogo implica uma praxis social,
que €& o compromisso entre a palavra dita e nossa agao
humanizadora. Essa possibilidade abre caminhos para repensar
a vida em sociedade, discutir sobre o nosso ethos cultural, sobre
nossa educacgao, a linguagem que praticamos e a possibilidade
de agirmos de outro modo de ser, que transforme o mundo que
o cerca (Zitkoski, 2010, p. 117).

As atividades das religiosas estavam voltadas na premissa de superar o
assistencialismo e favorecer o protagonismo popular. Assim, as freiras reuniam jovens
e mulheres para instrui-los em habilidades que poderiam melhorar as condi¢des
materiais no cotidiano. Constituiam grupos de maes, de mulheres, centros sociais
para produzir artesanatos, aprendia sobre nutrigdo através da culinaria, organizagao

de farmacias naturais com receitas caseiras a partir da tradicdo popular. Além dessas
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atividades, faziam a motivagcdo da organizagdo comunitaria para o apoio voluntario

com o objetivo de ajudar aqueles mais necessitados da comunidade

Organizavam mutirbes para reconstruir casas de taipa, cavar
cacimbas comunitarias, turnos de trabalho voluntarios para
ajudar no acompanhamento das criangas enquanto as maes
estavam trabalhando, turnos e mutirdes para ajudar os
agricultores incapacitados de trabalhar, visitas regulares e ajuda
aos doentes cronico e idosos. (Rezende, 2002, p. 118)

Um pequeno grupo de freiras era capaz de percorrer longas distancias e animar
dezenas de comunidades. Sob a influéncia das contribuicbes da Teologia da
Libertagéo, as religiosas comegaram a interpretar a realidade a partir da dicotomia
opressores-oprimidos, da questao social, dos conflitos econdmicos e politicos. Nesse
contexto, a vida religiosa era nutrida pela vivencia das CEBs, das pastorais e
movimentos sociais.

A partir da metade dos anos de 1970 e toda a década de 1980, varios cientistas
sociais propuseram a pesquisar sobre movimentos populares no Brasil e no Nordeste.
De acordo com Rezende (2002) em nenhuma pesquisa fizeram referéncia ao
protagonismo das religiosas das PCls. Nos discursos da igreja catdlica, a construgao
das CEBs é fruto do pensamento e dos esfor¢os da hierarquia eclesiastica masculina.
Rezende explica que o trabalho realizado pode até ser invisivel para alguns, mas n&o

foi para o povo

Nao eram eles, porém, que incansavelmente reuniam os pobres
nas pontas de rua ou debaixo das mangueiras e das pequenas
capelas nos sitios do Nordeste. Cremos que essa invisibilidade
das irmas das PCls é o resultado da conjugacao da invisibilidade
comum das mulheres como atores sociais relevantes com o fato
de sua agao estar enquadrada da agao geral da igreja, instituicdo
hierarquica e patriarcal, na qual as freiras ocupam lugar
duplamente subalterno. (Rezende, 2002, p. 129).

As PCls sempre estiveram antenadas ao contexto social onde estavam

inseridas e aos processos de mudanga na conjuntura do pais no decorrer da década
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de 1980. Neste periodo havia a compreensdao de missao da vida religiosa como

profética, que implicava

Na denuncia da injustiga social, no servigo a conscientizagao,
organizagcdo e mobilizacdo do povo para transformar sua
realidade, enfim, em uma constante analise da realidade social,
econdmica e politica e num engajamento das religiosas, pelo
menos enquanto inspiradoras, fornecedoras de um sentido
religiosos, na retaguarda dos movimentos sociais populares, o
envolvimento com os movimentos populares vai tomando cada
vez mais lugar em sua vida (Rezende, 2002, p. 137).

Com o processo de redemocratizagdo surgem novos temas e atividades para
as PCls. As questdes foram discutidas no 1° Encontrdo das Pequena Comunidades do
NE-II, em Lagoa Seca — PB no més de agosto de 1981. Apds esse encontro foi criando
a Articulacdo das PCls NE-Il e o boletim “Nosso Chao”. Os temas estudados
conjuntamente nos anos de 1980-1981, na sub-regido de Garanhuns (envolvendo um

conjunto de irmas de seis dioceses de Pernambuco, Alagoas e Bahia), foram:

Como ajudar o povo a ser povo; Nossa insercao e os conflitos
com as politicas partidaria; Como ajudar o povo nas suas
Organizagbes, tendo em vista uma organizagdo politico-
partidaria; Missao profética da pequena comunidade; Educacéao
Popular; Subsidios para a politica partidaria; Releitura biblica e
praticas das Pequenas Comunidade Inserida da América latina;
O papel dos grupos populares numa verdadeira politica
democratica; Partidos politicos e vocagbes populares; Igreja,
Politica e Profetismo na Vida Religiosa. (Rezende, 2002, p. 138)

O tema central dos estudos estava relacionado ao aprofundamento do volume
de questdes sobre a luta do povo nas areas urbanas e rurais, compromisso politico,
educacédo popular e o movimento de transformagdo da sociedade. As religiosas
incorporaram a missao de educadoras populares e politicas por acreditarem que “o
Povo, portador do projeto de transformacao e libertacado, conscientizado e mobilizado,
através dos instrumentos de participagcdo democratica iria construir o poder dos
pobres de baixo para cima (2002, p. 139).
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Para Semeraro (2009, p. 107), a praxis libertadora e as crescentes pressoes
de movimentos populares juntamente com outras forgas sociopoliticas concorreram
para minar e derrubar os regimes militares no Brasil e na América Latina. O autor
afirma que no inicio da década de 1980, os movimentos populares passam por uma
mudanga nas concepgdes, assim, “encerrava-se um ciclo histoérico e com ele se
esgotavam também muitas concepgdes e praticas politico pedagdgicas originadas no
seio da contraposi¢cao frente ao regime militar”. (2009, 107) Tendo Freire como
referéncia, o autor destaca a passagem dos processos de conscientizagdo e de
libertacao para uma pratica da transformacéao da realidade acentuando que” as acoes
de resisténcia, os circulos de cultura, as comunidades de base, as praticas
educacionais e as associagdes populares de bairro surgidas durante o regime militar
haviam cumprido o seu papel de fermentagao e de reinvindicagdes” (2009, p. 107).

Em concordancia com a ideia de papel cumprido, que as religiosas nutriam
esperangas de mudangas no pleito eleitoral para presidente da republica no ano de
1989, mediante a expectativa da vitéria do candidato do Partido dos Trabalhadores
Luiz Inacio Lula da Silva. Valéria Rezende (2002) afirma que no conjunto das PCls
essa eleicdo foi um marco de grande esperanca e também de grande decepgao. O
PT ter perdido as eleigdes, isso foi para as religiosas a grande decep¢ao, mediante as
expectativas de se concretizar um governo popular. A partir deste ponto ha uma
inflexdo relativa aos temas, preocupacbes, buscas e praticas das pequenas
comunidades, focada mais no individuo.

No V° Encontrao Regional realizado em setembro de 1993, com o tema “Mistica
evangelizadora da Vida Religiosa Inserida na Otica da mulher’ emerge a discussao da
relagéo de género e poder no ambiente eclesial. Outra problematica que também esta
relacionada com a questdo da mulher € o da mistica e espiritualidade, ganhando
destaque nas reflexdes deste encontro. Esta preocupagdo vem a tona devido a
contradicdo criada pela pratica de intenso ativismo sociopolitico das PCls naquela
conjuntura: a contradigao entre a necessidade de realimentagao espiritual, de oracéo,
de interiorizacdo, que a simples participagcao nas formas de oracdes populares nao
consegue resolver, e o ativismo decorrente do forte engajamento junto aos

movimentos populares e politicos. (Rezende, 2002, p. 139)
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Esse debate sobre vida espiritual, ganha espago de discussdo como um
problema para ser encaminhado, levando as PCls a buscar alternativas nao apenas
na tradigéo cristad e da vida religiosa, mas nos novos estilos de espiritualidade, que se
apresentam na sociedade no final desta década, incorporando neste arcaboucgo a
mistica ecolégica ou ecofeminismo, holistica, inclusdo do cuidado com o corpo
(especialmente o corpo feminino), conteudos tratados nas formagdes e nas rodas de
conversa com grupos de mulheres. Nestas ocasides, o didlogo com esses saberes
também perpassa a dindmica sociopolitica, com viés acentuado para as mulheres que
sofrem e carregam no corpo as marcas das suas dores, seja da violéncia,
inferiorizacao, invisibilidade, preconceito ou situagdes de opressao. Pois, se o ser
humano é pobre e além disso, mulher, sua pobreza é acrescida por outras dominacdes
€ escravizagdes que tornam a sua opressao ainda maior € mais pesada.

Nesta direcdo, o tema do corpo ganha uma nova configuragado, a partir dai
inicia-se uma mudancga de linguagem no ambito das PCls com a substituicdo das
palavras trabalhador, oprimido e explorados pelo termo excluido. Desse modo, as
religiosas ja ndo concebem os excluidos como aqueles que séo portadores de valores

e de uma forga

que basta despertar para que lutem e transformem sua propria
situacdo. Os excluidos sao, antes de tudo, sofredores, e é no
corpo, através da doenca e da fome, que esses sofrimentos &
mais impactante e atinge os sentimentos das freiras. Nao se
pode mais esperar a transformacao sociopolitica libertadora, que
agora parece muito mais longinqua do que antes, para que
esses sofrimentos do povo se resolvam. Cada individuo com
suas dores, sua biografia particular e seu corpo passam a ser
objeto privilegiado do servigo e da agado de um numero crescente
de irmas. (Rezende, 2002, p. 141)

Com essa prioridade, as religiosas perceberam que as mulheres eram as mais
excluidas, e as dores de seus corpos mereciam uma atengdo privilegiada. A partir
desse entendimento, as freiras também tomam consciéncia do seu préprio corpo
feminino “duplamente oprimidos e negados, pelo machismo e patriarcalismo da

sociedade em geral e da igreja em particular’ (2002, p. 142). Tomando esse itinerario,
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elas passam a ocupar-se ao atendimento do povo com atividades na linha da saude
alternativa, alimentacéo natural, cura pelas plantas, bioenergética e técnicas de
meditacdo e relaxamento, entre outras agoes.

O interesse pelas praticas holisticas teve inicio em virtude das dificuldades
financeiras que algumas comunidades passavam, principalmente aquelas que néo
recebiam auxilio da congregacgao, em caso de adoecimento as religiosas se tratavam
com ervas e chas da tradicdo popular. Essa iniciativa despertou o desejo pela
recuperacado dos tratamentos populares tradicionais baseados na flora da regido,
valorizando a cultura e o saber popular; as religiosas advindas da area de educagao
também comecgaram a se envolver com o tema da saude popular, certamente pelo
descaso do governo nesse campo tdo urgente de atengéo.

Outra pauta de articulacdo das PCls diz respeito ao pluralismo cultural e
religioso assunto bastante trabalhado no processo de formacdo das jovens
nordestinas que ingressavam na vida religiosa como caminho para a redescoberta das
suas proprias raizes (2002, p. 142).

Gradativamente, inicia-se nas PCls uma mudancga tematica ideoldgica onde o
acento prioritario das atividades esta direcionado para o movimento cultural, étnico e
com grupos de mulheres reduzindo consideravelmente o interesse para com
movimentos politicos partidarios, reivindicatérios e até com as pastorais sociais da
igreja, as CEBs. As religiosas ndo conseguiam mais adentrar neste campo politico,
optando em conjunto por reorganizar suas atividades.

As religiosas nesse momento refletiam sobre os “ventos atuais de desanimo,
da dificuldade de articulagao, do esfriamento da mistica, do ativismo, da auséncia da
juventude, da falta de percepcdo da nossa identidade, da dificuldade de
automanutencdo, do peso da estrutura eclesiastica” (Rezende, 2002, p. 154). A
problematica financeira gerou muitas inquietagdes, tendo em vista que a instituicao
eclesiastica que antes ajudava com uma renda mensal e cedia casas para moradia ja
nao garantia nenhum tipo de recurso. Além disso, as possibilidades de contribuigbes
vindas de outros paises diminuiram na medida em que o numero das religiosas

estrangeiras integradas nas PCls foram reduzindo. As freiras estrangeiras, em grande
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medida, eram responsaveis por fazerem a mediagdo com instituicdes internacionais
para arrecadacgao de recursos.

Rezende (2002) aponta algumas possiveis causas do declinio das PCls: a
mudanga no contexto social e eclesial. No social, com a reestruturagdo da economia
em termos neoliberais a partir do governo de Fernando Collor, ocorre o aumento da
exclusao social, desemprego, violéncias, as injusticas e as dores do povo nao
diminuiram, pelo contrario, aumentaram, mas ndo ha uma mobilizagdo das forcas
politicas organizadas e nem da igreja institucional. No espacgo eclesial, registra-se um
aumento de sacerdotes conservadores, que assumem um perfil burocratico e
centralizador, retirando as religiosas e os leigos dos cuidados paroquiais.

As CEBs deixaram de ser prioridade para a uma igreja conservadora, perdendo
o status do novo modo de ser igreja e passa a ser vista como um movimento leigo
comum ao lado dos outros. No caso das PCls, devido a postura conservadora do clero,
ocorre um afastamento da hierarquia da igreja. As religiosas perderam o apoio € a
importancia que tiveram nas décadas anteriores. Nos dias atuais, a dinamica da vida
religiosa € desafiada pelos mesmos problemas e ha um verdadeiro abismo entre as
congregacodes religiosas femininas inseridas no meio popular e a hierarquia eclesial.

Diante do conservadorismo e da centralidade em torno do sacerdote, as
religiosas deixaram as liderangas pastorais na pardquia local, participando apenas das
missas e de alguns eventos promovidos pela comunidade, conforme nos conta a irma

Dalva

Por causa da mudanca de perfil dos padres, fomos nos
distanciando para evitar atritos. No tempo dos italianos, era bom
porque a gente fazia junto o processo de formagido da
comunidade. Naquele tempo, eu gostava demais. Foi no auge
da minha vida religiosa. Mas, depois que os italianos sairam
daqui, ai € outra coisa, outro departamento. Ai, a gente foi
pisando em ovos. Hoje em dia, a gente ndo tem mais quase
nenhum trabalho na pardquia. O nosso trabalho é esse aqui.
Todas as irmas estdo aqui dentro. Entdo, a gente tem trabalho
com criangas, adolescentes e pessoas idosas. Entdo, todo
investimento nosso é aqui, a gente tem contato com os avoés,
com as maes, com as criangas. Nossa pastoral é essa agora.
(Irma Dalva, 2025).
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Com relagéo a participagdo na vida da comunidade, Efu ressalta que “agora,

nao participo ndo. Aqui isso depende do padre. Vocé sabe disso. Aqui ja passaram

padres maravilhosos” (Efu, 2023). A religiosa relembra de um padre com perfil

progressista, da Teologia da Libertagdo, que fez tratamento na Afya reconhecendo o

grandioso trabalho com as mulheres da comunidade

A religiosa Estela

ele fazia via cruz na Semana Santa. Andava em toda a
comunidade parava em varios lugares, a nossa era a oitava
estacdo das mulheres limpando o rosto de Jesus. Era muito
bonito e significativo para as mulheres da Afya. Ele avisava e a
gente participava. Ele fazia isso, porque se tratou aqui conosco,
gostava muito da Afya, reconhecia que as mulheres estavam
fazendo um grande trabalho e nés aqui temos que apoiar. Entao
ele mandava as pessoas da comunidade para ca. Ele tinha um
radio pedia para a gente levar material para divulgar 0 nosso
trabalho. Entdo com esse padre a gente tinha muito
aproximagdo. Estamos de portas abertas para receber os
padres. Aqui é nossa missao (Efu, 2023)

Nufez lamenta que a Casa dos Sonhos ndao tem uma

articulagdo direta com a paroquia e recorda dos trabalhos desenvolvidos com os

padres Combonianos3®

a Casa dos Sonhos nao tem uma articulagado direta com a
paroquia e neste momento também nao depende da diocese.
Antigamente, quando os padres Comboianos, eles tinham o
trabalho pastoral aqui em Tibiri, a gente tinha muito contato com
ele, tanto que todas as atividades dele eram realizadas na Casa
dos Sonhos, muitas atividades, mas, lamentavelmente, quando
a diocese os tirou do seu trabalho aqui, a gente perdeu esse
contato, e os padres que ja foram muito, que foram chegando
perto daqui da paroquia que a gente pertence, ndo tiveram esse
interesse de poder ter um trabalho mais proximo. A gente
lamenta, mas é parte também do respeito matuo, ndo é? Nao
tem distancia, mas também n&o tem uma aproximacéao. Entao,
ficou assim, as criangas reconhecem a Casa dos Sonhos

% S&o0 missionarios do Instituto Religioso Comboniano, também conhecidos como missionarios do
coracédo de Jesus Misericordioso ou Missionarios comboniano do sagrado coragdo ou padres de
Verona, dedicam-se a evangelizacdo dos povos, o servico missionario € marcado por quatro
dimensbes: os povos, os pobres, o exterior (periferia) e por toda a vida. Disponivel em:
https://combonianos.org.br/ acesso em 24/02/2025.
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como pastoral porque nos identificaram todo o primeiro tempo,
nessa proximidade, nesse trabalho conjunto que tinhamos, mas
estamos assim, diriamos, no respeito matuo, mas ndo com um
trabalho assim, conjunto. (Ir. Estela, 2024)

Podemos perceber que as religiosas que viveram e ainda vivem a intensa
experiéncia na convivéncia e no compromisso com os mais necessitados, inseridas
no meio popular tomam suas praticas educacionais nas ONGs como espaco de

miss&0, como uma pastoral®.

4.2 “Coracoes ardentes, pés a caminho” (Lc 24, 32-33): o chamado para a

vocacgao religiosa consagrada feminina

O momento da escolha e adeséao efetiva a vida religiosa consagrada feminina
(VRCF) tende a ser sempre um momento no qual a motivagcdo carismatica emerge
com mais vigor, na trajetoria de cada jovem. A memoria afetiva da tomada de decisé&o
de dar os primeiros passos no caminho vocacional € narrado pelas religiosas com
alegria e entusiasmo, sentimentos demostrado pelo tom da voz e expressdes
corporais.

O chamado vocacional da religiosa Maria Davanilda Carlos de Morais surgiu de
forma espontanea e da observacao da forga, do entusiasmo e da alegria presente no
trabalho desenvolvido das religiosas estrangeiras da Congregacdo das Irmas da
Caridade na comunidade. Maria Davanilda é conhecida como Irm& Dalva desde o
inicio de sua caminhada vocacional na congregagdo no momento em que foi trabalhar
na catequese na comunidade Sagrado Coragéo de Jesus, em Bayeux. Dalva nasceu
em Juazeirinho, no sertdo paraibano; é filha de Inacio Carlos de Morais e Antdnia
Fernandes de Morais. A religiosa € a cagula numa familia de quinze filhos. Ao
perguntar pela sua origem, inicia sua fala identificando sua identidade regional,

demostrando o laco afetivo com suas raizes

36 Pastoral € uma agao da igreja catolica, ou um conjunto de atividades pelas quais realiza a sua missao
de continuar a agao de Jesus Cristo, evangelizando e proclamando o Evangelho, por meio do servico,
do dialogo e do testemunho de comunhao.
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Sou sertaneja, nascida em Juazeirinho, um lugar pequeno. Meus
pais eram animadores de comunidade. O padre vinha na
comunidade uma vez por ano, meu pai ficava responsavel para
abrir a igreja, ligava o radio, e a gente assistia a missa.
Literalmente, ouvia a missa. E quando meu pai faleceu, nos anos
de 1970, viemos morar em Bayeux. Meu irmao ja morava em
Santa Rita. Entdo, chegando em Bayeux, como eu ja tinha o
costume de ir para a igreja, rezar o terco, fazer novenas, a festa
da comunidade. Eu sentia a necessidade de procurar logo a
igreja. Entdo, eu participava da comunidade Coracao de Jesus,
que agora é paroquia, aqui em Bayeux, & embaixo. E chegando
na igreja, participando s6 da missa, a cada final de missa, o
padre fazia um apelo que estavam precisando de catequista. E
eu dizia, ndo quero me comprometer. Mas aquilo foi me
inquietando. Quando foi o ultimo aviso, depois da missa, eu fui
dizer que estou pronta para aceitar esse desafio. Depois que
entrei para a formagao de catequese, eu nao sai mais da
comunidade. Fui coordenadora, depois formei um coral. Depois
a comunidade assumiu um projeto com o SESI e eu tomei a
frente, que era o curso de datilografia naquela época. Era toda
noite, foi durante um més. E cada dia eu chegava, abria, acolhia
todo mundo, esperava o professor, fechava. E aquilo foi me
encantando, de ser mais comprometida com a comunidade. (Ir.
Dalva, 2025).

Neste periodo de descoberta da vocagcédo Davanilda trabalhava, estudava, mas
sentiu a necessidade de conhecer um grupo diferente daquele que participava na
comunidade. Na vida paroquial soube da existéncia de um grupo vocacional da

diocese no qual participou durante trés anos

Eram sete congregacdes que assumiram esse projeto, junto com
D. José Maria Pires, nos anos oitenta. Participei por trés anos
deste grupo vocacional, no final tinha que fazer a avaliacao, se
queria continuar ou deixar o grupo. Nao podia ficar a vida toda
na indecisdo. Entao, ficamos mais um ano com aprofundamento,
para saber se de fato, permanecia com os trabalhos na
comunidade ou queria ingressar na vida religiosa, ai tinha que
escolher uma congregagéo para conhecé-la. Comegamos a
pesquisar as congregagdes. Fui conhecer as irmas de Padre
Mazza, ndao me identifiquei. Ai disseram, em Santa Rita tem



159

umas irmas holandesas, nao sei se vocé vai se encaixar por la.
Fiz a primeira visita na casa de formacado em Varzea Nova. Ja
figuei encantada, porque a casa era aberta, todo mundo entrava,
sentava e conversava. Depois, fui visitar outra casa de missao
em Santa Rita. Convidaram a gente para jantar. Até hoje eu me
lembro da sopa que a gente comeu la. Acho graca quando
lembro dessa sopa. Cada final de semana eu visitava uma
comunidade. Me encantei com o jeito das irmas de acolher as
pessoas. Disse, essa casa de fato é como eu procuro. E como
minha casa, que eu via desde crianga, meus pais, aceitar as
pessoas. Tinha gente que gostava tanto, porque era uma casa
grande, as pessoas se sentiam muito bem na minha casa, queria
ficar com a gente. Eu disse, esse lugar € parecido com minha
familia. Entao € aqui que eu vou ficar. Ai eu comecei o processo
vocacional. (Ir. Dalva, 2025)

Antes de entrar para o noviciado, a Davanilda ja tinha experiéncia de trabalho,
de namoro e uma formagéao superior em contabilidade. Entrou na congregacgéo aos 25
anos de idade, muito consciente do significado que a vida religiosa representava. Foi
a primeira brasileira a entrar na congregacgao. Atualmente, tem 64 anos de idade e 39
anos de vida religiosa.

Logo nos primeiros anos na institui¢gao, trabalhava com os padres estrangeiros,
era uma relagdo bem conflituosa, porém, havia dialogo e conseguiam realizar um
trabalho em conjunto, a orientacdo nos grupos era bem clara que as religiosas

estavam ali

para defender o povo, conscientiza-los do seu valor,
costumavamos orienta-los nos grupos que o padre ndo era mais
sabido que o povo, o padre ndo sabe mais, nem sabe menos. A
gente somava nossas forgas e construia as comunidades, né?
Nossa missao sempre foi a defesa e a protecao da vida. Se for
pra defender a vida, a gente briga até com o padre, com o bispo,
seja quem for. Quem vier na frente. E, quem vier na frente. Pra
gente, a prioridade é o povo. De modo especial, aquele sem vez
e sem voz. Entdo, é por isso, que a gente da a vida, por essas
pessoas. Porque nao é facil, a gente sabe como é a vida deles...
Porque vivemos la também, né? A gente ta junto com o povo, a
gente sabe 0 que o povo aguenta. (Ir. Dalva, 2025)
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Davanilda revela que a escolha vocacional se deu também a partir de sua
relagdo com o povo. As irmas da caridade possuiam um perfil de inser¢ao na realidade
popular e por essa razdo ela entrou no convento para fazer sua experiéncia
vocacional. Davanilda descreve sua admiragao pela forga e resisténcia das religiosas
estrangeiras que participavam ativamente das pastorais sociais, organizagcdo de
sindicatos, na luta com o povo do campo, movimentos populares e tantas outras
agdes. No entanto, foram grandes os enfrentamentos financeiros para a manutengao

das pequenas comunidades e das obras sociais, principalmente

Com o retorno das religiosas estrangeiras para seus paises, as
mudancgas nos contextos sociais e eclesiais, redu¢gdo no numero
de vocacgbes, nesta conjuntura decidimos fechar algumas casas
e para garantir a permanéncia e a garantia juridica dos nossos
projetos sociais fundamos a ONG Centro Dom Hélder Camara
(Ir. Dalva, 2025).

Atualmente a irma Dalva esta na coordenacdo da Casa Dom Joannes Zwijsen
e do Centro de Convivéncia da Terceira Idade.

A outra religiosa da congregacao das Irmas da Caridade é Paula Frassinetti de
Azevedo Soares, filha de Antdnia de Azevedo Soares e Francisco Soares da Silva; é
a cagula numa familia com dez filhos. Paula nasceu no municipio de Bananeiras, no
brejo paraibano. Oriunda de uma familia muito catdlica, Paula nutria desde a tenra
idade o desejo de se dedicar a Deus, mesmo sem saber como isso se daria. A religiosa
recorda as dificuldades de acesso e de conhecimento acerca de ordens religiosas.

Contudo, a partir do encontro com a Irma Leal, Paula iniciou seu caminho vocacional.

Sempre fui envolvida na comunidade, gragcas a Deus. Minha mae
sempre levou a gente pra comunidade, desde muito pequena. A
vovOo levava a gente pra igreja. La tinha uma pequena
comunidade. Comecei a ser catequista, comecei a ser
animadora da comunidade. Eu sempre pensava em criar algo
mais. Eu ndo sabia o que, porque la no sitio a gente ndo tem
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contato com Freira, com essas coisas. Eu queria viver totalmente
pra Deus, era esse 0 meu pensamento. S6 nao sei como, mas
eu queria viver isso. Ai eu continuei na comunidade. Isso que eu
faco é tdo pouco, Deus me da tanta coisa boa. Pra que serve eu
estudar, ganhar dinheiro e ndo fazer nada pra Deus? N&o tem
graca ndo, tem que arrumar uma coisa. Essa era a minha
inquietagdo. Depois que comecei a ser catequista, teve umas
formacgdes na pardquia. E eu comecei a conhecer o trabalho das
freiras, e quando vi a irmad Leal. Eu disse, olha, € uma
oportunidade. Depois conheci outras. Peguei o enderego dela e
comecei a escrever, mandei uma carta procurando saber como
elas viviam, o que faziam. Quando recebi a resposta, eu disse:
€ esse negocio aqui, eu quero uma coisa dessa para minha vida.
E depois, uma certa vez, eu vi um jornal contando a histéria das
irmas. E assim que eu quero viver. (Ir. Paula, 2025)

O despertar para a vida religiosa surgiu muito cedo com pouca idade para
ingressar em uma congregagao, por este motivo, recebeu uma resposta negativa por

parte das religiosas apds varias conversas, e lembra das recomendacdes

Pelo que eu vejo que vocé quer, realmente vocé quer dedicar
sua vida pra ser uma religiosa. Mas vocé ainda é muito nova,
vocé s6 tem 12 anos. Continue sendo catequista, animadora da
comunidade, como vocé ta fazendo. E a gente vai
amadurecendo esse processo. Ai depois disso, com uns 16 anos
eu vim morar aqui, aqui em Bayeux. Eu tive um problema de
doenca e tive que morar aqui. Porque la no sitio eu andava mais
de uma hora a pé pra poder ir pra escola, né? Entao eu tive
problema nos rins, eu ndo podia fazer esforco. Ai minha mae
disse, entdo vocé vai pra cidade onde moram as suas irmas.
Figuei aqui um ano. Foi quando eu comecei a participar da
comunidade, do Crisma. E esse grupo foi fazer um retiro Ia na
nossa casa, em Cabedelo. Comecei a conhecer o trabalho das
irmas e entrei para a congregacdo com 18 anos, tenho 26 anos
de vida religiosa. (Ir. Paula, 2025)

Com intuito de agregar a formagao académica aos projetos da instituicéo, fez o
curso de pedagogia pela Universidade Federal da Paraiba, no turno da noite. Durante
o dia trabalhava no CDHC e também participava das formacgdes, planejamentos e
avaliagdes. A irma Paula ja fez missdo no sertdo de Pernambuco, na comunidade de

Ibo, distrito de Belém do S&o Francisco, na diocese de Floresta, no qual passou sete



162

anos de missao. Quando indagamos se ha uma diferenga entre a missao de Bayeux
e a de Pernambuco, ela fala que ndo, que s6 estao em lugares diferentes, mas que a
miss&o € a mesma, a realidade de violéncia, desigualdades sociais e exclusdo € uma
problematica de qualquer regido, mesmo nas cidades bem pequenas o problema com
o trafico de entorpecentes causa de muito sofrimento, violéncias, mortes de
adolescentes e jovens. Conclui afirmando, que todos os esfor¢os que as irmas da

caridade dedicam a comunidade de Bayeux, deve-se

nossa missao principal que é estar no meio das pessoas, é ser
uma com eles. E ser a presenca misericordiosa de Deus. Por
isso que a gente optou, nossas irmas primeiras que chegaram,
muito sabiamente, né, resolveram tirar o habito. Porque o habito
distancia muito as pessoas. E a irma, é aquela que sabe tudo, é
a santa. E a gente ndo quer isso, a gente quer ser uma com eles,
né? Nao deixar que o amor de Deus se apague, em meio a
tantas situacdes de sofrimento, de caos. Porque onde tem a vida
ameacgada, a gente esta la para cuidar, para resgatar. Nossa
missao dificil, ardua, mas a gente vé que tem resultado de
transformacdo na vida de criangas, adolescentes e pessoa
idosa. (Ir. Paula, 2025)

A irma Paula coordena o polo educacional do CDHC, que se constitui da Escola
Mae de Misericordia e o Centro Educacional Madre Michelle. Atualmente, a
comunidade conta com sete irmas.

As religiosas Estela Maria Nufiez e Yudith Del Valle Gomez fundadoras da
Casa dos Sonhos nos conta como se deu o caminho vocacional para ingressar na
ordem das Irmas Dominicanas do Santissimo Nome de Jesus, conhecidas como
dominicanas de Tucuman, Argentina. Estela Nufiez esta no Brasil ha 25 anos e conta-
nos que o seu despertar vocacional se deu a partir das inquietagcdes para definir o

rumo da sua vida.

Quando estava com 18 anos, senti que devia tomar uma decisao
sobre o que eu queria na minha vida, além de estudar. Entao,
havia algo em mim que n&o estava claro, mas eu sabia que nao
era simplesmente fazer uma carreira, estudar, mas prestar
algum servigo.
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Desde os 14 anos, eu ja trabalhava na pardquia do meu bairro,
da igreja que eu frequentava, eu fazia alguns servigos como
cozinhar para os meninos que iam a catequese, brincava com
as criangas. Entao, esse servigco sempre me inspirou a fazer algo
pelos outros.

Desde pequena, eu sonhava também em ser professora da zona
das montanhas, dos meninos que nao tém acesso a educacao.
Era o meu propdsito poder ser professora nesses lugares. Foram
juntando essas ideias, que em um momento especial no ano de
1973, que pedi a Deus que me desse uma luz, que me desse
uma orientagio para essa inquietacéao.

E foi, eu me lembro, que nesse Natal de 1973, que eu estava
acompanhando uma cunhada que estava esperando bebé,
todos estavamos em festa, e minha oragéo, meu pedido, para eu
ter a clareza de tomar uma determinagao sobre o que eu queria.
Entao, a partir desse momento, depois de fazer minha oracéo,
eu fiquei tranquila.

E em janeiro de 1974, eu tive um sonho, muito simbdlico, porque
ele foi muito vivido, estava em um lugar que eu ndo conhecia, e
tive a oferta de decidir sobre ter dinheiro ou bem-estar, e eu tive
a sensacgao de que aparecia como se fosse o demdnio, que me
fazia essa tentacao.

Entado, quando eu acordei, fiquei com essa sensacgao estranha,
mas, ao mesmo tempo, tinha a clareza do caminho que tinha que
optar por seguir a Deus, ou seguir, diriamos, minha vida comum
como os outros jovens, nao é? Entao, depois desse sonho, indo
para o curso de datilografia, eu tive, assim como se fosse, uma
premoni¢cdo, e veio em mim a intuicdo de que eu tinha que
descer e cruzar a minha parada de 6nibus, e, cruzando a frente
da parada, estava um colégio. Entdo, eu fui e entrei nesse
colégio, que era de freiras, e eu disse que eu queria ser religiosa.
Eu nunca tinha visto uma religiosa, nao conhecia, nao tinha
contato com religiosas, mas minha intuicdo me levou a esse
colégio, onde eu perguntei pelas irmas, ai eu manifestei meu
propdsito de que eu queria servir a Deus. Em margo de 1974 eu
ja ingressei. (Estela, 2025)

A irma Estela comenta da grande felicidade de comemorar os cinquenta anos
de vida religiosa consagrada, de viver cada dia o carisma da congregag¢ao na qual
recebeu o chamado vocacional. Este carisma estda fundamentado na misséo e

pregacao, tendo como pilar a oragéo, e também o servigo ao préximo.

a congregacao sempre teve esse caracter missioneiro, de pregar
a palavra, de levar a palavra, sempre teve a inquietude, dentro
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da missdo da congregacao, da gente estar presente naqueles
lugares onde era necessario a nossa presenca, tanto no ambito,
diriamos, educacional, como no ambito da pregacdo. A
congregagao iniciou um movimento de saida da Argentina,
porque ela € uma fundacgéo propriamente da Argentina, fomos
para o Peru, onde tinhamos comunidades, nas comunidades
andinas. (Estela, 2025)

Com intuicdo missionaria, a congregacao definiu em 1996 que o Brasil era o
novo espago de missdo. As religiosas viram a necessidade de vivenciar experiéncias
em uma igreja progressista, de compromisso com os pobres, a partir da perspectiva
da Teologia da Libertacdo, tendo em vista que a igreja na Argentina era muito

conservadora. A partir disso, a Ir Estela relata

Entdo, vimos a necessidade também de ter outras experiéncias
no Brasil, que nesse momento o Brasil tinha, assim, como,
diriamos, um aspecto mais transcendente de uma igreja
comprometida com os pobres, de uma igreja comprometida com
as comunidades, uma igreja comprometida em uma formacao
dentro da area biblica. Entdo, essas foram as motivagdes que
nos deram e tinhamos também a possibilidade de fazer cursos
aqui no Brasil, tanto no Centro de Estudos Biblicos - CEBI¥,
também na CNBB, nestes cursos conhecemos pessoas
maravilhosas que estavam nesse momento animando a vida e a
pastoral da igreja aqui no Brasil. Foi, entdo, essa a primeira
motivagédo. (Estela, 2025)

Depois de definida a vinda para o Brasil, a irma Estela entrou em contato com
Dom Pedro Casaldaliga®®, bispo da prelazia de Séo Feliz de Araguaia, no estado do

Mato Grosso — MT, para fazer uma experiéncia de missdo nesta prelazia onde

37 Centro de Estudos Biblicos-CEBI. O CEBI é uma organizagdo ecuménica que reconhece e pratica
um método de ler e interpretar a Biblia, a partir da realidade e em defesa da vida.

3 Dom Pedro Casaldaliga, chamado de bispo dos povos, dedicou-se inteiramente aos indigenas,
quilombolas, camponeses e ribeirinhos, buscou fazer da sua vida com entusiasmo e militancia um
exemplo de esperanca e resisténcia para os povos oprimidos, defensor da Teologia da Libertagao, seu
lema episcopal era humanizar a humanidade. Faleceu no dia 08 de agosto de 2020 aos 92 anos de
idade.
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permaneceu por dois meses junto com a irma Yudith Gomez. Afirma que “esse contato
foi vital, porque Dom Pedro é uma das pessoas que significam muito para mim, porque
vejo sempre nele um testemunho vivo de o que é Jesus e seu projeto de vida”.

O passo seguinte era definir onde elas iriam se estabelecer enquanto missao,
e se colocaram a caminho para conhecer a realidade social de alguns estados

brasileiros, conforme nos diz:

visitamos outros lugares do Mato Grosso, como Goiania, que
tinham irmas também dominicanas brasileiras, Tocantins, e,
finalmente, fomos a S&do Paulo para conhecer as periferias de
Santo André, que também tinha irmas trabalhando nessas
comunidades. Em S&o Paulo, visitando os lugares de periferia,
e vendo também as necessidades, entramos em contato com
varias instituicdes que sugeriram para conhecer o nordeste,
porque era nessa regido que a vida religiosa estava indo
embora, onde as comunidades tinham deixado sua missao, e
que era mais importante vir ao nordeste. Paralelamente,
conheciamos o padre José Comblin, que era professor em uma
escola, no Centro de Teologia em Sao Paulo que foi de
fundamental importancia para conhecer o trabalho de uma igreja
que caminha junto com o povo. (Estela, 2025)

Na vinda para a Paraiba, tiveram a oportunidade de conhecer Dom Hélder
Camara. Para elas, Comblin e Dom Helder foram pessoas chaves para sentir a igreja
do Nordeste. As religiosas ficaram cativadas pelo Nordeste, sobretudo, pela Paraiba,
mas antes tinham que voltar a Argentina para determinar junto a congregacao o
territério de missdo. Decidiram pelo estado da Paraiba, sendo acolhidas durante os
trés meses na casa do padre Comblin na cidade de Santa Rita, até alugarem uma
casa em Bayeux.

Durante cinco anos, elas trabalharam como educadoras populares em uma
comunidade de assentamentos na cidade de Lagoa Grande, na Paraiba,
acompanhavam 33 assentamentos, com o trabalho de alfabetizacdo das mulheres

trabalhadoras rurais,

também tinhamos o foro dos assentados e um trabalho com a
juventude para conseguir que eles ndo fossem embora do lugar,
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da regido, e muitos jovens conseguiram entrar na universidade
proxima das localidades que eles moravam. Foi assim que
conseguimos, ainda, que eles ingressem na Universidade de
Bananeira, os jovens, temos dois técnicos, fruto desse trabalho,
uma enfermeira, meninos que terminaram o seu estudo médio.
Abrimos como um centro de capacitacdo e formacao de jovens
desses assentamentos. Entdo, foi um trabalho muito rico.
(Estela, 2024).

Paralelamente, desenvolviam atividades com as criangas na garagem da casa,
até se estabelecer com o projeto da Casa dos Sonhos.

O trabalho de alfabetiza¢ao de adultos na perspectiva freireana esta vinculado
a uma perspectiva emancipatéria por entender que a alfabetizacdo vai além de um
processo de aprendizagem de codificacdo e decodificagdo, mas como leitura do
mundo. Neste contexto de assentamentos, as religiosas propunham as mulheres o
desvelamento da realidade a partir problematizagao e da relagao dialogica.

A religiosa desde de cedo reconheceu que o carisma da congregacao era vivido
através da educacgao, por esse motivo investiu inicialmente toda a sua formacéao
académica nesta area. Cursou Teologia, Missiologia, Pedagogia, Sociologia € nos
ultimos 23 anos se dedica a formagao em Terapias Integrativas. O primeiro curso na
area das praticas integrativas complementares da saude foi o de Formagéao Holistica

pela UNIPAZ (Universidade Holistica Internacional da Paz) em Brasilia.

O curso tem duracao de cinco anos e a UNIPAZ compreende a
pessoa nesse todo integrado, entdo, onde mente, emocoes,
sentimentos, atitudes, o comportamento como tal, ele é um so,
se manifesta desde um sé ser, desde uma unica forma que é
esta nossa forma de existéncia humana. Entdo, na universidade,
a gente passa por todas as formagdes, sejam teoldgicas, sejam
filoséficas, as linhas psicoldgicas. (Estela, 2024)

Por cinco anos estudou a pratica japonesa jin shin jyutsu, depois fez yoga, yoga
integrativo, tanto na formac&o na india como na Tailandia, onde ela aprendeu uma

linha de yoga mais especifico que € o thai yoga massagem. Além desses, também
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cursou Experiéncia Somatica (SE®) e explica como faz o uso dessa abordagem na
ONG

E também tenho outra formacdo em Experiéncia Somatica
(SE®), onde a gente trabalha a cura do trauma. E nessa cura do
trauma, a gente vé parte de uma observacédo das memoérias do
corpo, como o corpo, ele é um registro vivo de tudo o que
acontece na vida da gente. Entdo, Experiéncia Somatica (SE®),
por isso quando as criangas ensinamos, através da
autorregulacao do sistema nervoso autbnomo, esses exercicios
que a gente ensina é justamente para reconhecer como o corpo
estd dando sinais que a gente tem que obedecer, atender,
escutar. (Estela, 2024)

Ressaltamos que a religiosa possui vasta atuagdo na area pedagogica, com
experiéncias nos servicos de coordenacgao, na direcdo de escolas, formacido de
professores e utiliza de todos esses conhecimentos como base para as praticas
pedagdgicas na ONG.

A religiosa Yudith Del Valle Gomez ou Judith como também costumam chama-
la, nasceu na cidade de La Cocha, Estado de Tucuman, na Argentina. Filha de
Argentina Chaia e José Argentino Gémez, a mais nova de trés irmdos. Yudith relata
que a mae era muito religiosa e desde crianca levava todos os filhos para missas.
Yudith recebeu todos os sacramentos, no entanto na adolescéncia ja nao frequentava
as missas e nao participava de nada da igreja. Mas, foi em um retiro de jovens, aos

dezoitos anos de idade que se aproximou das pastorais,

Fiz o retiro de conversao, e comecei a me aproximar de Jesus
Cristo e da igreja, e também de um movimento que realizava
retiro para jovens, desse grupo iniciei a a experiéncia com as
missdes, iamos no més de janeiro e julho na cidade do interior
de Tucuman, levavamos a palavra de Deus, realizavamos
celebragdes, missas e também agdes sociais, a realidade desse
povo era muito dificil, sem agua, luz, sem alimentacgao suficiente,
sem trabalho no campo, uma situagdo muito adversa, isso,
diriamos foi forjando, modelando, o que depois seria minha
opgao. Neste momento, eu também estava nos estudos para a
carreira de bioquimica, estava no quarto ano quando decidi sair
para me dedicar ao trabalho missionario. O curso era de cinco
anos, primeiro eu pensei: quando me graduar eu vou me dedicar
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com minha profissdo também aos mais pobres, a este povo que
sofre tanta injustiga social, depois foi que me decidi a assumir
um estilo de vida que me permitisse trabalhar de forma
permanente e sempre foi minha opgao trabalhar pelos mais
pobres. (Yudith, 2025)

A motivagdo para ingressar na vida religiosas veio pela identificagdo com
carisma da congregagao que possui como pilar o estudo, vida comunitaria e missao.
As primeiras atividades na instituicdo foram nos colégios, e estava sempre criando
projetos onde levava os alunos para fazer missdes. Yudith fez parte da comisséo de
justica e paz, esta comissdo ficava encarregada para o estudo de expansao

missionaria da congregacao, e o Brasil era muito importante estrategicamente

Porque tinha todo o processo das comunidades eclesiais de
base com a Teologia da Libertagc&o. Era algo motivador vir para
a igreja do Brasil, queriamos trabalhar aqui para aprender, ter
uma experiéncia diferente de igreja, j4 que a Argentina era
bastante tradicional. Chegando no Brasil ndo queriamos morar
nos grandes centros como Sao Paulo e nem na Amazobnia.
Vimos e sentimos que a Paraiba era o lugar certo para a nossa
missdo que nao sabiamos qual era, mas que iriamos
descobrindo. (Yudith, 2025)

Uma caracteristica comum entre as religiosas € o ardor missionario de partir ao
encontro do outro, mesmo que tenha que percorrer longas distancias. A travessia &
uma peculiaridade da vida religiosa; colocar-se a caminho no movimento constante e
permanente, nunca de acomodagdo, de enrijecimento ou de engessamento.

Recordemos Dom Helder Camara®® e sua concepgdo de miss3o.

Missao é partir, caminhar, deixar tudo, sair de si, quebrar a
crosta do egoismo que nos fecha no nosso eu. E parar de dar
volta ao redor de nés mesmos como se féssemos o centro do

39 poesia de Dom Helder CAmara. disponivel em:
https://www.arquidioceseolindarecife.org/wp-content/uploads/2011/09/Miss%C3%A30-%C3%A9-partir.pdf
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mundo e da vida. E ndo se deixar bloquear nos problemas do
pequeno mundo a que pertencemos: a humanidade é maior.
Miss&o & partir, mas ndo devorar quildmetros. E, sobretudo,
abrir-se aos outros como irmaos, descobri-los e encontra-los. E,
se para encontra-los e ama-los é preciso atravessar os mares e
voar la nos céus, entao Missdo é partir até os confins do mundo.
(Dom Helder Camara)

Outra religiosa que atravessou os mares € Euphasia Joseph Nyaki da
congregacao de Maryknoll. Nasceu em Moahi, Moahi-Kilimanjaro na Tanzania, filha
de Maria Joseph Nyaki e Joseph Nyaki. Tem um irmao e sete irmas. Seu nome tem
um significado bem peculiar, Euphasia € o nome de uma planta que cura os olhos. A
religiosa em seus relatos brinca com a origem de seu nome e diz que “ao olhar para
as pessoas elas ficam curadas” (Efu, 2023). Sua primeira formagao foi em Pedagogia
pela Universidade de Dar es Salaam, Tanzania. Foi na universidade que teve os
primeiros contatos com as obras de Paulo Freire. Lembremos de quando Freire foi
para a Africa, o primeiro contato se deu com a Tanzania. O autor demonstrava grande
afeicdo por esta terra. Em seu livro Cartas a Guiné-Bissau — registros de uma
experiéncia em processo, na primeira parte conta-nos o sentimento de reencontro ao
“pisar pela primeira vez o chao africano e sentir-me nele como quem voltara e nao
como quem chegava” (Freire, 2011, p. 13). Efu lembra de quando ia chegando em
Jodo Pessoa “que viu do avidao aquele mar e a lua cheia” suscitou uma alegria e o
sentimento de Freire de sentir-se em casa.

Efu nos contou que quando ainda estava na Tanzania trabalhava em uma

escola secundaria quando foi convocada pelo bispo

para ensinar no seminario. Ai quando eu ensinava o seminario,
eu via que os jovens precisavam de uma ajuda no despertar para
aprender a saber qual é a sua miss&o. Eu tinha essa pergunta,
sempre me perguntava, porque vocé nasceu? Porque Deus deu
a vida a vocé para fazer o qué? Eu andava perguntando a mim,
aos jovens, e também na comunidade que tinha mulheres que
sofriam violéncia, como em qualquer lugar, dos homens por
causa da questado patriarcal. E eu ia nas comunidades para
ajudar as mulheres. Durante a semana eu era professora de
matematica, de fisica, biologia, durante os finais de semana eu
ia fazer esse trabalho vocacional. De mim mesmo, ninguém me
mandava, na época nao era religiosa, era solteira. (Efu, 2023)
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Através do trabalho comunitario com jovens, Efu teve o primeiro contato com
as irmas missionarias de Maryknoll, que eram estrangeiras e moravam na regiao,
comegaram a conversar sobre o trabalho social que ela fazia e se propuseram a ajuda-
la, tendo em vista que realizavam o mesmo trabalho, entrar para uma congregag¢ao

religiosa a deixava um pouco receosa, pensava

Tem que usar habito, conhecendo as irmas vi que elas nao
usavam habito e tinha muita liberdade, assim, aos 23 anos vou
para Nova York para ser registrada como membro da
congregagao, sabendo que ao entrar para uma congregacao
religiosa internacional tinha que sair da minha terra para servir
em outro pais. A congregagao € muito rica na diversidade com
pessoas de varias nacionalidades, pra vocé ver do grupo que
chegou comigo tinha sete nacionalidades, era muito bom,
aprendi muita coisa com a cultura de cada um, a gente tinha que
estudar e apds trés anos em Nova York tinha que escolher entre
os vinte sete paises que estudei qual o destino que eu ia, desses
que eu poderia escolher escolhi o Brasil, acredita? (risos). (Efu,
2023).

De acordo com Efu, as principais motivacdes para a escolha de ser missionaria
no Brasil foi “a leitura da obra de Leonardo Boff sobre as CEBs, o estudo da obra de
Freire e seu desejo de conhecer uma Igreja mais progressista” (Efu. 2023).

Na simplicidade e na singularidade de cada religiosa de responder ao chamado
vocacional, tem como desejo em comum a motivagao de fazer algo por aqueles que
sofrem e sao excluidos. Essas religiosas, mulheres simples, de grande potencial,
marcam presenga profética na comunidade popular, promovendo vida em varias
situagdes de risco e vulnerabilidades junto a pessoas sofridas: mulheres, homens,
jovens, criangas e idosos. E através das praticas educacionais no cotidiano das ONGs
que elas lideram, que sao gestados processos de autonomia, cuidado,

sustentabilidade, amorosidade e dialogo.
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4.3 O lugar do feminino nas praticas educativas desenvolvidas no meio popular

A insergao da vida religiosa feminina no meio popular € marcada pela forga e
resisténcia propria do ser mulher. Constroem no cotidiano através das praticas
educativas uma relagao dialégica que une escuta, acolhida, sororidade, convivéncia,
compromisso, autonomia, cuidado individual e coletivo entrelagados com os saberes
da educacéo popular.

A vida cotidiana é marcada por repeticdes, diferencas e imprevistos. E na vida
diaria que se busca o sustento material, que se sofrem violéncias, agressdes,
preocupacdes. E no cotidiano que se estabelecem as pequenas alegrias que
repentinas ou as conquistas que se constroem aos poucos. No cotidiano
apreendemos, construimos relagdes e vivemos crencas e descrencas. No cotidiano
dos bairros onde as ONGs lideradas pelas religiosas estdo estabelecidas, o acento
nao esta no terreno da especulagao tedrica, mas no mundo conhecido da vizinhanga,
da mulher, da crianga, do/da jovem, nas situagdes onde uma mae perdeu 0 emprego,
um outro foi assassinado, um pai foi preso, situacées de violéncias domésticas na
familia, exclusao social, fome.

Para Gebara (2017, p. 182), viver na miséria € na pobreza e sobreviver é fazer
a revolucéao diaria, é vencer a cada dia a batalha contra as for¢gas da morte. (2017, p.
182). Por isso Agnes Heller (2004, p. 20), assegura que a vida cotidiana n&o esta fora
da histéria, mas no centro do acontecer historico: € a verdadeira esséncia da
substancia social.

Na luta pela sobrevivéncia que mulheres simples, donas de casa, maes, avos
fazem a revolugéo cotidiana, termo utilizado por Gebara (2017) para dizer que elas
sao capazes de transformar o pouco alimento para muitos. Sdo essas mulheres que
acordam cedo que saem em busca de trabalho ou que criam atividades temporarias

que garanta ao menos a subsisténcia do hoje. Conforme o relato da Irma Estela

a falta de trabalho faz com que muitas mulheres vivam na
informalidade sendo a coleta de material reciclavel a principal
renda da familia, entdo, as maes saem com os filhos para a
coleta e outras familias dependem do beneficio das politicas
assistenciais do governo (Estela, 2024).
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Portanto, € no trabalho com essas mulheres que estdo buscando, lutando,
pedindo e contando com as poucas forgas que tem, sdo para elas que as religiosas
tem um olhar de acolhimento e escuta de suas dores. Nesta dire¢cao, que as praticas
educacionais desenvolvidas pela Afya, desde do inicio possuia como objetivo principal
formar e capacitar grupos de mulheres em terapias holisticas e naturais para atender
e acolher outras mulheres, além do propodsito de garantir a possibilidade de renda

mensal.

Este aprendizado unido a ideia do acolhimento e da escuta proporciona as
mulheres atendidas pela instituigdo, uma ajuda no processo de superagdo das
dificuldades. As irmas contribuem para motiva-las a interagir de forma proativa frente
aos desencadeamentos do adoecimento, muitas vezes, decorrente das fragilidades

de uma vida dura e dificil.

Era assim, a gente fazia roda de conversa, |14 na comunidade
beira da linha, e la tinha muitas criangas e ficava dificil o trabalho,
entao, convidava para elas visitar a Afya, né. E elas iam, mas
encontrava dificuldade com os maridos que ndo aceitavam que
elas fizessem cursos, essas coisas, né. As mulheres gostam de
serem acolhida, do abrago, muitas vinham por isso, acredita?
Elas precisam saber no corpo que pode ter voz, que tem voz,
que séao fortes, resistente, precisamos mostrar o valor delas,
levantar a autoestima, que elas podem ter autonomia diante da
vida, esse € o caminho. (Efu, 2023)

A roda de conversa € uma importante ferramenta dialégica no trabalho com
grupos. Mas, como desenvolver uma roda de conversa, possibilitando que a mulher
construa sentido para si mesmo, para o mundo € o lugar que ocupa neste, a partir das
experiéncias cotidianas? De acordo com Efu, todas as praticas terapeutas em grupo
na Afya sdo dispostas na circularidade, através da dialogicidade cria-se a

possibilidade de producdo e ressignificacdo de sentidos, saberes sobre as
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experiéncias das participantes. Como propde Paulo Freire (2001, p. 42), “Vocé sé
trabalha realmente em favor das classes populares se vocé trabalha com elas,
discutindo com respeito seus sonhos, seus desejos, suas frustragdes, seus medos,

suas alegrias”. Desse modo quando nao ha dialogo, ndo ha respeito.

IMAGEM 9: Roda de conversa com o grupo de mulheres

A N
Fonte: Arquivo da Afya (1998)

Portanto, o exercicio da fala na roda, € compreendida como expressao de
modos de vida, conforme mostra na imagem 9, a interagdo de todas de méaos dadas,
demostrando a forga do trabalho em conjunto. A compreensao de Abduch (1999), com
relagado ao grupo € que

cada integrante do grupo comparece com sua historia pessoal
consciente e inconsciente, isto €, com sua verticalidade. Na
medida em que se constituem em grupo passam a compartilhar
necessidades em funcio de objetivos comuns e criam uma nova
histéria, a horizontalidade do grupo, que nao é simplesmente a
somatdria de suas verticalidades pois ha uma construgao
coletiva resultante da interagdo de aspectos de sua
verticalidade, gerando uma histdria prépria, inovadora que da ao
grupo sua especificidade e identidade grupal. (Abduch, 1999
apud Bastos, 2010, p. 166, grifo do autor)
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O exercicio da pratica de educagédo popular, empenha-se em valorizar a
trajetdria pessoal do individuo, sua cultura, sua leitura de mundo. O trabalho com a
educacao popular também perpassa o viés do acolhimento, da escuta amorosa sem
julgamentos para que se crie um ambiente seguro e confiavel. Na Afya, o acolhimento
€ uma acgao fundamental na formacgéao das terapeutas e nos tratamentos terapéuticos.
De acordo com Silva (2019, p. 90)

A Afya é um daqueles lugares que tem cheiro de encontro.
Encontro de pessoas de culturas diferentes, escolaridades,
formatos, expectativas, classes sociais, paises, idiomas,
sentimentos, buscas e desejos. As vezes acontece um
‘esbarrdo”, mas poderiamos chama de “um esbarrdo
pedagdgico”, pois tudo é razdo que provoca mudangas e
transformacgées. E essa casa de portas abertas, paredes que se
encontram, mas nao se encaixam perfeitamente, que se
apresenta como um espaco oficina que exercita todos os dias a
“cultura do encontro” e nao importa se as pessoas falam o
mesmo idioma, as mulheres possuem um jeito todo especial de
se comunicar sem precisar “das palavras”. (Silva, 2019, p. 90)

As terapeutas da Afya aprendem a acolher e acolhnem melhor a mulher que
chega vulneravel, doente, machucada pelos desencontros da vida. Outro saber
necessario nos processos de ensino e aprendizagem € a escuta, trata-se de uma
escuta que vai além da capacidade auditiva e difere da pura cordialidade. Escutar, no
sentido aqui discutido, significa a disponibilidade permanente por parte das terapeutas
de estarem abertas a fala, aos gestos e as diferengas do outro, sem julgamentos de
credo, cultura, etnia ou posi¢ao social. Freire (2013) diz, que valorizar o diferente de
nos é absolutamente fundamental para o exercicio da autonomia.

A Afya é permeada diariamente pelo pluralismo cultural presente em cada
mulher que chega na instituicdo e também das religiosas e dos leigos missionarios
que contribuem com a missao.

Com relagdo ao processo formativo para o aprendizado das técnicas

terapéuticas, a instituicao levou em consideragao as terapias de facil reconhecimento,
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aplicagado e manuseio que entrelagcadas com os saberes populares, tivesse uma boa
aceitagado das terapeutas e também pelas pessoas que procuravam a instituicao. A
inscricdo nos cursos de ervas medicinais, chas, remeédios caseiros, bioenergética,
cone hindu, reflexologia podal, reiki, constelagcdo familiar, argilaterapia, alimentagéo
saudavel pode ser feita por qualquer pessoa. Exceto o curso de Experiéncia Somatica
(SE®), um conhecimento considerado mais exigente e complexo, podendo ser
ministrados apenas por terapeutas credenciados pela Associagdo Brasileira do
Trauma.

A oficina de alimentagao saudavel e organica visa valorizar o saber popular de
mulheres que acreditam nao ter a capacidade de conduzir um grupo por nao terem
nivel de escolaridade compativel para desempenhar determinada acdo. No entanto, o
trabalho desenvolvido com a equipe da cozinha foi mostrar que todo individuo possui
conhecimento adquirido ao longo da vida, e estes podem ser transmitidos através da
oralidade, mostrar que a comida guarda memoria, emogao e significados que nao
conseguem ser transcritos apenas em composi¢cdo dos nutrientes. Efu relata que
“‘depois que elas compreenderam isso, tomou forca do potencial que cada uma
carrega, criaram varias receitas, até autorais, acredita? (Efu, 2023).

A relagdo com a natureza, com a comida saudavel, com o alimento vivo, € uma
consciéncia que Efu carrega da sua ancestralidade africana, e reproduz esse
conhecimento nas praticas educativas na Afya. A sede possui uma horta e um espaco
com plantas medicinais que sao utilizadas nos tratamentos. Efu traz a memodria do
inicio do trabalho com as mulheres, estava ainda insegura com as pronuncias das
palavras, aprendia muito com elas, e muitas ndo sabiam ler e nem escrever, e pensou

que poderiam aprenderem juntas, através da palavra geradora.

Eu tenho muito conhecimento das plantas que aprendi na minha
terra, algumas eu nao sei, aprendo com elas, era assim, eu
pegava uma planta medicinal e perguntava: Qual o nome? Pra
que serve? Cada uma ia dizendo o que sabia ou se n&do sabia,
ai criamos um boletim com essas informacdes, era muito bom
essa troca, aprendi mais com elas, do que elas comigo (Efu,
2023).
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O método Bioenergética ou Bi-Digital O-Ring Test (BDORT), é a indicagao
inicial antes de qualquer terapia na Afya, através da anamnese bioenergética que o
interagente é encaminhado para as terapias indicadas.

Criado pelo médico e engenheiro nipo-americano Dr. Yoshiaki Omura, em
1981, foi patenteado em 1991 e reconhecido como propriedade intelectual universal
em 1993, tém como base o fendmeno do enfraquecimento muscular provocado pela
ressonancia entre duas substancias idénticas. O teste é realizado utilizando-se a
musculatura dos dedos em forma de anel. Caracterizado com base na cinesiologia

aplicada, conforme explica Ayres?*°

As técnicas da Cinesiologia Aplicada, também conhecidas como
Balanceamento Muscular, sdo usadas sempre com a finalidade
de equilibrar o sistema corpo-mente, uma vez que a terapia nao
esta voltada para “curar” doencas, mas para recompor o ténus
muscular e o equilibrio das pessoas. E um método natural
complementar que usa o teste muscular como técnica de
biofeedback, usado para determinar os problemas de
comunicagao, os desequilibrios ou desarmonias estruturais,
mentais ou emocionais (Ayres, 2012, p. 1).

Segundo Ayres (2012, p. 1), o teste permite que se identifiquem alteragbes em
orgaos de todo o corpo de maneira simples, permite ainda avaliar a eficacia ou
ineficacia de um medicamento, bem como sua toxidade e a dosagem adequada para
seu uso. O teste também faz a indicagcdo do alimento adequado que devem ser
ingeridos para aumentar a imunidade e também aqueles que devem ser evitados,
além das indicag¢des de outras terapias, a exemplo da argiloterapia que consiste na
aplicacao da argila quente ou fria em partes adoecidas do corpo, rica em ferro,
potassio, magnésio que acrescida com ervas e plantas medicinais potencializa o
tratamento.

A utilizacdo das ervas e plantas medicinais faz parte das nossas raizes
ancestrais indigenas e africanas, € comum tomarmos cha sem tomar conhecimento
antecipado dos principios ativos delas. A técnica da bioenergética vai medir e

descobrir no corpo as informagdes do tratamento a ser seguido, na alimentacgéo (inclui

40 Disponivel em https://www.susanagigoayres.com.br/index30a5.htm|?p=114. Acesso em 05/03/2025
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as ervas e plantas medicinais), com todas as quantidades, os dias e as formas de
ingestao e indicagao das terapias.

A bioenergética foi difundida pelo médico japonés Dr. Aton inoue, que na
ocasidao morava na Nicaragua, e divulgou o método para as comunidades pobres
deste pais. Nos primeiros cursos que o Dr. Aton ministrou, estava presente o jesuita
Renato Barth que posteriormente trouxe o conhecimento para o Brasil, em 1993,
iniciando o trabalho junto ao meio popular por acreditar que essa pratica oferece uma
alternativa acessivel para as mulheres de comunidades carentes, permitindo que elas
cuidem da saude em casa, através do uso das ervas e das plantas medicinais para

restaurar o equilibrio energético e promover a cura natural.

Imagem 10: Atendimento com o método da bioenergética

Fonte: Arquivo Afya, (2019)

A imagem 10 mostra o atendimento com meétodo da bioenergética, sao
necessarias duas terapeutas para realizar a anamnese. Efu aprendeu a técnica e
comegou a formar o grupo de mulheres para o atendimento e depois para elas
ministrarem o curso. Da mesma forma ocorreu com as demais técnicas voltadas para

o equilibrio da energia corporal: o reiki, constelacao familiar, auriculoterapia. Também
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convidava outros assessores para ministrar oficinas com novas técnicas: massagem
oriental, com pedras quentes, aromatica, reflexologia podal, quick massagem, limpeza
auricular com cone chinés e limpeza energética. As mulheres do grupo se motivaram
para buscar novos conhecimentos a exemplo de Dona Lourdes, conforme o relato

abaixo:

Eu sou Dona Lourdes. Estou na Afya desde o inicio quando a
Efu me chamou para comegar um trabalho com plantas
medicinais e terapias holisticas em 1998. Uma das primeiras
coisas que eu fiz foi ir 14 em Petrolina para fazer um estagio no
Centro Holistico Madre Paulino. Passei 30 dias la aprendendo
muitas terapias, sobre plantas e comida saudavel e o jeito do
Centro. Tive muito orgulho de trazer a terapia da limpeza de
ouvido de volta para Afya. Até foi uma novidade para Joao
Pessoa. A equipe original de Efu, Connie, Theresia, Dona
Lourdes de Mangabeira e eu comegou em 1999. Nesses anos
tinha muita atividade com comida saudavel e plantas medicinais.
Eu trabalhei na cozinha de Afya por 15 anos e Efu e eu demos
muito cursos de alimentacdo saudavel que forem bastante
participados. Também trabalhei com a argila e muitas terapias
além de cuidar dos internos. Passei 11 anos morando na Afya.
Hoje faco o que precisa de mim especialmente na loja e
cuidando das pessoas que se internam para tratamentos. Confio
muito em o que fazemos especialmente na consulta
bioenergética. Tenho 81 anos e quase nao vou para o médico.
Para mim, Afya é saude! (Instagran Afya, 2024).

Outra terapia bastante procurada para cursos e tratamento € a arteterapia com
a Experiéncia Somatica (SE®) que quando trabalhadas juntas torna-se um importante
recurso para a cura do trauma. Sendo 0 corpo 0 nosso primeiro arquivo de memoria,
e é por meio dele que acessamos e processamos nossas experiéncias traumaticas
(Khouri, 2024, p. 1). Para liberar o engessamento causado pelas emocgdes traumaticas
registradas no corpo que a arteterapia faz uso das diversas formas de expressao
artistica - pintura, colagem, expressoes corporais, teatro, modelagem, musica - todas
com uma finalidade terapéutica.

De acordo com Allessandrini (2004, p. 86) a arteterapia propde quatro
momentos de intervengao para o desenvolvimento da técnica individual ou em grupo:

a sensibilizagao, expressao livre, transposi¢ao da linguagem nao verbal para a verbal
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e avaliagdo. O elemento criativo “costura” cada etapa do processo”, sugerindo como
possibilidade de (re) significar pontos que impedem o desenvolvimento do ser (2004,
p. 86). A Experiéncia Somatica (SE®) € uma abordagem terapéutica que utiliza a
conscientizagdo das sensagdes corporais para ajudar as pessoas a lidar com os
sintomas do trauma (Khouri, 2024, p. 10). Desenvolvido pelo psicologo e biofisico
norte-americano Dr. Peter Levine, consiste em facilitar ou renegociar a cura dos
sintomas fisicos, emocional e espiritual de trauma. De acordo com Khouri (2024, p.
10) o terapeuta de SE® ajuda o paciente a identificar e explorar as sensagdes
corporais associadas ao trauma. Esse processo permite que o paciente entre em
contato com a energia emocional que esta bloqueada no corpo. Desse modo, a
medida que o paciente se torna mais consciente dessa energia, ele pode comegar a
integra-la ao sistema nervoso. Esse processo de integragdo leva a redugédo dos
sintomas do trauma. Nesta area de conhecimento, Efu ¢é reconhecida
internacionalmente como professora SEP (Somatic Experiencing® Practitioner) do
curso de formacdo nos niveis iniciante e intermediario, provedora e supervisora
individual e de grupo em todos os niveis, ministra cursos na india, Coreia do Sul, Nova
York.

O trabalho com as emocobes através da arteterapia e da Experiéncia Somatica
(SE®) ajuda a expressar e comunicar sentimentos, facilitando a reflexdo e a
recuperacao da saude mental, emocional e social da pessoa.

Dentre as linguagens artisticas o teatro do oprimido € um recurso oportuno para
trabalhar as emocgdes, sentimentos e expressdes corporais. O corpo € um veiculo de
comunicagao dos nossos pensamentos, afetos e subjetividades que estao além do
que é dito. A Afya trabalha com esse importante método pedagdgico, social, cultural,
politico e terapéutico, criado pelo teatrélogo Augusto Boal o define como um sistema
de exercicios fisicos, jogos estéticos, técnicas de imagem e improvisacdes especiais,
tornando a atividade teatral um instrumento eficaz na compreensao e na busca de
solugdes para problemas sociais e interpessoais (Boal, 2002, p. 28-29)

Esse sistema de exercicios e jogos busca desfazer o engessamento do corpo

e da mente provocado pelos ritos e rituais da sociedade moderna
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Os exercicios visam a um melhor conhecimento do corpo, seus
mecanismos, suas atrofias, suas hipertrofias, sua capacidade de
recuperacao, reestruturacao, re-harmonizagao. O exercicio é
uma reflexdo fisica sobre si mesmo. Um mondlogo, uma
introversdo. Os jogos, em contrapartida, tratam da
expressividade dos corpos como emissores e receptores de
mensagens. Os jogos sdo um dialogo, exigem um interlocutor,
sdo extroversao. (Boal, 2005, p. 87)

Os exercicios estimulam o olhar para si mesmo, para as dinamicas internas e
subjetivas, enquanto os jogos agugam o olhar critico para a realidade, s&o elementos
fundamentais para o dialogo com a liberdade criadora no processo de aprendizagem.

Efu fez uma descricdo de como acontece o teatro do oprimido com as mulheres

O projeto do teatro do oprimido ¢é liderado por Flavio Rocha, o
objetivo é ajudar as pessoas através do teatro a ir se
conscientizando de resolver os problemas de forma mais
presente, pensando antes de agir, resolver sem violéncia. E isso,
no grupo de mulheres ele comecga a dialogar, até chegar num
tema que interesse a todas ou olhar para um acontecimento de
alguma do grupo. Cada uma vai falando, vai escolhendo as
mulheres para interpretar a cena, por exemplo: marido violento,
comeca: faga de conta que é seu marido, houve uma agressao,
corre pra contar a vizinha, a vizinha aconselha. Entao, ele
pergunta a cada uma, o que vocé ia fazer? Por que vocé achou
que tinha que denunciar? Uma responde eu ia bater na cabeca
dele. Porque ia agredir de volta? E se batesse na cabeca dele o
que poderia ter acontecido? Reflexdo. Quem é oprimido pode se
tornar violento. Reflexao. Isso ajuda a tirar o opressor de dentro
também, é grande a tentacdo. Ajuda a refletir sobre as atitudes,
como a gente determina as situagdes. (Efu, 2023)

Ao perguntar sobre a perspectiva educacional presente na Afya, Efu responde

que é a educacéao popular na saude

Aqui na Afya reconhecemos o valor de cada mulher.
Acreditamos no potencial, acolhemos, escutamos, cuidamos
com respeito e amor de suas dores, através das terapias, né?
Elas vao adquirindo saude mental, elas crescem, ficam imensas.
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Elas se curam e curam outras mulheres, trabalhamos o
autocuidado, auto liberagcdo, autoestima, autonomia, essas
coisas importantes que da for¢ca, empoderamento e resisténcia
pra o feminino, ai elas contribuem com seus dons, habilidades,
fazemos sim uma educacgao popular na saude. (Efu, 2023)

Na atitude de encorajamento, de reconhecer a histéria de cada mulher que a
Afya se torna um terreno fértil para as praticas que possibilitem as pessoas em
sofrimentos assumirem o lugar de protagonista no seu processo de tratamento e na
sua historia. Efu acredita em uma educacgao popular na saude humanizadora que se
propde a experiéncias dialogias para transpor as barreiras que atrofiam o nosso
potencial e/ ou vocacgao para o ser mais.

O trabalho das religiosas da Casa dos Sonhos com as mulheres acontece
através do projeto Mées Voluntarias esse grupo se reune para refletir sobre a vida,
aprendem técnicas de autoexame e autocuidado, sdo ministrados cursos de
profissionalizacédo, para ajuda-las a ingressarem no mercado de trabalho ou em
atividades autbnomas. A metodologia empregada durante os encontros se constroi a
partir de uma interacéo dialdgica, na horizontalidade das rela¢gdes e na construgao
dos saberes compartilhados. Essa perspectiva objetiva criar a ideia de pertencimento,
tendo em vista, que a ONG existe pelo sonho possivel do primeiro grupo de maes e
criangas que acreditaram em um projeto construido junto com a comunidade.
Portanto, a participacédo ativa dos responsaveis pelos educandos é imprescindivel
para tragcarmos juntos o0s passos para uma educacgao integral que atenda as
necessidades das nossas criangas e adolescente. (Estela, 2024)

A educacéo integral que a irma Estela faz referéncia avizinha-se com o conceito
de ecologia integral que reune as dimensdes: ambiental, econdmica, politica, social e
cultural, perpassa o cotidiano das pessoas tanto no campo como nas cidades, articula
de forma unificada o olhar social e o econémico, o grito da Terra e o grito dos pobres
e vulneraveis e requer, de maneira simultanea atitudes individuais, agbes comunitarias
e praticas educativas.

O projeto Maes Voluntarias, visa estimular uma agdo comunitaria e de

corresponsabilidade com o espaco da ONG onde os filhos estéo inseridos, cada mae
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assume uma tarefa, seja para cuidar das plantas, distribuir o lanche ou ajudar na

cozinha com o almogo das criancas. Além disso,

queremos que as maes, as responsaveis, as avos, elas
participem, discutam, entendam como é uma educacgao popular,
que participe até mesmo para conhecer os nossos desafios para
manter a ONG funcionando, para valorizar esse espago que é
deles, né mesmo? (Estela, 2024).

O projeto assume a premissa estatutaria de acompanhar as mulheres, na
promocgao e defesa de seus direitos individuais e coletivos, promovendo mecanismos
de participagao social, politica e organizacional com referenciais que as represente.
(Estatuto Casa dos Sonhos, 2021, p. 2). Entdo, esse é o nosso desafio (Estela, 2024).

As religiosas junto com as mulheres do meio popular, assumem o protagonismo
feminino que resiste mesmo em meio as diversas dificuldades. Elas acreditam na
vocagao humanizadora a ser mais, se comprometem com amorosidade ao cuidado
da saude e do empoderamento feminino. As religiosas contribuem para que as
praticas de educacao popular, articulada ao encorajamento, promova a restituicao da
dignidade de mulheres a partir da contribuicdo dos saberes e habilidades

compartilhadas.

4.4 O cuidado pedagédgico da crianca e do adolescente na perspectiva de

Leonardo Boff e Paulo Freire

O fio condutor que nos leva a perceber a relacio em comum entre o
pensamento de Leonardo Boff e o de Paulo Freire, sdo as praticas pedagdgicas
desenvolvidas com criangas e adolescentes da Casa dos Sonhos e do Centro Dom
Helder Camara, nas quais estdo fundamentadas na perspectiva de uma educacéao
integral, da ecologia profunda e de uma educagéao popular pautadas na dimenséao da
ética do cuidado.

Leonardo Boff se dedica aos estudos da dimensdo do cuidado ha bastante

tempo, no qual resultou numa vasta producao literaria, que nos ajuda a refletir sobre
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o cuidado como base para uma nova consciéncia ecologica e planetaria. O autor
fundamenta o conceito cuidado a partir de questdes teoldgicas, filoséficas, sociais,
politicas e misticas, visualizando as relagées humanas perpassadas pelas dimensdes
ecologicas e humanizadoras. Para Boff (2014), € no cuidado que identificamos os
principios, valores e as atitudes que fazem da vida um bem-viver e das agdes, um reto
agir.

Boff (2014) compreende que para cuidar do planeta precisamos todos passar
pela alfabetizacdo ecolégica e rever nossos habitos de consumo. Importa,
primeiramente, desenvolver uma ética do cuidado. Para Freire (2000, p. 67), o tema
da ecologia tem de estar presente em qualquer pratica educativa de carater social,
critico e libertador. Embora as discussdes acerca do tema ecologia aparega somente
nos seus ultimos escritos, o certo € que a praxis ecolégica humana poderia ser o0 outro
nome da imensa producéo intelectual relativa ao ideario politico-pedagdgico freiriano
(Calloni, 2010, p. 132). Por outro lado, entendemos que a nogéo de cuidado nao se
apresenta de forma direta nas obras de Paulo Freire, no entanto, suas ideias
pedagogicas estéo repletas de elementos ético-critico e politicos que nos remetem a
uma proposta de pedagogia do cuidado. Freire com sua imensa produc¢ao intelectual
inspirou a Ecopedagogia conceito criado por Francisco Gutiérrez.

O termo cuidado remete originalmente a duas palavras latinas: cogitare que
significa cogitar, conceber, pensar, mover com e coera que significa curar, vigiar.
Compreendemos que as palavras: conceber, pensar, mover com, curar e Vvigiar,
respectivamente, sdo processos essenciais da vida, remete a capacidade de gestar
efetiva e afetivamente um novo ser ou construir uma ideia/conhecimento.

O cuidado, no sentido de conceber, desperta no individuo uma forga interior
criadora, tornando-o capaz de crescer, de fazer a vida melhor ou de destrui-la. Neste
sentido, o ser humano esta situado e engajado na existéncia como responsavel nao
somente por si, mas pelos outros, pela natureza, pelas coisas da vida. Neste aspecto,
o principio do cuidado revela-se para o individuo uma condi¢ao imperiosa para o viver
no cotidiano, compreendendo que o ser humano é um ser protagonista do cuidado e

ao mesmo tempo carente de cuidado
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Sem o cuidado, ele deixa de ser humano. Se nio receber cuidado,
desde o nascimento até a morte, o ser humano desestrutura-se,
definha, perde sentido e morre. Se, ao largo da vida, néo fizer com
cuidado tudo o que empreender, acabara por prejudicar a si mesmo e
por destruir o que estiver a sua volta. Por isso, o cuidado deve ser
entendido na linha da esséncia humana (Que responde a pergunta: o
que é o ser humano?). O cuidado ha de estar presente em tudo. Nas
palavras de Martin Heidegger: “cuidado significa um fenémeno
ontologico-existencial basico”. Traduzindo: um fendbmeno que é a base
possibilitada a da existéncia humana enquanto humana. (Boff, 2013,
p. 39)

Nesta compreensao, pode-se afirmar que existe um trabalho do cuidado que
significa procurar coisas para nutrir e conservar a vida, e um cuidado que significa ir
em busca das condi¢cdes experienciais que permitem a transcendéncia, ou seja, ir
além do que esta posto.

O saber cuidar e a humanizagao sao partes constitutivas do ser humano.
Leonardo Boff (2014) afirma que a vocagao do ser humano é cuidar. Para Freire
(2014), a vocacao para humanizacdo € uma marca da natureza humana que se
expressa no ser mais, na busca permanente da procura, aventurando-se
curiosamente no conhecimento de si mesmo e do mundo.

Surpreendentemente, nos lembra o tedlogo, a civilizacdo atual é a civilizagao
da auséncia de cuidado. Cuidar requer tempo, acompanhamento, progressao e
perseveranga. Freire (2014) ja aponta para as realidades histéricas de desumanizagao
de milhdes de pessoas ao redor do mundo, em seu livro Pedagogia do Oprimido, o
autor deixa evidente o que entende por estarmos vocacionados historica e

humanamente vocacionados para a humanizagao do mundo, pois,

a desumanizagao, que nao se verifica apenas nos que tem sua
humanidade roubada, mas também, ainda que de forma
diferente, nos que aroubam, é distor¢cao da vocagao do ser mais.
E distorgao possivel na histéria, mas nao vocagao histérica. Esta
sO é possivel porque a desumanizagao, mesmo que um fato
concreto da histéria, ndo é, porém, destino dado, mas resultado
de uma ordem injusta que gera violéncia dos opressores a este
ser menos. (Freire, 2014, p. 40-41)
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A libertacao dos oprimidos devera provir deles mesmo, ndo tem outra saida, é
o cuidado e o enternecimento pela luta em prol da dignidade da vida que move as
pessoas e 0s movimentos a protestar, a resistir e a mobilizar-se para mudar a historia.
De acordo com Boff (2014), os profetas antigos e modernos nos mostram nestas duas
atitudes de natureza politica: a dureza na denuncia dos opressores e o0

enternecimento no consolo das vitimas. E assegura que

Nao tem cuidado com os empobrecidos e excluidos, ndo os ama
concretamente e ndo se arrisca por sua causa. A consolidagao
de uma sociedade mundial globalizada e o surgimento de um
novo paradigma civilizacional passa pelo cuidado com os
pobres, marginalizados e excluidos. Se seus problemas nao
forem equacionados, permanecendo ainda na pré-histéria.
Poderemos ter inaugurado um novo milénio, mas n&o uma nova
civilizacdo e a era da paz eterna com todos os humanos, os
seres da criacdo e o0 nosso espléndido planeta. (Boff, 2014, p.
166)

Portanto, a vocacéao primordial do ser humano é saber cuidar para humanizar-
se. Para Boff (2014, p. 165) o cuidado é a condigao prévia que permite o eclodir da
inteligéncia e da amorosidade; é o orientador antecipado de todo comportamento
humano, para que seja livre e responsavel. Cuidado € gesto amoroso para com a
realidade, gesto que cura, protege e constrdi uma cultura de paz.

O cuidado é capaz de gerar, conceber uma forga interior criadora que a Casa
dos Sonhos e o Centro Dom Helder Camara almeja despertar nas criangas,
adolescentes e jovens através de experiéncias pedagdgicas humanizadora, com
potencial de dialogicidade para a construcdo da autonomia, respeitosa e critica.

A pratica educacional da Casa dos Sonhos tem como base a educacao integral
holistica como um caminho para o Bem Viver e Conviver (Estela, 2024). A instituigao
visa promover o desenvolvimento integral e harmdnico de criangas, adolescentes e
jovens em situagao de vulnerabilidades social, promovendo uma cultura de paz, a
valorizagdo dos direitos humanos, respeito com o meio ambiente e prote¢cdo da vida

em todas as suas fases e expressoes.
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As religiosas perceberam que o maior desafio estava em reencantar as
criangas para o desejo de retornar a escola, sobretudo as meninas que tinham o maior

numero de desisténcia

Tendo em vista, ja a nossa experiéncia na area da educacao,
vimos a necessidade mais sentida destas criangcas e da
comunidade em si era justamente reencantar as criangas para o
desejo de retornar a escola, de poder completar pelo menos o
ensino fundamental, sobretudo as meninas que desistiam mais.
Entdo, achamos que nossa interven¢do como Casa dos Sonhos
tinha que partir de uma experiéncia de acolhida dentro da
seguranga alimentar e poder dar uma alimentacéo basica que
eles precisavam mesmo devido situagido da caréncia financeira
da familia. Logo, uma intervencgao dentro da area pedagodgica e
sempre dentro de uma linha mais ludica, mais prazerosa, mais
de fazer encantar o saber, o aprender. (Estela, 2024)

Dentre as agdes prioritarias, assegurar a seguranga alimentar sempre foi uma
preocupacao para as religiosas, tendo em vista, que para muitas criangas € a primeira
refeicdo do dia. A rotina da Casa dos Sonhos € intensa, iniciando as 8h da manha
com a chegada das criangas. No primeiro momento, as criangas seguem para a area
principal onde sao acolhidas para o momento de meditagdo, centramento, reflexdo e
agradecimento. Em seguida, o lanche é servido com um cardapio variado e nutritivo.
Ao término, cada educadora social conduz as criangas em fila indiana para sala ou
espaco especifico onde acontecem as demais atividades.

Uma das finalidades estatutarias é favorecer o cuidado e desenvolvimento
integral dos educandos, desde uma formagdo humana e espiritual, como também das
capacidades, potencialidades e habilidades fisicas, intelectuais, artisticas, ludicas e
culturais. Para atender a esse objetivo, a ONG traz para as suas vivéncias as ideias
do psiquiatra chileno Claudio Naranjo, que compreende que “educar é fazer crescer,
€ nao se cresce indo sempre na mesma diregdo” (Naranjo, 1991, p. 138). A proposta
da instituicdo é seguir pela direcdo de uma educagao integral holistica, onde o
educando € visto na sua totalidade, integrado em seu contexto, respeitado em sua

singularidade e em permanente construgao da sua autonomia.
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O ato de educar ndo pode ser fragmentado, dissociado da
totalidade existencial do educando, pois fazer isto seria fazer
uma educacao sintomatica de buscas de respostas imediatas,
temporais. O ato de educar acontece no tempo, mas é
atemporal, é especial, pois somente assim o educando podera
generalizar a educacéao recebida. (Naranjo, 1991, p. 142).

Nesta perspectiva, os educandos sao incentivados a desenvolver suas
potencialidades e habilidades criativas de explorar, perguntar, problematizar e assim
construir conhecimentos mediados pela ludicidade, imaginagéao, e leitura, alinhados a
essas atividades interativas tem a insercao das técnicas de respiracéo profunda para
trabalhar o aspecto emocional, foco e concentragdo. Na mediacao terapéutica sédo
implementadas atividades de Yoga, jim shin jyutsu*!, reflexologia, massagens
terapéuticas, musicoterapia, aroma terapia, mentalizacdo, meditacdo, atencao
individual e grupal nas praticas de cuidado, autoconhecimento, cuidado mutuo,
exercicios corporais, mandala terapia, labirinto, musicoterapia, culinaria, praticas de
alimentagao saudavel, praticas de cuidado para a familia.

De acordo com a irma Estela, a intervengédo pedagdgica sempre teve uma
tbnica de motivacado, encantamento e uma mistica de educar para construir uma

cultura de paz

nossa intervengdo pedagdégica ndo era simplesmente
direcionada ao aspecto de reforco escolar ou de nivelagdo do
pedagdgico, ndo, entendiamos que esse era o papel da escola,
0 nosso era mais de motivagcao, de encantamento com essa area
educativa. E hoje a linha de nossa intervencdo, continua sendo
essa mesma, e com uma tbénica, uma missdo, com uma mistica
que é promulgar, educar e divulgar os valores por uma cultura
de paz, porque entendiamos que nossas criancas tinham que
aprender a respeitar seu habitat, cuidar das suas ruas, nao
maltratar os animais, cuidar da natureza, preservar, entéo
sempre foi, diriamos, essa a nossa lei, a nossa missao, divulgar,
promover e educar para os valores por uma cultura de paz.
(Estela, 2024)

41 Uma pratica integrativa que utiliza sequéncias de toques gentis para harmonizar e promover bem-estar fisico,
mental, emocional e espiritual.
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Quando Freire (2000, p. 67) escreve em Pedagogia da indignagdo que “urge
que assumamos o dever de lutar pelos principios éticos mais fundamentais como do
respeito a vida dos seres humanos, a vida dos outros animais, a vida dos passaros, a
vida dos rios e florestas”, ele enfatiza a urgéncia de se criar uma consciéncia de
copertencimento, neste planeta, devemos nos responsabilizar pela preservagao
dessa casa comum de todos os viventes.

Neste sentido, a ONG aplica a vivéncia da Ecologia Profunda com os
educadores e educandos, na perspectiva de pbér em pratica este paradigma
denominado por Fritjof Capra como “uma visao de mundo holistica, que concebe o
mundo como um todo integrado e ndo uma coleg¢ao de partes dissociadas e enquanto
individuos e sociedades, estamos todos encaixados nos processos ciclicos da
natureza”. (Capra, 2004, p. 25)

A partir desta 6tica que a Casa dos Sonhos desenvolve diversos projetos
socioeducativos: mediagdo de leitura, autocuidado, saude integral com terapias
integrativas, atividades artisticas, musicais e esportivas entre outros, que tem como
finalidade estimular a formagcdo de uma consciéncia critica, responsavel,
comprometida e participativa na perspectiva de uma mudanga na realidade
sociopolitica, econdmica e ecoldgica dos educandos.

Na tematica ecoldgica, a ONG junto a comunidade de Santo Amaro aderiu a
parceria com o projeto de construgdo socioecoldgico da Universidade Federal da
Paraiba (UFPB), sob a orientacao do professor Normando Perazzo Barbosa. O projeto
de construcdo socioecologico tem como objetivo a construgdo de casas para a
comunidade, utilizando a técnica do bloco de terra crua (BTC), estes blocos sao
batizados de Mattone em homenagem ao seu idealizador, Professor Roberto Mattone,
da Falcolta di Architettura, os tijolos ecolégicos € uma tecnologia sustentavel que tem
a terra como matéria-prima. A terra crua é disponivel, reincorpora-se facilmente na
natureza, permite gerar tecnologias menos impactantes, é de facil manejo e mais
econdmica, afirma Barbosa (2005, p. 1). Esse projeto foi muito importante, na viséo

da irma Estela
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Foi assim que, diriamos, 70% da construgédo que a Casa do
Sonho tem foi feita através deste tijolo ecolégico, onde jovens da
comunidade, mais de nossas criancas, aprendiam esta técnica.
E foram inumeros cursos de capacitacdo de onde vinham
pessoas da ltalia e daqui da Universidade, para ensinar tanto
para nossas familias como também para profissionais dentro da
area da arquitetura e engenharia e de alunos da Universidade.
Foi assim que, dentro deste projeto, além da constru¢ao da Casa
do Sonho, a gente conseguiu construir moradias para nossas
familias, sendo eles os protagonistas deste processo. (Estela,
2024)

Este projeto construiu uma parte da sede da ONG e casas para a comunidade
com a técnica do Bloco de Terra Crua (BTC), o trabalho com o bairro é uma
intervencdo integral que procura o desenvolvimento holistico da comunidade
participante, com o principio da reciprocidade e da equidade social.

Outra iniciativa de grande relevancia é a capacitagao do letramento digital e
midiatico para criangcas e adolescentes, ensina-las a lidar de forma adequada e
consciente com as diversas ferramentas digitais, seus géneros textuais e suas
linguagens, também €& uma questao de cidadania. A ideia € promover autonomia nas
competéncias para uso dos diferentes ambientes virtuais, situagdes e plataformas.

De acordo com Streck (2001, p. 85), “o0 uso das novas tecnologias na Educagao
tem se tornado um dos assuntos mais destacados e mais polémicos na pauta
pedagdgica dos ultimos tempos.

Vale ressaltar, que o letramento digital e midiatico também se configura como
processo de inclusao no espaco informacional, no entanto, deve-se cultivar o cuidado,
criticidade com relagdo aos contetidos que estdo disponiveis nas redes. E preciso a
permanente vigilancia, na medida em que elas tém se constituido um “espaco
privilegiado para a difusao de ilusoérias formas de certeza” (Pérez; Castillo, 2001, p.28).

Com o intuito de estimular o protagonismo e o empoderamento feminino, que o
Projeto Bolsa Rosa foi criado. Visa despertar nas adolescentes a importancia do
conhecimento e a permanéncia na escola. Para tanto, apoia e acompanha as jovens
nos estudos basicos, médios, superiores, promove a formagdo humana e oferece
cursos oficinas, de capacitagao profissionalizantes para ingressar com qualificagdo no

mercado de trabalho. Este projeto objetiva estimular o empoderamento feminino e a
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autonomia para serem protagonistas da sua prépria historia, ocupar lugar no processo
de construcao e reconstrucido de sua cidadania de forma ativa. Refletem sobre seus
direitos estabelecidos na lei e os mecanismos legais de controle social e sobretudo,
sao motivadas a participagcado ativa nos espagos dos conselhos, féruns, redes de
protecao, escolas, grupos e comunidades. A participagao ativa do feminino em uma
sociedade democratica € fundamental, pois permite que elas tenham voz sobre as
decisdes nos espagos que afetam suas vidas, seja na escola, na comunidade ou em
qualquer outro lugar, elas aprendem a se posicionar e colocar suas ideias de forma

segura e consistente.

Imagem 11: Oficina de autoconhecimento — 2024

Fonte: Arquivo CDS (2024)
Disponivel: https://casadosonhos.org/

Na imagem 11, roda do autoconhecimento, dindmica da gaiola “Liberte a
palavra” sobre o poder da fala, de se expressar e colocar a voz sua voz no mundo,
essa atividade estimula o processo de autoconhecimento e empoderamento feminino.
As jovens refletiram sobre autorresponsabilidade e o aprendizado da ressignificagao

nos ciclos da vida. As discussdes em grupo permitem uma integracdo e um
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engajamento como campo de aprendizagem e reconhecimento de potencialidades,
fortalecendo os sentimentos de autorrealizagéo, identidade e pertencimento. O grupo
é formado por quinze adolescentes, € mantido integralmente pela Mission Bambini —
Italia.

O projeto Garotos e Garotas no autocuidado € uma parceria com o Coletivo
Beija-Flor, que promove o autocuidado do corpo singularidade da fase da
adolescéncia e suas descobertas fisicas, emocionais, psicoloégicas e de sua
sexualidade. Com reunido todos os meses, o projeto € uma parceria com o Coletivo
Beija-Flor. A cada encontro sdo promovidas rodas de conversas com temas ligados a
saude, afetividade, higiene e cuidado. Também s&o entregues kits de higiene pessoal

para cada participante. Ao todo, sao cerca de 40 adolescentes contemplados.

Imagem 12:Primeiro encontro da Escola de Protagonismo de Santa Rita

Fonte: Arquivo CDS (2025) Disponivel: https://casadosonhos.org/

A imagem 12 marca a participagao Ana Luiza, Tamires, Helloyza e Elielson,
acompanhados pela assistente social Andressa. Os educandos estavam
representando a Casa dos Sonhos na Escola de protagonismo de Santa Rita, uma
iniciativa do Centro de Direitos Humanos Dom Oscar Romero (CEDHOR) em parceria

com a Rede Margaridas (REMAR), e outras instituigdes da sociedade civil, como o
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Centro de Formagao Educativo Comunitario (CEFEC), o Lar Educativo Cristdo (LEC)
e a Secretaria de Assisténcia Social, representada pelos Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS). O primeiro encontro foi direcionado para construir o
cronograma e as tematicas que serao discutidas mensalmente, os temas em destaque
foram: bullying, direitos da crianga com deficiéncia e saude mental. A Casa dos
Sonhos reafirmando o compromisso com o protagonismo do adolescente na luta pela
participacao e defesa dos seus direitos.

A leitura dos livros e do mundo é a base do Projeto ESCRILENDO é uma
atividade que visa intensificar e qualificar as atividades de praticas de leitura,
ludicidade e cuidado integral das criangas e adolescentes, para garantir um
crescimento saudavel e um melhor aproveitamento escolar, a fim de desenvolver
habilidades, potencialidades e competéncia para a vida.

A literatura infantojuvenil € um caminho que leva as criangas e os adolescentes
a desenvolverem a imaginacao, emogdes e sentimentos de forma prazerosa e
significativa, ou seja, torna-se um importante alicerce para a aquisigdo de
conhecimentos, recreacao, informagao e interacido necessarios ao ato de ler. Para
Freire, o ato de ler envolve demora, paciéncia e a experiéncia de saborear palavras e
cenas.

As praticas de leitura efetivadas no Projeto ESCRILENDO nascem da
perspectiva de uma educacao libertadora de ler o mundo. A tematica da leitura
atravessa as varias obras de Paulo Freire, quando escreve A importancia do ato de

ler, ele defende a leitura como uma agao de compreensao do mundo

a leitura do mundo precede a leitura da palavra, dai que a
posterior leitura desta ndo possa prescindir da continuidade da
leitura daquele. Linguagem e realidade se prendem
dinamicamente. A compreensao do texto a ser alcancada por
sua leitura critica implica a percepc¢ao das relagbes entre o texto
e o contexto. (Freire, 2001, p. 11).

A realidade esta posta para todo individuo, ninguém é mero expectador do
mundo (no sentido passivo da expressao), mas escritor e leitor deste mundo. A historia

€ o lugar da escrita, da agao e da transformagédo do mundo. Portanto, o movimento de
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escrever e ler o mundo, tem uma acgao direita no leitor, assim, o exercicio de agir sobre
o mundo traz uma conotagdo objetiva e subjetiva, que sdo fundamentais para se
refletir uma educacéo libertadora e emancipatoria.

Contudo, a referéncia da palavra mundo nao significa algo distante e, sim, ao
mundo imediato, ao seu contexto de vida do educando. As criangas e adolescentes
atendidas pela ONG, estdo expostas a um severo contexto de pobreza, exclusao e
vulnerabilidades sociais. O projeto ESCRILENDO através do cuidado integral, do
processo educativo e da integragao social, busca reduzir os indices de repeténcia
escolar, ampliar o universo cultural e prevenir situagdes de exploragao e privagao de
direitos dos educandos que vivem condicionados pela situagao de pobreza. Por essa
razao, que os educadores devem respeitar os saberes construidos ao longo da vida,
contexto e subjetividades dos educandos.

A respeito dos saberes apreendidos do decorrer da vida, o livro infantojuvenil
Histéria do menino que lia o mundo (2014), escrito por Carlos Rodrigues Brandao,
conta a trajetoria e os saberes de Paulo Reglus Neves Freire (1921 — 1997) e como

ele aprendeu a ler palavras e mundo.

Quando a gente vai para a escola, alguns alunos dizem: “vai
estudar pra ver se vocé aprende alguma coisa! Ndo € mesmo?
Mas eles esquecem que, quando uma crianga chega na escola,
ela ja aprendeu muito e muito. Aprendeu com um mundo.
Aprendeu de olhar, tocar e ver o mundo onde ela vive. Aprendeu
com 0s outros: a mae e o pai, 0s irmaos e as irmas mais velhos,
0s primos e os outros parentes. Aprendeu com as amigas e 0s
amigos da mesma idade. Aprendeu com a vida. Pois a vida que
a gente vai vivendo, um pouquinho cada dia, € a melhor
professora de cada uma e de cada uma de nds. Vejam vocés,
quando a gente chega na escola e € o primeiro dia de aula, ja
aprendeu tanta coisa! Ja& aprendeu a subir nos galhos da
mangueira e a saber qual é a diferenga entre um gato e um galo.
Ja aprendeu a conviver com pai-e-mae, com 0s irmaos e as
primas. Ja aprendeu a falar e ja aprendeu e entender uma lingua
chamada “o portugués”, que depois a gente vai estudar para
aprender a ler e escrever com as professoras na escola. Nao &
assim? (Brandao, 2014, p. 17).

Através da leitura e escuta da histéria, os educandos criam e recriam a

realidade a partir da visdo dos autores e da resposta no corpo aquela histéria, que
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podem ser transcritas em sentimentos e emogdes. Quando as criangas ouvem
histérias, passam a visualizar de forma mais clara os sentimentos que tém em relagao
ao mundo. Histdrias trabalham problemas existenciais na infancia, como medos,
sentimentos de afeto, curiosidade, dor, perda, alegrias, despertam lembrancgas
vividas, imaginacdes, sonhos, expressdes, o querer praticar o que foi ouvido nas
histérias, encorajar, alertar, brincar de ser o personagem da histéria (personalidade,
identidade, talento), além de ensinarem infinitos assuntos, se torna um mundo
complexo e repleto de aprendizagens para as criangas.

Os educandos apresentam esses aprendizados em forma de teatro ou
contacao de historia, nas escolas, pragas e eventos. O resultado dessas acoes
desperta talentos, habilidades e principalmente, o desenvolvimento fisico, intelectual,
afetivo e social.

A ONG possui uma biblioteca acessivel para todos da comunidade, com
empréstimos de livros, atividades ludicas, hora do conto. A biblioteca e brinquedoteca
Arca dos Sonhos surgiu da necessidade de contemplar um espago de leitura e

vivéncias terapéuticas para a comunidade

O projeto da biblioteca materializa-se das necessidades vivenciadas
com as criangas, adolescentes, jovens e adultos da comunidade que
apresentam fragilidades na aprendizagem escolar, com alto indice de
analfabetismo e dificuldade na leitura e escrita. E com base nessas
necessidades primarias que surge a ideia de funcionalizar o espago
ludico de leitura que possa contribuir, atrair, estimular e despertar um
novo sentido na construgcdo dos seus sonhos, superando sua
vulnerabilidade social. Este projeto viria providenciar a inclusdo de
muitos que ainda ndo tem acesso a leitura e escrita, se tornando um
unico espago desse tipo para uma grande populagdo com acesso a
uma biblioteca e um espago. (Casa dos Sonhos, 2015, p. 1)

A biblioteca Pe. José Comblin, 0 nome € em homenagem ao grande trabalho
no campo da educacdo popular, na promocdo dos leigos missionarios e foi
compassivo e solidario com os pobres realizado pelo padre belga. O nome da

Brinquedoteca Adriano Araujo (1992-2012) é em homenagem ao primeiro sonhador e
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inspirador da Casa dos Sonhos, partiu aos 20 anos de idade. As imagens abaixo

apresentam os homenageados.

Imagem 13: Padre José Comblin

Fonte: Arquivo CDS ( 2000)
Disponivel: https://casadosonhos.org/

Imagem 14: Adriano Aradjo (in memoriam)

Fonte: Arquivo CDS (2012)
Disponivel: https://casadosonhos.org/
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A assistente social Danielle Maria conviveu com Adriano e relata a importancia

dele para a instituicao, infelizmente, a vida Ihe foi ceifada na juventude.

Querido Adriano, recordar é de fato viver duas vezes. Vemos nessa
realizacao do grande sonho para a comunidade (abertura da biblioteca
e brinquedoteca comunitaria) uma belissima forma de Ihe perpetuar
no meio de nés tornando possivel para os seus amigos e familiares o
que vocé tanto amava: a ludicidade, a arte, a leitura, a musica, a
alegria, a possibilidade de alimentar outros sonhos como assim te
alimentava. (Instagram CDS, 2018)

Imagem 15: Biblioteca e Brinquedoteca
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Fonte: Arquivo Casa dos Sonhos (2018)

A biblioteca foi inaugurara em 2018 com os recursos financeiros do Crianga
Esperanca, este espago busca estimular e despertar nos diferentes publicos o gosto
pela leitura para que possam algar novos voos do saber, permitindo um descortinar
de seus mundos para hovos mundos, onde o reencanto do aprender, brincar e sonhar

despertem novas experiéncias, vivéncias e sonhos.
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O Centro Catarina de Siena, espaco destinado ao cuidado terapéutico para os
educandos, familiares e comunidade. As terapias oferecidas por ela sdo: Yoga, jim
shin jyutsu, reflexologia, massagens terapéuticas, musicoterapia, aroma terapia,
mentalizacdo, meditagdo, dentre outras atividades pedagodgicas. O espacgo visa
oferecer um servico que cuide da saude integral e propicie o desenvolvimento
humano, emocional, social e espiritual, pois sua missao contribuir com a formagao

integral do ser.

Imagem 16: Construcédo do Centro Santa Catarina de Siena

Fonte: Arquivo CDS (2009) Disponivel: https://casadosonhos.org/

A

Imagem 17: Centro Santa Catarina de Siena

Fonte: Arquivo CDS (2009)
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As imagens 16 e 17 mostram a comunidade ajudando na construgao do centro
e 0 espago concluido. A histéria da criagdo do Centro Santa Catarina de Siena guarda
boas memoadrias em todo o seu espacgo. A familia Grabbrici Casini, a Caritas de Siena
e Contrada dell’Oca de Siena (Italia) uniram for¢gas para homenagear Gabriele Casini
Grabbricci, tiveram a iniciativa de construir os espacgos dedicados a saude das
criangas e das familias da comunidade em homenagem a Gabriele. Ao irméao
missionario camboniano Mario Fortuna, sua contribuigao possibilitou o crescimento do
espaco e o desenvolvimento das terapias integrativas. Toda a estrutura fisica foi
construida com colaboracédo da Art'Mattone, Gloria Passero e a Fundagao Mattone,
com a técnica dos blocos de terra crua (BTC) com a colaboragédo da Art’Mattone,

A ONG também recebe neste espago o Projeto Paraiba: para continuar
sonhando, uma iniciativa da UNISA (Universidade de Santo Amaro) com sede em S&o
Paulo, que este ano de 2025 esta na 52 edicdao. Uma equipe de estudantes e médicos
se hospedam nas dependéncias da Casa dos Sonhos e passam quinze dias
atendendo a comunidade. As agbes do projeto estdo voltadas para a distribuicdo
gratuita de remédios, a énfase na prevengao e a conscientizagado sobre como simples
atitudes podem transformar a saude. O impacto positivo do projeto € imensuravel e
demonstra que iniciativas como essas para a promog¢ao do bem-estar e da qualidade
de vida em nossa comunidade € de muito valor, e dar a esperancga de seguir sonhando
um mundo melhor (Yudith, 2025).

A Casa dos Sonhos nos ultimos anos vem recebendo muitos diagnésticos de
educandos com transtornos de aprendizado, segundo a irma Estela, ha uma

resisténcia em aceitar essas criancas e adolescentes na escola formal do bairro.

Entao, essa situagao a gente vé cada vez acentuada, agravada,
por ndo ser atendida devidamente. E assim que, na realidade,
de 140 alunos nossos da Casa do Sonho, temos 57% de
criangas com algum tipo de disturbio, alguns deles, ou pelo
menos um 20%, ja conhecidos com um laudo, seja de um
psiquiatra infantil ou neurologista, onde, diriamos, ele ja é dado
como certo que tem esse disturbio. Contemplando aqui que a
gente vé muitas falhas nesses tipos de atendimento, que as
vezes nem sequer sao avaliadas devidamente para serem,
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diriamos, de alguma forma classificadas com algum disturbio. E
a escola formal tem resisténcia em acolhé-los. (Estela, 2024)

Por esta razdo, que a ONG mantém ativo o acompanhamento com psicologo e
psicopedagoga. Acredita-se, que muitos desses transtornos sao resultantes de
causas metabdlicas, enquanto outros tem relagdo com o contexto familiar, ou a forma
como estdo nesse contexto que afeta o emocional das criancas e outros sao
diagnosticos ndo tdo precisos (Estela, 2024). De acordo com a religiosa, essa
informacéo foi visibilizada pelo trabalho exaustivo e descritivo da equipe de estudantes
e médicos da UNISA (Universidade de Santo Amaro) durantes os quatro anos que o
projeto vem acompanhando a comunidade, todos os dados estdo documentados e os
encaminhamentos que a ONG precisa acompanhar posteriormente com os pareceres

dos médicos. Para atendimento das criangas com parecer de algum transtorno,

Este ano, gracas a Deus, foi aprovado um projeto com a Fundacgao
BRINC, para o ano de 2024 e 2025. Entao, a gente vai ter esse projeto
trabalhando mais nessa linha da ludicidade. Estamos fazendo um
acervo preciosissimo para todas essas situacbes de TOC, Transtorno
de espectro autista, sdo recursos pedagodgicos para trabalhar com
essas criancas (Estela, 2024)

Para as religiosas, o maior desafio que estao enfrentando no momento é ver os
adolescentes e jovens quando saem do projeto ndo tém uma estrutura familiar que
auxilie para eles seguirem para o ensino superior. No caso das jovens, o projeto bolsa
rosa consegue fazer o acompanhamento até no maximo 22 anos. Para os jovens

ainda nao tém nenhum projeto nesta perspectiva.

Logo, logo, eles iniciam um processo de sobrevivéncia, a familia ja ndo
se responsabiliza deles, ou entram em outros caminhos mais faceis,
como as drogas ou outros tipos de atividades que n&o sao para eles.
Entdo, nosso maior desafio € que ndo existem possibilidades de
formacgao, de capacitagdo, de centros recreativos ou culturais que
acolham esses jovens que saem do projeto. (Estela, 2025)
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Outra questao desafiante para manutencédo dos projetos, sdo as buscas por
editais. As religiosas relatam que precisam ficar bem atentas para néo perder
oportunidades e esse setor fica sob a responsabilidade da irma Yudith.

O Centro Dom Helder Camara desenvolve atividade de escola formal na
Unidade escolar de Educagao Infantil — Escola Mae de Misericordia € no ensino
fundamental o Centro Educacional Madre Michele. A Imagem 18, mostra a fachada

da escola.

Imagem 18: Escola Mae da Misericérdia Fonte

Fonte: Arquivo CDHC (2005)

A Epigrafe do Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da Escola Mae de Misericérdia
demostra a perspectiva tedrica basilar adotada pela instituicdo que “ensinar nao é
transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para sua propria produgao ou a
sua construgcado.” (Freire, 2013, p. 47). Este € um saber imprescindivel na formagéao
docente, o educador em suas praticas pedagodgicas deve estar aberto as indagagoes,
curiosidades, problematiza¢des e principalmente, ser critico e inquieto na leitura do

mundo.
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Na educacdo infantil, a premissa cuidar e educar sdo indissociaveis,
reconhecer que o desenvolvimento, a construgao dos saberes, a constituicao do ser
humano ndo ocorre em momentos precisos ou de maneira fragmentada. Portanto, ndo
tem como separar essas duas acdes. O ser humano, € um ser do cuidado, sem essa
acao nao sobrevive.

O PPP da Escola Mae de Misericérdia entende a escola como um privilegiado
para a construcdo de conhecimentos pelo educando, considerando que, naquele
ambiente, ele se encontra em constante interagdo com os objetos do conhecimento,
aos quais ele tem acesso pela mediagdo dos educadores e, também, de outros
educandos com os quais interagem. Esse movimento de trocas interpessoais é que
possibilita ao educando confrontar os saberes que traz de seu meio sociocultural com
outros, construindo, nesse processo, seus conhecimentos, sua visao de mundo e seus
sistemas de valores.

Nessa perspectiva, ndo apenas o educando aprende, mas educadores e
educandos estdo, permanentemente, ensinando e aprendendo em interagdo e no
movimento dialégico que se estabelece entre eles e o mundo.

A Escola Mae de Misericérdia compreende que mesmo as criangas de
educacao infantil trazem consigo um saber adquirido na convivéncia familiar, portanto

deve-se considerar e acolher

as vivéncias e os conhecimentos construidos pelas criangas no
ambiente da familia e no contexto de comunidade, e articula-los em
suas propostas pedagogicas, tém o objetivo de ampliar o universo de
experiéncias, conhecimentos e habilidades dessas criangas,
diversificando e consolidando novas aprendizagens, atuando de
maneira complementar a educagao familiar — especialmente quando se
trata da educacdo dos bebés e das criangcas bem pequenas, que
envolve aprendizagens muito proximas aos dois contextos (familiar e
escolar), como a socializagdo, a autonomia e a comunicagao.
Fundamentado pelo disposto no citado documento da BNCC,
afrmamos que para potencializar as aprendizagens e o
desenvolvimento das criancgas, € necessario e fundamental a pratica do
didlogo e o compartilhamento de responsabilidades entre a instituicao
de educagao infantil e a familia com as culturas plurais, dialogando com
a riquezaldiversidade cultural das familias e da comunidade (Projeto
Politico Pedagégico, p. 3).
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A irma Paula relata da ocorréncia de um crescente numero de criangas com
diagndstico de transtorno, o respeito e o acolhimento a diversidade se revelam como
condi¢cdes necessarias para que tanto as criancas quanto suas familias sintam-se bem
na instituicdo. Tal atitude de acolhimento se materializa em agdes que tém o objetivo
de consolidar um trabalho integrado entre familia e escola, promovendo oportunidades
de convivio entre docentes, criancas e familiares em momentos de lazer e de reflexao
conjunta acerca das melhores alternativas para a educagéo das criangas.

O contato com as familias acontece, de forma assistematica, nos encontros
diarios entre educadores e responsaveis. Além deste contato, periodicamente sao
realizadas reunides entre pais ou responsavel legal da crianca, direcdo e
coordenacgao, visando a construgdo de uma relagédo dialégica para favorecer uma
educacgdo que considera a crianga na sua inteireza e integralidade.

O Centro Educacional Madre Michele € uma escola formal que atende um total
de 240 criangas matriculadas nas turmas do 1° ao 5 ° ano do ensino fundamental.
Além de atender as prerrogativas do curriculo, se fundamenta nas concepg¢des
pedagogicas que promovam o dialogo, a autonomia e a criticidade nos educandos.

A escola considera a concepgdo de crianga como um ser inserido num
ambiente social determinado e fazendo parte de um contexto histérico especifico.
Concebe a crianga como sujeito dotado de potencialidades e caracteristicas préprias,
mas, acima de tudo, pertencente a um contexto sécio historico que participa da
constituicdo de sua subjetividade e de sua visdo de mundo. E a partir dessa insergao
da crianga em um contexto socio cultural especifico que ela constréi seus
conhecimentos, em interagcdo com o0 meio e outros sujeitos com os quais interagem
na escola e fora dela. Dessa forma, a crianga desenvolve suas competéncias gerais
cognitivas, comunicativas e socioemocionais.

A concepcgao de infancia € marcada pelo progressivo reconhecimento de que
as criangas participam como “ser que observa, questiona, levanta hipoteses, conclui,
faz julgamentos e assimila valores que constroem conhecimentos e se apropria do
conhecimento sistematizado por meia da agao e nas interacbées com o mundo fisico e
social.” (Brasil, 2017, p. 34). A partir disso, compreende-se que a crianga € um ser

ativo, desde o nascimento, e ndo mera receptora de informacdes. Ou seja, ela brinca,
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sonha, inventa, produz e estabelece relagdes sociais. Além disso, a crianga tem papel
ativo no seu processo de socializagao e, por meio das interagdes sociais, significa e
interpreta o mundo.

A Casa Dom Joannes Zwijsen desenvolve atividades com um total de 116
criancas e adolescentes matriculados nos turnos da manha e tarde, na faixa etaria de
9 a 14 anos. O projeto desenvolve oficinas desportivas e culturais (danga, banda
marcial, judd, esportes, musica) conta também com oficina de informatica, uma
biblioteca e reforgo escolar.

O contexto de vulnerabilidade social em que estao inseridas essas criangas e
adolescentes, denota a grande necessidade dessa iniciativa para o bairro Mutirdo. O
Projeto Politico Pedagogico contextualiza essa situagédo que as familias enfrentam na

luta pela sobrevivéncia que se torna

um grande desafio para a populacao, grande parte encontra-se
desempregada, os que tém trabalho, vive do subemprego
(atividades informais) ou desenvolvem atividades formais cuja
caracteristica é a baixa renda. Esses fatores afastam criangas e
adolescentes das escolas, encaminhando as prematuramente
ao trabalho. A violéncia a marginalidade e o alto indice de
envolvimento com as drogas €é uma das principais
consequéncias dessa situacdo de pobreza. Desprovidas de
direitos basicos como alimentacdo, educacao, lazer, e/ou de
afeto e cuidado causados pela auséncia dos vinculos e lagos
familiares, as criancas e adolescentes tornam-se mais
vulneraveis. Muitas criangas e adolescentes passam a viver na
rua, buscando outras formas de sobrevivéncia. Mesmo as
criangas que permanecem no seio da familia, sofrem de baixa
autoestima, tém dificuldades de relacionamentos, aprendizagem
e enquanto sujeitos em processo de desenvolvimento ndo tem
oportunidade de desenvolverem seu potencial completamente.
(Projeto Politico Pedagdgico, 2002)

As acoes da Casa Dom Joannes Zwijsen se dedicam ao atendimento direto
com as criangas e adolescentes e suas familias, através de atividades socio-psico-
pedagogicas, buscando garantir aos educandos o direito humano e constitucional de
se desenvolveram plenamente, longe das ruas e de seus perigos. Por outro lado, dar-
se-a atencao especial a formagao/capacitacao desses educandos, para que se tornem
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protagonistas, com uma visao consciente dos seus direitos e deveres e sejam capazes
de influenciarem/participarem da transformagao da realidade em que vivem.

Por fim, o Projeto Politico Pedagogico (2002) propde a intervencéo nas politicas
publicas (através do fortalecimento da sociedade civil organizada e da participagao
nos mecanismos de controle social), por entenderem, que as causas dos problemas
que leva criancas e adolescentes a situagdes de risco, sera superada quando forem

garantidos os direitos socioecondmicos das popula¢gdes mais excluidas.

4.5 Atencao pedagogica a pessoa idosa: despertando potencialidades para além

dos seus limites

O envelhecimento populacional brasileiro vem ocorrendo numa conjuntura de
desigualdades e vulnerabilidades sociais. Atualmente, observamos que uma grande
parte da populagdo idosa foi exposta ao longo da vida de péssimas condigbes
socioeconémicas e se encontra muitas vezes em circunstancias precarias de vida.
Esses fatores exigiram do estado agdes governamentais que assegurassem direitos
fundamentais garantidos por lei para a pessoa idosa, com o objetivo de minimizar a
situacao de pobreza.

No cenario nacional, destacam-se duas legislagbes que condensam as
determinacdes dos direitos da pessoa idosa: Politica Nacional do Idoso e o Estatuto
do Idoso.

A promulgacao da Lei n° 8.842, de 04 de janeiro de 1994, a qual dispde sobre
a Politica Nacional do Idoso (PNI), cria o Conselho Nacional do Idoso e da outras
providéncias, em seu Capitulo |, artigo primeiro trata da finalidade desta politica, a
qual tem por intuito assegurar os direitos sociais das pessoas idosas, ao criar
condigbes para promover sua autonomia, integragdo, inclusdo, socializagdo e
participagao efetiva na sociedade. No Art. 3° sdo definidos os principios que irdo reger

a PNI, sendo:
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| — a familia, a sociedade e o estado tém o dever de assegurar
ao idoso todos os direitos da cidadania, garantindo sua
participacdo na comunidade, defendendo sua dignidade, bem-
estar e o direito a vida; Il — o processo de envelhecimento diz
respeito a sociedade em geral, devendo ser objeto de
conhecimento e informagao para todos; Ill — o idoso n&o deve
sofrer discriminacéo de qualquer natureza; IV — o idoso deve ser
o principal agente e o destinatario das transformagdes a serem
efetivadas através desta politica; entretanto, para a aplicagao
desta lei devem ser levadas em consideracao as diferencas
econdmicas, sociais, regionais e as contradicbes entre o meio
rural e o urbano brasileiro. (PNI, 1994, p. 1)

O Estatuto do ldoso, Lei n°® 10.741, de 1° de outubro de 2003, destinado a
regular os direitos garantidos as pessoas com idade igual ou superior aos sessenta
anos, as quais devem gozar de todas as garantias legais fundamentais inerentes aos
cidaddos. O Estatuto do Idoso resume em suas preposi¢gdes um amplo conjunto de
direitos, entre os quais: moradia, alimentacao, liberdade, dignidade, saude, a vida.
Todavia, para o que é estabelecido em lei seja efetivado, € necessaria uma
mobilizagdo da sociedade, dos 6rgaos governamentais e dos conselhos da pessoa
idosa. Entretanto, também ¢é importante que os idosos, saibam de seus direitos e
deveres, o acesso as informagdes contidas nas legislagdes, torna-se requisito

fundamental para a exigéncia do cumprimento

A Politica Nacional do Idoso vem reafirmar o dever da familia, da
sociedade e do Estado em certificar os direitos do idoso,
inclusive para agrega-lo na sociedade e permitir sua cooperagao
no meio onde vive, sem marginalizacdo. Em 2003, o Estatuto do
Idoso foi criado com o objetivo de legitimar os direitos da pessoa
idosa ja anteriormente assegurados, refor¢cando a participagéo e
o0 convivio do idoso na sociedade, inclusive com outras
geragbes, por intermédio de meios simples e possiveis em
diversas areas, incluindo o trabalho (Paolini, 2016, p. 179).

Diante deste cenario, as religiosas perceberam a necessidade de articular
um projeto voltado para pessoa idosa. Tendo em vista, que no bairro Mutirdo, em
Bayeux, ndo tinha nenhuma atividade que contemplasse esse publico. Em

conversa com grupos de pessoas idosas da comunidade, manifestaram essa
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indignacao, frente ao sentimento de descaso e exclusdo. A queixa principal do
grupo era que o bairro ndo dispunha de um espago para conversar, conhecer
novas pessoas, trocar ideias, se exercitar, confeccionar artigos manuais, aprender
novas coisas e ficavam em casa fazendo tarefas domésticas ou cuidando dos
netos. Na verdade, essas mulheres/avés se tornam fundamentais no apoio a familia,
muitas vezes sendo a unica renda para o sustento familiar, assim, elas assumem os
cuidados com netos por diversas circunstancias.

O desenvolvimento das praticas educativas com a pessoa idosa do centro
de convivéncia, leva em consideragao sua individualidade, sua condigdo pessoal,
social, fisica, além do contexto em que esta inserido. Com isso, busca estimular a
convivéncia, a participacdo em atividades de artesanato, danca, teatro, jogos,
aprendem a tocar um instrumento musical, entre outras atividades, essas iniciativas
devem respeitar suas necessidades e interesses. A imagem 19 mostra uma

apresentacao durante a aula de violao.

Imagem 19: Aula de violao

A

Fonte: Arquivo CDHC (2014) Disponivel: https://www.facebook.com/domhelderby/
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O ensino da musica pode ser considerado como uma atividade inovadora de
cuidado terapéutico para o desenvolvimento cognitivo das pessoas idosas, se
organizada de forma sistematica e criativa, facilita a expressdo de emocgobes, a
comunicagao interpessoal, estimula a memoria, ritmo, reduz estresse e ansiedade.

O educador que trabalha com a pessoa idosa deve considerar seus saberes,
contextos e experiéncias para definir as atividades que colaborem de maneira
significativa para o desempenho cognitivo, social e emocional. Construir uma relagéao
dialégica pautada no afeto, na amorosidade, respeito e solidariedade contribuem
efetivamente para o bom desenvolvimento das acdes, dessa forma o educando idoso
se sente incluido, visto e valorizado.

Dentre as praticas pedagdgicas realizadas no centro de convivéncia podemos
mencionar: a roda de conversa, a partir de um tema gerador que favorece a
aprendizagem compartilhada entre pares, as oficinas de artesanatos estimulam as
habilidades psicomotoras, visto que o trabalho em grupo facilita o convivio social, tem
também os projetos educativos com jogos para o estimulo da memoria. Essas e outras
atividades proporciona aos educandos idosos oportunidades de lazer, aprendizado e
melhoria na qualidade de vida.

O centro de convivéncia tem uma turma de alfabetizacdo de adultos idosos,
muitos se sentiam incapazes de aprender, acreditavam que ja passaram da idade,
sentiam vergonha de n&o saber ler e escrever, alguns tentaram participar das turmas
de EJA (Educacgao de Jovens e Adultos) do municipio de Bayeux, mas se sentiam
desconfortaveis devido ao etarismo. A alfabetizacdo de adultos representa uma
experiéncia que vai além da codificacdo ou decodificagao, mas de leitura de mundo.
Este processo revela-se novas formas de compreensdo e expressdao do mundo,
principalmente quando aliados a inclusao digital, aprendem que o conhecimento é

constante.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Neste estudo, buscamos analisar as praticas de educagao popular e a atuagao
critica de cinco religiosas que vivem nas Pequenas Comunidades Inseridas no meio
popular e que assumem lideranga em ONGs no territorio da Arquidiocese da Paraiba.
Para tais religiosas, o pensamento freiriano e a teologia da libertagdo apresentam-se
como respostas as suas iniciativas educacionais em comunidades da grande Joao
Pessoa.

Partimos da premissa de que quando falamos em educagé&o popular, religiosas
e ONGs, estamos tratando de tematicas bastante complexas e heterogéneas, mas
que se entrelagam em momentos historicos especificos.

A analise da histéria da educacao popular no Brasil confirma as diversas
discussdes epistemologicas, interpretagbes, convergéncias e divergéncias no que
concerne a essa importante perspectiva tedrico-social.

A educacgao popular foi concebida fora da escola, nos espagos de organizagao
popular, mas seus principios e sua metodologia influenciaram diversas praticas
educativas, tanto as que acontecem em ambientes escolares, quanto as que ocorrem
em espacos educativos a exemplo das ONGs.

Na década de 1960, a histdéria da educacao popular € atravessada pelas
inspiracdes da Teologia da Libertagdo e concretizadas nas praticas pedagogicas
das CEBs, PCls, Movimento de Educagdo de Base (MEB), entre outros
movimentos pensados a partir de uma igreja com perspectiva progressista e
libertadora.

Inicialmente, a educacgao popular foi pensada como uma extensao da educagao
formal, voltadas principalmente para a populacdo da periferia e do campo. Apds a
Segunda Guerra Mundial (1945), surgem novas reflexbes acerca do ideario
democratico, da abertura para o dialogo e na constru¢ao de uma cultura de paz. Nesse
mesmo periodo, Freire escreve suas primeiras obras a partir de debates sobre
educacéao de jovens e adultos, conscientizagdo e o movimento de cultura popular. O

pensador pernambucano sistematiza uma proposta pedagdgica fundamentada na
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horizontalidade, no dialogo e na vivéncia da aprendizagem compartilhada, os
chamados circulos de cultura.

Na igreja, as reflexdes giravam em torno da problematica social e econémica
mundial do século XX. Tais questdes tinham o intuito de criar diretrizes para uma acgao
pastoral renovada de intervencéo na realidade moderna. O Concilio Vaticano Il tornou-
se expressao dessa tentativa de aproximacgao da Igreja Catélica com a Modernidade.

Com a Ditadura Militar de 1964, as acbes de educacido popular foram
desarticuladas em diversos espacos. Varios movimentos sociais e muitos intelectuais
sofrem intervencdo militar pelas praticas educativas consideradas subversivas.
Mesmo diante da dificuldade de expressado das ideias e da pratica, sobreviveu ao
desmonte e renovou suas agdes compartilhando novas ideias e fortalecendo suas
concepgdes tedricas. Assim, o produto da educacgao popular € o permanente dialogo
com os processos historicos e, s6 pode ser entendida a partir da realidade onde esta
inserida.

Com o concilio Vaticano Il, a Vida Religiosa Consagrada Feminina passa por
mudancas significativa nas estruturas conventuais. A adesdo ao novo modelo de
igreja e as motivagdes da Teologia da Libertagdo e das CEBs, fez com que muitas
religiosas se estabelecessem em pequenas comunidades inseridas no meio popular.
Tais mulheres consagradas exerceram um importante papel para o desenvolvimento
e o crescimento das CEBs e das pequenas comunidades inseridas feminina no meio
popular. A ideia era constituir pequenas comunidades onde as relagbes humanas
fossem construidas de forma dialdgica, horizontal e critica.

Na Arquidiocese da Paraiba, durante o bispado de Dom José Maria Pires, as
agdes pastorais passaram a assumir as metodologias, pedagogias e perspectivas
politica critica e libertadora, influenciadas pela educagéo popular e Teologia da
Libertagdo. Dom José convidava as congregacoes religiosas femininas para participar
das PCls, como um novo projeto de igreja que deve caminhar em direcdo aos pobres
e oprimidos da sociedade. O bispo arquidiocesano também articulava a vinda de
freiras estrangeiras e motivava as freiras do nordeste a participarem ativamente da
vida do povo.

Com o processo de reabertura democratica no Brasil e o pontificado
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conservador de Joao Paulo Il, as religiosas foram desafiadas a repensar suas praticas
e acgbes. A mudanca de arcebispos trouxe também como consequéncia a falta de
apoio financeiro e/ou pastoral para as iniciativas das freiras. Assim, as religiosas viram
nas Organizacdo Nao Governamentais - ONGs a possibilidade de garantir
juridicamente a permanéncia dos projetos sociais, como também de tornar-se veiculos
para uma agao pastoral, social e educacional renovadas. Esse movimento fez com as
religiosas mantivessem uma maior autonomia frente aos organismos eclesiais
marcadamente masculinos.

As ONGs lideradas pelas religiosas Dalva Carlos de Morais, Paula Frassinetti
de Azevedo, Estela Nunez, Yudith Gomez e Euphrasia J. Nyaki contribuem para o
estabelecimento de novas praticas de educacao popular. Tais ONG’s expressam
como objetivo central, o desejo de transformar vidas através de uma educagéao popular
centrada na integralidade do individuo, humanizadora, dialégica, pautada no cuidado
proporcionando o fortalecimento da autonomia de mulheres, criangas, adolescentes e
pessoa idosa.

Nos relatos vocacionais das religiosas € possivel perceber as sensibilidades e
sua interpretacédo sobre a propria histéria. Tais relatos propiciam a apresentacao de
jovens mulheres mediante a tomada de decisdo acerca da escolha do estado de vida
e do oficio que irdo desempenhar ao longo da vida. Neles, se sobressai as
interpretacdes do passado, da participagcao dessas mulheres no espaco eclesial, e,
futuramente, na sua atuacdo como educadora popular. Cada relato se constitui como
peca unica, destacando conflitos, crises e o desejo de servir em uma instituigao
religiosa, alinhada com comunidades de periferia.

A vida religiosa e a interlocugdo com ONGs, perpassa pela historiografia das
ONGs e seus desdobramentos. As ONGs Centro Dom Helder Camara, Casa dos
Sonhos e Afya surgiram do protagonismo de um grupo de freiras juntamente com
mulheres e criangas do meio popular, cada histéria € rica de subjetividades,
significados, resisténcia, fé, amorosidade, esperanca, solidariedade, empoderamento,
luta, amizade, afetos, utopia, cuidado e boniteza, estamos falando de vidas de quem
faz a escolha consciente de estar no meio povo e vidas de um povo que ainda que

acredita em sonhos possiveis.
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Para as religiosas, as ONGs sao ambientes destinados para criar, apoiar,
reelaborar as praticas educacionais e pastorais; as freiras consideram tais
experiéncias como um espago pastoral, de missdo, ja que nenhuma consegue
participar ou inserir-se nas estruturas paroquiais devido ao conservadorismo de
alguns clérigos.

A ONG Centro Dom Helder Camara, através dos quatro polos de atuacéo,
através das agodes de reinvindicagao dos direitos humanos e de cidadania, na luta
pelos direitos humanos e sociais, no cuidado da atengao a criangas, adolescentes e
pessoa idosa, busca nas praticas educativas, através da metodologia da educagéao
popular formar/capacitar esses educandos, para que se tornem protagonistas, com
uma visdo consciente dos seus direitos e deveres e sejam capazes de
influenciarem/participarem da transformacgéo da realidade em que vivem.

A ONG Casa dos Sonhos por meio dos diversos projetos socioeducativos
pautados na educacado popular integra a proposta de uma educagao integral
holistica, onde o educando é visto na sua totalidade, integrado em seu contexto,
respeitado em sua singularidade e em permanente constru¢cdo da sua autonomia. A
perspectiva do cuidado esta em todas as suas praticas como fundamento basilar para
fomentar uma cultura de paz.

A ONG Afya através das praticas educativas estruturadas na metodologia
de uma educagdo popular na saude, visa o cuidado integral do corpo fisico,
mental, emocional com o recurso das terapias integrativas. A Afya tem como
finalidade, cultivar uma relagdo dialégica com todo o grupo de
mulheres/terapeutas, possibilitando o protagonismo feminino e a autonomia. Além
disso, possui uma preocupacao com o estudo do corpo feminino e com as marcas
das invisibilidades e das violéncias emocionais, fisicas sofridas ao longo da vida.

Os relatos das freiras evidenciam que todas estdo envolvidos em espacgos de
discussao, participacao ativa, dialogo e transformacéao social, elas acreditam que na
luta pelos direitos humanos e sociais, a presencga e o protagonismo feminino provocam
o debate e abre oportunidades.

As ONGs pesquisadas persistem numa perspectiva progressista, por meio de
suas praticas educativas fundamentada na metodologia da educagéao popular, buscam
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conciliar a formacgéo educativa e a participagdo nos processos de conscientizagao
politica de mulheres, jovens e adolescentes. Uma formagao que estimula as vivéncias
coletivas de organizagdo comunitaria, participagdo popular e o desenvolvimento
sustentavel local, dessa forma, os educandos passam a refletir sobre os problemas
sociais da comunidade local e as possibilidades de exigir do poder publico a garantia
dos direitos sociais.

Nesta diregdo, percebemos ao longo da pesquisa, que a participagdo das
freiras em ambientes populares, ONGs, comunidades inseridas e de educacao
popular é algo bastante relevante na historia da educacao na Paraiba. Diante disso, a
atuacao das religiosas como educadoras populares tornou-se algo novo gragas a uma
praxis educacional libertadora comprometida com a transformacao.

Em contexto democratico, identificamos na atuagcdo das religiosas novas
praticas de educacgao popular realizadas através das ONGs na periferia da grande
Jodo Pessoa. Tais mulheres, destacam-se em suas praticas: a importancia da
conquista da autonomia da mulher, reflexdes sobre o corpo feminino e as relagdes
que se estabelecem neste universo.

O protagonismo das religiosas no meio popular se apresenta por meio das
sensibilidades inerentes das mulheres e, ao mesmo tempo supera antigas praticas
de educacdo popular. Em outros contextos, a educacao popular enfatizava
sobretudo, a nocao de pertenca a uma determinada classe social, a énfase estava
no enfrentamento e na luta, a partir dessas novas praticas e experiéncias, sem
desprezar o valor da vida comunitaria, articulam-se praticas de educagao popular
que considera as mulheres e suas subjetividades: na relagdo consigo, com o0s
outros e com o ambiente.

Como expressao das novas praticas podemos citar as agdes relativas a
questdo ecoldgica, um trabalho que relaciona o respeito com a comunidade, o
territério, a regido e ainda com o meio ambiente. Destaca-se, ndo sé pela
discussao sobre ecologia, mas também pelo fazer ecolégico. Um exemplo disso,
a producéo do tijolo ecoldgico para construgéo de casas na comunidade.

Percebe-se que gracgas a atuacao das ONGs, a lideranca das religiosas e o
protagonismo de tantas mulheres, a educagao popular desses espagos torna
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possivel no microcosmos, no espago da vida comunitaria, no meio popular,
praticas onde mulheres, criangas, jovens e idosos sao integrados e contribuem

para novas praticas.
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autorizagdo para posterior publicagio fica condicionada & submissdo do Relatdrio Final na Plataforma Brasil,

via Moftificago, para fins de apreciagio e aprovagdo por este egrégio Comits.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagoes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 03/D6/2024 Aceito
do Projeto ROJETO 2297838 pdf 13:31:55
Projeto Detalhado / | 4_PROJETO_DETALHADO pdf 03/D6/2024 |NELMA REJANE Aceito
Brochura 13:29:46 |OLINTO DE
Investigador OLIVEIRA PEREIRA
Clutros CARTA_RESPOSTA pdf 03/06/2024 |NELMA REJANE Aceito

13:28:04 |OLINTO DE
OLIVEIRA PEREIRA
TCLE [ Termos de | 7_TERMO_DE_COMNSENTIMENTO_LIV| 03/D6/2024 |NELMA REJANE Aceito
Aszentimento / RE_E_ESCLARECIDO.pdf 13:26:36 |OLINTO DE
Justificativa de OLVEIRA PEREIRA
Auséncia
Cronograma 5 CRONOGRAMA_DE_ATIVIDADES.p | 03/D6/2024 |NELMA REJANE Aceito
df 13:2525 |OLINTO DE
OLIVEIRA PEREIRA
Cutros B _ROTEIRC_PARA_ENTREVISTAS. pdff 03/05/2024 [NELMA REJANE Aceito
21:38:53 |(OLINTO DE
OLIVEIRA PEREIRA
Orgamento 6 _ORCAMENTO pdf 03/05/2024 |NELMA REJANE Aceito
21:38:16 |OLINTO DE
_ OLIVEIRA PEREIRA
Declaragao de 3 3_TERMO_DE_AMUENCIA_CENTR | 03/05v2024 [NELMA REJANE Aceito
Instituigdo & O_DOM_HELDER_CAMARA pdf 21:37:13  |OLINTO DE
Infraestrutura OLIVEIRA PEREIRA
Declaragao de 3 2 TERMO_DE_ANUENCIA_CASA D 03052024 |NELMA REJANE Aceito
Instituigao & 05_SOMNHOS pdf 213703 |OLINTO DE
Infraestrutura OLIVEIRA PEREIRA

Enderego:  Campus |/ Prédio de CCS UFPB - 1° Andar

Bairro: Cidade Universitana CEP: 58.051-000
UF: P8 Municipic: JOAQ PESS0A
Telefone: (83)3216-7791 Fax: (B33216-7791 E-mail: comitedesticacos.ufpb.br
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Conmruapin 0o Parecer: 6,945 618
Declaragao de 3 _1_TERMO_DE_ANUENCIA_AFYA.pd| 0370502024 [NELMA REJANE Aceito
Instituigéo & f 21:36:52 | OLINTO DE
Infraestrutura OLIVEIRA PEREIRA
Qutros 2_CERTIDAO_DE_AFROVACAQ_DO_ | 03/05/2024 [NELMA REJANE Aceito
PROJETO.pdf 21:36:40 | OLINTO DE
OLIVEIRA PEREIRA
Faolha de Rosto Folhaderosto. pdf 13/03/2024 |NELMA REJAMNE Aceito
09:42:52  |OLINTO DE
OLIVEIRA PEREIRA

Situagdo do Parecer:
Aprovado

Mecessita Apreciagio da CONEP:

Mo

JOAQ PESS0OA, 12 de Julho de 2024

Assinado por:

Eliane Marques Duarte de Sousa

(Coordenador{a))

Enderego: Campus |/ Prédio do CCS IUFPE - 1° Andar

Bairro:  Cidade Universitiria

UF: P8
Telefone:

Muni
(E2ya216-77

CEP: 58051800
JOAD PESS0A
Fax: (B3)3216-7791

cipio:
E-mail:

comitedesticafices. ufpb.br
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APENDICE 1

Roteiro para entrevistas com religiosas (freiras)

Qual a sua origem? Como foi o seu despertar vocacional?
2. Como seu deu seu processo formativo (vida conventual e académica)?
Qual o carisma de sua Congregacao? Ha quanto tempo a Congregacgao esta
no Brasil e na Paraiba?
Como desenvolves agdes educativas junto ao meio popular?
Em que instituicdo vocé atua desenvolvendo atividades educacionais junto ao
meio popular? E como sao essas agdes?
6. Existe alguma articulacao entre as a¢des educativas e a Igreja local? Em outros
momentos histdricos existia aproximacgao entre tais praticas e a Igreja local?
7. Por que escolheram trabalhar nessa regiao?
8. Quais as caracteristicas das a¢des educativas vivenciadas nesse espago?
9. Existem resultados na vida da populagao local?
10.Vocés assistem quantas criangas/familias?
11.Quais os maiores desafios na atuagao de vocés junto a comunidade?
12.Vocés conseguem recursos de que instituicdes?
13.Qual a perspectiva educacional presente no trabalho de vocés?

14.Quantas pessoas sao protagonistas desse projeto? Quantos destinatarios?



