UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
CURSO DOUTORADO

HELOISA MARINHO CUNHA

EDUCA(;AO POPULAR E EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA:
Entre concepc0es, desafios e possibilidades no contexto da Escola Municipal Quilombola

Professora Antdnia do Socorro Silva Machado

JOAO PESSOA - PB
2025



HELOISA MARINHO CUNHA

EDUCAQAO POPULAR E EDUCAQAO ESCOLAR QUILOMBOLA:
Entre concepcoes, desafios e possibilidades no contexto da Escola Municipal Quilombola

Professora Antdnia do Socorro Silva Machado

Tese apresentada ao Programa de P06s-Graduacdo
em Educacdo da Universidade Federal da Paraiba,
vinculada a Linha de pesquisa Educacdo Popular,
como exigéncia para obtencdo do titulo de Doutor
em Educacéo.

Orientador: Prof. Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva.

Coorientador: Prof. Dr. Waldeci Ferreira Chagas.

JOAO PESSOA - PB
2025



Catalogagdo na publicagdo
Segdo de Catalogagdo e Classificagao

C972e Cunha, Heloisa Marinho.
Educagdo popular e educagdo escolar quilombola
entre concepgdes, desafios e possibilidades no contexto
da Escola Municipal Quilombola Professora Anténia do

Socorro Silva Machado / Heloisa Marinho Cunha. - Jodo
Pessoa, 2025.
294 £. : 1il.

Orientagdo: Eduardo Jorge Lopes da Silva.
Coorientagdo: Waldeci Ferreira Chagas.
Tese (Doutorado) - UFPB/CE.

1. Educagdo escolar quilombola. 2. Educagdo
afrocentrada. 3. Educagdo popular. I. Silva, Eduardo
Jorge Lopes da. II. Chagas, Waldeci Ferreira. III.
Titulo.

UFPB/BC CDU 376.7(043)

Elaborado por RUSTON SAMMEVILLE ALEXANDRE MARQUES DA SILVA -
CRB-15/0386




HELOISA MARINHO CUNHA

EDUCAC;AO POPULAR E EDUCAQAO ESCOLAR QUILOMBOLA: Entre
concepcdes, desafios e possibilidades no contexto da Escola Municipal Quilombola
Professora Antonia do Socorro Silva Machado

BANCA EXAMINADORA

Documento assinado digitalmente

ub EDUARDO JORGE LOPES DA SILVA
g Data: 17/04/2025 22:16:06-0300

verifique em https://validar.iti.gov.br

Prof. Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva
Orientador | Universidade Federal da Paraiba
Programa de Pés-Graduagéo em Educacéo

Documento assinado digitalmente

ub WALDECI FERREIRA CHAGAS
g Data: 18/04/2025 09:08:38-D300

verifique em htips://validar.iti.gov.br

Prof. Dr. Waldeci Ferreira Chagas
Coorientador | Umversidade Estadual da Paraiba

Documento assinado digitalmente

ub MUNIQUE MASSARO
g Data: 17/04/2025 14:02:01-D300

verifique em htips://validar.it.gov.br

Profa. Dra. Munique Massaro
Membro Interno | Umversidade Federal da Paraiba
Programa de Pés-Graduagdo em Educagéo

Documenta assinado digitalmente
b TANIA RODRIGUES PALHANO
g “ Data: 17/04/2025 16:23:05-0300

verifique em htips://validar.iti.gov.br

Profa. Dra. Téinia Rodrigues Palhano
Membro Interno | Umiversidade Federal da Paraiba
Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo

Profa. Dra. Waldénia Ledo de Carvalho
Membro Externo | Universidade de Pernambuco
Programa de Pés-Graduagdo em Educacéo

Documento assinado digitalmente

ub EDITEMARIA DA SILVA DEFARIA
g Data: 17/04/2025 15:48:20-0300

verifique em htips://validar.it.gov.br

Profa. Dra. Edite Maria da Silva de Faria
Membro Externo | Universidade do Estado da Bahia
Mestrado Profissional de Educacéo de Jovens e Adultos

s

=S

Profa. Dra. Inés Fernandez Moujan
Membro Externo | Universidad Nacional de Mar del Plata




Dedico esta tese a minha mée, Yéda Marinho, pois
as suas palavras de incentivo e 0 seu apoio diario
foram essenciais para a conclusdo deste trabalho.
Gratidao por tudo, méezinha!



AGRADECIMENTOS

S6 quem toma um sonho

Como sua forma de viver

Pode desvendar o segredo

De ser feliz

(Nos Bailes da Vida - Milton Nascimento)

Depois de tantos caminhos percorridos e de tantas portas fechadas, percebo hoje mais
madura que Deus estava me guiando no rumo do caminho certo, aquele que faz meu coragéo
vibrar de alegria: a docéncia. Gratidao, Papai do Céu!

Sou grata aos Mestres de Luz, Divino Jesus e Gabriel, pela forca e pelo discernimento
que vém me ofertando ao longo de minha jornada terrestre. Sou grata de coracdo a minha
méezinha, Yéda Marinho, por nunca ter soltado a minha méo durante todas as batalhas de
minha vida nesta encarnacdo. Fui agraciada por Deus em té-la ao meu lado como minha
melhor amiga. Te amodoro, ful6 de maracuja, ja! Estendo o meu agradecimento ao meu pai
(Félix Roberto Cunha) e aos meus dois irmdos (italo e Rodolfo Marinho Cunha), meus
companheiros de grandes aprendizados nesta vida. Entre as barreiras dos Dois Mundos,
Material e Espiritual, quero expressar a minha gratiddo a minha amada tia Zita, Zozima
Rabello (in memoriam), que partiu em 2014 com seus mais de 100 anos, mostrando sempre
para mim a importancia da educacéo na vida de uma mulher. Sinto saudades até hoje de ouvi-
la cantar “Com Que Roupa?” de Noel Rosa. Interessante que a data da defesa desta tese € a
data do aniversario dela - 17 de abril - ariana sincerona, mas de um corag¢do enorme. Te amo
para além do Infinito, tia Zita!

No vai e vem da persisténcia e da resiliéncia, sonhos se tornam realidade, mas é
preciso uma oportunidade, para que a “Porta da Esperanca” se abra. Nesse caso, sou grata ao
meu amigo professor Dr. Enoque Feitosa por ter acreditado em mim, quando nem eu mais
acreditava. Parafraseando o educador Paulo Freire, eu gostaria de ser lembrada como um ser
humano que amou profundamente as criangas. Sou grata a todas as criangas do mundo inteiro,
especialmente aos meus sobrinhos, Jose Miguel e Cecilia, por deixarem 0s meus dias ainda
mais floridos e por darem sentido a minha luta por uma educagdo antirracista, inclusiva e
democraética.

Sou grata a comunidade quilombola de Paratibe, em especial, as minhas amigas
Joseane (Ana) e a Jorlene (Preta), pois o acolhimento e o apoio delas foram essenciais na
construcdo desta tese. Sou grata aos meus amigos, Alexandre Soares, Aline Schultheis e
Reginaldo Linhares, pois tornaram a trajetéria do doutorado mais leve e menos solitéria. Sou



grata a minha vizinha, Dona Carmem, por sua palavra amiga e suas oracdes na torcida pela
concluséo desta tese.

Sou grata ao professor Dr. Pedro Cruz e ao Grupo de Pesquisa em Extensédo Popular
(EXTELAR) por terem me acompanhado no inicio do doutorado, de modo que ganhei certa
maturidade académica. Sou grata aos professores, Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva
(orientador) e Dr. Waldeci Ferreira Chagas (coorientador), com quem venho aprendendo
ligbes de amorosidade, generosidade e fraternidade para além dos muros da Academia. VVocés
dois moram em meu coracdo! Sou grata ao Grupo de Estudos e Pesquisas de Préticas
Educativas na Educacdo de Jovens e Adultos (GEPPEEJA) pelo carinho e pela acolhida de
sempre. Gratiddo, Adriana, Andreia, Djanice, Emanuel, Jerusa, Joana, Josinaldo, Karina,
Madson, Rayssa, Ronnie, Saulo, Virginia!

Sou grata a toda equipe pedagodgica da Escola Municipal Quilombola Professora
Antbnia do Socorro Silva Machado pela atencéo, disponibilidade e pelo respeito, em especial,
Amanda Caline da Silva Omar, Andreia Silva do Nascimento, Claudiana Duarte da Silva
Fernandes, Eva Alves Felix de Sousa Juvino, Ismark do Nascimento Oliveira, Israel Dias da
Silva Filho, Ivaldete Rodrigues Lima, Jandira Pontes Morais de Sousa, Jardiel dos Santos
Cavalcante, Joana Karoline da Silva Elias, Joelma da Costa Santos, José Anselmo Souto, José
Elson Carvalho Lira, José Reinaldo Tavares de Souza, Karla Fabiana Queiroz de Souza,
Lourivaldo Jodo da Silva, Luciene Tavares da Silva Lima, Maria Delian de Araujo
Cavalcante, Maria Dislene Soares de Oliveira, Maria Leonice Bezerra Alves, Maria Selma
Teotdnio de Oliveira, Maria Silvania Maciel, Nadiane Chaves Pereira de Holanda, Nadja
Mendonca Lyra Santos, Odenildo Felix Arruda Silva, Plinio Rogenes de Franca Dias,
Rubénia de Almeida Gomes, Sandra Ataide da Silva, Sandra Vanessa Ferreira da Silva, Saulo
José Veloso de Andrade, Thiago Santa Rosa de Moura, Virginia de Freitas Santiago Brito,

Virna Vasconcelos Lopes. Eu admiro vocés!



Esta pesquisa foi financiada pela CAPES com bolsa de doutoramento.



E preciso uma aldeia para se educar uma crianga
(Provérbio Africano).



RESUMO

Este estudo investiga a interface entre a Educacdo Popular na perspectiva freiriana e a
Educacdo Escolar Quilombola, fundamentada no paradigma da afrocentricidade. Argumenta-
se que essa interlocucédo contribui para a reflex&o sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola (DCNEEQ) e pode potencializar sua implementacdo na
Escola Municipal Quilombola Professora Antonia do Socorro Silva Machado (EMQASSM),
em Paratibe, Jodo Pessoa-PB. Os objetivos do estudo incluem identificar as contribui¢fes dos
valores civilizatorios afro-brasileiros e das categorias freirianas na construcdo do curriculo
quilombola, discutir a percepcdo das liderancas e profissionais educacionais sobre a relacao
escola-comunidade, analisar a implementacdo dos saberes-fazeres africanos e quilombolas no
cotidiano escolar e avaliar os desafios e avancos na implementacdo da Educacdo Afrocentrada
e Popular. A pesquisa adota uma abordagem qualitativa, utilizando pesquisa bibliogréfica,
documental e de campo. Para a coleta de dados, foram aplicados diario de campo, observacao
participante, questionarios e entrevistas semiestruturadas junto as liderangcas comunitarias e
docentes da EMQASSM. Os dados foram analisados a partir da Analise Critica do Discurso
(ACD) na perspectiva de Norman Fairclough (2016). Os resultados revelam que a Educacao
Escolar Quilombola em Paratibe enfrenta avangos e retrocessos, devido ao baixo engajamento
docente e a prevaléncia de praticas pedagogicas limitadas a datas comemorativas da cultura
afrodescendente. Conclui-se que a efetivacdo da educacdo quilombola ndo depende apenas da
formacédo docente, mas também do comprometimento da Secretaria de Educacdo e Cultura do
Municipio de Jodo Pessoa (SEDEC-JP) e do didlogo com a comunidade quilombola. Este
estudo busca contribuir para a construcdo de uma escola publica que valorize os saberes,
tradicbes e modos de vida dos grupos historicamente invisibilizados, promovendo um
curriculo mais inclusivo e representativo.

Palavras-chave: Educacao Popular. Educacdo Afrocentrada. Educagdo Escolar Quilombola.



ABSTRACT

This study investigates the interface between Popular Education from a Freirean perspective
and Quilombola School Education, based on the paradigm of Afrocentricity. It argues that
this interlocution contributes to reflection on the National Curriculum Guidelines for
Quilombola School Education (DCNEEQ) and can enhance their implementation at the
Professora Antonia do Socorro Silva Machado Quilombola Municipal School (EMQASSM),
in Paratibe, Jodo Pessoa-PB. The objectives of the study include identifying the contributions
of Afro-Brazilian civilizational values and Freirean categories in the construction of the
quilombola curriculum, discussing the perception of educational leaders and professionals
about the school-community relationship, analyzing the implementation of African and
quilombola know-how in everyday school life and evaluating the challenges and advances in
the implementation of Afrocentered and Popular Education. The research adopts a qualitative
approach, using bibliographical, documentary and field research. For data collection, a field
diary, participant observation, questionnaires and semi-structured interviews with community
leaders and EMQASSM teachers were used. The data was analyzed using Critical Discourse
Analysis (CDA) from the perspective of Norman Fairclough (2016). The results reveal that
Quilombola School Education in Paratibe faces advances and setbacks, due to low teacher
engagement and the prevalence of pedagogical practices limited to commemorative dates of
Afro-descendant culture. The conclusion is that the implementation of quilombola education
depends not only on teacher training, but also on the commitment of the Jodo Pessoa
Municipal Department of Education and Culture (SEDEC-JP) and dialog with the quilombola
community. This study seeks to contribute to the construction of a public school that values
the knowledge, traditions and ways of life of historically invisible groups, promoting a more
inclusive and representative curriculum.

Keywords: Popular education. Afrocentered education. Quilombola School Education.



RESUMEN

Este estudio investiga la interlocucion entre la Educacion Popular desde una perspectiva
freireana y la Educacion Escolar Quilombola, basada en el paradigma de la afrocentricidad.
Sostiene que esta interlocucion contribuye a la reflexion sobre las Directrices Curriculares
Nacionales para la Educacion Escolar Quilombola (DCNEEQ) y puede potenciar su
implementacion en la Escuela Municipal Quilombola Professora Antdnia do Socorro Silva
Machado (EMQASSM) de Paratibe, Jodo Pessoa-PB. Los objetivos del estudio incluyen
identificar las contribuciones de los valores civilizatorios afrobrasilefios y de las categorias
freireanas en la construccion del curriculo quilombola, discutir la percepcion de los lideres y
profesionales de la educacion sobre la relacion escuela-comunidad, analizar la
implementacion del saber hacer africano y quilombola en el cotidiano escolar y evaluar los
desafios y avances en la implementacion de la Educacion Afrocentrada y Popular. La
investigacion adopta un enfoque cualitativo, utilizando investigacion bibliogréfica,
documental y de campo. Para la recoleccion de datos, se utilizd6 un diario de campo,
observacion participante, cuestionarios y entrevistas semiestructuradas con lideres
comunitarios y profesores de la EMQASSM. Los datos fueron analizados utilizando el
Analisis Critico del Discurso (ACD) desde la perspectiva de Norman Fairclough (2016). Los
resultados revelan que la Educacion Escolar Quilombola en Paratibe enfrenta avances y
retrocesos, debido al bajo compromiso de los profesores y a la prevalencia de préacticas
pedagogicas limitadas a fechas conmemorativas de la cultura afrodescendiente. La conclusién
es que la implementacion de la educacion quilombola depende no sélo de la formacion de los
profesores, sino también del compromiso del Departamento Municipal de Educacion y
Cultura de Jodo Pessoa (SEDEC-JP) y del didlogo con la comunidad quilombola. Este estudio
busca contribuir a la construccion de una escuela publica que valorice los saberes, tradiciones
y formas de vida de grupos histéricamente invisibilizados, promoviendo un curriculo mas
inclusivo y representativo.

Palabras clave: Educacion popular. Educacion afrocentrada. Educacion Escolar Quilombola.
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INTRODUCAO

E aprendi que se depende sempre

De tanta, muita, diferente gente

Toda pessoa sempre é as marcas

Das licdes diarias de outras tantas pessoas
(Gonzaguinha, Caminhos do Coracéo, 1982)

Delineando os caminhos da pesquisa: o desvelar do tema

Uma caracteristica marcante do positivismo cientifico é a neutralidade. Segundo esse
paradigma, a verdade estd no objeto de estudo, enquanto ao pesquisador resta apenas
descobri-la. Contudo, na prética, a neutralidade € inexistente, um mito, visto que as reflexdes
e os procedimentos cientificos sdo sempre frutos de escolhas, logo existe a subjetividade do
investigador. Conforme Freire (2008, p. 19), os homens que se afirmam “neutros” assumem
um compromisso consigo mesmos,

[...] com seus interesses ou com 0s interesses dos grupos aos quais
pertencem. E como este ndo € um compromisso verdadeiro, assumem a
neutralidade impossivel. O verdadeiro compromisso é a solidariedade, e ndo
a solidariedade com o0s que negam o compromisso solidario, mas com
aqueles que, na situagdo concreta, se encontram convertidos em ‘coisas’.
Comprometer-se com a desumanizagdo é assumi-la e, inexoravelmente,
desumanizar-se também.

Para além de ser uma pesquisadora, sou um ser histérico, que é e esta sendo nas inter-
relacbes em um contexto historico-social, portanto capaz de agir, de refletir e,
consequentemente, de comprometer-se com o mundo. Diante disso, a cada pagina desta tese
haverd um pouco de mim, através das cores, da musicalidade, da arte e acima de tudo da ndo
neutralidade frente ao mundo.

Os primeiros passos desta tese ndo tiveram origem quando ingressei no mundo
académico, pois ela vem se construindo ao longo de minha trajetoria de vida - desde o berco
familiar, a religiosidade e as andangas por varias terras deste pais. Sou fruto de uma
miscelanea nordestina — pai cearense e mée pernambucana — aliada as inumeras transferéncias
de meu pai de um Estado para o outro, 0 que me proporcionou ser/existir com outros,
vivenciar diferentes culturas e assim reconhecer a relevancia da alteridade em nossa
sociedade.

Na concepcao de Betto (2014), alteridade significa “ser capaz de apreender o outro na

plenitude de sua dignidade, dos seus direitos e, sobretudo, da sua diferenga”, pois s6 assim se
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pode dialogar com o outro e compreendé-lo, a partir de sua experiéncia de vida e de sua
interioridade. Em suma, quanto menos alteridade nas relacbes pessoais e sociais, mais
existem conflitos. Isso porque haverd uma tendéncia ao colonialismo, ou seja, de querer ser
COMo 0 outro ou exigir que ele seja como eu sou, entdo a vivéncia da cidadania e o exercicio
da democracia se tornam inviaveis na auséncia do respeito, da amorosidade e da dignidade.

Em 2009, ingressei no curso de Direito da Universidade Federal da Paraiba (UFPB)
com o objetivo de facilitar o acesso a justica e de contribuir com a efetivacdo dos Direitos
Humanos (DHs). Diante disso, decidi ir além dos muros universitarios ao me engajar no
Nucleo de Extensdo Popular (NEP) — Flor de Mandacaru, grupo de extensdo integrado ao
Centro de Ciéncias Juridicas (CCJ) /UFPB, que realizava Assessoria Juridica Universitaria
Popular (AJUP), inspirada nas ideias de Paulo Freire, junto aos movimentos sociais, aos
sindicatos e a sociedade civil organizada. Nessa época, 0 grupo atuava junto a comunidade
quilombola de Paratibe (CQP), em Jodo Pessoa/PB, em prol da regularizacdo fundiaria do seu
territorio.

Em 2010, com intuito de ampliar meus saberes e melhorar a minha praxis® junto a
CQP, decidi participar do Curso de Extensdo Popular (CEXPOP) na UFPB, norteado pelos
principios da Educacdo Popular freiriana?, o qual considero um divisor de aguas em minha
vida. No primeiro encontro, discutiu-se o texto Pacientes Impacientes: Paulo Freire,
organizado por Ceccim (2007, p. 38), em que se apresenta um breve dialogo entre o educador
Paulo Freire e um grupo de camponeses nordestinos antes do Golpe Militar de 19643,

Ao longo do didlogo, Paulo Freire indagou: “O que ¢ ser camponés?”. Um deles
respondeu: “Ah, camponés € ndo ter nada, ¢ ser explorado”, entdo Freire retrucou: “Mas o que
explica isso tudo?”. O camponés disse: “Ah, ¢ Deus! E Deus que quis que o senhor tivesse e
no6is nao”. Paulo Freire concordou, mas questionou novamente: “Quem aqui ¢ pai?”. Todos
levantaram a mao, entdo ele continuou a pergunta: “Algum de vocés que sdo pais mandaria
um de seus filhos para o Recife com comida, local para morar e estudar e poder ser doutor,
enquanto os demais ficariam aqui no corte de cana?”. Houve um siléncio geral, até que um

dos camponeses falou: “E ndo, ndo ¢ Deus nada, ¢ o patrao”.

! Conforme Freire (2008, p. 30), a praxis humana é “a unidade indissolivel entre minha agiio e minha reflexio
sobre o mundo”.

2 Uma educacdo horizontal e dialdgica, em que os saberes do educando sejam respeitados, além de ser
fundamentada nos principios da ética, da solidariedade e da transformacéo social.

3 Refere-se a um golpe militar deflagrado contra o Governo legalmente constituido de Jodo Goulart, o que
culminou no regime militar brasileiro (também conhecido como “Anos de Chumbo™). Esse periodo foi marcado
por repressao, tortura e censura, que se estendeu por 21 anos, até 1985.
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Esse trecho do texto mostra que essa visdo fatalista e alienada do camponés sobre a
realidade ainda hoje se perpetua na sociedade brasileira em decorréncia de um processo
historico, politico, econémico, social e cultural marcado pela escraviddo, exclusdo e
invisibilidade de povos e de comunidades tradicionais do Brasil, tais como, indigenas,
quilombolas, ciganos, camponeses, caicaras, seringueiros, entre outros. Os homens do povo
ndo se reconhecem como sujeitos da histéria que fazem e refazem o mundo, pois sempre
foram vistos ¢ tratados como simples “coisas”, massas manipulaveis pelo jogo eleitoral.

Quando um ex-analfabeto do municipio de Angicos, pronunciando um
discurso para o presidente Goulart [...] declarou que ele ndo era mais massa
e sim povo, fez mais que uma simples frase: afirmou-se a si mesmo,
consciente de uma opcdo. Havia escolhido a participagdo na deciséo, que s6
0 povo possui, e havia renunciado a dimensdo emocional das massas. Havia
se politizado (Freire, 1979, p. 26).

Conforme Cabral (1974), a liberdade definitiva de uma nag&o ndo ocorre com a sua
independéncia politica e 0 seu crescimento econdmico, pois ela sé é plena quando 0s povos
das nacgdes pds-coloniais se libertam das racionalidades dos colonizadores. A partir disso,
percebe-se a necessidade de uma educacdo que ndo se resume ao dominio da escrita, da
leitura e do calculo matematico, mas que também desenvolva a capacidade de analise critica
da realidade. S6 assim € possivel libertar e descolonizar* as mentes dos traumas coloniais.

Beauvoir (1963, p. 34) afirma que os opressores buscam “transformar a mentalidade
dos oprimidos e ndo a situa¢do que os oprime”. Sendo assim, ¢ preciso superar a educagao
bancéria que ndo contribui com a reflexdo critica, a conscientizacdo e a humanizacéo, pois
anula ou minimiza o poder criador dos educandos, estimulando a sua néo criticidade, o que
satisfaz os interesses dos opressores. Na educacdo bancaria, o educando é visto como uma
“lata” vazia, em que o professor — Ser superior que ensina a ignorantes — “deposita” os seus
conhecimentos. Portanto, ela € vertical, passiva e desumanizante (Freire, 2008). Esse processo
educativo antidialégico ainda hoje predomina na maioria das escolas brasileiras.

Apbs as reflexBes que tive durante o CEXPOP, decidi seguir novos rumos ao me
enveredar para a area da Educacdo em Direitos Humanos (EDH) junto as criancas
quilombolas da CQP. Em 2010, iniciei uma oficina educativa, chamada “Cidadao! Boranda”,

4 O termo “descolonizar” foi utilizado por Amilcar Cabral (lider da independéncia de Cabo Verde e Guingé-
Bissau) em 1974 para indicar que nenhum povo, mesmo no periodo p6s-colonial, liberta-se de seu colonizador
sem também superar o processo de assimilacdo cultural imposto pelo regime colonial. Portanto, faz-se
necessaria a denominada “reafricanizacdo dos espiritos”. No final dos anos de 1990, surge o termo “decolonizar”
alcunhado pelo grupo Modernidade/Colonialidade, coletivo formado por intelectuais latino-americanos
renomados, a exemplo de Anibal Quijano, Catherine Walsh, Nelson Maldonado-Torres, Walter Mignolo, Ramén
Grosfoguel, entre outros.
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junto a associa¢do comunitaria de Paratibe, que foi financiada pelo Programa Institucional de
Bolsas de Iniciacdo Cientifica (PIBIC) e pela Fundacdo Cultural de Jodo Pessoa (FUNJOPE)
de 2010 a 2012. Na Figura 1, abaixo, observa-se uma fotografia, em que estou com as
criangas da CQP realizando uma atividade ludica em direitos humanos por meio dessa

oficina.

Figura 1 — EDH com as criancas guilombolas de Paratibe .

S 3

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2011).

A EDH é uma educagdo permanente, continuada e global voltada para “a formagdo de
uma cultura de respeito a dignidade humana através da promocéo e da vivéncia dos valores da
liberdade, da justica, da igualdade, da solidariedade, da cooperagdo, da toleréncia e da paz”
(Benevides, 2003, p. 309). Em 2006, foi publicada a versdo definitiva do Plano Nacional de
Educacdo em Direitos Humanos (PNEDH), politica publica que visa uma cultura de direitos
humanos baseada na cidadania, na democracia e na justica social. O PNEDH possui cinco
eixos de atuacdo, tais como: 1) Educacdo Baésica; 2) Educacdo Superior; 3) Educacdo Néo-
Formal; 4) Educacdo dos Profissionais dos Sistemas de Justica e Seguranga Publica; e 5)
Educacdo e Midia (Brasil, 2007).

A partir disso, a oficina educativa “Cidadao! Boranda” opta por atuar com base no
eixo Educacdo N&o-Formal em Direitos Humanos, orientada pelos principios da autonomia,
dialogicidade, sensibilizacdo, conscientizagdo critica, emancipacdo, defendidos por Paulo
Freire. Durante as vivéncias educativas, diversos temas em DHs, tais como, os direitos da
crianca e do adolescente, relacdes étnico-raciais e de género, direitos -culturais,

sustentabilidade ambiental, entre outros, eram desenvolvidos com as criancas de forma lddica
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e interativa, através da exibicdo de filmes, contacdo de historias, roda de dialogos, dindmica
de grupo, confeccao de cartazes, entre outras metodologias alternativas.

No final de 2011, senti a necessidade de expandir essa oficina educativa para alem da
CQP, ou seja, torna-la itinerante nos bairros de Jodo Pessoa/ PB, para que mais criangas
pudessem compreender e vivenciar uma cultura de direitos humanos e de cidadania. De 2012
a 2015, estive com a oficina educativa “Cidadao! Boranda” na comunidade de pescadores da
praia da Penha, na comunidade Tito Silva do bairro de Miramar, na escola Radegundis
Feitosa Nunes e na Organizagdo N&o Governamental (ONG) Epopeia, ambas do bairro do
José Américo. A Figura 2, abaixo, mostra eu e as criancas da comunidade de pescadores da
praia da Penha em uma aula de campo sobre a polui¢do do Rio do Cabelo através da oficina

educativa “Cidadao! Boranda™.

Figura 2 — EDH com as criancas da
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Fonte: Arquivo pessoal da autora (2012).'

Hoje, mais madura, ndo posso romantizar essa trajetoria, pois nela ndo existiram sé
flores. Apareceram muitas pedras ao longo do percurso. Contudo, conforme Rosa (1986, p.
114), “a vida € assim: esquenta e esfria, aperta e dai afrouxa, sossega e depois desinquieta. O
que ela quer da gente ¢ coragem”. Muitas vezes, pensei em desistir, mas sempre eu me
questionava: o que me fez comegar? A utopia de um mundo mais justo, bom e belo.
Conforme Galeano (1993, p. 230), “a utopia estd 14 no horizonte. Me aproximo dois passos,
ela se afasta dois passos. Caminho dez passos e 0 horizonte corre dez passos. Por mais que eu
caminhe, jamais alcancarei. Para que serve a utopia? Serve para isso: para que eu ndo deixe

de caminhar”.
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Outro momento que me fez refletir sobre o motivo de eu ter ingressado na luta pela
efetivacdo dos DHs foi quando me deparei em 2011 com um quadro do advogado, politico,
escritor - Francisco Julido Arruda de Paula - defensor das Ligas Camponesas, na entrada da
Faculdade de Direito do Recife da Universidade Federal de Pernambuco (FDR/UFPE)
(Figura 3).

Figura 3 — Quadro de Francisco Julido na entrada da FDR/UFPE

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2011).

Isso porque lembrei de minhas férias escolares na casa de meus av0s maternos em
Macujé, um lugarejo da zona da mata pernambucana, onde a fonte de renda da maioria dos
moradores era oriunda do corte de cana-de-acucar. Nesse lugarejo, eu e meus dois irmédos —
italo e Rodolfo — vivenciamos a magia, a criatividade e a plenitude de nossa infancia e
criamos lagos eternos de amizade. Contudo, conheci a realidade de algumas criangas que nao
faziam parte de nosso circulo de amizade e que chegavam a janela para assistir aos desenhos
da TV por alguns instantes. Elas foram tornadas mudas, palidas e tristes. Certo dia, perguntei

a minha avé: “por que elas vivem tdo sujas, coitadas?”, entdo soube que elas trabalhavam no
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corte de cana®. A imagem e a frase de Francisco Julido me fizeram voltar para casa, pois me
possibilitou um (re)encontro com minhas origens e minhas raizes.

No interior da zona da mata pernambucana, eu me sentia em ‘“casa”, pois me
reencontrava com os amigos de infancia (Mandola, Deléia, Silvinho e Ceci), as dancas
populares (ciranda, frevo e maracatu), a culinaria rural (galinha de cabidela, angu salgado,
cozido, feijdo de corda e munguza da minha avo materna) e a literatura nordestina (Graciliano
Ramos, Jodo Cabral de Melo Neto, José Lins do Rego, Ariano Suassuna). Nas férias
escolares, eu me entretia também na biblioteca de Macujé, pois meu primo Gilberto (Giba)
era o responsavel pelo local. As obras de José Lins do Rego® me proporcionaram um
despertar em relacdo a questdo agraria nordestina e as desigualdades das vivéncias infantis
diante da exploracéo do trabalho no corte de cana. Em suma, em Macujé, eu me sentia em
“casa”, porque eu me identificava e sentia pertencente com o/ ao lugarejo, enquanto que nos
centros urbanos (Recife, Natal, Jodo Pessoa), cidades onde morei com meus pais € meus
irmaos, eu me sentia solitaria, um “peixe fora d’agua” e aprisionada.

Ao longo de minha caminhada junto as comunidades populares, orientada pela
Educacdo Popular na concepgéo de Paulo Freire, tive um apoio especial de minha primeira
amiga, minha estaca de sabid, uma pernambucana arretada, professora da educacdo infantil —
Yéda Marinho Chaves Cunha — minha mée (Figura 4). Ela me auxiliava com as caronas aos
eventos académicos e as comunidades populares, com os lanches e com as organizacGes das
festinhas para as criangas. Além disso, minha mée sempre trazia palavras de incentivo, que
fizeram toda a diferenca para eu chegar até aqui. Quando eu estava desanimada, ela olhava
para mim e dizia: “vocé ¢ feita de minha fibra. Lembra do frevo de Capiba?”. Nesse
momento, eu sorria e cantava com ela o refrdo: “nds somos madeira de lei que cupim nao

roi!”.

5 Segundo IBGE (2019), mais de 700 mil criangas trabalham em carvoarias e no corte de cana no Brasil.
6 Li as seguintes obras de José Lins do Rego: Menino de Engenho, Doidinho, Histérias da Velha Tot6nia e O
Moleque Ricardo.
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Fonte: Arquivo pessoal da autora (2011).

A partir dessas experiéncias, surgiu o trabalho de conclusdo de curso (2014), que
refletiu sobre a contribuicdo da Educagdo (Popular) em DHs para o fortalecimento da
identidade e da luta pela regularizacdo das terras quilombolas, a fim de promover uma
melhoria nas condi¢fes de vida e uma reparacdo das injusticas histéricas cometidas contra o
povo negro brasileiro. Depois, surgiu o artigo da especializacdo (2016), que identificou a
implementacdo da Lei N 10.639/2003 - que trata da obrigatoriedade da tematica “Historia e
Cultura Afro-brasileira e Africana” no curriculo oficial - nas escolas publicas da Rede
Municipal de Jodo Pessoa-PB, a partir da luta do Movimento Negro no Brasil e na Paraiba.

Ainda como desdobramento dessa insercdo, surgiu a dissertacdo de mestrado em
Direitos Humanos (2017), que abordou a constru¢do da educacdo para as relagdes étnico-
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raciais — estabelecida na Lei N° 10.639/2003 - no projeto politico pedagogico (PPP) e no
cotidiano da Escola Municipal Quilombola Anténia do Socorro Silva Machado
(EMQASSM), localizada nas proximidades do territério da CQP na zona sul de Jodo Pessoa-
PB.

Durante a pesquisa do mestrado, a partir de marco de 2016, participei na condi¢édo de
ouvinte do curso de formacdo continuada na area da educacdo étnico-racial “Saberes e
Fazeres Afro-brasileiros e Indigenas em Sala de Aula” voltado para os docentes da
EMQASSM com intuito de me aproximar ainda mais da comunidade escolar de Paratibe e de
coletar dados que contribuissem com a pesquisa. Esse curso fora um projeto de extensdo
desenvolvido pelo prof. Dr. Waldeci Ferreira Chagas do campus de Guarabira da
Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) em parceria com a Secretaria de Educagdo e
Cultura do Municipio de Jodo Pessoa/PB (SEDEC-JP).

No primeiro dia do curso, antes da mesa de debate, o Prof. Dr. Waldeci Ferreira
Chagas desenvolveu uma dinamica, através de uma roda com todos os participantes, em que
ele oferecia a cada presente pipoca em um alguidar em referéncia ao orixd Omolu para
desejar salde e dar boas-vindas aos docentes. Contudo, alguns deles se negaram a pegar a
pipoca, enquanto outros foram mais radicais ao colocarem as mdos atrds das costas e
moverem a cabeca em sentido de negacéo.

Diante daquela realidade de racismo religioso na escola, o professor Waldeci Chagas
utilizou um dos elementos da Educacéo Popular — a problematizagéo - que implica em

[...] um debrucar critico, ativo, questionador, curioso e desvelado daquilo
(processos, contextos, situacdes) que esta incomodando, oprimindo, gerando
problemas, inquietacdes, desentendimentos e obstaculos para que as pessoas
e grupos vivenciem plenamente o ser mais. O olhar atento e curioso sobre
tais questdes e seus determinantes e condicionantes €, concretamente, 0
ponto de partida do processo educativo em um olhar popular. [...] para,
paulatina e conjuntamente com os sujeitos envolvidos, ir olhando que
métodos viaveis podemos edificar, ou seja, que novos horizontes podemos
construir para o enfrentamento desses problemas (Cruz, 2018, p. 161).

A problematizacdo s6 tem sentido quando coletiva, entdo ele diante de todos indagou:
“Alguns de vocés se recusaram a pegar uma simples pipoca feita aqui mesmo na escola, so
porque lhes expliquei que esta pipoca em um alguidar fazia referéncia a um Orix4, que dird o
que voces fazem em sala de aula?” (Costa, 2016, p. 97). Ao final da aula, procurei o professor
Waldeci Chagas e expliquei que estava realizando uma pesquisa sobre a construcdo de uma
educacdo para as relag@es étnico-raciais no curriculo da EMQASSM, entdo ele prontamente

disse que me auxiliaria no que fosse preciso, desde entdo nos tornamos verdadeiros amigos.
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Em 2017, assim que conclui o mestrado, distribui meu curriculo em 14 (quatorze)
faculdades particulares em Jodo Pessoa, Patos e Recife. Alem disso, participei da Selecédo
2018 — Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo (PPGE) /UFPB para o doutorado, mas nao
obtive éxito em nenhum dos meus dois intentos. Na época, fiquei muito triste até chorei, ja
gque meu sonho - desde o segundo periodo da graduacdo em Direito - € ser professora
universitaria. Contudo, reconheci minha queda e ndo desanimei, como diz ha musica de Noite
Ilustrada, “levanta, sacode a poeira e d4 a volta por cima””’.

Isso me remete a uma reflexdo do educador Alves (2002), em que ele diferencia
otimismo de esperanca. O primeiro € quando, sendo primavera do lado de fora, nasce a flor
do lado de dentro. Esperanca é quando, sendo inverno do lado de fora, apesar dele brilha o
Sol do lado de dentro. Em meio ao inverno, descobri dentro de mim um verdo invencivel. A
esperanca a qual defendo e procuro praticar ndo é a “espera va”, mas sim a do verbo
“esperancar”, segundo Freire (1997), ou seja, de ir atrds, ndo desistir, reagir aquilo que parece
ndo ter saida.

Diante disso, participei de vérias disciplinas enquanto aluna especial do PPGE/UFPB
ao longo de 2018 a 2020, a medida que era reprovada nas sele¢des para 0 ingresso no
doutorado da UFPB. Contudo, a participacdo nessas disciplinas me trouxe muitas benesses.
Isso porque me mantive sempre inteirada da dindmica universitaria, vivenciei debates
enriquecedores sobre 0 meu objeto de pesquisa e conheci o nobre amigo, Alexandre Soares de
Sousa. Portanto, a condicdo de aluna especial foi uma oportunidade singular a medida que
solidificou desvendar o tema da pesquisa e o0 desejo de ingressar no doutorado.

Nesse periodo, trabalhei como servidora publica do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), de natureza temporaria, exercendo a funcdo de Agente de Pesquisas e
Mapeamento (APM). Durante o mestrado, fiz a prova para esse concurso e fui chamada para
tomar posse no dia 2 de abril de 2018, até entdo estava desempregada, um dos momentos
mais dificeis da minha vida. Agora eu tinha meu “ganha-pao” para poder prosseguir na luta
pelo meu sonho de ser professora universitaria.

Em 2020, em face da pandemia®, passei a trabalhar em home office. A angustia diante

do caos mundial, a tensdo devido as cobrancas por metas advindas de minha chefe, a

7 NOITE ILUSTRADA. Volta Por Cima. Brasil: Fontana, 1978. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gaFrqlHe4Ro>. Acesso em 14 de abril de 2022.

8 A COVID-19 é uma doenga infecciosa causada pelo coronavirus SARS-CoV-2 e tem como principais sintomas
febre, cansaco e tosse seca. Em 11 de marco de 2020, a COVID-19 foi caracterizada pela Organizacdo Mundial
de Saude (OMS) como uma pandemia. Desde entdo, a pandemia e as a¢cBes governamentais foram variadas, com
reducdes e aumentos no nimero de casos, medidas como lockdown e também o inicio da vacinacdo em algumas
localidades.
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duplicacdo das atividades laborais que se desdobravam até os finais de semana, as dores
fortes na lombar que me levaram por duas vezes na emergéncia de um hospital me fizeram
refletir sobre a minha condicdo de trabalhadora.

Lembrei de meus sonhos — enquanto universitaria — em lutar por um mundo mais
justo, bom e humano. Naquela época, refletir sobre a conjuntura nacional e mundial sob uma
perspectiva freireana era bem mais facil, pois eu tinha algo precioso chamado “tempo”. A
pandemia me fez despertar sobre a minha realidade trabalhista. Desde o inicio no IBGE,
quando concluia o expediente, meu corpo sO pedia cama. O tempo que sobrava eu me
dedicava aos estudos para a selecdo do doutorado e para um concurso publico efetivo.

Refleti também sobre as condigdes dos demais trabalhadores deste pais: “sou uma
servidora publica, imagina o que esta passando quem trabalha na iniciativa privada?
Certamente, deve estar se submetendo a situagdes degradantes que violam os direitos
humanos, a fim de manter seu emprego, ja que ¢ o sustento de sua familia”.

Conforme Freire (1997), o primeiro passo da opressdo € a alienacdo, depois a
desgentificacao, e por fim, a paralisacdo. Um trabalhador alienado n&o consegue enxergar que
a sua verdadeira libertacdo ocorre a medida que se avanca o seu processo de engajamento, de
reflexdo, de atuacdo e de conscientizacdo com outros individuos com quem trabalha. Ele
passa a defender uma visdo individualista de liberdade, ja& que ndo se reconhece enquanto
classe trabalhadora.

A desgentificacdo porque o trabalhador ndo €é tratado como um ser humano, mas sim
méaquina do sistema. A paralisacdo porque ndo ha utopia, sonho, esperanca em um homem ou
uma mulher alienado(a) e desgentificado(a), logo a luta fraqueja e titubeia.

Do ponto de vista das classes dominantes, quanto menos as dominadas
sonharem o sonho de que falo e da forma confiante como falo, quanto menos
exercitarem a aprendizagem politica de comprometer-se com uma utopia,
quanto mais se tornarem abertas aos discursos ‘pragmaticos’, tanto melhor
dormirdo as classes dominantes. [...] ndo ha mudanca sem sonho como néo
ha sonho sem esperanga (Freire, 1997, p. 92).

Em meio ao caos mundial, eis que surge uma esperanca - o Edital relativo a Selecao
2021 para o doutorado do PPGE/UFPB. No dia 19 de janeiro de 2021, fiz minha inscrigéo.
Apos as etapas da selecdo, no dia 5 de abril de 2021, vejo finalmente 0 meu nome na lista de
aprovados. Confesso que sO acreditei quando minha méde confirmou o resultado. Nesse
momento, chorei, pois fui envolvida por sentimentos de alegria, de alivio e de gratiddo. Abril

iniciou abrindo portas e trazendo boas novas para a minha vida.
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Caminhos de uma doutoranda: aproximacdes e reflexdes sobre o tema da pesquisa no
PPGE/UFPB

Minha experiéncia no doutorado do PPGE/UFPB tem inicio com a aula inaugural
“Educagdo e Direitos Humanos na América Latina”, ministrada pela prof.* Dra. Ana Maria
Rodino Pierri da Universidade Nacional de La Plata — Argentina, que ocorreu no dia 10 de
maio de 2021. Na época, 0 mundo ainda era assolado pela pandemia de COVID-19, entdo a
aula ocorreu de modo remoto via o canal do youtube do CE (Centro de Educacdo) / UFPB.
No Brasil, existia mais um agravante: o0 Governo negacionista de Jair Bolsonaro (2019-2022).

Em 2018, a partir da vitoria presidencial de Jair Bolsonaro, emergiu no Brasil uma
onda negacionista, a qual contraria o conceito freiriano de consciéncia ingénua, que propagou
por meio do discurso de 6dio, ideias racistas, misdginas, homofdbicas e anti-democraticas.
Segundo Freire (1979), a conscientizacdo se baseia na relagdo consciéncia-mundo, logo ela
ndo pode existir fora da praxis, ou seja, da unidade dinamica que é o ato acao-reflexao.
Quanto mais conscientizagdo, mais se ‘“desvela” a realidade. Isso significa que mais
capacitados os seres humanos se tornam para serem anunciadores e denunciadores das
estruturas (des)humanizantes, ja que estdo comprometidos com o processo permanente de
transformacdo do mundo. Freire (1979) afirma também que existem duas direcdes possiveis
da chamada “consciéncia ingénua”. Na primeira, alcanga-se 0 nivel de criticidade até chegar
ao maximo de consciéncia possivel, enquanto a segunda € a distorcdo dessa consciéncia de
forma irracional ou fanética.

Durante a pandemia, enquanto as autoridades dos demais paises adotavam medidas de
restricdo a circulacdo de pessoas em seus territorios, no Brasil, o presidente fez declaracdes
publicas polémicas, tais como, associou a COVID-19 a uma “gripezinha”, disse que ndo era
“coveiro”, defendeu remédios ineficazes contra a doenga e criticou as vacinas contra a
COVID-19. Além disso, participou de carreatas que pediam o fim do isolamento social, a
intervencdo militar e o novo Al-5°. Detalhe, Bolsonaro sem mascara de protecdo abragava os
manifestantes, que o recebiam sob gritos de “mito!”, contrariando as recomendagdes da OMS
(Organizacdo Mundial da Saude).

O antidoto a esta manipulacéo esta na organizacdo criticamente consciente,
cujo ponto de partida, por isto mesmo, ndo estda em depositar nelas o
conteudo revolucionario, mas na problematizacdo de sua posicdo no

% O Ato Institucional Namero Cinco foi o quinto de dezessete grandes decretos emitidos pela ditadura militar nos
anos que se seguiram ao golpe de estado de 1964 no Brasil. O Al-5 deu ao presidente o direito de promover
indmeras acOes arbitrarias e reforgou a censura e a tortura como praticas da ditadura.
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processo. Na problematizacdo da realidade nacional e da prépria
manipulagdo. [...] A manipulagdo, na teoria da agdo antidialdgica, tal como a
conquista a que serve, tem de anestesiar as massas populares para que nao
pensem (Freire, 1987, p. 91).

Os defensores do governo de Bolsonaro se encontram em diferentes estratos sociais,
desde as elites as camadas populares. Esses adeptos ndo se reconhecem enguanto sujeitos
histdricos, ou seja, um ser de relagdes com outros homens no/ com o mundo capaz de
problematizar, comprometer-se e transformar a realidade em seu entorno. Ao contrario, a
criticidade, a emancipacdo, a humanizacgdo dos outros parece que os incomoda de tal modo
que, quando se sentem contrariados ou sem argumentos em uma simples conversa cotidiana,
rotulam - em tom antidialogico e eufdrico — os seus indagadores como “comunista”’ ou
“subversivo ”, isto &, inimigos potenciais.

Diante dessa realidade, é possivel perceber a importancia do homem politizado. Freire
(1979) afirma que o processo de alfabetizacdo politica pode ser uma pratica para a
“domesticacdo dos homens” ou uma pratica para sua “libertacdo”. A diferenca entre elas é
que, na primeira, a pratica da conscientizacdo ndo é possivel em absoluto, logo é uma acao
desumanizante; enquanto, na segunda, 0 processo €, em si mesmo, conscientizacdo, portanto é
um esforgo de humanizagéo.

[...] se pretendemos a libertacdo dos homens ndo podemos comecgar por
aliena-los ou manté-los alienados. A libertacdo auténtica, que é a
humanizagdo em processo, ndo & uma coisa que se deposita nos homens.
N&o é uma palavra a mais, oca, mitificante. E préxis, que implica a acéo e
reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo (Freire, 1987, p. 43).

Em face da crise civilizatoria brasileira, surgem as seguintes indagacGes: como o
Governo Bolsonaro chegou ao poder? Por golpes? Pelo voto da elite brasileira? Pela
manipulacdo midiatica? Pelo discurso fascista/alienador de Bolsonaro? Aqui se defende que a
resposta chave é o descaso com a educagdo para a cidadania. Essa educagao ndo se resume ao
ensino das Ciéncias Naturais e Sociais no ambiente escolar e universitario. Ela é um processo
lento, gradual, historico e coletivo de construgéo e de difusdo de uma cultura democratica em
toda sociedade brasileira.

Conforme Benevides (1996, p. 228), a educagdo para a democracia nédo se refere a
uma simples instru¢do civica ou formacdo politica geral nem se fard por imposi¢do, “até
mesmo porque um dos valores fundamentais da democracia é a liberdade individual, que néo
pode ser sacrificada em nome de qualquer ideologia, mesmo que esta apareca sob o0s tons de

uma ideologia redentora e nacional”. Diante disso, Azevedo (1964, p. 274) afirmava que a

educacgéo para a democracia nunca deveria ser de dominacdo, mas sim de diregéo, por isso 0
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propoésito seria a formacdo de cidaddos participantes e ndo “partidarios”, para que ndo
houvesse 0 perigo da ascensdo de regimes totalitarios ao poder, a exemplo dos regimes
fascistas, nazistas e stalinistas.

Quanto a concepgdo classica, Aristoteles (1985) no capitulo | de sua obra A Politica
qualifica 0 homem enquanto ser politico por natureza. O homem — ao contrario da arvore e de
um cdo — € um ser relacional em constante construcéo e (re)constru¢do com outros homens no
ambito familiar, religioso, educacional, profissional etc. Portanto, cada ser humano tem a sua
historia de vida, a sua ideologia, a sua consciéncia politica. Nesse sentido,

A expansdo da democracia atualmente consiste na passagem da democracia
da esfera politica para a esfera social, onde cada individuo é considerado ndo
somente cidaddo, mas também pai ou filho, empregado ou empregador,
professor ou aluno, etc. Assim, a democracia ndo se refere sé a ordem do
poder publico do Estado, mas deve existir em todas as relagBes sociais,
econdmicas, politicas e culturais. Comeca na relacdo interindividual, passa
pela familia, a escola e culmina no Estado. Uma sociedade democrética é
aquela que vai conseguindo democratizar todas as suas institui¢des e praticas
(Bobbio, 2002, p. 63).

De acordo com o filésofo politico Bobbio (2002), o processo de educacdo para a
cidadania requer tempo e atencdo, pois se inicia nas relacdes interindividuais, ou seja, passa
pela familia até chegar ao Estado. O Governo do PT (Partido dos Trabalhadores) em seus 13
(treze) anos poderia ter priorizado mais a constru¢do de uma educagdo para a cidadania na
Educacdo Basica, no Ensino Superior, na Educacdo ndo-formal, na Seguranca Publica e na
Midia, pois a conscientizagcdo ocasiona a insercao critica na historia, de forma que os homens
se reconhecem como sujeitos que fazem e refazem o mundo. Evidente que essa
responsabilidade ndo € s6 do Estado, pois requer um engajamento coletivo e um compromisso

social de todo cidadéo.

Portanto, toda a gente tem que assumir a sua contraparte, a comecar pela
familia. A familia tem que se responsabilizar pela educagéo de seus filhos. E
a localidade onde esta inserida a familia, os meios de comunicagao social...
No6s nos educamos, a educacéo é feita, nds recebemos as informagdes pelo
bombardear dos nossos sentidos. A educagdo entra por aquilo que nés
vemos, pelos nossos olhos, pelos 6rgdos dos sentidos, que tém que estar
sempre bombardeados por coisas positivas. Agora, se vamos esperar s6 por
aquelas duas ou trés horas de escola, ndo chegamos la. Se vamos esperar s6
por sentar diante da televiséo e ver alguns programas, ndo vamos chegar la.
No6s sabemos que, realmente, quase toda gente tem mais ou menos a
consciéncia do que se deve fazer. Agora, 0 que h& é a necessidade de toda a
gente assumir. E uma questdo de conduta, de atitude (Freire; Guimardes,
2011, p. 96).

Nesse contexto, é importante que se esteja atento aos caminhos e as respostas para as

seguintes indagacdes: Qual educacédo para cidadania queremos fazer? Quem sao 0s sujeitos e
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quais os objetivos dessa educacdo? No Brasil, durante a quarentena em 2020, manifestantes
em atos pro-Bolsonaro sob o slogan presidencial “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”
saem as ruas em defesa do fim do isolamento social, da familia, dos valores cristdos, da
intervencdo militar e do Al-5. Qualquer semelhanga com a “Marcha da Familia com Deus
pela Liberdade” que construiu um discurso legitimador do golpe militar de 1964 nao ¢ mera
coincidéncia. Como ser ao mesmo tempo cristdo e defensor de tortura? Esqueceram da
tortura, a qual Vladimir Herzog, Nilda Cunha, Stuart Angel, Frei Tito e tantos outros foram
submetidos nos pordes da ditadura? Isso so revela as contradigdes e os enganos do slogan do
ex-presidente Bolsonaro.
A medida que os grupos percebem na discussdo o que ha de enganoso na
propaganda — por exemplo, uma marca de cigarros, fumados por uma bela
moca de biquini, sorridente e feliz, e que com seu sorriso, sua beleza e seu
biquini nada tem a ver com os cigarros —, descobrem na primeira fase a
diferenca entre educagéo e propaganda. Preparam-se assim para perceber 0s
mesmos enganos na propaganda ideoldgica ou politica, no uso de ‘slogans’
(Freire, 1979, p. 27).

Outro agravante do Governo Bolsonaro foi o descaso, 0 retrocesso e 0 desmonte
relativo as politicas publicas sociais, em especial na area de educacdo, pois a base da pauta
politica era a defesa da privatizacdo e o ataque ao conhecimento critico construido nas
institui¢des educacionais. Nesse periodo, ganham for¢a o movimento “Escola sem Partido™, o
projeto da educacdo domiciliar (ou homeschooling), a ideia do empreendedorismo juvenil no
Ensino Superior e a adjetivagao de “energlimeno” para o educador Paulo Freire.

Emerge também um discurso de d6dio proferido contra as universidades publicas,
alegando que essas institui¢des sdo palco de “balbtrdia” estudantil e de produces cientificas
“esdruxulas”. Segundo a fil6sofa Chaui (2021), o 6dio na verdade é ao pensamento, pois esse
questiona o senso-comum e tem forca transformadora da sociedade. Na realidade, as
universidades publicas brasileiras sdo espacos de formagdo, reflexdo critica e criacdo, o que
proporciona o nascimento e o desenvolvimento da pesquisa cientifica. Esse fato desencadeia
o discurso de odio contra elas.

Em face desse cenario de intolerdncia politica no Brasil, ndo é estranho o surgimento
de um hater’® em plena live da aula inaugural do doutorado do PPGE/UFPB, intitulada
“Educagdo e Direitos Humanos na América Latina”, ministrada pela prof.* Dra. Ana Maria

Rodino. Durante a live, o hater comeca a publicar no chat mensagens ofensivas,

discriminatérias e violentas contra os militantes dos Direitos Humanos e os apoiadores de

10 Termo inglés que significa “odiador”, ou seja, pessoa que profere discurso de 6dio nas redes sociais.
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Lula. Até entdo, eu ndo havia vivenciado algo semelhante, logo néo tive de imediato qualquer
reacdo. Contudo, um dos presentes publicou no chat a musica “Preladio”: “sonho que se
sonha s6 € s6 um sonho que se sonha s6, mas sonho que se sonha junto ¢ realidade” (Seixas,
1974). A partir disso, 0s demais participantes comegaram a se pronunciar no chat, o que
inibiu o hater e fez com que ele parasse as agressoes escritas.

Quando trago o governo Bolsonaro (2019-2022) para o debate critico, minha intengédo
ndo é dar visibilidade aos atos antidemocraticos desse governo, mas sim realizar uma
“Educa¢do para o Nunca Mais”, um dos pilares da EDH, que se fundamenta nos campos da
memoria e da verdade. Daqui a alguns anos, ndo existirdo testemunhas como eu de um
Governo que ameacou a democracia brasileira. Por isso € importante um registro, para que
fatos historicos semelhantes jamais se repitam no Brasil.

Na selecdo do doutorado do PPGE/UFPB, submeti meu projeto na linha de pesquisa
de “Educacdo Popular” basicamente por dois motivos: 1) a grade curricular apresenta uma
abordagem a partir do olhar dos “de baixo”, através da luta dos movimentos sociais, da
garantia dos direitos humanos e do exercicio da cidadania; 2) a pesquisa tece um didlogo
entre a Educacéo (Escolar) Quilombola!! e a Educagdo Popular, a fim de repensar as atuais
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola (DCNEEQ) e assim
construir um Plano de Ac¢éo que potencialize a efetivacdo da Educacdo Escolar Quilombola
(EEQ).

Vivenciei o primeiro ano do doutorado!? em um periodo pandémico, o que nio foi
nada confortavel nem instigante. Isso porque os estudantes enfrentaram o desafiante manuseio
dos recursos digitais, o barulho dos familiares e da vizinhanca durante as aulas e a falta de
uma interagcdo mais viva e calorosa entre os participantes da turma. Tenho que reconhecer que
a dedicacdo, a criatividade e a compreensdo dos professores do PPGE/UFPB foram cruciais
para eu prosseguir em meus estudos do doutorado.

Ao longo do doutorado, 0 meu encontro com o0 objeto de pesquisa de minha tese se
deu de modo gradual e lento. No semestre de 2021.2, no PPGE/UFPB, cursei a disciplina
“Seminario em Educagdo Popular”, ministrada pelos professores Dra. Aline Maria Batista
Machado e Dr. Pedro José Santos Carneiro Cruz. A partir do trabalho final desse componente

curricular, resolvi analisar na minha tese a presenca das principais categorias freirianas, tais

11 Coloca-se o termo “escolar” entre parénteses para ndo ter que incluir “educacdo quilombola”. O foco deste
estudo é a educacdo escolar quilombola, porém ela ndo pode ser construida sem a educacdo quilombola, que é
constituida dos saberes e dos fazeres das comunidades quilombolas.

12 Balango dos niimeros da pandemia e da vacinagdo no Brasil indica que 2021 foi o ano mais letal da pandemia
no pais (Fonte: Consércio G1, O Globo, O Estado de Séo Paulo, Folha de Sdo Paulo e UOL com dados das
secretarias estaduais de sadde).
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como, historicidade, cultura popular, dialogicidade, criticidade, autonomia, interculturalidade,
humanizacdo, participacao e emancipacao, no contexto escolar quilombola de Paratibe.

Na continuidade do processo de desvendamento do tema da pesquisa, participei via
online nos dias 9 a 11 de novembro de 2021 do Ill Encontro de Educagdo Escolar
Quilombola, promovido pelo GEPEQ (Grupo de Estudos e Pesquisa em Educacao
Quilombola), da UFMT (Universidade Federal do Mato Grosso). Nesse encontro, eu e 0
professor Dr. Waldeci Ferreira Chagas submetemos o resumo expandido, intitulado “Do
quilombo a escola: didlogos de saberes e de fazeres na educacdo escolar quilombola”, que foi
publicado nos Anais do Encontro de Educacdo Escolar Quilombola (2019-2021), v 1, n 1,
ISSN 2764-5894, GEPEQ, UFMT.

No dia 28 de setembro de 2022, realizei uma visita a exposi¢do afro-indigena que
estava ocorrendo na quadra esportiva da EMQASSM. Dentre as obras artisticas criadas pelos
docentes e pelos estudantes da EMQASSM, uma mandala com os valores civilizatorios afro-
brasileiros, mapeados pela intelectual negra Azoilda Loretto da Trindade, chamou minha
atencdo, pois percebi que existe uma didlogo entre esses valores e as categorias freirianas
(Figura 5), tendo em vista que 0 estar junto com 0s movimentos sociais negro e quilombola
torna possivel o encontro dos caminhos necessarios para a construcdo e a implantacdo de uma

educacdo escolar quilombola no Brasil.

Figura 5 — Mandala “Valores Civilizatorios Afro-brasileiros” da exposi¢ao afro-indigena da
EMQASSM
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Fonte: Arquivo pessoal da autora (2022).
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No dia 26 de setembro de 2023, os professores Dr. Waldeci Ferreira Chagas (UEPB)
e Dr. Roberto dos Santos Lacerda (UFS) presentes na banca de qualificagdo de minha tese
sugeriram como proposta epistemoldgica o paradigma da afrocentricidade para a analise dos
dados coletados no contexto da educacgéo escolar quilombola em Paratibe.

No mesmo ano, ingressei no Grupo de Estudos e Pesquisas de Praticas Educativas na
Educacdo de Jovens e Adultos (GEPPEEJA), coordenado pelo professor Dr. Eduardo Jorge
Lopes da Silva, onde as teses de dois integrantes’®> do GEPPEEJA contribuiram com a
fundamentacéo tedrica de minha tese, através dos seguintes estudiosos afrocentrados: Asante
(2009, 2011, 2014), Finch 111 (2009), Mazama (2009), Nascimento (2009), Noguera (2010),
Karenga (2003, 2009), Rabaka (2009), entre outros. A partir disso, eu juntamente com 0s
professores Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva e Dr. Waldeci Ferreira Chagas submetemos o
resumo expandido, intitulado “A interface entre 0s valores civilizatorios afro-brasileiros e as
categorias de Paulo Freire no contexto da educagdo escolar quilombola”, no Pré-Coléquio
Internacional Paulo Freire, realizado nos dias 4 e 5 de abril de 2024 no CE/PPGE/UFPB.

No semestre de 2024.1, no PPGE/UFPB, cursei a disciplina optativa “Rela¢des
Raciais e 0 Movimento Negro Educador no Brasil”, ministrada pelo professor Dr. Diego dos
Santos Reis, onde conheci detalhes sobre a histéria do movimento negro brasileiro, além de
ter acesso a uma episteme negra representada pela “Pretagogia” (Petit, 2015), “Pedagogia da
Ancestralidade” (Oliveira, 2001) e “Pedagogia Nagd” (Machado, 2019). No dia 25 de agosto
de 2024, o artigo, intitulado “Movimento negro e educagdo escolar intercultural: luta e
resisténcia na América Latina e no Brasil”, produzido por mim juntamente com os
professores Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva e Dr. Waldeci Ferreira Chagas, foi publicado
na Revista Cocar do Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual do
Para (UEPA).

ApoOs essa apresentacdo de meu encontro com o objeto de pesquisa de minha tese, é
importante destacar o estado da arte (ou estado de conhecimento) que realizamos a partir do
levantamento no site da Biblioteca Virtual de Teses e Dissertagdes do PPGE/UFPB, que
representa uma contribuicdo para os avancos das pesquisas nas areas da educagdo popular e
das questdes étnico-raciais, repercutindo nos curriculos escolares e universitarios em prol de

uma educacao antirracista, intercultural e democratica.

13 Dra. Karina Maria de Souza Soares, cuja tese é intitulada A populagdo negra nos livros didaticos de
biologia: uma analise afrocentrada por uma educacédo antirracista (2020); e Dr. Ronnie Wesley Sinésio
Moura, cuja tese é intitulada Praticas pedagdgicas para a educacao das relacdes étnico-raciais numa escola
quilombola da rede municipal de Jodo Pessoa, PB: experiéncias de professores/as da Educacgédo de Jovens
e Adultos (2023).
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O estado da arte (ou estado do conhecimento) é uma pesquisa definida como de
carater bibliografico, em que o investigador realiza 0 mapeamento e a analise das producdes
académicas referentes ao assunto abordado na tese com o intuito de verificar “o que foi feito,
por que e em que dimensbes ou profundidade foi abordado o problema que se pretende
estudar” por outros investigadores (Richardson, 2012, p. 301). Essa etapa valoriza os estudos
ja feitos, fortalece a credibilidade da pesquisa que serd desenvolvida e favorece o avango das
investigacoes sobre o tema.

Diante disso, resolvemos realizar o levantamento e a andlise das dissertacdes e teses
produzidas pelo PPGE/UFPB no periodo 1985 até 2023, que tratam sobre as relacdes étnico-
raciais, com foco na populacéo negra, no sistema educacional brasileiro. Buscamos verificar a
visibilidade do negro nas producbes académicas de um programa de pds-graduacdo em
Educacdo que ao longo de quase 50 (cinquenta) anos de atividade sempre manteve em
destaque a Educacéo Popular, seja enquanto area de concentracdo ou linha de pesquisa.

Certamente, esse posicionamento € vanguardista, pois abre espaco para o campo da
pesquisa em Educacdo Popular e para o didlogo com sujeitos singulares, coletivos,
“comunitarios”, em suma, gente do povo. Contudo, a partir de um olhar critico sobre o
panorama das produgdes académicas no PPGE/UFPB relativas ao tema “a questdo étnico-
racial no contexto educacional”, questionamos: em que medida o PPGE/UFPB, um programa
de pbs-graduacdo que desde a sua constituicdo apresenta uma vertente na Educacdo Popular,
visibiliza a discussao ou a critica sobre 0 negro na educagdo?

Com base em Ruiz (1978), no primeiro momento, realizamos uma observacdo das
listas de trabalhos concluidos e disponibilizados no site da Biblioteca Virtual de Teses e
DissertacOes do PPGE/UFPB, existentes no ano de 1985 até 2023. O critério de sele¢do das
producdes cientificas foi a presenca de contetdos que remetiam ao tema da questdo étnico-
racial no contexto educacional, especificamente da populacdo negra, nos titulos, resumos,
palavras-chave e indices dos trabalhos. Ao final, foram levantados ao todo 46 trabalhos,
dentre 21 teses e 25 dissertacoes.

Em 1998, a dissertacdo, intitulada A identidade dos trabalhadores negros na
realidade educacional paraibana, foi a pioneira no PPGE/UFPB a abordar a questdo das
relagcbes étnico-raciais, especificamente do povo negro, na educacdo. O enfoque foi a
identidade dos trabalhadores negros da educacdo na rede publica e privada de Jodo Pessoa.
No resumo da dissertacéo, Pimentel (1998) revela o racismo académico ao afirmar que:

[...] as teméticas de estudo sobre as identidades negras tém sido motivo de
rejeicdo ou de restricdo pelos programas de Pos-Graduacdo em Educacao,
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sob diversas alegacBes cientificistas, em particular na Regido Nordeste.
Dadas as restricbes, a tematica ganha um carater de inicial ou nova
(Pimentel, 1998).

No ambito da educacdo formal, a partir da analise dos 46 trabalhos do PPGE/UFPB
sobre o negro na educacao, foram identificadas 21 dissertacGes e 13 teses, enquanto no campo
da educacdo nédo formal foram constatadas 4 dissertacOes e 7 teses. Apenas 1 tese, intitulada
O samba na escola e a escola no samba: configuragdes de uma educagdo integral
popular, em 2017, desenvolveu um dialogo entre educacdo formal e a ndo formal.

No campo da educacdo formal, foram verificadas 4 dissertacGes e 1 tese, em que 0
tema do negro na educacdo foi abordado sob a perspectiva de uma educacgéo inclusiva com
foco no direito a diversidade, incluindo as pautas de outros movimentos sociais, tais como,
mulheres, indigenas, LGBTS, criancgas e adolescentes, entre outros. Na educacéo inclusiva, o
foco ndo é a educacdo para as relacBes étnico-raciais, entdo pensamos que enfraquece a
construcdo de uma escola antirracista. Isso porgue justifica a ideia de “consciéncia humana”,
0 que disfarga o racismo e refor¢a o mito da democracia racial no Brasil.

Outra constatacdo foi de que o debate do negro na Universidade se resume
praticamente a Lei de Cotas Raciais, pois das 9 producbes académicas do PPGE/UFPB, que
abordam o negro e a Universidade, 4 tratam dessa lei. Além disso, a Lei n°® 12.711/2012 (Lei
de Cotas), no mesmo ano de sua implementagéo, foi tema de uma producdo do mestrado,
intitulada Do debate a implementacao: a versao nao oficial da adocéo das cotas raciais na
UFPB, na linha de politicas educacionais no PPGE/UFPB. Ao contrario da Lei n°
10.639/2003, que torna obrigatério o ensino da historia e da cultura afro-brasileiras e
africanas nas escolas, que foi citada pela primeira vez em 2006 por uma dissertacéo, intitulada
Conhecimento cientifico e o saber popular sobre os moluscos nos terreiros de
Candomblé de Recife e Olinda, estado de Pernambuco, na linha de educacdo popular,
porém sé veio a ser discutida em 2009 na producdo do mestrado, intitulada A formagéo
continuada na construcdo da identidade docente: o curso Educacdo Africanidades
Brasil, na linha de estudos culturais e tecnologias da informacdo e comunicacdo do
PPGE/UFPB.

A partir do levantamento e da anélise das dissertacbes e das teses (1985-2023) do
PPGE/UFPB, constatamos que praticamente nao existem discussdes sobre a construcdo de um
curriculo antirracista na Universidade. Identificamos o debate sobre esse tema em apenas 2
teses do PPGE/UFPB: 1) na linha de politicas educacionais, em 2022, a tese intitulada os

didlogos interculturais e as relagdes étnico-raciais na formacao inicial de professores: da
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obrigatoriedade a sua implementacéo nos cursos de licenciatura da UFPB; e 2) na linha
de processos de ensino-aprendizagem, em 2023, a tese intitulada sankofa: saberes e praticas
de professores pedagogos para a educacdo das relagBes étnico-raciais em cursos de
licenciatura em quimica do IFRN. Essa discussdo é essencial para a formacdo inicial de
docentes nos cursos de magistério ou de licenciatura, pois a inclusdo dos contetdos de
histdria e cultura afro-brasileira e africana no curriculo universitario possibilita aos futuros
professores introduzirem a questdo étnico-racial em suas praticas pedagdgicas no contexto
escolar.

No campo dos movimentos sociais, a questdo do negro na educacdo foi
interseccionada com o tema dos povos de terreiros em 1 dissertacdo, das comunidades
quilombolas em 6 dissertacGes e 3 teses, das mulheres quilombolas em 1 tese, da comunidade
LGBT em 1 dissertacdo e da EJA no ambito de uma escola quilombola em 1 tese. Ao longo
de quase 50 anos de existéncia do PPGE/UFPB, que desde a sua origem teve como foco a
Educacdo Popular, € notavel que 46 producbes académicas relativas ao tema do negro na
educacdo é uma quantia pequena. Contudo, dentre essas produgdes, trouxemos como destaque
12 trabalhos que se aproximam do tema desta tese, através dos seguintes descritores contidos
nos titulos, nos resumos, nas palavras-chave ou no préprio conteddo de seus textos: 1)
Educacdo Popular; 2) Paulo Freire; 3) Cultura; 4) Identidade; 5) Comunidade Quilombola; 6)
Afrocentricidade; 7) Lei n 10.639/2003; 8) Curriculo; 9) RelagBes Etnico-Raciais; 10)
Formagcdo Inicial e Continuada; 11) Préaticas Pedagdgicas. Essas produ¢des académicas foram

sistematizadas no Quadro 1 abaixo.

Quadro 1 — Trabalhos do PPGE/UFPB que possuem alguma aproximagdo temética com o objeto de estudo
desta tese

N° Ano Tipo Linha de Pesquisa Titulo
Estudos Culturais e A formacdo continuada na
1 2009 Mestrado Tecnologias da Informacdo | construcdo da identidade
e Comunicacao docente: o curso Educacdo

Africanidades Brasil

Coco de roda novo quilombo:
saberes da cultura popular e
2 2014 Mestrado Educagéo Popular praticas de educacdo popular na
comunidade  quilombola  de
Ipiranga no Conde-PB




2015

Mestrado

Educacdo Popular

Educacdo do campo e
participacdo: analise da producéo
do conhecimento dos
quilombolas egressos do primeiro
curso de  Pedagogia do
Campo/UFPB

2016

Mestrado

Politicas Educacionais

RelacBes  étnico-raciais  nas
politicas educacionais e nos
projetos politico pedagdgicos:
desafios

2019

Doutorado

Politicas Educacionais

Praticas pedagbgicas e relacbes
étnico-raciais: uma analise da
construgdo da identidade negra
da crianca nos anos iniciais do
ensino fundamental de uma
escola publica da cidade de Jodo
Pessoa

2019

Doutorado

Politicas Educacionais

Relagbes  étnico-raciais  na
educacdo infantil: contribuigdes
da teoria das representacOes
sociais

2020

Mestrado

Politicas Educacionais

A educacdo escolar quilombola
na mesorregido do litoral sul do
estado da Paraiba: um estudo da
sua trajetdria a partir do Ciclo de
Politicas (CP)

2022

Mestrado

Estudos Culturais

Criangas quilombolas em um
cineclube escolar: participacéo e
protagonismo

2022

Doutorado

Politicas Educacionais

Os dialogos interculturais e as
relacdes étnico-raciais na
formacéo inicial de professores:
da obrigatoriedade a sua
implementacdo nos cursos de
licenciatura da UFPB

10

2023

Doutorado

Educacéo Popular

Memérias do antigo coco de
roda: dos processos de resisténcia
no municipio de Conde-PB as
relacfes com a educacao popular

40
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Sankofa: saberes e praticas de
professores pedagogos para a
11 2023 Doutorado Processos de  Ensino- | educacdo das relagbes étnico-
Aprendizagem raciais em cursos de licenciatura
em quimica do IFRN

Praticas pedagbgicas para a
educagdo das relagdes étnico-

12 2023 Doutorado Processos de  Ensino- | raciais numa escola quilombola
Aprendizagem da rede municipal de Jodo
Pessoa, PB

Fonte: Elaborado pela autora em maio de 2024.

ApoOs a selecdo das teses e das dissertagdes do PPGE/UFPB apresentadas no quadro
acima, excluimos 4 producdes cientificas da analise dos contetdos identificados, pois apesar
de trazerem reflexdes pertinentes e ricas elas ndo contribuem diretamente com a proposta
desta tese que é o didlogo entre a Educacdo Popular na perspetiva de Paulo Freire e a
Educacdo Escolar Quilombola a partir de um paradigma afrocentrado. Desse modo,
analisamos os trabalhos de Cicero Pedroza da Silva (2014, 2023), Sawana Araljo Lopes
(2016, 2022), Maria Fabricia de Medeiros (2019), Rosilene Silva Santos da Costa (2019),
Vilma Helena Malaquias (2020) e Ronnie Wesley Sinésio Moura (2023), em que
identificamos ap6s a leitura as aproximacgdes e os distanciamentos com o tema desta tese,
além dos avancos que essas pesquisas proporcionam ao tema desta tese.

Cicero Pedroza da Silva (2014), em sua dissertacdo intitulada Coco de roda Novo
Quilombo: saberes da cultura popular e préticas de educacdo popular na comunidade
guilombola de Ipiranga no Conde-PB, analisa a contribuicdo historica, cultural, social e
politica do coco de roda “Novo Quilombo” para a constru¢do de praticas educativas na
perspectiva freiriana no contexto da comunidade quilombola de Ipiranga no Conde-PB.
Segundo Silva (2014), o coco de roda enquanto expressao da cultura popular relne as
categorias freirianas do didlogo, da conscientiza¢do, da préxis e da participacdo, as quais
fortalecem a identidade quilombola e consequentemente a mobilizagdo dos quilombolas em
prol de politicas publicas, a exemplo da educacdo escolar quilombola, que respeitem as
particularidades do povo quilombola. Além disso, Silva (2014) traz uma critica a ideia de
hierarquizacéo étnico-racial global, que reduz o coco de roda a folclore ou a mitos, pois a
cultura popular na perspectiva freiriana € construtora de teoria ou de conhecimentos
populares, que contribuem com a construcdo de um curriculo antirracista, especifico e

diferenciado nas escolas do proprio territorio quilombola de Ipiranga.
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Cicero Pedroza da Silva (2023), em sua tese intitulada Memdrias do antigo coco de
roda: dos processos de resisténcia no municipio de Conde-PB as relacbes com a
educacédo popular, prossegue a sua investigacdo sobre a expressdo da cultura popular do
coco de roda, mas agora amplia o I6cus de sua pesquisa para 0 municipio do Conde (PB),
além de focar na categoria freiriana da resisténcia, a partir da obra Pedagogia do Oprimido
de Paulo Freire (2005), como instrumento para a superacdo de uma educacdo domesticadora
em prol de uma problematizadora/ libertadora voltada ao municipio do Conde (PB). Na tese
de Silva (2023), chamaram a nossa aten¢do trés cartazes expostos pela mestra Ana do Coco
durante a apresentacdo do coco de roda na comunidade quilombola Ipiranga no Conde (PB)
(Figuras 6, 7 e 8), pois nos remeteu a analise critica do discurso (ACD) de Fairclough (2016).

Figuras 6, 7 e 8 - Cartazes expostos pela mestra Ana do Coco durante a apresentacdo de coco de roda na
comunidade quilombola Ipiranga no Conde (PB

! !"\1/
Fonte: Arquivo de Machado (2023) apud Silva (2023).

Do ponto de vista da ACD faircloughiana (2016), os discursos ndo existem de forma

independente, arbitraria e fora de uma realidade politica e social, logo os trés cartazes acima
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exprimem um discurso contrario ao problema social do racismo, que ainda nédo foi superado
na sociedade brasileira. Segundo Silva (2023), o primeiro cartaz Vidas Negas Importam
expressa um discurso de protesto e de indignacdo em relagdo as vidas das pessoas negras, que
foram ceifadas pelo racismo estrutural no Brasil. O segundo cartaz, branco com letras
vermelhas, fica exposto também no terraco da mestra Ana do Coco, para que seja visto por
todos os visitantes que véo ali para dancar o coco de roda, de modo que traz o acolhimento
aos visitantes e a0 mesmo tempo exige o respeito ao quilombo. O Gltimo cartaz Um dia a
tapioca vira mostra uma visao dialética, em que a vida é ciclica, logo tudo muda de posicéo.
No campo da educacdo popular e da educacdo escolar quilombola, esses trés cartazes séo
instrumentos educativos criticos que despertam a conscientiza¢do dos sujeitos envolvidos no
movimento do coco de roda no municipio do Conde (PB).

Sawana Araljo Lopes (2016), em sua dissertacdo intitulada Relacbes étnico-raciais
nas politicas educacionais e nos projetos politico pedagdgicos: desafios, busca
compreender como as relacGes étnico-raciais e 0 ensino da Historia e da Cultura Afro-
brasileira e Africana estdo sendo desenvolvidos pelos docentes das escolas do municipio de
Jodo Pessoa (PB) durante a construcdo dos Projetos Politicos Pedag6gicos (PPP) e dos
Projetos Educativos. Nesta investigacdo, Lopes (2016) focou na categoria freiriana da
dialogicidade, utilizando como referencial tedrico a educacdo libertadora de Paulo Freire
(1959, 1967, 1979, 1987, 1991, 1992, 1996) e a sociologia das auséncias e das emergéncias
de Boaventura Santos (2010), a fim de promover uma educacdo antirracista no cotidiano
escolar. O locus desta pesquisa ndo foi uma escola quilombola, porém elenca estratégias
pedagdgicas que contribuem para um curriculo escolar antirracista, inclusivo e democratico.

Sawana Araujo Lopes (2022), em sua tese intitulada Os diélogos interculturais e as
relagdes étnico-raciais na formacao inicial de professores: da obrigatoriedade a sua
implementacao nos cursos de licenciatura da UFPB, analisa a implementacéo dos dialogos
interculturais e das relacBes étnico-raciais na formacdo inicial de docente nos cursos de
licenciatura da Universidade Federal da Paraiba (UFPB), utilizando como base
epistemologica a pedagogia de Paulo Freire. Nesta tese, Lopes (2022) prossegue seus estudos
sobre curriculo ndo mais no contexto da Educagdo Basica, mas sim no Ensino Superior. Por
fim, Lopes (2022) afirma que ndo basta a tematica das relacdes étnico-raciais e do dialogo
intercultural ser exigida nos componentes curriculares dos cursos de licenciatura da UFPB,
pois é preciso que os coordenadores e os docentes universitarios estejam conscientes da
importancia da promocdo de uma formacdo inicial antirracista na Educacdo Superior.

Comungamos com esse pensamento também dentro do contexto da Educagéo Bésica, por isso
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a relevancia de uma formacao continuada que possibilite a capacitacdo dos profissionais da
educacdo sobre as questdes das relagdes étnico-raciais e da interculturalidade.

Maria Fabricia de Medeiros (2019), em sua tese intitulada Praticas pedagogicas e
relacdes étnico-raciais: uma anélise da construcdo da identidade negra da crianga nos
anos iniciais do ensino fundamental de uma escola publica da cidade de Jodo Pessoa,
afirma que os docentes participantes da pesquisa consideram as formacdes continuadas
ofertadas pela SEDEC-JP cada dia mais mecanizadas, pois ndo se preocupam com uma
formacdo humana mais reflexiva e critica, além de apresentarem as seguintes lacunas: 1)
auséncia de temas pertinentes a formacao das criancas, tais como, respeito as diferencas,
resolucdo de conflitos e construcdo da identidade e da autonomia; 2) auséncia de reflexao
tedrica e de compartilhamento de experiéncias com outros profissionais da area da educacéo,
inclusive, com os da prépria escola. Medeiros (2019) identificou, a partir do discurso das
professoras participantes, que elas ainda se sentem inseguras em suas praticas pedagogicas
durante a abordagem de determinados temas em sala de aula, a exemplo do ensino da Historia
e da Cultura Afro-brasileira e Africana, das relacdes étnico-raciais e do racismo. Portanto, as
formacdes inicial e continuada interferem consideravelmente nas praticas pedagogicas dos
docentes.

Rosilene Silva Santos da Costa (2019), em sua tese intitulada Rela¢6es étnico-raciais
na educacdo infantil: contribuicdes da teoria das representacfes sociais, analisou as
representacOes sociais da equipe pedagdgica da Educacdo Infantil sobre o racismo e o seu
enfrentamento na escola municipal quilombola professora Anténia do Socorro Silva Machado
em Paratibe. O modelo de analise dos dados se fundamenta na Teoria das Representacdes
Sociais (TRS) proposta pelo psicélogo social Serge Moscovici (1960). Quanto as
representacdes sociais sobre as relagdes étnico-raciais nos discursos e nas praticas educativas
na escola, Costa (2019) identifica que o grande desafio para a efetivacdo da Lei n° 10.
639/2003 e a educacgdo quilombola no espago escolar é a relagdo familia-escola. De acordo
com Costa (2019), o discurso dos docentes da EMQASSM revela que as familias das criangas
negras ndo consideram a escola como espaco construtor de sociabilidades e de emancipacao
humana. Por outro lado, a escola também ndo costuma utilizar estratégias pedagogicas para a
aproximagdo com essas familias através do reconhecimento de seus valores, de suas crengas e
de seus modos de vida.

Costa (2019) acrescenta como outro obstaculo o fato de os docentes da Educagédo
Infantil trabalharem a questdo das relacdes étnico-raciais em sala de aula, porém quando as

criangas chegam em casa ha uma desconstrucdo desse trabalho no seio familiar. Para reverter
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essa situacao, os docentes da EMQASSM tém utilizado os recursos pedagogicos da contacao
de historias e das cantigas de roda em sala de aula, pois envolvem os valores civilizatorios
afro-brasileiros da dialogicidade, da ludicidade e da circularidade, que sdo conteldos
conhecidos dos pais das criangas, proporcionando uma aproximacgdo da familia com a escola.
Costa (2019) afirma que esse passo dado poderia fazer a diferenca na educacdo para a
diversidade e das relacdes étnico-raciais da crianca negra no espaco escolar.

Vilma Helena Malaquias (2020), em sua dissertacdo A educacao escolar quilombola
na mesorregido do litoral sul do estado da Paraiba: um estudo da sua trajetdria a partir
do Ciclo de Politicas (CP), investigou a dindmica da atuacdo da Educacdo Escolar
Quilombola a partir da compreensdo de docentes, supervisores e gestores das escolas - Lina
Rodrigues do Nascimento, Jose Albino Pimentel e Ovidio Tavares de Morais - localizadas
nos territdrios quilombolas de Gurugi, Ipiranga e Mituacl no municipio do Conde (PB).
Malaquias (2020) utilizou como metodologia a denominada Andlise Proposicional do
Discurso (APD), que identificou duas categorias centrais - educacao quilombola e curriculo -
nos questionarios aplicados aos participantes da pesquisa.

Conforme as analises de Malaquias (2020), existe um vinculo entre a educacédo
quilombola e as relacbes étnico-raciais, que ganhou visibilidade como politica educacional de
Estado na Paraiba, através das reivindicacdes dos movimentos negros da Paraiba, de Jodo
Pessoa e de Pernambuco. Nas respostas dos docentes, supervisores e gestores, eles afirmaram
a necessidade de autoafirmacdo, valorizacdo e conscientizacdo em relacdo a questdo étnico-
racial desenvolvida nas escolas. Além disso, eles consideraram que a construcdo de uma
identidade discente passa pela construcdo de uma identidade docente, sendo assim
percebemos que ha um campo tensional quando se fala, estuda ou escuta referéncias sobre
esse campo. A partir da analise dos questionarios da pesquisa, Malaquias (2020) constatou
que o curriculo das trés escolas localizadas em territérios quilombolas € direcionado pela
Secretaria Municipal de Educacgéo, Cultura e Esportes do municipio do Conde (PB), logo ndo
dialoga com a historicidade, a memoria, a ancestralidade e as tradigdes culturais dos
estudantes negros e quilombolas. Ademais, o curriculo aborda a tematica africana, quilombola
e indigena durante eventos festivos pontuais e esporadicos, a exemplo do Dia da Consciéncia
Negra, 0 que reduz a uma vivéncia folclorica. Sacristan (2020) denomina essa situacdo de
curriculo festivo.

Ronnie Wesley Sinésio Moura (2023), em sua tese intitulada Praticas pedagdgicas
para a educacgdo das relacdes étnico-raciais numa escola quilombola da rede municipal

de Jodo Pessoa, PB, analisou as praticas pedagdgicas dos docentes da Educacdo de Jovens e
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Adultos (EJA) em relacdo as contribuicGes para uma educacdo das relacBes étnico-raciais no
contexto da EMQASSM em Paratibe. Segundo Moura (2023), os estudos sobre as relacdes
étnico-raciais no campo da EJA sdo escassos, entdo a invisibilidade e/ou o silenciamento
desse tema ocasionam argumentos universalistas no contexto escolar, que repercute na
prevaléncia dos discursos de classe em detrimento dos de raca, género e cultura. No campo da
metodologia da pesquisa, Moura (2023) utiliza no referencial tedrico o paradigma da
afrocentricidade de Molefi Kate Asante (1980) e na analise de dados a Analise Critica do
Discurso (ACD) de Norman Fairclough (2016). A partir dos discursos dos docentes
entrevistados, Moura (2023) concluiu que a formacdo continuada Saberes e Fazeres Afro-
brasileiros e Indigenas na Sala de Aula, oferecida pela UEPB em parceria com a SEDEC-JP,
foi um “divisor de aguas”, pois possibilitou a seguranga ¢ a diversidade na abordagem dos
contetidos afro-brasileiros durante as préaticas docentes da EJA.

Apds a apresentacdo das discussdes contidas nas dissertacdes e nas teses selecionadas
do PPGE/UFPB, destacamos as producfes académicas de Cicero Pedroza da Silva (2014,
2023), Sawana Araujo Lopes (2016, 2022) e Ronnie Wesley Sinésio Moura (2023), pois
coincidem com o objeto de estudo da presente tese que é o didlogo entre a educacao popular
na concepcdo freiriana e o paradigma da afrocentricidade na construcdo de um curriculo
escolar quilombola. Além disso, essas pesquisas apresentaram contribui¢cfes valiosas voltadas
a formacado inicial e continuada, as préaticas pedagdgicas e a EJA, que podem servir de modelo
para a efetivacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola
na Educacdo Bésica no contexto local da EMQASSM de Paratibe, estadual da PB e federal
brasileiro.

E agora? Que tal a gente abrir uma roda, sentar e dialogar sobre o tema de estudo

desta tese? Vamos comigo?

Contextualizacdo do tema de estudo: com licenca para entrar!

Segundo Ribeiro (1995), o povo brasileiro foi constituido a partir de uma
miscigenacdo conflituosa entre trés matrizes étnicas: brancos portugueses colonizadores,
povos originarios dizimados e negros africanos traficados e escravizados. Durante a
colonizacao brasileira, os portugueses utilizaram 0s negros por trés séculos como a principal
méao-de-obra escravizada no Brasil sob a justificativa de que eram “homens sem alma”.

O Brasil foi um dos ultimos paises a abolir a escravizacdo institucionalizada. Os
trezentos anos de atrocidade, de negacdo, de discriminagdo se perpetuaram ao longo da
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histdria brasileira, sobretudo, porque a sociedade pos-escravista reabilitou 0s mecanismos de
exploracdo e exclusdo, o que passou a se refletir nos habitos cotidianos, na formacao
educacional, nas instituicbes prisionais e no mercado de trabalho. O longo processo de
desigualdade entre brancos e negros é chamado de racismo estrutural, que se desdobra no
genocidio, no encarceramento em massa e na pobreza do povo negro.

A construcdo da escolarizacdo brasileira foi eurocentrada, o que vem se perpetuando e
se reproduzindo de forma hegemdnica no curriculo escolar. Enquanto isso, o ensino da
historia e da cultura indigena e africana na escola normalmente se resume a subalternidade e a
opressao do periodo escravista. Sujeitos negros, tais como, Zumbi dos Palmares e Dandara
entre outros, sdo esquecidos e apagados dos livros didaticos de Histdria. Essa realidade
associada ao preconceito racial no cotidiano da escola ocasiona a diminuigdo da autoestima, a
falta de interesse nos estudos e 0 aumento da evasao escolar entre criangas e de jovens negros.

Em uma escola cujo curriculo é eurocéntrico, os filhos dos grupos oprimidos quando
fazem a leitura da palavra realizam na verdade uma leitura alienada da realidade. Em face
disso, a descolonizacdo do pensamento é fundamental para a resisténcia e a re-existéncia de
saberes e de modos de vida indigena, quilombola, campesino entre outros grupos étnicos e
sociais, que foram historicamente menosprezados pelo monopdlio do saber euro-ocidental.
Conforme Ribeiro (1978), a consciéncia critica necessaria para uma revolucdo* s6 é
alcancada mediante a combinacdo do esforco tedrico e da militancia transformadora. 1sso
quer dizer que uma racionalidade se torna

[...] Revolucionéria quando ela assume um compromisso incondicional com
a democracia cognitiva, ndo apenas no sentido da socializacdo dos
conhecimentos elaborados e acumulados pela humanidade, mas, também, no
do reconhecimento de todos 0s conhecimentos desenvolvidos por todas as
formacdes e por todos 0s grupos sociais, principalmente, pelas formacdes e
pelos grupos oprimidos (Gadotti; Roméao, 2012, p. 23).

No Brasil, os embrides da educacdo libertadora nascem dos processos politicos de
organizacéo e de mobilizacdo dos movimentos sociais - espagos de resisténcia, de ensino e de
aprendizado — que lutam diariamente pelo reconhecimento e pela efetivacdo de seus direitos
humanos. Em face disso, com base no pensamento de Streck (2012), é possivel afirmar que o
Movimento Negro e Quilombola brasileiro constituem a chamada “Pedagogia do

Movimento”, a qual inspirou e renovou a pedagogia de Paulo Freire. Isso porque os

14 Revolugdo ndo se confunde com reforma. A primeira é profunda, de longa duragdo, pois ha uma
transformacdo estrutural de uma determinada realidade ou concepg¢do, enquanto que reforma sdo mudancas
episddicas ou conjunturais, sem substituir os fundamentos de uma determinada sociedade (Gadotti; Romao,
2012).
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movimentos sociais populares tém a sociedade viva e dinamica como sala de aula, ou seja,
local de desenvolvimento de suas préaticas educativas.

As atuacOes politicas desses movimentos sociais populares inspiraram alguns marcos
conceituais da Educacdo Popular freiriana, tais como: 1) a leitura de mundo, ou seja, a partir
do olhar critico dos movimentos sociais sobre 0 mundo, a realidade da desigualdade racial e
do racismo é revelada para a sociedade e o Estado; 2) a praxis que Freire (1987, p. 43)
compreende como “reflexdo e acdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo”; 3) o
carater inovador, pois as estratégias de luta dos Movimentos Negro e Quilombola aliadas a
reflexdo sobre a realidade do povo negro promovem avancgos nas praticas educativas; 4) o
transpor da visdo antropocéntrica em direcdo a uma visdo antropoldgica, em que a propria
vida, a cultura e a valorizacdo das diferencas se tornam o centro das discussoes.

Segundo Gomes (2019), os avancos alcancados pela implementacdo de politicas
antirracistas e de acGes afirmativas no Brasil ndo sdo méritos do Estado, mas sim da pressédo
do Movimento Negro e Quilombola. No &mbito educacional, sabe-se que as politicas publicas
se materializam através de leis, planos, projetos e praticas educativas sob responsabilidade
estatal. Contudo, essas politicas emergem das demandas, dos debates, dos pleitos, dos
acompanhamentos da populacdo, dos sindicatos, das associacdes, das organizacGes ndo-
governamentais (ONGs) e dos movimentos sociais. Portanto, a constituicdo das politicas
publicas educacionais envolve interesses, disputas, contradi¢fes e tensGes em um contexto de
relacdes de poder.

A questdo do poder é central para a Educacao Popular, pois a dominacéo e a libertacéo
sdo faces da mesma moeda, o poder. Logo, “ndo hd dominacdo nem libertacdo sem poder, e
ainda que né@o seja 0 mesmo poder, tanto a dominagdo quanto a libertagdo requerem poder”
(Brutscher; Scocuglia, 2017, p. 14). Ndo ha op¢6es neutras, sejam elas conscientes ou ndo. A
tensdo e a confrontagdo entre opcOes diferentes sdo os motores da mudancga historica
constante. No campo da Educacdo Popular, o exercicio do poder transita pelo didlogo. Néo
um dialogo romantico ou ingénuo, mas sim critico e democratico, em que todos sejam
sujeitos no exercicio do poder, ou seja, ha a divergéncia, mas também existe a busca do
entendimento.

Segundo Andreola (1999), existem seis tipos de opressdo das classes populares
elencados pela perspectiva freiriana: 1) antropolégica-cultural, em que a cultura do outro é
julgada inferior a ponto de ser condenada ao siléncio; 2) psicolégica, quando ha o
enfraquecimento do “eu”, o que permite a sua coisifica¢do; 3) ontologica, promovendo o “ser

menos” e a desumanizagdo; 4) econdmica, reflexo da concentracdo de renda, o que
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desencadeia na desigualdade social; 5) politica, em que as leis terminam por beneficiar e
privilegiar os detentores do poder; 6) pedagogica, pois em sala de aula o discente € visto
como um deposito de conhecimento do docente, logo o processo educativo ndo € critico,
criativo nem emancipador.

Em decorréncia disso, para Freire (1987), a consciéncia dos oprimidos costuma ser
imersa, fatalista e de autodesvalia, por isso ele enfatiza a importancia do papel politico,
educativo e humano que os Movimentos Sociais, no caso desta pesquisa 0s Movimentos
Negro e Quilombola, cumprem na sociedade. Nesse sentido,

O importante, porém, é reconhecer que os quilombos tanto quanto 0s
camponeses das Ligas e os sem-terra de hoje todos em seu tempo,
anteontem, ontem e agora sonharam e sonham o mesmo sonho, acreditaram
e acreditam na imperiosa necessidade da luta na feiura da histéria como
‘facanha da liberdade'. [...] apostaram na intervencdo no mundo para retifica-
lo e ndo apenas para manté-lo mais ou menos como esta (Freire, 2000, p. 60-
61).

No ambito académico, costumamos ouvir que os quilombolas lutam antes de tudo por
territorio, mas nesta tese defendemos que as lutas por territério e por educacao entre 0s
quilombolas nédo estdo desvinculadas. Isso porque existe uma educa¢do ndo institucionalizada
no territério quilombola, que é transmitida oralmente de uma geracdo a outra pelos mais
velhos, através das relagdes comunitarias. Essa educacdo € capaz de fortalecer a identidade e
0 empoderamento quilombola, promover o aumento do engajamento e da mobilizacdo
quilombola em prol da luta pela regularizacéo de seu territério.

Conforme Castilho e Ferreira (2014), educacdo quilombola é aquela que estad nos
educandos quilombolas, portanto esta vinculada a uma especificidade cultural. Em outras
palavras, o “ser quilombola” se constrdi a partir da socializagdo desses saberes, fazeres e
tradicdes da comunidade ensinados e aprendidos por via oral nas relages familiares, laborais,
comunitérias, religiosas e na observacdo dos mais velhos da comunidade. J& a educacéo
escolar quilombola é aquela que a escola vai propor no sentido de respeitar a cultura, a fala, o
fazer, a visdo de mundo, a religiosidade dos educandos oriundos do territério quilombola. Isso
significa que a sua efetivacdo se dad com a constituicdo de um espaco de didlogo entre o
conhecimento escolar e a realidade da comunidade do entorno.

Os quilombolas historicamente lutam ndo apenas pelo acesso a educagdo, mas
principalmente pela constru¢cdo de uma escolarizagdo que valorize a sua identidade, sua
cultura e sua histéria. Segundo Souza (2015), a homologacdo da Resolugdo Conselho
Nacional de Educacdo (CNE)/Camara de Educacdo Bésica (CEB) n° 8, de 20 de novembro de

2012, que define as DCNEEQ na Educacéo Basica foi uma vitoria do movimento quilombola
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brasileiro. 1sso porque durante as trés audiéncias publicas para a construcdo das DCNEEQ - a
primeira no Maranhdo, a segunda na Bahia e a terceira em Brasilia — foram garantidos
espacgos de escuta aos quilombolas, os quais reivindicaram uma escola que valorizasse 0s
saberes, as tradi¢des e o patrimonio cultural das comunidades quilombolas, algo impensavel
em outras épocas.

Conforme o site da Fundacdo Cultural Palmares (FCP) (2024), existem 47
comunidades quilombolas certificadas nas quatro mesorregifes paraibanas (Mata, Agreste,
Borborema, Sertdo). Segundo o Censo Escolar do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (INEP) de 2014, na Paraiba, 24 escolas se declaram como
quilombolas, sendo 23 municipais e uma estadual. Dessas escolas, duas estdo localizadas em
area urbana que sao a escola estadual Arlindo Bento de Morais, localizada em Santa Luzia, e
a escola municipal quilombola Professora Antonia do Socorro Silva Machado, localizada em
Jodo Pessoa. Enquanto que as demais estdo localizadas na zona rural paraibana.

A educacdo escolar quilombola ¢ uma modalidade de ensino, regulamentada pela
Resolucdo CNE/CEB N° 8 de 2012, que define as DCNEEQ na Educacao Basica. Ela abrange
escolas localizadas em territério quilombola e escolas que atendem aos estudantes
quilombolas. Cada comunidade quilombola - rural ou urbana — possui a sua realidade
sociocultural e interesse, 0 que exige uma pedagogia propria para cada uma delas,
fundamentada e alimentada por elementos que configuram o patrimdnio cultural dessas
comunidades, tais como: a territorialidade, a memdria coletiva, as linguas reminiscentes, 0s
marcos civilizatorios, as préaticas culturais, as tecnologias e as formas de producdo de
trabalho, 0s acervos e os repertorios orais, os festejos, 0s usos, as tradi¢oes.

Quanto ao lécus da investigacdo, escolnemos a EMQASSM, localizada nas
proximidades do territorio quilombola de Paratibe, as margens da PB-008, que liga Jodo
Pessoa ao litoral sul do Estado da Paraiba. Essa escolha se deu basicamente por trés motivos:
1) conforme j& relatamos, a nossa aproximacdo académica com o local desde 2009; 2) a
EMQASSM ¢ a unica escola quilombola da Rede Municipal de Ensino de Jodo Pessoa-PB; e
3) os quilombolas de Paratibe juntamente com a equipe da EMQASSM iniciaram um
processo de implementacdo da educacdo escolar quilombola em 2012, a partir da
promulgacdo das DCNEEQ.

A EMQASSM ainda ndo se concretizou enquanto escola quilombola, pois o seu
curriculo ainda ndo condiz com a realidade dos estudantes quilombolas de Paratibe. Contudo,
0 interessante € que esses educandos trazem para a EMQASSM os saberes e os fazeres
quilombolas, o0 que vem despertando e mobilizando toda comunidade escolar de Paratibe para
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a mudanca do curriculo, do projeto politico pedagdgico, dos livros didaticos e das préaticas
pedagdgicas em prol de uma educacéo escolar verdadeiramente quilombola.

Diante do que foi exposto, surge o seguinte problema: como os docentes da
EMQASSM articulam os saberes e os fazeres quilombolas de Paratibe com a construcdo de
um curriculo escolar que fortaleca a identidade quilombola? A presente tese defende: o
dialogo entre a educacdo popular na perspectiva freiriana e a educacéo escolar quilombola a
partir do paradigma da afrocentricidade é base teorica para a reflexdo das atuais DCNEEQ e
consequentemente para a potencializacdo da efetivacdo da educacdo escolar quilombola na
EMQASSM em Paratibe.

Para tal, propomos como objetivo geral: refletir sobre as interfaces entre a educacao
afrocentrada e a educagdo popular na perspectiva freiriana no ambito da educacéo escolar
quilombola na EMQASSM, e como objetivos especificos:

a) Identificar as contribui¢cGes do didlogo entre os valores civilizatérios afro-brasileiros e as
categorias freirianas na construcdo do curriculo escolar quilombola, a partir dos discursos
consubstanciados nas préticas pedagdgicas dos docentes da escola quilombola de Paratibe;

b) Discutir como as liderancas politico-culturais e os profissionais educacionais quilombolas
estdo percebendo as contribuicdes da SEDEC-JP e da relagdo escola—comunidade para a
valorizacdo étnica e cultural quilombola na instituicéo escolar;

c) Analisar como os docentes da EMQASSM estdo implementando os saberes-fazeres
africanos, afro-brasileiros e quilombolas em sala de aula e no cotidiano escolar;

d) Avaliar os desafios, os avancgos e as possibilidades durante o processo de implementagédo
da educacéo afrocentrada e da educacao popular na perspectiva freiriana no contexto escolar
quilombola de Paratibe.

Acreditamos que o tema desta pesquisa é pertinente porque possibilita desenvolver o
que Streck (2016) chama de “sensibilidade tedrica”, conceito que se relaciona com a
capacidade de ler criticamente o mundo, através da utilizacdo de perspectivas tedricas ja
existentes ou da criacdo de novas que sejam mais adequadas a dindmica da realidade. A
sensibilidade tedrica ndo € a simples reproducédo das teorias existentes, mas sim o desafio na
construgdo de alternativas que modifiquem compreensdes ja estabelecidas sobre determinado
conhecimento ou apontem aspectos inovadores de algo ja conhecido.

Além disso, esta pesquisa ndo tem a intencdo de estabelecer uma conexao entre a
educacdo popular freiriana e a educacédo escolar quilombola, como se esta estivesse separada
daquela, mas sim demonstrar que ambas dialogam entre si, pois partem da realidade sécio-

histdrico-cultural dos seus atores/autores. As duas sdo projetos de resisténcia decolonial a
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concepcao eurocéntrica de ciéncia, pois observamos nelas uma abertura para outras
possibilidades de produgdao do conhecimento, para multiplas formas de “ser” e para a
valorizagdo de outros saberes, fazeres e modos de vida.

Segundo Soares (2020), a teoria da afrocentricidade representa um paradigma contra-
hegemdnico no campo da educacédo, pois propde a superacdo do modelo eurocéntrico ainda
presente nas escolas ao pensar o curriculo, a pratica pedagogica e a epistemologia educacional
sob uma perspectiva dos povos africanos e da sua diaspora. Confirmando essa ideia, Moura
(2023) defende que o paradigma da afrocentricidade rompe com 0 pensamento europeu-
branco-elitista tido como universal, ndo no sentido de substitui-lo, mas de apresentar outras
possibilidades culturais, epistemoldgicas, politicas e sociais que foram invisibilizadas e
apagadas da Histdria Oficial pela colonialidade eurocéntrica.

Desse modo, Reis, Lima e Silva (2022) afirmam que uma escola cumpre o seu papel
social e politico sob uma perspectiva afrocentrada quando realiza praticas e metodologias,
que sejam dialdgica, problematizadora, contextualizada e critica, de modo que valorizem a
vida do educando, ougam as suas vozes e fortalecam a cultura, a identidade e a epistemologia
negra. Ademais, esta pesquisa ao promover o didlogo entre os valores civilizatorios afro-
brasileiros e as categorias da educacdo popular freiriana possibilita a reorientacdo dos
conceitos do modelo tradicional de ensino, possibilitando o combate ao racismo e a
construcdo de um curriculo que valorize a diversidade étnico-cultural no contexto educacional
brasileiro.

Com base em Almeida (2019), compreendemos o racismo como um fenémeno
histérico e politico, logo possui um carater estrutural, que se apresenta na ideologia, na
politica, no direito e na economia. Almeida (2019) defende que o Estado Moderno surge
como um Estado racista, pois estabelece desde sua origem relagdes de opressao, de excluséo e
de exploracdo racial contra negros e indigenas. Portanto, o conceito de racismo estrutural
transcende o ambito individual e traz o poder como constitutivo das relagcdes raciais,
repercutindo na realidade da populagdo negra que, apesar de ser a engrenagem que move 0
Brasil, ainda € a que mais lota os presidios, ocupa 0s subempregos, € internada em hospitais
psiquiatricos e ¢ assassinada, conforme a musica “A Carne”, interpretada por Elza Soares.

Em face dessa realidade, o tema desta tese é fundamental para desmistificar a ideia da
existéncia de uma democracia racial no Brasil e para evidenciar o racismo estrutural na
sociedade brasileira, que segrega e dificulta o acesso da populagdo negra aos direitos sociais

bésicos, tais como, educacdo, saude, seguranga e emprego digno. Além disso, a visibilizacéo
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da historia e da cultura africana e afro-brasileira fortalece o combate a discriminacéo racial e
a intolerancia religiosa.

Nos proximos capitulos, este estudo desbravou o universo da educagdo escolar
quilombola sob a lente da educacéo afrocentrada em didlogo com a educagdo popular a partir
de Paulo Freire e de outros pensadores latino-americanos. Desse modo, a presente tese se
estrutura basicamente em 5 (cinco) capitulos.

No primeiro capitulo, Movimento negro e educacdo escolar intercultural: uma
historia de luta e de resisténcia na América Latina e no Brasil, apresentamos as raizes
indigenas da educacdo escolar intercultural na América Latina e, em seguida, analisamos as
razdes da invisibilidade das contribuicdes do povo negro para a construcdo dessa educacao
escolar. Depois, refletimos sobre o processo de escolarizacdo do povo negro e 0s
consequentes entraves para a efetivagcdo de uma educacgéo escolar intercultural no Brasil. Por
fim, discutimos a periodizacdo do movimento negro brasileiro e a sua luta por uma educacgéo
para as relacdes étnico-raciais no Brasil. No segundo capitulo, Percurso metodol6gico da
pesquisa, inicialmente, justificamos a nossa op¢do pela abordagem qualitativa, porque
compreendemos que se relaciona melhor com o nosso objeto de pesquisa. Em seguida,
apresentamos a caracterizacdo e contextualizacdo do campo de pesquisa (0 locus da pesquisa,
o perfil dos sujeitos da pesquisa e seus critérios de escolha) e as estratégias metodologicas
(instrumentos de producdo de dados, tais como, o levantamento bibliografico e documental, o
diario de campo, a observacdo participante, a aplicacdo de questionarios e a realizacdo de
entrevistas). Por fim, evidenciamos que, para a analise dos dados obtidos durante a pesquisa,
utilizamos a Analise Critica do Discurso (ACD) proposta por Fairclough (2016), que é uma
abordagem tridimensional do discurso composta por dimensdes inter-relacionadas (texto,
pratica discursiva e pratica social), cujo foco é a mudanca social.

No terceiro capitulo, Educacao (escolar) quilombola e educacédo popular: olhares
cruzados de uma perspectiva afrocentrada na escola, desenvolvemos o conceito de
quilombo na perspectiva social, antropologica e politica no Brasil. Em seguida, apresentamos
a educacdo quilombola enquanto praxis pedagogica da ancestralidade africana, que se
relaciona com a identidade, o territdrio e a cultura negra. Além disso, identificamos os valores
civilizatorios afro-brasileiros no contexto educacional quilombola e as suas contribuic6es para
o fortalecimento da identidade e do pertencimento do povo quilombola. Depois, descrevemos
a trajetoria politica do movimento quilombola brasileiro em prol da luta por territério e por
educacgdo, além de refletirmos sobre a teoria da afrocentricidade e a sua relagdo com a

educacdo escolar quilombola a favor de uma educagdo antirracista no Brasil. Por fim,
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apresentamos o processo de construcdo histdrica da educacéo popular na America Latina e no
Brasil, além de refletirmos sobre a sua refundamentacdo a partir dos novos movimentos
sociais e as categorias freirianas no contexto escolar.

No quarto capitulo, Educacgéo escolar quilombola nas trilhas da resisténcia e da
criatividade: a escola municipal quilombola professora Antdnia do Socorro Silva
Machado, descrevemos brevemente o panorama das comunidades e escolas quilombolas no
contexto do Brasil e da Paraiba. Em seguida, analisamos a partir do discurso de 4 (quatro)
mulheres negras quilombolas da EMQASSM entrevistadas em que medida a efetivacdo das
DCNEEQ esta avancando ou ndo no contexto da EMQASSM, localizada no territorio
quilombola de Paratibe, situado nas proximidades do bairro do Valentina de Figueiredo em
Jodo Pessoa — PB. No quinto capitulo, Andlise critica do discurso de docentes em prol da
construcéao do curriculo escolar quilombola em Paratibe, analisamos os dados obtidos das
entrevistas de 10 (dez) docentes da EMQASSM entrevistados, em que elegemos basicamente
4 (quatro) categorias principais: 1) relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe; 2)
formacdo continuada docente da EMQASSM ofertada pela SEDEC-JP; 3) as préticas
pedagogicas docentes da EMQASSM; e 4) a relagdo entre educacdo popular e educacdo
escolar quilombola. Destas categorias, surgiram os discursos particulares, 0s quais analisamos
sob as perspectivas freiriana da educacdo popular e afrocentrada, utilizando das lentes da
ACD, em Fairclough (2016).

Por fim, tecemos nossas Consideracdes Finais, através de nosso posicionamento
frente aos resultados da pesquisa a partir do objeto da investigacdo definido nesta tese. Além
disso, apresentamos as nossas inquietacfes diante da efetivacdo da educacdo escolar
quilombola em Paratibe, pois ndo conseguimos em 4 (quatro) anos de doutorado suprir todas
as lacunas ainda existentes nessa area de estudo, porém acreditamos que a presente tese possa

auxiliar outros pesquisadores que aventura nessa seara.
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1 MOVIMENTO NEGRO E EDUCACAO ESCOLAR INTERCULTURAL: UMA
HISTORIA DE LUTA E DE RESISTENCIA NA AMERICA LATINA E NO BRASIL

De 2006 a 2009, Candau e Russo (2010) desenvolveram o projeto de pesquisa, com 0
apoio do CNPq, intitulado Multiculturalismo, Direitos Humanos e Educacdo: a tensdo
entre igualdade e diferenca, que constatou: 1) as raizes da educacdo intercultural na
América Latina brotaram da educacdo escolar indigena; e 2) as produces bibliogréficas sobre
as contribui¢cdes do povo negro para a educacao intercultural na América Latina sdo escassas.
Em face dessa realidade, o objetivo principal do presente capitulo foi discutir a trajetdria
histérica de luta e de resisténcia do povo negro em prol da construcdo de uma educacéao
intercultural na América Latina, especificamente no Brasil.

Este capitulo envolveu uma abordagem tedrico-metodoldgica de analise de textos
sobre: 1) educacdo popular, concebida como uma praxis de resisténcia e de emancipacgédo
humana; 2) educacdo escolar intercultural, entendida como uma proposta pedagdgica que
promove um didlogo e uma inter-relacdo entre as diferentes culturas, possibilitando a
preservacao das identidades culturais e o enriquecimento mutuo entre os envolvidos; e 3)
movimento negro, ator politico que ressignificou o conceito de raca e proporcionou uma
unidade do povo negro, o que fortaleceu suas lutas e suas conquistas historicas, a exemplo de
uma educacdo para as relagdes étnico-raciais. O embasamento tedrico se alicer¢cou nos
seguintes autores: Beisiegel (1974), Brandao (2007), Candau (2010), Domingues (2007),
Freire (2008, 2000), Fleuri (2007), Gohn (2002, 2006), Gomes (2017), Gongalves (2000),
Gonzalez (1982), Jara (2020), Mejia (2013), Nascimento (1978), Ribeiro (1995) e Silva
(2016, 2000).

Este capitulo se divide basicamente em quatro partes: na primeira, apresenta as raizes
indigenas da educacdo escolar intercultural na América Latina; na segunda, reflete sobre as
razBes da invisibilidade — ou até mesmo auséncia - do povo negro para a construcdo dessa
educacdo escolar; na terceira, analisa sobre o processo de escolarizagdo do povo negro e seus
entraves no contexto brasileiro; e, por fim, discute a periodizagdo do movimento negro no
Brasil e suas contribui¢es para a construcdo da educagdo para as relagdes étnico-raciais.
Além disso, analisa as raz@es da invisibilidade ou até mesmo auséncia - do povo negro na

construcao dessa educacao escolar.
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1.1 AS RAIZES INDIGENAS DA EDUCAGAO INTERCULTURAL NA AMERICA
LATINA

Segundo Fleuri (2007), a educacéo intercultural € uma perspectiva critica de ensino
que questiona a inferiorizagdo histérica de determinados grupos socioculturais, propde o
desenvolvimento de estratégias que promovam a afirmacdo de identidades e o
reconhecimento das diferencas e, ao mesmo tempo, defende uma inter-relacdo critica e
solidéaria entre diferentes grupos, garantindo a construcao de relagdes novas, o enriquecimento
matuo, o empoderamento dos grupos invisibilizados e uma escola verdadeiramente
democratica.

A preocupacdo por uma educacdo que respeite a diversidade cultural emerge de modo
original na América Latina. Candau e Russo (2010), através do projeto de pesquisa
Multiculturalismo, Direitos Humanos e Educacéo: a tenséo entre igualdade e diferenca
(2006-2009), constataram que as raizes da educacdo intercultural nesse continente brotaram
da educacéo escolar indigena. Nesse estudo, as autoras pontuaram quatro etapas principais do
desenvolvimento da educacg&o escolar indigena no continente latino-americano.

A primeira etapa se refere ao periodo colonial até as primeiras décadas do século XX.
Inicialmente, o foco era a “eliminacdo” do nativo americano, mais tarde, configura-se 0
formato de “assimilag¢ao” cultural. Nessa etapa, existe uma violéncia etnocéntrica explicita da
cultura europeia sobre a indigena com o prop6sito de uma homogeneizacao cultural, que é a
base para a construcdo dos Estados Nacionais Modernos na América Latina.

A segunda fase é marcada pelo surgimento das primeiras escolas estatais bilingues
voltadas para os povos indigenas. Essas escolas buscavam alfabetizar, “civilizar” e
transformar o indio em campesino (trabalhador rural). Contudo, nesse contexto, emergiu uma
rara excecdo, que foi a experiéncia da escola comunitaria de Warisata (1931-1940)
desenvolvida na Bolivia. O primeiro exemplo de educagdo escolar intercultural registrado na
América Latina.

Conforme Mejia (2013), a escola Ayllu Warisata, promovida por Elizardo Pérez
(1892-1980) e por Avelino Sifiani (1881-1941), ligava-se a cosmovisao indigena, atraves do
paradigma Sumak Kawsay (“bem viver” em quechua) ou Suma Qamafia (“viver bem” em
aymara), que reforca a forca humana e ecoldgica. A cosmovisdo indigena é constituida por
duas dimensdes: o “saber viver” e o “saber conviver”. A primeira representa a harmonia
interior, logo para se viver bem ¢ preciso estar bem. A segunda ¢ o “saber conviver” em

harmonia e em equilibrio com a comunidade. A montanha, a arvore, 0s rios, 0s insetos, tudo é
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parte da comunidade. Isso significa que comunidade ndo é apenas uma estrutura social, mas

sim uma estrutura de vida.

Conforme relato de Pérez (1962, apud Zibechi, 2013), a escola funcionava da seguinte

maneira:

O modo de aprendizado partia da pratica comunitaria, priorizando o
conhecer antes do copiar, transformar e ndo consolidar, recriar e néo
paralisar [...] Os alunos construiam suas camas, plantavam, colhiam e
lavavam suas roupas no rio. As atividades de ensino se desenvolviam ao ar
livre, desde o manejo do tear até caminhadas sobre a cordilheira. [...]
Professores, alunos e camponeses almogavam juntos. [...] E impossivel saber
se trabalham, estudam ou brincam. [...] A escola era uma extensdo da
comunidade. Esta, por sua vez, detinha o controle e se servia da experiéncia
educativa. As comunidades construiam o edificio, pagavam os professores e
decidiam como se ensinava. A escola redundava no fortalecimento das
estruturas comunais e na expansao de suas légicas.

Portanto, a escola Ayllu Warisata apresentava uma proposta pedagogica em dialogo

com as necessidades e as caracteristicas sociais e culturais da populacdo indigena. Ela durou

somente dez anos, mas inspirou pautas para repensar a educagdo com o0s povos indigenas na

Bolivia e em outros paises da América Latina.

Pretendia-se construir uma escola de agdo e aprendizagem ativa, criadora e
libertadora, enraizada nas matrizes culturais comunitarias indigenas e
inserida em préticas produtivas, com autonomia econdmica e curricular em
relacdo ao sistema escolar das cidades, governada pelos conselhos de
ancidos e sabios de seus lugares e aberta ao entorno comunitario de que
formava parte, que se relacionasse com o resto do mundo, mas sem perder
suas raizes (Jara, 2020, p. 73).

A terceira etapa da educacdo escolar indigena na Ameérica Latina tem inicio na década

de 1970. O bilinguismo deixa de ser um instrumento civilizatdrio para se tornar um

importante meio para a continuidade dos povos originarios. Liderancas indigenas em parceria

com Universidades e setores progressistas da Igreja Catolica passam a desenvolver materiais

didaticos alternativos e programas de educagdo bilingue em prol do fortalecimento e da

garantia da cultura local.

Lopez e Kiper (1999) citam o exemplo da Universidade Nacional Maior de Sao

Marcos em Peru, onde liderangas quechuas participaram de um projeto-piloto de educacéo

bilingue na década de 1970. Ja Ferreira (2001) menciona o Projeto de Educacdo Indigena

“Uma experiéncia de Autoria” desenvolvido, na mesma época, na Universidade Estadual de

Campinas no Brasil. Apesar de importantes, essas experiéncias ndo conseguiram éxito devido

a falta de apoio financeiro das instituicdes governamentais.
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No final da década de 1980, inicia-se a quarta etapa da educacéo escolar indigena no
continente latino-americano. Os préprios indigenas sd@o 0s protagonistas na definicdo das
pautas educacionais. Além disso, o bilinguismo é utilizado como estratégia para pressionar a
inclusdo ndo apenas de diferentes linguas, mas especialmente de diferentes culturas no
modelo escolar classico. Em 1983, o conceito “educagdo bicultural” ¢é substituido por
“educacgdo intercultural” pela Organizagao das Nacoes Unidas para a Educacao, a Ciéncia ¢ a
Cultura (UNESCO). A luta isolada de cada etnia indigena se transforma em uma identidade
comum “indigena”, o que ocasiona o fortalecimento e o reconhecimento dessa luta em plano
internacional.

Segundo Gohn (2002), nos anos 1990, o futuro da sociedade estava ameacado pelo
crescimento da violéncia, da intolerancia e da desigualdade socioecondmica. Essa realidade
preocupou Paulo Freire que destacou como solugéo a promocéo de uma educagao libertadora,
onde existisse o respeito pela cultura e pela experiéncia anterior dos educandos. A partir desse
contexto, os temas da identidade cultural e da interculturalidade ganham relevancia em sua
obra.

Nos anos 1980, o debate multicultural sobre a valorizacdo e o reconhecimento da
diversidade cultural € intenso no Canada, nos Estados Unidos e na Europa. McLaren (1997)
distingue quatro grandes tendéncias do multiculturalismo: 1) o conservador; 2) o humanista
liberal; 3) o liberal de esquerda; e 4) o multiculturalismo critico. Contudo, o
multiculturalismo € alvo de inimeros criticas, principalmente em sua versdo liberal.

Conforme Santos e Nunes (2003), o multiculturalismo é visto como um conceito
eurocéntrico, pois surge nos paises do hemisfério Norte com intuito de lidar com o fluxo de
imigrantes vindos do Sul. Além disso, acreditam que o multiculturalismo suprime o problema
das relacbes de poder, da exploracdo, das desigualdades e das exclusdes na sociedade.
Segundo Zizek (2003), o multiculturalismo defende a ideia de tolerancia liberal, em que as
praticas culturais particularistas do “outro folclorico” sdo toleradas apenas no dominio
privado. Portanto, ndo exige qualquer envolvimento ativo entre as pessoas de diferentes
culturas, reforcando o sentimento de superioridade de quem fala a partir de um lugar de
universalidade.

Diante do vazio deixado pelo multiculturalismo, a interculturalidade surge com o
propdsito de superar os horizontes da tolerancia e das diferencas culturais, promovendo a
transformacéo das culturas por meio de processos de interacdo. Para Walsh (2005, p. 9), a
interculturalidade “procura desenvolver uma interagdo entre pessoas, conhecimentos e

praticas culturalmente diferentes”, porém “ndo pode ser reduzida a uma simples mistura, ou
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fusdo, combinacdo hibrida de elementos, tradicdes, caracteristicas ou praticas culturalmente
diferentes”. Desse modo, Walsh (2005, p. 10-11) resume, de forma concreta, 0 conceito de
interculturalidade a seguir:

° Um processo dindmico e permanente de relacdo, comunicagdo e
aprendizagem entre culturas em condicOes de respeito, legitimidade mutua,
simetria e igualdade;

° Um intercdmbio que se constroi entre pessoas, conhecimentos,
saberes e préaticas culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo
sentido entre elas na sua diferenga;

° Um espaco de negociacdo e de traducdo onde as desigualdades
sociais, econdmicas e politicas, e as relacdes e os conflitos de poder da
sociedade ndo sdo mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados;

° Uma tarefa social e politica que interpela o conjunto da sociedade,
gue parte de praticas e a¢bes sociais concretas e conscientes e tenta criar
modos de responsabilidade e solidariedade;

° Uma meta a alcancgar (Walsh, 2005, p. 10-11).

Portanto, a interculturalidade é um discurso de resisténcia ativa. Isso significa que a
educacdo intercultural ndo pode se limitar as relagdes interpessoais e as atividades
interculturais. As relacdes de poder presentes nas relacdes sociais e interpessoais sdo uma
realidade, portanto € preciso entender e trabalhar a educacdo intercultural como processo
social e politico. Para Pineda (2009, p. 112), “a injusti¢a provocada pela assimetria cultural e
a luta contra ela € o que faz da interculturalidade uma alternativa libertadora”.

Na América Latina, a construcdo da identidade nacional de cada novo Estado
representou a exclusao e a invisibilidade da identidade cultural de indigenas e de grupos de
matriz africana em prol da supremacia europeia. Esse fato reverberou no campo educacional
latino-americano, porém de modo diferente em relacdo aos indigenas e aos negros. Segundo
os estudos de Candau e Russo (2010), as produc@es bibliogréaficas relativas as contribuicGes
dos indigenas na construcdo da educacdo intercultural séo fartas, enquanto em relagdo aos
grupos e aos movimentos negros Sao escassas.

[...] foi dificil encontrar na produgdo bibliogréfica latino-americana sobre a
educacdo intercultural, referéncias as contribuigdes dos grupos e
movimentos negros. Em geral, sdo fartas as informacdes sobre o
desenvolvimento da educacdo escolar indigena e escassas aquelas que
tenham como foco a acdo de outros grupos populares (Candau; Russo, 2010,
p. 158-159).

E quais as razbes para essa invisibilidade ou até mesmo auséncia do negro na
construcéo da educagcdo intercultural ao longo da histéria da América Latina? E o que tratara

0 subcapitulo a seguir.
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1.2 RAZOES DA INVISIBILIDADE DO POVO NEGRO NA EDUCACAO
INTERCULTURAL LATINO-AMERICANA

A partir da leitura de textos de Goncalves e Silva (2000) e Candau e Russo (2010),
alguns argumentos serao trazidos como resposta a questdo ‘“‘quais as razdes para a
invisibilidade ou até mesmo a auséncia do negro na construcdo da educacao intercultural ao
longo da histéria da América Latina?”’, porém ndo esgotados. Uma vez que o leitor desta tese,
mediante uma inquietagcdo indagadora e criativa, pode desvelar e acrescentar novos
argumentos.

Na América Latina, a situacdo do povo negro varia de acordo com a realidade de cada
pais. Na Argentina, ele foi praticamente eliminado, ja em paises como Cuba e Haiti constitui
a maioria da populagdo. No Equador e na Bolivia, concentra-se nas regides rurais, enquanto,
no Brasil e na Colébmbia, 0 negro estd mais presente nas regibes urbanas. Essa
heterogeneidade ndo impediu que o povo negro em geral tivesse o seu direito a cidadania
negado até metade do século XX.

Conforme Silva (2016), no livro Educacdo Popular: Refundamentacgéo e Vigéncia
no Discurso Latino-Americano, a populacdo negra latino-americana e caribenha
corresponde a 30 % da populacdo total deste continente, sendo que no Brasil a estimativa é de
que 50% de sua populacdo é negra. Conforme dados do segundo trimestre de 2023, da
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (Pnad Continua) do IBGE, a
populacdo negra corresponde a 56,1% da populacdo brasileira. Quanto a insercdo da
populacdo negra no mercado de trabalho, mulheres negras e homens negros sao maioria entre
ocupados, trabalhadores informais e desempregados, de modo que 46,1% da populagdo negra
brasileira ocupada trabalha informalmente. Esses dados revelam que a desvantagem dos
negros em comparacdo com os brancos no Brasil ainda persiste em relagdo as areas de
educacéo, ascensdo social, emprego, trabalho, entre outros direitos sociais.

O primeiro desafio enfrentado pelo povo negro foi o regime escravocrata, o qual
perdurou em alguns paises até o final do século XIX. Na empresa escravista, 0 negro se
reduzia a um animal de carga ou a uma mera mercadoria ao ser submetido a uma rotina de
vida cruel. No livro O povo brasileiro: a formacgédo e o sentido do Brasil, o antrop6logo
Ribeiro (1978, p. 91) retrata um pouco dessa rotina vivenciada por seculos, 0 que deixou
marcas indeléveis na memaoria do povo negro.

[...] sofrer todo o dia o castigo diario das chicotadas soltas, para trabalhar
atento e tenso. Semanalmente vinha um castigo preventivo, pedagdgico, para
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ndo pensar em fuga, e, quando chamava atencéo, recaia sobre ele um castigo
exemplar, na forma de mutilagbes de dedos, do furo de seios, de
gueimaduras com ticdo, de ter todos os dentes quebrados criteriosamente, ou
dos acoites no pelourinho, sob trezentas chicotadas de uma vez, para matar,
ou cinquenta chicotadas diarias, para sobreviver. Se fugia e era apanhado,
podia ser marcado com ferro em brasa, tendo um tenddo cortado, viver
peado com uma bola de ferro, ser queimado vivo, em dias de agonia, na boca
da fornalha ou, de uma vez sé, jogado nela para arder como um graveto
oleoso.

Essas atrocidades foram justificadas por religiosos e por cientistas, o que contribuiu
com a consolidagdo do racismo a nivel mundial, que foi outro empecilho para o povo negro.
Na ldade Média, reflexdes exegéticas sustentavam a inferioridade da Africa com base na
“Maldigdo de Cam”, descrita no Livro da Génesis, no Antigo Testamento. Os trés filhos
(Sem, Jafé e Cam) de Noé ficaram responsaveis por povoar a Terra. Certo dia, Noé, apds se
embriagar com vinho, deitou-se nu em sua tenda. Cam conta o fato aos seus irmaos, entdo
Noé lanca uma maldicéo sobre Cam e todos 0s seus descendentes.

Conforme a etimologia hebraica, Sem significa “nomeado” ou “fama”, portanto pai
das racas semitas. Jafé indica “aberto”, “ampliado”, “loiro” ou “luz”, logo seria o pai das
racas caucasianas e indo-europeias. O nome Cam significa, literalmente, “quente”,
“queimado” ou “trevas”, ou seja, progenitor dos mongodis e dos negros (Champlin, 2004).
Esses argumentos fundamentaram o discurso dos exegetas medievais sobre a legitimidade da
escraviddo dos negros, pois esses eram habitantes da Africa e descendentes de Cam, o filho
amaldicoado de Noe.

No campo cientifico, outros discursos racistas foram difundidos no século XIX e XX,
a fim de encobrir as desigualdades historicas, sociais e culturais ocasionadas pelo sistema
capitalista. O teorico britdnico Herbert Spencer (1820-1903) utilizou a Teoria da Selecdo
Natural de Charles Darwin (1809-1882) para analisar e interpretar o meio social, originando o
chamado Darwinismo Social. Essa teoria tinha como premissa a superioridade entre nacdes e
racas, de modo que a Europa seria 0 modelo ideal de civilizacdo, o que serviu de apoio para a
difusdo da ideologia do branqueamento na América Latina.

Essa corrente de pensamento acreditava que, apds varias gera¢fes de miscigenacéo, a
raca negra considerada “inferior” evoluiria em termos genéticos e culturais de tal modo que
desapareceria totalmente. Para Nascimento (1978), essa estratégia de branqueamento da
nacdo representa um projeto de sociedade em prol do genocidio da populagdo negra. Além
disso, a apologia da mesticagem traz ao imaginario social que as rela¢des entre os diferentes

grupos na America Latina ocorreram de forma amistosa, harmoniosa e cordial.
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Esse equivoco ficou conhecido como democracia racial que sé reforca a perpetuacéo
de esteredtipos, preconceitos e discriminacdo racial e o ideal de meritocracia. Diante disso, as
sociedades latino-americanas ndo se reconhecem como hierarquizadas, discriminatorias e
racistas. No entanto, o0 mito da democracia racial ndo surgiu no Brasil com a publicacdo de
Casa Grande & Senzala de autoria de Gilberto Freyre em 1933, “mas ganhou através dessa
obra sistematizacéo e status cientifico”, segundo Bernardino (2002, p. 251).

A romantizacdo da mesticagem e 0 mito da democracia racial latino-americano foram
grandes inimigos para a formagdo e o fortalecimento da uma identidade negra na América
Latina. Essa realidade afetou de algum modo a mobilizacdo, a reivindicacdo e a conquista do
povo negro por direitos humanos, inclusive, por uma educacdo escolar intercultural. Segundo
Hooker (2006), no campo educacional do continente latino-americano, os indigenas
alcangaram melhor éxito do que os afrodescendentes. Ndo em decorréncia do tamanho
populacional, mas sim por apresentar uma identidade étnico-cultural distinta da nacional.

O antropdlogo Sansone (1998) afirma que o discurso pro-mesticagem adepto de um
universalismo populista acaba negando um espaco especifico de nagdo para o indio e o negro.
S6 que o Estado os trata de modo diferente. O indio é visto como uma categoria a ser
protegida, enquanto o negro € classificado como “pardo”, “moreno” ou “mestico”, o que
enfraquece a identidade étnico-racial desse povo. Portanto, a relacdo do Estado com o
indigena é mais institucionalizada do que com o0 negro.

Séculos de escraviddo e de teorias racistas aliados as politicas de branqueamento e ao
elogio da mesticagem ainda hoje sdo obstaculos para o empoderamento e a afirmacéo do povo
negro, o que prejudica na maioria das vezes a politizacdo dos negros, e, consequentemente, a
luta deles pela implementacdo das politicas puablicas, a exemplo da educacdo escolar
intercultural no @mbito do Estado.

No Brasil, o Estado e a sociedade ainda ndo reconhecem 0s negros como cidadaos e
desqualificam as suas lutas politicas, acusando-os de racializar o pais. Em face dessa
realidade, o movimento negro desde outrora vem ressignificando e politizando a ideia de raca,
enquanto construgdo politica e social, 0 que contribui para a constru¢do da unidade racial. A
identidade negra fortalece a luta por igualdade social, por direitos voltados a grupos de matriz
africana e pelo fim do racismo. Acerca dessa questéo, o historiador Domingues (2007, p. 102)
aponta que

Para o movimento negro, a ‘raga’, e, por conseguinte, a identidade étnico-
racial, é utilizada ndo s6 como elemento de mobilizagdo, mas também de
mediacdo das reivindicagcdes politicas. Em outras palavras, para o
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movimento negro, a ‘raca’ € o fator determinante de organizagdo dos negros
em torno de um projeto comum de agéo.

O movimento negro na America Latina sé ganha maiores proporcGes durante os
processos de redemocratizacdo nos anos de 1980. Antes disso, 0 destaque era o Movimento
Negro Unificado Contra a Discriminagdo Racial, depois denominado Movimento Negro
Unificado (MNU), constituido no Brasil no final da década de 1970, que serviu de inspiracéo
para toda América Latina, através de suas politicas e agdes sociais.

Com relacdo aos quilombolas, no Brasil, hd uma discrepancia entre eles e os indigenas
em termos de garantia do direito a terra no texto constitucional. Enquanto esse direito ja era
garantido desde a Constituicdo brasileira de 1934 para os indigenas, as comunidades
quilombolas s6 tiveram o direito a terra reconhecido constitucionalmente em 1988, através do
artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT), o qual discorre que
“aos remanescentes das comunidades de quilombos ¢é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulos”. Essa garantia é fundamental para
manutencdo do direito a cultura propria dessas comunidades tradicionais, previsto nos artigos
215 e 216 da CF/88.

Sem davida, esse atraso repercutiu negativamente na consolidacdo de uma educacéao
escolar intercultural no Brasil, seja educacdo para as relacfes étnico-raciais, educacéo escolar
quilombola ou educacdo escolar indigena. 1sso porque, para os quilombolas, o territério - ao
contrario da terra como simples meio de producdo econdmica - esta ligado a manutencédo da
identidade étnica e cultural e da memoria coletiva desse povo, além de estar vinculado ao seu
direito de autoidentificacdo.

O direito brasileiro reconhece como critério para a determinacdo de comunidades
quilombolas a autoidentificacdo, ou seja, grupos étnico-raciais “com trajetoria historica
propria, dotados de relacOes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida”. A fundamentagdo juridica desse
critério se encontra no artigo 2° do Decreto n° 4.887/2003, que regulamenta a titulacdo de
quilombos no Brasil, e na Convencdo n°® 169 da OIT (1989), que assegura o direito de
autodeterminacgéo dos povos indigenas e tribais, dentre eles as comunidades quilombolas.

Quando os quilombolas sdo privados de seu territorio, eles se dispersam e
desaparecem enquanto coletividade étnica na sociedade. Nesse caso, ocorre mais do que uma
negacao ao direito a moradia, mas um verdadeiro etnocidio. A partir do reconhecimento legal
constitucional, os negros brasileiros passam a ter mais poder de negociacdo com o Estado.

Além disso, os instrumentos normativos internacionais passaram a pressiona-lo, para que as
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pautas do movimento negro e quilombola sejam incluidas na agenda publica, sendo a
educacdo entendida como uma via fundamental para a cidadania, conforme ressalta Rodrigues
(2012).

O item seguinte aborda o processo histérico de escolarizacdo da populacdo negra no
Brasil, a fim de se compreender as origens dos atuais problemas educacionais que afligem a
comunidade negra em geral, inclusive a efetivacdo de uma educacdo intercultural, a exemplo

da educagéo escolar quilombola no Brasil.

1.3 A ESCOLARIZACAO DOS NEGROS NO BRASIL: DESAFIOS EM PROL DE UMA
EDUCACAO INTERCULTURAL

Com base no artigo Movimento negro e educacdo de Gongalves e Silva (2000),
classificamos didaticamente a educacéo escolar do negro em trés fases: 1) Educacdo enquanto
processo de aculturacdo e de modelagem de comportamento social; 2) Educacdo enquanto
instrucdo para o trabalho; 3) Educacdo enquanto instrumento de ascensdo social e de
conscientizagéo.

A primeira fase se desenvolve durante o periodo colonial brasileiro. Em regra, 0s
africanos escravizados eram proibidos de aprender a ler e a escrever e de frequentar escolas.
A Unica excecdo era se fossem escravizados em fazendas de padres jesuitas. Nesse caso, 0s
filhos dos escravizados recebiam li¢bes de catecismo e aprendiam as primeiras letras, porém
ndo podiam prosseguir os estudos de instrucdo média e superior. As escolas jesuitas
submetiam as criancas negras a um processo de aculturacdo e de modelagem do
comportamento social, cujo objetivo era a conversdo religiosa e o controle social pelos
senhores missionarios. Portanto, ndo havia a intencdo de mudar o destino dos cativos.

Na década de 1830, inicia-se a aprovagdo das primeiras leis referentes a instrugdo no
Brasil. Esse arcabouco juridico garante a obrigatoriedade escolar brasileira, porém interdita a
matricula e/ou a frequéncia de escravizados. Segundo Barros (2016), Minas Gerais foi a
provincia pioneira com a edicdo da Lei de 28 de margo de 1835, que autorizava somente
pessoas livres a frequentarem as escolas publicas. Nos anos seguintes, outras provincias
brasileiras, tais como, Goias (1835), Rio Grande do Norte (1836), Mato Grosso (1837),
Paraiba (1837), Pernambuco (1837), reproduziram o conteudo legal mineiro em suas leis.
Contudo, a provincia do Espirito Santo foi mais radical, pois a sua Lei de 1835 proibiu

expressamente o ensino da leitura, da escrita, de um oficio e de artes para os escravizados.
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No plano da Corte brasileira, o cerceamento do direito dos negros a educacdo
prosseguiu com o Decreto Couto Ferraz de 1854, que regulamentava o ensino primario e
secundario da Corte. Aurnheimer Filho (2008, p. 1) afirma que esse Decreto da Corte, “serviu
de exemplo norteador do que deveria ser seguido nas capitais provinciais pelos demais
governos locais”. Houve, portanto, a ampliacao pelo Brasil da negagao do direito a educacao
do negro escravizado.

Art. 69. N&o serdo admitidos & matricula, nem poderao frequentar as escolas:
8§ 1° Os meninos que padecerem moléstias contagiosas.

§ 2° Os que ndo tiverem sido vacinados.

8 3° Os escravos (Brasil, 1854, grifo nosso).

Ademais, neste Decreto, a condi¢do de escravizado é igualada a moléstia contagiosa, o
que traz uma carga negativa, pesada e racista em relacdo a efetivacdo da cidadania para o
povo negro, a exemplo do direito a educacéo.

O Quilombo dos Palmares, que surgiu no século XVI na Serra da Barriga em Alagoas,
foi 0 exemplo mais marcante e emblematico de resisténcia ao regime escravocrata no Brasil.
Palmares abrigava majoritariamente escravizados fugidos das capitanias da Bahia e de
Pernambuco. Em seu auge, no século XVII, Palmares chegou a reunir cerca de 30 (trinta) mil
habitantes. O maior de seus mocambos®® chegou a ter 6 (seis) mil pessoas - o equivalente a
populacdo do Rio de Janeiro a época (Araujo, 2017). Conforme o etnélogo Carneiro (1958), a
campanha contra 0 Quilombo dos Palmares (1630-1695) se tornou um “caso de policia”, cujo
principal alvo era o lider quilombola, Zumbi.

[...] Os adversarios o temiam e respeitavam. ‘Negro de singular valor,
grande animo e constancia rara’ [...] O Conselho Ultramarino, em 1697,
lembrava ‘o negro Zumbi, tdo célebre pelas hostilidades que féz em toda
aquela capitania de Pernambuco, sendo 0 maior agoite para os povos dela’
Em 1694, quando o quilombo foi esmagado pelas fércas combinadas de
Domingos Jorge Velho, Sebastido Dias e Bernardo Vieira de Melo, os
moradores do Recife comemoraram 0 acontecimento com seis dias de
luminarias e outras demonstracdes de alegria. Mais tarde, o governador
Caetano de Melo e Castro, tendo recebido dos Palmares a cabega do Zumbi,
mandou-a espetar num poste, ‘no lugar mais ptblico’ do Recife, entre outras
coisas para ‘atemorizar’ os negros, que consideravam imortal o chefe do
quilombo (Carneiro, 1958, p. 71).

Os festejos dos recifenses em comemoracdo a morte de Zumbi e a destruicdo de
Palmares revela a repulsa que existia aos quilombolas durante o Brasil Coldnia. Depois da
experiéncia de Palmares, as tentativas de fugas e de rebelido de escravizados passaram a ser

reprimidas de forma mais severa por meio da criminalizacdo e da penalizacgéo.

15 0 Quilombo dos Palmares era organizado em pequenos povoados chamados mocambos.
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Em Minas Gerais, as autoridades atormentadas pela grande concentracdo de
escravizados na regido e temerosas com a possibilidade de Novos Palmares resolvem reprimir
as comunidades quilombolas do ponto de vista legal, através da instituicdo do Regime dos
Capitées-do-Mato, de Dom Lourengo de Almeida, em 1722, que diz: “Para cada negro preso
‘em quilombos formados distantes da povoagdo onde estejam acima de quatro negros, com
ranchos e pildes, e modo de ali se conservarem’, recebiam vinte oitavas” (Lara, 1996, p. 92).

Segundo a lideranca quilombola Ivo Fonseca Silva (2010), as normas constitucionais e
os decretos ao longo da historia do Brasil foram muito cruéis com os quilombolas, pois eles
s6 foram considerados cidaddos brasileiros a partir da promulgacéo da Constituicdo de 1988.
Esse fato explica a lentiddo da institucionalizacdo da educacdo quilombola no Brasil e em
toda América Latina (Silva, 2010), além da exclusdo do negro de qualquer perspectiva de
educacéo.

A segunda fase se refere a educacdo enquanto instrumento para o trabalho. Conforme
Beisiegel (1974) e Paiva (1987), no século XIX, o papel da instrucdo publica era preparar
jovens e adultos das classes populares para as novas modalidades laborais que estavam
surgindo no Brasil. A instrucdo era associada ao trabalho, logo era realizada no turno noturno.
Os defensores da “civilidade”, da “moralidade” e do “progresso” na sociedade brasileira
acreditavam que a instrucdo e o trabalho preveniam o vicio e o crime. Entretanto, para Peres
(1995), esse era mais um discurso moralista da elite brasileira dirigido as classes populares,
que na época era formada majoritariamente por negros livres e libertos.

Sobre essa questdo, Costa (2012), por sua vez, afirma que as escolas noturnas para
trabalhadores estdo longe de serem uma medida humanitaria, pois serviam mais para
hierarquizar saberes e posi¢cdes sociais, a fim de controlar sua circulacdo e seu uso. Além
disso, construia a chamada “invencdo do analfabeto”, ou seja, determinadas caracteristicas
eram associadas a um individuo, o que o definia ser “atil” ou ndo a uma “boa sociedade”. A a
esse respeito, prossegue a autora:

A associacdo de caracteristicas como analfabetismo, pobreza, vicio,
propensdo ao crime, falta de higiene, ingenuidade, ignorancia, incapacidade
politica, além de determinado fenétipo (associado a raga) em um mesmo
sujeito, deduzindo de uma todas as outras, forneceu a imagem de quem
deveria ser controlado e quando necessario punido, alvo por vezes do medo,
por vezes da piedade, regenerado poderia ser util ‘a si e & nagdo’, renitente
fornecia a justificativa para as condi¢des de desigualdade e exploracao, tidas
como ‘fracasso’ ou ‘destino’ de toda uma classe (Costa, 2012, p. 19).

O proprio Decreto de Lebncio de Carvalho, de 1878, que cria 0s cursos noturnos para

livres e libertos no municipio da Corte, segue a mesma logica de exclusdo, preconceito e
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exploracdo. Os negros libertos podiam frequentar o ensino pablico no periodo noturno, mas
dependiam do aval de seus senhores. O trabalho dito “livre” ainda era impregnado de relagdes
escravistas.

Art. 5° Nos cursos nocturnos poderdo matricular-se, em qualquer tempo,
todas as pessoas do sexo masculino, livres ou libertos, maiores de 14 annos.
As matriculas serdo feitas pelos Professores dos cursos em vista de guias
passadas pelos respectivos Delegados, os quaes fardo nellas as declaractes
da naturalidade, filiacdo, idade, profissdo e residéncia dos matriculandos
(Brasil, 1878).

Existiram também iniciativas isoladas de ensino voltado aos negros no Brasil, mas que
ndo ganharam forca a ponto de eliminar o sistema educacional segregacionista da época.
Algumas associacdes particulares, de carater politico, mantiveram suas proprias escolas
noturnas. O espaco servia para alfabetizacdo e para propaganda politica, a fim de aliciar os
negros em prol da luta abolicionista e republicana (Peres, 1995).

Além disso, no periodo imperial, destacam-se outras iniciativas, que ndo Sao
divulgadas pela Historia Oficial*® do Brasil, tais como: o educandario do Rio de Janeiro
(1853-1873), dirigido pelo professor negro Pretextato dos Passos e Silva; a escola da
Perseveranca (1860-1876), fundada pelo professor negro Antonio Ferreira Cesarino Junior,
em Campinas - Sdo Paulo; e o internato em Paracatu, Minas Gerais, dirigido pela professora
negra Bernardina Gomes Cesarina.

Em suma, as escolas noturnas desse tempo representam um verdadeiro paradoxo, pois
ofertavam legalmente instru¢ao a “todos” dentro de um contexto escravocrata, que por
natureza era excludente, baseando-se em critérios de classe (os escravizados) e de raca (0
negro em geral, mesmo que fosse livre e liberto). Ap6s a Lei Aurea de 1888, 0 negro sai das
senzalas para as favelas e os corticos, 0 que revela uma aboli¢cdo inacabada no Brasil, ja que a
garantia da “liberdade” ndo possibilitou ao negro o minimo de uma vida digna: educacao,
trabalho e moradia, ou seja, cidadania. Portanto, o fim da escraviddo ndo ocorre devido ao
humanitarismo da sociedade brasileira, mas sim porque o regime ja nao era mais rentavel a
classe dominante do pais.

A partir do século XX, quando o Brasil inicia 0 seu processo de industrializacdo e
consequentemente de urbanizagdo, torna-se visivel o abandono do povo negro nas areas
urbanas. A escolarizagdo da maioria da populagdo negra so ocorreu a partir da idade adulta,

pois a necessidade de trabalhar para o sustento familiar ocasionava a evasdo escolar. O

16 Conforme Prestes (2010, p. 91), a Histdria Oficial é aquela elaboragéo histérica que convém aos grupos
dominantes na sociedade e que se encontra consagrada e difundida principalmente nos livros escolares e na
midia.
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jornalista e militante negro da deécada de 1920, José Benedito Correia Leite, fundador do
jornal “O Clarim d'Alvorada”, relata um pouco dessa infancia afastada da escola e langada ao
mercado de trabalho precocemente:

minha mde foi uma negra, doméstica, muito lutadora, mas ndo podia me
manter. Ela tinha de me deixar na casa dos outros para poder trabalhar [...]
eu sempre vivi maltratado [...] tive uma irma que veio mais tarde e viveu a
mesma circunstancia que a minha [...] com ajuda de minha mae fui trabalhar
como entregador de marmitas, menino de recados e ajudante de carpinteiro
(Cuti; Correia Leite, 1992, p. 23 apud Goncalves; Silva, 2000, p. 139).

Ao longo da histéria do Brasil, a resisténcia do negro ao regime escravista sempre
existiu por meio dos quilombos, das irmandades - as mais destacadas eram a de Nossa
Senhora do Rosério e de S&o Benedito dos Homens Pretos, da revolta dos Malés em 1835, do
candomblé, etc. Para o socidlogo Fernandes (1986), o capitalismo industrial promoveu uma
transformacdo no mercado de trabalho e uma repentina mudanca de valores associadas a
busca pela mobilidade social, o que favoreceu a criacdo de novas formas organizacionais
dentro da resisténcia negra. A exemplo do Movimento Negro brasileiro que promoveu, na
condicdo de ator coletivo, as primeiras mobilizacdes de protesto negro contra o racismo e a
opressao social no Brasil.

Nessa época, emerge a terceira fase da educacdo escolar do negro no Brasil, que é
pautada na ascensdo social e na conscientizacdo dos atores sociais envolvidos. Desde o inicio,
as principais entidades do Movimento Negro, tais como a Frente Negra Brasileira (1931), o
Teatro Experimental do Negro (1944), o Movimento Negro Unificado (1978), ofertaram
escolas com intuito de alfabetizar adultos e criancas negras. Ademais, a pauta do direito a
educacdo sempre esteve presente na agenda publica do Movimento Negro. Agora, de acordo
com o contexto histérico, as concepcGes e 0s objetivos desse direito mudavam, pois a
educacéo era:

ora vista como estratégia capaz de equiparar 0s negros aos brancos, dando-
Ihes oportunidades iguais no mercado de trabalho; ora como veiculo de
ascensdo social e por conseguinte de integracdo; ora como instrumento de
conscientizacdo por meio da qual os negros aprenderiam a historia de seus
ancestrais, os valores e a cultura de seu povo, podendo a partir deles
reivindicar direitos sociais e politicos, direito a diferenca e respeito humano
(Goncalves, 2000, p. 337 apud Gongalves; Silva, 2000, p. 139).

Contudo, a partir da andlise da periodizacdo de Domingues (2007) referente as fases
do Movimento Negro brasileiro ao longo da Republica (1889-2000), verificamos praticas e
processos educativos importantes, pois contribuiram para a formagdo de sujeitos

sociopoliticos conscientes e protagonistas de sua histdria e de seu tempo em prol de suas
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bandeiras de luta - a exemplo do direito a educacdo escolar e universitaria para 0 povo negro.
No item seguinte, prosseguimos a discussdo sobre as acdes do Movimento Negro por uma

educacdo intercultural no pais.

1.3.1 O movimento negro por uma educacao intercultural no Brasil

A conquista do direito & educacdo pelo movimento negro é fruto de inUmeras
trincheiras de luta na imprensa, no teatro, nos grupos de culturas, terreiros de candomble,
umbanda e irmandades religiosas, além das manifestacGes publicas através de uma educacao
ndo formal para além dos muros da escola e da Universidade, o que possibilitou o contato, a
inter-relacdo, a comunicacdo entre os sujeitos envolvidos. Esse compartilhamento de
informagdes criou uma ‘“sintonia”, uma bandeira comum que auxiliou no avango e na
conquista do movimento negro por cidadania no Brasil. Segundo Gohn (2006, p 28), esse
modo de educacdo compreende:

[...] a aprendizagem politica dos direitos dos individuos enquanto cidadaos; a
capacitacdo dos individuos para o trabalho, por meio da aprendizagem de
habilidades e/ou desenvolvimento de potencialidades; a aprendizagem e
exercicio de préaticas que capacitam os individuos a se organizarem com
objetivos comunitérios, voltadas para a solu¢do de problemas coletivos
cotidianos; a aprendizagem de contetdos que possibilitem aos individuos
fazerem uma leitura do mundo do ponto de vista de compreensdo do que se
passa ao seu redor; a educacdo desenvolvida na midia e pela midia, em
especial a eletrdnica, etc.

O movimento negro brasileiro € um ator politico, composto por diversos personagens,
que se utilizaram de diferentes estratégias para a conquista de direitos para 0 povo negro.
Domingues (2007) traca trés fases histéricas de atuacdo do movimento negro no Brasil: 1) da
Primeira RepuUblica ao Estado Novo (1889-1937); 2) da Segunda Republica a ditadura militar
(1945-1964); e 3) do inicio do processo de redemocratiza¢do a Republica Nova (1978-2000).

Na primeira fase, as entidades de destaque foram o jornal “Clarim da Alvorada” e a
Frente Negra Brasileira (FNB). A FNB foi uma associagédo que existiu de 1931 a 1937 e
mobilizou milhares de negros em prol de seus direitos politicos, sociais, educacionais e
culturais. O maior e mais importante departamento da FNB foi o de “Instru¢do e Cultura”, o
qual se preocupou com a educacdo dos negros e a incluséo deles nas escolas formais. Na
década de 1930, a FNB chegou a criar escolas e alguns cursos voltados para “gente de cor”,
expressdo dita na época, a fim de combater o analfabetismo e a deficiéncia educacional,

situacBes que eram recorrentes na populacdo negra (Gomes, 2005). Aliado a isso, promoviam
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também a autoestima e a valorizacdo da cultura negra, elementos fundamentais para o
combate ao racismo.

A FNB ganhou representatividade no cenario brasileiro e em 1936 se tornou um
partido politico. Contudo, em 1937, antes de passar pelo teste das urnas, a FNB foi extinta
pelo Golpe do Estado Novo, uma ditadura no Brasil instaurada por Getulio Vargas. Nessa
mesma epoca, em prol da industrializacdo no pais, VVargas se aproxima dos operarios urbanos
com a criacdo da Consolidagéo das Leis Trabalhistas (CLT). Dessa forma, ganha adeptos ao
seu Governo, inclusive da comunidade negra, e recebe o apelido de “pai dos pobres”. Nessa
direcdo, Freire (2008) traz uma breve reflexdo sobre a estratégia da elite liberal ao propor o
assistencialismo social para as massas populares com intuito de desvia-las do foco da
emancipacao politica e consequentemente humana.

As massas passam a exigir voz e voto no processo politico da sociedade.
Percebem que outros tém mais facilidade que eles e descobrem que a
educacdo lhes abre uma perspectiva. [...] Comegam a exigir e a criar
problemas para as elites. Estas agem torpemente, esmagando as massas e
acusando-as de comunismo. As massas querem participar mais na sociedade.
As elites acham que isto é um absurdo e criam instituicdes de assisténcia
social para domestica-las. Nao prestam servigos, atuam paternalisticamente,
o0 que é uma forma de colonialismo. Procura-se trata-las como criangas para
que continuem sendo criangas (Freire, 2008, p. 37, grifo nosso).

Nesse trecho do livro Educacédo e Mudanca de Freire (2008), o termo “criangas” ndo
é utilizado com o intuito de diminuir a fase da infancia, mas sim de alertar sobre o
enfraquecimento do poder popular. O Estado Novo (1937-1945), presidido por Getulio
Vargas, utilizou como estratégia um paternalismo manipulador, cuja intencdo era limitar a
autonomia e a liberdade do povo e, consequentemente, aliend-lo, a fim de manter os
privilégios das elites. Ndo é raro os movimentos sociais populares deixarem de lado uma
bandeira de luta coletiva em prol de beneficios particulares, os quais ndo transformardo a
estrutura politica, econdmica, social e cultural da nagéo.

A segunda fase do Movimento Negro (1945-1964) é marcada pela fundacédo do Teatro
Experimental do Negro (TEN) por Abdias do Nascimento, em 1944, no Rio de Janeiro. Em
1941, ap6s assistir a um Minstrel Show (em portugués, espetaculo de menestréist’), na cidade
de Lima, em Peru, Abdias do Nascimento decide contestar essa antiga pratica teatral, que
ridicularizava a “raga negra”. Ele entdo cria o TEN, uma cultura de resisténcia, cujos

propdsitos principais sdo a dendncia ao racismo e o resgate aos valores culturais afro-

17 E um teatro popular de origem norte-americana, baseado em uma ideologia racista, que utiliza a prética do
blackface em quadros comicos. No blackface, os atores brancos se colorem com o carvdo de cortica para
representar personagens negros de forma exagerada.
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brasileiros. Com a queda da ditadura de Getulio Vargas em 1945, o movimento negro teve
também um importante papel na construcdo da nova Carta Magna brasileira em 1946.

O TEN realizava oficinas de dramaturgia aliada a uma alfabetizagdo critica voltadas as
classes populares (operérios, domésticas, desempregados, etc.) com o objetivo de despertar o
proprio negro para a realidade de exclusdo e de invisibilidade social, que era submetido no
Brasil. Acerca do papel socio-politico desse teatro, Batista (2015) destaca que o TEN buscava
a valorizacao do negro de origem africana em territdrio brasileiro, logo néo era adepto de uma
perspectiva afrocéntrica. Contudo, esse fato ndo elimina as contribuigdes do TEN para a
construcdo de uma educacdo para as relagdes étnico-raciais e um curriculo antirracista.

Mais tarde, na década de 1960, Augusto Boal funda o Teatro do Oprimido, com base
na metodologia de Paulo Freire. O Teatro do Oprimido era um teatro participativo, que tinha
0 intuito de alfabetizar os oprimidos a partir da leitura do mundo, da problematizacéo, da
dialogicidade e da criticidade. 1sso significa que a alfabetizacdo ndo se restringia a aprender a
ler e a escrever 0 bé-a-ba, como ressalta Freire (2000, p. 40):

Aprender a ler e a escrever [...], ndo basta para que deixemos de ser sombra
dos outros; que é preciso muito mais. Ler e escrever a palavra sé nos fazem
deixar de ser sombra dos outros quando, em relacdo dialética com a ‘leitura
do mundo’, tem a ver com o que chamo a ‘re-escrita’ do mundo, quer dizer,
com sua transformacdo. Dai a natureza politica, ndo necessariamente
partidaria, da educacdo em geral, da de adultos e da alfabetizacdo em
particular.

Portanto, o TEN e o Teatro do Oprimido sdo espacos ndo so de formacdo artistica
teatral, mas também politica e intelectual voltados para pessoas analfabetas, especialmente o
negro segregado e o indigena subjugado. Tanto o TEN quanto o Teatro do Oprimido séo
experiéncias pioneiras no Brasil, que integram a “leitura de mundo” em suas praticas cénicas,
a fim de confrontarem e romperem com a tradi¢do teatral e para denunciarem a conjuntura
politica e socioecondmica brasileira da época. Ressalta-se que o TEN de Abdias do
Nascimento na década de 1950 antecipou a experiéncia de alfabetizacdo de adultos realizada
pela Educacdo Popular de Paulo Freire em 1963.
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Figura 9 - Paulo Freire e Abdias Nascimento em Guiné Bissau

Fif |

Fonte:‘ Elisa Larkin Nascimento (1976). Disponivel em
<https://www.itaucultural.org.br/ocupacao/abdias-nascimento/exilio/#tmodal-figures>.
Acesso em: 10 jan 2025.

Abdias do Nascimento (1914-2011) e Paulo Freire (1921-1997) séo dois intelectuais
engajados e comprometidos socialmente. No prefacio do livro de poesias de Abdias do
Nascimento, intitulado Axés do Sangue e da Esperanca: Orikis (1983), Paulo Freire o
descreve carinhosamente e o considera como “um velho amigo e companheiro”, apesar de

terem se encontrado pessoalmente apenas trés vezes durante o exilio.

Em todas estas oportunidades, Abdias era o mesmo intelectual
comprometido, 0 mesmo artista criador, a mesma sensibilidade inquieta. Sua
pratica confirmando sempre o seu discurso. A sua poesia, tio amena guanto
forte, expressao também de seu engajamento fundamental. Nada neste livro
bonito nega ou contradiz a sua forma de estar sendo no mundo - nada nega
suas raizes que lhe ddo vida e autenticidade (Nascimento, 1983, apud Freire,
1981, p. 30).

O destaque da terceira fase (1978-2000) é a criacdo do Movimento Negro Unificado
(MNU) Contra a Discriminagdo Racial, o qual ainda hoje € atuante no Brasil. Na obra Lugar
de Negro, Gonzélez (2022), ativista e intelectual negra, reproduz o primeiro documento,
“Carta Convocatoria para o Ato Publico contra o Racismo” (1978), que deu origem ao MNU.
O Movimento passa a reunir entidades negras de todo o pais contra o racismo e em defesa da
democracia, ja que o Brasil vivenciava nesse periodo o regime da ditadura militar (1964-

1985).

NoOs, Entidades Negras, reunidas no Centro de Cultura e Arte Negra no dia
18 de junho, resolvemos criar um Movimento no sentido de defender a
Comunidade Afro-Brasileira contra a secular exploragéo racial e desrespeito
humano a que a Comunidade é submetida. Nao podemos mais calar. A
discriminacdo racial é um fato marcante na sociedade brasileira, que barra o
desenvolvimento da Comunidade Afro-Brasileira, destrdi a alma do homem
negro e sua capacidade de realizacdo como ser humano. [...] Mas o Ato
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Pablico Contra o Racismo marcara fundo nosso repudio e convidamos a
todos os setores democréaticos que lutam contra o desrespeito e as injustigcas
aos direitos humanos, a engrossarem fileiras com a Comunidade Afro-
Brasileira nesse ato contra o racismo. Fazemos um convite especial a
todas as entidades negras do pais, a ampliarem nosso movimento. As
entidades negras devem desempenhar o seu papel histérico em defesa da
Comunidade Afro-Brasileira; e, lembramos, quem silencia consente
(MNU, 1978, apud Gonzalez, 2022, p. 55-56, grifo nosso).

Na Carta Convocatéria do MNU de 1978, a frase “lembramos, quem silencia
consente” traz 4 memoéria o poema “E preciso Agir”, em que o autor Bertolt Brecht (1898-
1956), dramaturgo alemao, diz que 0s negros, 0S operarios, 0s miseraveis, 0os desempregados
foram perseguidos e levados pelos opressores, mas ele permaneceu indiferente a situacao do
outro, que era diferente dele. Até que um dia ele foi perseguido e levado, mas ndo havia
ninguém para ajuda-lo.

O racismo nao é sé problema de negro, mas de toda uma coletividade, uma sociedade.
O homem néo é uma ilha, pois é um ser social. Se, hoje, ha o siléncio perante as injusticas
cometidas contra grupos marginalizados - a exemplo dos negros -, entdo significa que o
amanhd prenuncia a perseguicdo contra todos nos. Isso porque a negacdo dos direitos
humanos é uma reacdo em cadeia. Portanto, é preciso agir e se posicionar contra os males da
sociedade.

Com o MNU, os polos de agregacdo da populacdo negra passam a funcionar com um
carater educativo de trés maneiras: 1) clubes recreativos e associa¢Bes culturais com a
preservacao dos valores afro-brasileiros; 2) entidades de cunho politico; 3) mais recente,
mobilizacdo de jovens a partir da arte do hip-hop, dos blocos afros, funk, entre outros
(Gongalves; Silva, 2000). Em 1984, a programacdo de acdo do MNU ja demonstra uma
preocupacdo com a ampliacdo da tematica da educacdo ao defender um curriculo escolar
intercultural, pois

A educacdo deve ser um instrumento de libertacdo e ndo de alienacdo do
povo. Portanto, devemos lutar pela transformacéo ndo sé da estrutura, como
dos contetidos do sistema educacional brasileiro, exigindo a colocacédo, no
mesmo nivel da histéria Europeia, a historia da Africa, assim como a
énfase sobre a participacdo do negro, do indio na formag&o sociocultural
do Brasil (Boletim M.N.U,1984, p.10, grifo nosso).

A pedagoga negra Gomes (2017) defende que, apds a Constituicdo de 1988, o
movimento negro brasileiro fortalece ainda mais sua pauta em prol da educacéo. A partir da
década de 1990, ao inves de um discurso mais universal sobre o acesso a educacao, passa a
reivindicar politicas publicas especificas voltadas para a equidade racial na educacdo, através

das chamadas acGes afirmativas.
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As acdes afirmativas surgem enquanto conceito no Brasil com o protagonismo dos
movimentos sociais, principalmente o Movimento Negro, pois sdo esses sujeitos (e nao o
aparelho estatal) por meio de suas praticas politicas que contribuem com a formulagdo de
politicas publicas de combate as desigualdades nas relacGes sociais concretas.

Desde entdo, hd uma mudanca na maquina publica brasileira, através da criacdo da
Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (Seppir) em 2003; da Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Incluséo (Secadi) em 2004; e da adogéo
das cotas raciais para ingressos em Universidades em 2012. Quanto & educagdo escolar
intercultural, ha a promulgacao da Lei n® 10.639 de 2003, que estabelece a obrigatoriedade do
ensino da historia e cultura africana e afro-brasileira em todas as escolas brasileiras, publicas
e particulares. Em 2008, essa lei é atualizada por meio da Lei n® 11.645, que inclui a
obrigatoriedade da tematica indigena no curriculo escolar. Além disso, o parecer CNE/CEB
n° 16 de 2012 institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola (DCNEEQ).

Contudo, em 2016, as tensdes e as disputas politicas no Brasil em prol de um projeto
de Estado e de economia pautado no neoliberalismo resultaram no impeachment da presidenta
eleita Dilma Rousseff. Esse fato abriu espaco para inUmeros retrocessos no campo das acdes
afirmativas conquistadas pelo Movimento Negro, a exemplo da Seppir e da Secadi. Na gestao
de Michel Temer, em 2016, a Seppir se transforma no Ministério dos Direitos Humanos e, em
2019, no governo de Jair Bolsonaro, ela foi recriada com o nome de Ministério da Mulher, da
Familia e dos Direitos Humanos, ao passo que a Secadi é extinta.

No dia 19 de novembro de 2020, um dia antes da celebracdo da Consciéncia Negra no
Brasil, ocorre a morte de Jodo Alberto Silveira Freitas, um homem negro de 40 anos de idade,
ap0s espancamento por segurangas no estacionamento do Carrefour em Porto Alegre (RS).
Esse episddio ganhou repercussdo nas midias nacional e internacional. Na época, durante a
Cupula do G20, o entdo presidente Jair Bolsonaro se pronunciou por videoconferéncia diante
do fato com o seguinte discurso:

O Brasil tem uma cultura diversa, Unica entre as nagdes. Somos um
povo miscigenado. Brancos, negros e indios edificaram o corpo e o espirito
de um povo rico e maravilhoso. Em uma unica familia brasileira podemos
contemplar uma diversidade maior do que paises inteiros. Foi a esséncia
desse povo que conquistou a simpatia do mundo. Contudo, ha quem queira
destrui-la, e colocar em seu lugar o conflito, o ressentimento, o 6dio e a
divisdo entre racas, sempre mascarados de ‘luta por igualdade’ ou
‘justica social’ (Bolsonaro, 2020, grifo nosso).
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Nesse discurso, ele exaltou a miscigenacao do povo brasileiro e negou a existéncia de
conflitos raciais na histéria do Brasil, o que reforca o mito da democracia racial. Ja o entdo
vice-presidente Hamilton Mourdo, em entrevista a imprensa brasileira, lamentou o crime, mas
procurou desvincula-lo da questdo racial a partir deste discurso:

Lamentével, né? [...] Em principio, é seguranca totalmente despreparada
para a atividade que ele tem que fazer [...] Para mim, no Brasil ndo existe
racismo. Isso é uma coisa que querem importar aqui para o Brasil.[...] Eu
digo para vocés o seguinte, porque eu morei nos EUA: racismo tem Ia. [...]
na escola em que eu morei 14, o ‘pessoal de cor’ andava separado. Eu nunca
tinha visto isso aqui no Brasil. [...] Isso no final da década 60. [...] [L&] o
pessoal de cor sentava atras do dnibus, ndo sentava na frente do 6nibus. Isso
é racismo. Aqui ndo existe isso. Aqui vocé pode pegar e dizer é o seguinte:
existe desigualdade. Isso € uma coisa que existe no nosso pais (Mouréo,
2020, grifo nosso).

O discurso de Mourdo estabelece uma distingéo entre a realidade do povo negro no
Brasil e nos EUA. Na percepcdo dele, ndo existe racismo no Brasil, pois ao contrario dos
EUA ndo ha uma segregacdo racial declarada e ostensiva imposta pelo Estado brasileiro. A
partir dos discursos de Bolsonaro e de Mourdo, constata-se que ha uma negagdo do racismo
no Brasil, o que dispensa a implementacdo de politicas publicas voltadas para a promog¢éo da
igualdade racial no pais. Portanto, ndo € de se estranhar a extincdo da Secadi durante o
Governo Bolsonaro.

Em 2023, Lula é eleito presidente da Republica pela terceira vez no Brasil. No @mbito
educacional, o presidente Lula autorizou a reestruturacdo do Ministério da Educacdo (MEC)
com a recriacdo da Secretaria de Articulacdo com Sistemas de Ensino (SASE) e a Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (Secadi), ambas extintas pelo
governo Bolsonaro. Essas secretarias sao responsaveis pelos programas, a¢des e politicas de
Educacdo Especial, Educacdo de Jovens e Adultos, Educacdo do Campo, Educacdo Escolar
Indigena, Educacdo Escolar Quilombola, Educacio para as relacbes Etnico-Raciais e
Educacdo em Direitos Humanos.

O governo Lula fundou o Ministério da Igualdade Racial (MIR) em 2023, inspirado
pela Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR), criada em 2003. O
MIR suge com o objetivo de promover politicas publicas para combater a discriminagdo
racial e promover a igualdade de oportunidades para as pessoas negras. Além disso, 0
governo Lula instituiu o Programa Federal de Ag¢des Afirmativas (PFAA), cuja finalidade ¢
promover direitos e a equiparacdo de oportunidades por meio de acdes afirmativas destinadas
as populagdes negra, quilombola e indigena, as pessoas com deficiéncia e as mulheres,
considerando as suas especificidades e as suas diversidades. As agdes afirmativas incluem
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cotas, bonificacbes em processos seletivos, metas de inclusdo, cursos preparatérios,
assisténcia financeira, politicas de acessibilidade, entre outras.

Ao longo da histdria latino-americana e brasileira, 0 povo negro em geral, inclusive o0s
quilombolas, antes mesmo de lutar pela garantia dos direitos humanos (a exemplo do acesso a
uma educacao intercultural), teve primeiro que afirmar a sua condi¢ao de “ser humano” para
uma sociedade e um Estado secularmente racista. Como se reivindicar por direitos “humanos”
quando ndo se ¢ reconhecido enquanto “humano”? Ainda hoje o Estado e a sociedade
brasileira ndo reconhecem os negros como cidaddos e desqualificam as suas lutas politicas,
sociais e culturais, acusando-os de racializar o Brasil.

Conforme o 17° Anuario Brasileiro de Seguranca Publica, em 2023, houve um registro
de 11.610 boletins de ocorréncia por racismo no Brasil, enquanto que em 2022 foram
registrados 5.100 casos de racismo. O Rio Grande do Sul foi o Estado brasileiro lider em
registros, totalizando 2.857 boletins de ocorréncia por racismo em 2022. Os dados de 2023
revelam que houve um aumento de 127% no namero de casos de racismo no Brasil em
relacdo ao ano de 2022 (Pacheco, 2023).

Segundo o portal de noticias da Globo G1, em maio de 2023, uma mulher negra foi
vitima de racismo, enquanto aguardava um carro de aplicativo em uma mesa de uma loja de
conveniéncia em Salvador (BA). Uma outra mulher sentou a mesa em que ela estava e pediu
que ela se retirasse, “porque ndo gostava de gente igual a ela”, em seguida, frisou “odeio
preto, ndo suporto”. Outro caso que repercutiu a nivel nacional foi o da professora de uma
escola publica de Ceilandia (DF), que em outubro de 2023 insulta o seu aluno com a seguinte
frase racista: “Tu € preto, pobre e feio, se vocé quer ser burro, ok, ndo vem na minha aula”. J&
a nivel internacional o caso que ganhou notoriedade e causou indignacao foi do brasileiro
Vinicius Janior, jogador do Real Madrid, que foi vitima de um gesto racista de um torcedor
do Sevilla durante uma partida.

O povo negro vem resistindo a essa realidade de racismo e de opressdo social no
Brasil desde a época colonial por meio dos quilombos, das irmandades (a exemplo de Nossa
Senhora do Rosério e de S&o Benedito dos Homens Pretos), da revolta dos Malés (1835), do
candomblé e mais recentemente no século XIX dos primeiros movimentos de protestos
negros na condi¢do de ator politico coletivo, o que culminou com a constituicdo em 1978 do
Movimento Negro Unificado (MNU). O MNU tinha como objetivos de destaque o combate
ao racismo, a desigualdade social e a violéncia policial.

A constatagdo da pesquisa de Candau e Russo (2010) durante o periodo de 2006 a
2009 ndo significa que na pratica ndo houve qualquer contribuicdo do povo negro para a
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construcdo de uma educacdo intercultural durante a trajetoria histérica latino-americana e
brasileira. A criacdo da Lei n° 10.639 em 2003, que implanta a obrigatoriedade do ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira nas escolas publicas e privadas, é fruto de uma luta do povo
negro por um sistema educacional que visibilize a participacdo do negro na formacéo
sociocultural do Brasil.

Nenhuma conquista de uma politica publica nasce do dia para a noite, pois é preciso
um processo historico, permanente e coletivo. A Lei n® 10.639 de 2003 serviu de base para
orientacfes e acBes para a educacdo das relagcBes étnico-raciais no &mbito da educacdo
brasileira, o que favoreceu a efetiva cobranca por uma educacdo escolar que valorizasse e
respeitasse as diferentes culturas de nosso pais. Além disso, culminou com a Lei n°® 11.645 de
2008 (inclusdo obrigatoria da historia e cultura indigena no curriculo oficial) e do parecer
CNE/CEB n° 16 de 2012, com a instituicdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola.

Apbs as reflexdes apresentadas neste Capitulo, percebe-se a importancia de uma
educacdo diferenciada que respeite a diversidade étnico-racial no Brasil, pois proporciona a
emancipacao e a reparacdo histdrica dos sujeitos negros e quilombolas, que por séculos foram
privados do acesso a escolarizacdo e de manifestarem a cultura afro-brasileira no Brasil. O
processo historico de luta e de resisténcia do povo negro e quilombola desencadeou a
conquista do direito a uma educacédo para as relacfes étnico-raciais, que resultou no conceito
e na caracterizacdo da educacédo escolar quilombola composta por peculiaridades, desafios e
possibilidades enquanto perspectiva afrocentrada. Além disso, a educacdo escolar quilombola
em dialogo com a educacdo popular na concepcao de Paulo Freire é uma forma de combater o
epistemicidio, de constituir sujeitos criticos e ativos em prol da mudanca social e de
visibilizar/valorizar conhecimentos ainda esquecidos por uma humanidade voltada para o

pensamento eurocéntrico.
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2 PERCURSO METODOLOGICO DA PESQUISA

O objetivo deste capitulo consiste em apresentar como iremos desenvolver a presente
pesquisa de doutoramento. Para cumprirmos essa meta, tracamos uma subdivisdo: em um
primeiro  momento, justificamos a nossa opcdo pela abordagem qualitativa, ja que
compreendemos que ela se relaciona melhor com 0 nosso objeto de pesquisa. Na segunda
etapa deste capitulo, apresentamos a caracterizacdo e a contextualizagdo do campo de
pesquisa que é a EMQASSM, localizada nas proximidades do territorio da comunidade
quilombola de Paratibe, as margens da Rodovia Estadual PB-008, que liga Jodo Pessoa ao
litoral sul do Estado da Paraiba. Além disso, descrevemos o perfil dos sujeitos da pesquisa e
seus critérios de escolha juntamente com os instrumentos de producdo de dados, tais como, o
levantamento bibliografico e documental, o diario de campo, a observacdo participante, a
aplicacdo de questiondrios e a realizacdo de entrevistas. Por fim, para a analise dos dados
obtidos durante a pesquisa, utilizamos a ACD proposta por Fairclough (2016), que analisa o
discurso como pratica social com o proposito do desvelamento dos recursos textuais que
contribuem para a manutencao ou a transformacgéo das relacGes de poder em prol da justica

social.

2.1 PROCEDIMENTOS TEORICO-METODOLOGICOS DA PESQUISA: CONCEITOS E
APLICACOES

A partir do referencial tedrico de Bogdan e Biklen (1994), Chizzotti (2006), Flick
(2009), Godoy (1995), Richardson (1999), a presente investigacdo opta por uma abordagem
essencialmente qualitativa. As pesquisas qualitativas ndo se baseiam em um conceito tedrico
e metodologico unificado, pois estudam as relacBes sociais em suas peculiaridades locais,
temporais e situacionais. Conforme Chizzotti (2006, p. 28-29),

O termo qualitativo implica uma partilha densa com pessoas, fatos e locais
que constituem objetos de pesquisa, para extrair desse convivio 0s
significados visiveis e latentes que somente sdo perceptiveis a uma atencédo
sensivel. ApOs este tirocinio, o autor interpreta e traduz em um texto,
zelosamente escrito, com perspicdcia e competéncia cientificas, os
significados patentes ou ocultos do seu objeto de pesquisa (Chizzotti, 2006,
p. 28-29).

O principal motivo pela escolha da abordagem qualitativa neste estudo se deve ao fato
de ele ter sido desenvolvido na EMQASSM e na CQP em Jodo Pessoa (PB). Desse modo,
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fomos a campo “captar” o fendmeno em estudo a partir da concepg¢ao das pessoas nele
envolvidas, considerando todos os pontos de vistas relevantes (Godoy, 1995).

A complexidade do ser humano e das sociedades dificulta uma analise e uma
explicagdo somente a partir dos indicadores positivistas. Nesta pesquisa, os dados ndo foram
recolhidos em forma de numeros, mas sim de palavras (documentos oficiais, caderno de
campo e transcricdes de entrevistas) e de imagens (fotografias e videos), que exigem uma
analise em toda a sua complexidade e inteireza. A realidade ¢é plural, historica, fluente e
contraditoria, o que requer o nosso olhar “sensivel” aos detalhes que observamos - até mesmo
aos ndo-ditos - nos contextos sociais a serem estudados.

O método cientifico é mais do que a descri¢do dos passos da pesquisa. [...]
Por essa razdo, 0s momentos preliminares de uma investigagdo — em que o
pesquisador traca o diagnostico da realidade a ser observada, 0 modo de
organizar os dados coletados e a delimitagdo da problematica de
investigacdo — sdo feitos sempre a partir da materialidade histérica do
pesquisador e das suas escolhas tedricas e metodolégicas (Pesce; Abreu,
2013, p. 26, grifo nosso).

Isso significa que ndo somos neutros durante uma investigacdo cientifica, pois
estamos imersos em circunstancias historicamente datadas. Além disso, somos também seres
humanos concretos e historicizados, constituidos por concepgfes, valores e objetivos,
exigindo a nossa atencdo e a nossa sensibilidade durante a pesquisa, pois nada pode ser
considerado trivial no campo concreto. Tudo pode constituir uma pista para a melhor
compreensdo do objeto de estudo.

Ademais, é importante que tracemos caminhos coerentes com suas concepcdes
assumidas, através de estratégias, técnicas e métodos que permitam reunir informacGes
indispensaveis para a investigacdo do problema em estudo. Contudo, ao mesmo tempo, faz-se
necessario que estejamos abertos para a flexibilidade dos métodos e das técnicas previamente
escolhidos para a aplicagcdo no campo concreto.

Os métodos qualitativos adequados para determinada realidade concreta surgem
muitas vezes a partir dos erros, dos imprevistos e dos impasses durante o processo de
investigacdo cientifica. Na pesquisa com abordagem qualitativa, sé se aprende fazendo.

O método ndo é um roteiro fixo, é uma referéncia. Ele, de fato, é construido
na pratica, no exercicio do ‘fazer a pesquisa’. O método, neste sentido, esta
sempre em construcdo. Nao se pode deixar que prescricdes metodolégicas
aprisionem o pesquisador como uma couraga. O método oferece a orientagéo
de base necessaria a garantia de consisténcia e validade, mas ele ndo pode
virar uma ‘camisa de forca’. Por isso precisa ser apropriado pelo pesquisador
gue pelas suas mediacdes cria alternativas, novas saidas, novas solugdes para
0 emergir dos dados e sua compreensdo. O método é vivo. Dai porque o
pesquisador deve ter um conhecimento tedrico sélido e ter experiéncia no
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trato das questdes de sua area de investigacdo (um conhecimento de dentro,
de imers&o) (Gatti, 2007, p. 63-64).

Ao optarmos pela abordagem qualitativa, ndo significa que estejamos evitando um
estudo sistematico, consistente, definido em critérios claros e bem estruturados,
fundamentado em uma vertente tedrica e metodoldgica (Chizzotti, 2006). Ao contrario, a
pesquisa qualitativa deve mostrar ainda mais seu rigor cientifico por ter seu processo de
validade comumente gquestionado no &mbito académico. Claro, sem deixar de reconhecer que
a analise e a descricdo da experiéncia humana ndo podem se restringir aos métodos
quantitativos.

Segundo Richardson (1999), a metodologia quantitativa, a qual normalmente obtém os
seus dados através de testes estatisticos, ndo significa que a investigacdo esteja imune a
manipulacdo de pesquisadores. Isso porque, mesmo que Se apresente com uma capa de
objetividade e de neutralidade, a validade de determinado resultado de pesquisa, seja
quantitativo ou qualitativo, dependera em Gltima instancia da ética do pesquisador.

Apbs a reflexdo sobre a adocao da abordagem qualitativa na presente pesquisa, vamos
agora adentrar no campo pesquisado a partir do qual as questdes investigativas foram sendo
construidas por meio de nossa interacdo com 0s sujeitos e o contexto da escola e da CQP.
Portanto, nos proximos tépicos, apresentaremos as estratégias metodologicas utilizadas para a

producdo dos dados no campo de pesquisa.

2.1.1 Caracterizacdo e contextualizacdo do campo de pesquisa

Segundo Cavalcante (2013), Paratibe ou pira ty pe, em tupi guarani, significa “rio de
aguas claras ou de peixe dourado”, porém os moradores atuais da regido ndo sabem ao certo a
origem do nome. Em documentos do século XIX, o nome “Paratybe” esta registrado como
sendo um sitio localizado no sul da cidade da Parahyba. Conforme Gongalves (2013), nos fins
do século XVIII e inicio do XIX, a existéncia do quilombo de Paratibe, ainda ativo por
ocasido da Independéncia brasileira, juntamente com as condi¢des ecoldgicas da regido
(mangues e estuarios) atrairam a populacao livre e pobre, constituida a maioria por negros
forros, para o extremo sul da capital Parahyba.

Diante disso, de acordo com Nascimento (2014), o Relatério Antropoldgico de
Reconhecimento e Delimitacdo do Territério Quilombola de Paratibe (2008-2009) constatou
que a CQP tem uma historia de 200 anos de posse de terra, onde as familias compartilham

técnicas proprias na coleta de frutos e na pesca, além de manterem as tradi¢cdes do coco de
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roda, da Lapinha (festejos religiosos) e dos banhos de rio (rio do Padre e rio do Cuia).
Gongcalves (2013) afirmou que, a partir das visitas, reunides e encontros com a Associacdo de
Apoio aos Assentamentos e Comunidades Afrodescendentes (AACADE), houve um
fortalecimento no processo de organizacdo social no quilombo de Paratibe, o que resultou na
criacdo da Associacdo da Comunidade Negra de Paratibe em 2006, sendo fundada
juridicamente no dia 6 de outubro de 2007.

Nascimento (2014) assevera que a terra quilombola é local essencial para a
reproducao fisica, social, econdmica e cultural desse povo, portanto ela € simbolo de tradicao,
ancestralidade e memdria. Como consequéncia dessa mobilizacdo e organizacdo social em
Paratibe, a Fundacdo Cultural Palmares emitiu a certificacdo quilombola no dia 11 de julho de
2006, atestando formalmente que a comunidade de Paratibe se autodefine como quilombola.
Um marco para o0 acesso as politicas publicas quilombolas e para o processo de regularizacdo
territorial quilombola.

A presente tese foi realizada na EMQASSM, localizada nas proximidades do territorio
da comunidade quilombola de Paratibe, as margens da Rodovia Estadual PB-008, que liga
Jodo Pessoa ao litoral sul do Estado da Paraiba. A EMQASSM foi fundada em 1972 e
dirigida por longos anos por professora Antdnia do Socorro ou Dona Toinha - ja falecida -
mulher quilombola que doou o terreno para a prefeitura de Jodo Pessoa (PB), a fim de
construir a EMQASSM. Em 2019, essa instituicdo escolar foi oficialmente reconhecida como
quilombola pela Rede de Ensino Municipal de Jodo Pessoa (PB).

Os critérios que utilizamos para a escolha da realizacdo desta pesquisa na EMQASSM
foram basicamente pelos 3 (trés) motivos seguintes: 1) a nossa aproximacao académica com o
local desde 2009; 2) a EMQASSM ¢é a unica escola quilombola da Rede Municipal de Ensino
de Jodo Pessoa-PB; e 3) desde 2012, a partir da promulgacdo das DCNEEQ, a comunidade
escolar de Paratibe vem lutando pela efetivacdo de um curriculo escolar quilombola na
EMQASSM.

Segundo o projeto politico pedagdgico (PPP) da EMQASSM (2023), existe o total de
1.638 estudantes matriculados, que estdo distribuidos da seguinte maneira: 1) na Educacao
Infantil (47); 2) no Ensino Fundamental dos anos iniciais (496) e dos anos finais (860); e 3)
na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) (177). Vale frisar que existe o total de 155 estudantes
quilombolas. Isso é equivalente a 9,4% do total de estudantes da EMQASSM. Além disso,
existe um total de 74 professores na EMQASSM, sendo 25 efetivos e 49 prestadores de

servico. Desse quadro docente, apenas 1 professora é quilombola oriunda da comunidade
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negra de Paratibe, exercendo a profissdo de docente na condi¢cdo de contratada na
EMQASSM.

Segundo Gongalves (2013), no periodo de 1970 a 1990, houve um forte processo de
urbanizacdo na regido onde estd localizada a comunidade quilombola de Paratibe, 0 que
resultou na construgao do bairro do Valentina Figueiredo, do Loteamento “Sonho Meu” e do
Condominio “Amizade” (apelidado de “Torre de Babel” pelos moradores de Paratibe por ter
trazido a violéncia urbana para a regido) em 1984. Em 2002, depois do asfaltamento da
Rodovia Estadual PB - 008, que liga Jodo Pessoa ao litoral sul da Paraiba, ocorreu também
um processo de especulacao imobiliaria acentuado em Paratibe.

Esse crescimento desordenado trouxe muitos impactos negativos para a comunidade
quilombola de Paratibe, em especial, para a EMQASSM, onde realizamos a presente
pesquisa. Conforme o PPP da EMQASSM (2023), a intensa urbanizagdo dos bairros de
Valentina, de Mugumagro, de Paratibe e de adjacéncias fez com que a escola atendesse um
publico de estudantes ndo-quilombolas, os quais atualmente constituem a maioria na
instituicdo. A partir disso, 0 PPP da EMQASSM (2023) elencou importantes desafios a serem
enfrentados pela escola: 1) a grande procura por matriculas na escola; 2) a insuficiéncia de
materiais pedagogicos para atender a demanda; 3) a estrutura fisica da escola reduzida, com
poucas condicdes ambientais para a aprendizagem; 4) o aumento da violéncia no ambito
escolar e nas redondezas devido a desagregacdo das familias dos estudantes e ao trafico de
drogas; 5) o aumento do nimero de estudantes sem tempo suficiente para a formacéao
continuada docente sobre educacdo para relacdes étnico-raciais; e 6) a limitacdo da equipe
pedagdgica para cumprir todas as exigéncias que se impde a uma instituicdo escolar voltada

para a construcdo de um curriculo quilombola.

2.1.2 Os sujeitos da pesquisa e os critérios de escolha dos selecionados

No ambito da CQP, os sujeitos da pesquisa foram 4 (quatro) mulheres negras
quilombolas: 1) Joseane Pereira da Silva Santos, agente de saude e lideranca da CQP; 2)
Jorlene Nascimento Pereira da Silva, auxiliar de servigos gerais na EMQASSM e presidente
da Associacdo da Comunidade Negra de Paratibe; 3) Luciene Tavares da Silva Lima,
supervisora da EMQASSM e lideranca da comunidade quilombola Caiana dos Crioulos em
Alagoa Grande (PB); e 4) Claudiana Duarte da Silva Fernandes, professora polivalente do
Ensino Fundamental 1 da EMQASSM e quilombola de Paratibe. No caso das 4 (quatro)
mulheres negras quilombolas selecionadas para participarem desta pesquisa, o critério de
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escolha foi o de estarem envolvidas com a construgdo de uma educacéo escolar quilombola na
EMQASSM de Paratibe. No més de julho de 2024, realizamos com elas uma entrevista
semiestruturada, intitulada “Cultura, territorio, identidade, escola e relacio com a
comunidade”, que se encontra no Apéndice B desta tese.

E importante frisar que informamos previamente para as 4 (quatro) mulheres negras
quilombolas que os seus nomes completos, as suas imagens, as suas minibiografias e 0s
conteudos de suas entrevistas seriam apresentados nesta tese, porém ndo houve qualquer
objecdo por parte delas. Inclusive, as proprias mulheres negras quilombolas nos cederam as
suas fotografias e escreveram as suas minibiografias, que foram apresentadas no capitulo 4
desta tese.

No ambito da EMQASSM, inicialmente, 42 docentes responderam o questionério de
identificacdo docente (ver Apéndice A), distribuidos da seguinte forma: 9 docentes
polivalentes; 5 docentes de Lingua Portuguesa; 4 docentes de Artes; 4 docentes da EJA; 4
docentes de Historia; 4 docentes de Matematica; 3 docentes de Ciéncias Bioldgicas; 3
docentes de Educagdo Fisica; 2 docentes de Geografia; 2 docentes de Lingua Inglesa; e 2
docentes da Sala de Recursos Multifuncionais.

Em seguida, 17 docentes foram selecionados para responder o questionario aberto (ver
Apéndice C), intitulado “Desafios e possibilidades dos docentes na constru¢do de uma
educagdo escolar quilombola em Paratibe”, cujos critérios de escolha foram os seguintes: 1)
terem respondido o questionario de identificacdo dos docentes; 2) terem respondido o que
entendem por educacdo escolar quilombola; 3) conhecerem as leis n°® 10.639/2003 e
11.645/2008; 3) terem estudado em sua formacdo (inicial e/ou continuada) os conteudos da
educacdo étnico-racial; 4) terem atuado por um tempo suficiente na EMQASSM, de modo
que tenham participado da formagdo continuada “Saberes e Fazeres Afro-brasileiros e
Indigenas na Sala de Aula”, ocorrida de 2016 a 2018, coordenada pelo professor Dr. Waldeci
Ferreira Chagas, fruto da parceria da PMJP com a UEPB. Contudo, dentre esses 17 docentes,
3 (trés) foram escolhidos apesar do pouco tempo de atuacdo na EQASSM, pelos seguintes
motivos:

1. O professor de Arte, Megé, foi indicado por liderangas quilombolas da CQP e por
mais de um colega de profissdo, além de ter manifestado verbalmente, em diversas
ocasifdes, 0 interesse em participar da pesquisa;

2. A professora polivalente, Kimberlé Crenshaw, também foi indicada por colegas de

profissdo e demonstrou interesse em colaborar com a pesquisa;
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3. A professora de Portugués, Neusa Santos Souza, foi indicada pelas liderancas
quilombolas da CQP e aceitou participar da pesquisa sem quaisquer objecdes.

E importante destacar que a professora polivalente, Claudiana Duarte da Silva
Fernandes, respondeu ao questionario de identificacdo docente (ver Apéndice A), mas foi
selecionada para a entrevista semiestruturada, intitulada “Cultura, territério, identidade,
escola e relagdo com a comunidade”, voltada as liderancas quilombolas da CQP (ver
Apéndice B). Dos 17 docentes selecionados, apenas 10 aceitaram responder ao questionario
aberto, intitulado “Desafios e possibilidades dos docentes na constru¢do de uma educagdo
escolar quilombola em Paratibe”, que se encontra no Apéndice C desta tese. Para garantir o
anonimato e o sigilo, conforme acordado no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE) (ver Anexo F), cada um desses participantes escolheu um pseuddonimo de uma
personalidade negra com a qual se identifica.

No Quadro 2, apresentamos a seguir os dados pessoais e profissionais dos 10 (dez)
docentes participantes da pesquisa referentes ao género, faixa etaria, autodeclaracdo por
cor/raga, residéncia, nivel de escolaridade, categoria funcional, disciplina ministrada, tempo
que exerce a funcdo na EMQASSM. Nesta tese, a escolha de pseudénimos de personalidades
negras tem o objetivo de dar voz e visibilidade a esses atores sociais negros, para que 0

paradigma da afrocentridade seja assumido na conducgédo da presente pesquisa.

Quadro 2 - Perfil pessoal e profissional dos 10 (dez) docentes participantes da pesquisa

PERFIL DOS 10 DOCENTES DA EMQASSM PARTICIPANTES DA PESQUISA

Pseudénimo | Género | ldade | Cor/Raga | Residéncia | Escolaridade Categoria | Disciplina | TD | TEP
Funcional
Megé M 35 Preta Rural Especializacdo | Contratado Arte +10 | 3a4
anos | anos
Jackson do M 48 Branca Urbana Mestrado Efetivo Arte +10 7a
Pandeiro anos 10
anos
Dandara F 52 Branca Urbana Especializacdo | Contratado | Educacédo +10 | +10
Fisica anos | anos
Carolina F 46 Branca Urbana Mestrado Efetivo Geografia | +10 7a
Maria de anos 10
Jesus anos
Pai José de M 63 Branca Urbana Especializacdo | Contratado Historia +10 | 5a7
Angola anos | anos
Kimberlé F 27 Parda Urbana Mestrado Contratado | Polivalente | 3a4 | 3a4
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Crenshaw anos | anos
Malu F 51 Preta Urbana Especializacdo | Contratado | Polivalente | +10 | +10
anos | anos

Djamila F 37 Branca Urbana Mestrado Efetivo Polivalente | 7a10 | 7a
Ribeiro anos 10
anos

Milton M 43 Branca Urbana Doutorado Efetivo Portugués | +10 7a
Nascimento anos 10
anos
Neusa Santos F 46 Preta Urbana Especializacdo | Contratado | Portugués | +10 |1a2
Souza anos | anos

Fonte: Elaborado pela autora em fevereiro de 2025. Legenda: TD: Tempo como docente; TEP: Tempo na escola
de Paratibe.

A partir do Quadro 2, constatamos uma predominancia do género feminino atuando
como docente na Educacdo Basica, revelando uma tendéncia historica do protagonismo
feminino em diversos ambitos da educacdo brasileira. De acordo com o Censo Escolar 2020,
existem 2,2 milhdes de docentes atuando na Educacdo Basica no Brasil, sendo a maioria
constituida por mulheres em todas as etapas de ensino, desde a Educacéo Infantil até o Ensino
Médio. Esses dados refletem o fato de a figura feminina ser associada, historicamente, a
feminilidade, a maternidade e ao cuidado do outro, em especial, da crianca.

No Quadro 2, observamos também que os docentes da EMQASSM na condi¢do de
contratados tiveram mais interesse em participar da presente pesquisa do que os efetivos.
Além disso, ndo houve a participacdo dos docentes que ministram as disciplinas de Ciéncias
Naturais (Biologia, Quimica, Fisica), de Matematica e de Lingua Estrangeira (Inglés). Nessas
areas do conhecimento, o questionario de identificacdo dos docentes da EMQASSM (ver
Apéndice A) foi respondido por 4 docentes de Matematica, 3 docentes de Ciéncias Bioldgicas
e 2 docentes de Lingua Inglesa. Desses docentes, selecionamos 1 docente de Matematica, 1
docente de Lingua Inglesa e 2 docentes de Biologia para responderem o questionario aberto,
intitulado “Desafios e possibilidades dos docentes na constru¢dao de uma educagdo escolar
quilombola em Paratibe”, que se encontra no Apéndice C, porém nos mostraram através da
fisionomia facial e do tom de voz desinteresse pela pesquisa e/ou falta de tempo para
responderem o questionario.

ApOs apresentarmos 0 tipo de pesquisa quanto & abordagem, a caracterizacdo e a
contextualizacdo do campo de pesquisa, o perfil dos sujeitos da pesquisa juntamente com 0s
seus critérios de escolha, vamos a seguir descrever cada etapa para a realizacdo desta

pesquisa. Baseando-se nos pressupostos da abordagem qualitativa, realizamos esta pesquisa
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em trés momentos indissocidveis e complementares: a pesquisa bibliografica, a pesquisa

documental e a pesquisa de campo.

2.1.3 Instrumentos de producéo de dados

Conforme Chizzotti (2006), a pesquisa qualitativa abrange diversos tipos de
investigacdo, porém o presente estudo optou principalmente pelos seguintes tipos: a) pesquisa
bibliogréafica, b) pesquisa documental e c) pesquisa de campo. Essa ultima adotou os
seguintes métodos para a coleta de dados junto as pessoas: c.1) diario de campo, c.2)
observacao participante, c.3) questionario fechado, c.4) questionario aberto e c.5) entrevistas
semiestruturadas.

Ao optarmos pela abordagem qualitativa enfrentamos inimeros entraves, desafios e
demandas no campo concreto. Em 2021, a pandemia da Covid-19 impediu a nossa insercao
na escola - l6cus desta investigacao -, pois nesse periodo as aulas estavam ocorrendo de modo
remoto. No dia 18/03/2022, a SEDEC-JP anunciou o retorno das aulas 100% presenciais das
Escolas da Rede Municipal de Ensino até o final de marco de 2022.

Diante dessa noticia, em 19/05/2022, entramos em contato com a Diretoria de Ensino,
Gestdo e Escola de Formacdo da Secretaria de Educacdo e Cultura (DEGEF/SEDEC)
solicitando, via protocolo n° 53.431/2022, carta de anuéncia para a realizacdo da pesquisa na
EMQASSM. No dia 27/05/2022, recebemos a carta solicitada (ver Anexo A), via e-mail, em
que a Diretoria concorda com o desenvolvimento da investigacdo, desde que os dados e 0s
materiais coletados fossem utilizados exclusivamente para os fins da pesquisa.

Apos esse procedimento, em 21/09/2022, apresentamo-nos a dire¢do da escola com a
carta de anuéncia da SEDEC-JP em méos e explicamos os objetivos da pesquisa da melhor
maneira possivel. O estudo ainda estava em construgdo e o campo poderia nos mostrar como
conduzir a pesquisa. A equipe pedagdgica da EMQASSM ja nos conhecia desde 0 nosso
trabalho de mestrado em 2015, logo nos recebeu muito bem e se prontificou em nos auxiliar
no que fosse necessario.

Depois de nossa aprovagdo no exame de qualificacdo desta tese, em 26/09/2023,
iniciamos a submissdo do projeto de pesquisa de tese a0 Comité de Etica da UFPB, para que
pudéssemos aplicar os questionarios fechados e abertos aos docentes da EMQASSM e as
entrevistas semiestruturadas as mulheres quilombolas engajadas na construcdo de um

curriculo escolar quilombola na EMQASSM.
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Para isso, tivemos que solicitar uma outra carta de anuéncia da SEDEC-JP (ver Anexo
B), que nos concedeu no dia 31/10/2023, via protocolo n°® 142.739/2023. Em seguida, no dia
01/11/2023, conseguimos a carta de anuéncia da EMQASSM, assinada pela diretora
administrativa na época (ver Anexo C), e a carta de anuéncia da Associacdo da Comunidade
Negra de Paratibe, assinada pela presidente dessa associacdo quilombola (ver Anexo D). Por
fim, juntamos toda a documentagio necessaria e submetemos ao Comité de Etica da UFPB,
que aprovou 0 nosso projeto de pesquisa de tese no dia 23/02/2024, atraves do parecer n°
6.666.531 favoravel a realizacdo da pesquisa com seres humanos (ver Anexo E).

2.1.3.1 A pesquisa bibliogréafica

A primeira etapa realizada pela presente investigacdo foi a pesquisa bibliogréfica.
Segundo Boccato (2006), a pesquisa bibliografica compreende o levantamento e a revisao das
literaturas referentes as principais teorias publicadas em livros, teses, dissertacdes, artigos de
periodicos e sites da Internet, que orientam o trabalho cientifico em foco. Lakatos e Marconi
(2003) acrescentam que a partir de um novo olhar do pesquisador sobre o que foi produzido,
tornam-se possiveis o impulsionamento do aprendizado, o preenchimento de lacunas e o
avan¢o com novas descobertas sobre a tematica.

Nesta pesquisa, selecionamos e analisamos as producdes bibliograficas que abordam a
Educacdo Popular na concepgéo freiriana e a educagdo escolar quilombola na perspectiva
afrocéntrica, que foram localizadas através de bibliotecas virtuais ou/e de bases de dados
textuais que tenham credibilidade cientifica, tais como, SciELO, Google Académico,
Catalogo de Teses & Dissertacdes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES), Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD) da UFPB,
entre outros.

No campo da educagdo popular, as obras de Paulo Freire foram o ponto de partida,
tais como, Pedagogia do Oprimido (1968), Cartas a Guiné-Bissau: Registros de uma
Experiéncia em Processo (1977), Conscientizacédo (1979), Educacdo e Mudanca (1979),
Pedagogia: didlogo e conflito (1989), Professora, Sim; Tia, Ndo - Cartas a Quem Ousa
Ensinar (1993), Pedagogia da Autonomia (1996), Pedagogia da Indignagdo: Cartas
Pedagdgicas e Outros Escritos (2000), A Africa Ensinando a gente (2003).

Contudo, este estudo se apoia também em outros teoricos latino-americanos da
educagdo popular que se norteiam a partir do pensamento freiriano, tais como: Arroyo
(2013), Beisiegel (1974, 2008), Brandao (2001, 2007), Calado (2008, 2020), Candau (2006,
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2009, 2010), Dussel (2008), Eliete Santiago (2010), Favero (2011), Reinaldo Fleuri (2018,
2019), Gadotti (2006, 2012), Gohn (2002, 2006), Jara Holliday (2020), Mejia (2013), Melo
Neto (2006), Paludo (2001), Streck (2009, 2019), Wanderley (2010), entre outros. Além
disso, utilizamos as obras, A Educacdo Popular Latino-Americana: Historia e
Fundamentos Eticos, Politicos e Pedagdgicos de Jara (2020) e Educacdo Popular:
Refundamentacéo e Vigéncia no Discurso Latino-Americano de Silva (2016), que foram
essenciais na fundamentacéo tedrica desta pesquisa no campo da educacéo popular.

No campo da educacgéo escolar quilombola, esta pesquisa adota como fundamentacao
tedrica a perspectiva africana unida com a africana diasporica, que incluem a afro-americana,
afro-latina e afro-brasileira. Macedo (2016) afirma que algumas correntes filoséficas se
baseiam em autores e questdes provenientes exclusivamente do continente africano, pois
alegam que o fendbmeno da Didspora Negra promoveu uma reconfiguracdo espacial, temporal
e cultural, descaracterizando a esséncia africana. Contudo, este estudo parte do continente
latino-americano, logo é impossivel desconsiderar a importancia de pensadores e militantes
negros, a exemplo de Abdias do Nascimento (1914-2011), cujos pensamentos ressoam até
hoje entre as comunidades e 0s movimentos sociais populares marginalizados no Brasil.

Desse modo, utilizamos os seguintes tedricos: Almeida (2011), Arruti (2006), Asante
(2009), Bernardino (2002), Carneiro (1958), Domingues (2007), Fernandes (1986),
Goncalves (2000); Gomes (2005, 2017, 2019); Gonzalez (1982), Hooker (2006); Leite (2000,
2016), Maestri (1984), Moura (1959, 2021), Munanga (1996), Nascimento (1978, 1983);
Ribeiro (1978, 1995), Sansone (1998); Silva (2000); Trindade (2010, 2013), entre outros.
Destacamos também a obra, Afrocentricidade: Uma abordagem epistemoldgica inovadora
de Nascimento (2008), e as teses, A populacdo negra nos livros didaticos de biologia: uma
analise afrocentrada por uma educacdo antirracista de Soares (2020) e Praticas
pedagogicas para a educagdo das relacBes étnico-raciais numa escola quilombola da
rede municipal de Jodo Pessoa, PB de Moura (2023), pois foram fundamentais na
conceituacdo historica, politica e social do paradigma da afrocentricidade, uma das bases
teoricas para a efetivacdo de uma educacéo escolar quilombola em Paratibe.

Conforme Gil (2002), de posse de todo o material localizado sobre a tematica, o
pesquisador realizard a selecdo a partir de alguns critérios, tais como: a. ler titulo, resumo,
sumario e referéncias bibliograficas com o intuito de eliminar aquelas pesquisas que tenham
pouca ou nenhuma relacdo com a tematica que sera abordada; b. além disso, eliminar aquelas

pesquisas que tenham uma similaridade com obras de outros autores; c. e por fim, apds o
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download das pesquisas selecionadas de forma cronoldgica, atribuir-lhes o grau de

importancia e de prioridade de leitura.

2.1.3.2 A pesquisa documental

De antemdo, ndo podemos confundir a pesquisa documental com a pesquisa
bibliogréafica. Apesar de ambas utilizarem o documento como objeto de investigacao, elas se
diferenciam pela fonte (caracteristica do documento). Segundo Kripka, Scheller e Bonotto
(2015), na pesquisa documental, as fontes sdo primarias, pois ainda ndo receberam tratamento
analitico de nenhum autor, tais como, leis, atas, arquivos escolares, projetos politicos
pedagogicos, fotografias e filmes. J&, na pesquisa bibliogréfica, as fontes sdo secundarias,
pois abrangem documentos que se tornaram publicos em relagdo ao tema.

De acordo com Flick (2009), os documentos devem ser vistos pelo pesquisador como
um “meio de comunica¢ao” ¢ nao meramente como um “deposito de informagdes”. Diante
disso, € importante que o pesquisador compreenda a finalidade de sua elaboracdo e a
contextualizacdo de sua informacdo. Diante disso, antes da anélise documental, realizamos o
levantamento dos documentos oficiais referentes as politicas publicas educativas voltadas
para a educacdo das relac6es étnico-racial e quilombola.

Nesse levantamento documental, selecionamos as legisla¢es no plano internacional e
nacional que surgiram a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, pois nessa
época ocorreram importantes debates e mobilizacbes do movimento negro e quilombola, que
resultaram em politicas publicas no Brasil voltadas para a construcdo de uma educacao
antirracista. No Quadro 3 a seguir, apresentamos o0s principais documentos oficiais referentes
a educacdo para as relacOes étnico-racial e educacdo escolar quilombola, que foram

consultados nesta tese.

Quadro 3 - Legislacdes referentes & Educacio para as Relagdes Etnico-Racial e & Educagéo Escolar Quilombola

LEIS QUE ASSEGURAM A EDUCACAO ANTIRRACISTA E QUILOMBOLA

Documento Oficial Elementos Analisados Fonte Consultada

O Artigo 5, inciso  XLII
criminaliza o racismo;

O Artigo 205 estabelece que a
Constituicdo da Republica | educacdo brasileira deve valorizar
Federativa do Brasil (1988) e reconhecer a diversidade étnico- | Link: <https://I1nk.dev/atRRW>
racial no Brasil; e

O Artigo 68 do ADCT reconhece
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o direito a propriedade das terras

quilombolas, cujo objetivo é
garantir a identidade cultural
quilombola.

Convencdo n° 169 da Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT)
sobre Povos Indigenas e Tribais

Essa Convencdo foi adotada em
Genebra, em 27 de junho de 1989,
e entrou em vigor internacional em
5 de setembro de 1991. Nessa
Convencdo, hd o conceito de
povos tribais, que sdo aqueles que
possuem condicBes  sociais,
econdmicas e culturais, que o0s
diferenciam dos demais membros
da coletividade nacional. No
Brasil, a definicdo de povos tribais
ndo inclui apenas os indigenas,
mas também os quilombolas.

Link:<https://normlex.ilo.org/dyn/
nrmlx_en/f2p=NORMLEXPUB:5
5:0::NO::P55_TYPE%2CP55_LA
NG%2CP55_DOCUMENT%2CP
55_NODE:REV%2Cen%2CC169
%2C%2FDocument>

Lei n® 10.639/2003

O Artigo 1 da Lei n°® 9.394, de 20
de dezembro de 1996 (Lei de
Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional - LDB), passa a vigorar
acrescida dos seguintes artigos:

O Artigo 26-A torna obrigatorio o
ensino sobre Historia e Cultura
Afro-Brasileira no Ensino
Fundamental e Médio, oficiais e
particulares; e

O Artigo 79-B inclui no calendario
escolar o Dia 20 de Novembro

Link: <https://acesse.one/CaoDo>

Parecer CNE/CP n° 3, de 10 de
marco de 2004

como o Dia Nacional da
Consciéncia Negra.
Regulamentacdo da  alteracdo

trazida & LDB, pela Lei n°
10.639/2003, que estabelece a
obrigatoriedade do ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Africana na Educacdo Baésica.

Link:<chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcg
Iclefindmkaj/http://portal.mec.gov.
br/dmdocuments/cnecp_003.pdf>

Resolucdo n° 01/2004

Essa  resolugdo  institui  as
Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das Relacbes
Etnico-Raciais e para o Ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira

e Africana. Desse modo, essa
resolucdo contribui  para: 1)
combate o racismo e a

discriminacéo racial; 2) promove a
valorizacdo da diversidade étnico-
racial; 3) desconstréi preconceitos
associados as culturas  afro-
brasileiras e indigenas; e 4)
contribui com a construcdo de uma
sociedade brasileira mais
igualitaria, inclusiva e
democratica.

Link:<chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcg
Iclefindmkaj/https://etnicoracial.m
ec.gov.br/images/pdf/cne_resoluca
0_1 170604.pdf>
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Essa resolucdo define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola na
Educacdo Basica. Conforme as
DCNEEQ (2012), os principios
que norteiam a educacdo escolar
quilombolas sdo: 1) o respeito e o
reconhecimento da historia e da
cultura afro-brasileira e africana
como elementos estruturantes do
processo civilizatdrio nacional; 2)
protecdo das manifestacbes da
cultura afro-brasileira; 3)
valorizacdo da diversidade étnico-
racial; 4) promocdo do bem de
Resolugdo CNE/CEB n° 8, de 20 | todos, sem preconceitos de | Link:<chrome-

de novembro de 2012 origem, raga, sexo, cor, credo, | extension://efaidnbmnnnibpcajpcg
idade e quaisquer outras formas de | Iclefindmkaj/https://etnicoracial.m
discriminacdo; 5) garantia dos | ec.gov.br/images/pdf/diretrizes_cu
direitos humanos, econdmicos, | rric_educ_quilombola.pdf>
sociais, culturais, ambientais e do
controle social das comunidades
quilombolas; 6) reconhecimento
dos quilombolas como povos ou
comunidades  tradicionais;  7)
conhecimento  dos  processos

histéricos de luta pela
regularizacdo  dos  territorios
tradicionais dos povos

quilombolas; 8) direito ao
etnodesenvolvimento  entendido
como modelo de desenvolvimento
alternativo que considera a
participacdo das comunidades
quilombolas, as suas tradicbes
locais, o0 seu ponto de vista
ecoldgico, a sustentabilidade e as
suas formas de producdo do
trabalho e de vida; 9) superacdo do
racismo; 10) respeito & diversidade
religiosa, ambiental e sexual.

Fonte: Elaborado pela autora em fevereiro de 2025 a partir dos sites disponiveis no google.

Nesta investigagdo, no ambito da EMQASSM, selecionamos também para a analise 0s
principais documentos orientadores da escola, tais como, o PPP e o calendéario escolar, 0s
quais foram ofertados pela diretora pedagogica da EMQASSM.

Segundo Lidke e Andre (1986), a analise documental é constituida pelas etapas de
escolha, recolha e, por ultimo, analise dos documentos. Na ultima etapa, o ponto de partida é
a compreensao interpretativa do texto, cujo proposito é identificar informacdes factuais e
descobrir as circunstancias sociais, econdmicas e ecoldgicas com as quais 0 objeto da
pesquisa pode estar relacionado, apoiando-se sempre nas questdes de interesse. Apds a analise

dos documentos ao longo da tese, verificamos que essa etapa foi fundamental para uma maior
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problematizacéo do tema principal desta pesquisa que € o didlogo entre a educacao popular na
perspectiva freiriana e uma educacdo afrocentrada em prol da efetivacdo de uma educacao
escolar quilombola na EMQASSM de Paratibe.

2.1.3.3 A pesquisa de campo

Segundo José Filho (2006), o préprio ato de pesquisar exige um didlogo com a
realidade investigada e com o diferente, logo h4d uma necessidade de aproximagdo com o
objeto de estudo devido a sua complexidade e a sua dinamicidade social. Tal estratégia
geralmente implica em “ir a campo”, ou seja, ao local de coleta de dados. Gonsalves (2001)
afirma que, no estudo de campo, o pesquisador teré que buscar a informagéo diretamente com
0s sujeitos investigados, portanto ele precisa ir ao espaco onde o fenébmeno ocorre, ou
ocorreu, e reunir um conjunto de informacdes a serem documentadas.

Conforme Appolinério (2016), na pesquisa de campo, os dados sdo coletados em uma
situacdo na qual ndo ha um controle (monitoramento) rigido por parte do pesquisador. O
termo ‘“campo” estd associado aos locais ou as situacdes nas quais os sujeitos se encontram
naturalmente - a exemplo de rua, residéncia, local de trabalho - ou por telefone ou pela
internet. Nao ha um “jeito certo” de realizar a pesquisa de campo, pois a maneira como se
dard a coleta de dados dependera do contexto politico, social, econdmico e cultural, em que
esta inserido o objeto de estudo. Isso significa que existem varias possibilidades de realiza-la.

Portanto, nesta investigacdo, utilizamos durante a pesquisa de campo as seguintes
técnicas de coletas de dados: 1) observacdo participante; 2) questionario fechado; 3)
questionario aberto; e 4) entrevista semiestruturada. Além disso, utilizamos a escrita de um
diario de campo como recurso para registro e para posterior analise da constituicdo de
subjetividades dentro da realidade escolar, ja que realizamos um estudo exploratério com viés
qualitativo na &rea de educagdo. Em suma, desenvolvemos a pesquisa de campo basicamente

em 3 (trés) momentos que serdo apresentados a seguir:

1° Momento: a entrada no campo da pesquisa e aplicacdo dos questionarios fechado e aberto
aos docentes da EMQASSM

Ap0s a carta de anuéncia da SEDEC-JP em méos (ver Anexo A), no dia 21/09/2022,
realizamos a primeira visita 8 EMQASSM de Paratibe. Nesse dia, apresentamos a diretora
administrativa da instituicdo na época a proposta da pesquisa de tese e 0 motivo da escolha da
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EMQASSM como local de estudo. Além disso, colocamo-nos a disposicdo para 0
esclarecimento de possiveis duvidas em relagdo a conducdo da pesquisa. Fomos muito bem
recebidos e acolhidos, pois j& tinhamos um contato com a EMQASSM desde 2015 durante a
pesquisa de mestrado (2015-2017), o que facilitou a nossa entrada no espago escolar
quilombola em Paratibe.

Na fase exploratoria da pesquisa, tivemos que ter atencdo, sensibilidade, paciéncia e
escuta para identificarmos os atores sociais mais acessiveis, a dinamica e os problemas da
EMQASSM de Paratibe. Além disso, procuramos alguns profissionais da EMQASSM, que
foram essenciais no processo de investigacdo, pois na condicdo de intermediarios facilitaram
0 nosso contato com os demais profissionais da instituicdo escolar e esclareceram algumas de
nossas duvidas sobre a construgdo do curriculo escolar quilombola em Paratibe.

ApoOs essa articulacdo, a diretora pedagégica ofertou a lista de docentes da
EMQASSM com seus respectivos horarios, via uma tabela de EXCEL, facilitando a nossa
procura por cada docente da instituicdo, além da aplicacdo do questionario fechado de
identificacdo docente (ver Apéndice A) juntamente com o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) (ver Anexo F). Conforme j& informamos anteriormente, conseguimos
aplicar o questionario a 42 em um universo de 74 professores na EMQASSM. Desses 42
docentes, que responderam o questionario fechado, selecionamos 17 docentes, porém apenas
10 docentes aceitaram responder o questionario aberto, intitulado “Desafios e possibilidades
dos docentes na constru¢do de uma educagdo escolar quilombola em Paratibe”, que se

encontra no Apéndice C desta tese.

2° Momento: a observacao participante

Conforme Gil (2008), a observagdo participante é uma técnica de investigacao
dindmica e envolvente, em que ha o contato direto, frequente e prolongado do pesquisador
com a vida da comunidade, do grupo ou de uma situacdo determinada, cujo objetivo é
compreender o contexto observado, transforméa-lo ao se inserir nele, @ medida que o proprio
pesquisador é modificado enquanto pessoa. Na presente tese, essa técnica foi aplicada na
escola e na comunidade quilombola de Paratibe para auxiliar a nossa compreensdo sobre a
constituicdo dos processos educativos e da atuacdo de seus sujeitos nas maneiras de
transmissdo dos saberes tradicionais quilombolas.

Diante disso, pode-se afirmar que em uma pesquisa de campo, principalmente em uma

observacdo participante, a total neutralidade € iluséria. Quando um pesquisador entra em uma
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sala de aula e tem contato com uma determinada turma de alunos para “apenas” observar e
coletar dados, nesse momento, ele ja interferiu de alguma forma na dindmica deste local.
Agora, em uma pesquisa de cunho social, é importante a diferenciagdo entre subjetividade e
subjetivismo, pois a primeira é respaldada na sistematizacdo da metodologia de pesquisa.

Durante a nossa observacao participante, utilizamos o recurso do diario de campo para
0 registro, a analise e as reflexGes sobre as experiéncias e as vivéncias dos grupos sociais
investigados no contexto escolar e comunitario de Paratibe. Kroef, Gavillon e Ramm (2020)
afirmam que a construcéo do diério de campo ocorre no decorrer das visitas, das observacdes,
das vivéncias, dos registros e das reflexdes sobre as dindmicas da EMQASSM investigada
nesta pesquisa.

Ademais, construimos a forma e o contetdo do diario de campo a partir das
problematizacbes que surgiram ao longo da pesquisa, de modo que em seu cabecalho
constaram: 1. Data da observacdo; 2. Horarios de inicio e de término das observacdes; 3.
Local (diretoria, sala de aula, refeitorio, patio); 4. Descricdo e interpretacdo dos fenémenos
observados; e 5. Proximos passos.

No campo de pesquisa, 0 processo de escrita ndo ocorria a0 mesmo tempo da vivéncia
na escola. Primeiramente, a pesquisadora escutava, observava, dialogava com o0s sujeitos
investigados, entdo apds o recreio sentava em um dos bancos do refeitdrio da propria escola
para escrever com tranquilidade o seu diario de campo. Vale salientar que ela levava consigo
uma caderneta e uma caneta para realizar as suas anotagdes provisorias, pois ao chegar em
casa as transcrevia para um diario em seu computador.

A analise do diario de campo possibilita ao pesquisador acessar até mesmo realidades
ndo tangiveis, a exemplo da leitura das emocdes dos sujeitos investigados, e enxergar para
além do que esta estabelecido pelos codigos e normas que regem o funcionamento de uma
boa convivéncia em sociedade. 1sso podemos constatar no dia 24 de novembro de 2022, em
que ocorreu o “I Encontro de Saberes e Partilhas Escola-Comunidade” organizado pela
propria gestdo e docentes da escola quilombola de Paratibe, em que fui convidada para fazer
parte de uma mesa de dialogo, intitulada “Curriculo e Formacdo para uma docéncia
quilombola”, juntamente com outros docentes da escola e da Universidade.

Antes de minha fala, a professora da escola de Paratibe que estava ao meu lado na
mesa concluiu com a seguinte afirmacdo: “nods, professores da Antdnia do Socorro, ndo
precisamos de pesquisadores da Universidade para mudar a nossa escola. Nés juntos podemos
fazer isso sozinhos”. Fiquei um pouco desconcertada no momento, mas ali eu compreendi que

jamais serei uma “nativa”. A lider comunitaria de Paratibe no final do encontro ainda veio
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falar comigo e disse: “Held, vocé ¢ uma quilombola, pois sempre lutou por nossa causa”.

Uma palavra de conforto, mas néo se pode fugir do que é real.

3° Momento: a realizagdo das entrevistas semiestruturadas com as liderancas e as docentes
quilombolas atuantes na EMQASSM

Conforme Padua (2020), no trabalho de campo, o procedimento mais utilizado pelo
pesquisador é a entrevista. Ela € uma conversa amigavel com o entrevistado, porém néo é
despretensiosa e neutra, ja que por meio dela se busca obter as informacdes mais relevantes
sobre o problema de pesquisa, a fim de auxiliar na analise qualitativa.

Antes de tudo, é importante um bom planejamento do pesquisador, para que a
entrevista se desenvolva com chances de sucesso. De inicio, a elaboracdo de um roteiro de
entrevista que tenha conexdo real e direta com a tematica a ser investigada. Em seguida, 0s
critérios de escolha dos informantes, dos equipamentos de registro das entrevistas, a exemplo
de um MP4 ou um gravador digital, e do ambiente de coleta dos dados — preferencialmente
sem ruidos externos -, de forma que a captacao das vozes dos entrevistados seja forte e de boa
qualidade. E, por fim, é essencial que os participantes da pesquisa estejam confortaveis e
cientes do objetivo do estudo.

Neste estudo, realizamos as entrevistas semiestruturadas com 4 (quatro) mulheres
negras quilombolas, cujo critério de escolha foi de estarem envolvidas com a construgdo de
uma educacao escolar quilombola na EMQASSM de Paratibe. Utilizamos um gravador digital
para registrar a fala das seguintes entrevistadas: 1) Joseane Pereira da Silva Santos, agente de
salde e lideranca da CQP, que realizou a entrevista no dia 15/07/24; 2) Jorlene Nascimento
Pereira da Silva, auxiliar de servicos gerais na EMQASSM e presidente da Associacdo da
Comunidade Negra de Paratibe, que realizou a entrevista no dia 16/07/24; 3) Luciene Tavares
da Silva Lima, supervisora da EMQASSM e lideranca da comunidade quilombola Caiana dos
Crioulos em Alagoa Grande (PB), que realizou a entrevista no dia 24/07/24; e 4) Claudiana
Duarte da Silva Fernandes, professora do Ensino Fundamental 1 da EMQASSM e quilombola
de Paratibe, que realizou a entrevista no dia 25/07/24.

Conforme ja informamos neste capitulo, as 4 (quatro) mulheres quilombolas foram
entrevistadas através do roteiro, intitulado “Cultura, territorio, identidade, escola e relacdo
com a comunidade”, com perguntas abertas e abrangentes para captar 0 maximo de

informagdes relacionadas ao objeto de estudo (Ver Apéndice B). Além disso, é importante
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reforcar que ndo houve qualquer objecdo por parte das entrevistadas na divulgacdo de seus
nomes completos, de suas imagens e dos conteidos de suas falas na presente tese.

Segundo Minayo (2010), esse carater aberto da entrevista semiestruturada significa
que o informante tem a liberdade para se posicionar perante o tema, sem se prender a
pergunta formulada. Apesar disso, é preciso uma habilidade do pesquisador em conduzir a
conversa, de maneira que essa nao seja desviada totalmente do roteiro proposto. Baseando-se
no roteiro da entrevista, é possivel perceber que a finalidade dessa técnica de pesquisa é
discutir as relagOes entre a escola e a comunidade, a partir das categorias freirianas do
didlogo e da praxis. Além disso, pretende identificar as crencas, os habitos, os valores, as

manifestacdes culturais quilombolas que chegam ao espaco escolar de Paratibe.

2.1.4 Procedimentos de analise da pesquisa

Nesta pesquisa, utilizamos a Analise Critica do Discurso (ACD) de Fairclough (2016)
como alternativa tedrico-metodoldgica para analisar os dados obtidos durante a investigacéo,
considerando o contexto social, as relagcdes de poder e as ideologias, a fim de promover uma
reflexdo que possibilite uma transformacdo social. Conforme Melo (2018, p. 24), o termo
“critica” na ACD adota como ponto de partida os problemas sociais sobre 0s quais assumimos
uma posicdo politica e assim analisamos “os meios em que ocorrem, quem sa0 0S SEus
responsaveis e como resolvé-los”.

Nesse sentido, compdem o nosso corpus de andlises os discursos dos 10 docentes da
EMQASSM e de 4 mulheres negras quilombolas, engajados na constru¢do de uma educacéo
escolar quilombola em Paratibe, que foram proferidos durante as entrevistas semiestruturadas
e 0S questionarios, mas também os discursos revelados no PPP da escola, em nossas
observacdes participantes e em nosso diario de campo. Segundo Sato e Batista Jr (2018), a
ACD propBe a combinacdo da analise do texto com a andlise social, de modo que a ACD
nunca € neutra, portanto sempre se posiciona criticamente diante de uma realidade social.

O termo discurso utilizado por Fairclough (2016) traz o uso da linguagem como forma
de pratica social e ndo apenas como atividade individual ou situacional, pois o discurso é
compreendido como elemento social e histérico, portanto a ACD ¢€ instrumento essencial para
revelar o carater ideoldgico da estrutura social. Corroborando com essa ideia, Batista Jr.
(2013, p. 19-20) defende que “[...] o discurso ¢ um modo de representar o mundo, de agir
nele, bem como um modo de identificar a si mesmo e aos outros, contribuindo para a

constituicdo de modos particulares e sociais de ser”. Diante disso, o discurso ¢ construido por
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meio de um processo dialético que constitui e contribui com a estrutura social assim como
também é constituido e transformado por ela.

Macedo e Vieira (2018, p. 65) afirmam que o trabalho com ACD se da por meio de
textos, os quais sdo a unidade basica de comunicacgdo e, consequentemente, a unidade minima
para a analise critica. “Eles sdo analisados em termos interpessoais - a interagdo entre as
pessoas - e ideacionais - como as pessoas representam o mundo. Por esse motivo, 0s estudos
em ACD exploram temas como desigualdade social, identidade, racismo, género, capitalismo
e pobreza”.

Nesta tese, realizamos a ACD a partir dos seguintes passos apresentados por
Chouliaraki e Fairclough (1999): 1) o reconhecimento de um problema social que represente
algum significado e sentido para o ser humano, abrangendo as linguagens verbais e ndo-
verbais; 2) a identificacdo de obstaculos para esse problema seja resolvido; 3) a indicacdo de
possiveis estratégias para que esses obstaculos sejam superados; e, por fim, 4) a reflexdo
critica sobre a analise.

Diante disso, concluimos que a ACD revela o conteudo ideoldgico dos discursos que
esta oculto e luta pela emancipacdo. Quando a ACD expde as ideologias de um discurso, ela
contribui para a conscientizacdo das pessoas, as quais passam a ver que nem sempre 0 Senso
comum ¢é natural, pois comumente € naturalizado por tradi¢cbes e convencdes sociais que
perpetuam relacBes assimétricas de poder (Fairclough, 2016). Desse modo, as préaticas
discursivas sdo vistas como construgdes sociais que podem ser questionadas, entdo perdem
forca de sustentar as préaticas sociais pautadas nas desigualdades (social, género, étnico-racial,
entre outras), o que abre espaco para a intervencdo dos individuos, em desvantagem, em prol

da mudanca na sociedade.
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3 EDUCACAO (ESCOLAR) QUILOMBOLA E EDUCACAO POPULAR: OLHARES
CRUZADOS DE UMA PERSPECTIVA AFROCENTRADA NA ESCOLA

Neste capitulo, apresentamos uma reflexdo sobre o paradigma da afrocentricidade e a
educacdo popular na concepcdo de Paulo Freire como possiveis estratégias que podem ser
adotadas em prol de uma educacao antirracista no curriculo escolar quilombola de Paratibe.
Desse modo, inicialmente, definimos quilombo sob uma perspectiva colonial, social,
antropoldgica e politica ao longo do processo historico brasileiro. Em seguida, discutimos a
educacdo quilombola enquanto praxis pedagdgica da ancestralidade africana, que se relaciona
com a identidade, o territério e a cultura negra. Além disso, identificamos os valores
civilizatérios afro-brasileiros no contexto educacional quilombola e as suas contribuicfes para
o fortalecimento da identidade e do pertencimento do povo quilombola. Depois, descrevemos
a trajetoria politica do movimento quilombola brasileiro em prol da luta por territério e por
educacdo, além de refletirmos sobre a teoria da afrocentricidade e a sua relacdo com a
educacdo escolar quilombola a favor de uma educacdo antirracista no Brasil. 1sso é possivel
porque a afrocentricidade é compreendida como um paradigma contra-hegemonico ao
eurocentrismo, o que possibilita uma nova visdo a respeito da historia do povo africano e de
sua diaspora, contribuindo para a ressignificacdo do pensar e do fazer pedagdgico da escola
quilombola de Paratibe. Por fim, apresentamos o processo de construgdo histérica da
educacdo popular na América Latina e no Brasil, além de refletirmos sobre a sua
refundamentacéo a partir dos novos movimentos sociais € as categorias freirianas no contexto

escolar.

3.1 QUILOMBOS NO BRASIL: QUESTOES CONCEITUAIS, AUTOIDENTIFICAGAO E
RESSEMANTIZACAO

Tradicionalmente, o termo quilombo €é conceituado como espago de resisténcia
formado por negros fugidos do sistema escravista colonial brasileiro. Esse conceito vem
sendo modificado através dos séculos, o que evidencia que essa visao atualmente € limitada.
A partir da Diaspora Africana, o negro escravizado é expropriado de sua terra natal e até
mesmo de seu corpo, porém como forma de resisténcia surge o quilombo - em seu sentido
multidimensional - que é expresso ndo apenas na terra, mas também na mente, na fala, na

vestimenta, nas organizacdes politicas, sociais e religiosas do povo negro brasileiro. Diante
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disso, o que ha na palavra “quilombo” - enquanto conceito - que a faz tdo potente a ponto de

atravessar séculos e retornar na atualidade?
A transculturacdo parece-me um dado fundamental da cultura afro-brasileira.
[...] os escravizados africanos e seus descendentes nunca ficaram presos aos
modelos ideoldgicos excludentes. [...] Tiveram uma abertura externa em
duplo sentido para dar e receber influéncias culturais de outras comunidades,
sem abrir méo de sua existéncia enquanto cultura distinta e sem desrespeitar
0 que havia de comum entre seres humanos. Visavam a formacdo de
identidades abertas, produzidas pela comunicagéo incessante com o outro, e
nédo de identidades fechadas, geradas por barricadas culturais que excluem o
outro. Precisamos desse exemplo de unido legado pela Republica de
Palmares para superar e erradicar o racismo e seus duplos (Munanga, 1996,
p. 63).

Oliveira (2016, p. 23) pensa quilombo a partir de quatro dimensdes intimamente inter-
relacionadas e ndo excludentes dentro de um mesmo fendmeno que sdo “o quilombo sujeito
(o quilombola), o quilombo territorio (a associacdo comunitaria), o quilombo patriménio
cultural (a celebracdo coletiva: a irmandade e a festa) e, por ultimo, o quilombo projeto (o
movimento quilombola)”. Em suma, quilombo ¢ mais do que um passado a ser rememorado
ou uma tragica e festiva folclorizacéo, pois simboliza uma questao identitaria e territorial que
perpassa a luta pelo reconhecimento, pela diversidade cultural e pela cidadania.

Ao longo da América Latina, essas comunidades de escravizados fugitivos receberam
diversas denominac6es, tais como, palenques em Cuba e na Colémbia, cimarrones no Caribe,
cumbes na Venezuela, marrons no Haiti, quilombos, mocambos ou terras de pretos no Brasil.
Segundo o antrop6logo brasileiro-congolés Munanga (1996), a palavra quilombo é originaria
da lingua bantu (grafada como kilombo), que significa em portugués “acampamento guerreiro
na floresta”. Na Africa, nos séculos XVI e XVII, kilombo representava uma instituicio militar
e politica de carater transcultural, pois era aberta a diferentes povos das regides entre Zaire e
Angola. Estes homens guerreiros, quando se integravam ao kilombo, eram submetidos a
rituais de iniciacdo, cuja funcéo era lhes conceder forca e qualidade de grandes guerreiros,
além de unificar diferentes linhagens e de criar varios Estados Nacionais.

A formacdo do quilombo no Brasil é certamente uma reconstrucdo inspirada no
modelo de kilombo africano, pois ambos propdem uma outra estrutura politica e societéria,
além de serem campos abertos a diferentes povos e culturas, ou seja, de natureza transétnica.
Essa afirmacéo é reforcada com o fato de Zumbi - o lider de Palmares (0 maior e mais
persistente agrupamento de quilombos que existiu no Brasil) - ter sido assassinado em 1695,

no final do século XVII. Nesse periodo, nos séculos XVI e XVII, a formacdo da instituicao
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kilombo acontecia no continente africano. O emblematico Quilombo dos Palmares resistiu no
Brasil por quase dois séculos.

Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e das
plantacdes e ocuparam partes de territérios brasileiros nao-povoados,
geralmente de acesso dificil. Imitando o modelo africano, eles
transformaram esses territorios em espécie de campos de iniciagdo a
resisténcia, campos esses abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros,
indios e brancos), prefigurando um modelo de democracia plurirracial que o
Brasil ainda esta a buscar (Munanga, 1996, p. 63).

Temendo a insurreicdo de “Novos Palmares” no Brasil, o rei de Portugal envia uma
carta, datada de 2 de dezembro de 1749, em resposta a consulta do Conselho Ultramarino?®,
definindo juridicamente quilombo ou mocambo: “toda habitagdo de negros fugidos que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndao tenham ranchos levantados nem se
achem pildes neles” (Conselho Ultramarino, 1740 apud Moura, 2021, p. 23, grifo nosso).
Essa é a definicdo mais antiga de quilombo que se tem conhecimento no Brasil. Conforme
Almeida (2011), as cinco caracteristicas destacadas, quando combinadas, sempre definiam
quilombo: 1) fuga; 2) quantidade de negros fugidos; 3) lugar isolado; 4) moradia consolidada
ou ndo; e 5) “pildes” ou ndo, refere-se a economia de subsisténcia, a exemplo da agricultura.

Isso significa que qualquer possibilidade de reunido j& era um sinal de ameaga ao
sistema colonial portugués. Independente de existirem casas fixadas ou sistemas econdmicos
funcionando, uma reunido com a presenca de mais de cinco negros fugidos era considerada
perigo e ja representava um quilombo. No periodo imperial, ap6s a repressdo a Revolta da
Balaiada no Maranh&o, em 1847, as leis provinciais se tornaram ainda mais severas, pois a
reunido de dois escravos fugidos ja era o bastante para considera-la um quilombo. Nesse
contexto, a palavra quilombo é sinbnimo de crime.

Ao longo do século XX, o conceito de quilombo foi revisto por diversos intelectuais,
que trouxeram sob trés perspectivas: a) culturalista; b) materialista; e c) militante. Segundo
Reis & Gomes (2012), a corrente culturalista conceitua quilombo como uma recriagdo dos
Estados Africanos no Brasil. Arthur Ramos (1903-1949) apresenta o Quilombo dos Palmares
como o espaco onde as tradi¢des africanas eram praticadas, além de existir uma convivéncia
harmoniosa entre os negros fugidos e outros grupos que habitavam no quilombo, a exemplo
dos indigenas e dos brancos marginalizados.

A partir da década de 1950, Clovis Moura (1925-2003) rompe com a escola

culturalista, através da publicagdo do livro RebeliGes na senzala: quilombos, insurreicdes e

18 Orgdo que cuidava de quaisquer assuntos relativos as colonias de “além-mar” de Portugal, incluindo o Brasil.
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guerrilhas (1959), e ressignifica o conceito de quilombo sob o viés materialista, defendendo
a articulacdo entre as rebelides negras e as lutas de classe. Para ele, onde existiu escravidao
houve resisténcia, seja por rebelides, quilombos, alforrias, irmandades religiosas, clubes de
negros ou formacéo de familias.

Clovis Moura desmistifica a ideia do negro passivo, submisso e resignado a sua
condicdo de cativo ao sistema escravista colonial, pois os quilombos e as rebelides negras -
enquanto formas de organizacdo politica e de resisténcia - passam a ser o foco do debate
sobre protagonismo negro no processo abolicionista e libertario. Portanto, Clovis Moura
enfrenta o pensamento dominante na época, de maneira que as formas “passivas” de luta do
negro contra a escraviddo deixam de ter destaque para serem enfatizadas as “ativas” por meio
da formacéo de quilombos.

as chamadas ‘formas passivas’: a ma qualidade de seu trabalho (‘verdadeira
guerra de guerrilha’), o suicidio (‘forma patética e complexa’), o
justicamento do senhor (explicacdo do ‘paternalismo’), e a fuga do escravo
(forma ‘endémica’). Ou a ‘forma ativa’: a insurreigdo - ‘tentativa das classes
dominadas de levantarem-se a fim de destruir a Ordem, dominante e
construir uma nova, momento superior da revolucdo social do proletariado
no capitalismo’ (Maestri, 1984, p. 9-19).

Quanto & terminologia “quilombo”, a partir da Lei Aurea de 1888, ela some do cenario
juridico brasileiro e s6 ressurge 100 (cem) anos depois no artigo 68 do ADCT da Constituicao
Brasileira de 1988 devido a luta histdrica de intelectuais e de militantes em prol da causa
negra e quilombola. Ao longo desse periodo de “apagamento”, o conceito de quilombo vai
ganhando dimensdes historicas, militantes e antropolégicas a partir dos pensamentos de
Cloévis Moura (1959), do Movimento Negro Unificado (1978) e de Abdias do Nascimento
(1980).

Em 1978, o Movimento Negro Unificado (MNU) reafirma o uso politico do termo
“quilombo”, quando substitui o 13 de maio oficial (data de abolicdo da escraviddo) como
referéncia de resisténcia negra pelo 20 de novembro (data da morte do lider quilombola
Zumbi dos Palmares em emboscada), para comemorar o “Dia Nacional de Zumbi e da
Consciéncia Negra”. Na publicagdo da obra O Quilombismo em 1980, o militante negro
Abdias do Nascimento estrutura o conceito de “quilombo” em uma perspectiva “histérico-
humanista”, pois para o autor “quilombo nao significa escravo fugido. Quilombo quer dizer
reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial” (Nascimento,
1980, p. 263).

Segundo Nascimento (1980), o conceito de quilombo néo se reduz a grupos de negros

fugidos na época da escraviddo, pois € uma iniciativa de resgate da dignidade, ampliando-se
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para a organizacdo de redes de resisténcia fisica e cultural, a exemplo, das confrarias ou
irmandades religiosas, dos terreiros, dos afoxés, das escolas de samba. Para ele, esses sdo 0s
quilombos contemporaneos legalizados pela classe dominante. Contudo, h&a os quilombos
considerados “ilegais”, que ainda hoje reivindicam o reconhecimento de seus direitos
territoriais ao Poder Publico brasileiro.

Esse fato € decorrente da primeira Lei de Terras de 1850, que foi determinante para a
historica concentracdo fundiaria do Brasil. Segundo Leite (2000), a partir dessa lei, 0s
africanos e os seus descendentes passaram da categoria de “brasileiros” para “libertos”, de
modo que eles — ao contrario dos indigenas que eram considerados da terra — ndo tinham
legitimidade para se apropriarem das terras, onde desenvolveriam o0s seus valores e suas
praticas culturais. Nesse periodo, negros foram expulsos sistematicamente de suas terras.
Beatriz Nascimento relatou, em sua pesquisa no Quilombo de Carmo da Mata em Minas
Gerais, que os primeiros habitantes da regido no século X1X foram expulsos de suas terras por
“forasteiros brancos vindos de Sdo Jodo del Rei, a procura de terras para café e gado,
apossaram-se das ali existentes [...] Houve desde massacre até reescravizacdo” (Lopes,
Siqueira e Nascimento, 1987, p. 35).

Abdias do Nascimento chama essa préaxis afro-brasileira de “quilombismo”, onde
Zumbi é o modelo para a continuidade dessa luta politica e social em prol de um projeto
societario fundado na liberdade, na justica, na igualdade, no respeito aos direitos humanos.

Abdias prop6s que o ‘quilombismo’ fosse adotado como um projeto de
‘revolug@o ndo violenta’ dos negros brasileiros, que teria por objetivo a
criacio de uma sociedade (o ‘Estado Nacional Quilombista’) marcada
pela recuperacio do ‘comunitarismo da tradigiio africana’, ai incluida a
articulacdo dos diversos niveis de vida com vistas a assegurar a realizacdo
completa do ser humano e a propriedade coletiva de todos os meios de
producdo. Esse era o conteudo simbolico que deveria ser atribuido aos
qguilombos enquanto palavra de ordem do ‘verdadeiro movimento
revolucionario negro’ que, apesar de ser antiimperialista, articulado ao pan-
africanismo e sustentado na radical solidariedade de todos os povos, ndo
poderia se contentar com a adogdo de slogans ‘vindos de fora’ (Arruti, 2006,
p. 77, grifo nosso).

No primeiro momento, ao lermos esse trecho extraido do livio Mocambo do
antropélogo Arruti (2006), nds nos questionamos: como somos adeptos do pensamento de
Paulo Freire e ndo colocamos fé na concretizagdo desse projeto societario “quilombista” de
Abdias do Nascimento? Pensamos até em nédo o incluir nesta tese, mas ao relermos o texto,
entdo ndés nos atentamos para a expressdao “recuperacao do comunitarismo da tradigao
africana”, cuja filosofia de vida é baseada na ética Ubuntu, norteada pelo seguinte principio:

“eu sou porque somos, ¢ dado que somos, portanto eu sou”.
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A filosofia africana Ubuntu é vivenciada sob a ética da coletividade, da solidariedade
e da humanidade. A partir dessa visao e construcdo de mundo, passamos a considerar a utopia
“quilombista” enquanto projeto viavel e possivel. Apesar disso, conforme Freire (1997), ¢
preciso que os homens sejam seres da préaxis, do “quefazer”, da transformac¢ao do mundo.

[...] a democracia, como qualquer sonho, ndo se faz com palavras
desencarnadas, mas com reflexdo e pratica. Ndo é o que digo que diz que eu
sou democrata, que ndo sou racista ou machista, mas o que faco. E preciso
que o que eu diga ndo seja contraditado pelo que faco. E o que faco que diz
de minha lealdade ou ndo ao que digo (Freire, 1997, p. 61).

Na atualidade, as comunidades quilombolas, a exemplo do quilombo urbano de
Paratibe, vém sendo influenciadas, minadas, esmagadas pelos valores do consumismo, do
individualismo e da competicdo, os quais regem as relacdes capitalistas de producéo as custas
da dignidade humana e da sustentabilidade ecoldgica. Apesar dessa realidade, a educadora
sul-africana Swanson (2010) enxerga a filosofia africana Ubuntu como uma “alternativa
ecopolitica” ao neoliberalismo,

Visto que o principio central do Ubuntu é o respeito muatuo, ele esta em
consonancia com a epistemologia africana de modo mais geral, que é
circular em sua compreensdo, e, consequentemente, estd mais em harmonia
ecoldgica com a Terra do que a epistemologia do racionalismo ocidental,
que ¢é linear, exploradora e insustentavel (Swanson, 2010, p. 11-12).

No dia 20 de novembro de 1981, o termo “quilombo” sob uma concepcao politica
retorna ao cendario brasileiro através da chamada “Missa dos Quilombos”. A missa ocorreu ao
ar livre na Praga do Carmo em Recife (PE), a mesma onde a cabe¢a de Zumbi dos Palmares
ficou exposta quando foi capturado e morto em 20 de novembro de 1695, e reuniu cerca de 8
(oito) mil pessoas. A Missa dos Quilombos foi organizada pela ala progressista da Igreja
Catdlica vinculada a Teologia da Libertacdo, constituida por dom Hélder Camara, dom Pedro
Casaldaliga e dom José Maria Pires, e por artistas, a exemplo do poeta Pedro Tierra, do
compositor Fernando Brant e do musico Milton Nascimento.

Essa celebragdo mesclou a estrutura de uma missa tradicional catolica com cantos,
dangas e representacdes teatrais e foi presidida por dom José Maria Pires, primeiro arcebispo
negro do Brasil, da Arquidiocese da Paraiba. O objetivo principal da Missa dos Quilombos
era a Igreja Catolica pedir perddo aos negros, a Africa e, em especial, aos negros quilombolas
por séculos de persegui¢do devido a sua cor, a suas crencas e tradi¢gdes. Na oragdo “Invocacao
a Mariama”, dom Hélder Camara (1982) recita e clama:

Mariama, que a Igreja de teu Filho ndo fique em palavra, ndo fique em
aplauso. O importante ¢ que a CNBB embarque de cheio na causa dos
negros, como entrou de cheio na Pastoral da Terra e na Pastoral dos Indios.
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N&o basta pedir perd&o pelos erros de ontem. E preciso acertar o passo
hoje sem ligar ao que disserem (Camara, 1982, grifo nosso).

No Brasil, a Constituicdo Cidada de 1988 da um passo importante ao garantir em seu
artigo 68 da ADCT o reconhecimento e a titulacdo de terras as comunidades quilombolas.
Essa medida foi um marco constitucional, pois representou uma reparacdo histérica do
Governo ao povo negro escravizado. A partir disso, segundo Dutra (2011), o termo quilombo
enquanto categoria juridica se transforma de um passado a ser rememorado e de um crime
tipificado em legislacdo colonial para uma categoria de autoidentificacdo voltada a reparacdo
de danos e ao acesso a direitos.

Atualmente, com base no Decreto n° 4.887/2003 e na Convencdo n° 169 da OIT
(1989), a autoidentificacdo é o critério para a definicdo da identidade quilombola e
consequentemente para a determinacdo da comunidade quilombola. Treccani (2006) afirma
que uma comunidade se autoidentifica como quilombola quando ela reconhece a sua trajetoria
histérica e cultural, a sua memoria coletiva e a sua relacdo com a terra associadas a
ancestralidade negra em um contexto de resisténcia a opressdo historica da ldgica
hegemonica.

Além disso, existem mais dois elementos essenciais para a autoidentificacdo de uma
comunidade como quilombola: 1) a presenca da Associacdo Comunitaria Quilombola; e 2) o
uso coletivo da terra em favor da reproducéo fisica e cultural, segundo 0s usos, 0s costumes e
as tradicdes quilombolas. Portanto, para os quilombolas, o territério ndo se resume a um local
de moradia ou a um ch&o para garantir a subsisténcia da comunidade, mas sim simboliza a
perpetuacdo da ancestralidade e a reproducgédo dos modos de vida quilombola (Haerter, 2010).

O artigo 68 do ADCT da CF/88 traz a nomenclatura “comunidades remanescentes de
quilombos”, que gera controveérsias na aplicacdo da norma juridica e no proprio conceito de
quilombo. Mello (2012) defende a ressemantizagéo do termo quilombo, através da revisdo do
conceito baseado em seu uso politico e cultural atual, a fim de abranger diferentes realidades
das comunidades rurais e urbanas. A partir de uma abordagem antropoldgica hermenéutica,
Arruti (2008) revisa o termo quilombo reinterpretando os trés paradigmas das comunidades
quilombolas: 1) remanescentes; 2) terras de uso comum; e 3) etnicidade.

No dispositivo legal da CF/88, o termo “remanescente” substituiu “descendente”,
porque a identificacdo com a causa quilombola extrapola o critério racial. Nas comunidades
quilombolas, € comum encontrar indigenas que se autodeclaram pretos (Arruti, 2006). Apesar
disso, 0 uso da palavra “remanescente” ¢ criticado, visto que ¢la significa “resto”, “sobra”. As

comunidades quilombolas atuais ndo sdo restos de senzalas, resquicios arqueologicos da
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época da escraviddao ou da Serra da Barriga. Ao contrario, essas comunidades possuem
organizagOes sociais proprias e realizam o uso coletivo da terra, onde reproduzem a sua
cultura e o0 seu modo de vida.

[...] a relacdo das comunidades negras com a terra se deu historica e
socialmente através do coletivo, ndo se circunscrevendo a esfera do direito
privado. A terra coletivamente apropriada configura um bem publico das
comunidades negras, ndo sendo por oposi¢do bem ou propriedade privada de
seus membros (Bandeira, 1990, p. 9).

As terras quilombolas de uso comum ndo seguem a ldégica da propriedade privada,
pois ndo se submetem ao instituto juridico da compra e venda e a posse coletiva da terra é
garantida através da emissdao do titulo de regularizacdo fundiaria em nome da associacéo
comunitaria quilombola. Esses sdo os motivos da causa quilombola sofrer perseguicédo e ser
deslegitimada pela midia hegeménica, pelos ruralistas e latifundiarios e por grupos
conservadores em nossa sociedade, pois ela contraria e prejudica a especulacdo imobiliaria e
os interesses capitalistas. Portanto, a luta do movimento quilombola ainda hoje é contra a
invisibilidade e a negacgéo de direitos (Souza, 2008).

A etnicidade desmitifica a ideia de as comunidades quilombolas serem vistas como
“pequenas Africas”, pois o quilombo atual é constituido de uma diversidade racial e étnica de
indios, brancos e negros. Apesar disso, todos os quilombolas estdo ligados a terra, elemento
fundamental para a sobrevivéncia desse grupo social (Saule Junior, 2003). Ao longo da
histdria brasileira, 0 movimento quilombola vem lutando pelo direito fundamental de existir
coletivamente, que se efetiva com o direito a terra e consequentemente com a educacao
quilombola. Essa educacdo ndo institucionalizada é transmitida de geracdo a geracao por via
oral nas relagdes familiares, laborais, comunitarias e religiosas, que ocorrem no territério

quilombola.

3.2 EDUCACAO QUILOMBOLA: UM DIALOGO ENTRE IDENTIDADE, TERRITORIO
E CULTURA

A partir da realidade sdcio-histérica das comunidades quilombolas, compreendemos a
educacdo como um processo mais amplo, de forma que ela ndo esta restrita ao contexto
escolar. Na obra O que é educacdo, Brandao (2007, p. 9) afirma que a escola ndo é o Unico
local onde a educacdo acontece, portanto “o ensino escolar ndo ¢ a sua Unica pratica e o
professor profissional ndo é o seu unico praticante”. No mesmo enfoque, Brandao (2007, p.

10) defende que “ninguém escapa da educagdo”, pois ela ¢ um processo permanente que
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permeia o cotidiano das pessoas, ou seja, da familia a comunidade. “Todos os dias
misturamos a vida com a educag¢ido”.

A educacdo existe difusa em todos 0os mundos sociais, entre as incontaveis
praticas dos mistérios do aprender; primeiro, sem classes de alunos, sem
livros e sem professores especialistas; mais adiante com escolas, salas,
professores e métodos pedagdgicos (Branddo, 2007, p. 10).

Comungamos da ideia de que a escola ndo € o Unico espaco fértil para o
desenvolvimento da educacdo, assim como, o professor ndo € o unico detentor do
conhecimento a ser transmitido. Um exemplo disso é a educacdo quilombola, que é néo
institucionalizada e constituida por um conjunto de saberes e de fazeres tradicionais
construido e transmitido de geracdo a geracdo pelas experiéncias e vivéncias familiares,
laborais, religiosas e comunitarias dentro do territdério quilombola. Segundo Castilho e
Ferreira (2014, p. 14), a educacdo quilombola é

[...] aquela propria de um povo, diversa e vinculada a uma especificidade
cultural. Embora com algumas semelhangas entre comunidades, em suas
maneiras de estabelecer processos educativos, cada uma tem sua dindmica
influenciada pelas formas tradicionais de organizacdo social. Na maioria
destas comunidades, a socializacdo dos conhecimentos, das tradigdes, do
‘ser quilombola’, se da a partir da convivéncia e observacdo dos mais
velhos, tendo a tradi¢do oral como o mais importante meio de transmisséo
do conhecimento. E um processo amplo de relagdes que inclui familia,
membros da comunidade, relacBes de trabalho, relagdes com o sagrado e as
vivéncias inclusive nas escolas, nos movimentos sociais ou em outras
organizacdes (Castilho; Ferreira, 2014, p. 14).

A educacdo quilombola estd ligada a memoria afetiva, ancestral e coletiva do
quilombo, perpetuando-se na atualidade por meio de seus sujeitos no coletivo, que
ressignificam os seus modos de ser, pensar e fazer sem perder a especificidade de cada
comunidade (Almeida, 2010). Cada comunidade quilombola vem tecendo os seus préprios
conhecimentos, os quais sdo evidenciados na identidade, nos valores culturais, sociais e
politicos de cada povo. A educacgdo quilombola também é expressa no manuseio da terra, da
pesca, da caca, das artes e até mesmo nas vivéncias espirituais.

Nas comunidades quilombolas, é comum antes da procura pela medicina formal os
doentes buscarem a cura por meio das préticas fitoterapicas quilombolas ou dos saberes de
benzedeiras e rezadeiras, conhecimentos seculares oriundos das culturas indigenas e
africanas. Ademais, a pesca artesanal € uma outra expressdo da educacao quilombola, fruto da
observacdo e da experiéncia desses sujeitos, que terminam por conhecer o tempo certo da
pesca, 0 horério e a movimentagdo das &guas e dos peixes. A educagdo quilombola reproduz

uma relacédo de equilibrio entre 0 homem e a natureza (Sandes; Freitas, 2018).
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A sabedoria africana afirma que “por mais forte que seja o galho, quem sustenta a
arvore ¢ a raiz”, portanto ¢ fundamental a compreensao do conceito de trés elementos basicos
que compdem a educacdo quilombola, tais como: 1) identidade negra e quilombola; 2)
territorio; e 3) cultura. O conhecimento, a valorizacao e o respeito da ancestralidade africana
fazem com que as comunidades quilombolas se mantenham vivas e atuantes.

1) Identidade negra e quilombola: No livro A identidade cultural da pos-
modernidade, Hall (2006) ndo entende a identidade como um conceito fixo, mas sim em
movimento, pois a identidade construida coletivamente é uma via de mdo dupla, onde as
mudancas do meio social influenciam as transformac6es de cada individuo e vice-versa, ja
que todos estdo interligados. Entende-se aqui que a identidade coletiva ndo anula a individual,
portanto ¢ importante que “os quilombolas tenham espago simbodlico e subjetivo para
transitarem entre uma identidade que remonta ao passado, mas que também se projeta sobre
um futuro” (Furtado; Pedroza e Alves, 2014, p. 113).

A juventude da CQP se apresenta nas fronteiras entre o tradicional e o0 moderno, o
campo e a cidade, identidade coletiva e individual. Essa realidade é confirmada por Veras
(2019, p. 10), em sua tese intitulada Jovens da escola quilombola de Paratibe — PB:
convivéncia, pertencimento e negacado, quando afirma que existe entre 0s jovens de Paratibe
“o interesse por dangas tradicionais afro-brasileiras (coco, maculelé e ciranda), patrimonio
imaterial de Paratibe, sendo praticadas em paralelo a danca oriunda da musica negra
estadunidense (funk)”. Contudo, essas preferéncias musicais ndo anulam a identidade
quilombola desses jovens, pois a identidade negra e quilombola ndo se dissocia do processo
histérico do negro escravizado no Brasil. O conceito de identidade quilombola esta ligado a
resisténcia, ao territorio, a cultura e a memoria, ja que esses elementos simbolizam a luta
coletiva e historica de um povo contra a escravizacdo e 0 epistemicidio, ambos impostos
violentamente por um processo de colonizagdo portuguesa no Brasil.

Além disso, a identidade quilombola ndo busca apenas o resgate da cultura negra, mas
também a reparacdo histérica em prol da igualdade social, educacional e étnico-racial do povo
negro no Brasil. Para isso, o ponto chave € o processo de formacdo e de reconhecimento da
poténcia do “torna-se negro”, conforme foi dito por Lélia Gonzélez (1988) em entrevista
sobre o processo de enegrecimento.

A gente n&o nasce negro, a gente se torna negro. E uma conquista dura, cruel
e que se desenvolve pela vida da gente afora. Ai entra a questdo da
identidade que vocé vai construindo. Essa identidade negra ndo € uma coisa
pronta, acabada. Entdo, para mim, uma pessoa negra gque tem consciéncia de
sua negritude est& na luta contra o racismo. As outras sdo mulatas, marrons,
pardos etc (Barreto, 2019).
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2) Territério: A identidade quilombola estd atrelada a memaria coletiva passada e
vivida de um povo, cujos saberes sdo criados e recriados em um territério. No primeiro
momento, o conceito de territdrio pode ser visto como um espaco fisico para moradia e
subsisténcia do povo quilombola. Contudo, o territério também é compreendido como local
de resisténcia e de perpetuacdo dos saberes e dos fazeres afro-brasileiros, pois € nele onde as
comunidades quilombolas vivenciam a sua cultura, o seu modo de vida e as suas relacGes
sociais, politicas e ambientais.

3) Cultura: Segundo Hall (2006), cultura ndo é apenas uma viagem de retorno e nem
€ um patrimobnio estatico, pois ela é construida através de uma producdo de saberes e de
praticas, oriundas das memorias coletivas de um povo, que se renovam no presente. No caso
das comunidades quilombolas, a cultura negra é um conhecimento perpassado ao longo de
geracdes dentro de um territério quilombola. Os elementos que constituem as culturas negras
se expressam desde 0s seus aspectos materiais (representados por ceramicas, trajes,
instrumentos musicais) quanto imateriais (representados por festas, dancas populares,
mausicas). Quando esses elementos se manifestam, eles desvelam uma acédo politica, pois se
contrapdem a ideia ainda hegemonica de que o saber europeu € o Unico racional e universal.

Conforme Veras (2019), o Coletivo Jaragud, através do projeto Museu do Patriménio
Vivo de Jodo Pessoa, identificou na CQP os seguintes bens imateriais: pesca artesanal, oficio
de construcéo de casas de taipa, coco de roda, capoeira, maculelé, dancas afro, rezadores e
cultos de terreiros de matriz africana. Essa educacdo quilombola chega ao espago escolar de
Paratibe por meio dos estudantes quilombolas, inspirando e incentivando novas préaticas
pedagdgicas na escola e oficinas culturais na comunidade de Paratibe. Apesar disso, 0
curriculo da EMQASSM é constituido predominantemente pelo conhecimento dito oficial a
ser ensinado baseado na cultura europeia, por isso € importante ampliar e desenvolver o

debate sobre educacdo quilombola no contexto da educacéo escolar quilombola de Paratibe.

3.2.1 Valores civilizatorios afro-brasileiros na educacdo quilombola: uma praxis pedagdgica
da ancestralidade africana

No contexto escolar quilombola, a educacdo quilombola enquanto antirracista sé se
desenvolve a partir de uma pedagogia que se desvincule da educacao formal eurocéntrica, ou
seja, desde que o saber nasca também da oralidade e ndo exclusivamente da escrita. No
ambito académico, essa pedagogia baseada em uma episteme negra recebe diversas

denominacgdes, a exemplo da “Pretagogia” (Petit, 2015), da “Pedagogia da Ancestralidade”
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(Oliveira, 2001) e da “Pedagogia Nagd” (Machado, 2019), porém verificamos que todas se
fundamentam em caracteristicas comuns, tais como: 1) a pedagogia ¢é afrocentrada; 2) a base
tedrico-metodoldgica da pedagogia é a filosofia ancestral; 3) a pedagogia é pautada em um
sistema matriarcal; 4) o enfoque da pedagogia é a educacdo infantil; e 5) a pedagogia €
constituida pelos valores civilizatérios afro-brasileiros.

1) A pedagogia é afrocentrada: Conforme Pimenta et al. (2022), as bases conceituais
e filosdficas dessa pedagogia se originam da Méae Africa. O saber negro dos povos africanos
escravizados atravessa o Atlantico e chega ao Brasil, gerando os valores civilizatérios afro-
brasileiros hoje intrinsecos na economia, na formacdo cultural, na estética, na ética da
sociedade brasileira. Os valores civilizatorios afro-brasileiros constituem a educacdo néo
formal negra, que esta presente nos quilombos, nos terreiros de candomblé, nas rodas de
capoeira e de samba e nas brincadeiras de roda.

2) A base tedrico-metodoldgica da pedagogia é a filosofia da ancestralidade:
Segundo Pimenta et al. (2022), essa filosofia é ramo da grande arvore que é a filosofia
africana, cuja raiz se encontra na cultura negra-africana. Conforme Oliveira (2012), a filosofia
da ancestralidade € constituida por dois principios basicos: a relacdo de convivéncia
sustentavel com o meio ambiente e a relacdo de respeito a experiéncia dos mais velhos da
comunidade (liderancas politicas, mestres da cultura popular, sacerdotes das religides de
matriz africana). No Brasil, a filosofia da ancestralidade traz em sua esséncia a tradicdo dos
povos africanos, em especial, a triade nagb, jéje e banto, que ndo se expressa de forma
estatica, mas sim dinamica no tempo e no espaco.

A cosmovisdo africana possui uma perspectiva holistica da vida, pois compreende a
inseparabilidade do corpo, da mente e da alma, além da interconex&o entre os seres humanos,
0s ancestrais e a natureza. A partir disso, os povos africanos consideram os sabios ancifes da
comunidade como os guardides da memoria e da historia oral de um povo, nascendo entdo a
chamada “relacdo de senhoridade”, em que o mestre ensina pelo exemplo, pela oralidade, pela
corporeidade e pelos saberes ancestrais (Pimenta et al., 2022).

3) A pedagogia é pautada em um sistema matriarcal: De acordo com Dove (1998),
nas comunidades africanas e em diaspora, a criacdo das criangas € um papel da comunidade
como um todo. Ndo h& uma hierarquia entre o masculino e o feminino nessas comunidades,
mas sim um complemento. Contudo, isso nao impede que a mulher seja “reverenciada em seu
papel como mée, quem ¢é a portadora da vida, a condutora para a regeneracao espiritual dos
antepassados, a portadora da cultura, e o centro da organizagdo social” (Dove, 1998, p. 8).

Isso significa que essas comunidades sdo matriarcais, pois acreditam que a mulher negra
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exerce um papel fundamental na estrutura familiar, na educacéo dos filhos e no cuidado com
0s outros. Portanto, a pedagogia é pautada em um sistema matricial que defende a ideia de
que as mulheres negras séo agentes da mudanca social.

Conforme Paixdo, Silva e Purificacdo (2023), mulheres negras quilombolas
representantes da CONAQ, os territorios quilombolas sdo femininos essencialmente por dois
motivos: 1) a maioria foi criado por mulheres, logo as relagdes pessoais e comunitarias sao
norteadas por um sistema matriarcal; 2) os homens quilombolas geralmente sdo obrigados a
buscarem emprego fora da comunidade, migrando para os grandes centros urbanos. Enquanto
isso, as mulheres quilombolas se responsabilizam pelo lar e pela comunidade. A atuacédo
dessas mulheres vai além dos servicos domésticos, pois elas se comprometem politicamente
na luta por direitos, na protecdo do territorio e na educacdo de jovens e criangas quilombolas.
Na comunidade quilombola de Paratibe, uma figura feminina de destaque foi a professora
Antbnia do Socorro Silva, mulher negra quilombola, que lutou pelo direito a educacdo na
localidade a partir da década de 1950 e inspirou outras liderancas femininas em Paratibe.

4) O enfoque da pedagogia é a educacdo infantil: Segundo Santana (2010), a
construcdo da identidade e a representacdo do mundo de um ser humano tém inicio na
infancia por meio da relacdo com o outro, através dos gestos, das palavras, dos toques e dos
olhares. A partir disso, as criangas constituem os conceitos e 0s valores sobre o belo, o feio, o
mau, o bom, entre outros. H& uma frase emblematica do lider negro sul-africano, Nelson
Mandela (1918-2013), que diz: “Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor de sua pele,
por sua origem ou ainda por sua religido. Para odiar, as pessoas precisam aprender, e se
podem aprender a odiar, podem ser ensinadas a amar”. O combate ao racismo deve se iniciar
desde a infancia, pois as experiéncias positivas ou negativas vivenciadas pelo ser humano
nessa fase irdo repercutir para a vida toda.

Para Oliveira (2019), o primeiro passo da socializagdo das criancas é a familia. A
familia é a célula mae da sociedade, pois é nela que se aprende a conviver em grupo, a lidar
com responsabilidades, a solucionar conflitos e a desenvolver relacdes de afeto. Cada familia
esta inserida em uma realidade diferente, sob o ponto de vista histérico, social, econémico e
cultural, logo a transmissdo de valores, crengas, costumes, tradi¢cbes também ocorrera de
modo diferente, 0 que repercutird na constituicdo da vida adulta. Na comunidade quilombola,
a crianga em seu cotidiano ndo apenas convive com a sua familia, mas também com toda a
coletividade em sua volta, onde aprende os saberes e os fazeres ancestrais afro-brasileiros,

constituindo a chamada educacao quilombola.
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Comumente, depois da familia, a primeira instituicdo social a qual a crianca tem
contato é a escola. Quando a crianca quilombola chega a escola, na maioria das vezes, nao se
sente acolhida, pertencente e representada. Isso porque, conforme Bourdieu e Passeron
(1982), historicamente, a escola € utilizada como instrumento veiculador da ideologia da
classe dominante, até mesmo dentro da escola publica, que em sua esséncia surgiu com o
propdsito de receber os filhos da classe trabalhadora, do povo.

[...] para que sejam favorecidos os mais favorecidos e desfavorecidos os
mais desfavorecidos, é necessario e suficiente que a escola ignore, no ambito
dos conteldos do ensino que transmite, dos métodos e técnicas de
transmissdo e dos critérios de avaliacdo, as desigualdades culturais entre as
criancas das diferentes classes sociais (Bourdieu, 1998, p. 53).

Na educacdo infantil, € comum presenciarmos criangas negras, que se desenham loiras
com olhos azuis, mas por gue essas crian¢as nao se reconhecem enquanto negras? Quando o
curriculo escolar quilombola invisibiliza a historia e a cultura africana e afro-brasileira, ele
reforga cada vez mais o racismo, 0 preconceito, a discriminacdo racial. Diante disso, muitos
estudantes quilombolas por enxergarem a escola como um mundo a parte costumam negar a
sua propria identidade para serem aceitos, entdo o resultado € o silenciamento, o desempenho
insatisfatorio e até mesmo a evasdo escolar desses sujeitos. Conforme Trindade (2010, p. 15),
a solucdo seria “uma humanidade sem racismo, que preza o resSpeito, a convivéncia e 0
didlogo. Em se tratando de uma educacdo para o amanhd, tecida no hoje, com o legado do
ontem, eu diria, uma humanidade do amor”.

5) A pedagogia é constituida pelos valores civilizatorios afro-brasileiros: Trindade
(2010) traz uma pedagogia composta pelos seguintes valores civilizatdrios afro-brasileiros:
circularidade, oralidade, religiosidade, energia vital (axé), corporeidade, ludicidade,
musicalidade, memoria, ancestralidade, cooperativismo/comunitarismo. Por sua vez, Petit
(2015) elenca elementos com outra terminologia, mas com a mesma esséncia conceitual, que
sdo: circularidade, tradicéo oral, sacralidade, corpo-chédo, alacridade e brincadeira, memoria
ancestral e relagdo comunitaria, da resisténcia e literatura na perspectiva da tradicéo africana.

Em defesa de uma educacdo antirracista, os valores civilizatorios afro-brasileiros séo
redescobertos, emergem e resistem dentro de um processo civilizatério que prioriza a
competicdo, a racionalidade, a separagdo homem-natureza, a maquinizagao, a dominacao e o
lucro. Eles sdo um conjunto de conceitos, principios e valores relativos a cultura afro-
brasileira considerados caros a educacdo infantil. Quando se ressalta a expressdo “valores

civilizatorios afro-brasileiros”, o proposito é
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destacar a Africa, na sua diversidade, e que os africanos e africanas trazidos
ou vindos para o Brasil e seus e suas descendentes brasileiras implantaram,
marcaram, instituiram valores civilizatorios neste pais de dimensdes
continentais, que é o Brasil. Valores inscritos ha nossa memoria, no nosso
modo de ser, na nossa musica, na nossa literatura, na nossa ciéncia,
arquitetura, gastronomia, religido, na nossa pele, no nosso coracdo.
Queremos destacar que, na perspectiva civilizatéria, somos, de certa forma
ou de certas formas, afrodescendentes. E, em especial, somos o0 segundo pais
do mundo em populagéo negra (Trindade, 2013, p. 132).

Portanto, consiste em um outro projeto civilizatério ndo hierarquico, que se baseia na
heranga cultural dos povos africanos, cujos valores estdo inscritos em nossa memoria, tais
como: circularidade, oralidade, religiosidade, energia vital (axé), corporeidade, ludicidade,
musicalidade, memoria, ancestralidade, cooperativismo/comunitarismo (Trindade, 2010). Em
2010, a educadora negra, Azoilda Loretto da Trindade, ao lado de outros pesquisadores e
educadores, através do projeto “A Cor da Cultura”, sistematizaram e apresentaram os valores

civilizatorios afro-brasileiros, os quais foram ilustrados em uma mandala representada na

Figura 10 abaixo.

Figura 10 - Mandala “Valores Civilizatorios Afro-brasileiros”
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Fonte: Projeto “A Cor da Cultura”, 2010, p. 14.

Trindade (2010) priorizou a presenga e a valorizagdo desses valores civilizatorios
afro-brasileiros essencialmente na educacdo infantil. Contudo, é possivel constatar a
importancia do alcance deles em todo o contexto escolar quilombola, pois eles sdo simbolos



113

da resisténcia ao epistemicidio colonial, que tentou negar, desumanizar e aniquilar os modos
de ser, de pensar e de fazer do povo negro e quilombola no Brasil.

Na pedagogia afrocentrada?®, a circularidade ¢ um dos principais valores civilizatorios
afro-brasileiros, pois promove a integracéo da parte com o todo, o que facilita a transmisséo
de saberes e 0 processo de ensino-aprendizagem. Além disso, a hierarquia € relativizada, pois
ha uma vivéncia democratica, em que as pessoas “aprendem que todas as vozes t€ém uma
chance de ser ouvidas, que nenhuma opinido tem mais peso do que a outra [...] praticam o
respeito e a cooperagdo mutua enquanto trabalham juntas, escutam umas as outras, trocam
opinides” (Devries; Zan, 1998, p. 116). Na tradigdo africana, a roda simboliza movimento,
renovacdo e coletividade. Ela esta presente na contacdo de histérias ao redor da fogueira, nas
brincadeiras circulares, na capoeira, na ciranda, nos rituais de candomblé (Trindade, 2010).

Na ciranda, por exemplo, cada som, ritmo, passo, palavra, pessoa, olhar e riso é um
espaco de interpretacdo do mundo. Ndo ha comeco nem fim, ndo exclui antes inclui.
Independente da posicéo, a visao serd sempre do todo no compasso de cada passo. A masica
“Minha Ciranda” de Capiba, interpretada por Lia de Itamaracd, traz esse aprendizado no
seguinte trecho: “Minha ciranda ndo é minha s6/ é de todos nds, € de todos nés/ a melodia
principal quem dira/ é a primeira voz, é a primeira voz/ pra se dancar ciranda juntamos mao
com mao/ formando uma roda/ cantando uma cang¢ao”.

Conforme Ferreira (2019), a raiz da comunicacdo é a oralidade, pois o aprender se
inicia pelos ouvidos, depois alcanca os olhos e se espalha por todo o corpo. Trindade (2010)
afirma que preferimos ouvir historias em vez de Ié-las, pois a fala é carregada de som e de
expressao, o que traz um sentido ao enredo. Méae Stella de Ox0ssi acrescenta que a funcao da
oralidade nas religides de matriz africana ndo é s6 manter a tradicdo e guardar os mistérios, ja
que ndo had um “livro sagrado”, mas principalmente transmitir os saberes dos mais velhos
repletos de emocéo, sentimento e Axé (Santos, 2010). A oralidade é um fundamento ancestral
importante para a cultura negra.

A Tradicdo Oral é a grande escola da maioria dos povos africanos. As
culturas africanas ndo sdo isoladas da vida. Aprende-se observando a
natureza, aprende-se ouvindo e contando histérias. Nas culturas africanas,
tudo € ‘Historia’. A grande historia da vida compreende a Historia da terra e
das aguas, a Historia dos vegetais e farmacopéia, a Historia dos astros, a
Historia das aguas e assim por diante... Nas culturas tradicionais africanas, a
propria vida vivente era considerada também um processo continuo de

19 Segundo Asante (2009), a afrocentricidade é um tipo de pensamento e de prética que coloca o povo negro
como sujeito e agente da construcdo de sua propria identidade cultural e de seus interesses humanos. Portanto, a
afrocentricidade busca redefinir narrativas e reconstruir identidades, empoderando o povo negro, para que se
torne agente ativo na transformacéo de sua realidade cultural e social.
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educacdo. Em algumas delas, até 42 anos 0 homem permanecia na escola da
vida e ndo tinha direito a palavra em assembleias, a ndo ser
excepcionalmente. Seu dever era ficar ouvindo, aprofundando os
ensinamentos recebidos, até se tornar um mestre, para devolver a
comunidade a educacdo recebida, sem se afastar dos mais velhos com quem
continuaria aprendendo (Souza e Nazaré, 2006, p.80).

Isso ndo significa que o conhecimento africano se resuma a oralidade, ou seja, as
sociedades africanas ndo eram agrafas. O Adinkra, conjunto de simbolos africanos que retne
ideogramas da escrita asante de Gana, & um dos varios sistemas de escrita africanos. A escrita
é a fotografia do saber que estd contido no conhecimento oral. Além do Sankofa, outro
simbolo Adinkra muito conhecido é o Nyame Dua, que significa “Arvore de Deus”. Ele
simboliza a ligacdo entre Deus e o ser humano. A Arvore de Deus é um lugar sagrado de
espiritualidade e fé, em que os sabios se relnem para rituais em prol do equilibrio e da
harmonia entre as pessoas.

A religiosidade € um valor civilizatério afro-brasileiro que une os demais. Trindade
(2010) explica que os rituais das religides de matriz africana acontecem em territorios
sagrados (religiosidade), lugares de memdrias coletivas (ancestralidade), que sao
compartilhadas por meio das palavras (oralidade), das mdusicas (musicalidade), dos
movimentos dos corpos (corporeidade/ energia vital - axé), do prazer de viver (ludicidade) e,
sobretudo, das celebracgdes e atividades conjuntas (comunitarismo/cooperativismo).

As escolas quilombolas séo espagos ndo-confessionais, logo sédo guiadas pela
laicidade. Apesar disso, 0 tema terreiro deve estar presente no curriculo da educacéo escolar
quilombola, pois nesse caso a religiosidade esta vinculada a cultura, a filosofia e aos valores
civilizatorios afro-brasileiros. Na Paraiba, o livre exercicio dos cultos africanos s6 ocorreu em
1966 com a promulgacdo da Lei n° 3.443, no Governo de Jodo Agripino. A proibicdo desses
rituais foi uma das formas de violéncia e de exterminio cruéis contra a subjetividade dos
adeptos das religides de matriz africana, que ainda hoje sofrem perseguicdo, repressao e
exclusdo, resquicios do periodo colonial brasileiro. Em face dessa realidade, é importante que
a educacdo escolar quilombola, enquanto praxis pedagdgica da ancestralidade africana, esteja
vinculada aos elementos da religiosidade, da sacralidade.

Trindade (2010) apresenta o axé (energia vital) como principio essencial em um
processo pedagdgico antirracista. Planta, animal, pessoa, dgua, pedra, ar, tempo, tudo que
existe é sagrado e estd em interacdo. Na escola, o encontro, o envolvimento, a empatia, 0
afeto entre os estudantes, os profissionais de educacgéo e a familia potencializam e fortalecem

0 axé, pois torna os seres humanos mais cheios de vida. Em sala de aula, o docente pode



115

desenvolver dindmicas e brincadeiras, que enaltecam a beleza negra, de modo a vivenciar
uma ética de respeito as diferencas. A construcdo de uma educacao antirracista e amorosa

depende de professores que

[...] creem que sua vocacdo tem aspecto sagrado; que creem que nOSSO
trabalho ndo é o de simplesmente partilhar informacdo, mas sim o de
participar do crescimento intelectual e espiritual de nossos alunos. Ensinar
de um jeito que respeite e proteja as almas de nossos alunos é essencial para
criar as condigBes necessarias para que o aprendizado possa comegar do
modo mais profundo e mais intimo (Hooks, 2017, p. 25).

Segundo Sodré (1997), a tradicdo europeia, influenciada pelo movimento
renascentista nos séculos XV e XVI, separa o0 corpo do espirito com a intencao de exaltar a
razdo humana. Isso porque se acredita que a cultura é constituida a partir do espirito (mente).
Desse modo, 0 corpo é visto como um elemento a parte do sujeito, portanto algo dispensavel
para a construcdo de conhecimento. S6 que na cosmovisdo africana o corpo simboliza vida,
pois conta uma historia individual e coletiva, cuja memoria precisa ser preservada,
compartilhada e vivenciada.

A corporeidade € um valor civilizatério afro-brasileiro que apresenta o corpo negro
enquanto sagrado, bagagem cultural da Mae Africa e resisténcia a escraviddo e ao racismo.
Trindade (2013, p. 135) enfatiza a importancia da valorizacdo dos corpos docentes e
estudantis, “ndo como idolatria ao proprio corpo, mas como lugar de troca e construgdo de
saberes € conhecimentos coletivizados e compartilhados”. A corporeidade na educacao deve
integrar corpo e mente em um s6 movimento, de modo a expressar vivéncias, sentimentos e
culturas. E preciso também que a escola desconstrua os padres de beleza impostos pela
sociedade e incentive a aceitacdo de corpos concretos.

Na proposta pedagodgica da Pretagogia, Petit (2015) traz também o elemento corpo-
chdo, que é comum nas culturas tradicionais, a exemplo da africana, através dos atos de
sentar-se no chéo, de deitar-se no chéo e de tirar os calgados antes de entrar em um lugar
sagrado e/ou de respeito. A ligagdo do corpo com o chdo simboliza humildade, respeito e
reconhecimento aos antepassados e ao territério, local de convivéncia dos sujeitos socio-
histdéricos das comunidades negras. Durante as dancas africanas, os pés descal¢os em contato
continuo com o chao servem para absorcao e para propagacdo de energias deste lugar, além
de refor¢ar que a vida tem que ser vivida (Barbara, 1999). No candomblé, o ato de “bater
cabega” representa o respeito ao chdo dos antepassados e entregar-se as forcas divinas

(Rodrigues, 2005).
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No campo educacional, a interacdo entre as pessoas e a ideia de parceria e de
coletividade sdo desenvolvidas com mais facilidade por meio da alacridade e da brincadeira
(Sodré, 1998) e, no mesmo sentido, da ludicidade (Trindade, 2010). Para Sodré (1988),
alacridade acontece quando o individuo vivencia uma experiéncia sinestésica capaz de
realizar uma fusdo entre o céu e a terra. No livro Pensar Nag6, Sodré (2017) afirma que
alacridade (ay6é em ioruba) significa alegria que se manifesta como forca motriz de afirmacao
da vida. Além disso, a alacridade é exemplificada através das a¢6es da danca africana.

Evocativo do sol, o circulo est4 na origem de toda dancga sacra no continente
africano. Na regido de Duekué (oeste da Costa do Marm), as mulheres
dangam em circulo, marcando o ritmo com paus; em Dabu, ao sul, as
mulheres adiukru cantam e dangam numa roda; os bambus, no Toto, dangam
em circulo. Na Guiné, no Alto Volta, no Mali, no Senegal, no Benin, no
Zaire, a roda estrutura a maior parte das dangas. Simbolizando a danca
césmica (o movimento aparente do sol e da lua), orientando-se da direita
para a esquerda, a roda dancante é sentida como um meio de intensificar as
vibracdes até o ritmo suposto da natureza (Sodré, 2017, p. 166).

Para Trindade (2010), essa alegria é expressa por meio do valor civilizatorio afro-
brasileiro denominado de ludicidade. O riso, a diversdo e a celebracdo da vida sdo formas de
afetar o outro, para que se esteja no mundo de forma plena e feliz. Hoje em dia, na CQP,
ainda observamos as criangas brincarem de pega-pega, de esconde-esconde, de balanco e de
subir em arvores, pois o territorio ainda € arborizado e de chdo batido. Contudo, durante o
recreio da escola, as criangcas em geral ndo sabem brincar, s6 correm e brigam, portanto, é
importante essa vivéncia da ludicidade na EMQASSM.

Santos (2016) compreende o ludico, por meio de jogos e de brincadeiras, como
elemento da cultura quilombola. A escuta e a valorizacdo dos conhecimentos das criancgas
quilombolas proporcionam um movimento de aproximacdo, de reconhecimento e de
recuperacdo do patrimdnio cultural quilombola e, consequentemente, da efetivacdo de uma
educacdo escolar quilombola. Essa proposta pode ser concretizada a partir das seguintes
sugestoes:

1. Tratar jogos e brincadeiras como ac¢des ludicas, ndo didatizando-os. O
envolvimento genuino, gratuito é uma das dimensGes mais elementares do
brincar, que ndo deve ser obrigacao;

2. Escutar as criangas e pessoas mais antigas da comunidade, ancias —
realizando constante movimento de interface entre passado e presente e
valorizando pensamento e conhecimento dos mais velhos e das criangas.
Atentar as narrativas que ajudam a compor e compreender 0 processo e
historico da comunidade, tanto em relagdo a seu acervo fisico, quanto a
cultura imaterial;

3. Brincar com as criancas se for convidado e propor brincadeiras,
recuperando aquelas que as criangas conhecem, seus pais e avos e
criando, recriando outras;
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4. Incorporar aos materiais didaticos objetos da comunidade e
brinquedos artesanais, rompendo com a ditadura imposta pelos materiais e
brinquedos industrializados (Santos, 2016, p. 209, grifo nosso).

Durante uma entrevista ao Brasil de Fato, Mateus Aleluia afirmou que a mdsica é o
principio de tudo. Primeiro, a masica tem um carater inclusivo. Depois, se ndo existisse a
mUsica, o verbo ndo seria dito, pois sem som a palavra ndo soa. E, por fim, “toda cultura que
vem d’Africa é uma cultura que emanou do culto. E todo culto africano tem canto e tem
danga. Sobretudo a musica” (Feifel, 2023). Diante dessa reflexdo, é possivel compreender o
porqué de Trindade (2010) ter incluido como um dos valores civilizatérios afro-brasileiros a
musicalidade.

Trindade (2010) convoca todos os educadores para colocar som na caixa com muita
musica, mas ndo mausicas estereotipadas e enlatadas, que reproduzem as mesmices da
industria musical brasileira, a exemplo da objetificacdo e da hipersexualiza¢do feminina. No
contexto de uma escola quilombola, é importante que os educadores conhecam a tradicao
musical popular, tais como, o coco de roda, a ciranda, 0 maracatu, o forrd, o jongo, para que
possam promover musicas que falem da nossa cultura, que desenvolvam os nossos sentidos, a
descoberta de nossa origem ancestral e 0 nosso gosto musical.

A memoria € um dos valores civilizatorios afro-brasileiros mais importantes, pois é
responsavel pela preservacdo da historia, da identidade e do pertencimento do povo negro e
quilombola. O cultivo da memdria é uma forma de respeito aos que vieram antes de nos e que
nos levam até a nossa ancestralidade, religiosidade e territorialidade (Trindade, 2010).
Segundo Petit (2015), a ancestralidade sob a cosmovisao africana esta associada ao territério,
local onde se enterra os mortos e de onde se extrai o alimento vivo e espiritual, constituindo
um elo entre o presente e 0 passado.

No territério quilombola, as criancas e 0s jovens vivenciam e aprendem as suas
tradicbes no espago familiar e comunitario, atraves dos rituais religiosos, dos fazeres
artesanais, dos festejos populares, das brincadeiras e da solidariedade que envolvem todo um
coletivo. Além disso, existe um respeito profundo aos mais velhos, pois a comunidade
quilombola os enxerga como ancestralidade encarnada e guardides da memoria coletiva.

O simbolo adinkra Sankofa (Figura 11) - representado por um passaro mitico que voa
para a frente, porém com a cabeca para tras, carregando em seu bico um ovo, o futuro - traz a

compreensdo de que a sabedoria do passado pode ressignificar o presente e o futuro.
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Figura 11 - Adinkra Sankofa.

Fonte: Disponivel em: https://claudio-zeiger.blogspot.com/2012/02/sankofa-simbolo-
adinkra.html. Acesso em: 26 dez 2024.

A memoria coletiva e ancestral negra fortalece a identidade quilombola, o que
repercute na mobilizacdo e na luta quilombola por politicas publicas. Portanto, € fundamental
a realizacdo de atividades pedagdgicas, em que os mais velhos da comunidade compartilnem
0s seus saberes com as criancas e 0s jovens dentro da escola quilombola.

Nos estudos sobre a didspora e a cultura afrocentrada, o foco é a epistemologia
africana, entdo os temas cooperativismo, comunitarismo, relacbes comunitarias remetem a
filosofia africana Ubuntu. Conforme Mussagy (2024), Ubuntu é uma ética humanitaria que
manifesta o cuidado e a partilha. Ainda cedo, no seio familiar, a crianca aprende a dividir 0s
brinquedos com os demais irmdos e a usar as roupas dos irmdos mais velhos. Esse
aprendizado se estende ao ambiente escolar e comunitario, quando a crianca passa a dividir o
lanche com os demais coleguinhas.

O Ubuntu pressupde uma ética humanitaria baseada no amor, na
fraternidade, na generosidade, na solidariedade com os outros e o desejo
sincero de harmonia entre os seres humanos, a natureza e 0s ancestrais, que
se situa na maxima: eu sou porque nés somos. Com esta maxima, o0 homem
é convidado a se abrir ao diferente e a percebé-lo como parte de si
(Mussagy, 2024, p. 8).

No contexto da educacgdo escolar quilombola, € importante que os professores e 0s
estudantes construam no coletivo vinculos de solidariedade, afeto, respeito, atraves de
atividades pedagogicas mensais, tais como, gincana solidaria, sarau poético, passeio cultural,
feira de ciéncias, horta comunitaria, entre outras, voltadas & valorizacdo da historia e da
cultura negra no ambiente escolar.

Todos esses valores civilizatorios afro-brasileiros sistematizados por Azoilda Loretto
da Trindade (2010) devem ser incorporados e vivenciados as/nas praticas pedagogicas nao

apenas das escolas quilombolas, mas sim de todas as instituicdes educacionais brasileiras em
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prol do combate ao racismo e da valorizacdo de um outro processo civilizatorio, que nao
priorize a competicdo, o lucro e o individualismo em nossa sociedade. Os préximos topicos
irdo relatar o processo historico de luta do movimento negro e quilombola em prol da
regularizagdo das terras quilombolas e das diretrizes nacionais curriculares que norteiam a

educacéo escolar quilombola no Brasil.

3.3 AQUILOMBAR-SE: MOVIMENTO QUILOMBOLA NACIONAL NA LUTA POR
TERRITORIO E POR EDUCACAO

No documentario “Ori” (1989), a historiadora Beatriz Nascimento traz a ideia de
aquilombar-se, inspirada em um dos simbolos adinkra Sankofa oriundo da sabedoria africana,
que significa aprender com o passado para construir o presente e o futuro. Ao longo da
historia brasileira, os quilombos - também conhecidos por mocambos, terras de preto ou de
santo — utilizaram inUmeras estratégias e mobilizacbes para preservarem a sua integridade
fisica, social e cultural. Até os dias atuais, as comunidades quilombolas resistem para
existirem.

Conforme Souza (2008), aquilombar-se é um ato de assumir uma resisténcia contra-
hegemdnica em prol de uma coletividade negra. No periodo colonial e imperial brasileiro, o
movimento quilombola lutava pela superacdo dos navios, da escravidao e da invisibilidade
social, porém hoje em dia, mesmo apds a dita “abolicdo”, os desafios do movimento
continuam sendo semelhantes aos de ontem, mas 0s opositores estdo com a roupagem da
grande midia, dos latifundiarios e dos setores conservadores da sociedade.

Makota Céssia Kidoiale (2016), em entrevista, enfatiza que uma diversidade de
movimentos negros (com “m” e “n” em minusculos também denominados de “negros em
movimento”) sempre existiu no Brasil através de a¢des coletivas expressivas e organizadas
como as irmandades, as organizacgdes culturais e as comunidades quilombolas. Contudo, 0
Movimento Negro representou a unificagéo, institucionalizacdo e expansdo dos movimentos
afro-brasileiros por todo o territério nacional, o que foi fundamental para o fortalecimento das
reivindicagdes do povo negro perante o Estado, culminando na cidadania de direito, mas
ainda n&o de fato (Oliveira e Silva, 2020).

Apo0s o evento da Abolicdo, em 1888, as cidades de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro se
tornam os principais palcos dos movimentos negros urbanos. Essas mobilizagtes afro-
brasileiras foram muito importantes para o debate das causas quilombolas, pois deram voz as

reivindicagdes dos quilombos nos espacos da Frente Negra Brasileira (1931), do Teatro
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Experimental do Negro (1944) e, mais tarde, do Movimento Negro Unificado (1978). Além
disso, em 1978, o Movimento Negro Unificado reivindicou em sua agenda politica os

seguintes pontos em prol de uma educacgéo antirracista:

° Contra a discriminacdo racial e a veiculagcdo de ideias racistas nas

escolas;
° Por melhores condicGes de acesso ao ensino a comunidade negra;
° Reformulacéo dos curriculos escolares visando a valorizacéo do papel

do negro na Historia do Brasil e a introducéo de matérias como Histéria da
Africa e linguas africanas;

° Pela participacdo dos negros na elaboracdo dos curriculos em todos
0s niveis e 6rgdos escolares (Hasenbalg, 1987 apud Santos, 2005, p. 24).

Ao final da leitura de cada ponto, é possivel identificarmos um prévio esboco da Lei
Federal n° 10.639, sancionada em 9 de janeiro de 2003, que alterou a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo n° 9.394/1996 e tornou obrigat6rio o ensino de historia e cultura africana e
afro-brasileira nas instituicdes educacionais. Confirmando a célebre frase de Werneck (2006),
que diz “nossos passos vém de longe”, pois ndo apenas as identidades, histdrias, culturas e
singularidades do povo negro e quilombola séo a continuidade de seus ancestrais africanos,
mas também as suas lutas e conquistas pela garantia dos direitos humanos, tais como, terra,
cultura e educacao.

Conforme Gomes (2017), ao longo do processo histérico brasileiro, a atuacdo politica
e pedagdgica do Movimento Negro resultou em grandes conquistas em relacdo ao direito a
educacéo voltada para os negros. Inicialmente, conseguiu 0 acesso do negro ao ensino escolar
e, mais recentemente, vem denunciando o curriculo das instituicdes educacionais brasileiras
ainda reprodutor do eurocentrismo e fomentador do epistemicidio.

Em 1985, durante a redemocratizacdo brasileira, o entdo Presidente da Republica José
Sarney (PFL) convocou a Assembleia Nacional Constituinte, porém a escolha de senadores e
de deputados federais para a elaboracdo de uma nova Constituicdo para o Brasil ocorreu em
1986. Segundo Gomes (2009), desde o final da década de 1970, ja existia uma luta organizada
e articulada das comunidades quilombolas do Maranhdo e do Pard em prol de uma pauta
quilombola para a Constituinte (1987/1988). Contudo, antes mesmo do inicio dos trabalhos
da Constituinte de 1987, elas tiveram que Se unir aos movimentos sociais negros urbanos,
principalmente do Rio de Janeiro, porque os deputados federais constituintes escolhidos do
Maranhdo e do Pard eram majoritariamente latifundiarios, logo eram contra a reforma agréaria
no Brasil.

Na Constituinte de 1987, a forte articulacdo entre os representantes das comunidades

quilombolas brasileiras e dos movimentos negros urbanos do Rio de Janeiro resultou na
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inclusdo dos direitos quilombolas, em especial o direito a terra, na Constituicdo de 1988,
atraves da intervencdo dos deputados constituintes federais, Carlos Alberto de Oliveira Cad
(PDT/RJ), Benedita da Silva (PT/RJ) e Paulo Paim (PT/RS). Durante o processo da
Constituinte (1987/1988), apesar da forte presenca de opositores em defesa da concentragéo
fundiaria, a mobilizacdo dos movimentos negro e quilombola desencadeou a aprovacdo do
artigo 68 do ADCT na Constituicdo de 1988, que visa garantir o territorio aos remanescentes
das comunidades quilombolas, representando uma reparagdo histérica do Estado brasileiro a
populacdo afro-brasileira. Em termos juridicos, o artigo 68 do ADCT foi um divisor de &guas
para a categoria®® quilombo, pois essa deixou de ser um crime e passou a ser considerada uma
reivindicacdo de direitos.

Ao final da Constituinte de 1987, Gomes (2009) constatou que os latifundiérios
tiveram uma derrota, mas a0 mesmo tempo uma vitéria. No primeiro momento, uma derrota
porque a inclusdo do direito a terra aos quilombolas na Constituicdo contraria os interesses
dos ruralistas. Entretanto, o texto constitucional de 1988 ao trocar o termo “comunidades
negras” por “remanescentes” gerou uma série de embates no ambito juridico, o que acarreta
uma morosidade no processo de expedicdo dos titulos das terras quilombolas. Desse modo,
surgem as divergéncias interpretativas quanto a ideia do termo quilombo, uns o consideram
apenas como “sobras de um passado distante”, enquanto outros defendem a ressemantizagao
do termo, pois enxergam os territorios quilombolas como espacos dindmicos, onde grupos
especificos resistem, convivem e vivenciam sua histdria, cultura, identidade e seus modos de
vida. Isso porque hd uma relacéo de afetividade entre os quilombolas e seu territorio.

Em 1988, outro fruto dessas lutas foi a criacdo da Fundacdo Cultural Palmares (FCP),
0 primeiro 6rgdo de Estado com o eixo central na questdo racial, sendo responsavel pelas
politicas publicas voltadas a promoc¢do e a valorizacdo da cultura e do patrimonio afro-
brasileiro no &mbito do Ministério da Cultura. Para além disso, a FCP fomenta o
desenvolvimento humano das comunidades quilombolas, portanto ela é encarregada de emitir
a certificacdo quilombola para essas comunidades, o que lhes garante a posse da terra e

consequentemente 0 acesso a servigos de salude, educacdo e saneamento basico.

20 Segundo o INCRA (2017, p. 4), no contexto da regularizagéo de territério quilombola, o termo quilombo é
uma categoria juridica usada pelo Estado brasileiro a partir da Promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988,
visando assegurar a propriedade definitiva as comunidades negras rurais dotadas de uma trajetéria historica
prépria e relacdes territoriais especificas, bem como ancestralidade negra relacionada com o periodo
escravocrata. Nesse sentido, ha outras terminologias para o termo quilombo, como Terras de Preto, Terras de
Santo, Mocambo, Terra de Pobre, entre outros. Disponivel em: <chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-
fundiaria/perguntas_respostas.pdf>. Acesso em: 26 dez 2024.



122

A partir da metade da década de 1990, no Brasil, ocorreram mudancas significativas
relativas as questdes raciais em virtude de um dialogo institucional mais intenso do
Movimento Negro com o Estado brasileiro, que passou a cobra-lo politicas publicas voltadas
ao enfrentamento das desigualdades raciais. Nesse periodo, destacaram-se dois
acontecimentos, um em ambito nacional e o outro internacional, importantes na luta contra o
racismo no pais: a Marcha Zumbi dos Palmares contra o Racismo, pela Cidadania e a Vida,
realizada em Brasilia no ano de 1995, em alusdo ao tricentenario da morte de Zumbi, e a
Conferéncia de Durban, promovida pela ONU, na Africa do Sul, em 2001, em combate ao
racismo, a xenofobia e a discriminacao.

A Marcha Zumbi dos Palmares foi realizada no dia 20 de novembro de 1995, data
escolhida pelo Movimento Negro com o propoésito de deslocar o foco das atengdes do dia 13
de maio (Abolicdo da Escravatura) para o Dia Nacional da Consciéncia Negra no Brasil. O
ato reuniu cerca de 30 (trinta) mil manifestantes, oriundos de diversas entidades antirracistas,
dentre elas, as Comunidades Negras Rurais, na Esplanada dos Ministérios em Brasilia.

Ao final da mobilizagdo, o documento “Programa de Superacdo do Racismo e da
Desigualdade Racial” foi entregue ao entdo presidente Fernando Henrique Cardoso,
constando propostas antirracistas com énfase nos temas de educacdo, saude e trabalho,
incluindo também religido, terra, violéncia, informacdo, cultura e comunicacdo (Lima, 2010).
Esse documento também foi um marco histoérico dos movimentos negro e quilombola
brasileiros, pois fomentou mais tarde a promocéo de politicas de acdo afirmativa em beneficio
da populacédo negra no Brasil.

Nesse cenario de 1995, durante a Marcha Zumbi dos Palmares, ocorreu o “I Encontro
Nacional das Comunidades Negras Rurais Quilombolas”, onde foi criada uma “Comissao
Nacional Provisoria das Comunidades Rurais Negras Quilombolas”. Nessa época, segundo
Souza (2008), a organizacdo do | Encontro contabilizou 412 comunidades quilombolas no
Brasil e ja existia também uma histéria de luta, de articulacdo e de mobilizacdo nas
comunidades quilombolas de alguns Estados brasileiros, tais como, no Maranhéo, no Para e
na Bahia. Em face disso, percebeu-se a urgéncia da criacdo de uma entidade definitiva que
articulasse todas as comunidades quilombolas do Brasil, ou seja, uma “Comissao Nacional”.

Em 1996, durante o “Encontro de Avaliacao do I Encontro Nacional de Comunidades
Negras Rurais Quilombolas”, que ocorreu em Bom Jesus da Lapa (Bahia), surge oficialmente
a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombola
(CONAQ), organizacdo de ambito nacional, sem fins lucrativos, que reune comunidades
quilombolas estaduais e regionais, tendo como objetivos principais:
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Lutar pela garantia de uso coletivo do territorio, pela implantacdo de
projetos de desenvolvimento sustentavel, pela implementagdo de politicas
publicas levando em consideragdo a organizacdo das comunidades de
quilombo; por educacgdo de qualidade e coerente com 0 modo de viver nos
quilombos; o protagonismo e autonomia das mulheres quilombolas; pela
permanéncia do (a) jovem no quilombo e acima de tudo pelo uso comum do
Territério, dos recursos naturais e pela em harmonia com 0 meio ambiente
(CONAQ, 2024).

A partir de 1996, conforme Souza (2008), 0 movimento quilombola se institucionaliza
em ambito nacional, construindo uma identidade coletiva e uma linha central de luta, a defesa
do territério quilombola, que desencadeou outras diferentes lutas transversais, a exemplo da
protecdo do meio ambiente e da defesa de uma educacédo escolar condizente com a realidade
de cada comunidade quilombola.

Em 2000, na cidade de Salvador — Bahia, ocorreu o Il Encontro Nacional das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas, que foi importante para a CONAQ em seu
processo de afirmacdo como movimento quilombola. Primeiramente, ao final do Encontro,
houve uma mudanca na configuracdo do funcionamento da CONAQ, pois em sua composi¢ao
agora passou a ter apenas representaces do movimento quilombola, excluindo as do
movimento negro urbano. Além disso, os Estados que ainda ndo tinham uma organizacao
quilombola a nivel local passaram a se organizar e a construir espacos de protagonismo das
comunidades quilombolas. Outra mudanca foi a criacdo de uma agenda propria voltada as
especificidades quilombolas enquanto grupo especifico vitima da especulacdo imobiliaria e
dos grandes empreendimentos contrarios a regularizacdo fundiaria dos quilombolas.

De acordo com Oliveira (2013), no primeiro governo Lula (2003-2011), houve a
criacdo de duas secretarias responsaveis pela implementacdo de politicas afirmativas para a
populacdo negra brasileira: a Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade
Racial (SEPPIR) em 2003; e a Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacéo,
Diversidade e Inclusdo (SECADI/MEC) em 2004. A SEPPIR gerenciou o Programa Brasil
Quilombola (PBQ) em 2004, enquanto a SECADI implementou a Lei n® 10.639 em 2003.

No texto da Lei n® 10.639/ 2003, ndo ha qualquer referéncia as comunidades
quilombolas. Ja, no texto das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relac6es
Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana de 2004, o
termo “quilombo” ¢ citado cinco vezes. Mesmo assim, nesses dois textos, constatamos uma
defasagem em relagdo a uma abordagem mais especifica sobre educagdo escolar quilombola

para além da historia dos quilombos e da construcao de escolas nessas comunidades.
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Diante dessa realidade, no campo educacional, 0 movimento quilombola passou a
pressionar o Estado brasileiro, tal como fez 0 Movimento Negro para a promulgacdo da Lei n°
10.639 de 2003, através de reunides e de audiéncias publicas para exigir uma educacao
diferenciada voltada aos quilombolas. Essa pressdo resultou na construgcdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola (DCNEEQ), que instituiu a
educacéo escolar quilombola como modalidade de ensino da educacgéo basica em 2012.

De acordo com Oliveira (2013), antes da implementacéo de politicas publicas voltadas
a educacdo escolar quilombola, j& existiam experiéncias pedagogicas direcionadas a uma
educacdo escolar diferenciada em algumas comunidades quilombolas, a exemplo

[...] do Projeto Vida de Negro (1988 a 2003) do Centro de Cultura Negra no
Maranhdo, da Escola Maria Felipa do quilombo Mangal/Barro Vermelho na
Bahia (2001), do processo de construcdo do Projeto Politico Pedagdgico da
escola do quilombo Conceicdo das Crioulas em Pernambuco (2002), a
proposta de escola quilombola sistematizada no Projeto “Vivéncia de
Saberes” do quilombo Campinho da Independéncia, Rio de Janeiro (2005)
(Oliveira, 2013, p. 54).

Essa ultima desde a década de 1990 ja estabelecia um didlogo entre a funcéo social da
escola e o processo de regularizacdo do territério quilombola. Isso reafirma a ideia de que
estdo imbricadas a luta por terra e por educacgéo escolar quilombola. Nos Estados da Bahia e
de Pernambuco, as liderancas quilombolas também sempre enxergaram esta relacdo entre a
escola e a afirmacdo do projeto coletivo da comunidade. Por esse motivo, elas desenvolveram
fortes parcerias com Universidades e ONGs, para que a partir de projetos em conjunto
realizassem metodologias de formacdo de docentes quilombolas e formas de pensar uma
educacéo escolar diferenciada para os quilombolas.

Antes da institucionalizacdo de uma politica nacional especifica de educacdo escolar
para as comunidades quilombolas, conforme Oliveira (2013), existiram Estados e Municipios
brasileiros que se destacaram em iniciativas oficiais relativas a esse tema, tais como: o Estado
do Mato Grosso, do Parana, da Bahia e 0 Municipio de Santarém no Estado do Pard. Em
2009, houve a aprovacdo de uma Resolucdo no Municipio de Santarém, que tornou
obrigatoria a efetivacdo de politicas de educacgdo para as comunidades quilombolas pelo poder
publico municipal.

Em 2007, no Mato Grosso, o processo foi iniciado, mas houve apenas a formulagao
das “Orientagdes Curriculares das Diversidades Educacionais”, em que um de seus capitulos,
intitulado “modalidades/especificidades atendendo as diversidades”, constava o item
“educagdo escolar quilombola”, que apresentava os valores civilizatorios afro-brasileiros

como aspectos metodologicos. Em 2010, o Conselho Estadual de Educacdo do Parana
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aprovou uma proposta pedagogica, chamada “Escola Quilombola ¢ Etnodesenvolvimento”,
estimulada apds a solicitacdo da construcdo de uma escola quilombola pela comunidade
quilombola de Jodo Sura em 2006.

A Bahia foi outro exemplo de antecipagdo, pois em 2008 ja discutia a elaboragdo de
politicas estaduais de educacdo para comunidades quilombolas, a qual se concretizou em
2013 com o estabelecimento de Diretrizes Curriculares para Educacdo Escolar Quilombola no
Sistema Estadual de Ensino da Bahia. Isso significa que a atuagdo desses trés Estados
brasileiros foi essencial para a elaboracdo de politicas nacionais de educacdo para as
comunidades quilombolas.

Em 2010, a educacdo escolar quilombola € institucionalizada como modalidade de
educacédo pela Resolugéo n° 4, de 13 de julho de 2010, que a define em seu artigo 41 e
pardgrafo unico como aquela desenvolvida “em unidades educacionais inscritas em suas
terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade étnico-cultural de
cada comunidade e formagao especifica de seu quadro docente” (Brasil, 2010, p. 13).

Em novembro de 2010, o MEC em parceria com a FCP, a SEPPIR, a SECADI, a
CONAQ e o INCRA organizaram em Brasilia o | Seminario Nacional de Educacédo
Quilombola, que reuniu um publico de 240 pessoas composto por liderancas quilombolas,
gestores das Secretarias Estaduais e Municipais de Educacao, diretores e docentes de escolas
quilombolas e pesquisadores da area da educagdo para as relagcBes étnico-raciais. Nesse
mesmo evento, uma comissdo quilombola foi constituida com o propoésito de assessorar a
comissdo especial da Camara de Educacdo Baésica. Ela se formou com as seguintes
integrantes:

quatro quilombolas indicados pela Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), Edicélia Santos
(Quilombo Bom Jesus da Lapa, BA), Laura Maria dos Santos (Quilombo
Campinho da Independéncia, RJ), Maria Diva Rodrigues (Quilombo
Conceicdo das Crioulas, PE), Maria Zélia de Oliveira (Quilombo Concei¢do
das Crioulas, PE); uma pesquisadora da Educacdo Escolar Quilombola,
Georgina Helena Lima Nunes (UFPEL); uma representante da
SECADI/MEC, Maria Auxiliadora Lopes; e uma representante da
SEPPIR/PR, Leonor Araujo. No processo, o CNE convidou também a
Secretaria de Educacdo Basica do MEC (SEB/MEC) e a Fundacédo Cultural
Palmares para compor o grupo, as quais foram representadas,
respectivamente, por Sueli Teixeira Mello e Maria Isabel Rodrigues (Brasil,
2012, p. 3).

A partir do que foi exposto, percebemos a importancia da participacdo feminina, negra
e quilombola na comisséo que organizou o processo de construcao das Diretrizes Curriculares

Nacionais para Educacao Escolar Quilombola (DCNEEQ). O olhar feminino negro perspicaz,
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singular e sensivel ganha lugar de fala em espacos de decisdo e de poder, onde por séculos foi
subrepresentado e ausente. Segundo Evaristo (2018), o rompimento do siléncio das mulheres
negras nao se deu simplesmente pela abertura da sociedade, mas sim porque elas forcaram
passagem.

[...] as mulheres negras estdo mobilizadas desde sempre, mas esse
protagonismo ndo era apontado, ndo era reconhecido. Se eu conto a historia,
por exemplo, de minha mée, de minha tia e de outras mulheres negras que
me antecederam, vocé vai ver que, a partir dos seus espacos de vida, essas
mulheres se posicionam e sempre se posicionaram, de uma forma ou de
outra. Se vocé for pensar na memoria ancestral brasileira, por exemplo
no candomblé, as grandes guardids foram as mulheres, as grandes maes-de-
santo, as grandes cuidadoras de orixas sdo mulheres. Entdo, me parece que
essa movimentacdo, essa atuacdo, essa procura de formas defensivas, de
formas de resisténcia e também de formas de ataque, as mulheres negras
construiram isso ao longo dos séculos. E hoje esse protagonismo é
reconhecido através da nossa propria imposi¢do. De um modo geral, o que
noés conquistamos ndo foi porque a sociedade resolveu nos abrir a porta. Foi
porque realmente forgamos a passagem (Evaristo, online, 2018, grifo nosso).

Segundo um provérbio africano, “se vocé€ educar um homem, educa um individuo,
mas se educar uma mulher, educa uma nacao”, pois as mulheres negras carregam em si a
profundidade e o encantamento da sabedoria ancestral. Dessa forma, reinventam a vida, criam
novos caminhos e constroem uma educacao antirracista.

Em 2011, a comissdo da Camara de Educacdo Béasica coordenou e realizou trés
audiéncias publicas, intituladas “A Educacdo Escolar Quilombola que temos e a que
queremos”, as quais contaram com a presenca de liderangas quilombolas, gestores,
professores, discentes, movimentos sociais, ONGs, foruns estaduais e municipais de educacao
e diversidade étnico-raciais, pesquisadores entre outros interessados. Esses encontros foram
realizados nos Estados do Maranhdo, da Bahia e do Distrito Federal. A sele¢do dos dois
primeiros Estados se deve ao elevado contingente populacional quilombola, a intensa
articulacdo politica e a facilidade de reunir participantes das Regides Norte e Nordeste. O
motivo da escolha do ultimo se deve ao fato de ser o local da sede do Conselho Nacional de
Educacdo e de congregar participantes das Regides Centro-Oeste, Sudeste e Sul do Brasil
(Brasil, 2012).

Em 2012, o Conselho Nacional de Educacdo aprova as DCNEEQ que institui
orientacdes para a formulacdo de projetos politico pedagogicos nos sistemas de ensino, que
sejam adequados e condizentes com as vivéncias, as realidades socioculturais e politicas e as

historias das comunidades quilombolas do Brasil, para que a educacdo escolar quilombola
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seja colocada em pratica. O préximo topico discutird a teoria da afrocentricidade do filésofo

Molefi Kete Asante e a sua importancia na construcdo de uma educacéo escolar quilombola.

3.4 PARADIGMA DA AFROCENTRICIDADE: ELEMENTOS EPISTEMOLOGICOS EM
PROL DE UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA

Atualmente, no Brasil, a maioria das pesquisas de pos-graduacdo referentes as
relacbes étnico-raciais utiliza o pensamento decolonial e a teoria da afrocentricidade como
embasamento tedrico. Ambos possuem ideias semelhantes, pois resistem a hegemonia da
epistemologia eurocéntrica e buscam resgatar a historia e a cultura dos povos indigenas e
africanos no Brasil, de modo a afirmar outras possibilidades de pensar e de produzir
conhecimento. Contudo, ao mesmo tempo, seguem por caminhos diferentes.

No pensamento decolonial, a meta da descolonizacdo € a reconstrucédo radical do ser,
do poder e do saber, enquanto a afrocentricidade busca primeiro a restauracdo do ser africano,
a partir de sua propria matriz civilizatdria, gerando como resultado a descolonizacédo (Oliveira
e Candau, 2010). Para a decolonialidade, a superacdo das relacdes de dominacédo historica,
cultural e simbdlica ocorre com o questionamento da hegemonia europeia e a criacdo de
novas epistemes, ja a afrocentricidade acredita que o povo negro ao se apropriar dos valores
africanos € capaz de atuar na realidade e assim reorientar a historia e a cultura negra para o
centro em oposic¢do a ideologia eurocéntrica (Reis, Silva e Almeida, 2020).

Ressaltamos que a intencdo da teoria da afrocentricidade ndo € reproduzir 0s mesmos
mecanismos da epistemologia eurocéntrica, ou seja, impor como Unicos e universais 0 saber,
o ser e o fazer da Europa. Do contréario, o paradigma da afrocentricidade estaria incorrendo no
mesmo erro do eurocentrismo, que carrega em si uma histdria de supremacia, violéncia e
exclusdo contra os povos indigenas e africanos. Conforme Rabaka (2009), os afrocentristas
ndo se opdem ao pensamento e a cultura europeia, mas questionam as ideias de superioridade,
imposicdo e universalidade europeia. 1sso ndo significa que a afrocentricidade seja um
“racismo as avessas”.

Nesta tese, escolhemos a teoria da afrocentricidade como base teérica e pratica para a
construgdo de uma educacédo escolar quilombola, modalidade de ensino da Educagéo Basica,
que exige uma pedagogia propria para cada comunidade quilombola (rural ou urbana),
condizente com a realidade sociocultural e os interesses dessas comunidades, baseada na
territorialidade, na memoria coletiva, nas linguas reminiscentes, nos marcos civilizatorios, nas

praticas culturais, nas tecnologias e formas de producao de trabalho, nos acervos e repertorios
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orais, nos festejos, nos usos, nas tradicdes. Em face disso, a psicologia do afrodescendente
sem a afrocentricidade é motivo de preocupacao, tendo em vista que

[...] ao invés de olhar a partir de seu proprio centro, a pessoa néo-
Afrocéntrica age previsivelmente de forma negativa. Atacard maes e pais,
rebaixara as muitas tradicdes que lhes deram esperanca nos tempos de
desesperanca e banalizara sua propria nobreza. As imagens, simbolos, estilo
de vida e maneiras dessa pessoa sdo contraditorios e por isso, destrutivos do
crescimento e desenvolvimento pessoal e coletivo, incapaz de convocar o
poder dos ancestrais, por que ndo os conhece; sem ideologia de heranga,
por que ndo respeita os proprios profetas; a pessoa é como uma formiga
tentando mover uma grande quantidade de lixo até finalmente perceber que
esta ndo vai se mover (Asante, 2014, p. 4, grifo nosso).

Historicamente, a cultura, a politica e a economia da Africa foram olhadas a partir da
concepcao europeia, portanto os africanos e os afrodescendentes foram colocados a margem,
a periferia de sua prdpria histéria. A afrocentricidade promove uma ideia revolucionaria ao
remover a Europa do centro da realidade africana e reconduzir o protagonismo africano nesse
contexto. Reis, Silva ¢ Almeida (2020, p. 137) corroboram que “tal perspectiva tedrica e
paradigmatica visa acionar, no campo politico social e de disputa, os africanos para o centro
da histéria, possibilitando a seu povo em didspora e no continente se reconhecerem como
atores e ndo coadjuvantes no nucleo de sua historicidade”.

Mazama (2009) ressalta que, antes de surgir de forma sistematizada por Molefi Kate
Asante no inicio da década de 1980, a Teoria da Afrocentricidade ja indicava as suas
primeiras evidéncias em produgdes intelectuais, manifestagdes culturais e rituais religiosos no
século XVIII. Um exemplo disso foi a Revolucdo do Haiti de 1791, que teve inicio durante
uma ceriménia religiosa de voudou, onde o sacerdote Dutty Boukman instigou as pessoas
negras escravizadas a lutarem por liberdade. Esse evento insurgiu um levante de 50 mil, que
passaram a invadir fazendas no Haiti para libertar os escravizados.

Para Finch III e Nascimento (2009, p. 38), a Revolucdo do Haiti “se destaca por seu
valor simbolico: exemplifica a presenca da matriz africana de filosofia religiosa inspirando a
luta contra a dominagao colonial eurocentrista”. Outras evidéncias da presenga da abordagem
afrocentrada no século XIX foram as obras dos cientistas haitianos, Louis-Joseph Janvier (A
igualdade das ragas, 1884) e Hannibal Price (Sobre a reabilitacdo da raga negra pela
Republica do Hait, 1900), que tiveram um papel politico importante ao questionarem,
criticarem e resistirem as teses racistas no contexto intelectual eurocéntrico.

No Brasil, no seculo XIX, outras vozes também ecoaram em defesa, ainda de forma
inconsciente, do paradigma da afrocentricidade. Um dos exemplos foi Maria Firmino dos
Reis (1822-1927), primeira romancista negra brasileira, que deu voz e protagonismo aos
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escravizados e discutiu a escraviddo em suas duas obras, Ursula (1859) e A escrava (1887).
Além disso, ela fundou a primeira escola mista e escreveu o “Hino a liberdade dos escravos”
no Maranhé&o (Finch 111 e Nascimento, 2009).

Em meados do século XIX, surge a ideologia pan-africana a partir da didspora no
Caribe e nos Estados Unidos, a qual propds a unido de todos os povos africanos e de seus
descendentes com o propdsito de ecoar a voz da Africa em ambito internacional contra o
racismo, o colonialismo e a escravidao. Conforme Finch 111 e Nascimento (2009), os ativistas
pan-africanistas, tais como, Marcus Garvey, Du Bois, Kwame Nkrumah, foram essenciais
para viabilizar o pensamento afrocentrado nessa época.

Cada tedrico pan-africanista apresentou uma estratégia diferente para a construcao dos
Estados Unidos da Africa. Du Bois acreditava que a unificagdo dos povos africanos seria por
meio da educagdo, Washington atraveés da economia, Blynden pela religido e Nkrumah e
Padmore apostaram no socialismo. Contudo, o destaque foi o ativista politico jamaicano
Marcus Garvey, que reuniu em um Unico projeto as estratégias de todos os demais: politica,
educacéo, economia, religido, cultura e militarismo (Paim, 2016).

No inicio do século XX, em 1919, o Primeiro Congresso Pan-Africano foi realizado
em Paris sob a lideranca do socidlogo estadunidense Du Bois, que se destacou por trazer nao
apenas o0s fundamentos ideol6gicos do pan-africanismo, mas também por promover
mobilizacdo e conscientizacdo politica em defesa desse movimento. Nas décadas de 1960 e
1970, Du Bois organizou outros Congressos Pan-Africanos, onde se reuniram diversos jovens
africanos da Sociedade Ocidental, revelando a partir desses encontros novas liderancas em
defesa do pensamento pan-africano (Finch I11 e Nascimento, 2009).

Além disso, Du Bois publicou vérias obras que contribuiram para o fortalecimento do
pensamento afrocéntrico, dentre elas, a de maior destaque foi O mundo e Africa de 1946,
que influenciou as futuras geracOes adeptas do afrocentrismo (Soares, 2020). Outro
importante intelectual pan-africanista do século XX foi o psiquiatra Frantz Fanon, que
realizou uma forte dendncia a violéncia do colonialismo e do racismo na sociedade, atraves
das obras Pele negra, mascaras brancas de 1952 e Condenados da Terra de 1961. Em
1954, o historiador George James publica o livro O legado roubado: a Filosofia Grega € a
Filosofia Egipcia Roubada, no qual demonstra que a Filosofia Grega foi fruto dos Sistemas
de Mistérios Egipcios. Finch Il e Nascimento (2009) em seus estudos constataram que essa
obra é uma das mais lidas e pesquisadas no campo do pensamento afrocentrado.

Em 1954, a Afrocentricidade recebeu importantes contribui¢cbes com as pesquisas
realizadas pelo historiador e antrop6logo senegalés, Cheikh Anta Diop, que resultaram no
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livro, intitulado Nacgbes negras e Cultura - Da antiguidade negra egipcia aos problemas
culturais da Africa Negra hoje, considerado um marco para os estudos africanos, pois
demonstrou que “o antigo Egito teve raizes negras”. Conforme Oliveira (2019, p. 10), Aimé
Césaire, em seu texto Discurso sobre o Colonialismo de 1955, considerou o livro de Cheikh
Anta Diop como “mais audacioso que um Negro pode escrever e que nao se podera duvidar
de sua importancia para o despertar da Africa”.

Segundo Finch 111 e Nascimento (2009), Cheikh Anta Diop publicou outras grandes
obras relativas ao estudo do passado africano, tais como: A unidade cultural da Africa
negra (1959), A Africa negra pré-colonial (1960), Anterioridade das civilizacdes negras:
Mito ou verdade histérica? (1967), Civilizacdo ou barbéarie: uma antropologia sem
complacéncia (1981). Atualmente, Du Bois e Cheikh Anta Diop podem ser considerados 0s
principais pensadores negros do século XX, que contribuiram para a fundamentacdo da
orientacdo epistemoldgica afrocentrada.

Uma outra referéncia para a teoria da Afrocentricidade foi o historiador, Carter
Woodson, que ¢ considerado o “pai da Historia Negra” nos Estados Unidos. Além disso, ele
foi o idealizador da “Semana da Histoéria Negra” (1926), que mais tarde se tornou o “Més da
Historia Negra” (1970), celebrado ainda hoje anualmente nos Estados Unidos. Outra mente
brilhante do século XX para pensamento afrocentrado foi o critico social estadunidense,
Harold Cruse, que lecionou “Estudos Negros” na Universidade de Michigan até meados da
década de 1980 e foi o idealizador do movimento “Black Power” nos Estados Unidos. As
obras de Harold Cruse defendiam uma orientacéo epistemologica propria para 0 povo negro e
acreditavam na cultura como alicerce para o fortalecimento da identidade africana. Contudo, a
atuacdo de Harold Cruse se fragilizou no ativismo negro, pois as suas ideias se restringiam
muito aos negros norte-americanos, esquecendo do pensamento afro-diasporico em escala
mundial (Finch 111 e Nascimento, 2009).

Conforme Mazama (2009), ao longo da histéria da humanidade, qualquer pessoa que
tenha apresentado o povo africano de uma forma positiva, mesmo de modo informal, pode ser
considerada afrocéntrica. Contudo, a teoria da afrocentricidade foi teorizada e sistematizada
apenas na década de 1980 pelo filésofo negro estadunidense Molefi Kete Asante. Em 1980,
ele publica a obra Afrocentricidade: a teoria da mudanca social, promovendo pela primeira
vez um debate detalhado sobre o paradigma da afrocentricidade enquanto conceito filosofico
no ambito universitario. De acordo com Asante (2009, p. 93), a afrocentricidade é

[...] um tipo de pensamento, préatica e perspectiva que percebe os africanos
como sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre sua prépria imagem
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cultural e de acordo com seus proprios interesses humanos. A
afrocentricidade é uma questdo de localizacdo precisamente porque oS
africanos vém atuando na margem da experiéncia eurocéntrica.

Nas obras de Asante, o paradigma da afrocentricidade é desenvolvida

como uma teoria da mudanca que tem a intencdo de re-localizar a pessoa
africana como sujeito, destruindo assim a ideia de que ela € um objeto no
projeto ocidental de dominagdo. Como uma ideia pan-africana, a
Afrocentricidade torna-se a chave para a boa educacdo das criancas e a
esséncia de um renascimento cultural africano (Asante, 2014, p.1).

No ambito educacional, a aplicacdo do conceito de afrocentricidade se revelou
revolucionaria. Secularmente, a realidade histérica, social, cultural, econdmica e religiosa do
africano/afrodescendente esteve invisibilizada ou marginalizada no curriculo escolar.
Contudo, o pensamento afrocéntrico divulgado por Asante remove a Europa do centro e
reconduz o protagonismo africano nas disciplinas constituidas, nos livros didaticos, nas
relagdes interpessoais, de modo que a realidade de cada educando seja contemplada dentro da
escola. No Brasil, os principios da afrocentricidade foram adotados no plano educacional por
pesquisadores e militantes negros como Abdias Nascimento, Azoilda Loretto da Trindade,
Kabengele Munanga, Nilma Lino Gomes, Petronilha Goncalves e Silva, Petronio Domingues,
Renato Noguera, entre outros.

Em 2010, o filésofo brasileiro, Renato Noguera, publicou o artigo, intitulado
Afrocentricidade e educacdo: os principios gerais para um curriculo afrocentrado, na
Revista “Africa e Africanidades”, em que apresenta como fundamentos filosoficos
afrocentrados da educacdo as concepgOes conjuntas de ser humano, de natureza e de
conhecimento.

Conforme Noguera (2010), o projeto ocidental, moderno e eurocéntrico propagou a
ideia de que a tarefa do ser humano é dominar e controlar a natureza por meio de um
conhecimento, que o ensine a explorar 0s recursos ambientais. Nesse modelo hegemonico, a
logica que prevalece € a “monetarizacdo do meio ambiente”, de modo que o transforme em
valor de mercado. Ja Karenga (2009) ensina que o conhecimento sob uma perspectiva
afrocentrada deve prezar pelo bem ndo apenas do ser humano, mas de todo o planeta. A
cosmovisdo yoruba compreende que 0s seres vivos e 0 meio ambiente estdo interligados por
uma teia da vida, portanto tudo o que se faz contra a natureza atinge simultaneamente cada
pessoa e comunidade no mundo (Noguera, 2010).

Em 1966, o professor e pesquisador americano, Maulana Karenga, propde o Nguzo

Saba (sete principios afrocéntricos): 1) centralidade da comunidade, que esta atrelado ao fato
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de que tudo em uma comunidade gira em torno da coletividade, ndo da individualidade; 2)
respeito a tradicdo, pois o passado tem um lugar privilegiado na comunidade africana; 3) alto
nivel de espiritualidade e envolvimento ético; 4) harmonia com a natureza; 5) natureza social
da identidade individual; 6) veneracdo dos ancestrais; e 7) unidade do ser (Karenga, 2003).
No contexto de uma educacao escolar quilombola, sob uma perspectiva afrocentrada, esses
principios podem dialogar entre si dentro do curriculo escolar.

Asante também indicou os chamados “Principios Asante” para o curriculo
afrocentrado, tais como: 1) vocé e a sua comunidade; 2) bem estar e biologia; 3) tradicdo e
inovacao; 4) expressao e criacao artistica; 5) localizacdo no tempo e no espaco; 6) producao e
distribuicdo; 7) poder e autoridade; 8) tecnologia e ciéncia; 9) escolhas e consequéncias; e 10)
mundo e sociedade (Noguera, 2010). A interface entre Nguzo Saba e Principios Asante,
ambos em prol de um curriculo escolar afrocentrado, produzem conhecimentos vélidos, desde

que atendam a comunidade, integrem pessoas e proporcionem a sustentabilidade ambiental.

3.5 EDUCACAO POPULAR NA AMERICA LATINA: PERIODIZACAO, CONCEPCOES
E REFUNDAMENTACAO

Conforme Jara (2020, p. 66), ap6s a independéncia da América Espanhola, o uso do
termo “Educagdo Popular” surge na América Latina. As novas republicas latino-americanas
buscavam a criagdo de um modelo educacional condizente com os paradigmas republicanos
de educacdo, os desafios e as circunstancias de nossa regido. Segundo Mejia (2005, p. 212),
isso demonstra que a Educacdo Popular (EP) ndo é uma pratica de agora ou dos Gltimos
sessenta anos, mas sim um movimento e uma proposta politico-pedagdgica existente ha pelo
menos duzentos anos na teia social da América Latina.

Deste modo, se reconhecemos que nosso pai é Freire, 0 nosso avd € Simén
Rodriguez, professor de Simon Bolivar, quem estabeleceu no comeco do
século XIX as bases da educagdo popular que a América precisava e que,
entdo, foi proposta para alguns dos pais das republicas latino-americanas
(Mejia, 2005, p. 2012, grifo nosso).

Nesta tese, optamos pela periodizacdo da EP de Mejia (2013). Nela, a EP emerge no
século XIX a partir de diversas fontes, porém se destacam quatro troncos historicos. Esses
troncos confluem na segunda metade do século XX e constituem o quinto tronco, que envolve
essencialmente os ideais politicos-pedagogicos de Paulo Freire. Cada momento trata de um
acumulado histérico, logo ndo é uma continuidade retilinea e sem rupturas. Historicamente, a

EP é uma das tradi¢cdes pedagdgicas mais originais nascidas na Ameérica Latina.
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Conforme Mejia (2013), o primeiro tronco se refere aos pensadores das lutas de
independéncia nos paises latino-americanos, a exemplo de Simon Rodriguez (1769-1854),
professor de Simdn Bolivar, e Jose Marti (1853-1895). Rodriguez defendia uma EP que nos
fizesse americanos e ndo europeus, inventores e nao repetidores, para que ndo féssemos mais
servos. Ademais, Rodriguez compreendia que a implementacdo da EP voltada a toda
populacdo era um dever politico do Estado, para que ocorresse uma transformacéo social em
prol dos principios e dos valores republicanos. Rodriguez também propde

a educacdo dos pobres, dos descamisados, dos negros e dos indios...forma-
los como cidad&os, proporcionando-lhes os instrumentos para ascender na
escala social, alcangando lugares dirigentes...transmitir-lhes saberes
socialmente Uteis e valiosos para que fossem a base de uma sociedade
préspera, industrial (Puiggrés, 2005, apud Jara, 2020, p. 67).

Dentro da mesma perspectiva, José Marti, professor e militante politico, acreditava
que a Ameérica Latina devia construir 0 seu governo, 0 Seu progresso e a sua cultura com base
nas suas raizes, no autdctone. Portanto, a educacao latino-americana devia partir da historia,
da realidade e da vida de seu povo para a criacdo de cidaddos capazes de transforma-las
(Mejia, 2013). Marti também foi responsavel pela constituicdo dos fundamentos de uma
pedagogia latino-americana ao valorizar as “virtudes éticas e civicas: liberdades, honra,
justica, criatividade, dignidade e amor, as quais deveriam ser cultivadas ndo apenas no espago
escolar” (Jara, 2020, p. 68).

Durante a segunda metade do século XIX e a primeira metade do século XX, ocorreu
um desvio das propostas dos tedricos do primeiro tronco devido ao fortalecimento das
correntes liberais na América Latina, que propuseram no campo educacional um sistema de
instrucao publica, o qual denominaram de “Educacdo Popular”. Esse discurso pedagdgico
ainda hoje repercute na América Latina, de modo que as pessoas associam erroneamente a
nogdo de “Educagdo Popular” a de educagdo basica, estatal e universal, ou seja, educacdo
publica (Jara, 2020).

O segundo tronco se vincula a construcdo de Universidades Populares no decorrer da
primeira metade do século XX na América Latina. O movimento operario, 0s sindicatos e 0s
partidos politicos socialistas surgem no continente latino-americano, cuja ideologia
influenciou o aparecimento de uma visdo diferente de EP, apoiada nos conceitos de “classe
social” e de “povo”. A partir desse contexto, mobilizagdes e encontros estudantis surgem
contra o elitismo universitario e a favor da promocéo de ac¢bes de extensdo universitaria em

paises como Argentina, Chile, Peru, Cuba, Guatemala, México e Colémbia.
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No dia 21 de junho de 1918, na Argentina, estudantes apresentam o Manifesto da
Federacdo Universitaria de Coérdoba, o qual reivindicava autonomia universitaria,
democratizacdo do acesso e da permanéncia, o reconhecimento do papel da pesquisa
cientifica, o estabelecimento de um compromisso com a sociedade, através de agdes de
Extensdo Universitaria. As Universidades latino-americanas antes de Cordoba tinham o
carater predominantemente elitista, escolastico e eclesiastico. Depois, algumas Universidades
- com destaque as do Peru, El Salvador e México — assumiram caracteristicas diferenciadas
das demais, tais como:

a) educava os operdrios e alterava, de acordo com 0s sujeitos desta
educacdo, 0s conteudos, 0s tempos e a maneira de realizar o processo
educativo; b) dotava os educandos de consciéncia sobre o seu lugar e o seu
papel na histéria; c) construia e orientava os educandos rumo a uma
organizagdo que defendesse os interesses desses grupos (Mota; Streck, 2019,
p. 210).

O terceiro tronco se liga as experiéncias dos povos originarios, pautadas no paradigma
do “Bem Viver”, tradu¢cdo do conceito andino de Sumak Kawsay ou Suma Qamafia (nas
linguas quechua e aymara, respectivamente), reavivando a ideia de que tudo esta interligado,
por isso nada funcionard em sua plenitude sem o zelo e 0 amor a Mae Terra. Ao contrario da
concepcao eurocéntrica, que defende uma oposicdo binaria entre natureza e sociedade, a
cosmovisdo indigena acredita na integracdo entre as dimensdes biofisica, humana e espiritual,
entdo

Revalorizar essa relagdo holistica, tecida mediante praticas comunitarias
dialdgicas integradas com o mundo natural, € a condicdo que torna possivel
desconstruir a matriz racista e especista constitutiva das relagdes de poder
colonial. Implica, de modo particular, reconfigurar as relagdes juridico-
politicas do Estado, para além da imposicdo do nacionalismo monocultural.
Implica em viabilizar a convivéncia intercultural valorizando as diferengas
como potencializadoras de relagBes sociais criticas e criativas entre 0s
diferentes sujeitos sociais e entre seus respectivos contextos culturais
(Fleuri, 2023, p. 47).

A partir desse tronco, surge a escola Ayllu Warisata, promovida por Elizardo Pérez
(1892-1980) e por Avelino Sifiani (1881-1941), que apresenta uma proposta pedagoégica em
didlogo com as necessidades e as caracteristicas sociais e culturais da populacdo indigena.
Essa escola durou somente dez anos, mas inspirou pautas para repensar a educacdo com 0s
povos indigenas na Bolivia e em outros paises da Ameérica Latina.

O quarto tronco envolve projetos educativos emancipatérios voltados aos interesses
dos setores pobres e excluidos da sociedade, a fim de promover a justica social e a

sustentabilidade ambiental. Nesse sentido, Mejia (2013) destaca o Movimento “Fe y Alegria”,
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que foi fundado em 1956 na Venezuela pelo padre jesuita José Maria Vélaz (1910-1985),
baseado na concepcao da EP. Isso ndo apenas por ser destinado aos oprimidos ou por ter uma
modalidade de educacdo ndo-formal, mas por sua proposta ética, politica e pedagdgica em
prol de uma sociedade mais justa e democratica.

Ao final do XXXII Congresso Internacional de Fé e Alegria (2002, p. 15), a seguinte
concluséo foi apresentada:

[...] ser Movimento de Educagdo Popular implica na permanente
desestabilizacdo criativa, na releitura continua da realidade a partir dos
interesses dos pobres e excluidos, numa atitude de comprovada busca, com
uma grande dose de audécia e de inconformidade, de autocritica sincera e
constante para superar as incoeréncias e adequar as préaticas as
exigéncias e desafios que coloca a realidade em constante mudanca: o
empobrecimento e a exclusdo crescente das maiorias.

No livro Educacdo Popular: Refundamentacdo e vigéncia no discurso latino-
americano, Silva (2016) corrobora com essa ideia ao trazer a necessidade de uma
refundamentacéo e vigéncia da EP, cujos saberes e praticas pedagdgicas devem estar em um
processo de continua reinvencdo condizente com o cenario histérico e sociopolitico da
América Latina. A partir dos anos 2000, segundo Silva (2016, p. 42), a atividade educacional
é direcionada e desenvolvida aos setores populares mais amplos e diversos, de modo a
“contribuir com a incluséo social de todas as ragas/etnias, sexualidades, géneros, a luta em
favor da preservagdo do meio ambiente, etc.”.

Por fim, o quinto tronco histérico é chamado de pedagogia de Paulo Freire, que é
formado a partir do encontro dos demais troncos. Apesar dessa denominacdo, ele ndo sé
agrega as ideias do patrono da educacdo brasileira como também outras concepcdes criticas
ao capitalismo e a colonialidade que surgiram nos anos 1960-1970 na América Latina. Pode-
se citar as seguintes: teoria da dependéncia (Theotdnio dos Santos, Enzo Faletto), teologia da
libertacdo (Gustavo Gutiérrez), comunicacdo popular (Mario Kaplun), teatro do oprimido
(Augusto Boal), filosofia da libertacdo (Enrique Dussel), pesquisa-acédo participativa (Orlando
Fals Borda).

A partir da década de 1960, essas experiéncias de EP na América Latina foram
desenvolvidas essencialmente no campo da educagéo ndo formal. Contudo, a partir do final
da década de 1980 e inicio da década de 1990, essas praticas impactaram na formulacéo de
propostas renovadoras educacionais voltadas aos sistemas escolares. O pensamento de Paulo
Freire a partir de um método dial6gico reconheceu a intrinseca articulacdo entre 0s processos

pedagdgicos e 0s contextos socioculturais, nos quais eles estdo inseridos.
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nos anos 90 Freire destaca ainda mais a dimensdo cultural nos processos de
transformacdo social e o papel da cultura no ato educacional. Além de
reforcar seus argumentos em defesa de uma educacgdo libertadora que
respeite a cultura e a experiéncia anterior dos educandos, [...] Seus livros
escritos nos anos 90 — de estilo mais literario — revelam um pensador
preocupado com o futuro da sociedade em que vivemos, dado o crescimento
da violéncia, da intolerancia e das desigualdades socio-econdmicas. Ele
destacara a importancia da ética e de uma cultura da diversidade. O
tema da identidade cultural ganha relevancia na obra de Freire, assim
como o da interculturalidade (Gohn, 2002, p. 67, grifo nosso).

No livro Pedagogia da Autonomia, Freire (2009) destaca que 0 ato de “ensinar exige
o reconhecimento e¢ a assuncdo da identidade cultural” na escola. Quando o processo
educativo se articula com a concepc¢édo de identidade, os educandos passam a se reconhecer
enquanto grupo, criam um sentimento de pertencimento, compartilham valores e culturas,
contribuindo para um constante aprendizado coletivo. Segundo Brand&o (2002), a cultura ndo
é vista apenas como o resultado do trabalho humano sobre a natureza, pois ela também esta
relacionada a categoria do trabalho, da histéria e da dialética. Em suma, os homens
conscientes estabelecem uma relagdo entre si e com a natureza, criando cultura e fazendo
historia.

No contexto de uma escola quilombola, por exemplo, é fundamental que o processo
educativo se origine a partir das lutas do movimento quilombola, pois se pautara nos saberes e
nos fazeres vivenciados na pratica social desse povo. Dessa forma, os estudantes quilombolas
irdo reconhecer a sua identidade cultural no contexto escolar, o que fara com que se sintam
pertencentes e sujeitos da construcdo do processo educativo da escola quilombola.

Nesta tese, adotamos a periodizacdo da EP de Mejia (2013), porque também
compreendemos a EP como um “acumulado historico” e consideramos esses cinco troncos
histéricos como fontes de inspiracdo para a resisténcia e a criatividade pedagogica na
América Latina. Além disso, a periodizacdo de Mejia (2013), em seu breve historico, revela a
EP ndo como um pensamento educacional, mas sim um movimento de educadores
originariamente latino-americano, que estdo “conectados com a histéria do continente, com a
realidade propria das classes populares latino-americanas, suas experiéncias reais, Seus
saberes ancestrais, suas necessidades e seus projetos de vida” (Mota; Streck, 2019, p. 212).

Conforme Jara (2020), ndo ha um conceito ou uma concepgdo Unica de “Educagdo
Popular”, pois se trata de “processos de educagdo popular” continuos e complexos, os quais
refletem contextos historicos, politicos e sociais determinados. Para Calado (2020), a
compreensdo de “Educagdo Popular” vai depender da visdo de mundo, do conjunto de valores

e da classe social de cada individuo. A concep¢do de EP dos granjeiros e dos construtores
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civis em Paratibe dificilmente coincidira com a das liderancas quilombolas daquela regido.
Enquanto os primeiros enxergam o territério de Paratibe como fonte de lucro, os quilombolas
0 consideram como um local de sua memoria ancestral, de seu pertencimento e de sua
identidade cultural. Portanto, territério quilombola é onde eles se tornam sujeitos e
protagonistas de sua propria historia.

No campo da EP, Calado (2020) afirma que ndo existe ambiguidade/polissemia
apenas em seu conceito, mas também em sua pratica, cujas finalidades podem ser legitimas
ou de carater duvidoso. Na prética, a EP pode servir aos mais variados interesses, seja das
classes dominantes ou do povo. Calado (2020), apos as suas reflexdes, elenca ho minimo
quatro modos de pensar e de fazer EP: 1) EP feita para o Povo; 2) EP feita com o Povo; 3)
EP feita apesar do Povo; 4) EP feita contra o Povo, os quais serdo explicados a seguir:

O termo “para” remete a um processo de EP construido de “cima para baixo”, sem
qualquer consulta as camadas populares, o que impossibilita o atendimento das necessidades
reais daquela populacdo. Por exemplo, quando o poder publico envia “pacotes prontos” de
politicas publicas ao povo sem consulta-lo antes. Outro exemplo, quando o projeto politico
pedagdgico de uma escola é elaborado sem a escuta e a participacdo da comunidade do
entorno. Nesses dois casos, 0 povo se tornou mero destinatario, coadjuvante, sujeito passivo
do processo educativo de EP, o que Paulo Freire chama de “educagdo bancaria”. Essas
experiéncias ditas vivéncias em EP sdo assistencialistas e ndo emancipadoras dos atores
sociais.

A EP “com” o povo assume um compromisso social, logo busca em suas acdes
educativas favorecer as camadas populares. Os projetos e programas educacionais (escolares
e ndo-formais) destinados as pessoas em vulnerabilidade social devem ser implementados de
acordo com a realidade socioecondmica e cultural do povo. Esse processo educativo se
caracteriza por ser politico-pedagogico, pois a sua constru¢do ocorre no/com o coletivo e o
seu desenvolvimento gera um dialogo critico e uma conscientizagdo entre os envolvidos, de
modo que 0 povo Se torna o protagonista de sua prépria historia.

Calado (2020) também cita a EP “apesar do” povo e at¢ mesmo a EP “contra” o povo.
No periodo eleitoral, os candidatos aos cargos politicos se dirigem as comunidades populares
para levarem as suas propostas e promoverem 0 debate junto ao povo. Contudo, quando
vencem as elei¢cdes, a maioria dos politicos brasileiros deixa de cumprir as suas promessas, 0
que atinge principalmente as classes populares devido a sua necessidade de acesso aos
direitos sociais gratuitos e de qualidade (educagdo, salde, saneamento basico, transporte,

moradia, etc). Essa educacdo ¢ considerada ‘“contra” o povo, pois ¢ domesticadora,
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assistencialista e impositiva, o que para Freire (2005, p. 69) impede a superacdo do homem de
sua condigdo de objeto para a “sua vocagdo ontoldgica e historica de ser mais”, ou seja, nao
proporciona a libertacdo do homem e consequentemente a emancipacao do povo.

Conforme Jara (2020), a EP enquanto concepg¢éo educativa constitui a construgéo de
um novo modelo educacional diferente do tradicional, que é autoritario, reprodutor,
depositario de conhecimento e incentivador da dissociacdo entre a teoria e a préatica. Esse
novo paradigma educacional compreende o ser humano como sujeito historico criador e
transformador da realidade social, através das relagdes com outros homens e com o mundo,
por isso o0 ser humano é colocado no centro desse processo politico-pedagdgico. Além disso, a
EP é norteada por principios ético-politicos que reivindicam uma sociedade mais igualitaria e
justa para todos.

Jara (2020, p. 25) destaca que o termo “popular”, em seu sentido politico, refere-se a
superagao das “relagdes de dominagdo, de opressdo, de discriminagdo, de exploracao, de
iniquidade e de exclusao”. Nessa perspectiva, ¢ todo processo educativo que busca construir
relacbes respeitosas, justas e igualitarias entre os sujeitos coletivos e individuais envolvidos,
além de visar o desenvolvimento “das mais distintas potencialidades do ser humano, ser
consciente de seu inacabamento e de carater relacional, historicamente condicionado, mas ndo
determinado, por isso mesmo vocacionado a Liberdade” (Calado, 2020, p. 58).

No livro Educacé@o Popular: Refundamentagdo e Vigéncia no Discurso Latino-
Americano, Silva (2016, p. 49) apresentou 0 mapeamento da concepcdo de EP presente no
discurso latino-americano e caribenho e obteve os seguintes enunciados:

1. a conceituagdo do signo Educagdo Popular em suas diferentes faces ou
vertentes; 2. a superacdo das antigas lentes de leitura de mundo; 3.
paradigma alternativo frente a logica do capitalismo global; 4. sua opcéo
pelas classes populares e a valorizagdo de todos os seres humanos; 5. a
marca da influéncia das ideias freireanas; 6. e a valorizagdo de sua
experiéncia acumulada (Calado, 2008; Carrillo, 2009; Casilas, 2005;
Mejia, 2009; Mufioz, 2009; Pontual, 2005; Souza, 2007, apud Silva, 2016, p.
49, grifo nosso).

O topico 1 € decorrente do fato de a EP ser um “fendmeno sociocultural vinculado a
historia latino-americana”, conforme Jara (2020, p. 24), logo a EP apresenta mdltiplas
praticas e modalidades, além de ser desenvolvida em diferentes locais (escolas, bairros,
associagbes comunitarias, sindicatos, movimentos sociais, familias). Em face disso, o
conceito de EP possui diferentes faces ou vertentes.

No tdpico 2, cabem duas interpretacdes: a primeira € que a EP atualmente ndo pode

ser vista com as mesmas lentes da década de 1960, marcada pela ditadura militar no Brasil.
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Isso porque a EP é um processo politico-pedagdgico inserido em um contexto sécio-histérico,
portanto estd em constante transformacdo e construgéo coletiva. A segunda € que a EP é uma
proposta pedagdgica dindmica, criativa e construtora de sujeitos capazes de superar o modelo
bancario da educacdo tradicional para “impulsionar, parafraseando as obras de Freire, uma
pedagogia libertadora, uma pedagogia da esperanca, uma pedagogia da indignacdo, uma
pedagogia dos sonhos possiveis” (Jara, 2020, p. 41).

O topico 3 traz a EP enquanto um paradigma alternativo ou contra-hegemonico a
favor de “uma sociedade economicamente justa, socialmente solidaria, politicamente
igualitdria e culturalmente diversa” (Calado, 2020, p. 63). O topico 4 comunga com uma das
caracteristicas da EP elencada por Wanderley (1984, p. 105), que ¢ uma “educagdo de classe,
que exige uma consciéncia dos interesses das classes populares”.

No livro A Educacdo Popular Latino-Americana: historia e fundamentos éticos,
politicos e pedagdgicos, Jara (2020) reconhece o legado de Paulo Freire na trajetdria da
histdria da EP. Além disso, destaca a proposta freiriana de uma educacéo libertadora, que vai
além da alfabetizacdo de jovens e adultos. O topico 5 também enfatiza a marca da influéncia
freiriana na EP, porém é importante que os estudos nesse campo educacional se apoiem
também em outros teoricos latino-americanos.

De acordo com Branddo (2005), durante uma reunido entre amigos, Moacir Gadotti
contou para Paulo Freire a intencdo de fundar o que hoje € o Instituto Paulo Freire em Séao
Paulo. Paulo Freire ouviu atento e silencioso a proposta e respondeu mais ou menos assim:
“se for para me superar, facam; se for para repetir o que eu ja disse, ndo vale a pena,
desistam”. Nesta tese, buscamos ndo “superar”, ja que € um verbo que indica “superioridade”,
mas sim “somar” com a constru¢do de uma educacao critica e libertadora capaz de despertar a
consciéncia das camadas populares, para que lutem contra as relagbes opressoras ainda
existentes no capitalismo e assim transforma-las.

Ainda nessa linha de raciocinio, comungamos do mesmo ideal do educador Paulo

ire, qu X v u iva”, ou seja,
Freire, que se enxergava enquanto “pessoa conectiva’, ou seja

A primeira imagem é: um alguém ‘e’. Isto mesmo, a conjun¢éo ‘e’. A menor
palavra que existe para aproximar uma coisa da outra, uma pessoa de uma
outra: ‘eu e vocé’ ou, ‘vocé e eu’. A menor palavra que empregamos para
somar, para acrescentar, para criar vinculos, para estabelecer
interacOes, para pensar em equipe, para fundar o dialogo, para mudar o
mundo (Branddo, 2005, p. 7, grifo nosso).

O topico 6 enfatiza a “valorizagdo da experiéncia acumulada”, que € suscetivel a duas

interpretacdes: no ambito local, por exemplo, as rezadeiras, benzedeiras e parteiras de uma
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comunidade quilombola trazem consigo uma “experiéncia acumulada” sobre o manuseio € o
uso de ervas medicinais, cujos saberes ancestrais sdo responsaveis pelo cultivo, pela protecao
e pela preservacdo da natureza e pela perpetuacdo da diversidade cultural (religiosidade,
culinaria, festas etc). No ambito global, o movimento de educadores na América Latina lutam
por uma educacdo libertadora - a Educagdo Popular - ha mais de seis décadas, cuja trajetoria
histérica possui uma “experiéncia acumulada”, mas que nos ultimos anos cabe um processo
de renovacdo de suas praticas e de suas experiéncias devido ao surgimento de novos atores
sociais juntamente com as novas demandas, a exemplo do movimento LGBT.

Apds apresentarmos essas varias concepcdes de EP, comungamos com o conceito de
EP apresentado por Silva (2016, p. 54) por trazer categorias chaves para uma EP com o povo:
praxis, dialogicidade, criticidade, autonomia, politicidade, participacdo, humanizacao,
emancipacao.

O discurso atual concebe a EP como um movimento (teérico-prético) de luta
pela inclusdo social, através da formacdo politico-pedagdgica de sujeitos
criticos-reflexivos e construtores de sua historia, inclusive, valorizando-a,
sem menosprezar outras existentes ou 0s demais atores sociais surgentes
(Silva, 2016, p. 54).

No inicio dos anos 1960, no Brasil, a EP ganha visibilidade a partir da emergéncia do
governo populista e democratico de Jodo Goulart (1961-1964). Neste periodo, 0 exercicio do
voto se restringia as pessoas que sabiam ler e escrever, portanto a luta contra o analfabetismo
era considerada importante para a democratizacdo do pais. No Nordeste brasileiro, em
particular, surgiram nessa época inumeras iniciativas em prol da alfabetizacdo e da
participagdo social, tais como, Movimento de Cultura Popular (MCP), Campanha “De P¢é no
Chao Também se Aprende a Ler”, Movimento de Educagido de Base (MEB), Centro Popular
de Cultura (Jara, 2020).

Segundo Silva (2016, p. 50), apesar do discurso populista, a EP ainda era vista como
uma “educacdo para os pobres, principalmente para os jovens e adultos analfabetos”. Isso
porque o foco da alfabetizacdo brasileira era aumentar o numero de eleitores e atender aos
interesses do processo de industrializacdo no Brasil. Contudo, nesse periodo, destacam-se as
experiéncias populares de Alfabetizagdo de Adultos, desenvolvidas pelo educador Paulo
Freire em Pernambuco (PE), Paraiba (PB) e Rio Grande do Norte (RN). Em especial, a
experiéncia memoravel de Alfabetizacdo em Angicos, RN, que através do “M¢étodo Paulo
Freire” chegou a alfabetizar 300 trabalhadores rurais em 45 dias.

Na realidade, a Alfabetizacdo de Adultos foi apenas uma parte de uma proposta

politico-pedagdgica freiriana muito mais ampla, mas que na maioria das vezes nao é
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reconhecida nem enfatizada. Na época, Paulo Freire criticou o modelo tradicional de
educagdo ainda “bancario” e propds um sistema educativo que promovesse a transformacéo
social (Jara, 2020). Além disso, ele defendeu que a Alfabetizacdo de Adultos é apenas um
nivel da mudanca social, pois “a pedagogia que educa o ser humano nao se detém a pratica de
inserir pessoas no mundo das letras, mas fazer com que elas sejam capazes de discutir sobre
politica, economia e os temas do cotidiano” (Scocuglia ¢ Pereira, 2020, p. 111-112).

Conforme Silva (2016), durante o periodo da ditadura militar no Brasil (1964-1985), o
discurso da EP passou por dois momentos: 1) “educacdo para todos”, independente da classe
social, reforcando o ideario liberal; 2) educacdo para o povo pobre conhecido pejorativamente
por “desvalidos”, visando prepara-lo para a insercdo no mercado de trabalho. Contudo,
segundo Melo Neto (2016), nos anos de 1970, em pleno regime militar brasileiro, houve a
expansdo e o fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), inspiradas pela
Teologia da Libertacdo, as quais foram responsaveis na época pela profusdo da EP.

Reunidos por iniciativa de bispos e padres catolicos, para a realizacdo de
trabalhos de interesse comum, como a plantacdo de subsisténcia e a
construcdo de moradias rasticas, 0s membros dessas comunidades passaram
a receber ensinamentos sobre a organizacdo social e a respeito do uso de
seus direitos. Assim adquiriram consciéncia politica e mesmo sendo pobres
passaram a influir sobre os governos, fazendo denudncias, apresentando
reivindicaces e cobrando dos politicos 0 cumprimento de suas promessas
eleitorais (Dallari, 2007, p. 38-39).

O processo de redemocratizacdo brasileira (1975-1985) trouxe a emergéncia de
instituicdes que lutaram contra as violagdes de Direitos Humanos cometidas pela Ditadura
Militar, como a Comissdo Pastoral da Terra, Centros de Defesa dos Direitos Humanos,
ComissBes de Justica e Paz de Sdo Paulo, entre outras. As mobilizacbes dos movimentos
sociais populares despertaram na populacdo brasileira a ideia de que todo cidaddo tem o
direito a ter direito, cujo exercicio ocorre com a cidadania participativa (Dallari, 2007).

Nos anos 1990, a EP sentiu a necessidade de reformular a sua forma de luta devido as
mudancas politicas, econdémicas e sociais brasileiras, mas sem perder 0s seus principios e
fundamentos éticos, politicos e pedagogicos vigentes. Esse debate € denominado de
“refundamentacdo e reconceitualizagao da EP”, que consiste na redefinicdo do papel, das
tarefas, da metodologia, das estratégias de intervencdo, dos materiais didaticos da EP
(Pontual, 2005). De acordo com Silva (2016, p. 65),

[...] a EP esta procurando manter-se atualizada e vigente no atual desenho
em que a sociedade tem se configurado. N&do mais de repressao e opressao
explicitas, mas da nova face do capitalismo global e neoliberal,
caracterizado por sua sutileza aguda e, a0 mesmo tempo, perversa, além de
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reforcar o fosso social, no campo discursivo da educacdo (Silva, 2016, p.

65).

No quadro 4 a seguir, apresento uma sintese da linha de tempo da EP no Brasil

referente ao periodo dos anos 1960 a 2000, com base nos estudos de Marco Mello (2014).

Quadro 4 - Linha do tempo da Educa¢do Popular no Brasil (1960-2010)

LINHA DO TEMPO EDUCAGAO POPULAR NO BRASIL (1960-2010)

Anos Cenario (Econémico, Politico, Debate Central Sujeitos Coletivos (em
Cultural) evidéncia)
° Governo Populista (Jodo Educacdo Popular e ° Movimentos ligados a
Goulart); Alfabetizacdo de promog&o da Cultura
1960 ) Movimentos de Reformas de Adultos (1961-1964) Popular: Centros Populares
Base  (Sindicatos, = Movimento de Cultura; Movimentos de
Estudantil, Ligas Camponesas); Cultura Popular; @)
) Ditadura Militar  (exilio, Movimento de Educagdo de
repressdo, censura, assassinatos, Base (MEB);
torturas,  perseguicdo  politica, ° Teatro do Oprimido
prisdes,  clandestinidade, luta (Augusto Boal);
armada). ° Paulo Freire e
experiéncias populares de
alfabetizacdo de adultos (PE,
RN, PB).
° Milagre Econdmico Metodologia da ° CEBs;
Brasileiro e suas consequéncias: Educacéo Popular: ° Luta pela Anistia e
construcdo de obras farabnicas concepgao dialética abertura democrética;
(Rodovia Transamazdnica, Usinas (ver-julgar-agir, acéo- ° Centros de Assessoria
Hidrelétricas de ltaipu e Tucurui), reflexdo-acdo, préatica- Popular  apoiadas pela
endividamento externo, desigualdade teoria-prética) cooperacao internacional;
1970 social, impacto ambiental; ° Movimento sindical.

° Resisténcia aos governos
autoritarios e suas consequéncias:
emergéncia dos movimentos sociais,
novo sindicalismo, ampliacdo das
Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) & luz da Teologia da
Libertacdo.
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° No ambito econdmico, ficou Educacdo Publica ° MST;
conhecida por “A Década Perdida”: Popular, gratuita e de ° Conselho Indigenista
hiperinflagdo, alto indice de qualidade, via Estado Missionario (Cimi);

1980 desemprego, desvalorizacdo salarial, ° Comissdo Pastoral da
empréstimos externos, atrelados a Terra (CPT);
agenda Fundo Monetario ° Criacdo do Partido
Internacional (FMI); dos  Trabalhadores (PT)
° Ampliacdo da Iuta pela (1980) e da Central Unica
anistia e pela redemocratizacéo; dos Trabalhadores (CUT)
Campanha “Diretas Ja”; (1983);

° Lutas pela Reforma Agraria ° Pluripartidarismo.

e 0 surgimento do Movimento dos

Trabalhadores Rurais sem Terra

(MST);

° Movimento e mobilizagéo

Constituinte + Constituicdo Cidada

(1988).

° Fim da Guerra Fria (1991); ° Refundamentaca ° Associacdo Nacional
° Capital financeiro e 0 e reconceitualizacéo de Po6s-Graduagdo e Pesquisa
especulativo em evidéncia; da Educacdo Popular em Educacdo (ANPEd);
Movimento Fora Collor e (teorias, conceitos, ° Grupos e Programas
Impeachment (1992); metodologia, estratégias de Pesquisa nas
° Governo de Itamar Franco de acdo, materiais Universidades;

1990 (1992-1994): controle da inflag&o, utilizados, etc); ° Movimentos Sociais
Plano Real; ° Estado e Negros, Movimentos dos
° Era FHC: Politicas Educacéo Popular: Povos Indigenas,
neoliberais, privatizagdes de possibilidades e limites Movimentos de Mulheres,
empresas estatais e de servigos Movimentos Ambientalistas,
publicos essenciais; Movimentos  Sindicais no
° Repressdo e criminalizacéo Setor Publico.
dos movimentos sociais;

° Movimento “Consulta

Popular” (1997).

° Governos de Esquerda na ) Relacdes da ° Movimentos dos
América Latina; Educacdo Popular e a Trabalhadores

° Governos Lula da Silva (2003 interface com 0s novos Desempregados;

- 2010); movimentos sociais o Movimento das
° Crise do sindicalismo e do PT (género, raga/etnia, livre Mulheres Camponesas;
(mensaldo, corrupgdo, abandono de orientacédo sexual, ° Movimento dos
bandeiras historicas, integracdo ao geracionais, regionais). Atingidos por Barragens;

2000 modelo burgués); ° Movimento Nacional
° Migracdo significativa de de Luta pela Moradia;
quadros dirigentes dos movimentos ° Movimento Nacional
sociais populares para a estrutura do de Catadores de Materiais
Estado; Reciclaveis;

° Reorientagcdo para politicas ° Movimento
publicas progressistas  (Governos Quilombola;
Lula da Silva). ° Movimento LGBTT;
° Via Campesina;
° Foérum Social

Mundial; Organizacdo Né&o
Governamentais (ONGS);

° Terceiro Setor;

° Voluntariado.
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° Crise profunda do Sistema | e Participacédo ° Redes sociais;

Capitalista (econbmico-financeira), | popular na definicdo de | e Portais e  midias

modelo de desenvolvimento | politicas publicas; sociais web;

dominante, associado a uma crise | e Interface Educacdo | e Movimentos radicais

ambiental e de valores civilizatorios: Popular e Salde, | por democracia, trabalho,
2010 faléncias e concordatas de grandes | Economia Solidaria, | direito a diversidade

corporagdes, desemprego  massivo, Direitos Humanos, | (Catadores materiais

retracdo de investimentos, aumento da | Educacdo do Campo, | reciclaveis, hip-hop, cursos

pobreza e da miséria; Ecumenismo, Cultura | pré-vestibulares, teatro

° Forte disputa pela conquista e | Popular, etc; popular, radios comunitérias,

consolidacéo de mercados | e EP X ONGs, | etc).

internacionais; Terceiro Setor x Politicas

° Governo  Dilma  Rousseff: |  Governamentais.

tendéncia de continuidade e
aprofundamento do modelo de gestdo
do Governo Lula;

° Crescimento  econ6mico  +
inflacdo
° Avanco em politicas setoriais,

ampliacdo do acesso ao Ensino
Superior, diminuicio da pobreza,
mobilidade das classes C e D no
universo de consumo;

° Opcdo e reforco do modelo de
desenvolvimento econdmico
hegemdnico: maiores beneficiarios:
capital financeiro, agronegaocio,
empreiteiras, construtoras,
empresariado, latifandio.

Fonte: Mello (2014). Disponivel em: <chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/http://www.participa.br/articles/public/0006/3704/Linha_do_tem
po_marco_melo.pdf>. Acesso em: 26 dez 2024.

A partir do quadro acima, € possivel constatar que a linha de tempo da EP no Brasil
revela processos de EP continuos, dindmicos e complexos construidos com base no cenério
econdmico, politico e cultural brasileiro de cada década (1960 - 2010). Contudo, em todas as
épocas, a EP manteve a sua esséncia de paradigma contra hegemdnico a légica do
capitalismo.

Na década de 1960, o foco da EP foi a valorizagdo de uma educagdo genuinamente
brasileira, que propds um trabalho de conscientizacdo e de politizacdo do povo baseado na
cultura popular, desenvolvendo Campanhas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, além de
expandir as escolas priméarias. Na década de 1970, durante o auge do regime militar, a
educacdo brasileira era marcada por uma pedagogia tecnicista com uma metodologia pautada
nos principios da racionalidade, da eficiéncia e do produtivismo. Diante disso, no ambito da
EP, emerge como debate central a metodologia da EP sob a concepc¢éo dialética, que exige a
problematizacdo, a interpretacdo e a transformacdo da realidade em movimento. Nesse
periodo, um dos principais disseminadores dessa proposta politico-pedagdgica no Brasil foi o

educador Paulo Freire.



http://www.participa.br/articles/public/0006/3704/Linha_do_tempo_marco_melo.pdf
http://www.participa.br/articles/public/0006/3704/Linha_do_tempo_marco_melo.pdf

145

Na década de 1980, durante a redemocratizacdo brasileira, surge a possibilidade de
uma auténtica EP no sistema escolar, com todas as suas vantagens e 0s seus riscos. O debate
sobre a institucionaliza¢do da EP ganhou forga em 1989 quando Paulo Freire assumiu o cargo
de Secretario de Educacdo na cidade de S&o Paulo. Nessa época, a EP se aproxima da
educacdo formal, lugar onde se gera o discurso pedagdgico hegemonico do pais, portanto
passou a ndo se restringir ao contexto dos sindicatos, das igrejas e das entidades de cunho
alternativo e politico. Na década de 1990, surge a discussdo sobre a refundamentagdo da EP
no Brasil, que busca incorporar outras praticas e espacos educativos, além de incluir uma
linguagem correspondente a essas novas realidades. Na década de 2000, a EP estabelece uma
relacdo com os “novos movimentos sociais”, cuja denominagdo foi criada por Gohn (2008),
que constituem os movimentos ambientalistas, LGBTS, indigenas, antirracistas, entre outros.

Nesta tese, no campo da EP, destacamos o pensamento do educador e militante Paulo
Freire, pois a sua pedagogia foi um pilar da educacéo libertadora e popular. Conforme Favero
(2011), o conjunto das obras de Paulo Freire ndo apresenta contradi¢fes, pois aborda temas
recorrentes, os quais sao explicados, revistos, complementados, ampliados, de modo que é
coerente o tempo todo. Diante disso, a pedagogia de Paulo Freire é permanente e atual, pois 0
seu fundamento antropoldgico é

[...] o ser humano como ser inacabado e de comunicagéo, e a sua vocagao
para ser mais. Por isso, 0 amor e a esperanca sdo uma necessidade
ontolégica. Mas a histéria é uma possibilidade que se realiza num cenario
de politicidade, onde é impossivel a neutralidade. Por consequéncia, a
educacdo é fundamentalmente uma questdo e uma forma de poder, cuja
legitimidade deve ser problematizada. Dai a centralidade da eticidade da
educacdo (Monteiro, 1998, p. 8, apud Favero, 2011, grifo nosso, p. 7).

No cenario histérico brasileiro, Paulo Freire emerge durante a efervescéncia dos
movimentos dos trabalhadores rurais, através das Ligas Camponesas do Nordeste, dos
movimentos estudantis e sindicais com a Central Geral dos Trabalhadores (CGT), dos
Centros Populares de Cultura (CPCs) vinculados a Unido Nacional dos Estudantes (UNE), do
Cinema Novo, do Tropicalismo, do Movimento de Cultura Popular (MCP), do Movimento de
Educacdo de Base (MEB) e das Reformas de Base propostas pelo Governo de Jodo Goulart
(Mello, 2013). Esses movimentos revolucionarios juntamente com a contracultura inspiraram
as obras do educador Paulo Freire (Calado, 2001).

Paulo Freire se destacou com a experiéncia pioneira da aplicagdo de seu “método” de
alfabetizagéo na cidade de Angicos (RN), onde em 1963 alfabetizou 300 trabalhadores rurais
em 45 dias, e com os trabalhos pioneiros na area de educacao junto a Prefeitura Municipal de

Recife por meio do MCP ao longo do inicio da década de 1960.
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Este ‘movimento’ reuniu professores, estudantes, intelectuais e artistas. Ele
ndo existia so nas escolas e nem era um trabalho s6 de educagdo. Néo. Tinha
teatro também, tinha cinema, tinha poesia. Pois as pessoas que faziam o
MCP [...] queriam que tudo o que é bom, e esta nas palavras, e esta nas
cantigas, e esta nas ideias que as pessoas criam, fosse levado para a gente
pobre também. Uma gente que as vezes passava uma vida inteira sem ir num
cinema (Brandao, 2005, p. 14).

Em pouco tempo, as ideias freirianas se espalharam de Norte a Sul do pais, sendo
ouvidas, dialogadas e praticadas por adeptos da EP. E importante reforcar que Paulo Freire
ndo iniciou nada do zero, pois existe na América Latina um movimento politico-pedagogico
historico de luta, transformacéo e libertacdo dirigido pelos movimentos sociais populares, que
alimenta a EP. Contudo, as ideias de Paulo Freire, inspiradas no movimento de EP, foram

renovadoras e importantes para a area da educacao nos ultimos 60 anos.

3.5.1 Paulo Freire e a Educacdo Popular: as categorias freirianas no contexto escolar

A teoria da EP de Paulo Freire é fundamentada e norteada por inUmeras categorias,
conhecidas como categorias freirianas, que se articulam e se complementam entre si, além de
nédo se dissociarem. Elas ndo séo conceitos abstratos, pois sustentam um modo de pensar e de
fazer educacdo, que orientam praticas educativas mais inclusivas, dignas, justas, solidarias,
humanas e democraticas.

Nesta tese, optamos por escolher as categorias freirianas que dialogam com a
educacgdo escolar quilombola, tais como: 1) historicidade; 2) préxis; 3) cultura popular; 4)
politicidade; 5) participacdo; 6) humanizacdo; 7) autonomia; e 8) emancipacdo. Contudo,
essas categorias suscitam outras, tais como, problematizacdo, dialogicidade, criticidade,
conscientizagdo, inacabamento, amorosidade, criatividade, liberdade, esperanga, cidadania,
democracia.

1) Historicidade: Segundo Paulo Freire (2008), os seres humanos ndo sdo, estdo
sendo no/com o mundo. O homem é um ser de relagbes e ndo sO de contatos, capaz de
interagir, de intervir, de conhecer e de transformar a si préprio e a realidade (socio-histérica),
em que esteja inserido. Isso significa que o homem é um ser historico. Além disso, esse
mesmo autor defende que o ser humano consciente de seu inacabamento se assume enquanto
sujeito da histdria, capaz de transformar a si mesmo e a sua realidade social.

No contexto da escola quilombola de Paratibe, o racismo ainda esta presente.
Contudo, atividades pedagdgicas interativas e participativas entre os estudantes podem

sensibiliza-los e desperta-los para a importancia da empatia e do respeito para a afirmacéo da
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identidade cultural de cada um deles. Eles irdo se reconhecer enquanto seres relacionais,
inacabados e historicos, promovendo o rompimento e a superacdo de atitudes racistas nao
apenas na escola, mas também em outros ambientes de convivéncia (familia, religido,
trabalho, espacos publicos).

2) Préaxis: Na obra Pedagogia da Autonomia, Paulo Freire (2009, p. 23) afirma que
“ndo ha docéncia sem discéncia”. A relagdo educador-educando é composta por sujeitos,
portanto ndo se reduz a condicdo de objeto, do contrario, haveria uma “educacdo bancaria”.
Ao longo do processo de ensino-aprendizagem, “quem ensina aprende ao ensinar ¢ quem
aprende ensina ao aprender”. No contexto escolar, a categoria praxis envolve outras
categorias freirianas, tais como, dialogicidade, criticidade, autonomia, acao-reflexdo e agédo
transformadora.

No livro Educacdo como pratica da liberdade, Paulo Freire (1967) conceitua
didlogo como sendo uma relacdo horizontal entre docente com discente, que nasce de uma
matriz critica e gera criticidade, constituindo um processo de humanizacdo, pois é uma
relacdo que se nutre do amor, da humildade, da esperanca, da fé e da confianca. Na relacdo
educador-educando, ndo existe saber mais nem saber menos, existem saberes diferentes, que
se conjugam e formam novos saberes. Por isso s6 o dialogo comunica.

Diante disso, segundo Paulo Freire (2009, p. 22), € fundamental que o docente exerca
permanentemente uma reflexdo critica sobre a sua pratica, pois do contrario “a teoria pode ir
virando blablabla e a pratica, ativismo”. Em suma, Rossato (2010, p. 574) define praxis como
sendo “a estreita relagdo que se estabelece entre um modo de interpretar a realidade e a vida e
a consequente pratica que decorre desta compreensao levando a uma agao transformadora”.
Na escola quilombola, a formacdo continuada de professores deve abordar temas sobre a
historia e a cultura da Africa e dos quilombos no Brasil aliada a reflexdes criticas sobre as
praticas docentes, de modo que elas sejam transformadas em sala de aula.

3) Cultura popular: No livro A importancia do ato de ler, Paulo Freire (1989, p.
42) afirma que todos os povos possuem cultura, pois ela é resultado do trabalho do homem e
da mulher, que transformam o mundo e simultaneamente se transformam. O modo de cultivar
a terra, a maneira de andar, sorrir, falar, cantar, o gosto das comidas, 0 gingar dos corpos ao
ritmo do tambor sdo cultura, pois ¢ “a forma como o Povo entende e expressa o seu mundo e
como o Povo se compreende nas suas relagdes com o seu mundo”.

Na época da colonizacdo latino-americana e africana, os colonialistas se utilizavam de
afirmacbes falsas com intuito de destruir a cultura, a Histdéria dos povos colonizados para

facilitar a espoliagdo dos recursos naturais e prolongar a exploracdo econdmica dos territérios
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desses povos. No livro A Africa ensinando a gente, Freire e Guimaraes (2011) afirmam que
esse modo de pensar ndo é cientifico, mas sim ideolégico a favor de uma relacdo de dominio
entre 0s povos, ou seja, uma colonizacdo no sentido cultural, territorial, econémico e politico.

Do ponto de vista do colonizador, é 6bvio, os colonizados ndo tinham
historia antes de sua chegada a terra dos colonizados. Nesse sentido, 0s
colonizados deveriam agradecer aos colonizadores o fato de eles terem posto
os colonizados na historia. Da mesma forma, os colonizados ndo tinham
cultura, antes da chegada dos colonizadores. A lingua dos colonizados
sempre foi chamada de dialeto, e dialeto feio e pobre. S6 a lingua do
colonizador é uma lingua que tem possibilidades histéricas, que tem
flexibilidade para expressar a ciéncia, a técnica e as artes. A arte do
colonizado é folclore, a arte do colonizador € cultura (Freire; Guimardes,
2011, p. 19).

Cultura ndo ¢ sindnimo de “folclore”, pois € uma categoria ideoldgica e politica, que é
capaz de fortalecer a consciéncia de classe e a organizacdo popular dos movimentos sociais
populares (Brandédo, 2002). No quilombo de Paratibe, a capoeira, 0 maculelé, o coco de roda,
o terreiro de matriz africana, a tradicdo do S&o Jodo, a pesca do camardo por meio do cesto
sambura sdo expressdes culturais que aglutinam um povo em um modo de ser e de fazer
quilombola, contribuindo assim para a resisténcia do territorio quilombola de Paratibe.

4) Politicidade: Paulo Freire (2008) defendeu que a educacdo é sempre um ato
politico. Nao existe processo educativo neutro, pois ele produz uma relagdo de dominacédo ou
de libertacdo entre os seres humanos. Portanto, é importante que o docente faca durante a sua
pratica pedagdgica a seguinte indagacdo a si mesmo: a favor de qué, de quem e contra quem
estou educando? A partir de uma leitura critica do mundo, o docente juntamente com 0s
estudantes podem problematizar as desigualdades e as injusticas sociais em sala de aula,
resultando na construcdo de praticas educativas voltadas para a transformacéo social.

Além disso, conforme Cavalcanti (2009), a politicidade da educag@o na concepcdo de
Paulo Freire incentiva a luta do ser humano por dignidade, direitos, deveres, participagéo,
respeito, a fim de se tornar mais feliz, amoroso, criativo, engajado, coletivo e humano. A
categoria freiriana da politicidade ndo comunga com a ideia de competitividade e de
individualismo proposta pelo neoliberalismo, pois valoriza uma educagdo humanizadora,
transformadora e libertadora que esteja comprometida com as massas populares analfabetas,

oprimidas e proibidas de ser mais?’.

21 Na obra Pedagogia do oprimido, Freire (2009) concebe “ser mais” como desafio da libertagdo dos oprimidos
como busca de humanizacdo. A partir do didlogo critico e problematizador, sera possivel aos oprimidos
construirem caminhos concretos para a realizagdo de seu ser mais. J4 na Pedagogia da esperanca (1992), Freire
retoma a concepg¢do de ser humano como possibilidade e projeto, articulando com a perspectiva historica da
humanidade.
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5) Participacdo: Conforme Torres (2007), a participacdo significativa e auténtica
deve envolver toda a comunidade escolar, ou seja, todos os profissionais da escola,
estudantes, familias e atores sociais da comunidade do entorno da escola. Além disso, a
participacdo deve ser desenvolvida em diversos ambientes e dimensdes do processo
educativo, tais como, desde a sala de aula até a politica educativa, dentro do espaco escolar
como também extra-escolar, nos aspectos administrativos como também de ensino-
aprendizagem, tanto a nivel local como a nivel nacional. No contexto de uma educacédo
escolar quilombola, a EP na concepcdo freiriana forma sujeitos criticos, emancipados e
cidaddos, que conscientizados de seu papel social exercem a categoria freiriana
“participa¢ao” no plano individual e coletivo em prol da transformacdo da realidade de sua
comunidade quilombola.

6) Humanizacdo: Na préatica educativa, o processo de humanizagdo se constroi na
relacdo educador-educando quando é permeada pela dialogicidade, escuta, problematizacao,
generosidade e respeito, as quais possibilitam aos educandos serem reconhecidos engquanto
sujeitos histdricos e culturais, pois trazem para a escola as suas realidades de vida. Conforme
Albuqguerque (2010), para Paulo Freire, o saber escutar é estar aberto ao dialogo. O escutar é
fraterno, solidario, generoso, 0 que gera uma pratica educativa democratica e
consequentemente humanizada, pois os educandos pronunciam a sua palavra na construcao
do processo educativo.

Prossegue Albuguerque (2010, p. 240),

O educador e a educadora precisam encontrar este equilibrio entre o escutar
e o calar para fazer o falar existir. A pratica educativa exige comunica¢do em
multiplas linguagens e, também, exige a competéncia de conhecer a
multiplicidade de significados e significagdes dessas linguagens.

No contexto da educacdo escolar quilombola, é preciso exercer a comunicagao critica,
a aceitacao e o respeito as diferencas, a superacdo das desigualdades culturais, a facilitacdo da
escuta e do ser escutado, pois esses séo alguns dos principais deveres de uma escola que se
proponha a realizar uma experiéncia de formagdo humana intercultural, libertadora e
democratica vinculada ao processo de humanizagéo.

7) Autonomia e Emancipacao: Conforme Albino e Scocuglia (2021), o pensamento
freiriano se sustenta na critica social as desiguais formas de conducdo politica e na
possibilidade de emancipacdo e de reinvencdo da humanidade. Os conceitos de emancipagao
e de autonomia emergem dentro desse contexto de lutas sociais historicas em prol da

liberdade e da democracia. Isso significa que a emancipagdo e a autonomia nao sao frutos de
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concessdes, mas sim de processos continuos de mobilizacdo, luta, conquista, libertacdo e de
um constante vir a ser.

Albino e Scocuglia (2021) também acrescentam que a emancipa¢do e a autonomia se
relacionam com a questdo da identidade. Por exemplo, no contexto quilombola, quando os
individuos reconhecem a sua identidade cultural, & comum iniciarem no coletivo a luta e a
resisténcia contra o paradigma hegemonico neoliberal. No ambiente escolar, o sistema
educacional que ainda prevalece é vertical, autoritario e dogmaético, entdo o reconhecimento e
a afirmacdo da identidade é condigdo indispensavel para a autonomia e a emancipacao dos
educandos na escola, pois possibilita a defesa de varias visdes de mundo e a construcdo de um
conhecimento e uma acao educativa cosmopolita.

No contexto de uma educagdo escolar quilombola, “quanto mais distanciada estiver a
escola, a instituicdo dos interesses da comunidade, menos autonomia conquistara e mais
necessidade de autonomizacdo surgird para 0S sujeitos, pois a prépria comunidade nao
encontrara referenciais para a construcdo desse processo” (Albino; Scocuglia, 2021, p. 89).
Na escola quilombola de Paratibe, por exemplo, o curriculo escolar ndo segue apenas as
orientacfes pedagogicas impostas pela SEDEC-JP, mas também € construido de forma
dialdgica, critica e coletiva com toda a equipe escolar e a comunidade quilombola de Paratibe.
Nos capitulos seguintes, traremos exemplos, ilustracfes e discussdes sobre essa construcdo
curricular na EMQASSM de Paratibe.
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4 EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NAS TRILHAS DA RESISTENCIA E DA
CRIATIVIDADE: A ESCOLA MUNICIPAL QUILOMBOLA PROFESSORA
ANTONIA DO SOCORRO SILVA MACHADO

Subdividimos o presente capitulo basicamente em dois tOpicos: no primeiro,
descrevemos brevemente o panorama das comunidades e escolas quilombolas no contexto do
Brasil e da Paraiba, enquanto que no segundo analisamos o discurso de 4 (quatro) mulheres
negras quilombolas engajadas na implementacdo das DCNEEQ no contexto da EMQASSM.
Nesse sentido, constatamos que a populacdo quilombola no Brasil e na Paraiba,
especificamente, no quilombo de Paratibe em Jodo Pessoa (PB), ainda hoje enfrenta grandes
desafios em relacdo a regularizacdo fundiaria, repercutindo também na efetivacdo de uma
educacdo diferenciada voltada para a valorizagdo das tradicbes, memoria, religiosidade,
manifestacdes e expressdes artistico-culturais, oralidade e diversas maneiras de lidar com a

terra dos quilombolas.

4.1 PANORAMA DAS COMUNIDADES E ESCOLAS QUILOMBOLAS NO CONTEXTO
BRASILEIRO E PARAIBANO

Segundo Haesbaert (2004), o direito a identidade étnico-racial, o direito a terra e a
territorialidade séo trés elementos estruturantes da questdo quilombola. A identidade étnico-
racial quilombola é o sentimento de pertencimento a um grupo por sua memoria coletiva,
ancestralidade, tradicGes culturais, historia de resisténcia e seu modo de vida, que sdo
desenvolvidos e vivenciados no territério (espaco fisico). A territorialidade se baseia no
modelo do etnodesenvolvimento para as comunidades quilombolas, em que ha a integracao
das dimensdes ambiental, social, cultural, econémica e politica, portanto a territorialidade esta
intimamente ligada & identidade quilombola. Essa € a diferenca entre a causa quilombola e as
reivindicagdes de outras comunidades rurais, a exemplo dos assentamentos dos trabalhadores
rurais.

Apds 150 anos de existéncia do Censo Demogréafico do IBGE, os quilombolas foram
incluidos, pela primeira vez, em 2022, conforme o Relatério Técnico da Politica Nacional de
Gestdo Territorial e Ambiental Quilombola (2023). Os dados do Censo 2022 identificaram
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1.327.802 pessoas quilombolas, 8.441 localidades quilombolas?? vinculadas a 7.666
comunidades quilombolas no Brasil.

Segundo dados do préprio IBGE, apenas 4,3% dos quilombolas do Brasil
vivem em territérios titulados e apenas 12,59% da popula¢do quilombola
vive em territérios com alguma delimitacdo formal no acervo fundiario do
INCRA ou dos 6rgdos com competéncias fundidrias nos estados e
municipios (Brasil, 2023, p. 3).

Esses dados revelam que a populagdo quilombola ainda hoje enfrenta grandes
dificuldades com relacdo a regularizacdo fundiaria, o que reflete no minimo em duas
consequéncias desastrosas para esse grupo étnico, tais como: a dificuldade no acesso a
politicas publicas sociais voltadas especificamente aos quilombolas no campo da saude,
educacdo, seguranca alimentar, trabalho e renda; e o enfraquecimento da identidade étnico-
racial quilombola. Isso porque hd uma interligacdo entre a garantia da terra e o fortalecimento
da identidade quilombola, que é construida no campo social, cultural e politico (Oliveira
Junior, 2009).

Em 2023, o presidente da Republica, Luiz Inacio Lula da Silva, juntamente com a
ministra do Ministério da Igualdade Racial?®, Anielle Franco, lancam o programa Aquilomba
Brasil com o propdsito de ampliar o programa Brasil Quilombola (Decreto n°® 6.261/2007),
através de acdes em quatro eixos tematicos propulsores dos direitos da populacdo quilombola:
1) acesso a terra; 2) infraestrutura e qualidade de vida; 3) inclusdo produtiva e
desenvolvimento local; e 4) direitos e cidadania.

Com relacdo ao acesso a terra, o processo de titulacdo do territério quilombola se
inicia com a certificacdo das comunidades quilombolas pela Fundacdo Cultural Palmares
(FCP) e se encerra com a titulacdo emitida pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréaria (INCRA). Em junho de 2024, a FCP constatou a existéncia de 3.752 comunidades
certificadas. Apesar dessa soma, o INCRA, 0rgdo responsdvel pela identificagdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras quilombolas, afirmou que
apenas 363 titulos foram emitidos em favor de 391 destas comunidades até junho de 2024
(Incra, 2024).

22 Segundo Britto (2024), localidades quilombolas sdo lugares do territério nacional onde existe um aglomerado
permanente de habitantes quilombolas e que estdo relacionados & uma comunidade quilombola e contam com,
no minimo, 15 pessoas declaradas quilombolas cujos domicilios estdo a, no méaximo, 200 metros de distancia
uns dos outros.

2 Em 2023, celebram-se os 20 anos das politicas de igualdade racial no Brasil, desde a criacdo da Secretaria
Especial de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR) em 2003 até a construcdo do atual Ministério
da lgualdade Racial (MIR) em 2023.
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No dia 21 de marco de 2023, por exemplo, Lula assinou o titulo de trés territorios
quilombolas que aguardavam o direito sobre seu territorio durante duas décadas: 1) a
comunidade de Brejo dos Crioulos em Minas Gerais, com 0 processo aberto para titularizagao
h& 20 anos; 2) a comunidade de Lagoa dos Campinhos em Sergipe, ha 19 anos; e 3) a
comunidade de Serra da Guia em Sergipe, ha 18 anos. Essa morosidade no processo de
regularizacdo do territorio quilombola acarreta prejuizos e ameacas em termos de acesso a
servicos de &gua, energia elétrica, saneamento bésico, entre outros direitos basicos (Mir,
2023).

Conforme a FCP (2024), na Paraiba, existem 47 comunidades -certificadas,
distribuidas em diversos municipios, sao elas: Lagoa Rasa, Pau de Leite, Cacimba Nova, Os
Barbosas, Serra do Talhado, Mato, Engenho do Bonfim, Pedra D'Agua, Pitombeira, Caiana
dos Crioulos, Serra do Talhado - Urbana, Mituacu, Vinhas, Grilo, Umburaninha, Contendas,
Santa Tereza, Mde D'Agua, Comunidade Negra de Barreiras, Sitio Matias, Paratibe, Gurugi,
Ipiranga, Curralinho/ Jabota, Sdo Pedro dos Migués, Sitio Livramento, Cruz da Menina,
Domingos Ferreira, Areia de Verdo, Vila Teimosa, Sussuarana, Serra Feia, Barra de Oitis,
Engenho Mundo Novo, Fonseca, Sitio Vaca Morta, Serra do Abreu, Daniel, Rufinos do sitio
Sdo Jodo, Aracati, Cha | e Il, Terra Nova, Santa Rosa, Sitio Cantinho, 40 Negros, Roca
Velha/ Rua Preta, Ligeiro de Baixo, Sitio Lagoinha. No Quadro 5 a seguir, apresentei as
comunidades quilombolas e os respectivos Municipios da Paraiba, onde elas estdo
localizadas.

Quadro 5 - Mapeamento das Comunidades Quilombolas da Paraiba

N° Municipio Comunidade

1 Lagoa Rasa

2 Catole do Rocha Curralinho/ Jabota

3 Séo Pedro dos Migués

4 Pau de Leite

5 Séo Jodo do Tigre Cacimba Nova

6 Os Barbosas
Pombal

7 Daniel

8 Rufinos do sitio Sdo Jodo
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9 Serra do Talhado (Rural)
Santa Luzia
10 Serra do Talhado (Urbana)
11 Gurinhém/ Mogeiro Matéo
12 Engenho do Bonfim
Areia
13 Engenho Mundo Novo
14 Ingd/ Serra Redonda Pedra D'Agua
15 Vérzea Pitombeira
16 Alagoa Grande Caiana dos Crioulos
17 Mituacu
Conde
18 Guruji
19 Ipiranga
20 Vinhas
Cajazeirinhas
21 Umburaninha
22 Riachdo do Bacamarte Grilo
23 Contendas
Séo Bento
24 Terra Nova
25 Santa Tereza
26 Coremas Comunidade Negra de Barreiras
27 Méze D'Agua
28 Serra Redonda Sitio Matias
29 Jodo Pessoa Paratibe
30 S40 José de Princesa Sitio Livramento
31 Dona Inés Cruz da Menina
32 Tavares Domingos Ferreira

33

Areia de Verao
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34 Livramento Vila Teimosa
35 Sussuarana

36 Cacimbas Serra Feia

37 Aracati (Cha l e Il)
38 Diamante Barra de Oitis
39 Sitio Vaca Morta
41 Manaira Fonseca

41 Nova Palmeira Serra do Abreu
42 Boa Vista Santa Rosa

43 Sitio Cantinho
44 Serra Branca Ligeiro de Baixo
45 Sitio Lagoinha
46 Triunfo 40 Negros

47 Camalau Roca Velha/ Rua Preta

Fonte: Elaborado pela autora (2024) com base na FCP (2024).

Com relacdo aos dados etarios da populacdo quilombola brasileira, o Censo 2022 do
IBGE apresentou que “48,44% dos quilombolas tém 29 anos ou menos e 38,53% situam-se na
faixa etaria entre 30 e 59 anos. Os idosos com 60 anos ou mais representam 13,03%”
(Rodrigues, 2024). Atualmente, o retrato da populacdo quilombola brasileira é constituido
majoritariamente por jovens e homens, porém o contingente de idosos quilombolas ndo é
significativo. Esse perfil etario quilombola revelado pelo Censo 2022 do IBGE alerta o Poder
Pablico, a sociedade civil e as organizagdes quilombolas no Brasil para a promogédo de
politicas publicas voltadas para essa populacéo jovem, masculina e idosa quilombola.

Em relacdo aos jovens e homens, faz-se necessario o investimento de verbas publicas
para as necessidades especificas de saude, trabalho e educagdo, que atendam a esse grupo
étnico. Quanto aos idosos quilombolas, eles sao considerados os “guardides da palavra” e as
“bibliotecas vivas”, pois transmitem por meio da oralidade a histéria, a memoria e a tradigao

de um povo. Na atual sociedade de consumo, a beleza é associada a juventude, porém nas
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comunidades quilombolas os mais velhos sdo vistos como verdadeiros professores, pois sao
fonte da sabedoria ancestral. Portanto, é preciso com urgéncia um olhar mais cuidadoso na
qualidade de vida e de saude dos idosos quilombolas, a fim de que ocorra 0 aumento da
expectativa de vida dessa populagéo.

Na area educacional, o0 marco foi a aprovacao da Resolucdo CNE/CEB n° 8, de 20 de
novembro de 2012, que definiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola (DCNEEQ) na Educacdo Bésica. Em 2010, as escolas quilombolas foram
incluidas na modalidade de Educagdo do Campo?*, pois ambas possuem principios e questdes
comuns. Contudo, segundo Gomes (2012), ha elementos da Educacdo Escolar Quilombola
que sdo distintos da Educacdo do Campo, como por exemplo, a bandeira de luta quilombola
pelo direito étnico, que envolve historia, territorialidade, memdria coletiva e identidade
cultural, portanto foi fundamental a criacdo da modalidade de Educacdo Escolar Quilombola
em 2012.

As reivindicacdes por uma educacdo diferenciada para as comunidades quilombolas
tiveram inicio no Brasil desde 1995 durante o | Encontro Nacional Quilombola, que ocorreu
na mesma ocasido da Marcha Zumbi dos Palmares contra o Racismo, pela Cidadania e pela
Vida em Brasilia - DF. Em 2009, essa mesma demanda por uma educacdo especifica voltada
aos quilombolas esteve registrada no Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacio das RelagBes Etnico-Raciais. Em 2010, durante a
Conferéncia Nacional de Educacdo (Conae), a educacao das relacBes étnico-raciais, indigena
e quilombola foram temas tratados como garantias da diversidade e do direito a educacao
(Moura, 2011).

Ainda em 2010, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Bésica, através
da publicacdo da Resolucdo n° 4/ 2010 do CNE, identificam a educagéo escolar quilombola
como modalidade de ensino. No mesmo ano, o debate sobre o0 tema ¢ intensificado, através da
realizacdo de semindrios nacionais e regionais, a exemplo do | Seminario Nacional de
Educacdo Quilombola, e do processo de construgdo de diretrizes curriculares estaduais e
municipais. Além disso, o Conselho Nacional de Educacéo (CNE) criou uma comisséo para a
elaboracdo das DCNEEQ, que foi assessorada por uma outra comissdo composta pelos
representantes das comunidades quilombolas, da SEPPIR e do MEC. Ao longo do ano de
2011, ocorreram trés audiéncias publicas coordenadas pela comissdo do CNE, com o objetivo

de adquirir informac6es sobre a realidade das escolas que recebiam estudantes quilombolas,

24 Decreto n° 7.352, de 4 de novembro de 2010, que dispde sobre a politica de educacéo do campo e o Programa
Nacional de Educagdo na Reforma Agraria (Pronera), inclui, entre as populagdes do campo, os quilombolas.
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até que em 2012 houve a consolidacdo das DCNEEQ (Gomes, 2012). No Quadro 6 abaixo,

apresentamos as principais legislacOes atuais referentes ao tema da educacdo escolar

quilombola no Brasil.

Quadro 6 - Legislacdo da Educacdo Escolar Quilombola

Leis

Link de acesso

Parecer CNE/CEB n° 16/2012, aprovado em 5 de junho de 2012 (Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola)

Link:<http://surl.li/
obnuvz>

Resolugdo CNE/CEB n° 8, de 20 de novembro de 2012 (Define Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educagéo Bésica)

Link:<http://surl.li/
gdudto>

Parecer CNE/CEB n° 8/2020, aprovado em 10 de dezembro de 2020 (Diretrizes
Nacionais Operacionais para a garantia da Qualidade das Escolas Quilombolas)

Link:<http://surl.li/
ajylom>

Parecer CNE/CEB n° 3/2021, aprovado em 13 de maio de 2021 (Reexame do Parecer
CNE/CEB n° 8, de 10 de dezembro de 2020, que tratou das Diretrizes Nacionais
Operacionais para a garantia da Qualidade das Escolas Quilombolas)

Link:<http://surl.li/
ajylom>

Parecer CNE/CEB n° 7/2022, aprovado em 9 de novembro de 2022 (Revisdo e
atualizacdo das normas, tendo em vista a aprovacao do novo Ensino Médio)

Link:<http://surl.li/
zqizau>

Fonte: Elaborado pela autora (2024) com base no MEC (2024).

O Parecer CNE/CEB n° 16/2012, referente as DCNEQQ, aponta a importancia da
reflexdo sobre a historia dos quilombos no Brasil, além de ndo reduzi-la a resisténcia a
escraviddo. A relatora do Parecer CNE/CEB n° 16/2012, professora Dra Nilma Lino Gomes,
apresenta as comunidades quilombolas como grupos étnicos diferenciados, os quais possuem
organizacOes sociais préprias e ocupam territorios, onde usufruem de recursos naturais e
reproduzem a ancestralidade, a religiosidade, a cultura, as praticas econdmicas e sociais
quilombolas.

O Parecer CNE/CEB n° 16/2012 fundamentou a Resolu¢cdo CNE/CEB n° 8/2012, que
define as DCNEQQ na Educacéo Basica. A Resolucdo CNE/CEB n° 8/2012 estabeleceu que a
educacgéo escolar quilombola compreende as escolas quilombolas e as escolas que atendem
estudantes oriundos de territorios quilombolas. Além disso, a resolugdo com base no artigo
208 da CF/88 estabelece que o Estado é o responsavel por cumprir a educacdo escolar
quilombola no Brasil.

O Parecer CNE/CEB n° 8/2020 discute procedimentos operacionais que neutralizam
as normas desobedecidas, ndo aplicadas ou interpretadas de modo equivocado em prol de
grupos ndo quilombolas, gerando descrédito nas politicas publicas e frustracdo por parte dos
quilombolas. O Parecer CNE/CEB n° 8/2020 apresenta diversos direitos voltados a uma

educacdo escolar quilombola de qualidade, tais como, estrutura fisica adequada, corpo
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docente qualificado e preparado e materiais didaticos alinhados com os principios da
educacdo quilombola. Ademais, o Parecer CNE/CEB n° 8/2020 destaca a importancia da
construgdo de um Projeto Politico Pedagdgico (PPP) em parceria com a comunidade
quilombola.

Segundo Carril (2017), esse projeto de uma educacdo diferenciada para as
comunidades quilombolas representa avancos significativos na educacdo brasileira, pois a
partir das DCNEEQ (2012) houve um aumento no incentivo de recursos financeiros, na
elaboracdo de materiais didaticos especificos e na promocdo do Programa Nacional de
Alimentacdo Escolar (PNAE) para a educacdo escolar quilombola. Contudo, ao mesmo
tempo, ainda existe uma inseguranca referente as condi¢fes dos estabelecimentos escolares,
ao uso de recursos didaticos adequados e a formacdo inicial e continuada docente voltados
para as escolas quilombolas.

Segundo os dados do Censo Escolar da Educacdo Bésica (2013), realizado pelo
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP), existiam
2.235 escolas quilombolas no Brasil. A partir dos dados do Censo Data Escola Brasil (2014)
realizado pelo INEP, Campos e Gallinari (2017) constataram o total de 2.248 escolas
quilombolas no Brasil, sendo 2.174 ofertando o Ensino Fundamental, enquanto 74 ofereceram
0 Ensino Médio. Aléem disso, verificaram que Bahia, Maranhdo, Minas Gerais e Para sdo 0s
estados brasileiros com mais escolas quilombolas no Brasil, enquanto Rondonia (3), Santa
Catarina (4), Mato Grosso do Sul (6), Parana (7) e Amazonas (9) sdo 0s com menos. A seguir,
0 Quadro 7 detalha o nimero de escolas quilombolas por unidade federativa e por meio onde

estdo inseridas, seja rural ou urbano.

Quadro 7 - As escolas em funcionamento em comunidades quilombolas no ano de 2014

Numero de escolas localizadas em Comunidade Remanescente de Quilombo
Ensino Fundamental Ensino Médio
Estado Total [Urbana [Rural |Municipal |[Estadual | Total [Urbana [Rural |Municipal |Estadual

Acre 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
Alagoas 41 3 38 41 0 1 0 1 0 1
Amazonas 9 0 9 9 0 0 0 0 0 0
Amapa 28 0 28 8 20 6 0 6 0 6
Bahia 460 17 443 457 3 17 12 5 4 13
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Ceara 27 0 27 27 0 0 0 0 0
Distrito 0 0 0 0 0 0 0 0 0
Federal

Espirito Santo | 23 2 21 23 0 0 0 0 0
Goias 45 5 40 39 6 1 0 1 1
Maranhéo 666 3 663 666 0 13 1 12 13
Mato Grosso 33 2 31 28 5 5 1 4 5
Mato Grosso 6 2 4 4 2 1 0 1 1
do Sul

Minas Gerais 168 17 151 145 23 14 6 8 14
Para 298 0 298 298 0 0 0 0 0
Paraiba 24 2 22 23 1 0 0 0 0
Parana 7 4 3 4 3 3 1 2 3
Pernambuco 90 4 86 87 3 3 2 1 3
Piaui 71 1 70 71 0 2 2 0 2
Rio de | 27 8 19 27 0 1 1 0 0
Janeiro

Rio Grande | 14 0 14 14 0 0 0 0 0
do Norte

Rio Grande | 50 5 45 48 2 1 0 1 0
do Sul

Rondbnia 3 0 3 2 1 0 0 0 0
Roraima 0 0 0 0 0 0 0 0 0
Santa 4 0 4 4 0 0 0 0 0
Catarina

S&o Paulo 21 1 20 18 3 1 0 1 1
Sergipe 31 2 29 26 5 2 0 2 2
Tocantins 28 7 21 22 6 3 3 0 3

Fonte: Elaborado por Campos e Gallinari (2017) com base no INEP (2014).

Segundo Campos e Gallinari (2017), as escolas quilombolas que ofertam o Ensino

Fundamental em sua maioria sdo mantidas por recursos municipais e estdo localizadas na
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zona rural. Uma excecdo € o estado do Amapda, onde o numero de escolas quilombolas
estaduais é maior do que as municipais. A predominancia de escolas quilombolas na zona
rural se deve ao fato de os quilombos terem surgido em territdrios isolados, portanto distantes
das cidades. O numero de escolas quilombolas que ofertam o Ensino Médio é drasticamente
menor, chegando a zero em alguns estados brasileiros: Acre, Amazonas, Ceara, Distrito
Federal, Espirito Santo, Pard, Paraiba, Rio Grande do Norte, Rondbdnia, Roraima e Santa
Catarina. Essa realidade é preocupante, pois significa que os estudantes quilombolas
enfrentam uma descontinuidade em seus estudos. Quando concluem o Ensino Fundamental,
esses educandos se direcionam para escolas que ndo ofertam um curriculo condizente com a
realidade quilombola, além de ficarem mais suscetiveis ao racismo, 0 que ocasiona um
desinteresse e um desestimulo aos estudos, culminando na evasao escolar.

Em 2014, no estado da Paraiba, h4 24 escolas quilombolas, em que todas ofertam o
Ensino Fundamental, mas apenas uma escola é mantida por recursos estaduais. Dentre as 24
escolas quilombolas, 2 apenas estdo localizadas na zona urbana. Uma delas é a EMQASSM,
localizada no territorio quilombola de Paratibe, em Jodo Pessoa-PB. Atualmente, o grande
impasse da educacdo escolar quilombola € que as escolas estdo dentro dos quilombos, porém
ainda ndo apresentam em seus curriculos uma proposta pedagogica quilombola, conforme as
orientacdes das DCNEEQ (2012).

Em 2020, o projeto “Quilombos e Educagdo: Politicas Publicas e Praticas
Pedagobgicas”, coordenado pela Dra Givania Maria da Silva, pesquisadora, educadora
quilombola e membro da CONAQ, analisou a situacdo da educacdo escolar quilombola no
Brasil, a partir dos dados do Censo da Educacdo Basica INEP/MEC (2020) e de pesquisas
realizadas pelo Coletivo de Educagcdo da CONAQ. Esse projeto trouxe 0s seguintes resultados
baseados no Censo da Educagéo Béasica INEP/MEC (2020):

1) No Brasil, existem 2.526 escolas quilombolas, porém apenas 30% dessas escolas
tém acesso a materiais didaticos especificos para a realidade sociocultural quilombola. Além
disso, apenas 21% dessas escolas possuem bibliotecas ou salas de leitura como também
apenas 21% possuem quadra de esportes;

2) No Brasil, o nimero de docentes que atuam nas escolas quilombolas € de 51.252,
porém apenas 3,2 % realizaram cursos de formacio em Educacdo Etnico-racial, Cultura Afro-
brasileira e Africana e Interculturalidade e Diversidade;

3) No Brasil, 0 nimero de estudantes matriculados em escolas quilombolas é de
275.132. Se comparado com o ano de 2019, houve uma queda de 10,1% dessas matriculas.
Quanto ao Ensino Médio, o nimero de matriculados € cerca de 10 % do total de estudantes
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quilombolas no pais. Quanto ao sexo dos estudantes matriculados em escolas quilombolas,
52% s&o masculinos e 48% femininos.

A partir desses dados, percebemos que ha uma falta de integracdo entre os poderes
publicos federais, estaduais e municipais, para que sejam fornecidos materiais didaticos
especifico para a realidade quilombola, cursos de formacdo inicial e continuada com a
tematica das relacGes étnico-racial voltados para gestores e docentes, estabelecimentos
educativos com infraestruturas dignas e adequadas a comunidade escolar. Além disso, é
urgente a construcdo de escolas quilombolas, onde seja ofertado o Ensino Médio, que € a
Gltima etapa da Educacdo Basica, portanto é pré-requisito para o acesso dos estudantes
quilombolas ao Ensino Superior.

Nesse sentido, no proximo item, vamos apresentar as principais reivindicacbes de 4
(quatro) mulheres negras quilombolas entrevistadas nesta tese, que estdo engajadas na
construcdo de um curriculo escolar quilombola em Paratibe. Nas entrevistas, elas ressaltaram
como principais solicitacbes: 1) a garantia de alimentacdo e de infraestrutura escolar
condizentes com a realidade quilombola de Paratibe; 2) a elaboracdo de um calendério
quilombola voltado a EMQASSM; 3) o investimento de mais verbas publicas na formacao
diferenciada (inicial e continuada) voltadas aos profissionais das escolas quilombolas; e 4) a
garantia de que atividade docente na EMQASSM seja realizada, preferencialmente, por
professores oriundos de comunidades quilombolas. Neste item, o objetivo da tese é promover
uma reflexdo critica sobre os desafios e as possibilidades para a efetivacdo de uma educacéao
escolar quilombola na EMQASSM.

4.2. A IMPLEMENTACAO DAS DIRETRIZES CURRICULARES NACIONAIS PARA
EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO CONTEXTO DA ESCOLA MUNICIPAL
QUILOMBOLA PROFESSORA ANTONIA DO SOCORRO SILVA MACHADO

De acordo com as DCNEEQ (2012), as escolas quilombolas sdo instituicdes de ensino
que se localizam no territério quilombola ou que recebem estudantes oriundos dessas
comunidades. Segundo Santana (2019), essas Diretrizes orientam as escolas quilombolas para
a implementacdo de uma pedagogia propria, que considere as praticas socioculturais, politicas
e econdmicas das comunidades quilombolas. Para a implementacdo dessas Diretrizes, €
fundamental uma articulacdo entre as esferas do governo federal, estadual e municipal, além
de uma gestdo escolar democratica que considere a participacdo das comunidades
quilombolas e suas liderancas.
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Em 2010, o documento final da Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE)
deliberou responsabilidades para a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios em
relacdo a implementacdo da Educacdo Escolar Quilombola (EEQ). Essa ideia foi corroborada
nas DCNEEQ (2012), que destacaram a importancia de um regime de colaboracdo entre os
Entes Federados (Unido, Estados, Distrito Federal e Municipios) para a garantia da EEQ.

Conforme as DCNEEQ (2012), a Unido € responsavel basicamente por: 1) legislar e
definir as diretrizes e as politicas nacionais referentes a EEQ; 2) criar programas de ensino e
pesquisa voltados a EEQ, que serdo acompanhados e avaliados por liderangas quilombolas; 3)
apoiar de forma técnica, pedagdgica e financeira as instituicbes educacionais que ofertam a
EEQ); 4) estimular a criacdo de programas de formacdo inicial e continuada de docentes para a
atuacdo na EEQ, em parceria com as instituicdes de Educacdo Superior, além de acompanhar
e avaliar o desenvolvimento dessas agdes; 5) promover a elaboracdo e a publicagdo de
materiais pedagogicos destinados a EEQ, em parceria com as instituicbes de Educacao
Superior; e 6) realizar as Conferéncias Nacionais de EEQ em colabora¢do com os Estados, o
Distrito Federal e os Municipios.

J& os Estados e os Municipios sdo responsaveis basicamente por: 1) garantir,
respectivamente, a oferta do Ensino Médio no nivel estadual e a oferta da Educacéao Infantil e
do Ensino Fundamental no nivel municipal, considerando a realidade das comunidades
quilombolas, alem de priorizar a construcdo de sistemas de ensino nessas comunidades e no
seu entorno; 2) ofertar e executar a EEQ diretamente ou por meio do regime de colaboragéo
entre os Estados e os Municipios; 3) estruturar instancias administrativas de EEQ nas
Secretarias de Educacdo, com a participacao de quilombolas e de profissionais especializados
na tematica quilombola, destinando-lhes recursos financeiros especificos para a execucao dos
programas de EEQ); 4) abastecer as escolas quilombolas com recursos financeiros, técnico-
pedagogicos e materiais, visando o pleno atendimento da Educagdo Bésica; 5) promover a
formacdo inicial e continuada de docentes quilombolas, em regime de cooperagdo com a
Unido, o Distrito Federal, os Estados e os Municipios; 6) realizar Conferéncias Estaduais e
Municipais de EEQ, em regime de colaboragéo entre a Uni&o, o Distrito Federal, os Estados e
0s Municipios; 7) implementar Diretrizes Curriculares Estaduais e Municipais para a EEQ,
em dialogo com as comunidades quilombolas, suas liderancas e demais 0rgdos que atuam
diretamente com a educacdo dessas comunidades; e 8) promover sob a responsabilidade
estadual a elaboracédo e a publicacdo de materiais pedagdgicos destinados a EEQ para 0 uso

nas escolas quilombolas.
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No més de julho de 2024, realizamos a entrevista, intitulada “Cultura, territorio,
identidade, escola e relagdo com a comunidade”, com 4 (quatro) mulheres negras
quilombolas, envolvidas com a constru¢do de uma EEQ na EMQASSM de Paratibe, a saber:
Joseane Pereira da Silva Santos (15/07/24), Jorlene Nascimento Pereira da Silva (16/07/24),
Luciene Tavares da Silva Lima (24/07/24) e Claudiana Duarte da Silva Fernandes (25/07/24).
No Quadro 8 abaixo, apresentamos uma minibiografia delas. Conforme ja informamos no
capitulo 2, ndo houve qualquer objecdo por parte delas para a divulgacdo de seus nomes
verdadeiros, de suas imagens e dos conteudos de suas entrevistas nesta tese. Inclusive, as
proprias mulheres negras quilombolas nos cederam as minibiografias e as fotografias

apresentadas abaixo.

Quadro 8 - Minibiografia das mulheres negras quilombolas participantes da pesquisa

Nome Imagem Minibiografia

Mais conhecida como Ana, nasceu no dia 15 de novembro
de 1975 em Jodo Pessoa - PB. Ana é uma mulher negra
quilombola de Paratibe, que inicia a sua lideranca politica
na comunidade aos 15 anos de idade por meio do incentivo
das freiras catdlicas Alzira e Francisca da Congregacao
Missionarias de Jesus Crucificado. Ana é agente de salde
em Paratibe desde 2004 e assumiu por longos anos a
presidéncia da Associacdo da Comunidade Negra de
Paratibe. Atualmente, mesmo afastada do cargo, Ana
| juntamente com sua irma Preta vem lutando por politicas
publicas voltadas aos quilombolas de Paratibe,
principalmente, no campo da educacdo escolar
quilombola. Ana também vem mobilizando e incentivando
outras mulheres negras quilombolas ao empreendedorismo
feminino negro em Paratibe, através dos grupos “Dandaras
do Quilombo” e “Mulheres Empoderadas”.

Joseane
Pereira da
Silva Santos

8 Mais conhecida como Preta, nasceu no dia 10 de
@ novembro de 1988 em Jodo Pessoa-PB. Preta € uma
i mulher negra quilombola de Paratibe, que luta desde 2006
kY lado de sua irma Ana por politicas publicas voltadas aos
‘quilombolas de Paratibe. Em 2016, Preta comecou a
@l trabalhar como auxiliar de servigcos gerais na EMQASSM
/ i em Paratie, onde vem construindo com a equipe
# pedagdégica um curriculo escolar quilombola nessa
instituicdo. Atualmente, Preta é presidente da Associagdo
ida Comunidade Negra de Paratibe e mobiliza outras
mulheres negras quilombolas por meio do grupo
“Mulheres Empoderadas”, que vem fortalecendo o
empreendedorismo feminino negro na comunidade.

Jorlene
Nascimento
Pereira da
Silva
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~__|'Nasceu no dia 4 de agosto de 1989 em Alagoa Grande -
| PB. Luciene é mulher negra quilombola da comunidade
| Caiana dos Crioulos - PB, professora, pesquisadora e
| palestrante das relagbes étnico-raciais e da educagdo
Plescolar quilombola. Possui graduagdo em Pedagogia pela
UVA, especializacdo em Psicopedagogia pela FIP e
mestrado em Formacgdo de Professores pela UEPB. Além
disso, Luciene atua como militante da causa quilombola
através da coordenagdo do projeto “Vivenciando Caiana”,
da presidéncia da Organizacdo de Mulheres Negras de
Caiana e da participacio como membro da Rede de
Mulheres Negras do Nordeste. Desde 2021, Luciene é
supervisora da EMQASSM em Paratibe, onde vem
construindo com a comunidade quilombola e escolar de
Paratibe um curriculo quilombola nessa instituicéo.

Luciene
Tavares da
Silva Lima

Nasceu no dia 5 de novembro de 1990 em Jodo Pessoa -
PB. Claudiana é mulher negra da comunidade quilombola
de Paratibe - PB. Possui graduacdo em Pedagogia pela
UFPB, especializagio em Gestdo, Coordenagao,
Supervisdo Escolar e Metodologia do Ensino Superior pela
Faculdade Trés Marias. Segundo Claudiana, ela tem a
honra de ser a 12 (primeira) pessoa com curso superior do
quilombo de Paratibe e de atuar como professora do
Ensino Fundamental | na escola quilombola Professora
Antbnia do Socorro Silva Machado, em Paratibe. A
trajetoria de professora Claudiana nessa instituicdo teve
inicio desde a sua infancia, quando foi aluna da
EMQASSM. A sua primeira experiéncia profissional nesta
escola foi na condigdo de inspetora, depois atuou como
coordenadora do Programa Mais Educacdo. A professora
Claudiana em seu discurso afirmou que segue
desempenhando o seu trabalho, com amor e afinco, em
prol do processo de alfabetizagdo, pois ja dizia Nelson
Mandela: “A educagdo ¢ a arma mais poderosa que vocé
pode usar para mudar o mundo”. Sendo assim, ela diz que
segue firme pela educacéo.

Claudiana
Duarte da
Silva
Fernandes

Fonte: Elaborado pela autora em janeiro de 2025.

A partir das reivindicagOes das 4 (quatro) mulheres negras quilombolas entrevistadas
nesta tese, elegemos 5 (cinco) responsabilidades deliberadas pela CONAE (2010), a fim de
promover uma reflexdo critica sobre os desafios e as possibilidades da efetivacdo de uma
EEQ na EMQASSM, sdo elas:

1) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio
ambiente e a geografia local;

2) Promover a formagéo especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboragdo de
materiais didatico-pedagodgicos contextualizados com a identidade étnico-
racial do grupo;

3) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas,
para garantir a valorizacdo e a preservacdo cultural dessas comunidades
étnicas;

4) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formacao em servico e,
quando for o caso, concomitantemente com a sua propria escolarizagao;
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5) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja
exercida preferencialmente por professores/as oriundos/as das
comunidades quilombolas (CONAE, 2010, grifo nosso, p. 131-132).
No contexto escolar quilombola de Paratibe, no ambito do Municipio de Jodo Pessoa-
PB, essas responsabilidades ainda estdo a passos lentos, pois Jorlene Nascimento (Preta),
atual presidente da Associacdo da Comunidade Negra de Paratibe e auxiliar de servigos gerais
contratada ha 8 (oito) anos na EMQASSM, reivindicou, em seu discurso, para a SEDEC-JP o
seguinte:

Primeiro a gente pede a estrutura da escola, depois a gente pede a
alimentacdo quilombola que infelizmente ndo tem, tipo um munguza, é
uma vez perdida, ai os meninos diz: ‘tia, ¢ um munguza? tia, e um arroz
doce?’. As criangas pedem, porque vem da realidade delas, né? Ai tipo a
crianca vai lanchar, o lanche é o que hoje? Cuscuz. Eu ja comi cuscuz em
casa, eu vou comer mais pra qué? Tu ta entendendo? Ai essas coisas assim.
Em termos de ensino, professores quilombolas que queiram falar sobre o
assunto, que ainda tem uns que ficam ‘ah, ndo, ndao s€ o que?’ (Jorlene,
presidente da Associagdo da Comunidade Negra de Paratibe, entrevista
semiestruturada concedida em 16/07/2024, grifo nosso).

No dia 6 de outubro de 2023, o atual prefeito de Jodo Pessoa autorizou o inicio das
obras da reforma, ampliacdo e modernizacdo da EMQASSM em Paratibe. Antes disso, diante
da superlotacéo escolar, houve a necessidade do desmembramento da escola de Paratibe, de
modo que a Educacgéo Infantil e o Ensino Fundamental | passaram a funcionar em um anexo
escolar. Esse anexo fica distante uns trés quarteirfes da sede da EMQASSM. Nas figuras 12 e

13, observamos, respectivamente, as fachadas da sede e do anexo da EMQASSM.

Figura 12 - Fachada da Escola Municipal Quilombola Professora Antonia do Socorro Silva Machado, bairro de
Paratibe, Jodo Pessoa - PB
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Fonte: Site do MEC, 2023.
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Figura 13 - Fachada do Anexo da Escola Municipal Quilombola Professora Antdnia do Socorro Silva Machado,
bairro de Paratibe, Jodo Pessoa - PB

Fonte: Google Maps, 2025.

Durante as observacGes participantes, chegamos a realizar o trajeto a pé da sede ao
anexo da EMQASSM. Ao longo do caminho, verificamos que existiam muitas obras
residenciais em construcdo. Certo dia, durante o percurso, deparamo-nos com um dos
pedreiros, que nos orientou a rota certa e nos alertou sobre o perigo do percurso,
principalmente, para uma mulher, pois nem todos os trabalhadores eram oriundos da
comunidade. Conforme a ONU Mulheres (2013), o assédio e a violéncia contra mulheres em
espacos publicos sdo questBes crescentes e ao mesmo tempo negligenciadas pelo Poder
Publico. Néo existe mulher que ndo tenha medo ao se deparar com um homem em sua direcao
em uma rua escura e deserta. Uma cidade segura para as mulheres exige iluminacdo publica
de qualidade, a ocupacdo de terrenos baldios e policiamento regular, para que sejam evitados
crimes contra mulheres, tais como, estupro, assédio e violéncia fisica.

Segundo os dados do Relatério Anual Socioecondmico da Mulher (Raseam), lancado
no dia 24 de abril de 2024, em Brasilia, pelo Ministério das Mulheres, em 2022, foi
contabilizado o registro de 67.626 ocorréncias de estupros em mulheres no Brasil, 0
equivalente a, aproximadamente, um estupro a cada 8 minutos no pais (Costa, 2024). A partir
dos dados do Raseam, constata-se que as professoras de Paratibe se arriscam diariamente, ao
terem que realizar 0 mesmo trajeto a pe em ruas desertas e com obras em construcdo, para
resolverem as questBes burocréaticas e pedagdgicas do anexo escolar da EMQASSM.

Ademais, existem outras insatisfacdes da comunidade escolar em relagéo ao anexo da
EMQASSM, uma delas é o fato de as criangas serem submetidas ao calor insuportavel do
anexo escolar, principalmente, no turno da tarde. No dia 15 de julho de 2024, Joseane Santos
(Ana), lideranca politica quilombola de Paratibe e agente de saide concursada do municipio
de Jodo Pessoa-PB, apresentou, em seu discurso, as reivindica¢des educacionais do quilombo

de Paratibe para SEDEC-JP, uma delas ¢ a insatisfacdo em relagdo ao anexo da EMQASSM
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A gente ja conversou em outro momento com a Secretaria. Sé que ela ndo
nos da muito ouvido, né? A gente viu que o primeiro passo é de tirar
nossas criangas de um anexo que nao tem nada com a escola, pra esta
todos dentro da escola, né? E ai trabalhar um contexto s@, dentro da escola,
porgue até mesmo as criancas ndo se vé, quando a gente vai perguntar,
eles dizem que n&o estudam na Antbnia de Socorro, estuda no anexo. E um
anexo, ndo é a Antbnia de Socorro. Isso ai pra eles, eles vao crescendo e
vao sempre dizer ‘Nao, eu sé estudei no Antdnia de Socorro até um certo
periodo’. E ai a Secretaria deveria ja trazer a questdo quilombola e
voltar mais para essa questdo. Eu vi em uma redes sociais ai, ndo me
lembro aonde foi. Alguém que colocou 14, eu acho que foi pelo whatsapp,
que a Secretaria estava |4 aderindo a questdo quilombola, a escola
guilombola, mas assim eu ndo vejo quase nada sendo feito de apoio da
Secretaria para escola, porque primeiro tem que ter esse apoio, né?
(Joseane, lideranca politica quilombola de Paratibe, entrevista
semiestruturada concedida em 15/07/2024, grifo nosso).

Conforme Cavalcanti e Crispim (2011), no inicio da década de 1950, Dona Antbnia
do Socorro ao concluir a 42 série do Ensino Fundamental | comecgou a exercer sozinha o oficio
de professora nos fundos de sua casa na microarea da Portela®® no territério quilombola de
Paratibe. Segundo Costa (2016), a partir da década de 1970, houve um processo de
urbanizagdo em Paratibe, o que tornou o espago fisico da “Escola de Dona Antonia”
insuficiente para o nimero de estudantes.

Diante disso, de acordo com Cunha (2017), Elizabeth Paixdo, diretora adjunta da
manhd da EMQASSM, em entrevista, contou que nessa época a professora Antdnia do
Socorro procurou 0 seu avd materno, Domingos José da Paixdo, a fim de debater sobre a
escolha do local (Mugumagro ou Paratibe), onde seria construida uma nova escola para
Paratibe.

[...] a casa do meu avd materno (Domingos José da Paixdo) era uma espécie
de Comité Eleitoral ou Comité Politico, onde eram resolvidas as questBes
politicas entre Paratibe e Mugumagro. Ele era um forte lider de Mugumagro,
logo os problemas comunitarios eram resolvidos na casa dele, através da
mediacdo com o0s governos estaduais e municipais (Paix&o, 2016, apud
Cunha, 2017, p.100).

Conforme Paix&o (2016, apud Cunha, 2017), ao final da reunido, os participantes,
Domingos José da Paixdo, Noeme Maria da Paix&o Rodrigues, Maria Daluz (mée de Antonia
do Socorro) e Antdnia do Socorro, decidiram que a escola seria construida em Paratibe, por

dois motivos: 1) em Mugumagro, ja existia uma escola estadual; e 2) a professora Antbnia do

% Conforme Gongalves (2013), o territério quilombola de Paratibe é constituido por 5 microareas cada uma
pertencente a uma familia: 1) Estiva - Familia Pedro da Silva; 2) Gruta ou Grota - Familia Ramos dos Santos; 3)
Portela - Familia Maximo; 4) Maribondo - Familia Miguel; e 5) Paratibe - Familia Albino. Quando se questiona
aos moradores de Paratibe “quem € o dono do lugar?”, eles respondem: “Uma familia s0, era tudo familia. Um
s6 documento para terra toda”.
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Socorro juntamente com a sua mae doaram um terreno a Prefeitura da época para a
construcdo da escola, atual EMQASSM. Além disso, o terreno doado era central, o que
atenderia os estudantes ndo apenas de Paratibe, mas também de Mugumagro, Barra de
Gramame e Praia do Sol.

Em 1972, a escola foi inaugurada com o nome de Escola Municipal José Peregrino de
Carvalho. Apos a morte da professora Antdnia do Socorro, em 1992, a comunidade escolar e
quilombola de Paratibe juntamente com a familia dela reivindicaram a mudanga do nome da
escola, que em 1996 foi chamada de Escola Municipal de Primeiro Grau Anténia do Socorro
Silva Machado e, atualmente, Escola Municipal Quilombola Professora Anténia do Socorro
Silva Machado.

Segundo Costa (2016), em 2011, a partir do eixo “Culturas Religiosas” inspirado pela
disciplina de Ensino Religioso, surge o Projeto Quilombola, que foi a primeira iniciativa de
didlogo entre a educacdo quilombola e a educacdo escolar quilombola na EMQASSM. O
objetivo inicial do Projeto Quilombola foi promover o resgate das tradicdes culturais e da
identidade dos estudantes quilombolas, além de combater o racismo na escola. Em 2015, a
equipe pedagdgica da EMQASSM se tornou bastante engajada e mobilizada, o que promoveu
um avango no Projeto Quilombola, o qual passou a ser chamado de “Raizes, Saberes e
Relagdes Quilombolas”.

Em 2016, essa mesma equipe solicitou o Projeto de Extensdo da UEPB “Formagao
Continuada Etnico-Racial: Saberes e Fazeres Afro-brasileira e indigena em sala de aula”,
coordenado pelo professor Dr. Waldeci Ferreira Chagas, que foi outro avanco para a
implementacdo da educacdo escolar quilombola na EMQASSM em Paratibe. Em decorréncia
de toda essa histéria de mobilizacdo coletiva da comunidade escolar e quilombola de Paratibe,
hoje a escola se chama Escola Municipal Quilombola Professora Anténia do Socorro Silva
Machado.

No contexto do quilombo de Paratibe, a Escola Municipal Quilombola Professora
Antoénia do Socorro Silva Machado ndo é apenas um espaco fisico escolar, pois representa
toda uma historia de luta e de resisténcia ndo sé por escolarizacdo, mas também por uma
educacdo diferenciada, que valorize a histéria, a cultura e a identidade da comunidade
quilombola de Paratibe. Essa luta se estende por mais de 50 anos, o que justifica as criangas
ndo se sentirem pertencentes ao anexo da EMQASSM, ja que é um espaco fora do quilombo,
logo nédo traz a memdria coletiva de seu povo, além de ser um espaco reduzido, sem qualquer
area de lazer, o que dificulta a vivéncia de alguns valores civilizatdrios afro-brasileiros, tais

como, a circularidade, a ludicidade e a corporeidade.
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Além disso, a propria estrutura fisica da sede da EMQASSM ndo condiz com um dos
principios da educacdo escolar quilombola estabelecido nas DCNEEQ (2012, p. 64), que diz:
“adequacgao da estrutura fisica das escolas ao contexto quilombola, considerando os aspectos
ambientais, econdmicos e socioeducacionais de cada quilombo”. No patio aberto da escola, as
arvores frutiferas (mangueira, goiabeira, cajueiro, acerola, pitanga) comuns do territorio
quilombola de Paratibe sdo praticamente inexistentes, o que impossibilita os estudantes
vivenciarem o cotidiano quilombola na escola, através da dialogicidade, ludicidade e
criatividade. Ndo ha um projeto de horta escolar continuo e permanente, que cultive hortalicas
e ervas medicinais, de modo a incentivar o uso sustentavel do meio ambiente, a promover o
habito de uma alimentacdo saudavel e a valorizar a troca entre os saberes populares
quilombolas de Paratibe e cientificos das disciplinas de Biologia, Matematica, Geografia,
Historia e Portugués.

Outra questdo importante para a efetivacdo de uma educacdo escolar quilombola em
Paratibe é uma alimentacdo escolar que respeite as especificidades socioculturais da prépria
comunidade e seus habitos alimentares. Jorlene Nascimento (Preta), lideranca politica
quilombola de Paratibe (entrevista concedida em 16/07/2024), em seu discurso, revelou a
insatisfacdo dos estudantes da EMQASSM com o cardapio alimentar escolar, que ndo oferece
um munguza ou um arroz doce, comidas tipicas da realidade quilombola de Paratibe.
Segundo Silva e Ramos (2024), habitualmente, isso ocorre nas escolas quilombolas, porque o
cardapio da merenda escolar € elaborado por um profissional de nutricdo que ndo dialoga com
a comunidade quilombola e estabelece um cardapio unificado para todo municipio ou estado.

Durante as observacdes participantes, constatamos essa realidade a partir de duas
vivéncias durante o recreio da EMQASSM. No primeiro dia, a escola ofertou iogurte de
morango e biscoito doce maizena no lanche dos estudantes. A maioria deles ndo entrava nem
na fila, enquanto outros deixavam na mesa do refeitdrio 0s seus copos com sobras de iogurte.
No segundo dia, a escola ofertou feijao preto, arroz branco e figado de boi. Nesse dia, ao
contrario da merenda anterior, presenciamos varios estudantes repetindo mais de uma vez o
prato. Isso significa que os habitos e as praticas alimentares da comunidade quilombola de
Paratibe ndo sdo massificados e industrializados, por isso as DCNEEQ (2012) alertam

[...] todo e qualquer programa de alimentagdo escolar dirigido as
comunidades quilombolas devera ser desenvolvido mediante didlogo e
consulta a essas comunidades. Deverdo ser ouvidas as liderancas
quilombolas e 0 Movimento Quilombola local, a fim de que tais politicas se
realizem de forma coerente com suas reais necessidades e habitos
alimentares, 0s quais variam de acordo com a regido do pais (Brasil, 2012, p.
40).
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Para reverter essa realidade das escolas quilombolas, no dia 5 de outubro de 2023, a
Nota Técnica n. 3744623/2023 do Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacéo indicou
a Catrapovos Brasil?® como a mediadora do didlogo permanente entre a sociedade civil e o
poder publico para debater acbes que viabilizem a compra de itens produzidos diretamente
pelas comunidades quilombolas para constituirem a merenda das escolas quilombolas. Essa
acdo proporciona a oferta de alimentos condizentes com a producdo local e a cultura da
comunidade quilombola (Silva e Ramos, 2023).

Segundo DaMatta (1986), o ato de comer ndo se da de modo solitario, mas sim social.
No mundo atual, destaca-se 0 modelo de alimentacdo fast-food, que € rapido, padronizado e
mecanizado. Apesar disso, 0s rituais relacionados a alimentacdo ainda se desenvolvem por
sentimento de pertencimento e de aproximacao cultural a um grupo étnico. A construcdo da
subjetividade dos quilombolas ocorre também com as dimensdes do qué, quando, como e
com quem eles se alimentam. Neste sentido, os habitos alimentares dos quilombolas néo
decorrem apenas “do mero instinto de sobrevivéncia e da necessidade do homem se
alimentar. S&o expressdo de sua historia, geografia, clima, organizacdo social e crencas
religiosas [...]. O gosto, que muitos acreditam ser proprio, € uma constelacdo de extrema
complexidade”, pois abrange toda uma identidade étnico-cultural (Brillat-Savarin, 1995, p.
58).

No PPP 2023 da EMQASSM, ndo existe a menc¢do explicita do Projeto Quilombola
“Raizes, Saberes e Relacdes Quilombolas”, porém a dindmica do curriculo escolar permanece
semelhante ao que propunha o PPP 2016 da EMQASSM. Como estratégias pedagdgicas, a

escola dividiu os bimestres em quatro eixos norteadores:

. Unidade I - Territorio, Histéria e Memoria;

. Unidade I1 - Identidade, Sujeito e Circularidade;

. Unidade 111 - Sustentabilidade, Corpo e Sociabilidade e;

. Unidade IV - (Des)caminhos da cultura e Afirmacdo da negritude (Jodo

Pessoa, 2023).
Sabemos que existe uma relacdo entre memoria, identidade e territorio nas
comunidades quilombolas. Conforme Halbwachs (2004), a memdria ndo & apenas um

fendmeno individual, mas também social. A memoria coletiva € construida pelo

% Conforme o site do MPF (2020), a Catrapovos Brasil assegura uma alimentacdo mais saudavel, fresca e
variada para os estudantes, incrementa a renda de familias e comunidades e gera economia para 0 governo.
Também contribui para o cumprimento da Lei 11.947/09, que determina que pelo menos 30% dos recursos do
Programa Nacional de Alimentagdo Escolar (Pnae) sejam destinados a agricultura familiar.
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entrelacamento de memorias individuais durante a interacdo social, logo esta intimamente
relacionada ao processo de construcdo da identidade, da autorepresentacdo quilombola. Além
disso, Halbwachs (2004, p. 55) assegura que

A grande protagonista da histdria € a memoria coletiva, que tece e retece,
continuamente, aquilo que o tempo cancela e que, com a sua incansavel obra
de mistificacdo, redefinicdo e reinvencdo, refunda e requalifica
continuamente um passado que, de outra forma, correria o risco de morrer
definitivamente ou de permanecer irremediavelmente desconhecido
(Halbwachs, 2004, p. 55).

Segundo Nascimento (2014), ha uma forte relacdo entre a comunidade quilombola de
Paratibe e os rios, especialmente, o Rio do Padre, lugar que faz parte da memoria coletiva dos
quilombolas de Paratibe, através dos banhos de rio, da lavagem de roupas e das festas de Sao
Jodo realizadas pelos mais velhos da comunidade. A partir disso, é possivel compreender que
o territorio quilombola ndo é apenas um local de moradia, mas também da perpetuacdo da
tradicdo, da cultura, da ancestralidade, da historia, da memoria e do modo sustentavel de viver
quilombola (Cunha, 2017). Dentro desse contexto de pertencimento territorial e de
valorizagdo cultural quilombola, a supervisora da EMQASSM e quilombola de Caiana dos
Crioulos, Luciene Tavares (entrevista semiestruturada concedida em 24/07/2024), em seu
discurso afirmou que

[...] Aqui, em Paratibe, por exemplo, tem a tradicdo que as mulheres mais
antigas de geragdes passadas, iam no Rio do Padre, iam lavar roupas no
coletivo, em conjunto, entdo a escola procura também trazer essa memoria
de Paratibe para dentro das salas de aula. Essa semana, por exemplo, a gente
tava trabalhando com a Educacdo Infantil esse pertencimento, entdo a
escola, a professora organizou a turminha, trabalhou essa histéria da cultura
de Paratibe, a histéria do Rio do Padre, das lavadeiras e ai montou uma
lavagem de roupa. As criancinhas trouxeram as roupas que 0S pais
colocaram, porque ja sabia do trabalho que estava sendo feito na escola e
aconteceu a lavagem de roupa aqui na escola. Da mesma forma, por
exemplo, como a escola além de ter os alunos que s&o especificos daqui do
quilombo, que sdo quilombolas, mas também recebe demandas de alunos
que sdo das comunidades circunvizinhas, mas que estdo aqui na escola
quilombola, entdo é importante que seja trabalhado o respeito e a
valorizagdo cultural dessa diversidade, né? (Luciene, supervisora da
EMQASSM e quilombola de Caiana dos Crioulos, entrevista
semiestruturada concedida em 24/07/2024).

Nas comunidades quilombolas, existem saberes e fazeres que se assemelham, mas
também existem aqueles que sdo especificos de cada territério quilombola. No litoral sul do
Estado da Paraiba, existem as comunidades quilombolas de Gurugi, Ipiranga, Mituacu,
localizadas no municipio do Conde; e de Paratibe, localizada no municipio de Jodo Pessoa.

Todas situadas na regido litoranea paraibana, porém cada uma possui a sua propria historia de
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resisténcia, memoria coletiva, tradicdo e pratica cultural, rituais religiosos, modos de vida e
usos da terra.

Conforme Fortes e Lucchesi (2013), a comunidade quilombola de Paratibe se formou
a partir da reunido de ex-escravizados fugidos das fazendas do litoral de Jodo Pessoa - PB,
apresentando-se hoje com mais de 200 anos de posse da terra. Em Paratibe, ha uma memoria
coletiva da relacdo entre a comunidade quilombola com a Mata da Portela e 0 Rio do Padre.
Portanto, quando os docentes da EMQASSM levam os estudantes até o quilombo de Paratibe
por meio de aulas de campo, h4& um avanco na constru¢cdo de um curriculo escolar
quilombola, pois promovem o fortalecimento do pertencimento territorial e comunitario do
quilombo, além do respeito e da valorizacdo da diversidade étnico-cultural para além da
escola.

No livro Como ser um educador antirracista, Pinheiro (2023) afirma que as datas
comemorativas sdo importantes marcos pedagdgicos de qualquer escola, pois interferem
diretamente no planejamento escolar. O calendario escolar com uma proposta antirracista
deve dar visibilidade aos marcos civilizatérios dos diversos povos, incluindo o legado dos
povos africanos e indigenas, que historicamente foi invisibilizado ou suprimido da dita
histdria oficial, promovendo um verdadeiro epistemicidio. Conforme as DCNEEQ (2012), o
calendario escolar quilombola deve introduzir as comemoracBes nacionais e locais da
comunidade quilombola de Paratibe, porém nao deve se restringir a meras ‘“‘datas
comemorativas”.

Cabe destacar que as comemoracdes deverdo ser precedidas e acompanhadas
de uma discussdo pedagdgica com os estudantes sobre o seu sentido e o seu
significado, sua relacdo com a sociedade em geral e a comunidade
guilombola em especifico. Podera ser, portanto, a culminancia de atividades
realizadas em sala de aula com os estudantes, projetos de trabalho, projetos
de éreas, de disciplinas especificas ou atividades interdisciplinares (Brasil,
2012, p. 44-45).

A seguir, com base no PPP 2023%" da EMQASSM, o quadro 9 apresenta o calendario
escolar quilombola de Paratibe.

27 No dia 11 de marco de 2025, entramos em contato via whatsapp com a diretora pedagdgica da EMQASSM, a
fim de nos informar sobre o PPP de 2024 da EMQASSM, porém ela afirmou que: “infelizmente, ainda estamos
no de 2023, mas, estamos dentro do prazo do conselho municipal”.
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Quadro 9 - Calendéario Escolar Quilombola da EMQASSM, 2023

CALENDARIO ESCOLAR DA EMQASSM

FEVEREIRO Data mével - Carnaval - Ocasido para celebrar a contribuicdo de negros e
indigenas na formacdo cultural brasileira

Dia 08 - Dia Internacional da Mulher (Data de combate a violéncia de género)

Dia 21 - Dia da Poesia e Dia Nacional das Tradi¢cbes das Raizes de Matrizes
MARCO IAfricanas e Nagdes do Candomblé

Dia 22 - Dia da Agua

Dia 23 - Dia do Circo

Dia 27 - Dia do Teatro

Data movel - Pascoa Crista
ABRIL

Dia 19 - Dia dos Povos Originarios e Dia dos Orixas na Umbanda

Dia 29 - Dia da Danca

Dia 1 - Dia da Trabalhadora e do Trabalhador

Dia 13 - Dia da Abolico (Memdria das Pessoas Negras Abolicionistas) e Dia dos

MAIO Pretos Velhos

Dia 15 - Dia Internacional da Familia

Dia 25 - Dia Mundial da Africa

Dia 5 - Dia do Meio Ambiente
JUNHO

Dia 28 - Dia da Diversidade e do Orgulho LGBTQIA+

Promogdo de Cultura de Paz, Combate & Violéncia e Reflex@o sobre o Consumo
JULHO de Drogas

Dia 25 - Dia da Mulher Negra Latino-Americana e Caribenha

Dia 05 - Aniversario de Jodo Pessoa

AGOSTO Dia 09 - Dia Internacional dos Povos Indigenas

Dia 11 - Dia do Estudante

Dia 22 - Dia do Folclore




SETEMBRO
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Setembro Amarelo - Promocdo da Saude Mental Coletiva (Reflexdes sobre a
Depressdo e Prevencédo ao Suicidio)

Dia 21 - Dia da Arvore

OUTUBRO

Outubro Rosa - Promocéo da Saude Feminina (Prevencdo ao Cancer de Mama)

Dia 1 - Dia da Msica

Dia 12 - Dia da Infancia e Dia da Padroeira do Brasil

Dia 15 - Dia das Professoras e dos Professores

NOVEMBRO

Dia 20 - Dia da Consciéncia Negra (Celebracdo de Zumbi dos Palmares)

Dia 26 - Romaria da Penha

DEZEMBRO

Dia 08 - Festa de lemanjé (na Paraiba) e Nossa Senhora da Concei¢do

Fonte: Elaborado pela autora (2024) com base no PPP 2023 da EMQASSM.

A partir desse calendario, constatamos que a relacdo escola-comunidade quilombola

de Paratibe precisa ser mais pautada na escuta, no dialogo, no compartilhamento de saberes e

nas vivéncias quilombolas. Na entrevista semiestruturada (concedida em 15/07/2024),

Joseane dos Santos (Ana) rememorou algumas datas festivas importantes para a comunidade

quilombola de Paratibe, tais como, a Festa do Sdo Jodo (dia 24 de junho) e a Festa de Santana

(dia 26 de julho), que ndo constam no calendario acima.

[...] Isso ja contando com as pessoas mais antigas, mais velhas, [...] Elas ja
sabiam que depois da procissdo era a missa e depois da missa a festa
comecava, né? Iniciava 0 coco e ai tinha as rodas de coco, elas iam
cantando, dancando a noite toda e rolava até o dia seguinte. Isso na festa de
Santana. Hoje a gente ndo consegue resgatar essa tradicdo mais, mas a gente
t4 tentando, né? A gente j& fez o Sdo Jodo. O S&o Jodo foi assim a fogueira
enorme, né? Quadrilhas, pra ja ta trazendo essas pessoas, né? de volta ao que
elas tinham antes e hoje num tem mais esse cuidado de manter essa tradicdo,
[...] ela (escola) vem trazendo pra comunidade esse elo, né? Esse elo de
comunidade-escola, escola-comunidade, que pra nés é muito bom, que ja
veio mostrando pro jovem, pras criancgas, o cuidado que eles tém que ter com
0 que € deles. A permanéncia, né? Principalmente também da histéria e a
cultura. Isso é bem legal pra n6s (Joseane, lideranca politica quilombola de
Paratibe, entrevista semiestruturada concedida em 15/07/2024).

No calendario da EMQASSM, identificamos as festividades religiosas catdlicas da

Pascoa Cristd, da Padroeira do Brasil (Nossa Senhora Aparecida) e da Romaria da Penha, mas

ndo encontramos as festas de S&o Jodo e de Santana, ambas consideradas patrimonio cultural

da comunidade quilombola de Paratibe por Maria Ronizia Pereira Gongalves (2013), uma das

antropologas do INCRA responsdvel pela elaboracdo do Relatério Antropoldgico de
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Reconhecimento e Delimitacdo do Territério Quilombola de Paratibe (2008-2009). No livro
Quilombos da Paraiba: a realidade de hoje e os desafios para o futuro, Gongalves (2013)
destaca a festa de S&o Jodo como a mais lembrada em Paratibe, cujas comemorag6es duravam
3 (trés) dias sendo marcadas por fogueira, brincadeiras, coco de roda e o “banho de Sao
Jodo”.

Alguns contam que um grupo passava nas casas, recolhendo doacGes para a
festa, em geral, farinha, milho, mandioca etc., para a preparacdo das
comidas. Ja outras pessoas recordam que cada casa preparava ‘o comé’ para
servir aos brincantes, em geral, milho (assado, cozido, feito cuscuz etc.). Os
moradores passavam o0 dia dando vivas a Sdo Jodo, soltando fogos,
brincando e pulando. De madrugada, quando todos j& estavam embriagados
e cansados, saiam em procissdo, passando de casa em casa, comendo milho
e tomando café ou o que mais a casa oferecesse, acordando a si mesmos e
aos que dormiam. No dia préprio da festa (24 de junho) fazia-se a procissao
e o terco; depois disso, a festa ia até o amanhecer, quando todos os
brincantes empreendiam uma nova procissdo, agora em dire¢do ao rio. No
caminho levavam palheiras, iam batendo em latas e acordando 0s que
estavam em suas casas, todos levantavam para tomar o ‘banho de Sdo Jodo’,
que servia, entre outras coisas, para ‘deixar as mazelas no rio’ e curar a
ressaca dos brincantes. Quando chegavam no rio, o sol ja despontava e dois
grupos se formavam: os homens iam para um lado e as mulheres para outro.
Enquanto se banhavam, soltavam fogos e cantavam: ‘Meu Sdo Jodo, Sdo
Jodo meu, eu vou me lavar, minha mazela, no rio, eu vou deixar; Meu S&o
Jodo, Sao Jodo meu, minha mazela, no rio, j& deixei...” (Cero, 84 anos). Na
volta, paravam nas casas para comer e beber, despertando para mais um dia
de festa (Gongalves, 2013, p. 188).

Para Gongalves (2013), o banho de S&o Jodo em Paratibe era mais do que um banho,
pois era um ritual coletivo, uma espécie de batismo coletivo, que promovia a unido da
comunidade e a purifica¢do e a prote¢do do corpo durante todo o ano. Portanto, os festejos de
S&o Jodo em Paratibe ndo se reduzem a uma celebracéo religiosa do catolicismo, pois estdo
vinculados ao territorio, a tradi¢do cultural, a memdria coletiva e a identidade quilombola. H&
mais de 20 (vinte) anos os festejos de Sdo Jodo ndo ocorrem em Paratibe por causa de varios
motivos, “como a perda da terra e da exclusividade dos caminhos, a violéncia trazida com os
novos conjuntos habitacionais e condominios, a polui¢do do rio, a dispersdo de membros da
comunidade para outros bairros” (Gongalves, 2013, p. 189). Diante disso, ¢ fundamental o
resgate dessa festividade pela escola junto com a comunidade quilombola de Paratibe.

Apesar da auséncia das datas festivas de Paratibe no calendario escolar quilombola, a
lider Joseane dos Santos, em seu discurso, afirma que a relagdo escola-comunidade e
comunidade-escola de Paratibe “é bem legal pra nos”, pois vem mostrando aos estudantes
quilombolas a importancia da preservagéo, da valorizagdo e do fortalecimento da histéria e da
cultura quilombola de Paratibe. Em seu discurso, ela também traz o coco-de-roda como
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tradicdo forte da comunidade quilombola de Paratibe, que, a nosso ver, deveria estar presente
no calendario escolar quilombola de Paratibe assim como o dia 3 de marco que é a data do
nascimento da professora Anténia do Socorro, mulher, negra e quilombola a frente de seu
tempo, que em meados dos anos de 1950 era a Unica pessoa com instru¢do bésica em
Paratibe, tornando-se a primeira professora dessa comunidade e simbolo de luta em prol da
educacdo dos quilombolas de Paratibe.

Segundo Lima (2010), a professora Antonia do Socorro era uma negra que media
aproximadamente 1,60 m ou 1, 65 m de altura, pesava 85 quilos e era muito vaidosa, pois se
vestia sempre com roupas estampadas, de cambraia e de linho. Além disso, ela sempre andava
com colar, pulseiras, brincos, batom, unhas pintadas, salto alto, meia e lengco na cabeca. Na

figura 14, podemos observar esse perfil fisico da professora Antonia do Socorro.

Figura 14 - Professora Antdnia do Socorro na comemoragdo de aniverséario da EMQASSM
(foto gentilmente cedida por Cicera)

Fofe: LIMA, Sandra Maria Barbosa, 2010.

No calendéario escolar quilombola de Paratibe, o “Dia da Agua”, o “Dia do Teatro”, o
“Dia da Danca” e o “Dia da Musica” sdo datas comemorativas que devem ser
contextualizadas no campo de uma educagéo antirracista e quilombola. A EMQASSM pode
trazer estratégias pedagdgicas, que discutam com o0s estudantes: a importancia do Rio do
Padre para Paratibe; a resisténcia de Abdias do Nascimento com o Teatro Experimental do
Negro; e a valorizacdo das dancas e das musicas afro-brasileiras e indigenas, tais como, 0
coco-de-roda, a ciranda, o maculelé, o samba, 0 ijexa, 0 maracatu e o jongo. Segundo as
DCNEEQ (2012), a reorganizacdo do calendario escolar quilombola ocorre da melhor forma

quando é discutido com os estudantes e a comunidade quilombola de Paratibe.
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Para tal, o assunto poderd ser levado para discussdo nas assembleias
escolares, com o Colegiado ou Conselho Escolar, com o Grémio Estudantil,
bem como ser tema das reunides e visitas a comunidade. Essa podera ser
uma estratégia da escola para o conhecimento, a consulta e a escuta atenta
do que € considerado mais marcante pela comunidade a ponto de ser
rememorado e comemorado pela escola (Brasil, 2012, p. 44).

Uma estratégia pedagogica importante foi a inclusdo, a visibilidade e a valorizacao
das celebracGes das religides de matriz africana no calendéario escolar quilombola de Paratibe,
tais como, “Dia Nacional das Tradigdes das Raizes de Matrizes Africanas e Nagdes do
Candomblé”, “Dia dos Orixas na Umbanda”, “Dia dos Pretos Velhos” e “Dia da Festa de
Iemanja”. No contexto da escola e da comunidade quilombola de Paratibe, ainda existe um
forte racismo religioso, que constatamos através dos discursos das liderangas quilombola de
Paratibe e dos docentes da EMQASSM, além da visita ao terreiro “Casa de Cultura lemanja
Dodé&” em Paratibe, que realizamos juntamente com os docentes, Pai José de Angola e Megé,
e os estudantes dos 8° anos da EMQASSM.

A lider quilombola de Paratibe, Joseane dos Santos (Ana), em seu discurso, revelou
que a questdo religiosa ¢ o ponto mais critico “dentro da escola e at¢ mesmo dentro da
comunidade, é muito critico”, pois os pais dos estudantes matriculados na EMQASSM
ameacam denunciar a diretora a SEDEC-JP e impedem a participacdo de seus filhos nas
atividades pedagdgicas relacionadas a cultura afro-brasileira, a exemplo da danca, mausica,
religido e comidas, pois consideram o quilombo de Paratibe como lugar de “macumba”.

[...] se eu vou colocar meu filho em uma escola, eu vou saber primeiro como
é a escola, se a escola é realmente adequada pro meu filho ou ndo, entdo se
ndo é adequada pro meu filho, entdo ela ensinar questdo religiosa, eu nao
guero, mesmo assim eu quero ele dentro da escola, entdo vai gerar
conflitos, né? [...] alguns pais que sdo evangélicos, eles questionam e diz
gue vao denunciar porgue a escola é isso, aquilo outro, eles ndo tém o que
denunciar, eles ndo tém o que questionar porque eles estdo dentro de uma
escola que hoje ela é uma escola quilombola. [...] mas ai vem a questdo da
cultura e ai quando eles (estudantes) véo fazer alguma danca, vao logo pra
guestdo de macumba, uma questdo assim de religido, eles ndo consegue
separar as coisas, existe a religido e existe as dangas, a cultura. A cultura da
danca, a cultura de uma comida, entdo isso tudo ai eles tém que ter esses
cuidados, né? (Joseane, lideranca politica quilombola de Paratibe, entrevista
semiestruturada concedida em 15/07/2024, grifo nosso).

No livro Pedagogia: dialogo e conflito, Freire (1995) afirma que ndo hé& oposicéo
entre a Pedagogia do Oprimido proposta por ele com base no diadlogo e a Pedagogia do
Conflito defendida por Moacir Gadotti. A Pedagogia do Conflito ndo dispensa o dialogo entre
0s iguais e os diferentes, os quais participam da luta contra o poder hegemoénico que nega a
palavra. A relagdo entre escola-comunidade quilombola de Paratibe com os pais dos
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estudantes é um didlogo entre diferentes, mas ndo entre antagbnicos, logo é possivel que,
atraves de estratégias pedagdgicas participativas com as familias, ocorra um despertar capaz
de eliminar a intolerancia religiosa e a demonizagdo das religides de matriz africana no
contexto da escola-comunidade quilombola de Paratibe.

O projeto “A Cidade da Gente”?® propos o tema “Terreiros: Resgate ¢ Memoéria Viva
da Identidade Negra” para a EMQASSM, que foi desenvolvido pelo professor de Historia, Pai
José de Angola, com os estudantes dos 8° anos dessa escola ao longo dos meses de maio,
junho e julho de 2024. Nesse periodo, atuamos enquanto colaboradores junto com o0s
professores Pai José de Angola e Megé, resultando em uma observacdo participante em dois
momentos: no primeiro, a Roda-Viva Quilombola “Orixas: Forgas Sagradas da Natureza”,
uma oficina interativa realizada com objetivo de promover o respeito a diversidade religiosa,
em que participaram 10 estudantes dos 8° anos; e, no segundo momento, com a Visita ao
terreiro “Casa de Cultura Iemanja Dodé” em Paratibe, cujo lider espiritual ¢ o Babalorixa Pai
Sebastido Soares da Silva, em que participaram 6 estudantes dos 8° anos.

Antes da visita ao terreiro em Paratibe, a diretora pedagdgica da EMQASSM apoiou a
realizacdo da oficina interativa, intitulada Roda-Viva Quilombola “Orixas: For¢as Sagradas
da Natureza”, que teve como objetivos a conscientizagdo dos estudantes sobre a importancia
do respeito a diversidade religiosa, além da desmistificacdo da demonizacéo das religiGes de
matriz africana, a fim de combater o preconceito e a intolerancia religiosa, que sdo as raizes
historicas do racismo. Os professores de Histéria e de Arte da EMQASSM, Pai José de
Angola e Megé, convidaram os 175 estudantes dos 8° anos para participarem dessa oficina
interativa, porém apenas 25 estudantes confirmaram presenca no dia. Em face do numero
reduzido de estudantes, no dia 29 de maio de 2024, a oficina foi realizada no turno da tarde
(14 h as 16 h) e na sala multimidia da escola, seguindo o plano de aula apresentado na Figura
15 abaixo. Além do espaco fisico, a EMQASSM ofertou os recursos didaticos necessarios

para a realizagao da oficina e o lanche para os 11 estudantes que compareceram no dia.

28 E um projeto que produz livros sobre os patrimdnios materiais, imateriais e ambientais das cidades brasileiras,
com a participacdo de alunos e professores da rede publica de ensino. Lembrando que a colecdo sobre Jodo
Pessoa esta disponibilizada em PDF no site: https://acidadedagente.com.br/livros/joao-pessoa.
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Figura 15 - Plano de aula da oficina interativa, intitulada Roda-Viva Quilombola “Orixas: Forgas
Sagradas da Natureza”

ESCOLA MUNICIPAL QUILOMBOLA PROF? ANTONIA DO SOCORRO SILVA
MACHADO

Tema: Orixas - Forcas Sagradas da Natureza
Horério: 14 as 16 hs

Idade: 13 a 15 anos

Qt° de estudantes: 25

Metodologia: oficina interativa

CONTEUDO: Orixas nas religides afro-brasileiras

OBJETIVO: Respeito a diversidade religiosa

ROTEIRO METODOLOGICO:
1. Breve apresentagdo
2. Dindmica do novele de barbante para a integragdo dos participantes:
Primeiramente, todos os participantes ficam em pé, de modo que formem um circulo.
Entregue o novelo a um participante. Depois disso, explique que tera que segurar a
ponta do barbante e dizer um elemento ou lugar da natureza de que gosta, depois
jogar o novelo para outro participante, que tera que fazer o mesmo, até chegar ao
ultimo participante. Ao final, havera uma enorme “teia”.
3. Apresentagido dos slides “Orixas - Forgas Sagradas da Natureza” e do
video “Hino aos Orixas com a pureza das criangas pela liberdade religiosa” (Link:
https://www youtube com/watch?v=XK |J3Gry6s): Dialogo com os estudantes sobre o
tema "Orixas - Forcas Sagradas da Natureza”;
4. Distribuir um papel dobrado para cada estudante com a palavra “diversidade”
escrita. Depois, pedir que todos abram e expliguem o que significa a palavra
“diversidade”,
5. Distribuir a letra da musica "Diversidade” de Lenine. Em seguida, colocar a
musica para tocar. Por fim, solicitar que cada estudante explique a relacd@o da letra da
musica com o tema discutido em sala de aula.
6. Producdo textual ou artistica

RECURSOS: novelo de barbante ou de 18, datashow, caixa de som, folhas de
papel oficio A4, kits de lapis de cor.

Fonte: Elaborado pela autora no dia 23/05/24.

Essa experiéncia apenas confirmou o discurso da lider quilombola, Joseane dos
Santos, sobre a questdo religiosa ser o ponto mais critico na escola e até mesmo na
comunidade quilombola de Paratibe. No dia 5 de julho de 2024, a SEDEC-JP disponibilizou
um dnibus para EMQASSM, para que ocorresse a visita ao terreiro de matriz africana em
Paratibe, porém no universo de 175 estudantes dos 8° anos apenas 6 estudantes foram
autorizados pelos pais para participarem da atividade pedagogica conjunta de Historia e de
Arte. O intuito da aula de campo ndo era converter 0s estudantes a religido do Candomblé ou
da Jurema Sagrada, mas apenas fazer com que conhecessem um pouco sobre a histéria e a
cultura afro-brasileira e quilombola de Paratibe, a fim de desconstruir preconceitos contra as
religibes de matriz africana, combater a intolerancia religiosa e efetivar a Lei N° 10.

639/2003. A partir disso, percebe-se que a EMQASSM vem realizando um processo
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educativo contra-hegemdonico baseado em um paradigma afrocentrado de forma resistente e
criativa, porém é preciso que promova mais estratégias pedagogicas fundamentadas no
didlogo, na integracdo e na participacdo com as familias dos estudantes da EMQASSM.

Quanto ao Dia Internacional da Mulher Negra Latino-Americana e Caribenha, 25 de
julho, a supervisora da EMQASSM e quilombola de Caiana dos Crioulos, Luciene Tavares
(entrevista semiestruturada concedida em 24/07/2024) em seu discurso afirmou que a
EMQASSM realizou o “Julho das Pretas”, onde a histéria de vida e de luta das principais
liderancas femininas quilombolas de Paratibe foi visibilizada e valorizada, a fim de surgir um
sentimento de pertencimento e de identificacdo com a escola pelos estudantes quilombolas de
Paratibe.

[...] é importante que as criangas conhegam essas historias dessas mulheres,
porque a maioria das criancas que estdo aqui dentro, que sdo do quilombo, se
sentem pertencido dentro do ambiente escolar, pra que a escola ndo seja
vista ou sentida por essas crianca como uma disparidade bem longe do
territorio, a qual ela pertenca, pra que isso ndo ocorra, porque a escola nao
pode reproduzir estereGtipos de racismo voltado pra nossa populagdo
(Luciene, supervisora da EMQASSM e quilombola de Caiana dos Crioulos,
entrevista semiestruturada concedida em 24/07/2024, grifo nosso).

A partir do discurso da supervisora quilombola, Luciene Tavares, pode-se constatar
como outro ponto positivo resultado do “Julho das Pretas” o empoderamento feminino negro,
pois as estudantes negras e quilombolas da EMQASSM passam a se reconhecer na
resisténcia, na forca e na beleza das mulheres negras quilombolas de Paratibe, que s&o agente
de saude, capoeirista, artesd ou pedagoga.

A palavra empoderamento deriva da expressdo “dar poder”, que foi utilizada pela
primeira vez na obra Psicologia Comunitaria (1977) pelo psicélogo norte-americano Julian
Rappaport. No livro Pedagogia do Oprimido, Freire (2005) ressignifica a categoria
empoderamento ao lhe atribuir um sentido diverso. O oprimido ndo recebe o poder de outro,
mas sim se reconhece enquanto sujeito (agente) capaz de transformar a si mesmo e a
sociedade em que esta inserido. Essa mesma supervisora faz uma aproximacgdo entre duas
categorias freirianas, empoderamento e autonomia, através desta fala:

Pra eles conhecerem que existem varios médicos que Ss30 negros,
conhecerem a histéria dessas pessoas, astronautas, é€...jornalistas,
professores, pesquisadores, pra mostrar que a gente pode ser o que a gente
quiser e pra que a gente se sinta feliz com o nosso jeito, com a nossa beleza,
pra que a gente se enxergue enquanto belo, enquanto bela, entdo sdo essas
guestdes que a gente precisa fazer principalmente com o0s jovens pra eles
terem autonomia, basta ter um direcionamento. Autonomia de ndo se
envergonhar do seu pertencimento, autonomia de afirmar a sua negritude,
autonomia de ecoar voz, ndo ter medo de falar, autonomia em querer
alcancar as suas conquistas, perspectivas de vida, autonomia de saber que os
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espaco da Universidade também nos pertence e que eles podem chegar 14 e
serem o que eles quiserem, eles podem ser pesquisador, bailarino, bailarina,
enfim o que eles quiserem ser (Luciene, supervisora da EMQASSM e
guilombola de Caiana dos Crioulos, entrevista semiestruturada concedida em
24/07/2024).

Conforme Albuquerque (2010), a Pedagogia da Autonomia é uma evocacdo politica,
pois promove uma educacdo que abrange modo de vida, praxis social, reflexdo critica,
conscientizagdo e transformacéo social. A autonomia dos sujeitos se faz nas experiéncias da
vida no dia a dia. Ninguém é autdnomo primeiro para depois decidir, pois as pessoas estdo
amadurecendo a cada experiéncia e decisao realizadas em todas as horas. Quando o estudante
negro e quilombola de Paratibe ecoa a sua voz, afirma a sua negritude e alcanga as suas
conquistas, ele se reconhece enquanto ator social capaz de transformar a si mesmo e a
realidade do quilombo de Paratibe.

Para as DCNEEQ (2012), a efetivacdo da educacgdo escolar quilombola se d& quando a
atividade docente nas escolas quilombolas e exercida, preferencialmente, por profissionais
oriundos dos territérios quilombolas. Na dissertacdo Educacdo como processo de luta
politica: a experiéncia de “educacdo diferenciada” do territorio quilombola de
Conceicdo das Crioulas, Silva (2012) traz o processo de luta a partir da experiéncia na
escola do quilombo Caiana das Crioulas pela criagdo da categoria “professor(a) quilombola”
no sistema educacional do municipio de Salgueiro (PE).

Apds a mobilizacdo das liderancas da comunidade quilombola de Caiana das Crioulas,
0 Projeto de Lei n® 1.813/2011 foi aprovado e sancionado, o que culminou na publicacdo do
Edital 001/2012 da Prefeitura Municipal de Salgueiro para ingresso de professor(a)
quilombola por meio de concurso publico. Salgueiro (PE) se torna o primeiro Municipio
brasileiro a criar a categoria “professor(a) quilombola”, o que abre caminhos para outras
comunidades quilombolas também lutarem por uma educagdo diferenciada voltada as
comunidades quilombolas, que valorize as formas de expressao, os modos de pensar, de criar,
de fazer e de viver especificos dos quilombolas.

O quadro de docentes da EMQASSM, de acordo com o seu PPP (2023), é composto
por 74 professores, tendo apenas 1 professora na condi¢do de contratada oriunda do territorio
quilombola de Paratibe, que é a professora polivalente Claudiana Duarte da Silva Fernandes.
Em 2017, ela foi a primeira pessoa que concluiu um curso superior no quilombo de Paratibe.
Segundo Joseane dos Santos (Ana), essa realidade se deve primeiramente ao fato de os jovens
quilombolas de Paratibe sofrerem com “a questdo de embranquecimento” na escola, que ¢

explicado com a seguinte fala:
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[...] as criancas de quilombo sdo aquelas que tém uma vivéncia de familia,
um vivéncia de respeito, uma vivéncia de construgdo num coletivo, os de
fora, [...] € uma vivéncia de mundo muito estranho pra quem é do quilombo
e ai alguns se isolam dos grupinhos [...] Eu j& escutei alguns relatos de
adolescentes mesmos que tém essa dificuldade [...] Isso é muito preocupante
pra nés, porque o que faz isso € justamente essa sociedade que ta chegando,
né? E quando chegam o0s negros ja tentam embranquecer, tipo assim,
esticando o cabelo, ai mete uma maquiagem na cara pra achar assim, né?
‘ndo, eu ndo sou negra’ (Joseane, lideranca politica quilombola de Paratibe,
entrevista semiestruturada concedida em 15/07/2024, grifo nosso).

Joseane dos Santos (Ana), em seu discurso, afirma que a pressdo pelo
“embranquecimento” do negro piora quando os jovens quilombolas chegam ao Ensino Médio,
pois ainda ndo existe uma escola quilombola voltada para essa etapa da Educacdo Basica em
Jodo Pessoa (PB), entéo

Quando termina o Médio, eles dizem: ‘pronto, terminei o Médio, eu ndo vou
passar mais por esse constrangimento, eu ndo vou passar mais por essas
situacdes’, porque quando chegar na Universidade, na visdo deles, sdo os
filhinhos de papai, sdo pessoas que vém de escolas particulares, sdo pessoas
que sabem mais do que eles e ai vém uma visdo de mundo pra eles, que € um
mundo muito, muito, muito grande e eles tém medo, entdo chega no terceiro
ano ai ndo fazem mais nada. Ndo tentam o ENEM, ndo fazem nada mais e
pra n6s é muito preocupante (Joseane, lideranga politica quilombola de
Paratibe, entrevista semiestruturada concedida em 15/07/2024, grifo nosso).

A partir disso, € importante que o Estado da Paraiba invista recursos publicos na
construcdo de uma escola quilombola, onde seja ofertado o Ensino Médio, em Jodo Pessoa
(PB), para que os jovens quilombolas de Paratibe se reconhecam e se sintam pertencentes
no/ao processo pedagdgico, de modo que busquem dar continuidade aos seus estudos e assim
ingressar no Ensino Superior. Além disso, enquanto a categoria de professor(a) quilombola
ndo é incluida nos concursos publicos, é preciso que os governos da Unido, dos Estados, do
Distrito Federal e dos Municipios invistam também recursos publicos para a formacéo inicial
e continuada voltadas para os docentes que atuam nas escolas quilombolas brasileiras.

Segundo as DCNEEQ (2012), o primeiro passo € o poder publico realizar um
levantamento sistemético a nivel nacional, estadual e municipal sobre o perfil, as condigdes
de trabalho e a formacgédo dos docentes atuantes na Educacdo Escolar Quilombola no Brasil.
Em seguida, a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios em articulacdo deverédo
promover uma formacao de magistério a nivel médio e superior para os docentes que atuam
nas escolas quilombolas. Em um carater mais urgente, o poder publico poderia firmar uma
parceria entre as Secretarias de Educacdo estaduais e municipais e os Nucleos de Estudos

Afro-brasileiros e Indigenas (NEABIs) de cada Universidade Pudblica com intuito de
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desenvolver programas e projetos que abordem os temas das relacdes étnico-raciais com 0s
docentes que atuam nas escolas quilombolas.

Outras alternativas séo a criagéo e a implementacéo de programas de formacao inicial
de docentes em Licenciatura atuantes em escolas quilombolas. No Brasil, inimeras
Universidades Publicas criaram cursos de Licenciatura em Educacdo Escolar Quilombola,
que contemplam as especificidades da realidade historica, politica, econdmica e sociocultural
quilombola, tais como: Universidade Federal de S&o Carlos (UFSCar), Universidade Federal
de Pernambuco (UFPE), Universidade Federal do Maranhdo (UFMA), Universidade Federal
do Recobncavo da Bahia (UFRB), Universidade Federal de Campina Grande (UFCG),
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD) e Universidade da Integracédo
Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB).

No contexto da EMQASSM, a formacdo continuada para os docentes retornou no
chdo da escola, ocorrendo em todo primeiro sabado do més, com a participacdo de
pesquisadores da area da educacdo escolar quilombola e das liderancas da comunidade
quilombola de Paratibe. A supervisora da EMQASSM, Luciene Tavares, frisou que o ideal é
que a formacdo seja continua, pois na escola sempre vem chegando professores novos.
Segundo o seu discurso

[...] e outra coisa que a gente sempre coloca na nossa pauta, € que as
formagdes elas possam ser ampliadas para além dos profissionais que estéo
na sala de aula, para além dos professores, que ela seja desde o porteiro até a
gestdo, porgue € importante que todo mundo que esteja dentro da escola
quilombola saiba que a instituicdo € uma instituicdo quilombola, saiba o que
é uma instituicdo quilombola, como é que essa instituicdo deve funcionar?
Entdo toda a equipe, seja o porteiro, seja a merendeira, seja a equipe de
apoio, os cuidadores, as criangas que ja recebem essas orientaces dos
professores e por nossa equipe, equipe gestora, mas que todo mundo saiba o
que é ali estar naquela instituicdo? Vocé quer ta ali naquela instituicao?
Vocé se identifica? Isso € muito importante (Luciene, supervisora da
EMQASSM e quilombola de Caiana dos Crioulos, entrevista
semiestruturada concedida em 24/07/2024).

A partir desse discurso, é possivel constatar que ndo existe uma identificacdo ou um
pertencimento de toda a equipe pedagdgica da EMQASSM com/a instituicdo escolar
quilombola de Paratibe, o que € um desafio para a implementacdo da educacdo escolar
quilombola na EMQASSM. Isso porque essa modalidade de ensino exige dos profissionais da
area de educacdo comprometimento com a causa quilombola e negra em prol de uma
educacdo antirracista. Moura (2023), em sua tese intitulada Préaticas pedagogicas para a
educacdo das relacdes étnico-raciais numa escola quilombola da rede municipal de Jodo

Pessoa, PB, afirma que os docentes da EMQASSM em suas préaticas pedagogicas buscam
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sempre interseccionar as questdes étnico-raciais aos conteddos de seus componentes
curriculares, porém ao mesmo tempo reconhecem que as suas limitacbes pessoais e
profissionais precisam ser superadas, através de um compromisso €tico, de outras
experiéncias laborais, da participagdo em ONG e na militancia, da formacdo continuada
desenvolvida na escola e do contato diario com a comunidade quilombola de Paratibe. Além
disso, Moura (2023) defende que a efetivacdo de uma educacdo escolar quilombola em
Paratibe depende de um compromisso coletivo assumido ndo apenas pelos docentes da
EMQASSM, mas também por toda comunidade escolar, local e pela gestdo publica municipal
de Jodo Pessoa (PB).

Ao final deste capitulo, constatamos que as leis e as normativas, a exemplo das
DCNEEQ, ndo séo suficientes para que a escola desenvolva um processo educativo dentro de
uma perspectiva étino-racial. 1sso porque sdo necessarias estratégias que possibilitem a
efetivacdo desse processo, tais como: a cobranca por acGes dos gestores municipais e
escolares, a realizacdo de projetos voltados as questdes étnico-raciais, a realizacdo de uma
formacdo inicial e continuada de qualidade, a constituicdo de uma estrutura fisica e alimentar
escolar condizente com a realidade quilombola, 0 monitoramento de acdes e a promogao do

dialogo da escola com a comunidade quilombola de Paratibe.
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5 ANALISE CRITICA DO DISCURSO DE DOCENTES EM PROL DA
CONSTRUCAO DO CURRICULO ESCOLAR QUILOMBOLA EM PARATIBE

O presente capitulo apresenta as anélises dos dados coletados ao longo da pesquisa de
campo, junto a 10 (dez) docentes da EMQASSM na comunidade negra de Paratibe, em Jodo
Pessoa - PB. Conforme ja explicitado no capitulo 2, a metodologia de pesquisa utilizada foi
Analise Critica do Discurso (ACD), proposta por Norman Fairclough (2016), a qual concilia a
andlise linguistica com a social sob um carater transdisciplinar, a fim de promover a
transformacdo e a emancipacdo social por meio de uma critica a desigualdade, opressao e
dominacdo. Com esse propdsito, as analises dos dados foram centradas nas relacGes
dialogicas entre o texto e outros textos (intertextualidade) e nas possiveis relaces entre
ordens de discurso (interdiscursividade).

Com base em Chouliaraki e Fairclough (1999) e Bhaskar (1986), seguimos 0s 5
(cinco) estagios para a realizacdo das andlises dos discursos dos atores sociais, que
participaram desta investigacao, a fim de observar os problemas sociais com o propdsito de
superé-los. A seguir, o0 esquema do modelo de analise proposto pela critica explicatéria de
Bhaskar (1986): 1) Dar énfase a um problema social; 2) ldentificar os obstaculos, que
impedem a solucdo desse problema social; 3) Considerar a funcdo do problema na pratica
social; 4) Identificar possiveis caminhos para vencer 0s obstaculos; 5) Refletir criticamente
sobre a analise.

O presente capitulo apresenta as andlises, cujos dados foram obtidos por meio de um
questiondrio aberto, intitulado “Desafios e possibilidades dos docentes na construgdo de uma
educagdo escolar quilombola em Paratibe”, 0 qual foi respondido por 10 (dez) docentes da
referida escola, previamente selecionados a partir de critérios ja mencionados no capitulo 2,
os quais foram identificados pelos seguintes pseudénimos: 1) Megé, 2) Jackson do Pandeiro,
3) Dandara, 4) Carolina Maria de Jesus, 5) Pai José de Angola, 6) Kimberlé Crenshaw, 7)
Malu, 8) Djamila Ribeiro, 9) Milton Nascimento e 10) Neusa Santos Souza.

Desse modo, cada docente apresentou 4 (quatro) categorias discursivas que guiaram as
nossas andlises criticas, tais como: 1) o discurso sobre o conceito de educacdo escolar
quilombola; 2) o discurso sobre a relagéo escola-comunidade quilombola de Paratibe; 3) o
discurso sobre a relacdo entre a escola quilombola de Paratibe e Secretaria de Educacéo de
Jodo Pessoa-PB (SEDEC-JP); e 4) o discurso sobre os avancos e o0s desafios na

implementacdo da educacdo escolar quilombola em Paratibe. Dessas categorias discursivas,
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surgiram os discursos particulares que foram analisados sob as perspectivas afrocentrada e da
educacdo popular freiriana.

Ao final dessas andlises, podemos perceber a importancia de uma relacdo mais
proxima entre escola-familia e de uma proposta curricular que aborde mais temas
considerados polémicos, a exemplo das religibes de matriz africana, para que assim as
especificidades socioculturais da comunidade negra de Paratibe possam ser vivenciadas no
curriculo da EMQASSM.

51 OS DOCENTES E A CONSTRUCAO DE UM CURRICULO ESCOLAR
QUILOMBOLA EM PARATIBE

Conforme ja justificado no capitulo 1, a escolha da EMQASSM se deu, basicamente,
por trés motivos: 1) a relagdo e a atuacdo da pesquisadora com o local desde 2009; 2) a
EMQASSM ¢ a Unica escola quilombola da Rede Municipal de Ensino de Jodo Pessoa-PB; 3)
0s quilombolas de Paratibe juntamente com a equipe da EMQASSM iniciaram um processo
de implementacdo da educacdo escolar quilombola em 2012, a partir da promulgacdo das
DCNEEQ. Como a presente investigacdo busca analisar as estratégias que a EMQASSM
utiliza para articular os saberes e os fazeres quilombolas de Paratibe com a construgdo de um
curriculo escolar que fortaleca a identidade quilombola, a luz da teoria da afrocentricidade e
da educacdo popular freiriana, acredita-se que esta escola € um local potencialmente
favoravel para pesquisa.

Quanto aos critérios de escolha dos docentes, como ja foi informado no capitulo 2,
estes foram os exigidos: 1) responder o questionario de identificacdo dos docentes; 2)
responder o que entende por educacdo escolar quilombola; 3) conhecer as leis n® 10.639/2003
e 11.645/2008; 3) ter estudado em sua formacdo (inicial e/ou continuada) os contetdos da
educacéo étnico-racial; 4) o tempo de atuagdo na EMQASSM, de modo que tenha participado
da formacgdo continuada “Saberes e Fazeres Afro-brasileiros e Indigenas na Sala de Aula”,
ocorrida de 2016 a 2018, coordenada pelo professor Dr. Waldeci Ferreira Chagas, fruto da
parceria da PMJP com a UEPB.

Dos 42 professores que responderam ao questionario de identificacdo docente, 17
foram selecionados para responder ao questiondrio aberto intitulado “Desafios e
possibilidades dos docentes na construgdo de uma educacdo escolar quilombola em
Paratibe”. Entre esses 17 docentes, trés foram escolhidos apesar do pouco tempo de atuacéo

na EQASSM, pelos seguintes motivos:
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1. O professor de Arte, Megé, foi indicado por liderancas quilombolas da comunidade
negra de Paratibe e por mais de um colega de profissdo, além de ter manifestado
verbalmente, em diversas ocasifes, 0 interesse em participar da pesquisa;

2. A professora polivalente, Kimberlé Crenshaw, também foi indicada por colegas de
profissdo e demonstrou interesse em colaborar com a pesquisa;

3. A professora de Portugués, Neusa Santos Souza, foi indicada pelas liderancas
quilombolas da comunidade negra de Paratibe e aceitou participar da pesquisa sem
quaisquer objecoes.

E importante destacar que a professora polivalente, Claudiana Duarte da Silva
Fernandes, respondeu o questionario de identificacdo docente, mas foi selecionada para a
entrevista semiestruturada voltada as liderancas quilombolas da comunidade negra de
Paratibe. Dos 17 docentes selecionados, apenas 10 aceitaram responder o questionario aberto.
Para garantir o anonimato e o sigilo, conforme acordado no Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), cada um desses participantes escolheu um pseudénimo de uma
personalidade negra com a qual se identifica.

Nos Quadros 10 e 11, apresentamos 0s perfis pessoais e profissionais dos 10 docentes
participantes da pesquisa. E, no Quadro 12, uma minibiografia das personalidades negras
escolhidas, com o objetivo de dar voz e visibilidade a esses atores sociais negros, assumindo,

assim, uma perspectiva afrocentrada na conducao da presente pesquisa.

Quadro 10 - Perfil pessoal dos docentes participantes da pesquisa

Imagem da Personalidade
Pseud6nimo Negra Disciplina Sexo | ldade | Cor/Raca | Residéncia

Megé Arte M 35 Preta Rural
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Jackson do Arte 48 Branca Urbana
Pandeiro
Educacéo Fisica 52 Branca Urbana
Dandara
Carolina Maria
de Jesus Geografia 46 Branca Urbana
Pai José de Histoéria 63 Branca Urbana

Angola
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Kimberlé Polivalente 27 Parda Urbana
Crenshaw
Malu Polivalente 51 Preta Urbana
Djamila
Ribeiro Polivalente 37 Branca Urbana
Milton Portugués 43 Branca Urbana
Nascimento
Neusa Santos Portugués 46 Preta Urbana

Souza

Fonte: Elaborado pela autora em setembro de 2024. Fotos obtidas no site do Google.



Quadro 11 - Perfil profissional dos docentes participantes da pesquisa
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Pseuddénimo Escolaridade Categoria funcional TD TEP
Megé Especializacio Contratado + de 10 anos 3a4anos
Jackson do Pandeiro Mestrado Efetivo + de 10 anos 7 a 10 anos
Dandara Especializacio Contratado + de 10 anos + de 10 anos
Carolina Maria de Jesus Mestrado Efetivo + de 10 anos 7 a 10 anos
Pai José de Angola Especializacdo Contratado + de 10 anos 5a7 anos
Kimberlé Crenshaw Mestrado Contratado 3a4anos 3a4dano
Malu Especializacéo Contratado + de 10 anos + de 10 anos
Djamila Ribeiro Mestrado Efetivo 7 a10 anos 7 a10 anos
Milton Nascimento Doutorado Efetivo + de 10 anos 7 a10 anos
Neusa Santos Souza Especializacdo Contratado + de 10 anos 1a2anos

Fonte: Elaborado pela autora em setembro de 2024. Legenda: TD: Tempo como docente; TEP: Tempo na

escola de Paratibe.

Quadro 12 - Minibiografias das Personalidades Negras escolhidas pelos docentes

Personalidade
Negra

Minibiografia

Megé

A expressio “Ogum Megé” se refere a um dos caminhos de Ogum, que é o0 orixa
guerreiro e protetor na umbanda e no candomblé. Segundo a umbanda, Ogum Megé
trabalha junto com Yansd e faz a ronda externa na Calunga Pequena (cemitérios). Ele
protege as pessoas de situacBes perigosas e quebra até feiticarias. No sincretismo
religioso, esse orixa se associa a figura de S&o Jorge, 0 santo guerreiro, que segundo a
tradigdo cristd derrotou um dragéo.

Jackson do
Pandeiro

José Gomes Filho, mais conhecido como Jackson do Pandeiro, ou simplesmente, o “Rei
do Ritmo” nasceu no dia 31 de agosto de 1919 em Alagoa Grande-PB. Cantor,
instrumentista e compositor, que gravou uma série de forrds, cocos de roda e sambas, 0
que auxiliou na popularizagdo da cultura nordestina.

Dandara

Guerreira negra e quilombola do periodo colonial brasileiro no quilombo dos Palmares.
Zumbi dos Palmares foi seu marido com quem teve trés filhos. No quilombo, ela
realizava os servicos domésticos, plantava, cacava, trabalhava na producdo de farinha de
mandioca e lutava capoeira. Dandara chegou a empunhar armas e a liderar as falanges do
exército negro palmarino. Em 1694, ela foi capturada pelos portugueses e, para ndo ser
escravizada, cometeu suicidio.

Carolina Maria de
Jesus

Nasceu no dia 14 de marco de 1914 em Sacramento - MG. Aos sete anos de idade, ela
ingressou no Colégio Allan Kardec, onde estudou por dois anos, mas foi o suficiente para
ser alfabetizada e desenvolver o gosto pela leitura e pela escrita. Na década de 1930,
mudou-se para S8o Paulo, onde trabalhou como empregada doméstica e catadora de
papel. Mé&e solo de trés filhos, ainda encontrava tempo para refletir e escrever sobre o
cotidiano da favela, onde morava. Ficou famosa por seu primeiro livro “Quarto de
Despejo: Diario de uma favelada”, que foi publicado em 1960 com o auxilio do jornalista
Audalio Dantas.
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Segundo a religido da umbanda, Pai José esteve encarnado como negro escravizado no
século XIX em uma fazenda de café no sudeste brasileiro. Quando a mée de José de
Angola estava gravida dele, sonhou com um homem negro dizendo que ela daria a luz a
um grande benzedor e encaminhador de espiritos obsessores, um curador de almas.
Conforme Souza (2021), no livro "Pai José de Angola: O Preto Curador", esse mestre se
traveste de Preto Velho para se manifestar nos terreiros de umbanda com o proposito de
trazer paz, harmonia, sadde e vitdrias para os muitos filhos enfermos do corpo, da mente
e do espirito.

Kimberlé
Crenshaw

Nasceu no dia 5 de maio de 1959 na cidade de Canton, localizada no estado norte-
americano de Ohio. Advogada, professora e ativista dos direitos humanos. Atualmente,
ela é docente em tempo integral na Faculdade de Direito da UCLA e na Columbia Law
School, cujo foco de seus estudos sdo as questdes de raca e de género. Na década de
1980, ela introduziu a teoria da interseccionalidade na teoria feminista, o que ndo é um
conceito novo, mas ela foi quem formalmente realizou a sistematizacdo essa teoria. Uma
de suas principais publica¢des foi o livro “A Interseccionalidade na Discriminagdo de
Raga e Género” em 1989.

Malu

Maria de Lourdes Farias Lima, mais conhecida como Mestre Malu, é educadora popular,
ativista social e mestra do grupo Capoeira Angola Palmares em Jodo Pessoa-PB. Mestre
em Educagdo com a dissertacdo, intitulada “A praxis educativa do grupo Capoeira
Angola Palmares”, pelo PPGE/UFPB. Ha mais de 20 anos desenvolve um trabalho com
as criancas e 0s jovens do bairro do Roger em Jodo Pessoa - PB.

Djamila
Ribeiro

Nasceu no dia 1 de agosto de 1980 em Santos - SP. Fildsofa, feminista negra, escritora e
ativista social. Mestra em Filosofia Politica pela Unifesp. No Brasil, ficou conhecida
como “filésofa pop” por seu ativismo na internet. E coordenadora do “Espaco
Feminismos Plurais”, que oferece atendimento presencial com formagéo intelectual e
profissional, além de atendimento psicolégico, suporte juridico, literario, terapéutico e
odontolégico para mulheres socialmente vulneraveis. Professora convidada da New York
University (NYU) e da Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP).
Colunista do jornal Folha de Séo Paulo.

Milton
Nascimento

Nascido no dia 26 de outubro de 1942. Carioca de nascenga e mineiro de coragéo, pois
foi criado na cidade de Trés Pontas - MG. Cantor, compositor e multi-instrumentista
brasileiro. Dono de uma voz primorosa, conhecida como a “voz de Deus”. Em 1963,
formou com L6 Borges, Beto Guedes, Marcio Borges e Fernando Brant, Toninho Horta,
Tavito, entre outros, o movimento musical “Clube da Esquina” em Belo Horizonte. Em
1967, ele teve trés masicas classificadas - “Travessia”, “Maria, Minha Fé&” ¢ “Morro
Velho” - no Festival Internacional da Cancdo da TV Globo, que o consagrou como o
melhor intérprete. A musica “Travessia”, composta com Fernando Brant, conquistou o
segundo lugar no Festival.

Neusa Santos
Souza

Nasceu no dia 30 de marco de 1951 em Cachoeira - BA radicada no Rio de Janeiro - RJ.
Psiquiatra, psicanalista e escritora brasileira. Mestra em Psiquiatria pela UFRJ em 1981,
cuja dissertacdo deu origem ao seu livro "Tornar-se negro: as vicissitudes da identidade
do negro brasileiro em ascensdo social" em 1983, considerado um marco da psicologia
preta no Brasil. Na obra, ela traz um estudo sobre a vida emocional dos negros diante da
rejeicdo ocasionada pelo racismo, além de explicar que é necessario um grau de
consciéncia, para que a cor e o corpo do negro sejam sentidos como valor de beleza. No
dia 20 de dezembro de 2008, ela se suicidou no Rio de Janeiro, deixando um bilhete, em
que pede desculpas aos poucos amigos pela decisdo radical.

Fonte: Elaborado pela autora em setembro de 2024. Informagdes obtidas através do site do Google.

Nos itens seguintes apresentamos as analises realizadas através dos discursos dos(as)

professores(as) entrevistados(as).
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5.1.1 Megé: “muitos familiares ndo deixam os filhos sequer pisar no quilombo em dia de
atividade”

No dia 13 de junho de 2024, o professor de Arte, Megé, respondeu ao questionario de
identificacdo dos docentes da EMQASSM. Na ocasido, ele estava ministrando aula para
estudantes da educacao infantil (4 a 5 anos) no anexo da escola. Ao me aproximar da porta da
sala para solicitar uma conversa, percebi que ele havia colocado musica classica para as
criancas. Curiosa, perguntei: “Musica cldssica, professor?”. Ele sorriu e respondeu: “Sim,
professora, para acalmar os dnimos das criancas”. A estratégia fazia sentido, pois as
criancas estavam bastante agitadas devido ao calor insuportavel na sala de aula, que, como
todo o0 anexo da EMQASSM, carece de ventilacdo adequada.

Durante o processo de ensino-aprendizagem, 0s docentes recebem inumeras
cobrancas, porém o Poder Publico ndo oferece o0 minimo de condi¢des de trabalho para esses
profissionais da educacdo. Essa realidade é constatada com as salas de aula do anexo da
EMQASSM, que apresentam varios problemas infraestruturais, tais como, espaco reduzido,
falta de circulacdo de ar, ventiladores quebrados e goteiras. Ao presenciar essa cena, eu me
indaguei: como os docentes da EMQASSM podem estar motivados na luta pela construcéo de
um curriculo escolar quilombola em Paratibe se enfrentam diariamente condic6es de trabalho
precarias??°

No questionario, intitulado “Identificacdo dos Docentes”, respondido no dia 13 de
junho de 2024, Megé se afirmou enquanto homem preto de 35 anos de idade, residente em
area rural, juremeiro e candomblecista desde a infancia em virtude de sua raiz familiar, com
especializacdo em Mdsica e Arte, docente hd mais de 10 anos, porém na EMQASSM atua
como professor de Arte na condicdo de contratado entre 3 a 4 anos. No questionario aberto,
intitulado “Desafios e possibilidades dos docentes na constru¢dao de uma educagdo escolar
quilombola em Paratibe”, respondido no dia 10 de agosto de 2024, Megé em seu discurso
geral trouxe trechos que fortalecem a ideia do dialogo entre os valores civilizatorios afro-
brasileiros e as categorias freirianas como um modelo teodrico-metodologico para a

construcao de um curriculo escolar quilombola em Paratibe.

2 Este fato nos fez lembrar também, no livro Professora sim, tia ndo: cartas a quem ousa ensinar, no qual
Paulo Freire (1997, p. 10) reafirma a importancia de o educador no ato de ensinar ter um compromisso social
com 0s seus educandos, porém isso ndo o exime de sua militancia, ou seja, de se rebelar, brigar, fazer greve em
prol de condigdes melhores de trabalho. “Professoras e professores em greve, dizia ele, estavam ensinando,
estavam dando a seus alunos, pelo seu testemunho de luta, ligdes de democracia”. Para além de um papel
educativo, 0 movimento grevista representa o respeito de um profissional da educagéo consigo mesmo.
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Na pergunta relativa ao seu fazer didatico-pedagogico na EMQASSM, o professor
Megé nos revela uma praxis educativa escolar vinculada as categorias freirianas da “leitura
de mundo”, da “dialogicidade”, da “problematiza¢do”, da “interdisciplinaridade”, da
“emancipagdo”, pois segundo ele,

[...] os saberes populares de maneira mais ampla, ouvindo o entorno
escolar entendendo as questdes da comunidade e de como os alunos 0s
observam nessa estrutura local, que reflete diretamente na construcdo do
saber. Buscando o empoderamento das identidades deles a partir do
contexto familiar, e apresentando novas perspectivas principalmente e visao
de mundo (Megé, professor de Arte, questionario respondido em
10/08/2024, grifo nosso).

Nesse discurso, o professor Megé defende uma educacdo progressista libertadora ao
apontar o respeito aos saberes dos educandos, o valor da escuta na acdo dialdgica com a
comunidade, a problematizacéo da realidade concreta em prol de uma transformacdo social, a
alianga entre o saber popular e o conhecimento cientifico para a construcdo de novos saberes
e 0 empoderamento de identidades que gera a autonomia dos educandos. No livro Pedagogia
da Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa, Freire (2009) afirma que as
praticas educativas que estdo na dire¢do do “pensar certo” trazem uma coeréncia profunda
entre o pensar, o falar e o agir, pois s6 assim é possivel a construgdo de uma escola publica
popular e democratica.

Além disso, o discurso de Megé destaca a presenca dos valores civilizatorios afro-
brasileiros em seu fazer didatico-pedagogico, tais como, “oralidade”, “ancestralidade”,
“musicalidade”, “corporeidade”, “territorialidade”, o que contribui para a promog¢ao de uma
educacéo afrocentrada no contexto escolar quilombola de Paratibe, vejamos:

O trabalho na disciplina de arte é voltado para praticas que envolvem:
Mdasica, Danca, Literatura e Artes Visuais, utilizando da
interdisciplinaridade para construir uma grande teia que ndo apenas
contemple o saber artistico, mas, 0 maior nimero possivel de informacgdes
gue complemente o ser crianca, adolescentes e futuros adulto (Megé,
ibidem, grifo nosso).

Em relacdo ao entendimento sobre interdisciplinaridade, o discurso de Megé se
encontra com o pensamento de Paulo Freire, pois ambos a compreendem como um processo
metodoldgico de construgdo de conhecimento que envolve as relagdes educador-educando
com o contexto, a realidade e a cultura, ou seja, ndo reduz o conhecimento ao que esta
estabelecido no curriculo oficial (Freire, 2005). Além disso, quando o professor Megé utiliza
a musica classica como recurso pedagdgico para acalmar 0s &nimos das criangas em sala de

aula, isso significa que ele percebe o ser humano constituido ndo apenas pela inteligéncia
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intelectual, mas também emocional e espiritual, 0 que é essencial para a construcdo de uma
educacéo escolar quilombola.

O discurso de Megé diretamente associado a educagdo afrocentrada e a educacéao
popular na concep¢do de Paulo Freire se deve muito ao seu “lugar de fala”, conceito
difundido por Djamila Ribeiro a partir da publicacdo de seu livro O que é lugar de fala? em
2017. Conforme Ribeiro (2017, p. 40), “o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter
experiéncias distintas e outras perspectivas”. Logo, em um dado discurso, o importante ndo ¢é
sO “o que se fala”, mas também “quem fala”. A visdo de mundo de Megé foi construida ao
longo de sua vida engquanto preto, crianca de terreiro, ser musical e morador de um territorio
rural.

No discurso sobre o conceito de educacao escolar quilombola, Megé respondeu que é
“uma educagdo que se comprometa com cultura afro-brasileira; afro-indigena e que em sua
grade curricular abrange valores civilizatorios étnico-racial” (ibidem, grifo nosso). Na
definicdo, o professor Megé ao incluir o termo “afro-indigena” entende que os saberes e os
fazeres dos povos indigenas também devem estar presentes no curriculo quilombola.

No campo do discurso juridico, essa defini¢do do professor Megé estaria equivocada,
pois a inclusdo das contribuicBes histdrico-culturais dos povos indigenas na escola é
recomendada pelas Diretrizes para a Educacdo das RelacBes Etnico-Raciais ndo pelas
Diretrizes Curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola. E possivel que o professor
Megé ainda desconheca o conteldo dos dispositivos legais referentes a educagdo escolar
quilombola, o que pode ser solucionado durante a formacdo continuada ofertada a
EMQASSM. Um dos objetivos dessas Diretrizes é

VII - subsidiar a abordagem da tematica quilombola em todas as etapas da
Educacdo Bésica, publica e privada, compreendida como parte integrante
da cultura e do patriménio afro-brasileiro, cujo conhecimento é
imprescindivel para a compreensdo da histéria, da cultura e da realidade
brasileiras (Brasil, 2012, p. 5, grifo nosso).

Contudo, no ambito do discurso socioantropoldgico, o discurso do professor Megé é
coerente, pois 0s quilombos brasileiros ndo foram constituidos apenas por negros, mas
também por indigenas e brancos que buscaram se libertar das garras da opressdo colonial.
Conforme Cardoso et al. (2003, p. 9), os quilombos brasileiros se formaram mais pela
identidade coletiva das lutas do que pelo critério racial, por isso ndo era raro “encontrar
pessoas com descendéncia indigena vivendo em quilombos e se autodefinindo como pretos”.
Desse modo, ndo é estranho que elementos culturais indigenas sejam encontrados em

territorios quilombolas, portanto é essencial que a gestdo e o quadro docente da escola
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quilombola visitem, dialoguem e conhegcam a comunidade e seu entorno para a construcéo de
um curriculo escolar quilombola.

O discurso do professor Megé implicitamente recebe influéncia de sua prética ao culto
da Jurema Sagrada, que é uma tradicdo religiosa nordestina que rene elementos afro-
indigenas, cuja entidade cultuada é o Mestre Rei Malunguinho, lider do quilombo de Catuca
em Pernambuco, que ¢ o guardido e o protetor da Jurema Sagrada. O termo “afro-indigena”
utilizado no discurso do professor Megé remete a toda a sua ancestralidade familiar que se
confirma nesta fala dele: “sou de familia de terreiro, sim. Minha familia é praticante do culto
a Jurema desde a geracdo do meu Tataravd, uma linhagem que vem na configuracdo do

EEE]

Hibridismo genético envolvendo ‘Caboclos e Negro escravo’” (Megé, ibidem, grifo nosso).

Quanto a relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, o professor Megé em
seu discurso afirma que os canais de interlocucdo funcionam basicamente entre “a gestdo
escolar e a lider da comunidade”, 0 que &€ um ponto positivo, porém as Diretrizes
Curriculares para a Educagdo Escolar Quilombola recomendam a interagdo com “todos os
envolvidos com a educacgdo das criancas quilombolas, tais como pais, maes, avés, ancidos,
professores, gestores escolares e liderangas comunitarias de acordo com os interesses
legitimos de cada comunidade quilombola” (Brasil, 2012, p. 8). Esse € o papel de uma gestao
democratica na escola.

Como estratégias de fortalecimento da relacdo escola-comunidade, o discurso do
professor Megé destaca dois valores civilizatdrios afro-brasileiros, a “oralidade” ¢ a
“territorialidade”, que desencadeiam mais dois outros, a “memoria” e a “ancestralidade”, os
quais sdo vivenciados nas préaticas pedagogicas da EMQASSM da seguinte maneira: “a)
Rodas de conversa; b) Visitacdo ao Quilombo; ¢) Homenagens as mulheres quilombolas; d)
Palestras com pessoas antigas da comunidade; e) Passeio pela mata ao redor do quilombo
para reconhecimento da localidade, entre outras atividades propostas pela gestdo e corpo
docente escolar” (Megé, ibidem, grifo nosso).

Na comunidade quilombola de Paratibe, as mulheres desempenham um forte
protagonismo dentro e fora do ambito familiar, ocupando “o lugar social, cultural, politico,
econdmico, educativo e ecoldgico do processo historico de organizagdo da comunidade”, o
que contribui para a emancipagédo delas e de outras pessoas do quilombo. (Brasil, 2012, p. 6).
Segundo Costa (2022), esse protagonismo feminino ndo é uma realidade apenas de Paratibe,
mas também de outras 7 comunidades quilombolas em 3 mesorregides (Sertdo, Zona da Mata

e Agreste) da Paraiba. Além disso, um dos principios da educacdo escolar quilombola é o
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reconhecimento do lugar das mulheres quilombolas na organizacdo dessas comunidades, o
que pressupde a existéncia de uma protagonismo feminino quilombola a nivel nacional.

Dealdina (2020, p. 37) ressalta a importancia da atuacdo feminina para a perpetuacao
da vida no quilombo que se manifesta com a educagdo quilombola:

No6s, mulheres quilombolas, temos um papel de extrema importancia nas
lutas de resisténcia, pela manutencédo e regularizagdo dos nossos territorios.
No quilombo ou na cidade, temos sido as guardias das tradi¢cGes da cultura
afro-brasileira, do sagrado, do cuidado, das filhas e filhos, das e dos grids, da
roca, das sementes, da preservacao de recursos naturais fundamentais para a
garantia dos direitos (Dealdina, 2020, p. 37).

A relacdo de senhoridade (respeito aos mais velhos e experientes) e a ancestralidade
séo valores centrais da cultura africana, constituindo a chamada pedagogia da ancestralidade,
como destacam Oliveira (2007, 2009, 2012). Essa abordagem também é conhecida como
pretagogia, segundo Petit (2015), ou como pedagogia Nagd, conforme Machado (2021).
Honrar os mais velhos e 0s ancestrais representa o respeito a sabedoria daqueles que vieram
antes de nds, fortalecendo o senso de coletividade e comunidade.

As DNEEQ (2012) ressaltam que a valorizagdo da sabedoria dos ancidos contribui
para o registro das préaticas e experiéncias educativas da comunidade quilombola, elemento
essencial para a construcdo de uma identidade coletiva e para o fortalecimento do sentimento
de pertencimento. Nesse sentido, Petit (2015) afirma que tais valores “nos fornecem uma
identidade coletiva, propiciando um sentimento de pertencimento” (p. 122).

Com relacdo a formacdo continuada ofertada pela SEDEC-JP, o professor Megé em
seu discurso apresentou como pontos positivos a realizacdo da formacdo no proprio ambiente
escolar, a participacdo de profissionais formadores direcionados a area quilombola e a
apresentacdo das producdes dos docentes da EMQASSM, “mostrando um panorama mais
especifico e real de acordo com nossa realidade, o que faz toda diferenca no processo do
ensino das nossas criancas” (Megé, professor de Arte, questionario respondido em
10/08/2024).

Antunes e Padilha (2010) apresentam a gestdo sociocultural das aprendizagens como
um dos eixos da Educacdo Cidada e Integral, pois o0 processo educativo em uma perspectiva
emancipadora e libertadora deve partir da realidade concreta e dos saberes dos educandos,
para que se possa agir e transformar a realidade social. Em face disso, percebe-se a
importancia do conceito freiriano de “leitura de mundo”.

O conhecimento tem uma fungéo social. As reflexdes e préaticas pedagogicas
devem contribuir para entender o contexto em que vivemos e 0 nosso estar
sendo neste mundo (Leitura do Mundo) e criar condi¢des de agir sobre este
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mundo (Reescrever o Mundo — transformacdo social) (Antunes; Padilha,
2010, p. 47).

O professor Megé em seu discurso traz como sugestdes para a melhoria da formacéo
continuada na EMQASSM a ampliacgdo das opg¢des de formadores e a inclusdo de “uma parte
pratica ligada a cada area do saber”. Esse discurso do professor Megé mostra o quanto 0s
docentes ainda estdo habituados com uma educacéo vertical, passiva e ingénua, o que Paulo
Freire (2008) chama de “educagdo bancéria”. Nao ¢ interessante que a SEDEC-JP traga um
“pacote pronto” relativo as praticas pedagogicas sobre diversidade étnico-raciais para a
EMQASSM. O ideal era os docentes de cada area do saber, por exemplo de arte, reunirem-se,
refletirem de forma critica e construirem coletivamente um material pedagdgico condizente
com a realidade da escola quilombola de Paratibe.

O professor Megé em seu discurso enfatiza as familias dos estudantes como o maior
desafio que ele enfrenta enquanto docente na escola quilombola de Paratibe. Segundo ele, as
familias “matriculam seus filhos em uma escola Quilombola e metade da comunidade ndo
tem sequer nocdo dos deveres e fazeres que uma escola Quilombola precisa ter para
repassar uma boa educa¢do para sua comunidade” (Megg, ibidem, grifo nosso).

Conforme o projeto politico pedagdgico da EMQASSM (2023), o total de estudantes
matriculados é de 1.638, oriundos da comunidade quilombola de Paratibe, além de outros
bairros vizinhos, tais como, Mucumagro, Nova Mangabeira, Valentina, Costa do Sol,
Gramame etc. Entretanto, apenas 155 estudantes se autodeclaram como quilombolas na
EMQASSM (Jodo Pessoa-PB, 2023). No primeiro momento, pode-se alegar o numero de
alunos matriculados declarados ndo quilombolas como o principal obstaculo para a solucéo
do problema com as familias da EMQASSM.

Contudo, o professor Megé em seu discurso fez a seguinte declaracdo: “Muitos
familiares ndo aceitam as questdes escolares, muitos ndo deixam os filhos sequer pisar no
quilombo em dia de atividade” (Megé, ibidem, grifo nosso). A partir dessa realidade, é
possivel concluir que o principal obstaculo é o preconceito ndo apenas racial, mas também
religioso, implementado por um dado discurso que demoniza os cultos de origem africana e
que repercute nas praticas sociais, inclusive da populacdo que vive no préprio quilombo.
Mudar essa realidade, ou seja, superar esse dado discurso hegemonico, € um desafio que deve
estar presente no curriculo escolar quilombola. No trecho “ndo deixam os filhos sequer pisar
no quilombo” revela de forma implicita o medo das familias, pois estas associam o quilombo

as religides de matriz africana, que ainda hoje enfrentam o racismo religioso.
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O racismo procura desacreditar sobre os valores culturais, impor climas de
desconfianca e medo em relagdo as religiGes. Nestes termos o racismo
procura afastar as pessoas das suas fontes de identidade e da sua cultura
original. A auséncia da cultura produz o enfraguecimento da identidade e
torna os afrodescendentes mais vulnerdveis a dominagdo ocidental (Cunha
Junior, 2009, p. 102).

O professor Megé em seu discurso identifica possiveis caminhos para vencer esse
obstaculo, ou em favor de uma mudanca social, como assevera Fairclough (2016), a saber: 1)
a EMQASSM realizar “mais encontros com os pais da comunidade, buscando uma forma de
conscientizar e de informar sobre direitos legais para uma educagao escolar Quilombola’; e
2) a EMQASSM “apresentar trabalhos recentes das criangas do fundamental I e II, bem
como pensar em atividades ligadas aos pais” (Megé, professor de Arte, questionario
respondido em 10/08/2024).

Conforme Schnorr (2010, p. 91), a pedagogia libertadora proposta por Paulo Freire
ndo utiliza a domesticacdo ou a doutrinacdo como instrumentos educativos, mas sim o
processo de conscientizacdo, cuja acdo mediadora é a dialogicidade, que promove 0 resgate
da humanizacdo. A acdo dialdgica é acdo-reflexdo, que problematiza, conscientiza e
transforma a realidade social. A conscientizacdo nao pode ser entendida como “um exercicio
individual, abstrato ou psicologizante”, mas sim em sua “dimensao concreta e coletiva”.

Isso significa que a aproximacdo com as familias dos estudantes da EMQASSM deve
acontecer por meio de encontros que utilizem metodologias participativas, as quais
considerem a palavra, a escuta, a criatividade e a interacdo entre todas as pessoas presentes. O
didlogo requer o “exercicio da humildade, no reconhecer-se como aprendiz e nunca como 0
‘dono(a) da verdade’. A ignordncia ndo estd s nos outros, temos que reconhecer a
contribuicao dos outros, ndo somos autossuficientes” (Schnorr, 2010, p. 90).

Quanto ao dialogo entre educacgéo popular e educacao escolar quilombola, o professor
Megé em seu discurso realiza uma reflexdo critica sobre a tensdo entre o saber popular e 0
saber cientifico no meio académico. Para ele,

se pensarmos a etimologia da palavra ‘popular’ em si, ja nos chama
atencdo, pois, para as instituicdes académicas, tudo que estd fora do
ambiente escolar é popular, e n6s sabemos que o pensamento precisa ser
diferente. Pois, educacdo popular junto a educacdo quilombola quebra
esse estigma académico de uma educacdo quadrada e moldurada. Mas, é
preciso um trabalho forte na comunidade para que essa alianca possa ter
amplo sucesso (Megé, ibidem, grifo nosso).

No dmbito académico, é recorrente o enaltecimento do saber cientifico em detrimento

do saber popular, perpetuando relacdes de poder no campo episttmico. No entanto, na
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perspectiva da educagdo popular, conforme a concepcao de Paulo Freire (2009), “ndao ha
saber mais ou menos, ha saberes diferentes”. Essa abordagem nos instiga, enquanto
educadores, a refletir criticamente sobre nossa postura diante dos saberes originados das
experiéncias e das relagbes socioculturais dos educandos, como ocorre, por exemplo, na
educacdo quilombola, que valoriza e respeita as especificidades culturais e historicas dessas
comunidades.

No item seguinte, analisamos outro enunciado que emergiu no discurso dos
professores, igualmente relevante para refletir e construir um curriculo na perspectiva da
educacdo afrocentrada e da mudanca social, como assevera Fairclough (2016): a cultura

popular como elemento imprescindivel nessa abordagem.

5.1.2 Jackson do Pandeiro: “Ndo se trata de negar outras culturas, mas de ter um olhar

para a cultura local e fortalecé-la”

Ap0s a andlise do questionario aberto, respondido pelo professor de arte Jackson do
Pandeiro, identificamos que o termo “cultura popular” se destacou como o mais frequente em
seu discurso. Diante disso, entramos em contato novamente de modo informal com o
professor, a fim de compreendermos a sua perspectiva sobre o assunto, entdo Ihe indagamos:
“Professor, como o senhor percebe sua relagdo pessoal e profissional com a cultura
popular? O que ela representa para o senhor enquanto ser no mundo?”. Em resposta, 0
professor apresentou o discurso que segue, marcado por uma forte carga de memdria afetiva e
um sentido de pertencimento cultural, como podemos observar no excerto abaixo.

Quando crianca eu assistia aos desfiles das tribos indigenas do carnaval na
rua ao lado da minha casa. Passei anos sem ver, mas a partir de 2007
guando vi a apresentacdo de uma tribo, a lembranca veio bem forte. Passei
a filmar o carnaval tradicdo de Jodo Pessoa todos os anos a partir de 2008.
Conheci os grupos, criei lacos. Também passei a dar atencédo aos cocos e
cirandas e aos indios nativos Potiguaras da Baia da Trai¢do. Esses grupos
sdo fonte de muito conhecimento: masica, danca, historia, poesia, artes
visuais, encenagdes.... e tudo isso deveria ser transformado em contetdo
para sala de aula (Jackson do Pandeiro, professor de Arte, questionario
respondido em 16/09/2024, grifo nosso).

O engajamento do professor Jackson do Pandeiro no campo da cultura popular teve
inicio na inféancia, o que repercutiu até hoje em sua vida adulta e profissional. Quer dizer, ele
reconhece e valoriza os saberes populares afro-indigenas, logo defende a transformacao
desses saberes em contetidos voltados para a sala de aula. Esse fato so reforca a importancia
da educagéo infantil para a construcdo de uma sociedade brasileira antirracista.
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Segundo Trindade (2005), no contexto escolar, a construcdo das identidades e das
visdes de mundo dos estudantes ocorre principalmente durante a educacdo infantil, o que
pode contribuir para 0 combate ao racismo na escola. Ademais, a educagédo infantil
proporciona espacos privilegiados de vivéncias, onde as criangas sdo capazes de compreender
os valores civilizatdrios afro-brasileiros, a exemplo da circularidade, oralidade, musicalidade,
ludicidade, ancestralidade, que podem se expandir para além dos muros da escola.

O conceito de cultura popular ndo se restringe a ideia de “como o povo entende ¢
expressa 0 seu mundo € como o povo se compreende nas suas relacdes com o seu mundo”
(Freire, 1989, p. 42). Cultura popular na concepcdo de Paulo Freire ndo é sindnimo
simplesmente de “tradi¢des do povo” e de folclore, pois ela € uma categoria ideoldgica e
politica, cujo papel social é fortalecer a consciéncia de classe e assim mobilizar as
organizagOes populares para a transformacéo social em prol das camadas populares, reforca
Brand&o (2002).

Na mesma linha de pensamento, o professor Jackson do Pandeiro em seu discurso
defende que “a cultura popular é um meio para elevar a autoestima de um povo, de uma
comunidade, cidade, estado ou pais. Vem da base, fortalece a identidade de um povo”
(Ibidem, grifo nosso). Além disso, a cultura popular simboliza a resisténcia cultural do povo
negro, “que faz com que possamos falar hoje das religides afro-brasileiras, da masica negra
ou da cultura negra simplesmente” (Munanga, 1990, p. 112). No contexto da escola ¢ da
comunidade quilombola de Paratibe, essa resisténcia cultural negra é expressa em suas
apresentacdes culturais de coco de roda, ciranda, capoeira, maculelé, conforme podemos

verificar nas Figuras 16, 17 e 18.

Figura 16 - Apresentagdo do grupo de danga “As Afrodescendentes” no Dia da Consciéncia Negra da
EMQASSM, interpretando a miisica “Canto das Trés Racas”
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Fonte: Arquivo da autora (2023).
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Figura 17 - Apresentagdo de Maculelé do grupo de danga “As Afrodescendentes” no Dia da Consciéncia
Negra da EMQASSM

Fonte: Arquwo da autora (2023)

Figura 18 - Apresentagdo de Coco de Roda do grupo de danga “As Afrodescendentes” no Dia da
Consmenma Negra da EMQASSM
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Fonte: Arquivo da autora (2023).

No questionario intitulado “Identifica¢do dos Docentes”, respondido em 16 de maio
de 2024, Jackson do Pandeiro identificou-se como homem branco, de 48 anos, residente em
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area urbana, com titulo de mestre em Educacdo Musical e mais de 10 anos de experiéncia
docente. Na EMQASSM, atua como professor efetivo de Arte hd entre 7 e 10 anos. No
entanto, encontra-se atualmente em regime de readaptacdo funcional devido a problemas de
salde associados a indisciplina, ao desinteresse e ao elevado nimero de estudantes em sala de
aula.

Como refletir sobre a presenca dos valores civilizatorios afro-brasileiros da
circularidade, da oralidade e da ludicidade em sala de aula sem antes ter um olhar sensivel
para aquele docente que se sente desvalorizado e desmotivado em sua profissdo? O termo
“readaptado” me trouxe a mente as categorias freirianas da voca¢do do “ser mais”, da
amorosidade e da humanizacao no processo educativo. “Nao acredito que, sem uma espécie
de ‘amor armado’, como diria o poeta Thiago de Mello, educadora e educador possam sobre-
viver as negatividades de seu que-fazer. As injusticas, ao descaso do poder publico, expresso
na sem-vergonhice dos saldrios” e nas condi¢des de trabalho deplordveis, a exemplo da
superlotacdo em salas de aula (Freire, 1997, p. 38).

No livro Pedagogia da Indignacdo: Cartas Pedagdgicas e outros escritos, Paulo
Freire (2000) deixa bem claro a sua aversdo a licenciosidade - a liberdade sem limites, em que
o0 educando faz o que quer - e ao autoritarismo - a tirania, em que o educando jamais pode
exercer a sua liberdade. E fundamental a tensa e dramaética relacdo entre autoridade e
liberdade, para que os sujeitos sociais envolvidos no processo educativo se humanizem e
aprendam sobre o respeito as diferencas, a firmeza do carater e a democracia.

Na pergunta relativa ao seu fazer didatico-pedagogico na EMQASSM, o professor
Jackson do Pandeiro afirmou que estava “readaptado, fora de sala de aula. No entanto,
continuo desenvolvendo atividades relacionadas a cultura popular nordestina, que tem
muitos aspectos quilombolas, como a ciranda e o coco” (Jackson do Pandeiro, professor de
Arte, questionario respondido em 23/07/2024, grifo nosso).

Durante as observagdes participantes, presenciamos uma atividade interdisciplinar do
professor Jackson do Pandeiro com mais duas docentes, uma polivalente e outra de arte, que
reuniu cerca de 20 estudantes no espaco do refeitdério da EMQASSM. A historia, o ritmo, o
canto e a danca da ciranda foram vivenciadas pelos docentes e estudantes nessa atividade
pedagdgica. Alguns educandos aprenderam a tocar os instrumentos da ciranda (zabumba,
agogd, ganza, caixa de guerra), porém todos dancaram ciranda, trazendo os valores
civilizatorios afro-brasileiros (circularidade, musicalidade, oralidade e ancestralidade) para

dentro da escola.
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Conforme o discurso do professor Jackson do Pandeiro, a efetivacdo de um dado
curriculo quilombola depende da incorporacdo de “prdticas pedagdgicas que vao além das
aulas convencionais. Criar, testar, trazer praticas pedagogicas ladicas que envolvam
circularidade, musicalidade, arte em geral, saberes e praticas da comunidade etc. ” (Ibidem,
grifo nosso). No contexto de uma escola quilombola, a contacdo de historia enquanto arte-
educacdo é um importante recurso didatico, pois faz parte da ontogénese humana. A crianga
cresce embalada pela voz doce e suave de sua mée, que conta as historias repassadas de
geracdo em geracéo.

O ouvir historias pode estimular o desenhar, 0 musicar, o sair, o ficar, o
pensar, 0 teatrar, o imaginar, o brincar, o ver o livro, o escrever, 0 querer
ouvir de novo (a mesma histéria ou outra). [...] A narracdo é um
antiquissimo costume popular que podemos resgatar da noite dos séculos,
mas nunca tecnifica-la com elementos estranhos a ela (Abramovich, 1997, p.
23).

Além disso, nas culturas africanas, as historias orais sdo meios de transmisséo e de
valorizacdo das origens e dos conhecimentos ancestrais de uma coletividade, logo
possibilitam aos ouvintes uma identificagdo social. Na tradicdo africana, os Gridos sdo 0s
detentores da arte de contar histérias, que no Brasil foram ressignificados e personificados por
meio dos mestres da cultura popular.

O professor Jackson do Pandeiro em seu discurso assume que ainda precisa aprender
muito sobre educacdo escolar quilombola, porém para Paulo Freire essa € a raiz da educacao,
ou seja, a categoria freiriana do inacabamento ou da inconclusdo humana. No livro Educacao
e Mudanca, Freire (2008, p. 27) traz essa reflexéao

O cdo e a arvore também sdo inacabados, mas 0 homem se sabe inacabado e
por isso se educa. N&o ha educacdo se o0 homem fosse um ser acabado. O
homem pergunta-se: quem sou eu? de onde venho? onde posso estar? O
homem pode refletir sobre si mesmo e colocar-se num determinado
momento, numa certa realidade:; é um ser na busca constante de ser mais e,
como pode fazer esta auto-reflexdo, pode descobrir-se como um ser
inacabado, que esta em constante busca.

Quando o professor Jackson do Pandeiro se reconhece enquanto ser inconcluso no
campo da educacao escolar quilombola, é importante porque, ndo sendo um docente oriundo
de comunidade quilombola, supde que ele esteja sempre em busca de recriar e de renovar as
suas praticas pedagogicas, para que contribua com a chegada dos saberes e dos fazeres
quilombolas até a escola de Paratibe.

No discurso sobre o dialogo entre educacdo popular e educacdo escolar quilombola, o
professor Jackson do Pandeiro afirma que a educacdo escolar quilombola por si s6 ja é uma
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educacdo popular, pois “os saberes e prdticas quilombolas sdo populares: comidas, festas,
dancas, conhecimento de plantas medicinais, historia etc.” (Jackson do Pandeiro, professor
de Arte, questionario respondido em 23/07/2024, grifo nosso). Nesse trecho, percebe-se a
visdo equivocada que ele tem sobre educacéo popular, pois a limita as questdes folcléricas.

Além disso, hd uma diferenca entre educacdo quilombola e educacdo escolar
quilombola. A primeira se refere ao compartilhamento de saberes e praticas entre os membros
das comunidades quilombolas, que ensina o modo ser quilombola, enquanto a segunda é uma
modalidade de ensino desenvolvida em escolas localizadas em territérios quilombolas ou que
atendem estudantes quilombolas. Somando a isso, nesta pesquisa, defendemos a educacao
popular na concepcdo de Paulo Freire, logo ndo se resume conceitualmente a educacao
do/para 0 povo, mas sim uma educacdo que problematiza a realidade concreta, a partir do
didlogo, da criticidade e da préaxis, a fim da conscientizagdo, da humanizacdo, da
emancipacao e da transformacéo social.

A educacéo libertadora, problematizadora, ja ndo pode ser o ato de depositar
e narrar, ou de transmitir ‘conhecimentos’ € valores aos educandos, meros
pacientes a maneira da educagdo ‘bancaria’, mas um ‘ato cognoscente’. [...]
Educacdo problematizadora consiste de carater autenticamente reflexivo,
implica num constante ato de desvelamento da realidade (Freire, 2005, p.
78).

Diante o exposto, o professor Jackson do Pandeiro revela uma compreensdo de
educacdo popular que ndo coaduna com aquela que defendemos com Freire, numa
perspectiva libertadora e transformadora da realidade de vidas dos excluidos. A educacéo
popular ndo se encontra circunscrita as festividades folcléricas, mas pode encontrar nelas os
espacgos gue oportunizem aos sujeitos envolvidos a melhor observar e analisar sua realidade
de vida, a partir da cultura popular como elemento de afirmacg&o identitéria.

Com relacdo a formacéo continuada ofertada pela SEDEC-JP, o professor Jackson do
Pandeiro em seu discurso faz uma critica ao afirmar que “atualmente a formagdo geral
oferecida pela SEDEC ndo contempla os aspectos especificos da escola. Entretanto, a
propria escola tem realizado momentos de ‘forma¢do quilombola’ durante o planejamento
pedagdgico mensal” (Jackson do Pandeiro, professor de Arte, questionario respondido em
23/07/2024).

Segundo a diretora pedag6gica da EMQASSM (2025), o curso de formacéo
continuada na perspectiva da Educacéo para as RelagBes Etnico-raciais e da Educacio Escolar
Quilombola ndo foi realizado totalmente de forma autdbnoma, pois recebeu o apoio da

SEDEC-JP. Os encontros ocorreram mensalmente no periodo de marco a dezembro de 2024 e
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no horario das 10 as 12 horas. Além disso, participaram como mediadores professores
universitarios, pesquisadores, professores da prépria escola e uma lideranca politica da
comunidade quilombola de Paratibe (Ana), que debateram sobre orientacdes e delimitacdes
para uma educacdo antirracista e escolar quilombola. No Quadro 11, abaixo, disponibilizamos
o cronograma do curso de formacao continuada voltado aos docentes da EMQASSM no ano
de 2024.

Quadro 13 - Cronograma do Curso de Formag&o Continuada Etnico-Racial e Quilombola na EMQASSM em

2024
Més/2024 Data Contetdo programético/Bibliografia Responsavel Responsavel
Educacéo Escolar Quilombola na Paraiba Waldeci Ferreira
FERREIRA CHAGAS, W. EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: UM Chagas
Marco DESAFIO NA FORMACAO E NA PRATICA DE PROFESSORES/AS. | (DH/NEABI/UE
Mneme - Revista de Humanidades, [S. L], v. 24, n. 47, 2023. Disponivel em: PB)
https://periodicos.ufrn.br/mneme/article/view/21715. Acesso em:; 19 fev.
2024,
O processo histérico da comunidade quilombola de Paratibe Joseane Pereira
Abril GONGCALVES, Maria Ronizia P. Relatério Antropoldgico de Reconhecimento da
e Delimitacdo do Territério Quilombola de Paratibe. INCRA, Jodo Pessoa Silva Santos
2010.pdf (Lider
quilombola)
Orientacdes para implementacdo da Lei 10.639/03 no municipio de Jodo | Lucian Souza da
Pessoa Silva
Maio Resolugdo n. 1, de 17 de junho de 2004. Diretrizes Curriculares Nacionais (SEDEC/JP)
para a Educagio das Relagbes EtnicoRaciais e para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/res012004.pdf.
Educacéo Escolar Quilombola e Educagéo Antirracista Ana Paula
SILVA, A. R. da; FERREIRA, A. P. R. de S. Gestéo participativa em escolas Romao
Junho quilombolas: O protagonismo da comunidade quilombola de Conde -PB | de Souza Ferreira
(Gurugi e Ipiranga) na descolonizagdo das praticas de gestdo escolar. (CE/UFPB)
Educacdo e Fronteiras, Dourados, v. 11, n. esp.1, p. e021012, 2021. DOI:
10.30612/eduf.v1liesp.1.16498. Disponivel em:
https://ojs.ufgd.edu.br/index.php/educacao/article/view/16498. Acesso em: 19
fev. 2024.
Escravidéo e lutas por liberdade na Paraiba Matheus
Julho GUIMARAES, Matheus Silveira. Diaspora africana na Paraiba do Norte: Guimaraes
trabalho, tréafico e sociabilidade na primeira metade do século XIX. 2015. 312 (SEDEC)
f. Dissertagdo (Mestrado em Historia) - Universidade Federal da Paraiba, Jodo
Pessoa, 2015.
Direitos territoriais e culturais das comunidades quilombolas
NASCIMENTO, Pablo Honorato. Direitos territoriais e culturais das | Pablo Honorato
Agosto | comunidades quilombolas o caso de Paratibe frente a expanséo urbana de Jodo Nascimento
Pessoa Disponivel em: (Advogado)
https://docs.google.com/file/d/0B_jlZF002awzVVVwUFpsTK56NEE/edit.
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Setembro | Religiosidades afro-brasileiras Wallace Gomes
LIMA, Vamir. CULTOS AFRO-BRASILEIROS NA PARAIBA: memériaem | Ferreira de Souza
construcdo. (UFCG)

Outubro | A Lei 11.645/08 e a Cultura Indigena no cotidiano escolar Grupo de
SILVA, E. Ensino e sociodiversidades indigenas: possibilidades, desafios e Pesquisa
impasses a partir da lei 11.645/2008. Mneme - Revista de Humanidades, [S. Abaiara —

I, wv. 15, n. 35 ~p. 21-37, 2015. Disponivel em: Estudos
https://periodicos.ufrn.br/mneme/article/view/7485. Acesso em: 22 abr. 2022. indigenas da
Paraiba/UFPB
Plinio Rogenes
Novembro | Vivéncias da Escola Municipal Quilombola de Franca Dias
(Escola
Quilombola)
Dezembro | Momento avaliativo da formacéo Equipe da Escola

Fonte: Elaborado pela autora em janeiro de 2025. Informages obtidas através da ementa elaborada pela
SEDEC-JP, que foi disponibilizada pela diretora pedagdgica da EMQASSM.

A partir do cronograma acima, constata-se que a participagdo da comunidade
quilombola e de suas liderancas na EMQASSM ¢ ainda reduzida, pois costuma se resumir a
lideranca quilombola Joseane Pereira da Silva Santos (Ana). No entanto, no quilombo de
Paratibe, existem outras liderancas politicas e culturais, que também poderiam contribuir com
a socializacdo de saberes e de fazeres oriundos da ancestralidade negra nesse curso de
formacdo continuada. No dia 17 de dezembro de 2024, conversamos informalmente com o
professor Dr. Waldeci Ferreira Chagas, onde ele afirmou que em todas as suas participacfes
nas formacdes continuadas da EMQASSM sempre defendeu a importancia da presenga dos
saberes da comunidade, representados pelos grids, mestres e liderancas politicas, no curriculo
escolar quilombola de Paratibe. Em seu discurso, o professor Waldeci Chagas também
enfatizava a relevancia dos quilombolas de Paratibe serem convidados para discutir 0 que a

%3

escola deveria ensinar aos seus filhos(as), porém segundo ele os docentes “faziam caras e
bocas quando eu colocava essa questdo”. A expressao facial “caras ¢ bocas” nos faz supor
que os docentes da EMQASSM ndo concordam com essa interagdo entre escola-comunidade
quilombola de Paratibe.

Essa suposicao é confirmada em um dos encontros do curso de formagéo continuada
étnico-racial e quilombola ofertado na EMQASSM. No dia 6 de abril de 2024, houve a
participacdo da lider comunitaria do quilombo de Paratibe, Joseane Pereira da Silva Santos
(Ana), a qual fez uma fala brilhante sobre os aspectos histérico, politico, socioecondmico e
demografico da comunidade negra de Paratibe. Contudo, durante a observacdo participante,

constatamos que a presenca de Ana ndo foi aproveitada pela equipe docente, pois poucas
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perguntas foram feitas para ela. Além disso, durante a apresentacdo de Ana, a diretora teve
que pedir siléncio aos docentes presentes devido as conversas paralelas entre eles.

No intervalo, informalmente, comentamos o fato com uma das professoras de Arte
sobre o desrespeito que sentimos a fala de Ana, entdo ela concordou e complementou: “no
encontro anterior com o professor Waldeci Chagas, todos ficaram em siléncio e prestaram
atengdo”. O corpo docente da EMQASSM é constituido por graduados, mestres e doutores,
logo alguns dos professores ainda presos as vaidades académicas podem compreender que
existe uma hierarquia entre o saber popular de Ana e o saber cientifico do professor
universitario, Waldeci Chagas. O cenério discursivo presenciado na formacdo nos possibilita
concordar com Arroyo (2010, p. 258) ao afirmar que

O povo tem projeto de futuro para si, para seus filhos. E preciso dialogar
com ele, descobrir seus sonhos. Ele tem memodria. [...] Meméria da realidade
opressora marcada na pele. Meméria, também, das resisténcias e das
conquistas. Essa é uma pedagogia para um Projeto Popular praticada por
Paulo Freire e pela Educagdo Popular (Arroyo, 2010, p.258).

Nesse sentido, conforme estabelecem as DCNEEQ (2012), o curriculo e o projeto
politico-pedagdgico de uma escola quilombola devem refletir e dialogar com a realidade da
comunidade local, como é o caso da comunidade negra de Paratibe. Nessa perspectiva, a
lideranca comunitaria de Ana emerge como um elo essencial entre a escola e a comunidade,
favorecendo essa interlocucdo. Assim, a potencialidade contra-hegemonica e transformadora
da escola quilombola reside na articulacdo entre os saberes ancestrais € o conhecimento
cientifico promovido no espaco escolar. Em outras palavras, trata-se de superar praticas
sociais escolares historicamente marcadas pelo silenciamento das epistemologias negras,
impostas por elites dominantes, e avancar rumo ao reconhecimento e didlogo com outras
formas de saber, especialmente aquelas oriundas da ancestralidade quilombola de Paratibe e
de suas vivéncias cotidianas.

O professor Jackson do Pandeiro em seu discurso trouxe como sugestdes para a
melhoria da formagdo ofertada pela SEDEC-JP: 1) uma formagdo continuada condizente com
a realidade especifica da escola e da comunidade quilombola de Paratibe; 2) durante a
formacdo continuada, inserir conteldos étnico-raciais nas diversas disciplinas (Lingua
Portuguesa, Historia, Geografia, Arte, Biologia, Matematica, Fisica, Lingua Estrangeira,
Educacdo Fisica); e 3) “aproveitar os momentos de formag¢do continuada para a produgdo de
materiais didaticos sobre o tema, principalmente contemplando a cultura popular local”
(Jackson do Pandeiro, professor de Arte, questionario respondido em 23/07/2024, grifo

N0sso).



208

A partir desse discurso do professor Jackson do Pandeiro, € possivel constatar uma
discrepancia na abordagem dos contetdos étnico-raciais em algumas disciplinas e dos saberes
populares durante a formagdo continuada voltada & escola quilombola de Paratibe ofertada
pela propria SEDEC-JP. Um dos motivos pode ser a auséncia de leis*® que atendam as
especificidades de uma educacdo escolar quilombola na Rede Municipal de Ensino de Jodo
Pessoa. No ambito municipal, a aprovacéo de uma legislacédo voltada para a educacéo escolar
quilombola geraria politicas publicas educacionais quilombolas, cujos recursos publicos
seriam utilizados na producdo de materiais pedagogicos especificos e na formagéo continuada
adequada para os docentes. Além disso, a legislacdo orientaria a implementacdo de uma
educacdo escolar quilombola em Paratibe.

Atualmente, a SEDEC-JP utiliza como base legislativa a Resolugdo n°® 3/2022 do
Conselho Municipal de Educacdo de Jodo Pessoa-PB, que traz as orientacOes para a
implementacio da Educacdo para as Relages Etnico-Raciais na escola quilombola de
Paratibe, uma das recomendagdes é “assegurar um trabalho sistematico, que dialogue com a
tematica étnico-racial, nos componentes de Lingua Portuguesa e Histéria, em razdo da
ampliacdo de carga horaria conforme concebe a Resolu¢cdo n° 3/2007 do Conselho
Municipal de Educagdo” (Jodo Pessoa, 2022, grifo nosso). Contudo, as DCNEEQ (2012) ndo
priorizam disciplinas especificas, mas sim sugerem que 0s contetidos das diversas disciplinas
sejam trabalhados sob uma perspectiva interdisciplinar, de modo que articulem os
conhecimentos escolares com os conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas.

Quanto a relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, o professor Jackson do
Pandeiro em seu discurso percebe um avanc¢o, pois “aos poucos, a comunidade quilombola
tem ocupado espagos na escola, como funcionarios de servi¢cos gerais, professoras
polivalentes e como ja disse, a lider — Ana — participando ativamente da formacao
continuada e reunides em geral da escola”. Agora, “é necessdrio que haja ‘vontade
politica’ da SEDEC, para que isso melhore cada vez mais” (Jackson do Pandeiro, ibidem,
grifo nosso).

Nesse discurso, o professor Jackson do Pandeiro traz a categoria freiriana da
politicidade. Paulo Freire ndo considerava a politicidade da educa¢do como partidarismo, mas
sim defendia a ideia de que ndo ha neutralidade na educagdo. No prefacio do livro Educacéo

e Mudanca, Gadotti (2008, p. 14) enfatiza que, depois de Paulo Freire, ninguém pode ignorar

%0 Vale salientar que existe o dispositivo legal “Orientagdes para implementacdo da Lei n°® 10.639/03 no
municipio de Jodo Pessoa”, porém ainda ndo existe um voltado para a implementacdo da educagdo escolar
quilombola na Rede Municipal de Ensino de Jodo Pessoa (PB).
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que “a educagdo ¢ sempre um ato politico”. A negligéncia da gestdo da SEDEC-JP frente a
educagdo escolar quilombola em Paratibe assume um compromisso “CoOnsigo mesmos, com
seus interesses ou com os interesses dos grupos aos quais pertencem” (Freire, 2008, p. 19).
Certamente, esse compromisso social ndo estd a favor das camadas populares, a exemplo da
comunidade negra de Paratibe.

O professor Jackson do Pandeiro em seu discurso afirma que “romper padrdes de
comportamento e preconceitos continua sendo um desafio, principalmente entre os
estudantes mais velhos que estdo acostumados ao que foi estabelecido ao longo dos anos”
(Jackson do Pandeiro, professor de Arte, questionario respondido em 23/07/2024, grifo
nosso). A discriminacdo e o preconceito racial sdo problemas ainda desafiantes para os
docentes no contexto da EMQASSM. Os educandos mais velhos sdo o principal obstéaculo,
porque passaram mais tempo sob o jugo de uma educacdo bancéria (autoritaria e passiva) e de
um racismo estrutural presente na sociedade brasileira.

Conforme Valente (1998), o preconceito racial consiste em uma ideia preconcebida
sobre a inferioridade de uma raca em relacdo a outra, isenta de razéo refletida, enquanto a
discriminacdo racial é a expressdo de um comportamento, uma atitude ou uma agdo que trata
de forma diferente uma pessoa por sua cor de pele. A partir de um modelo educacional que
priorize a problematizacdo, a pesquisa e a vivéncia da realidade escolar, Lopes (2005) propde
que professor e estudantes se organizem

em comunidades de aprendizagem, onde cada um chegue com seus saberes e
juntos va@o construir novos conhecimentos num processo de trocas
constantes, desmistificando situagbes de racismo, preconceito e
discriminacdo arraigados nos grupos sociais e nas pessoas individualmente
(Lopes, 2005, p.189).

Ao longo de 10 anos de atuacdo do professor Jackson do Pandeiro na EMQASSM,
pode identificar uma mudanca social ndo apenas nos estudantes, mas também em toda a
equipe pedagodgica, pois hoje existem “meninas com orgulho de sua cor, religido e
penteados, professores buscando qualificagdo e desenvolvendo atividades inovadoras” na
escola quilombola de Paratibe. Segundo Biko (1990, p. 41), “o primeiro passo ¢ fazer com
gue o0 negro encontre a si mesmo, insuflar novamente a vida em sua casca vazia, infundir nele
o orgulho e a dignidade”. Portanto, a participacdo de todos na promog¢ao do amor a si € ao
proximo e fundamental para a luta contra o racismo na escola.

No item seguinte, a educadora Dandara vai ressaltar em seu discurso sobre a

importancia da incluséo da diversidade no espaco escolar quilombola em Paratibe.
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5.1.3 Dandara: “é importante vivermos as diversidades, ndo podemos trabalhar excluindo”

Durante a andlise do questiondrio da professora de educacdo fisica Dandara,
constatamos que ela enfatizou ao longo de seu discurso dois enunciados: respeito e
diversidade. No discurso referente a efetivacdo da educacéo escolar quilombola em Paratibe,
é notavel que ela defende um curriculo escolar na perspectiva da diversidade, logo apoia a
chamada educac&o inclusiva, que é

[...] a prética da inclusdo de todos, independente de seu talento, deficiéncia,
origem socioecondmica ou cultural. Quer dizer, se estende a negros,
brancos, géneros diferentes, povos indigenas, homossexuais, heterossexuais,
quilombolas, surdos, ouvintes, pessoas com deficiéncia e toda a diferenca
constitutiva do espaco escolar (Carvalho, 2004, apud Uhmann, 2020, p. 8).

Esse posicionamento é confirmado quando a professora Dandara (questionario
respondido em 17/07/2024, grifo nosso) afirma que: “o curriculo quilombola é importante
sim, mas € importante vivermos as diversidades, ndo podemos trabalhar excluindo”. No
primeiro momento, cogitamos uma possivel exclusdo de estudantes ndo negros dentro da
escola quilombola de Paratibe. Diante disso, entramos em contato novamente com ela de
modo informal para sanar essa davida e ela (questionario respondido em 30/09/2024) nos
respondeu: “ndo, quando falo essa palavra [diversidades] inclui todos...diversidade/mistura,
independente de cor, o respeito tem que existir”’. Em suma, a professora Dandara defende a
concepcao da educacdo inclusiva que possui um viés neoliberal.

Em 1990, uma forte mobilizacdo e articulacdo empresarial promoveu o lema
“Educagdo para Todos” em prol de uma reforma da educagdo publica na América Latina e no
Caribe por meio de uma Conferéncia Mundial sediada na Tailandia. No Brasil, a prépria
Constituicdo de 1988 reconheceu a educagdo como “um direito de todos e um dever do
Estado e da familia”. A inclusdo do termo “todos” ndo garantiu a vivéncia dos direitos
humanos no cotidiano escolar, pois essa educacao publica dita “para todos” nao incluia a
histdria e a cultura africana e indigena no curriculo escolar. Em face dessa realidade, ap6s as
reivindicagdes do movimento negro, surgem a partir de 2003 as diversas legislagcbes que
tratam da educacdo para as relacdes étnico-raciais, educagdo indigena e quilombola. Entre
elas, podemos citar

A implementacdo da lei 10.639/03 e de suas respectivas diretrizes
curriculares nacionais vem se somar as demandas do Movimento Negro, de
intelectuais e de outros movimentos sociais, que se mantém atentos a luta
pela superacdo do racismo na sociedade, de um modo geral, e na
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educacdo escolar, em especifico. Estes grupos partilham da concepcao de
que a escola é uma das institui¢des sociais responsaveis pela construcéo
de representacdes positivas dos afro-brasileiros e por uma educacéo que
tenha o respeito a diversidade como parte de uma formacéao cidada.
Acreditam que a escola, sobretudo a publica, exerce papel fundamental na
construcdo de uma educacdo para a diversidade (Gomes, 2008, p. 96, grifo
n0sso).

No dialogo entre educacdo popular e educacdo escolar quilombola, a professora
Dandara (lbidem, grifo nosso) entende que é preciso “priorizar o RESPEITO%, [...] Quando
falo no respeito, ndo é sobre mudar o espaco pra ser s6 de negro e branco e demais cores e
etnias, por isso falo na diversidade e respeito, temos que aprender que 0 mesmo cabe todos
sem diferenca”.

A proposta do curriculo quilombola ndo é a exclusdo da diversidade no contexto
escolar de Paratibe, mas sim fazer com que os estudantes quilombolas sejam respeitados no
ambiente escolar e 0s nao quilombolas aprendam ‘“a tratar dignamente seus colegas
quilombolas, sua histéria e cultura, assim como conhecer suas tradi¢fes, relacdo com o
trabalho, questdes de etnodesenvolvimento, lutas e desafios” (Brasil, 2012, p. 26). O discurso
da professora Dandara ao defender que em um mesmo espaco devem caber todos sem
distincdo é bonito, porém a realidade é que o racismo enquanto pratica diaria e difusa atinge
de modo direto os estudantes negros e quilombolas, por isso a importancia de uma educagao
escolar quilombola. No discurso referente a relacdo escola-comunidade, a professora Dandara
apresentou a seguinte mudanca no contexto da EMQASSM:

Para te dizer, na época, que entrei na escola, nossos proprios alunos nao se
aceitavam, nado falavam onde moravam, entende? Quando tinham esses
papos, conversas informais sobre esses contetidos (sobre o0 negro mesmo, de
direitos, que também pertenciam a sociedade, que eram gente da gente),
eles se fechavam, ndo participavam nessas conversas em sala... mas isso
13 anos quase, depois fomos conseguindo enquanto escola, trabalhar com
eles, insistindo, sabe? Conseguimos que eles saissem de onde se
encontravam, e foram se soltando mais, vivenciando, participando das
aulas, soltando os cabelos, se pintando e hoje protagonizando nas
vivéncias...mostrando a sua cara. De certo que tinham varios problemas
como o bullying, falta de respeito pela cor, a fala...mais hoje tudo ta muito
mais colorido e lindo... Diante disso, trabalhos e prdticas utilizando do
espaco fisico da comunidade. Apresentacdo de dancas e outras, trazendo o0s
alunos pertencentes a comunidade inseri-los nesses projetos (Dandara,
professora de Educacgdo Fisica, questionario respondido em 17/07/2024,
grifo nosso).

31 A palavra “respeito” foi grafada em caixa alta e sublinhada, o que de acordo com a linguagem da internet
corresponde a um grito no sentido de grosseria, porém, a intencdo da professora Dandara em seu discurso foi
chamar a atencéo do leitor.
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Os trechos “ndo se aceitavam”, “ndo falavam onde moravam”, “se fechavam”, “ndo
participavam” revelam a opressao que negros e negras quilombolas de Paratibe herdaram em
suas praticas sociais, assumindo de modo ingénuo o discurso do opressor e as consequéncias
cruéis do racismo. O racismo é uma realidade tdo opressora, que os docentes da EMQASSM
vém “insistindo” em combaté-lo ao longo de “13 anos quase”. Ser negro, reconhecer-se negro
e ser reconhecido como negro “nunca deveria ser motivo de vergonha, negacdo e racismo,
mas de reconhecimento, respeito e valorizacdo. Significa trazer no corpo, na cultura e na
historia a riqueza de uma civilizacdo ancestral e um processo de luta e resisténcia que
continua agindo no mundo contemporaneo” (Gomes, 2008, p. 82).

A professora Dandara em seu discurso ao utilizar o termo “falta de respeito pela cor”
busca suavizar, amenizar e minimizar o peso do sentido denotativo da palavra “racismo”,
através de uma figura de linguagem chamada de eufemismo. Talvez, ela ndo tenha utilizado a
palavra “racismo” de modo explicito por saber que ¢ um crime inafiancavel e imprescritivel,
conforme a Constituicdo brasileira de 1988, porém a ocultacdo da existéncia e da producdo do
racismo nas relagdes interpessoais acaba por dificultar o seu combate e a sua superagdo no
contexto escolar. O encobrimento do racismo na escola contribui para a perpetuacdo dos
tratamentos desiguais, 0 que impede a efetivacdo de oportunidades igualitarias a todos os
estudantes.

Ainda na relacéo escola-comunidade, a professora Dandara (Ibidem, grifo nosso) em
seu discurso apresenta os seguintes desafios: 1) “A comunidade se apresentar mais como
comunidade, melhorar nas redes sociais, midias e evoluir”; e 2) “Uma comunidade deve
estar inserida em varios meios e dentro da sociedade. Ndo pode ser um s0, e sozinhos nao
chegamos a lugar algum”. Apesar de ser docente ha mais de 10 anos na EMQASSM, a
professora Dandara demonstrou um desconhecimento sobre o conceito de “quilombo”. Este
termo, conforme O’Dwyer (2002, p. 17), “[...] ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueoldgicos de ocupagdo temporal, ou de comprovacao biolégica. Também ndo se trata de
grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea”. Nao € porque uma
comunidade quilombola preserva as suas especificidades histdricas, sociais, politicas e
econdmicas que esta isolada da sociedade em geral.

Ademais, consideramos o discurso da professora Dandara muito forte ao propor que a
comunidade quilombola de Paratibe “evolua” nas redes sociais. Primeiro, € preciso considerar
que a comunidade quilombola de Paratibe é composta por familias de baixa renda, logo €
normal que o investimento de um recurso financeiro para 0 acesso a internet ndo seja

prioridade. Segundo, 0s usos, 0s costumes, a dindmica, em si, de uma comunidade
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quilombola é diferente da nossa, mas isso ndo significa que nao seja “evoluida”. Durante
nossas visitas a comunidade quilombola de Paratibe, observamos que € comum os moradores
ainda se reunirem em frente de suas casas para conversarem, como uma grande familia,
enquanto as criangas brincam ao redor. Portanto, existe certamente uma redugdo do tempo de
tela em Paratibe.

Além disso, o grupo de mulheres da comunidade quilombola de Paratibe possui a
conta “Dandaras do Quilombo” no instagram, onde divulgam o seu trabalho de confeccédo de
canecas, agendas, cadernos e camisetas personalizadas. Diante disso, a solucdo seria a
professora Dandara se aproximar e conhecer melhor a comunidade quilombola de Paratibe,
para que ela possa desconstruir a sua visdo evolucionista sobre a historia e as culturas e assim
desmistifique a ideia de que os povos tradicionais, a exemplo dos indigenas e dos
quilombolas, sdo detentores de culturas em estagios inferiores, que precisam se integrar e
assimilar a cultura global.

No discurso sobre a formacdo continuada ofertada pela SEDEC-JP, a professora
Dandara acredita que

colabora em como crescer o entendimento, o aprendizado, em como 0s
profissionais podem vivenciar em suas aulas os contetdos abordados. A
participacdo dos nossos docentes leva mais aprendizados para 0S Nnossos
alunos em sala. Além disso, a nossa formacdo é de grande importancia, pois
diante de tantas coisas, momentos e formacgfes vivenciadas na escola x
comunidade temos docentes que nos representam em formacoes
(Dandara, professora de Educagdo Fisica, questionario respondido em
17/07/2024, grifo nosso).

A partir dessa fala, evidencia-se que a formacéo continuada quilombola ndo é imposta
“de cima para baixo” pela SEDEC-JP, mas é desenvolvida através do protagonismo dos
docentes da EMQASSM. A categoria freiriana do protagonismo é fundamental para a
construcdo de uma educacgdo participativa, reflexiva, critica e democréatica, o que contribui
para a efetivacdo de uma educacdo escolar quilombola. No livro Educacéo e Mudanca,
Freire (2008, p. 30) defende a educagcdo como um processo de politizacdo do pensamento,
logo “quando o homem compreende sua realidade, pode levantar hipdteses sobre o desafio
dessa realidade e procurar soluc@es. Assim, pode transforma-la e com seu trabalho pode criar
um mundo proprio: seu eu e suas circunstancias’.

A professora Dandara, em seu discurso, ainda sugere que a formagdo continuada da
Sedec-JP traga “mais praticas. Teoria sim, prdtica também sim”. A este respeito, no livro
Pedagogia do Oprimido, Freire (2009, p. 146) afirma que ndo ha educacdo com verbalismo

nem tampouco com ativismos, mas sim com a praxis, “a teoria do fazer, ndo estamos
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propondo nenhuma dicotomia de que resultasse que este fazer se dividisse em uma etapa de
reflexdo e outra, distante, de a¢do. Acdo e reflexdo se dao simultaneamente”. Portanto, a
teoria sobre as relagdes étnico-raciais na escola que os docentes recebem durante a formagéo
continuada da SEDEC-JP serve para que eles reflitam sobre as suas proprias préticas
pedagdgicas desenvolvidas com os estudantes da EMQASSM.

se 0 momento ja é o da acdo, esta se fard auténtica praxis se o saber dela
resultante se faz objeto da reflexdo critica. [...] A ndo ser assim, a acdo €
puro ativismo. Desta forma, nem um diletante jogo de palavras vazias -
guebra-cabeca intelectual - que, por ndo ser reflexdo verdadeira, ndo conduz
a acdo, nem acdo pela agdo. Mas ambas, acéo e reflexdo, como unidade que
ndo deve ser dicotomizada (Freire, 2009, p. 60).

Quanto ao seu fazer didatico-pedagdgico na EMQASSM, a professora Dandara
(questionario respondido em 17/07/2024) afirma, em seu discurso, que aborda os temas da
educacdo escolar quilombola com seus educandos através de ‘“conversas informais,
apresentacdes de videos e até mesmo participacdo de nossos docentes a convite para se
trabalhar interdisciplinar, para uma melhor facilitacdo em passar o contetido em sala e como
trabalhar”. Nota-se que a professora Dandara € adepta de uma metodologia ativa de ensino-
aprendizagem, pois incentiva o didlogo, a participacdo, a interdisciplinaridade e o
protagonismo dos estudantes na sala de aula, que é adequada a realidade sociocultural da
comunidade quilombola de Paratibe.

No proximo item, analisamos um dado discurso pelo qual, se constata que a maioria
dos professores da escola quilombola em questdo, ndo sédo quilombolas e, muito menos,

conhecem a educacao escolar quilombola.

5.1.4 Carolina Maria de Jesus: “a maior parte dos professores nio sio quilombolas e nem

conhecem a educacéo escolar quilombola ™

A professora Carolina Maria de Jesus (questionario respondido em 16/07/2024, grifo
nosso) se afirmou enquanto mulher branca com 46 anos, residente em area urbana, mestrado
em Servico Social na linha de Politica Publica Agraria, docente ha mais de 10 anos, porém,
na EMQASSM trabalha como professora de Geografia na condi¢do de efetiva entre 7 a 10
anos. Além disso, ela em seu discurso definiu educagdo escolar quilombola como “uma
educacdo voltada para o estudo histdrico de luta e resisténcia da populacéo afrodescendente

apos a libertacdo da escravidao aos dias atuais ™.
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A luta e a resisténcia do povo negro tiveram inicio desde quando 0s negros
escravizados pisaram pela primeira vez em solo brasileiro, portanto ndo ocorre s6 “apos a
libertagio da escraviddo” em 1888 com a Lei Aurea, sancionada pela princesa portuguesa
Isabel. O enaltecimento dos “herois brancos” apenas refor¢a a visdo eurocéntrica no campo
educacional.

[...] se havia escravizagdo, havia resisténcia, havia reacdo; os capitaes-do-
mato ndo surgiram da imobilidade: foram rea¢des do outro campo, do campo
da opressdo. Todavia, da ancestral historia da resisténcia, acionamos o
campo também da emancipacdo que, perseverantemente, as comunidades
negras continuam a almejar. Esta é a grande reacdo a ser despertada no
campo da educagdo: produzir uma formag¢do humana na qual ndo caibam
esteredtipos, discriminacao e preconceitos que elegem e determinam os que
estdo ‘dentro’ e os que estdo ‘fora’ (Nunes, 2006, p. 144).

Em relacdo ao seu fazer didatico-pedagdgico na EMQASSM, a professora Carolina
Maria de Jesus (lbidem, grifo nosso) em seu discurso afirma que tenta ‘“trabalhar os
conteudos de geografia sempre trazendo para o cotidiano dos alunos e da comunidade.
Mostrando a importancia da populagéo negra pra o Brasil . Conforme as DNCEEQ (2012),
0 projeto politico pedagdgico deve considerar 0s processos educativos cotidianos vivenciados
pelas comunidades quilombolas articulados com os conhecimentos produzidos pela escola e
pela sociedade mais ampla, para que gere desenvolvimento sustentavel, geracdo de renda e
preservacao da cultura dentro de uma perspectiva do etnodesenvolvimento.

Sabe-se que as comunidades quilombolas também sdo afetadas pelas logicas da
modernidade, portanto é impossivel que ndo recebam alguma influéncia do mercado de
consumo, porém saber questionar essa tal “modernidade” fabricada e vendida € papel de uma
educacdo escolar quilombola. Na disciplina de Geografia sob uma perspectiva afrocentrada, a
aula sobre o tema “recursos naturais € impactos socioambientais” pode trazer a seguinte
reflexdo: “Como o territorio quilombola, o chdo vivido, que ndo pressupde cercas nem
fronteiras, mas que demarca o grupo e a coletividade, pode disseminar um olhar menos
violento e predatdrio para a relacdo estabelecida entre o ser humano e o ambiente?”” (Assman;
Sung, 2003, p.94). A valorizacéo e a utilizacdo do conhecimento e da tradicdo quilombola de
Paratibe para a solucdo de problemas faz parte de um dos principios basicos do
etnodesenvolvimento.

Em uma de nossas observagdes participantes, presenciamos a aula da professora
Carolina Maria de Jesus sobre o tema “populacdo brasileira - os afrodescendentes” para os
estudantes através da exibi¢ao do filme “Besouro”. Segundo ela (questionario respondido em

03/10/2024), o objetivo da aula era mostrar aos educandos “a vida da populagdo pos-
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escraviddo. E como a populagdo negra ainda era afetada pelo resquicio do periodo
escravocrata”. Conforme o Grupo de Trabalho das Nagdes Unidas sobre Afrodescendentes
(2013), o povo negro até hoje sofre com o racismo estrutural no Brasil.

Os afro-brasileiros constituem mais da metade da populacdo brasileira,
no entanto, sdo sub-representados e invisiveis na maioria das estruturas
de poder, nos meios de comunicacdo e no setor privado. Esta situacdo
tem origem na discriminacdo estrutural, que se baseia em mecanismos
historicos de exclusdo e estereGtipos negativos, reforcados pela
pobreza, marginalizacdo politica, econdmica, social e cultural (Bersani,
2018, p. 194).

O filme “Besouro” (2009), dirigido pelo cineasta Jodo Daniel Tikhomiroff, retrata as
condigdes de vida do povo negro pos-escraviddo no Brasil da década de 1920. A sociedade
segregadora dos antigos senhores de engenho ndo admitia o negro como cidaddo, de modo a
relegar o negro ao subemprego, criminalizar a capoeira e demonizar as religibes de matriz
africana. O filme “Besouro” ilustra a resisténcia ¢ a forca do povo negro contra o racismo
estrutural para viver a tdo sonhada “liberdade”.

No contexto da educacdo escolar quilombola em Paratibe, a professora Carolina Maria
de Jesus (questionario respondido em 01/08/2024, grifo nosso) em seu discurso elenca como
principais desafios enfrentados pelo corpo docente da EMQASSM: “falta de material
didatico, a pouca participacdo da comunidade, os alunos que ndo se reconhecem como
negros e nem quilombolas e também professores que ndo se adequam a esta modalidade de
ensino”.

O termo “pouca” relativo a participacao da comunidade na EMQASSM condiz com o
discurso da prépria professora Carolina Maria de Jesus (questionario respondido em
01/08/2024) sobre a relacdo escola-comunidade. Segundo ela, a lider da associacdo, Ana, € 0
principal canal de interlocu¢cdo com a comunidade, subtendendo que ndo h& uma interacéo
maior com outras liderangas politicas e culturais de Paratibe. Além disso, a participacdo da
comunidade na EMQASSM ainda se da de maneira pontual, como por exemplo, nas reunides
de pais, reunido do conselho escolar ou eventos na escola. O curriculo das escolas rurais e
urbanas que ofertam a Educagéo Escolar Quilombola deve

[...] abrir espacos, de fato, para maior participacdo da comunidade e dos
movimentos sociais e construir outras formas de participacdo coletiva e de
consulta, nas quais docentes, gestores, pedagogos e estudantes dialoguem
com as liderancas quilombolas, pessoas da comunidade, ancidos e ancias e
educadores quilombolas (Brasil, 2012, p. 42).

Baseado em Silva (2016), a categoria freiriana participacéo €é significativa e auténtica

quando a maioria excluida, a exemplo dos quilombolas, tem vez e voz nos processos
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decisorios e produtivos desde a sala de aula até a politica educativa. Nesse caso, a
participacdo se converte em instrumento de desenvolvimento, empoderamento e equidade
social. O papel da educacdo ndo se restringe ao acimulo de capital intelectual, mas abrange
também “o desenvolvimento das potencialidades humanas nos planos ético, estético e da agdo
solidaria” em prol de um bem-estar coletivo (Furtado, 2000, p. 65).

Quanto ao fato de os estudantes “ndo se reconhecerem” como negros e quilombolas,
essa negacdo decorre da violéncia do racismo. Quando a professora Carolina Maria de Jesus
(questionario respondido em 01/08/2024) em seu discurso afirma que um dos objetivos de seu
fazer didatico-pedagogico em sala de aula ¢ a “diminui¢do” do preconceito ¢ do racismo, ela
reconhece implicitamente que o “combate” e a “eliminagdo” do racismo nao ¢ uma tarefa
facil. Diante dessa realidade, € mais conveniente a sociedade brasileira disseminar o discurso
de que “o proprio negro € racista”, o que transforma a vitima do racismo em réu, enquanto
que o autor é isento do crime. Essa ideia so reforca a auto-rejeicdo do negro e a rejeicdo para
com os seus semelhantes, conduzindo-os “a procura dos valores representados como
universais, na ilusdo de tornar-se aquele outro e de libertar-se da dominagao e inferiorizagdo”
(Silva, 2005, p. 30).

O acesso a material didatico adequado, atualizado e contextualizado é fundamental
para a garantia de uma Educacdo Escolar Quilombola como direito das comunidades
quilombolas no Brasil. De acordo com o discurso da professora Carolina Maria de Jesus, essa
ndo é a realidade da escola de Paratibe, mas isso ndo impede que os docentes de geografia da
EMQASSM se reunam com a comunidade quilombola de Paratibe e elaborem juntos um
material autoral de baixo custo referente ao territério africano, brasileiro e quilombola de
Paratibe, que aborde o0s aspectos como area, clima, hidrografia, relevo, vegetacao,
distribuicdo populacional, condi¢6es socioecondmicas, valores culturais, entre outros.

Nos livros didaticos de geografia geral e nos atlas geograficos, o continente
africano esta colocado nas partes finais da publicacdo e geralmente com um
espaco bem menor que os outros blocos continentais. Sendo o ultimo a ser
estudado, muitas vezes o tempo escolar fica esgotado para o cumprimento
do programa e, muitas vezes, a Africa ndo é estudada. Verificamos ai um
paradoxo estrutural no sistema escolar uma vez que a Africa, como bergo
dos antepassados do homem, deveria ser estudada em primeiro lugar (Anjos,
2005, p.175).

A localizagdo do continente africano “nas partes finais” do livro didatico revela um
discurso de poder fundamentado no eurocentrismo, ideologia que defende a Europa como o
centro da cultura mundial. Diante disso, percebe-se a importancia de negros e de quilombolas

integrarem a equipe de avaliadores do Programa Nacional do Livro e do Material Didatico
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(PNLD). Ademais, ¢ fundamental a oferta de um curso de formacgao sobre “letramento racial e
educagdo antirracista” voltado para todos os avaliadores do PNLD. Certamente, essas atitudes
irdo possibilitar a melhoria na sele¢do, na compra e na distribuicdo de livros didaticos pelo
MEC para as escolas quilombolas brasileiras.

Em relacdo a formacdo continuada ofertada pela SEDEC-JP, a professora Carolina
Maria de Jesus (questionario respondido em 01/08/2024, grifo nosso) em seu discurso
considera a formagdo muito importante, pois “a maior parte dos professores ndo sao
quilombolas e nem conhecem a educacio escolar quilombola”. Ademais, hd “muita
rotatividade de professores na escola”, portanto a formacdo auxilia os docentes da
EMQASSM em suas praticas em sala de aula.

No questionario de Identificacdo dos Docentes da EMQASSM, localizada no
quilombo de Paratibe, 0 quesito “porque vocé veio trabalhar nesta escola’ foi respondido
pelos 42 docentes da seguinte forma: a) 20 responderam basicamente ‘‘fui encaminhado(a)
pela SEDEC-JP”; b) 15 por justificativas pessoais, a exemplo, “proximo a minha
residéncia”, ‘“vim tirar licenca e permaneci”, ‘“oportunidade/momento”, “para
complementar carga hordria’;, ¢) 4 por “identidade” e “interesse no aprofundamento do
conhecimento étnico-racial”; d) 2 docentes deixaram em branco; e) 1 docente “por ser
quilombola sempre desejei trabalhar nessa escola”. A partir disso, concluimos que mais da
metade dos docentes da EMQASSM de inicio ndo tem qualquer envolvimento com a causa
quilombola, o que dificulta a efetivacdo de uma educacéo escolar quilombola.

Na dissertacdo, intitulada Saberes e fazeres quilombolas: um olhar sobre as
préaticas pedagdgicas da area de ciéncias humanas na escola de Mata-cavalo, Santana
(2019) descreve toda a trajetoria de luta para a efetivacdo da educacédo escolar quilombola no
Estado do Mato-Grosso. As pressdes do movimento quilombola ocasionaram a aprovacao da
Resolucéo n°® 002/2016 do Conselho Estadual de Educagdo do Mato Grosso, que normatiza a
Educacdo Escolar Quilombola no &mbito estadual. Apesar de trazer avancos importantes,
Santana (2019) aponta como necessidades outras questdes: 1) a valorizacdo dos profissionais
da educacédo quilombola; 2) o langcamento de concurso especifico para escolas quilombolas; e
3) graduacéo e pos-graduacdo especifica para profissionais quilombolas.

Santana (2019) relatou o episodio de dois professores efetivos ndo quilombolas e sem
qualquer formacdo especifica em educacdo quilombola, que foram enviados pela Secretaria
de Educacdo do Estado do Mato Grosso (SEDUC/MT) para integrar o quadro docente da
Escola Estadual Professora Tereza Concei¢do Arruda, localizada na comunidade quilombola
de Mata-Cavalo. A equipe gestora da escola, os educadores e as liderancas quilombolas,
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imediatamente, dirigiram-se a SEDUC/MT com o intuito de cobrar explicacbes e

providéncias.

Os matacavalenses explicaram que tal atitude fere as leis pertinentes a
Educacdo Escolar Quilombola, pois a escola possui, em seu quadro,
profissionais habilitados e com formacdo em Educacdo Escolar Quilombola
nas disciplinas pleiteadas. Eles alegam que a substituicdo dos professores da
comunidade acarretaria prejuizos ao curriculo escolar especifico que vem
sendo construido, no qual estdo sendo trabalhados a valorizacdo e o
fortalecimento da identidade quilombola, o sentimento de pertenga, as
histérias dos quilombos, que, hd muito tempo, estiveram silenciadas na
escola por conta de um curriculo eurocéntrico praticado por profissionais
alheios a essas comunidades. Apesar da legislacao federal e da legislagao do
Estado de Mato Grosso para Educacdo Escolar Quilombola garantirem que
‘preferencialmente’ professores oriundos das comunidades quilombolas
possam atuar nas escolas presentes nos territorios, podemos observar que,
apesar dessa garantia legal, na préatica, ela ndo vem sendo respeitada
(Santana, 2019, p. 120).

Conforme Santana (2019), os profissionais das escolas quilombolas s&o, em sua
maioria, contratados. Essa realidade aumenta a rotatividade de docentes e facilita 0 ingresso
de docentes ndo quilombolas, que ndo tiveram qualquer formacdo especifica em educacao
quilombola. Diante disso, percebe-se a importancia de concurso especifico para docentes nas
escolas quilombolas. Na tese, intitulada O quilombo de Conceigéo das Crioulas: uma terra
de mulheres - luta e resisténcia quilombola, Silva (2022) afirma que o municipio de
Salgueiro em Pernambuco (PE) foi o primeiro do Brasil a criar a categoria de docente
quilombola através da Lei Municipal n°® 1.813/2011 voltada para concursos e selecBes
publicas. Portanto, as escolas do quilombo de Concei¢do das Crioulas (PE) passaram a
promover formacdo especifica e diferenciada aos seus profissionais e a assegurar que 0 seu
quadro docente fosse composto por quilombolas oriundos dessa comunidade, conforme as
exigéncias das DCNEEQ.

A partir do que foi discutido anteriormente, essa realidade nas escolas quilombolas é
revertida através das seguintes acOes: 1) a realizacdo de concursos publicos efetivos com
vagas para professores quilombolas, a fim de diminuir o nimero de contratos temporarios e,
consequentemente, a rotatividade de docentes nas escolas quilombolas; 2) a realizagdo
frequente de cursos de formagdo continuada sobre os temas das relagfes étnico-raciais e
quilombolas nas escolas quilombolas, para que os docentes aprendam continuamente e se
desenvolvam profissionalmente no campo da educagdo escolar quilombola; e 3) o
fortalecimento da participacdo das liderangas politicas e culturais quilombolas durante as
decisbes administrativas e pedagdgicas das escolas quilombolas e das Secretarias de

Educacdo no &mbito estadual e municipal.
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No proximo tépico, analisamos o discurso do professor de Historia, Pai Jose de
Angola, que nos revela a sua dificuldade em conciliar as aprendizagens genéricas exigidas aos
estudantes pela Base Nacional Comum Curricular (BNCC) com as aprendizagens especificas
voltadas a educacéo escolar quilombola estabelecidas na DCNEEQ.

5.1.5. Pai José de Angola: “Acredito que a sistematizacdo seriada dos contedos da BNCC

alinhada a DCNEEQ seria de suma relevincia. A BNCC ndo teve essa preocupagio”

O professor Pai José de Angola (questionario respondido em 21/05/2024) se
identificou enquanto homem branco com 63 anos de idade, residente em area urbana, docente
h& mais de 10 anos, porém na EMQASSM trabalha como professor de Historia na condicéo
de contratado entre 5 a 7 anos. A disciplina de Histéria é uma ferramenta importante para a
construcdo de uma consciéncia histérica dos sujeitos envolvidos no processo educativo. 1sso
porgue o ensino de Historia proporciona aos educandos conhecimentos que 0s

[...] permitem perceber o pertencimento ao tempo e ao local em que
vivemos. As concepcdes historicas com as quais travamos conhecimento na
escola terdo, certamente, papel importante na elaboragao de nossas visoes de
mundo e dos conceitos que nos levardo a atitudes (ou ao descompromisso)
em relacdo as transformacGes do mundo em que vivemos (Abud, 2017, p.
15).

Desde a promulgagdo da Lei n° 10.639/2003, o ensino de Historia vem tragando novas
interpretacdes sobre a trajetéria das comunidades negras no Brasil, enxergando-as como
simbolo de resisténcia e de luta contra o periodo escravista brasileiro, além de valoriza-las em
sua identidade, cultura, memoria, histéria e heterogeneidade. Portanto, o ensino de Historia €
essencial para a construgdo de um curriculo escolar antirracista.

Em seu discurso referente a escola-comunidade quilombola de Paratibe, o professor
Pai José de Angola (Ibidem) deixa implicito que essa relagdo ainda ocorre
predominantemente de modo pontual, através de “visitagdo, aulas de campo,
confraternizagdes e comemoragoes a exemplo do 20 de novembro”, além de “mesas
redondas, almogo e Sdo Jodo”. Portanto, ndo existe ainda uma vivéncia significativa da
cultura, da historia e dos costumes quilombolas de Paratibe na EMQASSM. Além disso, o
professor Pai José de Angola, assim como o0s demais docentes, cita apenas a lider quilombola
Ana (Joseane) como canal de interlocugdo entre comunidade-escola, quando afirma que “na

formacgdo continuada, Joseane socializou a sua cultura, habitos e costumes”.
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As DCNEEQ orientam a participagdo da comunidade, ancidos, educadores e
liderancas quilombolas na construcdo de um projeto politico pedagdgico voltado para a escola
quilombola. Além disso, destaca a importancia da realizacdo de atividades que registrem
“praticas e experiéncias de educagdo existentes nas comunidades quilombolas, sobretudo
valorizando a sabedoria dos ancidos” (Brasil, 2012, p. 48, grifo nosso). O advérbio
“sobretudo” ¢ sindnimo de “principalmente”, “especialmente” e “acima de tudo”. A relacao

de senhoridade é um dos elementos considerados estruturantes na cosmovisdo africana. Logo,

A sabedoria dos mais velhos é recriada nos lares, nas irmandades, nos
terreiros, nas igrejas, nas aldeias. Sempre reivindicamos o respeito aos mais
velhos, e a tradicdo africana nos ensina esse principio ha muito tempo. Se
essas experiéncias, vivéncias, conhecimentos adentrarem as rodas de
conversas com as criangas, 0os momentos de confraternizacdo familia/escola,
as pesquisas escolares, entre outros, poderdo contribuir para o alargamento,
ndo s6 dos conhecimentos adquiridos, mas para uma convivéncia ancorada
no respeito a diversidade. A sabedoria popular é fonte inesgotavel de
conhecimento (Santana, 2006, p. 44-45).

A relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe pode ser ampliada e fortalecida,
atraves de atividades educativas desenvolvidas com os educandos quilombolas matriculados
na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) por meio de uma metodologia que contemple 0s
saberes locais, a oralidade e a ancestralidade. Em seguida, essas atividades poderiam ser
compartilhadas em uma Mostra Cultural “Saberes e Fazeres Quilombolas” com docentes e
educandos da EMQASSM, a fim de fomentar o resgate e manter viva a identidade
quilombola.

Quanto a percepgdo sobre a formacdo continuada ofertada pela SEDEC-JP, o
professor Pai José de Angola (questionario respondido em 16/07/2024, grifo nosso) em seu
discurso revela que “colabora com a efetivagdo da educacdo quilombola de Paratibe por
proporcionar um espaco de discussé@o e construgdo de valores voltados as questfes étnica-
raciais”. A partir disso, constata-se que a formacdo continuada foi um espaco de discussao,
que retirou a historia e a cultura do povo negro e quilombola da inferioridade e da
subalternidade imposta pelos colonizadores, rompendo com a concepgdo eurocéntrica de
educacdo. Além disso, foi um espaco que proporcionou a construcdo de valores voltados as
questdes étnico-raciais, 0 que ird reverberar ndo apenas em sala de aula, mas também na vida
em sociedade.

A formacdo continuada é um elo utilizado pelo professor para intervir por
meio da educacdo na sociedade, onde as informacgdes disseminadas em sala
de aula contribuem para o aluno exercer a democracia, atuar para
transformar, viver em uma cultura solidaria, respeitar os demais, defender
0s mais fracos, responsabilizar-se pelos demais seres humanos, compreender
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a si mesmo, as demais pessoas € a0 mundo social e natural, adaptar-se as
mudancas, aprender a aprender. E para tudo isso se torna necessario dispor
de instrumentos conceituais, procedimentais e atitudinais capazes de
responder a situacdes que se movem sempre no terreno da complexidade
(Zabala, 2002, p. 58).

A formacgéo continuada dentro de um contexto quilombola é um meio do educador
adquirir embasamento tedrico, ampliar horizontes e aperfeicoar as suas préaticas pedagdgicas
para desenvolver atividades pedagdgicas que promovam a igualdade, a afetividade e a
conscientizacdo entre os envolvidos dentro e fora da sala de aula.

Quanto ao seu fazer didatico-pedagogico, o professor Pai José de Angola (Ibidem) em
seu discurso afirma que utiliza “literaturas especificas com ilustragdo, video aulas e
orientacGes para atividades de pesquisa e estudos dirigidos”. Uma outra estratégia positiva
para melhorar ainda mais o ensino de Histdria seria o entrelacamento dessa disciplina com
geografia ou portugués. Os temas “territorios negros e memorias locais de Paratibe” poderiam
ser abordados por meio de aulas de campo, tais como, trilhas na comunidade quilombola de
Paratibe e de passeios no centro, nos museus, nas igrejas, nos terreiros de matriz africana, nos
bairros e nas favelas da cidade de Jodo Pessoa. Além disso, um livro sobre as principais
personalidades negras do quilombo de Paratibe e do Brasil poderia ser confeccionado a baixo
custo com os estudantes da EMQASSM.

Durante as observacdes participantes, presenciamos a aula de Historia ministrada pelo
professor Pai José de Angola com os educandos dos 8° anos da EMQASSM. Nesta tese,
defendemos que o dialogo entre os valores civilizatérios afro-brasileiros e as categorias
freiriana em sala de aula e/ou no cotidiano escolar contribui com a construcdo de um
curriculo escolar quilombola em Paratibe. Para isso acontecer, é preciso antes de tudo que a
estrutura fisica da EMQASSM seja condizente com o contexto quilombola, a fim de que as
praticas pedagdgicas docentes, sob uma perspectiva afrocentrada e freiriana, sejam
desenvolvidas com éxito em sala de aula. Entretanto, o professor Pai José de Angola
enfrentou alguns desafios para ministrar a sua aula na EMQASSM.

O primeiro desafio foi organizar todas as carteiras em circulo, o que demandou um
certo tempo da aula®. Isso significa que os valores civilizatorios afro-brasileiros da
circularidade e da oralidade ndo sdo vivenciados comumente pelos estudantes durante as
aulas. O segundo desafio foi o desgaste da voz do professor ao competir com as conversas

paralelas dos estudantes e com o barulho ensurdecedor ocasionado pela reforma da escola. O

32 A circularidade facilita o didlogo a comecar pelo contato visual entre os presentes na roda e proporciona um
ambiente mais democratico, pois todos os estudantes estardo em posicao nivelada e se sentirdo pertencentes ao
circulo.
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terceiro desafio foi 0 excesso de estudantes por turma, o que impediu a aplicacdo adequada da
metodologia participativa, alem de gerar um desgaste fisico e emocional do docente em seu
exercicio profissional. Em uma escola quilombola, a poluicdo sonora e 0 excesso de
estudantes em sala dificultam que os sujeitos envolvidos no processo educativo possam
experienciar a oralidade, a afetividade e a cooperacdo, que sdo valores e principios comuns
em um espaco comunitario quilombola.

Quando o professor Pai José de Angola organizou todas as cadeiras em circulo na sala
de aula, ele promoveu uma roda de didlogo norteada pela seguinte pergunta-geradora: “Por
que a escola professora Anténia do Socorro Silva Machado é uma escola quilombola?”. Os
estudantes que se pronunciaram reduziram o termo quilombo a um local de refugio dos
negros que eram submetidos a maus-tratos, a castigos de chibata e a exploracdo do trabalho
forcado pelo sistema de escraviddo brasileiro. Isso significa que a imagem do negro
quilombola ainda é associada a ex-escravo, a trabalhador de vida dificil e a passividade pelos
estudantes da EMQASSM. Nenhum deles citou as tradi¢cdes culturais negras e quilombolas,
tais como, as dancas do coco de roda, da ciranda ou do maculelé, a culinéria expressa no
munguza ou no arroz doce, as praticas religiosas manifestadas nos terreiros de umbanda ou
candomblé e a ginga de uma roda de capoeira.

Além disso, nenhum dos estudantes conheciam a histéria de vida da professora
Antdnia do Socorro Silva Machado, porém todos sabiam que a escola era proxima da
comunidade quilombola de Paratibe. Alguns estudantes inclusive relataram a experiéncia que
tiveram em uma aula de campo na mata da Portela e no Rio do Padre, de tal modo que um
deles explicou que para adentrar na mata com seguranga “é preciso pedir licenga!”. A partir
disso, confirmamos a territorialidade como elemento chave na identidade das comunidades
quilombolas, pois conforme Carril (2017, p. 559)

A territorialidade passa a ser o0 ponto de partida da realidade social para a
construcdo de um processo pedagégico significativo, pois a memoria, por
meio das narrativas vinculadas ao territério vivido, permite a analise da
historia mais ampla em que se inserem as comunidades, na formacéao social
e territorial brasileira (Carril, 2017, p. 559).

Nessa mesma perspectiva, é importante que o estudante conheca a historia de luta e de
resisténcia das comunidades quilombolas, em especial a de Paratibe, a fim de que sejam
rompidas as praticas pedagdgicas ainda colonizadoras. E comum nas aulas de Historia e de
Geografia os estudantes aprenderem primeiro sobre os Estados Unidos e o continente europeu

do que sobre o seu proprio bairro ou a sua propria comunidade, 0 que gera como
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consequéncia a negacdo por esses estudantes de seu pertencimento e de sua identidade
quilombola.

Quanto a relagdo entre educacdo popular e educacdo escolar quilombola, o professor
Pai José de Angola (questionario respondido em 16/07/2024, grifo nosso) frisou em seu
discurso a importancia da categoria freiriana da dialogicidade para a construcao da identidade
quilombola, quando afirma que: “o didlogo, sempre, foi e serd um instrumento de grande
relevancia a construcdo de todo e qualquer valor identitdrio, uma vez, que, através do
dialogo, a socializagdo do saber coloca a diversidade enquanto fonte geradora de novos
valores conceitos e principios”.

No dialogo, os sujeitos conservam sua identidade, defendem-na e, desta
forma, crescem um com o outro. O didlogo ndo torna os sujeitos iguais, ou
seja, ‘ndo reduz um ao outro. Nem ¢é favor que um faz ao outro’. O didlogo
implica no respeito entre os sujeitos nele envolvidos. Porém esse respeito
ndo significa que o(a) educador(a) deva omitir seus sonhos, sua utopia, sua
‘leitura de mundo’, embora deva salientar aos educandos que ha outras
‘leituras de mundo’, diferentes e as vezes antagénicas a sua leitura (Zanetti,
2010, p. 195).

O docente comprometido com a causa quilombola precisa estar ciente de que ndo sabe
de tudo, a medida que da o direito ao discente de saber que ndo ignora tudo. Ambos mediados
pela acdo dialégica vao saber melhor o que ja sabem e conhecer o que ainda desconhecem,
portanto os sujeitos envolvidos nesse processo educativo dialético crescem ndo apenas em
aquisicdo de conhecimento, mas também de humanidade ao respeitar a diversidade étnico-
racial.

Quanto aos desafios para a implementacdo da educacdo escolar quilombola, o
professor Pai José de Angola, ao longo de todo o seu discurso, enfatizou que “a

sistematizacdo seriada dos conteddos da BNCC alinhada a DCNEEQ seria de suma

relevincia. A BNCC ndo teve essa preocupagdo”, pois,

os professores dos 8° anos ndo sabem o que os professores dos anos
anteriores ministraram. Além disso, ndo sei se 0 assunto é adequado a série
do aluno, por exemplo, civilizacao classica é assunto de 8° anos. Acredito
que para vocé compreender determinado tema vocé tem que ter uma base
(Pai José de Angola, questionério respondido em 16/07/2024).

A BNCC é um documento legal que define as aprendizagens essenciais para serem
desenvolvidas nas escolas brasileiras, desde a Educacéo Infantil até o final do Ensino Medio.
Comumente, ela é alvo de criticas por educadores e por pesquisadores em Educacgéo, pois 0

ensino baseado em suas orientagdes ndo atende as particularidades e as diferencas de cada
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contexto educacional brasileiro, 0 que o torna homogeneizador, sendo um verdadeiro
retrocesso (Neves et al, 2021).

O termo “quilombola” ao longo da BNCC s6 aparece 6 (seis) vezes, o que demonstra
uma abordagem superficial e fragil sobre as comunidades negras brasileiras, o que certamente
é um obstaculo para a efetivacdo de uma educacgéo escolar quilombola. Além disso, a BNCC
ndo traz uma discussao critica, democratica e emancipadora, visando apenas uma formacao
educacional instrumental favoravel aos interesses do mercado.

Na disciplina de Historia, as unidades tematicas, 0s objetos de conhecimento e as
habilidades ainda s@o muito norteados pelo pensamento eurocéntrico. O termo “racismo” s6
surge como tema de estudo no 8° ano, enquanto isso os estudantes dos anos anteriores ja
sofreram ou estdo sofrendo o preconceito e a discriminacdo racial. O estudo do continente
africano se resume ao Egito. O tema “o papel da religido cristd no periodo medieval” ¢é
abordado no 6° ano, porém ao longo da Educacdo Basica nada é mencionado explicitamente
sobre as religides de matriz africana. O tema sobre 0 povo negro geralmente é vinculado ao
periodo da escravidao ou da p6s-aboli¢dao, uma das excegdes € o tema “os movimentos sociais
e a imprensa negra; a cultura afro-brasileira como elemento de resisténcia e superagdo das
discriminagdes” abordado no 9° ano.

Em suma, a partir do discurso do professor Pai José de Angola, compreendemos que a
Base Nacional Comum Curricular (BNCC) deve ser construida aliada as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais, pois abrangera n&o sé
as escolas quilombolas, mas todas as escolas brasileiras, sejam publicas ou privadas. Além
disso, essa atitude promove a efetivacdo da Lei Federal n° 10. 639/2003 com a
obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana em sala de aula,
para que assim o racismo, a discriminacdo e o preconceito racial sejam eliminados de nossa
sociedade.

A BNCC acredita que o desenvolvimento das habilidades socioemocionais, da
cidadania ativa e do pensamento critico sdo fundamentais para a oferta de um ensino de boa
qualidade, a promocdo da inclusdo social e a formagdo de cidaddos informados, éticos e
participativos. Contudo, defendemos que ndo ha democracia no Brasil, se ainda existir o
racismo na sociedade brasileira. Diante disso, a BNCC deve ter o curriculo antirracista como
norteador das aprendizagens essenciais para todos os estudantes da Educacdo Basica no
Brasil.

No proximo topico, analisamos o discurso da professora polivalente, Kimberlé

Crenshaw, que ressalta a importancia do curriculo escolar quilombola ser construido a partir
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da dialogicidade e da participacdo coletiva dos sujeitos que fazem parte da escola e da

comunidade quilombola, especialmente, os grids quilombolas de Paratibe.

5.1.6 Kimberlé Crenshaw: “o desafio maior é o curriculo que para ser efetivado precisa

ser pensado por todos nés que compomos a escola”

A professora Kimberlé Crenshaw (questionario respondido em 15/05/2024) se
identificou enquanto mulher parda com 27 anos de idade, residente em area urbana, cursando
mestrado em Pedagogia, docente entre 3 a 4 anos, porém na EMQASSM trabalha como
professora polivalente entre 1 a 2 anos. Além disso, ela em seu discurso afirmou: “estudei 0s
contetidos da educacdo para as relagdes étnico-racial por opgdo, pois a graduagdo nao tem
disciplina obrigatoria sobre a temética”, o que revela uma critica implicita ao curriculo de
sua formacdo inicial em Pedagogia na UFPB (2018-2022).

Conforme o portal publico do SIGAA da UFPB (2025), na estrutura curricular do
curso de Pedagogia da UFPB, a disciplina “Educa¢do e Diversidade Cultural”, que aborda
temas como pluralidade, tolerancia e respeito as diferencas étnico-culturais, é obrigatdria,
enquanto a disciplina “Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e Ensino de Historia e Cultura
Afrobrasileira e Africana” ainda ¢ optativa. Esses componentes curriculares revelam um
atraso no campo do curriculo de licenciatura em Pedagogia da UFPB, pois na condicdo de
instituicdo publica federal de Ensino Superior deveria cumprir as exigéncias da Lei Federal n°
10.639 de 2003, que torna obrigatério o ensino da Histéria e da Cultura Afro-brasileira e
Africana na Educacdo Basica. De Godoy (2017, p. 91) reforca a importancia do
aprofundamento do debate sobre a cultura africana e afro-brasileira desde a formagéo inicial
docente:

Pensar a licenciatura significa pensar uma formacdo docente mais completa,
a fim de que o professor tenha oportunidade de construir conhecimentos [...]
capazes de romper as fronteiras raciais e étnicas que vao sendo produzidas
no interior dos curriculos das IES e que, consequentemente, reforcam a
invisibilidade e o esteredtipo da Cultura Africana e Afro-Brasileira nas
praticas pedagodgicas da Educacdo Basica, 0 que repercute em todos os
niveis educacionais (De Godoy, 2017, p. 91).

Conforme Gomes (2012), em varios Estados e Municipios brasileiros, cursos de
extensdo, de aperfeicoamento e de especializagdo sobre a questdo étnico-racial tém sido
organizados e ministrados por meio da articulagdo entre universidades, secretarias de
educacdo e movimentos sociais. Os Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas

(NEABI) sdo exemplos dessas iniciativas, pois realizam cursos, ofertam disciplinas,
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organizam seminarios e produzem materiais didaticos referentes ao tema da educacao para as
relacdes étnico-raciais. Contudo, essas acGes sao medidas paliativas, pois ndo sao suficientes
para solucionar a invisibilidade das discussdes sobre as questdes raciais na formacao inicial. E
fundamental que essas discussdes estejam presentes também no processo formativo
continuado dos docentes.

Gomes (2012) afirma que os cursos de formacdo docente ainda possuem um curriculo
conservador de carater disciplinar, gradeado e fechado para a insercdo desse tema. Nos cursos
de licenciatura e de pedagogia das universidades, a excegdo surge através de uma disciplina
optativa ou da iniciativa de um professor militante ou simpatizante com a causa da questao
racial. Infelizmente, o tema da diversidade étnico-racial, que deveria ser discutido como uma
questdo pedagogica de todos, ainda € visto como um “problema de negro”.

Tal desequilibrio nos curriculos expressa o quanto a formagdo de
professores(as) ainda precisa avancar. Ele revela a tensdo nas relactes de
poder frente as diferentes interpretacbes e tendéncias nos debates e nas
praticas de formacdo inicial e continuada de professores(as) da educagédo
béasica. Indo mais longe, a tensdo expressa o predominio de um certo tipo de
racionalidade, que impera nos meios académicos e afeta a formacao docente.
Trata-se da concepgdo que considera e elege o conhecimento cientifico
como a unica forma legitima de saber e menospreza os outros saberes
construidos na dindmica social, sobretudo aqueles produzidos e
sistematizados pelos movimentos sociais (Gomes, 2012, p. 98).

No contexto educacional da EMQASSM em Paratibe, essa realidade ndo é diferente,
pois a professora Kimberlé Crenshaw (questionario respondido em 01/08/2024, grifo nosso)
em seu discurso elenca como principal desafio, a saber: “0 curriculo que para ser efetivado
precisa ser pensado por todos nds que compomos a escola”, acrescentando para a melhoria
“os preceitos da educacdo popular”. Isso porque “a educacdo popular possibilita a
ampliacdo da nossa concepcdo acerca da educacao, além de ampliar a participagdo dos
sujeitos quilombolas em seus proprios processos de ensino e aprendizagem”.

Segundo Albuquerque (2010), Paulo Freire defende uma escola publica popular e
democratica, em que a gestdo escolar seja desenvolvida atraves da inseparabilidade entre a
dialogicidade e a luta e o0 processo educativo seja norteado pela politicidade, historicidade,
culturalidade e emancipacdo dos sujeitos envolvidos. Desse modo, imprime-se uma “ética
libertadora” na gestdo escolar. Gadotti e Torres (2000) afirmam que a gestdo escolar
defendida por Paulo Freire possui como um dos objetivos

democratizar o poder pedagdgico e educativo para que todos, alunos,
funcionérios, professores, técnicos educativos, pais de familia se vinculem
num planejamento - autogestionado, aceitando as tensdes e contradicfes
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sempre presentes em todo o esforgo participativo, porém buscando uma
substantividade democrética (Gadotti e Torres, 2000, p. 14-15, grifo nosso).

Em uma gestdo participativa, as tensdes e as contradi¢cGes sao naturais, pois decorrem
das divergéncias de ideias durante o processo dialdgico. Outro objetivo de uma escola publica
popular e democratica é a construcdo coletiva de um curriculo interdisciplinar e uma
formacéo docente permanente (Gadotti e Torres, 2000).

A professora Kimberlé Crenshaw (Ibidem, grifo nosso) em seu discurso enfatizou que
a formacdo continuada da EMQASSM ofertada pela SEDEC-JP “colabora
significativamente, uma vez que, os momentos formativos possibilitam que nds pensemos 0s
nossos fazeres pedagdgicos e essas formacdes nos permitem conhecer a historia do
quilombo e a importéancia da educacao étnico racial na nossa préatica docente”.

A partir desse discurso, constata-se que a formagdo continuada da EMQASSM esta
sendo emancipadora, pois 0s docentes se tornam sujeitos do processo educativo ao refletirem
sobre o seu proprio fazer pedagdgico em sala de aula. Além disso, essa formacdo se
compromete com uma perspectiva afrocéntrica quando destaca a importancia de se conhecer a
historia do quilombo e as questdes étnico-raciais para uma pratica docente antirracista,
visibilizando outros conhecimentos historicamente e socialmente marginalizados pela
colonizacao europeia, a exemplo dos saberes e dos fazeres do quilombo de Paratibe (Moura,
2023).

No livro Pedagogia da Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa, Freire
(2009) defende que ensinar exige reflexdo critica sobre a prética, por isso

é fundamental que, na pratica da formacao docente, o aprendiz de educador
assuma que o indispensavel pensar certo ndo é presente dos deuses nem se
acha nos guias de professores que iluminados intelectuais escrevem desde o
centro do poder, mas, pelo contrario, 0 pensar certo que supera o ingénuo
tem que ser produzido pelo préprio aprendiz em comunhdo com o
professor formador. [...] Neste sentido, indubitavelmente, é tdo curioso o
professor chamado leigo no interior de Pernambuco quanto o professor de
Filosofia da Educacdo na Universidade A ou B. O de que se precisa é
possibilitar, que, voltando-se sobre si mesma, através da reflexao sobre a
pratica, a curiosidade ingénua, percebendo-se como tal, se va tornando
critica (Freire, 2009, p. 39, grifo nosso).

A professora Kimberlé Crenshaw (lbidem), ao contrario dos demais docentes
entrevistados que sugeriram para a melhoria da formacéo continuada ofertada pela SEDEC-JP
“menos teoria e mais pratica”, em seu discurso indicou o acréscimo de “relatos de
experiéncia do que vivenciamos individualmente nas nossas salas de aula com relacdo a

tematica em questdo para debater com 0s nossos colegas”. Nesse trecho, identifica-se
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basicamente as categorias freirianas do dialogo e da praxis educativa. Sobre essa questao,
Cover (2011, p. 75) ressalta que:

A metodologia da préxis tem, portanto, como pressupostos a participacao e
envolvimento do professor, em seu processo de formacéo continuada. E uma
metodologia que fortalece a interagdo comprometida do professor na
construcdo do conhecimento e que move a aproximacdo e o estreitamento
dos vinculos entre teoria e préatica.

O ser humano é em si um ser da praxis, ou seja, acdo-reflexdo-acdo, devido a sua
capacidade de transformacdo. O docente engajado e comprometido com um processo
educativo que preze o coletivo jamais pode desvincular a teoria da préatica e vice-versa. 1sso
porque a relacdo teoria-pratica na acdo educativa é que promove a mudanca da realidade
social.

Quanto ao seu fazer em sala de aula, o discurso da professora Kimberlé Crenshaw
(Ibidem) revela que a sua pratica pedagogica ainda é voltada para acGes pontuais relativas as
datas comemorativas da educagdo escolar quilombola “como por exemplo, o julho das pretas,
que possibilitou trabalhar a personalidade de mulheres negras dentre as quais algumas eram
quilombolas. Em outro momento, tivemos uma palestra de Jorlene, contando um pouco de
sua histdria e os alunos fizeram uma redacao sobre ela”.

Contudo, esse discurso reforca a importancia da consolidacdo de um calendario da
educacéo escolar quilombola na EMQASSM em Paratibe, de acordo com as orienta¢des das
DCNEEQ (2012)

Art. 11 O calendério da Educagdo Escolar Quilombola devera adequar-se as
peculiaridades locais, inclusive climaticas, econdmicas e socioculturais, a
critério do respectivo sistema de ensino e do projeto politico-pedagégico da
escola, sem com isso reduzir o nimero de horas letivas previsto na LDB
(Brasil, 2012, p. 65).

Portanto, € fundamental a realizacdo de uma consulta prévia das liderancas e da
comunidade quilombola de Paratibe para a construcdo desse calendario escolar, que devera
ser constituido pelas datas mais significativas para 0 povo negro e para a comunidade
quilombola de Paratibe. Segundo as DCNEEQ (2012), o destaque é o Dia Nacional da
Consciéncia Negra, que deverd ser comemorado no dia 20 de novembro em todas as
instituicOes educacionais que ofertam a modalidade da educacéo escolar quilombola.

Quanto a relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, a professora Kimberlé
Crenshaw (Ibidem), em seu discurso, apresenta as irmas quilombolas de Paratibe - Jorlene
(Presidente da associacdo quilombola) e Joseane (Ana) - como 0s principais canais de

interlocucdo entre escola-comunidade. A presenca dessas duas liderancas femininas
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quilombolas ¢é evidenciada “nas reunides do conselho deliberativo escolar, no planejamento
pedagogico e nas atividades da escola que acontecem dentro do quilombo, sendo essa uma
estratégia da equipe escolar para que os saberes-fazeres quilombolas cheguem a escola”.

Na Carta Politica do | Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas (2014), a
CONAQ (2016, p. 527) afirma que “nao existe luta quilombola sem a participacao feminina”,
logo as mulheres quilombolas sdo as responsaveis pela manutencéo do territdrio e da vida no
quilombo. Desde o periodo da resisténcia a escraviddo no Brasil, mulheres negras
quilombolas se destacam na historia de luta por libertagdo em nosso pais, tais como, Zeferina,
Acotirene, Aqualtune e Dandara. Na labuta diaria dos afazeres doméstico e comunitario, as
mulheres quilombolas educam o coletivo quando zelam por seus lares, cuidam da roca,
quebram coco, torram farinha ou fazem carvdo. Além disso, as mulheres quilombolas a cada
dia se empoderam mais e ocupam a esfera pablica em prol da luta pela efetivacdo de uma
educacdo escolar quilombola.

Diante dessa realidade, quando as mulheres quilombolas por meio da oralidade e da
memoria trazem para dentro da escola as suas historias de vida, 0s seus costumes e as suas
tradicOes, ha um fortalecimento da ancestralidade e uma afirmacdo da identidade quilombola,
0 que possibilita a efetivacdo de uma educacdo escolar quilombola em Paratibe. Além disso, o
poder de decisdo das duas liderangas femininas quilombolas de Paratibe “nas reunides do
conselho deliberativo escolar”, “no planejamento pedagogico” e “nas atividades da escola”
contribui para o desenvolvimento de uma gestéo escolar participativa e democratica.

Apesar desse avanco, a professora Kimberlé Crenshaw (lbidem) sugere como
melhoria para a relagdo escola-comunidade “a participacdo de pessoas do quilombo nos
processos de ensino e aprendizagem, como por exemplo, os mais velhos que conhecem bem a
historia e a formacdo do quilombo de Paratibe”. Essa sugestdo rompe com o modelo
tradicional de educacdo baseado em uma perspectiva eurocéntrica, em que o conhecimento
cientifico é o unico legitimo, o professor é o seu unico detentor e o processo de ensino-
aprendizado deve ser desenvolvido de forma passiva e centralizadora.

O discurso da professora Kimberlé Crenshaw destaca a importancia dos grios
quilombolas para a construcdo de uma educacdo escolar quilombola. Segundo Dutra (2015), o
termo “gri6” ¢ a traducdo francesa das palavras dieli ou jieli em sua origem africana que
significa “sangue que circula”, isto &,

Os jielis eram comunicadores do rei, pessoas que caminhavam nas aldeias,
emitindo mensagens cantando e tocando instrumentos de percussdo, fazendo
circular a vida pelas comunidades. A palavra gri6 é também derivada de
creole, ou criolo, uma das linguas dos negros na diaspora africana. Os
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primeiros griés que se tem conhecimento foram os contadores de historia,
musicos e brincantes dos grupos étnicos africanos Bambaras e Fulas na
regido do Mali (Dutra, 2015, p. 20-21).
A partir desse trecho, percebe-se que o modelo de educagéo trazido pelo africano se
baseia na oralidade, musicalidade, corporeidade, ludicidade, simbolos de resisténcias para a
manutencdo da ancestralidade cultural. Portanto, quando a EMQASSM traz os griés da
comunidade quilombola de Paratibe para o espaco da sala de aula, ela rompe com a cultura
homogeneizadora da escolariza¢cdo formal e constréi um curriculo escolar pautado na
educacdo quilombola.
No proximo item, abordaremos sobre 0 preconceito que ainda paira sobre o quilombo

de Paratibe, por parte de familias que vivem no seu entorno e no proprio quilombo.

5.1.7 Malu: “temos familias que se referem ao Quilombo como local de macumba”

A professora Malu (questionario respondido em 13/06/2024) se identificou enquanto
mulher preta com 51 anos de idade, residente em area urbana da cidade de Jodo Pessoa e
docente polivalente na condi¢do de contratada pela PMJP, ha mais de 10 anos, com atuacao
na EMQASSM. Em uma das visitas ao anexo da EMQASSM, presenciamos a professora
Malu ministrando aula com a sua voz imponente e 0 seu sorriso aberto em meio a uma sala de
aula repleta de goteiras, as quais eram amparadas por baldes, pois nesse dia chovia muito em
Jodo Pessoa. Ao ser questionada sobre aquela realidade, ela respondeu o seguinte:
“professora, eu trouxe de casa esse ventilador para dias de calor e esses baldes para dias de
chuva. Isso € o que nos temos”.

Esse “silenciamento” da professora Malu diante das condi¢des de trabalho precarias
pode ser em virtude de sua situacdo de “contratada”. Com base em Goffman (1988), existem
diferencas entre os docentes efetivos e os contratados em termos de contrato, de direitos, de
possibilidades de carreira, de funcbes e de salarios, gerando uma precarizacdo nas relagdes de
trabalho do segundo grupo em relacdo ao primeiro. Além disso, essa diferenca formal
repercute no plano simbdlico, pois o segundo grupo sdo categorizados como “contratados” de
forma estigmatizada pela fala da propria equipe pedagogica e de estudantes da escola. Talvez,
a priori, esses sejam o motivo do “silenciamento” da professora Malu diante de sua realidade
de precarizacdo laboral, pois ndo se enxerga enquanto sujeito apto a reivindicar a melhoria

das condicdes de trabalho e a valorizagédo da préatica docente.

33 Visita realizada no dia 14 de junho de 2024.
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Contudo, a docéncia ndo pode ser vista como um sacerdocio repleto de sacrificio,
aceitacdo e até submissdo, mas sim um trabalho que é regulado por deveres e por direitos.
Segundo Freire (1997), quando o professor nega o conflito ou a luta por melhores condigcfes
de trabalho, ao mesmo tempo nega a dignidade da vida.

Direito a sua liberdade docente, direito a sua fala, direito a melhores
condicOes de trabalho pedagdgico, direito a tempo livre e remunerado para
dedicar a sua formacdo permanente, direito ele ser coerente, direito de
criticar as autoridades sem medo de punicdo a que corresponde o dever de
responsabilizar-se pela veracidade de sua critica, direito de ter o dever de ser
sérios, coerentes, de ndo mentir para sobreviver (Freire, 1997, p. 42).

Portanto, faz-se necessario que os docentes tenham essa consciéncia de classe e
passem a lutar por melhores condicdes laborais e salariais, para que os seus direitos sejam
reconhecidos, respeitados e concretizados. No discurso relativo ao seu fazer didéatico-
pedagogico, a professora Malu (questionario respondido em 16/08/2024) afirma que “todos
[os meus] trabalhos séo voltados para a tematica dos saberes e dos fazeres afro-brasileiros”.
O pronome indefinido “todos” denota “totalidade”, o que demonstra um engajamento e um
compromisso da docente, independentemente de sua categoria funcional de “contratada”, na
efetivacdo da educacdo escolar quilombola na EMQASSM.

Diante disso, o discurso da professora Malu ganha ainda mais credibilidade devido ao
seu compromisso profissional com o processo de mudanca social em prol de uma educacéo
antirracista através de um paradigma afrocentrado. No livro Educacdo e Mudanca, Freire
(2008) defende que um profissional verdadeiramente comprometido busca a humanizagdo dos
homens,

[...] que implica uma responsabilidade historica, ndo pode realizar-se atraves

do palavrério, nem de nenhuma outra forma de fuga do mundo, da realidade

concreta, onde se encontram 0s homens concretos. O compromisso, proprio

da existéncia humana, s6 existe no engajamento com a realidade, de cujas

‘4guas’ os homens verdadeiramente comprometidos ficam ‘molhados’,

ensopados. Somente assim o compromisso € verdadeiro (Freire, 2008, p. 19).

A professora Malu (Ibidem) complementando o seu discurso sobre a sua pratica

pedagbgica afirma que atua “de forma interdisciplinar mediante a Lei n°® 10.639/2003

interagindo com mausicas, cordeis, poemas e poesias e vou construindo com as criancas”.

Nesse discurso, € possivel constatar uma metodologia participativa e um dialogo entre a
educacéo afrocentrada e a educacao popular na concepcao de Paulo Freire.

Isso porque a professora Malu desenvolve a temética étnico-racial a partir da realidade

concreta dos estudantes, através dos valores civilizatérios afro-brasileiros (musicalidade,
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ludicidade e corporeidade), com o propodsito de uma construcdo pedagdgica “com” e nao
“para” os educandos, o0 que configura uma postura educacional critica.

- A educacédo é uma empreitada coletiva; buscar caminhar junto com o povo.
- Reconhecer que o educando (mesmo a crianga) € sujeito; tem saberes,
cultura, valores (sem exaltacdo basista). [...] o desafio € buscar caminhos,
alternativas, trilhas, projetos, juntos, de maos dadas com o povo e nao pega-
lo pela méo e leva-lo pelos caminhos que nds escolhemos (Arroyo, 2010, p.
253).

A professora Malu (questionario respondido em 13/06/2024, grifo nosso) em seu
discurso definiu educagdo escolar quilombola como “conhecimentos ancestrais que S&o
repassados de geracdo a geracdo, e contempla todas as dimens@es sociais do cotidiano da
comunidade”. Nesse sentido, a professora Malu defende que educagdo escolar quilombola
deve incluir os saberes ancestrais vivenciados na comunidade quilombola de Paratibe nas
praticas pedagogicas em sala de aula e no cotidiano da EMQASSM.

Quanto a definicdo de educacdo quilombola, o termo de destaque é a ancestralidade, a
qual se vincula as categorias da memoria, do axé (forca vital) e da identidade, perpetuando o
“ser quilombola” que se orienta e se sustenta com os avangos coletivos da comunidade.
Conforme Souza (2003, p. 154), a ancestralidade

[...] redefine a alegria de partilhar um espaco rodeado de préticas
civilizatérias e o viver de nossos antepassados, conduzindo para um
processo de mudangas e enriquecimento individual e coletivo em que o
sentimento e a paixdo estdo sintonizados com o ser € 0 comportamento das
pessoas.

Portanto, ndo existe educacdo quilombola fora da dimenséo relacional, da interacdo
entre 0os mais velhos e os mais novos. Segundo Munanga (2008), a cosmovisdo africana
afirma que “a cabeca nao ultrapassa o pesco¢o”, pois sem 0 pescogo a cabeca nao sabe onde
ficar. A cabega € a juventude, enquanto 0 pescogo - 0 suporte - é a ancestralidade, que é a
responsavel pela construcao da identidade quilombola.

No discurso relativo aos avangos na efetivacdo de um curriculo escolar quilombola, a
professora Malu (questionario respondido em 16/08/2024) considera significativos, ao afirmar
0 seguinte:

pois hoje nossas criangas ndo tém tanto preconceito como anteriormente.
Por meio da sua identidade por exemplo eles usam os seus cabelos
naturalmente e aceitam seu tom de pele e buscam a sua autoafirmagdo como
negros e negras.

Contudo, essa desconstrucdo do estereotipo negativo sobre o negro, elevacdo da
autoestima do negro e o resgate da identidade negra na EMQASSM sdo frutos de um longo
processo educativo iniciado desde 2008 com o Projeto Quilombola.
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Segundo Sacristan (2000, p. 17), curriculo ndo € um conceito abstrato existente fora
da realidade, pois é uma construcdo cultural, que organiza as praticas educativas. Ele se
concretiza por meio de quatro campos: politico, social, cultural e praxis (no fazer do docente).
Além disso, ele é capaz de revelar a heranga do modelo tradicional de educacéo, a exemplo da
pedagogia tecnicista fundamentada na concepgdo educacional positivista. Portanto, “os
curriculos séo a expressdo do equilibrio de interesses e forcas que gravitam sobre o sistema
educativo num dado momento, enquanto através deles se realizam os fins da educagdo no
ensino escolarizado”. Ele ¢ modelado de acordo com o sistema escolar concreto.

Na manha de 24 de novembro de 2022, a gestdo e a equipe de docentes da
EMQASSM organizaram o “I Encontro de Saberes e Partilhas Escola-Comunidade”, cuja
Mesa “Curriculo e Formacdo para uma Docéncia Quilombola” esta pesquisadora foi
convidada para dialogar sobre a dissertagdo a partir da Formagao Continuada “Saberes e
Fazeres Afro-brasileiros e Indigenas na Sala de Aula”, fruto de um curso de extensdo
coordenado pelo professor Dr. Waldeci Ferreira Chagas da UEPB (2016-2018). Nesse dia,
uma das docentes da EMQASSM presentes realizou uma dendncia em pleno debate sobre a
“reprovacao” do projeto politico pedagdgico (PPP) da EMQASSM durante a gestdo do
prefeito Cicero Lucena (2021-2024). Além disso, acrescentou em sua denuncia o fato daquele
evento escolar estar sendo custeado pela propria equipe pedagdgica da EMQASSM sem
qualquer apoio da gestdo municipal de Jodo Pessoa-PB.

Na época da nossa pesquisa do mestrado (2015-2017), tivemos acesso ao Projeto
Politico Pedagdgico (2016) da EMQASSM, que listava seis projetos educativos:

1) quilombola;

2) Evaséo e repeténcia;

3) Mais educacéo;

4) Alimentacdo saudavel;

5) Gincanas juninas; e

6) Drogas.

Os cinco primeiros eram norteados pelo Projeto Quilombola “Raizes, Saberes e
Relagdes Quilombolas”. Ao longo do ano letivo, a cada bimestre ocorriam quatro
culminancias do Projeto Quilombola relacionadas aos respectivos eixos norteadores: Unidade
| - Territorio, Histéria e Memoria; Unidade Il - Identidade, Sujeito e Circularidade; Unidade
Il - Sustentabilidade, Corpo e Sociabilidade; e Unidade IV - (Des)caminhos da cultura e
Afirmacao da negritude (Cunha, 2017).
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Durante a pesquisa de doutorado (2021-2025), tivemos acesso ao atual Projeto
Politico Pedagdgico (PPP) da Escola Municipal Quilombola Antbnia do Socorro da Silva
Machado (EMQASSM), elaborado em 2023. Ao analisa-lo, constatamos a auséncia de
qualquer mencdo a projetos educativos especificos relacionados a escola de Paratibe,
incluindo o Projeto Quilombola. Apesar dessa omissédo no documento oficial, verificamos que
0 Projeto Quilombola continua a se manifestar nas praticas pedagogicas da EMQASSM, o
que reforca a dendncia apresentada pela professora durante o evento.

Diante dessa situagdo, buscamos dialogar com alguns docentes para compreender 0s
motivos da exclusdo do PPP de 2016 da EMQASSM e esclarecer a auséncia de referéncias ao
Projeto Quilombola. Contudo, a maioria dos docentes optou pelo siléncio. Uma excec¢éo foi o
professor Milton Nascimento, que, ao responder ao nosso questionario em 06/11/2024 (grifo
nosso), gentilmente nos trouxe o seguinte esclarecimento:

Depois do PPP aprovado em 2016, deveriamos ter reelaborado um em
2019, mas ele apenas foi representado com um novo plano de acéo
redesenhado pela gestdo naquela época. Mas ndo viviamos tempos
democraticos. Por algum motivo que desconheco, houve uma reprovagéo
do documento nessa época, o que motivou uma elaboracédo de outro a partir
do PPP anterior a 2016, que ndo passou por nenhum membro da
comunidade escolar, pelo que eu saiba. Somente em 2023 nds retomamos a
frente do processo. Por isso, a base desse Gltimo documento é a de 2016.
Mas ja visualizo outro processo para 2026 (Milton Nascimento, professor
de lingua portuguesa, questionario respondido em 06/11/2024).

No livro Pedagogia da Indignacdo - Cartas Pedagogicas e outros escritos, Paulo

Freire (2000) destaca a relacdo indissociavel entre denuncia e anuncio, uma vez que essa

correlagio de forcas implica no exercicio politico de “dizer a palavra” devido ao

compromisso com a transformacdo social. Em suma, a relagdo dialética denincia-anincio

propde a reflexdo critica sobre a realidade, denunciando as transgressdes aos Vvalores

humanos, a fim de anunciar um mundo melhor. No contexto da escola quilombola de

Paratibe, o PPP de 2016 foi construido com base no didlogo, na participacao, na diversidade

étnico-cultural, na coletividade e na democracia. Portanto, ao reprova-lo, a gestdo municipal

de Jodo Pessoa demonstrou implicitamente que estd contra a comunidade quilombola de

Paratibe e a favor dos interesses do capitalismo hegeménico representado pelo mercado
imobiliario.

A questdo fundamental na pratica politica ndo € o puro fazer coisas, mas em

favor de que e de quem fazer coisas, que implica, em certo sentido, contra

guem fazer coisas. Como ndo € possivel separar politica de educacéo, o ato

politico é pedagdgico e o pedagdgico € politico, os partidos progressistas,

interessados na desocultagdo de verdades, precisam jogar-se, até
quixotescamente, no esclarecimento de que nenhum tanel, nenhum viaduto,
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nenhuma alameda, nenhuma pracga, se explica por si mesmos ou por si
préprios (Freire, 2000, p. 127).

A professora denunciante aceitou responder o questionario de Identificacdo dos
Docentes da EMQASSM, mas nédo se prontificou em responder o questionario referente ao
curriculo escolar quilombola da EMQASSM. No conceito de educacdo escolar quilombola, a
professora denunciante em seu discurso a definiu como sendo “uma educacdo antirracista
que descoloniza o curriculo e aproxima as agdes pedagogicas da realidade local [,] e que
ndo compactua com uma gestdo ndo democratica”. Nesse discurso, a virgula [,] me chamou
atencdo, pois ndo seria necessaria, mas creio que a professora denunciante quis enfatizar a
conivéncia com a gestdo antidemocratica do prefeito Cicero Lucena, a qual representou um
retrocesso para o curriculo quilombola da EMQASSSM.

Em relagdo a efetivacdo da educacao escolar quilombola na EMQASSM, a professora
Malu em seu discurso sugeriu

um curriculo aliado a Base Nacional Curricular Comum (BNCC) com a
Educacao Escolar Quilombola, mas para isso é necessario que a escola
tenha a modalidade de Educacdo Escolar Quilombola que perpassa por
varias instancias e o caminho é bastante longo (Malu, professora
Polivalente, questionario respondido em 16/08/2024, grifo nosso).

Em termos juridicos, a EMQASSM ja se enquadra na modalidade da Educacdo
Escolar Quilombola, pois ¢ uma escola que atende estudantes oriundos de um territorio
quilombola, além de ser localizada no territério quilombola de Paratibe, conforme as
DCNEEQ (2012). Contudo, em relacdo as praticas e as vivéncias pedagogicas na
EMQASSM, a professora Malu (questionario respondido em 16/08/2024) em seu discurso
afirma que “0 caminho € bastante longo”. A reprovagdo do PPP (2016) da EMQASSM, que
foi construido democraticamente pela comunidade escolar, € uma das evidéncias desse longo
caminho.

Quanto aos desafios enfrentados pelo corpo docente da EMQASSM, a professora
Malu (Ibidem, grifo nosso) afirmou que: “temos familias que se referem ao Quilombo como
local de macumba. S&o com essas familias que precisamos esclarecer os verdadeiros valores
do Quilombo e o porqué de se estudar sobre esse Quilombo”. O termo “macumba” associado
ao quilombo revela o racismo religioso ainda existente na pratica social entre as familias dos
estudantes da EMQASSM. No primeiro momento, pode-se interpretar essa associagdo como
uma desinformacéo em relacéo ao conceito de quilombo, porém no momento da matricula os
pais sabem que a EMQASSM é uma escola quilombola, mesmo assim ndo se recusam a

matricula-los nessa escola.
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Segundo Flor do Nascimento (2016), as religides de matrizes africanas incomodam
ndo apenas pelos seus rituais, mas também por manterem os elementos africanos na
organizacdo de sua familia, de sua politica, de sua economia e de seu modo de vida.

Por isso, penso que a expressdo ‘intolerancia religiosa’ ndo ¢ suficiente para
entender o que acontece com as comunidades que vivem as religifes de
matrizes africanas, pois ndo é apenas o carater religioso que é recusado
efetivamente nos ataques aos nossos templos e irmas/os que vivem essas
religides. E exatamente esse modo de vida negro, que mesmo que seja
vivenciado por pessoas ndo negras, que se ataca. Nao se trata de uma
intolerancia no sentido de uma recusa a tolerar a diferenca marcada pela
inferioridade ou discordancia, como podem pensar algumas pessoas. O que
estd em jogo é exatamente um desrespeito em relacdo a uma maneira
africana de viver (Flor do Nascimento, 2016, p. 15).

Na andlise critica do discurso (ACD), Fairclough (2016) parte de um modelo teérico-
metodoldgico tridimensional, cujo estudo é constituido pelo texto, pela préatica discursiva e
pela pratica social. A prética discursiva eivada de poder e de ideologia pode reverberar um
determinado quadro politico e social, explicando o motivo do estudo da ACD se concentrar
nos problemas sociais.

A escraviddo foi uma instituicdo violenta e desumana que existiu por mais de 300
anos no Brasil e foi responsavel pela escravizacdo do povo negro por séculos. Apesar de sua
extincdo em 1888, essa pratica social deixou 0s seus resquicios ao relegar a base da piramide
social brasileira ao povo negro e ao repercutir na préatica discursiva que inferioriza os adeptos
do candomblé ou da umbanda por associa-los a pessoas negras, pobres e de uma religido nao
crista. Essa imagem foge do modelo hegemdnico europeu marcado por uma sociedade branca,
patriarcal e cristd, o que gera o discurso de 6dio ndo apenas contra contra as religides de
matriz africana, mas também contra ao modo de vida negro.

Diante disso, constatamos que a abolicdo da escraviddo brasileira em 1888
representou apenas um marco historico, pois tudo que seja marcado racialmente ainda hoje é
perseguido em nosso pais. O racismo religioso é fruto do racismo epistémico que inferioriza,
demoniza e exclui as estruturas sociais, politicas, econémicas e culturais de origem africana.
Essa realidade mostra a importancia de uma educacdo afrocentrada em didlogo com a
educacgéo popular sob a concepcéo de Paulo Freire na escola de Paratibe, pois ambas lutam

pela implementacdo de um paradigma de educagdo ndo eurocentrada.
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5.1.8 Djamila Ribeiro: “ndo termos um curriculo escolar préprio para ser condutor desse

processo educativo”

A professora Djamila Ribeiro (questionario respondido em 16/05/2024, grifo nosso)
se identificou enquanto mulher branca com 37 anos de idade, residente em area urbana,
cursando mestrado em Ciéncia da Linguagem e docente polivalente na condicdo de efetiva
entre 7 a 10 anos na EMQASSM. No conceito de educagéo escolar quilombola, a professora
Djamila Ribeiro em seu discurso definiu como “uma modalidade que visa atender as
especificidades das comunidades remanescentes, assumindo assim uma pedagogia propria”.
Sendo assim, as escolas localizadas nos territorios quilombolas devem construir um projeto
pedagogico especifico, tendo em vista a singularidade cultural de cada comunidade.

Conforme Silva (2020), a escola quilombola é aquela que considera a historia, a
cultura e as tradi¢cdes da comunidade, sejam elas religiosas e até mesmo culinarias. I1sso quer
dizer que a educacdo escolar quilombola no quilombo de Paratibe em Jodo Pessoa-PB néo € a
mesma que no quilombo de Caiana dos Crioulos em Alagoa Grande-PB. Por isso, é
fundamental que a escola quilombola tenha um contato direto e constante com a realidade
local de cada comunidade, para que exista um compartilhamento de saberes e fazeres
quilombolas com os estudantes que sejam condizentes com a educacdo ndo formal que é
vivenciada no dia a dia de cada comunidade quilombola.

Entretanto, a professora Djamila Ribeiro (Ibidem) em seu discurso elencou como um
dos grandes desafios enfrentados pelo corpo docente para a implementacdo da educacdo
escolar quilombola em Paratibe o fato da EMQASSM ainda nao ter “um curriculo escolar
proprio para ser condutor desse processo educativo”. Sobre o curriculo, Neves (2014)
ressalta que, desde a escola até as universidades, o curriculo é o nicleo do processo
pedagdgico, pois orienta o projeto politico pedagdgico, o planejamento docente, a pratica, a
avaliagdo, as relacGes e até mesmo as politicas publicas no &mbito educacional. A construcao
de um curriculo escolar proprio requer uma gestdo democréatica que promova 0 engajamento,
a mobilizacdo e a participacdo da comunidade escolar e local de Paratibe, de modo que as

seguintes estratégias sejam realizadas:

1) A criacdo de espacos de didlogo com a comunidade quilombola de Paratibe;
2) A constituicdo de um grémio estudantil na escola quilombola de Paratibe;
3) A abertura de frentes de reivindicacOes, que possibilitem o registro de insatisfacdes,

duvidas e celebragdes por parte da equipe escolar, dos pais, dos proprios estudantes e das
liderancas politicas e culturais de Paratibe;
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4) A promoc¢do de plenarias com a participacdo da comunidade escolar e local de
Paratibe para a construcdo de um projeto politico pedagdgico que seja condizente com a
realidade historica, social, politica e cultural do quilombo de Paratibe;

5) A atualizacdo das préaticas pedagOgicas com base em um curriculo escolar
afrocentrado;

6) A promogcdo de reunides sobre curriculo escolar quilombola com o envolvimento da
comunidade escolar e local de Paratibe durante a tomada de decises.

Na obra Vigiar e Punir: o nascimento da prisdo, Foucault (1987) afirma que as
relacBes de poder se propagam por toda a estrutura social, logo se encontram nas diversas
instituicdes (escola, hospital, prisdo, fabrica). No ambito educacional, Melo e Ribeiro (2019)
afirmam que o curriculo escolar € um espaco de disputas epistemoldgicas, pois ao longo da
historia vem sendo desenvolvido a partir de uma perspectiva eurocéntrica, silenciando o
conhecimento africano, afro-brasileiro e indigena no contexto da escola. Tradicionalmente, o
curriculo escolar surge como uma tentativa de retirar a populacdo da “ignorancia” e da
“selvageria”, portanto a &énfase nos classicos traz a ideia “de que apenas algumas sociedades
produziam conhecimentos validos que poderiam conduzir as pessoas € os povos a civiliza¢ao”
(p. 1787-1788). E possivel identificar um racismo epistemoldgico nessa concepcdo, pois
acredita em uma superioridade europeia e branca no curso da histéria da humanidade, sendo a
Unica capaz de produzir um conhecimento verdadeiro e legitimo.

Apesar de nada estar isento das relacbes de poder, é possivel resistir ao seu exercicio
até mesmo no campo da educacdo. A construcdo de um curriculo escolar quilombola sob as
orientacdes das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola
(2012) é um instrumento de resisténcia ao sistema educacional hegemonico, pois busca
instaurar uma educacgdo afrocentrada e consequentemente antirracista. Na educacdo escolar
quilombola, o ensino € afrocentrado, porque o povo negro € agente e ndo coadjuvante do
processo educativo (Noguera, 2010). Ademais, essa educacao pode ser considerada uma agao
afirmativa de reparacdo, pois visa corrigir as desigualdades sociais e raciais, além de
reconhecer e de valorizar a historia e a cultura dos afrodescendentes.

No livro Curriculo: uma reflexdo sobre a pratica, Sacristan (2000) afirma que esse
documento norteador do fazer didatico e pedagdgico da escola deve ser entendido enquanto
praxis, para que contribua com a emancipacao dos sujeitos envolvidos no processo educativo.
Compreender o curriculo como uma préaxis significa que a sua construcdo deve ser baseada
nos problemas reais que envolvem o corpo docente e discente e a realidade sociocultural da

comunidade do entorno da escola. No campo da educacdo escolar quilombola, o projeto
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politico pedagdgico (PPP) é o documento que expressa a identidade de cada escola
quilombola, logo é a pedra fundamental para a construcdo de um “curriculo escolar proprio”
paraa EMQASSM.

A construgdo do PPP é uma forma de a escola dar sentido ao seu saber fazer
enquanto instituicdo escolar. Nesse processo, agdes sdo construidas,
desconstruidas e reconstruidas. O ideal é que elas sejam feitas de forma
participativa, envolvendo todos o0s sujeitos. Trata-se de um processo no qual
a escola revela seus compromissos, suas intencbes e principalmente sua
identidade e de seus integrantes. A escola se transforma na acdo e podera
chegar a novas situagdes, construira outras praticas e uma relacdo horizontal
entre a ciéncia e o0s conhecimentos tradicionais produzidos pelas
comunidades quilombolas (Brasil, 2012, p. 48).

Em Ideologia e Curriculo, Apple (1982) defende que ndo ha neutralidade no
curriculo escolar, pois ele é um instrumento politico. Isso porque é construido dentro de um
contexto social e cultural, o que o vincula a uma ideologia dominante e as relagdes sociais de
poder. Portanto, ele tem o papel decisivo na manutencdo e na reproducgédo das classes da
sociedade capitalista. No livro Documento de Identidade: Uma introducdo as teorias do
curriculo, Silva (1999) defende que a auséncia de determinados temas no curriculo formal, a
exemplo do PPP da escola, ndo ocorre de forma ingénua e desinteressada.

O PPP da EMQASSM passou por alguns processos antidemocraticos, a exemplo de
sua reprovacdo pela gestdo do Prefeito Cicero Lucena, o que repercutiu em seu atual PPP
(2023), onde ndo hd qualquer mengdo ao termo “racismo”. Esse silenciamento sobre a
questdo racial ndo coincide com um dos principios que rege as praticas politico-pedagdgicas
de uma educagéo escolar quilombola, conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo Escolar Quilombola (2012, p. 63), que ¢ a “supera¢do do racismo - institucional,
ambiental, alimentar, entre outros - e a eliminacdo de toda e qualquer forma de preconceito e
discriminacao racial”. Portanto, o ndo dito sobre o racismo no PPP (2023) da EMQASSM
reforca 0 mito da democracia racial no Brasil, perpetuando assim o racismo e a segregacao
racial.

Quanto a relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, o discurso da professora
Djamila Ribeiro (questionario respondido em 01/08/2024, grifo nosso) apresenta uma
contradi¢do quanto a participacdo da comunidade nas agdes pedagdgicas da EMQASSM. Em
um trecho, ela afirma que:

a comunicagdo entre a escola e a comunidade tem sido constante no
cotidiano. E comum dialogarmos com pais e maes dos estudantes
quilombolas e ndo quilombolas, além de termos contato direto e diario com
a presidente da associacdo quilombola.
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A partir desse discurso, é possivel concluir que o dialogo escola-comunidade é
constante, direto e diario. Contudo, em outro trecho, a professora Djamila Ribeiro afirma que
“a escola promove sempre que possivel formagdes e outros encontros nos quais a lider
quilombola Joseane se faz presente”. O termo “sempre que possivel” revela que ndo existe
uma constancia nessa participacédo, além de reduzir a comunidade quilombola, que representa
um coletivo, apenas a uma unica lideranca quilombola.

Quanto a formac&o continuada ofertada pela SEDEC-JP, a professora Djamila Ribeiro
(Ibidem) considerou como “fundamental” o retorno em realiza-la no chdo da escola de
Paratibe, pois facilita a reflexdo dos docentes “de forma conjunta” para a construgdo de
“acdes e estratégias dentro do que ¢ previsto para uma escola quilombola”. Apesar desse
avango, para melhoria da formagao continuada na EMQASSM, ecla sugere “a escuta da
comunidade quilombola, a fim de tornar essas formagdes mais proximas dos fazeres e
saberes do Quilombo de Paratibe”.

Nesse discurso, a professora Djamila Ribeiro implicitamente apoia o dialogo entre a
educacdo popular na concepcdo de Paulo Freire e a educacdo escolar quilombola, pois
defende a construgcdo de uma formacdo continuada a partir do didlogo, da reflexdo critica, da
participacao coletiva e da realidade concreta da comunidade quilombola de Paratibe. No livro
Pedagogia da Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa, Freire (2009) afirma
que ensinar exige respeito aos saberes dos educandos, da mesma forma cabe essa exigéncia
para uma formacdo continuada docente. No contexto de uma escola quilombola, é importante
que se crie uma intimidade entre os saberes curriculares fundamentais aos estudantes e as
experiéncias sociais e culturais deles na comunidade quilombola de Paratibe.

Quanto ao seu fazer didatico-pedagégico na EMQASSM, a professora Djamila
Ribeiro (Ibidem) afirmou que utiliza em sala de aula literaturas que valorizam a
“representatividade” negra, discutam sobre ‘“remanescentes quilombolas” e “identidade
étnico-racial” e abordam “aspectos relativos a memoria, territorialidade e fazeres do cotidiano
quilombola”. No ambito educacional, existe ainda uma falta de representatividade negra nos
livros didaticos, o que impacta na autoestima dos estudantes negros. Portanto, quando a
professora Djamila Ribeiro da visibilidade a representatividade negra em sala de aula, ela
contribui para uma educacao afrocentrada, em que o protagonismo e a emancipacdo do povo
negro se tornam uma realidade possivel.

Quanto ao uso do termo “remanescente” para se referir aos quilombolas, a professora
Djamila Ribeiro remete a categoria juridica, pois esse termo surge com o artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, que
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garante pela primeira vez os direitos quilombolas quanto a regularizacdo e a titulacdo das
terras quilombolas. Entretanto, do ponto de vista antropologico, o termo “remanescente” €
criticado, pois os quilombolas ndo sdo “sobras” ou “restos” do sistema escravocrata brasileiro,
mas sim sdo simbolos da resisténcia negra no Brasil.

Quanto aos desafios do corpo docente para a implementacdo de uma educacgéo escolar
quilombola na EMQASSM, a professora Djamila Ribeiro acrescenta como outros grandes
desafios: “0 material pedagdgico que recebemos traz pouco ou quase nada de temas
relacionados a essa atmosfera especifica, o grande nimero de alunos em salas de aulas, e a
auséncia de areas nas quais seja possivel trabalhar circularidade”. Esses desafios
enfrentados pelo corpo docente da EMQASSM constatamos desde a minha primeira visita a
escola no dia 26 de maio de 2022, pois, a época da nossa pesquisa de mestrado (2015-2017),
na entrada da escola, percebemos uma mudanca de imediato, pois antes a parede da fachada
era pintada por uma Unica cor (bege claro), mas agora estava com as cores afro-brasileiras
(verde, preto, amarelo, vermelho). Além disso, o nome da escola passa de “Emeief Prof*
Antonia Do Socorro Silva Machado” para “EM Quilombola Prof?® Anténia Do Socorro Silva
Machado”. Essa mudanca de nome representa ndo apenas uma conquista da luta coletiva e
diaria da comunidade local e escolar de Paratibe, mas também garante o apoio financeiro do
MEC para a melhoria da qualidade de educacao oferecida a comunidade quilombola.

Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola
(2012), esses recursos publicos devem ser destinados a formacao continuada de professores, a
ampliacdo e a melhoria da rede fisica escolar e a producéo e a aquisicdo de material didatico
especifico para as comunidades quilombolas.

Entretanto, ao cruzarmos os portGes da escola, percebemos que hd um grande
distanciamento entre o que propdem os dispositivos legais e a realidade da escola. Em termos
de estrutura fisica, constatamos: salas de aulas superlotadas e com goteiras; biblioteca
desativada; ventiladores desgastados e quebrados; alguns professores ministrando aula com
microfone para preservar a saude vocal; os banheiros mal equipados, inclusive, alguns sem
porta; os livros didaticos da biblioteca desativada amontoados em mesas na frente da
diretoria; auséncia de rampa de acesso aos estudantes cadeirantes para o primeiro andar; 0s
bebedouros enferrujados; auséncia de parques infantis para o lazer.

A denuncia da estrutura fisica precaria da escola quilombola de Paratibe ¢ uma
espécie de luta contra a injustica, a desigualdade, a desumanizacéo e a favor da transformacao
da realidade escolar. No livro A luta pelo Direito, lhering (2010) esclarece que a luta ndo é
da injustica contra o Direito, mas sim a luta do Direito contra toda injustica, pois essa é sua
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esséncia. Em suma, ndo existe direito no mundo que ndo tenha sido conquistado sem luta.
Diante disso, essa luta pode emergir da mobilizacdo de gestores publicos de todas as esferas,
das liderangas quilombolas, dos profissionais da educacgéo, dos pais e da sociedade civil.

[...] O dilema de ontem ainda é o de hoje: como fazer com que leis tdo
progressistas se realizem na pratica? Atualmente, contamos com muito mais
controles sociais que os africanos e abolicionistas brasileiros do inicio do
século X. As organizagGes populares, os meios de comunicacdo e um
governo formalmente comprometido com a democracia fazem com que as
pressdes para a realizacdo dos direitos quilombolas sejam muito maiores
hoje. Mas ainda assim, vivemos uma situacdo de inseguranca de direitos,
isto é, uma situacdo, na qual, ndo temos certeza de que tais direitos serdo
efetivados (Arruti, 2008, p. 21).

Quanto aos livros didaticos ofertados aos docentes da EMQASSM, constatamos que
ndo tinham representatividade quilombola e ndo apresentavam os valores civilizatorios afro-
brasileiros neles. Portanto, ainda sdo voltados a um curriculo eurocéntrico. Em meio a essa
realidade, os profissionais da escola quilombola de Paratibe - desde o porteiro, a auxiliar de
limpeza, o inspetor, a merendeira, a gestora, a supervisora até os docentes - demonstram em
sua pratica resisténcia. 1sso porque esbanjam receptividade, alegria e criatividade. Apesar de
os livros didaticos ndo dialogarem com o contexto e a realidade local, os docentes ajustam o
curriculo as demandas sociais e culturais da comunidade quilombola de Paratibe. Isso pode
ser constatado com os cartazes nas paredes das salas de aula relativos a “Campanha de
Violéncia contra a Mulher”, a “Campanha Faca Bonito contra o Abuso Sexual de Criangas e
de Adolescentes”, “Respeitem meus cabelos, brancos!” e com os ensaios para o Sao Jodo de
2022, através das apresentacdes de valorizacdo da cultura popular e do resgate das tradicGes
nordestinas - como o forr6 pé-de-serra - e até mesmo das dangas guerreiras afros - a exemplo

do maculelé.

Figura 19 - Cartaz “Respeitem meus cabelos, brancos!” localizado no mural do refeitorio
da EMQASSM

Fonte: Arquivo da autora (2022).
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5.1.9 Milton Nascimento: “tem que ser uma coletividade consciente, envolvida e com

coragem de tentar novas experiéncias”

O professor Milton Nascimento (questionario respondido em 18/07/2024, grifo nosso)
se identificou enquanto homem branco com 43 anos de idade, residente em area urbana,
doutor em Letras pela UFPB, docente ha mais de 10 anos, porem na EMQASSM atua como
professor de Lingua Portuguesa na condicdo de efetivo entre 7 a 10 anos. No conceito de
educacéo escolar quilombola, o professor Milton Nascimento em seu discurso definiu como
“um compromisso decolonial por uma praxis comprometida com a comunidade, que é
contra-colonial”. Em sua tese (2024), ele defende um projeto de educagdo escolar quilombola
que seja um convite a um continuo processo de decolonialidade.

Conforme Torres (2020, p. 36), “a descolonizagdo refere-se a momentos historicos em
gue o0s sujeitos coloniais se insurgiram contra ex-impérios e reivindicam a independéncia, a
decolonialidade refere-se a luta contra a l6gica da colonialidade e seus efeitos materiais,
epistémicos e simbdlicos”. A decolonialidade pode ser considerada a segunda descolonizagao,
pois agora ndo atua contra a subjugacdo do espaco territorial/ geografico, mas sim contra a
colonizacdo das mentes, dos imaginarios e das identidades dos povos latinos-americanos.
Portanto, o professor Milton Nascimento defende uma educacdo decolonial no contexto
escolar quilombola, desde que vise repensar a escola para combater todas as formas de
opressao (patriarcalismo, sexismo, racismo, meritocracia, religiosidade exclusivista,
homofobia).

Contudo, o professor Milton Nascimento (questionario respondido em 25/07/2024,
grifo nosso) em seu discurso sobre a efetivacdo do curriculo escolar quilombola em Paratibe
sugere: “seria muito interessante pensarmos que a escola precisa de um projeto
quilombista”. A partir desse discurso, constata-se que ele € adepto de uma educacdo
afrocentrada e ndo de uma educacdo decolonial para a EMQASSM. Segundo Benedicto
(2019), o conceito de Quilombismo surge com Abdias do Nascimento (1914-2011), que é o
principal pensador afrocentrado no Brasil. Apesar de nunca ter utilizado explicitamente o
conceito de afrocentricidade em suas obras, Abdias do Nascimento refletiu sobre o
Quilombismo orientado pelo paradigma formulado por Molefi Kete Asante. Benedicto (2016,
p. 245) defende em sua tese, intitulada Afrocentricidade, Educacdo e Poder: Uma Critica
Afrocéntrica ao Eurocentrismo no Pensamento Educacional Brasileiro, o seguinte

modelo de Educacdo Quilombista.
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[...] um processo de transmissdo dos valores, crencas, costumes e
conhecimentos para que os afro-brasileiros possam viver de maneira
adequada nesta sociedade garantindo, assim, a continuidade do seu povo e
de sua cultura. Esta educacdo deve ser inspirada na experiéncia dos
quilombos, visto que estas sociedades permitiram aos africanos existirem
nesta terra sem renunciarem a sua africanidade, além de serem abertas aos
indigenas e brancos excluidos do sistema colonial. Assim como o0s
quilombos se constituiram como espacos de construcdo da identidade afro-
brasileira e de resisténcia a aculturacdo europeia a educacdo quilombista,
hoje, deve ser concebida como um processo de formacdo do amefricano do
Brasil e de resisténcia ao historicamente constituido modelo eugénico e
eurocéntrico de educacdo com vistas a construcdo da sociedade democréatica
intercultural quilombista (Benedicto, 2016, p. 245).

Benedicto (2016) entende a educacdo quilombista como uma proposta de educacao
afrocentrada no Brasil, o que possibilita a viabilidade das Leis n°® 10.639/03 e n° 11.645/08,
bem como as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagbes Etnico-Raciais
e para a Educacdo Escolar Quilombola no contexto escolar, ja que os quilombos foram
sociedades abertas ndo apenas aos africanos, mas também aos indigenas e aos brancos
excluidos do sistema colonial brasileiro.

Ao defender um projeto quilombista na EMQASSM, o professor Milton Nascimento
(Ibidem) em seu discurso explicou que “isso ndo se faz somente numa sala, por um ou alguns
professores. Tem que ser uma coletividade consciente, envolvida e com coragem de tentar
novas experiéncias”. No livro Conscientizacdo: Teoria e pratica da libertagdo, Freire
(1979) afirma que o substantivo “consciéncia” da origem a expressdo ‘“conscientiza¢do”, que
é um processo pedagogico dindmico e permanente, em que 0s sujeitos histéricos a partir de
uma reflexdo critica sobre a realidade se comprometem em transforméa-la por meio de uma
praxis libertadora. Portanto, o professor Milton Nascimento concorda com a ideia do dialogo
entre a educacgéo escolar quilombola sob o paradigma afrocentrado e a educacdo popular na
concepcao de Paulo Freire, pois ele afirma que se faz necessario na EMQASSM um coletivo
de docentes consciente, envolvido e comprometido com as mudangas sociais.

Quanto ao didlogo entre a educacdo popular e a educagdo escolar quilombola na
EMQASSM, o professor Milton Nascimento (Ibidem) afirma ainda que ndo consegue “ver a
institucionalidade ajudando. Por exemplo, poderiamos optar por outros modelos de
estrutura, de calendario, de avaliacdo, mas tudo tem que ser uma construgdo coletiva”.
Durante as observagdes participantes, comprovamos esse entrave.

No dia 4 de maio de 2024, o diretor da Secdo de Direitos Humanos, Projetos
Integradores e Projeto de Vida da SEDEC-JP participou enquanto expositor da formacéo

continuada para os docentes da EMQASSM, abordando o tema “Caminhos Pedagogicos para
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a Educacdo Antirracista”. Em sua exposicao, ele mencionou trés escolas municipais de Joao
Pessoa-PB que sdo referéncias em educacdo antirracista: 1) Escola Municipal Zumbi dos
Palmares; 2) Escola Municipal Antonio Santos Coelho Neto; e 3) Escola Fernando Paulo
Carrilho Milanez. Nesse momento, o professor Milton Nascimento se pronunciou e
apresentou ao Secretario como ideia a inclusdo de uma proposta pedagdgica baseada na
educacdo popular a partir do pensamento de Paulo Freire nas escolas municipais de Jodo
Pessoa-PB. Entretanto, o Secretério refutou a ideia, afirmando que para alguns seres humanos
ndo cabe o didlogo, mas sim a punigdo pelo crime de racismo.

Freire (2000, p. 66-67), no livro Pedagogia da Indignacdo: cartas pedagdgicas e
outros escritos, demonstra que ndo tolera perversidade e nem é conivente com a impunidade
de crimes, ao descrever indignado o assassinato cruel do indio pataxd, Galdino Jesus dos
Santos, em 1997.

Que coisa estranha, brincar de matar indio, de matar gente. Fico a pensar
aqui, mergulhado no abismo de uma profunda perplexidade, espantado
diante da perversidade intoleravel desses mogos desgentificando-se, no
ambiente em que decresceram em lugar de crescer. [...] Ndo é possivel
refazer este pais, democratiza-lo, humaniza-lo, tornd-lo sério, com
adolescentes brincando de matar gente, ofendendo a vida, destruindo o
sonho, inviabilizando o amor. Se a educacdo sozinha ndo transforma a
sociedade, sem ela tampouco a sociedade muda (Freire, 2000, p. 66-67).

A partir desse trecho, constatamos que a pedagogia libertadora proposta por Paulo
Freire também ndo tolera, ndo participa e ndo concorda com o crime de racismo, pois é um
ato que desumaniza, nega a dignidade das pessoas e de grupos sociais por sua cor de pele, seu
cabelo, sua manifestacdo cultural e religiosa. Além disso, Gadotti (2008) afirma que o dialogo
em Paulo Freire ndo exclui o conflito, pois do contrario seria um didlogo ingénuo. Freire
(2009), em sua obra Pedagogia do Oprimido, afirma que o dialogo na relacdo dialética entre
opressor e oprimido é tecido com os oprimidos, e ndo para eles, a fim de que reconhegcam a
sua desumanizacdo e objetificagcdo/coisificacdo e assim lutem pela recuperacdo de sua
humanizagdo e libertacdo. Nesse sentido, a dialogicidade proposta por Paulo Freire & um
convite a libertacdo dos sistemas opressores, a exemplo do racismo, e consequentemente um
requisito fundamental para uma educacdo que se queira antirracista. Entretanto, a partir do
discurso do Secretario da SEDEC-JP, é possivel perceber que a instituicdo ainda ndo esta
aberta para essa educacdo dialdgica, problematizadora, contextualizada, critica e libertadora.

Na relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, o professor Milton
Nascimento (Ibidem) em seu discurso diz que a escola busca “uma comunica¢do com a

comunidade baseada no convivio e em momentos variados de interagdo”. Spigolon (2009)
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afirma que a convivéncia requer respeito e coeréncia, 0 que a torna pedagogica. Além disso,
quando a convivéncia é pautada nas categorias freirianas da amorosidade, da criticidade e da
conscientizagdo, ela possibilita o compartilhamento de saberes diferentes, o que torna as
relagdes humanas serem vivenciadas de forma cooperativa, solidaria e coletiva. Contudo, essa
concepcao de convivéncia € praticamente utdpica em nossa sociedade de classes. Segundo
Gadotti (2008, p. 13), ndo podemos esquecer que a instituicdo escolar faz parte dessa
sociedade, logo é natural que contradi¢des e antagonismos de classe penetrem nela. Portanto,
“ndo podemos esperar que uma escola seja ‘comunitdria’ numa sociedade de classes”, porém
isso pode ser estabelecido talvez no interior de pequenos grupos, a exemplo de um Conselho
Escolar.

Quanto a participacdo da comunidade na EMQASSM, o professor Milton Nascimento
(Ibidem) em seu discurso afirma que “as pessoas da comunidade participam das reuniées na
escola, trabalham na instituicdo e também comparecem em diversos momentos, quando
solicitadas”. O termo “quando solicitadas” exprime uma formalidade ¢ até mesmo um limite
imposto & comunidade pela escola, o que deveria ocorrer de forma plena e natural no contexto
escolar quilombola. A participacdo da comunidade quilombola de Paratibe na EMQASSM
possibilita reivindicacdes por estrutura fisica escolar e por questbes didatico-pedagogicas e
formativas docentes condizentes com a realidade quilombola, assim como a participacdo da
equipe escolar nas reunides da Associagdo da Comunidade Negra de Paratibe proporciona
uma melhor compreensdo sobre a dindmica local do quilombo de Paratibe em termos
culturais, sociais e politicos. Essa interacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe
promove a melhoria da qualidade de ensino e a garantia das politicas publicas quilombolas.

Quanto as estratégias utilizadas pela EMQASSM para fortalecer essa relagao escola-
comunidade quilombola de Paratibe, o professor Milton Nascimento (Ibidem) em seu discurso
elenca que a escola: 1) participa de eventos promovidos pela associagcdo quilombola; 2)
realiza projeto integrativos em prol do fortalecimento do convivio da comunidade com a mata
e o rio do Padre; 3) busca conhecer os saberes populares sobre o manuseio de ervas
medicinais na comunidade; e 4) tenta resgatar o coco de roda e, principalmente, a ciranda
junto a juventude escolar. Essas estratégias da EMQASSM possibilita também um dialogo
entre os saberes cientificos e os saberes da comunidade quilombola, além de contemplar
outras dimensdes de uma curriculo escolar quilombola, tais como: “a cultura, as tradigdes, a
oralidade, a memoria, a ancestralidade, o mundo do trabalho, o etnodesenvolvimento, a

estética, as lutas pela terra e pelo territorio” (Brasil, 2012, p. 42).
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A partir disso, percebe-se que existe um movimento da EMQASSM, para que 0S
etnosaberes e as tradi¢bes culturais quilombolas sejam visibilizados, valorizados e
fortalecidos no contexto escolar quilombola. Na concepcéo de Castilho e Santana (2018), os
etnosaberes abrem espaco para outros olhares, de modo que buscam

[...] reivindicar o reconhecimento, a importancia dos dizeres, dos pensares, e
dos fazeres de comunidades tradicionais, as quais sofreram os processos do
colonialismo e, além disso, persegue o objetivo de que sejam reconhecidos
seus saberes e fazeres tradicionais, na mesma simetria, racionalidade, e
relevo que se tem atribuido as diferentes concepgbes e saberes (Castilho;
Santana, 2018, p. 43, grifo nosso).

N&o queremos desconsiderar as lutas, as resisténcias e as conquistas da EMQASSM
em prol de um curriculo escolar quilombola, mas sabemos que a valorizagéo e a visibilidade
dos etnosaberes “na mesma simetria” que os padrdes culturais europeus ainda requer uma
mobilizacdo ardua e longa de toda comunidade escolar de Paratibe. Na obra Curriculo,
Territério em Disputa, Arroyo (2013) afirma que todo curriculo é uma arena politica e um
territorio em disputa, onde se evidenciam tensdes, pressdes e lutas pelo reconhecimento das
historias-memorias silenciadas e negadas do povo negro e indigena por uma instituicao
escolar que ainda prioriza o conhecimento eurocéntrico. Isso porque o curriculo “nao ¢ uma
simples transmissdo desinteressada de conhecimento social, ou seja, esta implicado em
relacdes de poder, transmite visdes sociais particulares e interessadas, produz identidades
individuais e sociais particulares” (Brasil, 2012, p. 41, grifo nosso).

Quanto a formacgdo continuada ofertada pela SEDEC-JP, o professor Milton
Nascimento (Ibidem) em seu discurso a considera como “um importante diferencial” para a
constituicdo da identidade da equipe escolar e a construcdo do projeto politico-pedagdgico da
EMQASSM. Além disso, ele reforca a importancia de sua “continuidade”, pois reorienta os
novos docentes que chegam a escola e desperta a necessidade do estudo sobre os temas
étnico-raciais, que ndo fizeram parte da formacao inicial dos docentes da EMQASSM. Sendo
assim, as DCNEEQ (2012) orientam que os cursos de formacgdo continuada voltados a
educacéo escolar quilombola abordem os seguintes temas: 1) a histdria das lutas quilombolas;
2) a importancia dos quilombos na libertagdo dos negros escravizados e na sociedade
brasileira atual; 3) acdes afirmativas de promogdo da igualdade étnico-racial; 4) articulacéo
entre 0s conhecimentos cientificos e 0s conhecimentos tradicionais advindos das
comunidades quilombolas em um contexto politico, econébmico, social e cultural; e 5) a

superacéo do racismo, da discriminacdo e do preconceito racial.
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Na formacdo continuada docente de escolas quilombolas, seja em area rural ou
urbana, o centro do debate deve ser a educacéo para as relacfes étnico-raciais, pois aborda as
tensOes raciais existentes na sociedade brasileira, que adentram 0s espagos escolares,
proporcionando a surgimento de novas praticas pedagdgicas condizentes com a realidade
quilombola. Segundo Libaneo (1994), é fundamental que a formacdo continuada docente
assegure a interligacdo entre a teoria e a pratica, para que os conteddos estudados dialoguem
com a realidade vivida pelos estudantes e assim busquem transformé-la. Acrescentamos
também a importancia dos docentes dominarem as teorias e as técnicas relativas a uma
educacdo afrocentrada, pois certamente se sentirdo mais seguros e mais qualificados para
repensarem as suas praticas pedagdgicas durante o processo de ensino-aprendizagem.

O professor Milton Nascimento (Ibidem, grifo nosso) em seu discurso reconhece que
aprendeu muito com a formacdo continuada ofertada pela SEDEC-JP, porém sente a
necessidade de mais aprendizagem, como também percebe isso em outros docentes da
EMQASSM. Além disso, durante a formacao continuada, ¢ essencial “avangar no projeto
comum, dialogando com uma teoria de base”, para isso “estamos precisando estudar
teorias decoloniais e ler mais pensadores e metodologias que se associem a essa perspectiva.
Precisamos também ampliar nossas acfes epistémicas, buscando ouvir mais pessoas da
comunidade”.

Esse discurso busca romper com o modelo de educacdo eurocéntrico imposto pelo
dominante/colonizador europeu, 0 qual posiciona o seu conhecimento e a sua cultura acima
de outros povos, como os africanos e os indigenas. Na educacdo escolar quilombola, nao
podemos universalizar um tipo de conhecimento e de cultura em detrimento de outros, pois
sdo necessarias mudancas e deslocamentos epistémicos que possibilitem a ampliacdo do olhar
para a historia e a cultura de povos historicamente subalternizados, a exemplo dos africanos e
dos amerindios. Nesta tese, defendemos o deslocamento epistémico sob a perspectiva da
teoria da afrocentricidade, que ja vinha sendo realizado pelo Movimento Negro e por
intelectuais negros desde os anos de 1960, a exemplo de Abdias do Nascimento, Lélia
Gonzalez, Guerreiro Ramos, Petronilha Beatriz Goncalves e Silva e Sueli Carneiro, antes
mesmo das discussdes sobre o conceito de decolonialidade na década de 1990.

Contudo, comungamos com o pensamento de Libaneo (1994) que propde um fazer
educacional ndo de forma individual, mas sim coletiva, em que os docentes dialoguem entre
si, com os estudantes, as familias e a comunidade quilombola de Paratibe, a fim de resgatar e
de conhecer a historia e a cultural dos africanos, afro-brasileiros e quilombola no contexto
escolar quilombola de Paratibe. Essa educacdo dialdgica, inclusiva e democrética faz com que
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os estudantes da EMQASSM compreendam a estrutura social ainda racista e discriminatoria,
em que estdo inseridos, e repensem as relacdes étnico-raciais a partir de uma otica igualitaria,
diversa e plural.

Quanto aos desafios e aos avancos enfrentados pelo corpo docente da EMQASSM, o
professor Milton Nascimento (Ibidem, grifo nosso) em seu discurso afirma que “depois de
nove anos de envolvimento nesse projeto de tornar a Antdnia do Socorro uma escola
quilombola, que enquanto a comunidade n&o liderar mais projetos dentro da escola,
ficaremos sempre com a sensacao de angustia”. O termo “sensac¢do de angustia” utilizado
pelo professor nos pressupBe que o educador comprometido e engajado com a causa
quilombola dentro da EMQASSM fica “agoniado” ¢ “aflito” por se vé impossibilitado de
realizar qualquer mudanca nos projetos da escola, pois depende das escolhas e das decisfes
da gestdo escolar e da propria SEDEC-JP.

Além disso, ao longo de 9 anos de atuacao docente na EMQASSM, o professor Milton
Nascimento ja percebeu que o protagonismo popular quilombola no contexto da escola é a
solucdo para torna-la verdadeiramente quilombola, pois o titulo de quilombola e as a¢Ges
pedagogicas isoladas para as relacfes étnico-raciais ndo garantem que ela seja uma escola
quilombola. Diante disso, é preciso uma transformacéo na cultura escolar da EMQASSM, que
“com seus espacos fechados, regras e disciplinamento, reforcam, na verdade, a permanéncia
da estrutura social hierarquica vigente” (Giroux, 1997 apud Carril, 2017, p. 555). Ou seja, as
liderancas politicas e culturais quilombolas de Paratibe ndo coordenam mais projetos
educativos na EMQASSM talvez porque ainda sejam vistas pelo olhar dos “detentores do
saber” como incapazes. Na concepcao de Paulo Freire (2009), inexiste uma hierarquia entre
saberes, apenas ‘“‘saberes diferentes”, que em didlogo possibilitam a construcdo de um
curriculo escolar quilombola.

No préximo topico, a professora Neusa Santos Souza em seu discurso enfatizou a
importancia do Poder Publico devolver a escola para os quilombolas, ja que hoje por diversas
razdes a comunidade estd perdendo a escola, a comecar pela pratica pedagdgica dos docentes

que ainda n&o esta condizente com a realidade quilombola.
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1. . ue o overno entre em acordo com a comun'
5.1.10 Neusa Santos Souza: “gq g t d idade
quilombola de construir uma escola realmente que atenda os anseios daquela comunidade,

valorizando sua ancestralidade e tradicoes”

A professora Neusa Santos Souza (questionario respondido em 02/08/2024) se
afirmou enquanto mulher preta com 46 anos de idade, residente em area urbana e docente ha
mais de 10 anos, porém na EMQASSM atua como professora de Lingua Portuguesa na
condicéo de contratada entre 1 a 2 anos na EMQASSM. Ao longo de todo o seu discurso, a
professora enquanto mulher preta utilizou expressdes fortes para denunciar a violéncia do
racismo, tais como, “a crueldade dos senhores de engenho” na historia brasileira, a escola
enquanto instituicdo educacional tenta “romantizar a historia tao cruel dos negros” € “ndo
passa de uma utopia”, a Secretaria de Educacdo promove mesas redondas em que brancos
falam sobre a historia do negro, enquanto “os negros ficam como ouvintes, calados e nao
valorizados”.

No Brasil, o racismo se confunde com a propria historia de nosso pais, marcado com a
condicdo dos negros “ouvintes, calados e nao valorizados” (violéncia simbodlica) e com a
chibata que representa “a crueldade dos senhores de engenho” (violéncia fisica), ambas
alternadas, complementares e concomitantes. O genocidio do povo negro continua até hoje,
basta lembrar do Massacre do Carandiru em 1992 (S&o Paulo), da chacina da Candelaria em
1993 (Rio de Janeiro) e dos dados do Altlas da Violéncia em 2021, revelando que a cada 10
(dez) pessoas assassinadas no Brasil, 8 (0ito) séo negras (Cerqueira, 2021). Afinal, “a carne
mais barata do mercado ¢ a carne negra”? Esse descaso do Estado brasileiro com o povo
negro revela o racismo estrutural, que estd enraizado nas estruturas sociais, politicas e
econémicas do Brasil. As desigualdades raciais persistem e se manifestam nas diversas areas
da vida cotidiana, como trabalho, educagdo, moradia, satde e renda. Diante disso, Heringer
(2002, p. 61) defende que

Os negros brasileiros tém feito pouco progresso na conquista de profissdes
de maior prestigio social, no estabelecimento de seus préprios negocios e na
ocupacdo de posicGes de poder politico. Eles ainda concentram-se em
atividades manuais que exigem pouca qualificacdo e escolarizagdo formal.
As desvantagens acumuladas através da historia brasileira tornaram o
sucesso dificil para a populacdo afro-brasileira (Lima, 1999) (Heringer,
2002. p. 61).

No campo educacional, em decorréncia de muita luta do Movimento Negro e
Quilombola no Brasil, como ja falamos, houve algumas conquistas, a exemplo da Lei n° 10.
639/2003, Lei n° 12.711/2012 (Lei de Cotas) e da Resolucdo CNE/CEB n° 8, de 20 de
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novembro de 2012 (Definicdo das DCNEEQ), que contribuiram para a discussao sobre a
importancia do povo negro na construcdo de nosso pais e para a reducdo das desigualdades
historicas no acesso a educacdo pela populacdo negra. Apesar de as escolas brasileiras ainda
terem muito o que avancar em termos de implementacdo dessas politicas de acGes
afirmativas, € notavel que houve um aumento na visibilidade, na valorizacéo e na inclusdo da
Histdria e da Cultura africana e afro-brasileira nos curriculos e nas praticas escolares no
Brasil.

Além disso, segundo Gongalves e Silva (2004), a educacdo das relacdes étnico-raciais,
incluindo a educacdo escolar quilombola, transcende o espaco da escola para o social. 1sso
porque temas antirracistas, tais como, a histéria do quilombo, a cultura afro-brasileira, o
racismo, a intolerancia religiosa, que sdo estudados, debatidos e vivenciados no ambiente
escolar sensibilizam alunos negros e ndo negros, fazendo-os refletir sobre suas préprias
palavras, posturas e praticas. Essa educacdo passa entdo a ser vivenciada na sociedade,
atraves das relacdes interpessoais no dia a dia.

Com relacdo a professora de Lingua Portuguesa da EMQASSM, que foi entrevistada,
outra questdao que nos chamou a aten¢do foi a escolha do pseudonimo “Neusa Santos Souza”,
pois ela foi psicanalista, autora da obra Tornar-se Negro (1981) e pesquisadora sobre o
sofrimento psiquico dos negros na sociedade brasileira, que no dia 20 de dezembro de 2008
cometeu suicidio por ndo suportar a dor do racismo. A partir disso, inferimos que a professora
Neusa Santos Souza escolheu esse pseuddonimo propositadamente, a fim de denunciar e de
protestar contra a crueldade do racismo em nossa sociedade.

Conforme Tavares (2017), o suicidio do povo negro no Brasil € um fenémeno
decorrente do processo de escravizagdo africana e da persisténcia do racismo estrutural no
pais. Em 2018, o Ministério da Saude em parceria com a Universidade de Brasilia realizou
uma pesquisa sobre os 6bitos por suicidio entre adolescentes e jovens negros de 2012 a 2016,
constatando que o indice de suicidio entre jovens negros aumentou 45% em comparagdo aos
brancos. Diante desses dados, é preciso discutir com seriedade, responsabilidade e urgéncia
sobre racismo na escola, pois de acordo com Carneiro (2005, p. 131-132)

A multiplicidade de identidades que entrecortam 0s individuos,
contemporaneamente ditadas por suas diferentes inser¢des ocupacional, de
género, de classe etc, desaparecem quando adentra o negro. O negro chega
antes da pessoa, 0 negro chega antes do individuo, o negro chega antes do
profissional, 0 negro chega antes do género, o negro chega antes do titulo
universitario, o negro chega antes da riqueza. Todas essas outras dimensdes
do individuo negro tém que ser resgatadas a posteriori. Depois da
averiguacdo, como convém aos suspeitos a priori. E como esse negro se
recusa a sair desse lugar hegemdnico, mesmo apos a averiguagdo ele sera
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submetido a diferentes testes para provar que seja algo além do que um
negro. Por isso dird Frenette que ser negro é ndo ter descanso (Carneiro,
2005, grifo nosso, p. 131-132).

O trecho “ser negro ¢ ndo ter descanso” mostra que, apesar do fim da colonizagdo,
ainda ha a colonialidade, que é o padrdo de relacdes de poder existente em uma sociedade
norteada pelo modelo eurocéntrico, o qual imp&e o padrdo de beleza, a religido, o vestuario, a
danca e a culinaria. Em razdo disso, a escola é também o lugar onde os negros sofrem com o
racismo, através de apelidos depreciativos, de piadas e de brincadeiras de mau gosto sobre a
sua cor de pele, a textura de seus cabelos e/ou seus tracos fisicos.

Durante as observacdes participantes, presenciamos duas praticas racistas no horario
do recreio da escola. Na primeira, um dos estudantes, ao se dirigir ao zelador da escola, falou
em tom depreciativo: “sai dai, marisqueiro!”. O zelador da EMQASSM é preto e quilombola
de Paratibe. No quilombo de Paratibe, uma das praticas produtivas que ainda hoje é repassada
de geracdo a geracao € a pesca de peixe, camardo, caranguejo e marisco, em que se utilizam
instrumentos artesanais de pesca, a exemplo do sambura. No contexto social de Paratibe, o
termo “marisqueiro” ¢ associado a preto, pobre e quilombola, logo na visdo do estudante o
zelador ndo era para estar ali na EMQASSM.

Fairclough (2003) defende gue a nossa memoria discursiva é gradualmente construida
ao longo de nossas relacdes sociais, onde compartilhamos conhecimentos, crencas, opinides,
imagens, estratégias e experiéncias pessoais com quem interagimos. A memoria discursiva so
se altera quando o ser humano se conscientiza de sua condi¢do de sujeito ativo capaz de
enxergar o processo de submissdo e de opressdo a que estd sendo submetido e, assim,
produzir resisténcia.

A escraviddo no Brasil legalmente finalizou em 13 de maio de 1888, porém os
resquicios de sua ideologia e de sua pratica ainda se encontram na memoria discursiva do
povo brasileiro. Na esfera econdmica, a cor de pele ainda determina quem vai ocupar a vaga
de emprego, o que reforca a existéncia de uma selecéo subjetiva e ndo objetiva como deveria
acontecer. Essa préatica racista no mercado de trabalho brasileiro comunga com o discurso
racista do estudante da EMQASSM que pensa que lugar de preto quilombola é pescando
marisco e ndo trabalhando dentro de uma instituicdo escolar.

Na segunda pratica racista, duas estudantes conversavam sobre a estética do cabelo de
uma delas enquanto lanchavam no refeitério da escola. Uma delas disse para a outra: “cabelo
cacheado é bonito, fulana. Tira essa quimica!”. A outra respondeu: “eu ndo, cabelo

cacheado ¢é de bombril!”. Diante dessa afirmacdo, pronunciamos: “pois eu sempre gostei do
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meu cabelo. Vocés acham meu cabelo feio?”. A menina do cabelo com quimica respondeu:
“eu ndo gosto do meu cabelo, tia, é de bucha”. Indagamos: “quem disse isso?”. Ela
respondeu: “todo mundo diz”.

A frase “todo mundo diz” nos faz compreender o motivo da estudante negar a sua
propria identidade negra, afinal: quem quer ter algo (cabelo crespo) para ser ridicularizado
por “todo mundo’?. Diante disso, despertamos para a realidade de cada crianca negra que,
além de ter seus cabelos crespos menosprezados por Xingamentos, ndo se Vé representada nas
redes sociais, nas novelas, nos filmes, nos livros, nas revistas, nas bonecas. Ademais, o
processo de manipulacdo do cabelo das criancas se inicia dentro do proprio ambiente
doméstico, familiar, conforme explica Gomes (2002, p. 43)

As experiéncias do negro em relagdo ao cabelo comegam muito cedo. Mas
engana-se quem pensa que tal processo inicia-se com o uso de produtos
guimicos ou com o alisamento do cabelo com pente ou ferro quente. As
meninas negras, durante a infancia, sdo submetidas a verdadeiros rituais de
manipulacdo do cabelo, realizados pela mée, irma mais velha ou pelo adulto
mais proximo (Gomes, 2002, p. 43).

Em um contexto de branqueamento do pais, dizer “n30” a uma cultura dominante,
mesmo através de pequenos atos diarios, simboliza uma luta politica em prol da
descolonizacdo de mentes e de corpos. Contudo, ainda hoje existe uma forte reproducdo de
um modelo de beleza “ideal” branco na sociedade, o que costuma internalizar no negro uma
“superioridade racial” branca. Em face dessa realidade, a maioria deles opta por se “igualar” a
aparéncia do colonizador, que o vitimou em um sistema racista.

No discurso sobre a relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, a professora
Neusa Santos Souza (Ibidem, grifo nosso) respondeu que “nosso canal de interlocugdo
basicamente vem da lider quilombola Joseane e de alguns funcionarios oriundos do
quilombo”. Quanto a participacdo da comunidade na escola de Paratibe, ela complementou:
“a associa¢do de Paratibe tenta adentrar no espaco educativo, porém a comunidade
quilombola vem perdendo espaco e pertencimento, devido a diminuicdo da comunidade
quilombola na regido”.

Em 2009, quando chegamos pela primeira vez na comunidade quilombola de Paratibe,
a paisagem local ainda tinha aspecto de area rural, pois existiam muitas arvores frutiferas e
frondosas, terrenos espacosos e ndo existiam muros nem arames farpados ao redor das casas
da comunidade. Contudo, a forte especulagdo imobiliéria na regido resultado da urbanizagéo,
atraves da construcdo de loteamentos habitacionais, incorporou a comunidade a zona urbana

de Jodo Pessoa. Uma das consequéncias foi a poluicdo e o assoreamento do Rio Padre, que
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acarretou a diminuicao da pesca de peixes e de camarfes pelos quilombolas. Além disso, a
expansdo urbana ocasionou a diminuicdo da area agricultavel, o que diminuiu também a
agricultura familiar e a coleta de frutos. Esse fendmeno é conhecido por racismo ambiental.

Racismo ambiental é o conjunto de ideias e praticas das sociedades e seus
governos, que aceitam a degradacéo ambiental e humana, com a justificativa
da busca do desenvolvimento e com a naturalizacdo implicita da
inferioridade de determinados segmentos da populacdo afetados — negros,
indios, migrantes, extrativistas, pescadores, trabalhadores pobres, que
sofrem os impactos negativos do crescimento econdmico e a quem é
imputado o sacrificio em prol de um beneficio para os demais (Herculano,
2006, p. 11).

Apesar dessa triste realidade social, econdmica e ambiental em Paratibe, isso nao
justifica a dificuldade da associacdo quilombola “adentrar” no espago escolar, pois os modos
de vida, as tradi¢Oes culturais e a identidade quilombola permanecem vivas no quilombo de
Paratibe. Diante desse problema social, a professora Neusa Santos Souza (lbidem, grifo
nosso) sugeriu como solucdo “que 0 governo entre em acordo com a comunidade quilombola
de construir uma escola realmente que atenda os anseios daquela comunidade, valorizando
sua ancestralidade e tradi¢ées”. No dia 18 de julho de 2024, durante nossas observagoes
participantes, a professora Neusa Santos Souza em uma conversa informal conosco na sala
dos professores da EMQAASM nos disse que o0s textos dos estudantes sdo fracos em termos
étnico-raciais, porque eles realmente ndo vivenciam o quilombo na escola, entdo seria
interessante a construcdo de uma outra escola dentro do quilombo sé para quilombolas.

Segundo Cunha (2017), a luta e 0 engajamento coletivo, especialmente da professora
Antbnia do Socorro ou Toinha, mulher negra e quilombola a frente de seu tempo, resultaram
em 1972 na construcdo da Escola Municipal José Peregrino de Carvalho no quilombo de
Paratibe, que hoje é chamada de Escola Municipal Quilombola Professora Antbnia do
Socorro Silva Machado. A EMQASSM é simbolo da luta popular quilombola em Paratibe
ndo apenas pelo acesso a educacdo, mas também a uma educacéo diferenciada, que valorize
0s saberes e os fazeres quilombolas. Portanto, quando a professora Neusa Santos Souza
sugere a construcdo de uma nova escola so os quilombolas de Paratibe, ela desconsidera mais
de 50 (cinquenta) anos de luta e de resisténcia do povo quilombola pela insercdo da
escolarizacdo em Paratibe. Além disso, os quilombolas historicamente subtraidos dos seus
direitos seriam mais uma vez excluidos, o que representaria uma atitude racista.

Na relacdo escola-comunidade quilombola de Paratibe, a professora Neusa Santos
Souza (Ibidem, grifo nosso) acrescentou em seu discurso que isso ndo deveria acontecer, pois

a escola quilombola serve para garantir o direito de todos a educacdo, mas “se essa escola
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nao tiver um quadro docente e de gestdo composto primordialmente por educadores
oriundos da comunidade e atentos a uma educacdo quilombola, o resultado pode ser a
imposicao dos saberes curriculares sobre os locais .

Conforme as DCNEEQ (2012), a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os
Municipios devem assegurar que a educacdo escolar quilombola seja conduzida,
preferencialmente, por docentes oriundos das comunidades quilombolas, porém essa ndo € a
realidade das escolas quilombolas brasileiras. Atualmente, o grande problema nessas escolas
é o fato dos docentes desenvolverem as suas praticas profissionais sem conhecer a realidade
histdrica, social, cultural e politica do contexto quilombola, em que atuam. Por isso a
importancia de um levantamento sistematico nacional, estadual e local por parte do poder
publico, a fim de constatar o perfil profissional, as condi¢des de trabalho e a formacéo inicial
e continuada desses docentes em atuacdo na educacao escolar quilombola no Brasil.

Em seguida, é urgente que sejam ofertados cursos de formacdo continuada docentes
voltados para as escolas quilombolas, em que a grade curricular aborde as questdes étnico-
raciais e quilombolas, tais como, 1) as lutas quilombolas ao longo da histéria do Brasil; 2) a
importancia dos quilombos no processo da libertagdo dos negros escravizados e no contexto
da sociedade brasileira atual; 3) o respeito a diversidade cultural e religiosa; 4) as formas de
superacdo do racismo, da discriminacdo e do preconceito racial, entre outros temas
relacionados a uma educacdo antirracista. Conjugado a isso, € importante a inclusdo da
realidade quilombola nos materiais didaticos e de apoio pedagdgico produzidos para 0s
docentes que atuam nas escolas quilombolas.

Todas essas etapas devem ser articuladas entre o poder publico, a gestdo da escola, 0s
docentes, as liderancas comunitarias quilombolas, para que seja viabilizada a construcdo de
um projeto politico pedagdgico, de materiais didaticos-pedagogicos, de cursos de formacao
inicial e continuada, de um cardapio alimentar, da estrutura fisica adequados a realidade

histdrica, social, cultural e politica de cada escola quilombola.
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CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, confirmamos a tese de que o didlogo entre a Educacdo Popular na perspectiva
freiriana e a Educacdo Escolar Quilombola, ancorada no paradigma da afrocentricidade,
constitui uma possibilidade de base tedrica para a reflexdo das atuais DCNEEQ e,
consequentemente, para potencializar a efetivacdo da Educacdo Escolar Quilombola na
EMQASSM, situada no quilombo de Paratibe.

Nas DCNEEQ, identificamos a presenca das seguintes categorias freirianas:
dialogicidade, criticidade, autonomia, politicidade, cultura popular, praxis e emancipacdo. Ha
uma defesa nas DCNEEQ de um processo educativo baseado essencialmente na dialogicidade
e na emancipacédo dentro das escolas quilombolas, a exemplo da EMQASSM. Os dispositivos
legais das DCNEEQ frisam o respeito aos saberes quilombolas dos educandos, a valorizacéo
da escuta da comunidade, a problematizacdo da realidade concreta quilombola em prol de
uma transformacdo social, o dialogo horizontal entre o saber popular e o conhecimento
cientifico, o empoderamento da identidade negra e quilombola, gerando a autonomia e o
pertencimento dos estudantes negros e quilombolas da EMQASSM. Ademais, as DCNEEQ
defendem uma perspectiva educativa afrocéntrica ao estabelecer como eixos norteadores do
curriculo escolar os conhecimentos da memoria, ancestralidade, oralidade, corporeidade,
estética e etnodesenvolvimento da cosmovisao produzidos pelos quilombolas ao longo de seu
processo historico, politico, econdmico e sociocultural.

Apesar disso, a partir dos discursos dos 10 (dez) docentes da EMQASSM
entrevistados, constatamos que a efetivacdo das DCNEEQ ora avanga, ora recua no contexto
da escola quilombola de Paratibe, pois ainda existem nas praticas curriculares os seguintes
entraves:

1) as praticas pedagogicas ainda sdo voltadas para a¢des pontuais referentes as datas
comemorativas da educagdo escolar quilombola, tais como, “julho das pretas”, “em outro
momento, tivemos uma palestra de Jorlene”, “visitagdo, aulas de campo, confraternizacoes e
comemoragoes a exemplo do 20 de novembro”, “mesas redondas, almog¢o e Sdao Jodo”,
conforme revelam os discursos de Kimberlé Crenshaw e Pai José de Angola. A partir disso,
percebemos que ainda ndo existe uma vivéncia significativa da cultura, da historia e dos
costumes quilombolas de Paratibe na EMQASSM;

2) no contexto da EMQASSM, ha uma relacdo de hierarquia entre os saberes
quilombolas produzidos na comunidade de Paratibe e os conhecimentos cientificos sobre os
quilombolas produzidos pela Universidade. Durante a formagdo continuada da EMQASSM,
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houve um desrespeito por parte de alguns docentes a fala da lider quilombola de Paratibe
Joseane Pereira da Silva Santos (Ana), porém “no encontro anterior com o professor Waldeci
Chagas, todos ficaram em siléncio e prestaram atengdo”, conforme o discurso da professora
de Arte da EMQASSM. Esse comportamento dentro de um contexto escolar quilombola
contraria as recomendagdes das DCNEEQ (2012, p. 54), que defende “o didlogo entre
conhecimento cientifico e 0s conhecimentos tradicionais construidos pelas proprias
comunidades quilombolas”;

3) os profissionais da EMQASSM s&o, em sua maioria, contratados por tempo
determinado (temporarios), 0 que aumenta a rotatividade de docentes e consequentemente
prejudica o processo de construcdo de um curriculo escolar quilombola. Além disso, quase
100% da equipe da EMQASSM ndo e quilombola e nem se identifica com a causa
quilombola. A professora Carolina Maria de Jesus, em seu discurso, entende como desafio o
fato de “a maior parte dos professores ndo sdo quilombolas e nem conhecem a educa¢do
escolar quilombola”, desencadeando “muita rotatividade de professores na escola”. Diante
disso, sugerimos como soluc@es a realizacdo de concursos publicos efetivos com vagas para
profissionais quilombolas na EMQASSM e a realizacdo frequente de cursos de formacao
continuada sobre os temas das relacdes étnico-raciais e quilombolas voltadas aos docentes na
EMQASSM;

4) a EMQASSM enfrenta ndo apenas o preconceito racial, mas também religioso,
através dos discursos dos pais dos estudantes eivados de intolerancia religiosa, chegando até a
demonizacdo dos cultos das religides de matriz africana. O racismo religioso é confirmado
atraves dos seguintes discursos da lider quilombola Ana e dos professores Megé e Malu:
“alguns pais que sdo evangélicos, eles questionam e diz que vdo denunciar” a participacao
de seus filhos em apresentacdes artisticas referentes a cultura africana na EMQASSM, “temos
familias que se referem ao Quilombo como local de macumba” e “ndo deixam os filhos
sequer pisar no quilombo”. Portanto, é preciso que a EMQASSM se aproxime das familias
dos estudantes por meio de um didlogo pessoal, da promoc¢édo de palestras publicas sobre o
tema e da realizacdo de amostra cultural afro quilombola no contexto escolar.

Diante dessa realidade, constatamos que, apesar da existéncia das DCNEEQ), ainda ha
uma lacuna entre a teoria e a pratica na EMQASSM. Conforme constam no quarto e no
quinto capitulo desta tese, essas foram as nossas primeiras impressdes sobre a efetivacdo das
DCNEEQ na escola de Paratibe, através das conversas informais e das proprias entrevistas
com os profissionais da EMQASSM e as liderangas da comunidade quilombola de Paratibe.
Isso quer dizer que a implementacdo plena da Educacdo Escolar Quilombola requer néo
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apenas a formulacdo de diretrizes normativas, mas sobretudo a garantia de que essas
orientacdes sejam concretizadas no cotidiano escolar de forma estruturada, participativa e
alinhada as especificidades socioculturais e historicas da comunidade.

Em geral, ha um processo de construcdo da educacéo escolar quilombola em Paratibe,
gue apresenta 0S Seus avancos, 0S Seus retrocessos e as suas possibilidades associados a
politica publica de educacdo voltada ao Municipio de Jodo Pessoa (PB) e ao povo negro, em
especial ao quilombola. Nesse sentido, percebemos uma fragilidade da comunidade
quilombola de Paratibe em termos de for¢a politica para enfrentar a gestdo municipal de Jodo
Pessoa (PB) e assim garantir a efetivacdo da educacdo escolar quilombola na EMQASSM. A
concretizacdo desse projeto fica a mercé da atuacdo do corpo docente da escola, que nem
sempre se envolve, pois ndo entende a educagdo escolar quilombola como um direito dos
quilombolas. Ademais, os profissionais que compdem a gestdo escolar e 0 quadro docente
ndo sdo oriundos da comunidade quilombola de Paratibe. O resultado disso é o fato de a
comunidade esta perdendo a EMQASSM, pois a escola que existe ndo condiz com a realidade
quilombola de Paratibe.

Para que essa efetivacdo ocorra, € essencial que os saberes e fazeres africanos sejam
incorporados nas préaticas docentes da escola quilombola como um meio de desconstrucdo da
invisibilidade e do apagamento histérico dessas comunidades. Entre as acbes prioritarias,
destaca-se 0 combate ao preconceito em relacdo ao territério quilombola, promovido pelos
préprios sujeitos quilombolas, sem que isso implique a negacdo de outras culturas, mas sim a
valorizacdo da cultura local como eixo estruturante do processo educativo. Dessa forma, a
vivéncia da diversidade dentro do préprio territério torna-se um instrumento para evitar
formas de exclusdo e para fomentar uma educacdo antirracista, comprometida com a
valorizagéo das identidades quilombolas.

Nesse sentido, os docentes que ndo pertencem a comunidade quilombola devem ser
preparados para atuar de maneira sensivel e comprometida com a luta pela valorizagdo da
identidade quilombola, o que exige formacao inicial e continuada especifica sobre a Educacéo
Escolar Quilombola. Essa formacgdo deve capacita-los a compreender os fundamentos das
DCNEEQ e a incorporar metodologias que respeitem e promovam o0s conhecimentos
ancestrais e as tradigdes da comunidade. Além disso, a sistematizagdo seriada dos contetdos
da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) deve dialogar e se alinhar com as DCNEEQ),
garantindo que o curriculo ndo seja apenas uma adaptacdo superficial, mas sim uma

construcdo coletiva enraizada nas demandas da comunidade quilombola.
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A construcdo do curriculo, portanto, precisa ser um processo participativo e
consciente, envolvendo toda a coletividade escolar de maneira ativa e engajada. A escola
quilombola ndo pode ser um espaco de reproducdo de modelos eurocéntricos e
descontextualizados, mas deve refletir os valores, praticas e epistemologias proprias das
comunidades quilombolas. Isso implica a necessidade de uma comunidade escolar
comprometida e disposta a experimentar novas abordagens pedagogicas, rompendo com
paradigmas tradicionais e assumindo a responsabilidade de transformar a escola em um
espago genuinamente representativo dos anseios da populagéo quilombola.

Ademais, a efetivacdo da Educacdo Escolar Quilombola ndo pode depender
exclusivamente da atuacdo dos docentes, da gestdo escolar e de uma formacdo
inicial/continuada. Sendo uma politica puablica, sua implementacdo exige a atuagdo
compromissada SEDEC-JP, uma vez que sua concretizagdo demanda recursos financeiros
adequados, democratizacdo da gestdo escolar e participacdo ativa da comunidade. A auséncia
de um compromisso efetivo por parte dos 6rgdos publicos resulta em acBes pedagdgicas
isoladas e, muitas vezes, desconectadas das recomendacfes das DCNEEQ, comprometendo a
consolidacdo de uma educacéo quilombola de qualidade.

Dessa forma, reafirmamos a tese de que a construcdo de uma escola quilombola que
atenda verdadeiramente as necessidades da comunidade passa pelo estabelecimento de um
didlogo continuo entre as politicas publicas e os saberes locais. Esse dialogo deve garantir ndo
apenas 0 acesso a recursos, mas também a valorizacdo da ancestralidade, das tradicGes e da
identidade quilombola como elementos centrais do processo educativo. Somente por meio
dessa articulacdo entre teoria e pratica, diretrizes e vivéncias, politicas publicas e participacdo
comunitaria, sera possivel consolidar uma Educacdo Escolar Quilombola que efetivamente
contribua para a emancipacao e o fortalecimento da identidade das comunidades quilombolas

no Brasil.
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APENDICE A - QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO DAS DOCENTES

Nome:

Sexo: Idade:

Sua cor/ raga: branca () preta () parda () amarela () indigena () quilombola ()
Reside em: (') area urbana ou () em area rural/campesina

Categoria funcional: () Efetivo () Contratado () Celetista () Outro

Turno(s) de atuacgéo nesta escola: () Manha () Tarde () Noite

Atua como docente em outra escola? () sim () ndo

Atua em outra rede? () sim () ndo

Caso sim, qual: () pablica () privada

Por que vocé veio trabalhar nesta escola:

Vocé conhece as Leis 10.639/2003 e 11. 645/2008?
() Sim () N&o Conheco apenas a Lei:

Em sua formag&o (inicial e/ou continuada) vocé estudou sobre o0s contetdos
de Educacéo Etnico-racial? () Sim () N&o

Se sim, 0 que vocé entende por Educacdo Escolar Quilombola?

Escolaridade:

() Ensino Médio (cursando) () Ensino Médio (concluido)

() Ensino Superior (cursando) () Ensino Superior (concluido)
() Especializacdo (cursando) () Especializagdo (concluido)
() Mestrado (cursando) () Mestrado (concluido)

() Doutorado (cursando) () Doutorado (concluido)

Se cursa/cursou nivel superior:

Quial curso?

Caso tenha concluido, quando concluiu?

Tempo de atuagdo como docente:

283

()Menosdelano()la2anos()3adanos()5a7anos()7allanos()+del0anos

Tempo de atuacao nesta escola:

()Menosdelano()la2anos()3adanos()5a7anos()7al0anos()+del10anos
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APENDICE B - ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA — LIDERANCAS E
DOCENTES QUILOMBOLAS ENGAJADOS NA EMQASSM

CULTURA, TERRITORIO, IDENTIDADE, ESCOLA E RELACAO COM A
COMUNIDADE

Questdo 1: Que tradigdes culturais ainda hoje sdo festejadas na comunidade quilombola de
Paratibe? E quais dessas tradi¢des culturais chegam até a escola?

Questdo 2: Quais 0s avancos e as conquistas na area da educacdo apds o reconhecimento de

Paratibe como quilombo?

Questdo 3: Como ¢é a relacdo entre a escola e a comunidade quilombola de Paratibe? Para
VOCcé, 0 que é preciso melhorar nessa relacdo escola-comunidade? Quando e como a escola

participa dos eventos organizados pela Associagéo?

Questdo 4: A escola convida as liderancas e os grids quilombolas de Paratibe para falar sobre
a histéria, a luta e as tradi¢bes culturais da comunidade? Se positivo, explique ou fale um
pouco como acontece. Em caso negativo: para vocé, por que é importante a escola realizar

essa acao?

Questdo 5: Como o trabalho da escola valoriza e fortalece a identidade e a cultura quilombola

com os estudantes de Paratibe?

Questdo 6: O que Paratibe reivindica, na &rea de educacdo, a Secretaria de Educagdo do

Municipio de Jodo Pessoa e a escola?

Questdo 7: Qual educacao escolar quilombola a comunidade de Paratibe deseja?
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APENDICE C - QUESTIONARIO ABERTO — DOCENTES DA EMQASSM

e Nome:

e Disciplina:

DESAFIOS E POSSIBILIDADES DOS DOCENTES NA CONSTRUCAO DE UMA
EDUCAGCAO ESCOLAR QUILOMBOLA EM PARATIBE

TEMA 1: Relacdo Escola e Comunidade Quilombola de Paratibe
e Pergunta geradora 1: Quais sdo os canais de interlocucdo entre a escola e a comunidade?
Como a Associagéo de Paratibe tem se envolvido com o trabalho educativo da escola? Quais
sdo as estratégias que a equipe escolar utiliza, para que os saberes-fazeres quilombolas de

Paratibe cheguem até a escola? O que é preciso melhorar na relagédo escola-comunidade?

TEMA 2: Relagdo Escola e Secretaria de Educacgédo de Jodo Pessoa-PB
e Pergunta geradora 2: Como a formacao continuada organizada pela Secretaria Municipal de
Jodo Pessoa colabora com a efetivacdo da educacdo escolar quilombola em Paratibe? Quais

sugestdes vocé daria para melhora-la?

TEMA 3: Avancos e Desafios na Implementacdo da Educacéo Escolar Quilombola em
Paratibe
e Pergunta geradora 3: Como vocé trabalha em seu fazer didatico-pedagogico o tema e 0s
contetdos da educagdo escolar quilombola? Quais os desafios e 0s avangos que 0 corpo
docente enfrenta para a efetivacdo do curriculo escolar quilombola em Paratibe? Quais
sugestdes vocé daria para a efetivagdo do curriculo escolar quilombola em Paratibe? Para
vocé, como o didlogo entre a Educacdo Popular e a Educacdo Escolar Quilombola pode

contribuir para o fortalecimento e a valorizacao da identidade quilombola?
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ANEXO A - CARTA DE ANUENCIA DA PREFEITURA MUNICIPAL DE JOAO

PESSOA, PB, 1

SECRETARIA DE

% JOAD
Cril B PESSOA

PREFEITURA MUNICIPAL DE JOAD PESSOA
SECHETARIA DE EDUCACAD E CULTURA
DIRETORIA DE ENSING, GESTAQ E ESCOL DE FORMACAQ

CARTA DE ANUENCIA

Declaramios para os devidos fins que, concordamos que a pesquisadora Heloisa Marinho
Cunha, deseavolva o seu projete de pesquisa, nivel de Doutorado, intitulado: “THD
QUILOMBO A ESCOLA: DIALOGOS DE SABERES E FAZERES NA EDUCACAD
ESCOLAR QUILOMBOLA ", sob a orientagho da Prof. Pedro José Santos Carmcino
Cruz, pelo Programa de Pés-Graduagio em Educacho da Universidade Federal da Paraiba
— UFPB, cujo objetivo geral do estudo & analisar cormo os saberes ¢ fazeres quilombolas
de Paratibe colaboram com a efetivagio da Educacio Escolar Quilombola na EQASSM.
E os objetivos especificos sdo:identificar como os remancscentes quilombolas de Paratibe
educam ¢ s¢ oducam em seu cotidiano; descrever os saberes ¢ fazeres da comunidade
quilombola de Paratibe: investigar a proposta de Eduecaclio Escolar Quilombola na
EQASSM, identificando sua relaclo com os clementos da educacho guilombola de
Paratibse; discutir as relagdes entre a escola ¢ a comunidade quilombola de Paratibe ¢ suas
contribuighcs na resisténeia identitiria para as novas geraghes da CQP. A accitagio cstd
condicionada ao comprometimento da pesquisadora em utilizar os dados ¢ matcriais

coletados exclusivamente para os fins da pesquisa.

Jodo Pessoa, 27 de maio de 2022,

Clévia Suyenc Cunha de Carvalho
Diretoria de Ensino, Gestio ¢ Escola de Formacio
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ANEXO B - CARTA DE ANUENCIA DA PREFEITURA MUNICIPAL DE JOAO
PESSOA, PB, 2

secrennnce WESISTY SN CAPA VEZ
il L PESSon YIRS

PREFEITURA MUNICIPAL DE JOAO PESSOA
SECRETARIA DE EDUCACAO E CULTURA
DIRETORIA DE ENSINO, GESTAO E ESCOLA DE FORMACAO

CARTA DE ANUENCIA

Declaramos para os devido fins que. concordamos que a pesquisadora Heloisa Marinho
Cunha desenvolva na Escola Municipal Quilombola Anténia do Socorro Silva
Machado, pesquisa necessaria ao seu projeto a nivel de Doutorado intitulado:
“EDUCACAO POPULAR E EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: ENTRE
CONCEPCOES, DESAFIOS E POSSIBILIDADES”, sob a orientagdo do Prof. Dr,
Eduardo Jorge Lopes da Silva. O projeto tem como objetivo geral: Identificar as
contribui¢des do didlogo entre os valores civilizatorios afro-brasileiros e as categorias da
Educagdo Popular freireana no curriculo escolar quilombola. Os objetivos especificos: 1.
Analisar como os gestores ¢ os professores da escola quilombola estdo implementando os
saberes-fazeres afro-brasileiros e indigenas em sala de aula ¢ no cotidiano escolar; 2.
Discutir como as liderangas politicas ¢ culturais da comunidade quilombola estdo
percebendo as contribuigdes da relagdo escola~comunidade para a valorizagdo étnica ¢
cultural quilombola na instituigiio escolar: 3. Enunciar possiveis caminhos que venham a
contribuir para a construgdo de uma educag@o escolar intercultural, emancipadora ¢
humana voltada para as escolas quilombolas. A autorizagio estd condicionada ao
comprometimento do(a) pesquisador(a) em utilizar os dados e materiais coletados

exclusivamente para fins da pesquisa.

Jodo Pessoa. 31 de outubro de 2023.

DIRETORIA DE ENSINO, GESTAO E ESCOLA
DE FORMAGAO - 83 3213-5518

Qua NDidgenes Chianca,

loao Pessoa-PR CERP S




ANEXO C - CARTA DE ANUENCIA DA EMQASSM

" CARTA DE ANUENCIA

Autorizo a realizag3o da pesquisa, intitulada EDUCAGAQ POPULAR E EDUCACAO
ESCOLAR  QUILOMBOLA: ENTRE CONCEPGCOES, DESAFIOS E
POSSIBILIDADES, realizada pela doutoranda Heloisa Marinho Cunha sob a
orientag&o do professor Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva, a ser realizada na Escola
Municipal Quilombola Anténia do Socorro Silva Machado, localizada na Aw.
Jacarandd, n® 277, no bairro de Paratibe, JoSo Pessoa -PB, CEP: 58062-090, da
. qual sou responsavel, em conformidade com os objetivos e metodologias
previamente apresentados.
{fnmn representante da referida Escola, estou ciente das corresponsabilidades
associadas ao projeto de pesquisa no compromisso do resguardo da seguranca e
bem-estar dos participantes da pesquisa recrutados. Declaro ainda estar ciente da
autonomia de cada individuo em aceitar ou recusar a participar da pesquisa,
independente da anuénicia que apresento.
Esta autorizagdo esta condicionada & aprovag3o da pesquisa elencada acima por
um Comité de Etica em Pesquisa, legalmente instituido, como forma de resguardar
o cumprimento da Resoluggo n® 466/2012 e da Resolugéo n® 510/2016 do Conselho
Nacional de Sadde (CNS) e suas complementares.
O descumprimento desses condicionamentos assegura-me o direito de retirar minha

anuéncia a qualguer momento da pesquisa.

‘? .
Jodo Pessoa, glﬂ " de Tff:.dh—-u-.fiwm de 2e43

Anudie ook @louin e foen
f? Mome do(a) responsével pela escola
33-3 613

Jofins Forites M de Gy

Ihn-:kE.lM ilittig
Mt 23257
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ANEXO D - CARTA DE ANUENCIA DA ASSOCIACAO NEGRA DE PARATIBE

CARTA DE ANUENCIA

Declaramos para os devidos fins, que aceitaremos a doutoranda, Heloisa Marinho
Cunha, a desenvolver a pesquisa, infitulada EDUCACAO POPULAR E EDUCACAD
ESCOLAR  QUILOMBOLA: ENTRE  CONCEPCOES, DESAFIOS E
POSSIBILIDADES, gue estd sob a orientagdo do professor Dr. Eduardo Jorge
Lopes da Silva, cujo objetivo principal & identificar as contribuiges do dialogo entre
os valores civilizatérios afro-brasileiros & as categoriazs da Educacio Popular
freireana para afirmag8&o da identidade quilombola no curriculo da escola, nesta
Associagio da Comunidade Negra de Paratibe.

- Esta autorizacio esta condicionada ao cumprimento da pesquisadora aos
requisitos da Resolugdo n® 4686/2012 do Conselho Nacional de Sa(de (CNS) e suas
complementares, cmnpm'metendu-se a mesma a utilizar os dados pessoais dos
sujeitos da pesquisa, exclusivamente para os fins cientificos, mantendo o sigilo e
garantindo a nao utilizagdo das informagGes em prejuizo das pessoas efou das
comunidades.

~ Antes de iniciar a coleta de dados a pesquisadora devera apresentar a esta

Instituigio o Parecer Consubstanciado devidamente aprovado, emitido por Comité
de Etica em Pesquisa Envolvendo Seres Humanos, credenciado ao Sistema
CEP/COMNEP.

Jo&o Pessoa, G.‘i de Wﬂflﬂﬂ de gﬂfg .

Nome do(a) responsavel pela Associacio da Comunidade Negra de Paratibe.

ENPT: Ao, 204 20F owL-42
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ANEXO E - PARECER DO COMITE DE ETICA

CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE <« Hﬁ«m
FEDERAL DA PARAIBA - %
CCS/UFPB

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa:EDUCA{;ﬂq POPULAR E EDUCﬁ.t;.E.D ESCOLAR QUILOMBOLA: ENTRE
CONCEPCOES, DESAFIOS E POSSIBILIDADES

Pesquisador: Heloiza Marinho Cunha

Area Temética:

Versdo: 2

CAAE: 75910923.5.0000.5188

Instituigio Proponente: CENTRO DE EDUC-I!-.[;.&D

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Miumero do Parecer: 6.666.531

Apresentagio do Projeto:

Trata-se de pesquisa infitulada EDUCA(;E.O POPULAR E EDUCA(}ﬁO ESCOLAR QUILOMBOLA: ENTRE
CDNCEF{;EJES, DESAFIOS E POSSIBILIDADES, desenvolvida pela doutoranda Heloisa Marinho, sob
orientagio do professor Or. Eduardo Jorge Lopes da Silva.

Objetivo da Pesquisa:
Identificar as contribuigdes do didlogo entre os valores civilizatories afro-brasileiros e as categorias da
Educacdo Popular freireana para afirmacio da identidade quilombola no curriculo da escola.

Avaliagio dos Riscos e Beneficios:
Rizcos & beneficios 280 minimamente eztimados.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

A resposta a pendéncia 1 traz que "Ao relermos o material referente as entrevistas, percebemos que se trata
realmente de uma entrevista “estruturada™ e ndo “semiestruturada®. Para solucionarnmoes o nosso equivoco,
alteramos o termo “semiestruturada” para “estruturada”™ na plataforma brasil e no projeto de pesquisa em si,
o qual foi submetida” - sobre isso, & necessano dizer que ndo se tratou de demandar troca de termos, mas
de explicitar e desenvolver adeguadaments um conceito em metodologia.

A resposta 8 pendéncia 2 fraz, a titulo de "Procedimento de devolugéo ao CEP-CCS/UFPE, que

Enderego: Campus |/ Prédio do CCS UFPE - 1° Andar

Bairro: Cidade Universitaria CEP: 580514200
UF: PB Municipio: JOAD PESS0A
Telefone: (82)3216-7791 Fax: (B23216-771 E-mail: comitedesticagees ufpb.br

FPagina M de 0=



CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE «f p'ﬁo""’tﬂ
FEDERAL DA PARAIBA - %
CCS/UFPB

Contruagio do Parecer 6.666.531

"Apos a defesa da tese em dezembro de 2024 e as devidas corregdes da tese sugeridas pela Banca
Examinadora da Defesa no inicio de 2025, enviaremos um Relatorio Final da Pesquisa ao CEP-CCS/UFPB
na més de abril de 2025. Essa questdo foi solucionada com o acréscimo da identificago dessa etapa no
cronograma de pesquisa” - sobre isso, & necessarno dizer que do ponto de vista &tico o foco da demanda por
devolutiva sempre & para participantes da pesquisa, conforme o recomendado na drea e conforme
mencionado adiante na carta-resposta com "para além de mero andncio formal ou normative de
instrumentos".

A carta-resposta quis frisar gque "no topico heneficios’ da plataforma Brasil ja tinhamos esclarecido sobre a
devolugio 4 escola e 4 comunidade”, mas o que & havia era a informag&o de que "ird propor uma espécie
de seminaric sobre “0 Didlogo entre a Educacdo Popular de Paulo Freire e a Educacio Escolar
Cuilombola®, mas isso & bastante distinto de comprometer-se a efetivamente realizar um seminario (g ndo
“uma espécie de") e fazer tal compromisso constar do TCLE, tal como dito agora na versdo 2 em: "Mo
TCLE, acrescentamos o seguinte paragrafo: “Solicito sua autorizag8o para apresentar os resultados deste
estudo em eventos cientificos, divulga-los em revistas cientificas e na tese para obtengio do grau de
doutora em educagdo. Além disso, a pesguisadora realizara um Seminario”.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagio obrigatoria:

O novo TCLE acrescenta que "Solicito sua autorizagio para apresentar os resultados deste estudo em
eventos cientificos, divulga-los em revistas cientificas e na tese para obtengdo do grau de doutora em
educagdo. Além disso, a pesquisadora realizard um Semindrio, intitulade “Saberes e Partilhas Ezcola-
Comunidade Quilombola de Paratibe: Um olhar a partir da Pesquisa”, com o intuito de divulgar os resultados
deste estudo para a escola e a comunidade quilombola de Paratibe. Esse Seminario sera realizado na
quadra da escola municipal guilombola Antdnia do Socorro Silva Machado. Por ocasido da publicagdo dos
resultados, o nome dofa) senhor(a) sera mantido no mais absoluto sigilo™.

Recomendagies:
Iniciar a pesquisa & cumprir com o3 cuidados &ticos assumidos.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagies:
Sem pendéncias.

Consideragdes Finais a critério do CEP:
Certifice gue o Comité de Efica em Pesguiza de Centro de Ciéncias da Salde da Universidade Federal da
Paraiba — CEP/CCS aprovou a execugdo do referido projeto de pesquisa. Outrossim,

Enderego:  Campus |/ Prédio do CCS UFPE - 1° Andar

Baimo:  Cidade Universitaria CEP: 52051000
UF: FB Municipio:  JOAD PESSOA
Tebefone:  [B3)3216-7701 Fax: (B33216-T71 E-mail: comitedecticafiices ufpb.br

Pagina 02 e 0<£

291



292

CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE

Plabaformo
FEDERAL DA PARAIBA - Q%‘“"

CCS/UFPB

Coninuagao do Parecer: 6.656.531

informo que a autorizagBo para posterior publicago fica condicionada 4 submissdo do Relatdrio Final na

Plataforma Brasil, via Mofificagdo, para fins de apreciagdo e aprovagio por este egrégio Comité.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arguivo Postagem Aurtor Situagao
Informagdes Basicas| PE_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 191242023 Aceito
do Projeto ROJETO 2050453 pdf 00:10:22
Cutros Carta_Resposta CEP_158_12_23.pdf 19/12/2023 | Heloiza Marinho Aceito

00:05:50 | Cunha
Cronograma Reformulado_Cronograma_novo_18_12| 19122023 |Heloisa Marinho Aceito
23 pdf 00:05:18 [ Cunha
TCLE f Termos de | Reformulado_TCLE_novo_18_12_23.pd| 1822023 |Heloisa Marinho Aceito
Assentimento / f 21:31:38 | Cunha
Justificativa de
Auzéncia
Folha de Rosto Folha_rosto_Heloisa_Marnho_Cunhap | 16/11/2023 |[Heloisa Marinho Aceito
df 11:58:30 | Cunha
Projeto Detalhado /| Projeto_de_pesquisa_pdf 09/11/2023 [Heloisa Marinho Aceito
Brochura 18:06:11 | Cunha
Investigador .
Cronograma Cronograma.pdf 08142023 |Hebotsa Marinho Acesito
13:24:57 | Cunha
Orgamento Orcamento. pdf 08/11/2023 |Heloisa Marinho Aceito
1322243 | Cunha
TCLE ! Termos de | TCLE. pdf 08/11/2023 |Heloisa Marinho Aceito
Assentimento | 13220001 | Cunha
Justificativa de
Auséncia
Situagdo do Parecer:
Aprovado
Mecessita Apreciagio da CONEP:
MNao
Enderego:  Campus |/ Prédie do CCS UFPE - 1° Andar
Bairro:  Cidade Universitaria CEP: 58051000
UF: FB Municipio: JOAD PESSOA
Telefone: (B3)3216-7791 Fax: (B33216-TTN E-mail: comitedesficagices ufpb.br
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CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE W
FEDERAL DA PARAIBA -
CCS/UFPB

Contruagdo do Parecer: £.656.531

JOAQ PESSOA, 23 de Fevereiro de 2024

Assinado por:

Eliane Marques Duarte de Sousa
{Coordenador(a))

Enderego: Campus |/ Prédio do CCS UFPB - 1° Andar

Bairro: Cidade Universitaria CEP: 58051000
UF: P8 Municipio: JCOAQ PESSOA
Telefone: (82)22168-7721 Fax: (83)3216-7791 E-mail: comitedeeticagdecs.ufpb.br
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ANEXO F - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UFPB

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado(a) Senhor(a),

Convido a participar da pesquisa, intitulada Educacdo Popular e Educagdo Escolar
Quilombola: Entre Concepcdes, Desafios e Possibilidades, que esta sendo desenvolvida pela
doutoranda, Heloisa Marinho Cunha, aluna matriculada no Curso de Doutorado em Educacao
da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientacdo do professor Dr. Eduardo Jorge Lopes
da Silva.

O objetivo principal da pesquisa consiste em identificar as contribuicdes do didlogo
entre os Valores Civilizatorios Afro-Brasileiros e as Categorias da Educacdo Popular
Freireana para afirmacdo da identidade quilombola no curriculo da escola. Os objetivos
especificos sdo: analisar como os gestores e 0s docentes da escola quilombola estdo
implementando os saberes-fazeres afro-brasileiros nas atividades educativas para além da sala
de aula; discutir como as liderangas politico-culturais da comunidade quilombola estdo
percebendo as contribui¢fes da relacdo escola—comunidade para a valorizacdo étnica e
cultural quilombola na instituicdo escolar; enunciar possiveis caminhos que venham a
contribuir para a construcdo de um Plano de Acdo que potencialize a efetivacdo da Educacao
Escolar Quilombola.

A participacdo do(a) sr.(a) nesta pesquisa € de fundamental importancia, mas sera
voluntéria, ndo Ihe cabendo qualquer obrigacdo de fornecer as informacdes e/ou de colaborar
com as atividades solicitadas pelos pesquisadores se ndo concordar com isso, bem como,
participando ou ndo, nenhum valor lhe sera cobrado, como também ndo lhe sera devido
qualquer valor.

Sua participagdo se dard através da participacdo em uma entrevista individual
semiestruturada, onde as informagcOes obtidas serdo gravadas e analisadas pelos
pesquisadores. Os dados serdo utilizados para fins de pesquisa e serd assegurado o sigilo das

informacdes individuais. Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer
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momento desistir do mesmo, ndo sofrera nenhum dano, nem haverd modificacdo na
assisténcia que vem recebendo da Instituicdo (quando for o caso).

A pesquisa apresenta riscos minimos de constrangimento, porém serdo tomadas
providéncias de forma a minimizar desconfortos, garantindo liberdade para ndo responder
questdes que Ihe cause algum incobmodo. Em todas as etapas da pesquisa serdo fielmente
obedecidos os Critérios da Etica em Pesquisa com Seres Humanos, conforme Resolugio n°.
466/2012 do Conselho Nacional de Saude (CNS) e suas complementares, que disciplinam as
pesquisas envolvendo seres humanos no Brasil. Os pesquisadores estardo a sua disposicao
para qualquer esclarecimento que considerem necessario em qualquer etapa da pesquisa.

O(a) senhor(a) recebera uma via deste termo onde consta o telefone e o endereco do(a)
orientador(a) responsavel, podendo esclarecer suas duvidas sobre o projeto e sua participacao,
a qualquer momento. Diante do exposto, declaro que fui devidamente esclarecido(a) e dou o
meu consentimento para participar da pesquisa e para a publicacéo dos resultados.

Jodo Pessoa, de de

Assinatura do(a) Participante da Pesquisa

Assinatura do(a) Pesquisador(a) Responsavel

Assinatura do(a) Orientador(a)

Endereco do Pesquisador Responsavel: Rua Comerciante Anténio Alves de Lima, 130/102,
Cidade dos Colibris, Jodo Pessoa — PB, CEP: 85073-214. Telefone para contato: (83) 9955-
8887. Orientador Responsavel: Professor Dr. Eduardo Jorge Lopes da Silva

Endereco do Comité de Etica em Pesquisa: Cidade Universitaria, s/n, Castelo Branco 111, Jo&o
Pessoa— PB, 58051-085. Telefone para contato: (83) 3216-7616



