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A Casa de Cultura 11é Asé D’Osoguia

Esse € um Cordel diferente
Vou falar dessa instituicdo
Que os direitos sociais defendem,
Promove ao povo a inclusao
Resgate cultural é seu trabalho
Com esporte, lazer e educacéo,

Criancas e adolescentes é seu foco
Mas tem também o adulto e 0 jovem
E todos sdo assistidos com as agoes
Que se promovem € um lugar
De igualdade onde a ancestralidade os move

E a casa de cultura I1é Asé D“Osoguid
Onde se da conhecimento aos que nela chegam,
Recebendo acolhimento para assim lhes ensinar

Respeito e empoderamento.

Criada em 2009, por Renato Bonfim
E uma grande fundagio
Promovendo apenas o bem,
Recebendo muita premiacao,
Pelos feitos que se fez
E sim de grande admirag&o

Nela tem muitas a¢bes
Que aqui posso falar
Como o projeto Arcos iris
Onde mulheres aprendem a pintar
Temas variados da vida
Nos tecidos para enfeitar

Tem para jovens e adultos
A eles poder alfabetizar
Chamado “Sim eu posso”,
Para hd muitos ajudar
A ler e escrever essa oportunidade Ihes dar

Tem o Banco de Alimentos
Que até nas sacolas é correto
Entregando tudo certinho
Ecologicamente certo,
Ajudando ha muitos sim
Quem na comunidade mora perto
Tem até pra informatizar

Dando muita incluséo
Para todos na era digital,



Eita que ndo é mole nédo
Essa casa € mesmo boa
E muita coisa meu irmao

Nela ndo se brinca
Ou até se brinca também
A coisa é mesmo séria
Atende criangas que nela vem
Buscar conhecimento
Junto com seus pais também

E um verdadeiro tesouro
Esse quilombo cultural
Dentro da nossa cidade
Jo&o pessoa fenomenal,
Fazendo sempre 0 bem

Nessa ac¢do social

Sem fins lucrativos
E uma bela instituicéo
Usando sempre a cultura
Promovendo a inclusdo
Integrando os povos
Fazendo a humanizacao

E a meninas dos olhos
Da nossa terra
Mée Tuca abencoada
Junto com Renato
De fazer essa empreitada
Mulher guerreira e forte
E muito bem respeitada

Mée tuca Bonfim
A sua luta é constante
Sua garra nunca tem fim
Sua fé € vibrante
Um exemplo de sim
Sempre encorajante

Tem também o Juninho
Nesta casa abengoada
Cara de muito valor e fé
No Valentina fica localizada
Local de muito Axé

Eita casa arretada

E por isso que eu digo
Que ela e Renato devemos gratiddo



Por esse projeto terem fundado,
E ajudar sem distin¢éo
E uma casa de candomblé
Mas da cultura os orixas nao abrem mao.

(Robson Jampa)



RESUMO

Este trabalho de dissertacdo apresenta reflexdes e andlises acerca da discussdo sobre
identidade afro-brasileira em um contexto de ONG. A pesquisa procurou analisar as
construcdes das relacdes e representatividade da identidade afro-brasileira na Casa de Cultura
IIé Asé D'Osoguid. Buscou-se perceber como as vivéncias no espaco da Casa de
Cultura favorecem ou ndo a discussdo sobre identidade negra e a imersdo na relacdo
religiosidade-voluntariado. A partir dai, emergem neste trabalho os seguintes desafios a
serem respondidos: Como se constréi 0s processos identitarios na Casa de Cultura 11é Asé
D*“Osoguia e quais as formas de representatividade e resisténcia? De que forma as discussoes
sobre identidade cultural aparecem na Casa de Cultura? Como a Casa de Cultura trabalha as
teméaticas que se relacionam com a identidade e negritude? Assim sendo, tem-se como
objetivo analisar a construcdo da identidade étnica e cultural na Casa de Cultura 11é Asé
D'Osoguid. Nesse intuito, tendo como publico alvo os dirigentes da casa, colaboradores,
mées das criangas e jovens assistidos pela Casa de Cultura Ilé Asé de D" osoguia.
Como procedimentos metodoldgicos foram adotados o método etnografico, pesquisa
bibliografica e entrevistas semiestruturadas realizada com onze sujeitos participantes sendo:
quatro maes, dois dirigentes e cinco colaboradores da gestdo e coordenagdo. A pesquisa
mostrou uma forte influéncia da cultura afro-brasileira representada através da religiosidade,
essencialmente, o candomblé. Observamos que, apesar do carater religioso, a Casa de Cultura
ndo atende apenas adeptos das religides de matriz africana, promovendo acdes
assistencialistas para toda a comunidade circunvizinhas. As entrevistas com as maes dos
assistidos mostraram que a questdo religiosa ndo é empecilho ou estimulo para participar da
Casa de Cultura, posto que conhecem as praticas religiosas e ndo consideram que esta
atrapalhe as ag¢Oes educativas realizadas no local. Contudo, observamos que a Casa de Cultura
ndo esta isenta do estigma que os espacos das religides de matriz africana carregam, o que
ficou registrado através da fala dos entrevistados. Concluimos que existe uma triade que reuni
Terreiro, ONG e Residéncia dos dirigentes, essa triade perpassa todas as decisdes e a¢les que
0 espaco, enquanto ONG precisa tomar. Sendo assim, é possivel notar que nasce da raiz
religiosa o desejo de seus dirigentes de promover a cultura afro-brasileira, a busca por
empoderamento e agOes sociais.

Palavras-Chave: Identidade, Candomblé, Cultura, ONG, Resisténcia.



ABSTRACT

This dissertation work presents reflections and analyzes about the discussion on Afro-
Brazilian identity in an NGO context. The research sought to analyze the constructions of
relations and representativeness of Afro-Brazilian identity at the Casa de Cultura 11é Asé
D'Osoguia. We sought to understand how the experiences in the Casa de Cultura space favor
or not the discussion about black identity and the immersion in the religious-volunteer
relationship. From there, the following challenges to be answered emerge in this work: How
are the identity processes built at the Casa de Cultura 11¢é Asé D*“Osoguid and what are the
forms of representation and resistance? How do discussions about cultural identity appear at
the Casa de Cultura? How does Casa de Cultura work with themes that relate to identity and
blackness? Therefore, the objective is to analyze the construction of ethnic and cultural
identity at the Casa de Cultura Ilé Asé D"Osoguia. To this end, having as target audience the
directors of the house, employees and mothers of the children and young people assisted by
the Casa de Cultura I1€ Asé de D*osoguia. As methodological procedures, the ethnographic
method, bibliographic research and semi-structured interviews were carried out with eleven
participating subjects: four mothers, two leaders and five management and coordination
employees. The research showed a strong influence of Afro-Brazilian culture represented
through religiosity, essentially, candomblé. We observed that, despite the religious character,
the Casa de Cultura does not only serve followers of religions of African origin, promoting
assistance actions for the entire surrounding community. The interviews with the mothers of
the beneficiaries showed that the religious issue is not an obstacle or stimulus to participate in
the Casa de Cultura, since they know the religious practices and do not consider that this
hinders the educational actions carried out in the place. However, we observed that the Casa
de Cultura is not exempt from the stigma that spaces of African religions carry, which was
registered through the interviewees' speech. We concluded that there is a triad that brought
together a terreiro, Casa de Cultura and the residence of the leaders, this triad permeates all
the decisions and actions that the space, as an NGO, has to take. Thus, it is possible to note
that the desire of its leaders to promote Afro-Brazilian culture, the search for empowerment
and social actions arises from the religious root.

Keywords: Identity, Candomblé, Culture, NGO, Resistance.
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INTRODUCAO

Na atualidade hd uma grande discusséo sobre as construces que permeiam o debate
sobre raca, cor, identidade e cultura. Tais questdes propiciaram a academia refletir sobre esses
dilemas existentes na historia, movimento negro, preconceitos ligados a religido afro-
brasileira, racismo e outros aspectos de discriminacdo que sdo atrelados ao povo negro, ora
como formas de inferiorizacdo e ora como de reconhecimento.

Nas Ciéncias Sociais percebe-se uma distincdo de discussGes tedricas entre raga e
etnia, além de uma predilecdo pela utilizacdo mais recorrente do termo étnico, sobretudo, no
Brasil. Por definir que o conceito de “raca” pode denotar construcdes ideologicas fortes,
acabou assumindo o conceito de etnia. Nesta perspectiva, a etnicidade se fundamenta como
“identidade social, caracterizada por um parentesco metaforico ou ficticio, e os grupos raciais,
espécies de grupos étnicos formados ou baseados na ideia de raga” (GUIMARAES, 2005, p.
23). Porém, Guimaraes (2005) aponta que esta construcdo conceitual ndo resolve os conflitos
e que tais discussdes estimularam as andlises tedricas.

Ja Munanga (2009) diz que no Brasil o processo de construcéo da identidade se
configura de forma ambigua, enfatizando duas principais categorias, tais como: 0s aspectos
culturais e os de cor; os processos de reivindica¢des se deram nos dois campos, de forma que
isso propiciou a elaboracdo de outra categoria a “Afrodescendéncia”, tal conceito contemplara
os dois cenarios e amplia para o campo politico, como exemplo, temos as discussdes sobre as
cotas raciais e sociais nas universidades. O Munanga (2009) esclarece melhor essa relacdo
quando coloca que ha uma diferenca entre a identidade objetiva e a subjetiva. A objetiva é

“apresentada através das caracteristicas culturais, linguisticas e outras descritas pelos
estudiosos” (p. 17), j& a identidade subjetiva é justamente como cada grupo se vé ou se define.

O processo da construcdo da identidade do povo negro perpassard por varios entraves
dentro da histéria. Segundo Munanga (2009) e Domingues (2004), fatores historicos,
politicos, psicologicos e linguisticos serdo importantes para pensarmos a construcdo da
identidade cultural afro-brasileira.

Dessa forma, para falar de identidade cultural, se faz necessario um debate analitico,
sobretudo, do movimento negro e a construcdo da identidade do grupo mencionado,
procurando estabelecer um elo com algumas categorias como: identidade; negritude;
religiosidade e representatividade, elementos importantes presentes na historia para

assimilacao de processos de valorizag¢do da cor, da sua cultura, costumes e linguagem.
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O campo de pesquisa em destaque € a Casa de Cultura 11é Asé D'Osoguid, que abriu as
portas na comunidade do Valentina de Figueiredo na cidade de Jodo Pessoa/PB, com o
objetivo de usar seu espaco para a promocao de atividades sociais, culturais e de Direitos
Humanos. A Casa busca promover atividades relacionadas a cultura Afro-brasileira, como
grupos culturais, palestras e oficinas, lembrando que a Casa de Cultura ndo anula a execucao
de projetos relacionados com outras tematicas, tais como: juventude, religido, violéncia
domeéstica, entre outros.

No que se refere a construcdo da identidade do povo negro, um movimento foi muito
importante, “Movimento da Negritude!”. Segundo Munanga (2009), alguns fatores historicos,
ideoldgicos e politicos, encabecaram as bandeiras de luta, como: racismo; contra a ideia de
assimilacdo da cultura dos brancos; a tentativa da construcdo de uma identidade de um povo;
a luta pela emancipacao e dentre outras questes colocadas na época.

Segundo Domingues (2005), o movimento foi idealizado fora da Africa, mais
precisamente nos Estados Unidos, caminhando depois por outros paises. Dentro deste

contexto 0 movimento da negritude tinha como Objetivo:

[...] Buscar o desafio cultural do mundo negro(a identidade negra), protestar
contra a ordem colonial, lugar de emancipacdo de seus povos oprimidos e
langar o apelo de uma revisdo das relagBes entre 0s povos para que se
chegasse a uma civilizagdo ndo universal como a extensdo de uma regional
imposta pela forca - mas uma civilizagdo do universal, encontro de todas as
outras, concretas e particulares. (MUNANGA, 2009, p. 52).

O autor enfatiza a intencdo do movimento frente a seu objetivo e perspectiva, questdes
importantes sdo discutidas, tais como a reconstrucdo da identidade do povo negro, apagado
pelo branco colonizador e seus processos de colonizacdo e exploracao.

No transcurso da assimilagdo do negro a cultura dos brancos, o0 Munanga (2009) fala
que por questdes psicologicas em determinado momento 0 negro comeca a tentar se apropriar
da cultura e valores do branco, numa possivel tentativa de aceitagdo social, tal realidade foi
desconsiderada pelo movimento negro, pois ndo seria este embranquecimento o caminho para

o0 reconhecimento de seus direitos sociais, culturais e politicos.

Movimento literario afro-franco-caribenho (a partir do inicio da década de 1930) baseado na concepcéo de que
ha um vinculo cultural compartilhado por africanos negros e seus descendentes onde quer que eles estejam no
mundo. Fonte: UFRGS. Disponivel em: <http://www.ufrgs.br/cdrom/depestre/negritude.htm>. Acesso em 6 de
jun. 2020.



http://www.ufrgs.br/cdrom/depestre/negritude.htm
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Refletir sobre o processo de construcdo da identidade de um grupo, se faz necessario
perceber a representatividade de cada grupo/ou individuo. Na busca desta representatividade,
estes grupos podem dialogar dentro do campo ideologico, politico e historico. Esse discurso
esta presente na fala da Mae Tuca, quando diz: “a minha casa ¢é casa de preto, eu nunca vou
negar minha raiz.” A fala da Mae Tuca refor¢a a constru¢do identitaria assumida, como
exemplo: mée de santo, mulher preta e lideranca de uma ONG, caracteristicas que podem ser
percebidas no campo politico, histérico e ideoldgico. Logo, podemos compreender que as
questBes identitarias e étnicas passam por um ponto de partida importante, 0 de “rememorar
as raizes”. Segundo Munanga (2009), isso acontece para validar as lutas de grupos ou
movimentos, de forma que o conflito e o enfrentamento comecem a ser um mecanismo
utilizado para uma ideia de liberdade sobre as questdes de descriminacéo e excluséo, ou seja,
uma representatividade que sai da esfera individual e caminha para a esfera coletiva.

Levando em consideragdo 0s apontamentos anteriores, sobretudo, a construgdo da
identidade cultural e étnica e como 0s processos de reconhecimento acontecem. Esta pesquisa
busca responder aos seguintes questionamentos: Como se constroi 0s processos identitarios na
Casa de Cultura I1¢ Asé D*“Osoguid e quais as formas de representatividade e resisténcia? De
que forma as discussdes sobre identidade cultural aparecem na Casa de Cultura? Como a Casa
de Cultura trabalha as temaéticas que se relacionam com a identidade e negritude? Dessa
forma, temos como objetivo principal analisar a construcdo da identidade étnica e cultural na
Casa de Cultura 11é Asé D'Osoguid.

Considerando a existéncia dessas indagagdes acerca da discussdo sobre a cultura do
povo negro, estre trabalho pretende proporcionar a ampliacdo da investigacdo de politicas de
identidade que possam ultrapassar as margens do simbolismo, promovendo através de espagos
educativos a socializacdo de uma busca de vivéncia sobre os aspectos das relagdes sociais
oriundas da cultura afro-brasileira.

Ao desenvolver esta pesquisa, a ideia inicial era realizar a investigagdo em uma escola
publica e ndo em uma ONG. Nossa motivacdo em realizar esta pesquisa surgiu apos um
convite para participar de uma atividade cultural de Coco de Roda na comunidade do Gurugi
na cidade do Conde/PB. Convidados por um amigo professor que trabalha na escola
municipal Lina Rodrigues e participa desta atividade todos os meses, quando conhecemos o
Coco de Roda da Ana (assim chamado pela comunidade) trata-se de uma atividade cultural
gue envolve criancgas e adultos, no intuito de manter viva a historia do quilombo do Ipiranga.

Nesse local percebemos que 0 espaco reunia varios elementos que poderiam contribuir para a
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elaboracdo de pesquisas sobre a cultura e a identidade. Ao assistir a apresentacdo, observamos
que o “Coco de Roda” expressava uma vibragao ¢ alegria de uma heranga cultural presente,
uma heranca que aquelas pessoas faziam questdo de manter viva. Os tracos culturais estavam
manifestados na danca, no gingado e no entusiasmo dos moradores da comunidade.

A partir dessa experiéncia no “Coco de Roda” na Comunidade do Gurugi, ficamos
guestionando sobre a importancia da cultura e do qudo presente ela esta na nossa sociedade. A
pesquisa seria realizada na Escola Lina Rodrigues, desta mesma comunidade, enfatizando o
projeto “Novo Mais Educacdo”, o qual trabalha com oficinas direcionadas a cultura afro-
brasileira, a exemplo: Coco de Roda?, Maculelé® e capoeira*, que expressam a partir de
movimentos corporais, a histéria do povo negro marcado pela busca de liberdade, o respeito a

sua cultura e praticas ritualisticas, como menciona Ayala (1999):

Ora significa criagdo a partir de certas circunstancias, ora a maneira criativa
de inserir um verso da tradicdo em situacGes presentes, [...] Varios
cantadores associam a danca a um tempo longinquo; alguns mencionam
0 tempo da escraviddo onde se alternam dor, sofrimento com castigos e
trabalho forgado, e a alegria das dancas. (AYALA, 1999, p. 47, grifo
N0ss0).

Segundo o autor percebe-se que essas tradi¢Oes estdo presentes na historia dos povos
afrodescendentes, mesmo antes da escraviddo, as dangas e as préaticas culturais tinham uma
conotacdo de entretenimento, oscilando entre a representatividade e a construgdo de uma

identidade cultural.

2Danca tipica das regides praieiras é conhecida em todo o Norte e Nordeste do Brasil. Alguns pesquisadores, no
entanto, afirmam que ela nasceu nos engenhos, vindo depois para o litoral. A maioria dos folcloristas concorda,
no entanto, que o coco teve origem no canto dos tiradores de coco, e que s6 depois se transformou em ritmo
dancado. H& controvérsias, também, sobre qual o estado nordestino onde teria surgido, ficando Alagoas, Paraiba
e Pernambuco como os provaveis donos do folguedo. Fonte: GASPAR, Lucia. J. Coco (danca). Pesquisa
Escolar Online, Fundacéo Joaquim Nabuco, Recife. Disponivel em:
<http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/>. Acesso em: 03 mai. de 2020.

3 Santo Amaro da Purificagdo, no Reconcavo Baiano. [...] Berco da capoeira baiana, foi também o palco de
surgimento do Maculelé, danga de forte expressao dramatica, destinada a participantes do sexo masculino, que
dancam em grupo, batendo as grimas (bastdes) ao ritmo dos atabaques e ao som de cénticos em dialetos
africanos ou em linguagem popular[..]. Dentre todos os folguedos de Santo Amaro, o Maculelé era o mais
contagiante, pelo ritmo vibrante e riqueza de cores. Disponivel em:
http://www.senzala.org.br/documentos/Senzala_-_Maculele.pdf. Acesso em: 10 set. 2019.

4 “Capoeira foi introduzida por escravos vindos da Angola, sendo conhecida em todo Brasil desde o século XVI.
Nos tempos do senhor de engenho, a capoeira sofreu grande perseguicdo; para impedi-lo, 0s capoeiristas
resolveram camuflar o jogo com pantomimas, musica e danga. Surgiu entdo o berimbau(urucungo) como
instrumento acompanhante dos passes de jogo. A capoeira deixou de ser luta para se converter em divertimento.
Dizia-se entdo: “Os negros estdo brincando de Angola™. [...] Seus movimentos tém nomes pitorescos, tais como
balcdo, rabo de arraia, cabegada, rasteira, etc”’(ELLMERICH, 1987,p. 111).



http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/index.php?option=com_content&view=article&id=197
http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/index.php
http://www.senzala.org.br/documentos/Senzala_-_Maculele.pdf
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Retornando as inviabilizacdo da pesquisa, comecaram a surgir empecilhos para a
efetivacdo do projeto, tendo em vista que o projeto Novo Mais Educacéo, que é do Governo
Federal, através do qual eram desenvolvidas as atividades, foi sendo protelado ao longo de
todo ano de 2018. Passaram-se meses e nada do inicio das atividades. Com esta limitacdo do
campo, procurei outra instituicdo/organizacdo que conseguisse, dentro dessa perspectiva,
proporcionar visibilidade aos aspectos de identidade cultural ligada a negritude, na qual
pudesse realizar a pesquisa.

Num outro momento, um professor indicou alguns espagos com atividades culturais,
entre eles a Casa de Cultura 11é Asé D'Osoguid. Ao conhecermos a Casa de Cultura e na
primeira visita comecamos a observar o papel social desta ONG. Registramos ac0es,
atividades e simbolos na Casa relacionados a cultura, principalmente ligados a afro-brasileira.
Apds nossa visita, surgiram varias indagagcdes e também o interesse em desenvolver esta
pesquisa.

Percebemos uma certa “resisténcia” do Pai Renato em aceitar pesquisadores na Casa,
isso foi um entrave, tal impressao se encontra na seguinte fala: “colocamos a utilizacdo do
espaco para pesquisas, € ndo conseguimos perceber o retorno, nos sentimos cobaias”,
expressdo usada pelo mesmo. Tal frase nos levou a refletir o papel do pesquisador, onde néo
estamos frente a objetos que analisamos, mas deparamos com a memoria e vivéncia de
individuos, logo, devemos mostrar cautela e respeito por cada historia construida. Como

menciona Clifford a seguir:

Torna-se necessario conceber a etnografia ndo como a experiéncia e a
interpretacdo de uma “outra” realidade circunscrita, mas sim como uma
negociacdo construtiva envolvendo pelo menos dois, e muitas vezes mais,
sujeitos conscientes e politicamente significativos. Paradigmas de
experiéncia e interpretacdo estdo dando lugar a paradigmas discursivos de
didlogo e polifonia. (CLIFFORD, 1998, p. 43).

O autor traz uma ideia construtiva sobre o fazer etnografico e sua responsabilidade
com o0s sujeitos da pesquisa, dando voz e autoridade aos mesmos. Fazendo dessa metodologia
uma ferramenta importante para o pesquisador. Esta pesquisa tem o intuito de trazer as falas
dos entrevistados, respeitando a histéria e memaria dos envolvidos.

A Casa de Cultura 11é¢ Asé D'Osoguia € uma ONG (Organizacdo Nao Governamental)
sem fins lucrativos, que busca atender as necessidades da comunidade, dentro de uma

perspectiva coletiva e na promogéo de beneficios para seus usuarios.
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Diante da aproximacdo e com a convivéncia na Casa de Cultura, conhecendo sua
histéria enquanto individuos e grupos étnicos. Consideramos relevante buscar entender como
a construcdo da representatividade da identidade acontece e como todo este contexto é
significante para a sociedade na desconstrucdo de alguns preconceitos sociais no processo de
“ser consciente de uma identidade” (DOMINGUES, 2005, p. 6). Isso significa falar sobre o
que € ser “preto” em um pais que cresce o preconceito e a discriminacéo racial.

Consideramos relevante abordarmos o contexto historico e cultural que permeia as
questdes identitarias e que afetam esse processo construtivo. A Africa e o Brasil estdo
interligados pela escravidao e exploragdo de méo-de-obra barata. Na opinido de Mae Tuca: “a
escraviddo até hoje nos incomoda e nos persegue” e acrescenta: “olhamos pra Africa, como
uns coitadinhos”, percebemos que tais questdes sao resultados de uma colonizagdo baseado na
exploragdo de alguns povos, assim como foi dos negros e afrodescendentes. Ndo podemos
negar que também estamos interligados pela cultura dos costumes, da mdsica, da linguagem,
religido, trazido pelos africanos. Neste intuito, a autora Lima (2010) procura enfatizar uma
Africa que estd em nossa cultura, nas tradicdes levadas por geracdes, que construird nossa
etnia e cultura nacional.

Como aporte tedrico utilizamos os seguintes autores/as: Sposito (1999), Fanon (2008),
Silva (2010), Guimardes (2004), Munanga (2009), Domingues (2005), Gilroy (2001), Peirano
(2006), Malvasi (2008), Lima (2010), Prandi (2001), Goffman (1981), Hall (2005), Gilroy
(2007, 2001), dentre outros autores que contribuiram na reflexdo e discusséo sobre identidade,
religiosidade e as ONGs no Brasil e no estado da Paraiba. Também corroboraram a entender
a construcdo das identidades na sociedade brasileira, sobretudo, a identidade cultural e
negritude e o estigma atribuido as religides de matriz africana. Uma das discussdes
importantes para esse trabalho, é a da producdo social e politica da identidade, que serdo
produzidas dentro de um processo de diferenciagdo e pertencimento do “que somos” ou “nao
somos”. Segundo Silva (2010, p. 82) “a identidade e a diferenca sdo criagcbes sociais e
culturais” na busca de distingdo e separacao validando as relagdes de poder, mantendo assim
ordem social.

A Casa de Cultura I1¢ Asé D*“Osoguid parte de algumas agdes e atividades que buscam
discutir ideias culturais sobre o que ¢ ser negro. Mae Tuca diz: “aqui ¢ uma casa de preto”, a
sua fala perpassa por uma construgdo de reconhecimento, do “seu povo” e sua historia,
afirmando que ¢ a forma mais contundente de dizer “eu existo”. Historicamente a construcao

do “negro” em alguns momentos serd postulada de forma negativa e em outros buscam
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quebrar esse processo de inferiorizacdo, buscando o caminho da valorizacdo e
reconhecimento do seu povo pela cor e cultura. Dessa forma, percebemos que a Casa de
Cultura, ao se apropriar do campo cultural, aproxima-se das relac@es de identidade da cultura
afro-brasileira, explorando a musica, as histérias dos povos africanos na promocao de oficinas
e outras.

De acordo com Franz Fanon (2008), Paul Gilroy (2007) a inferiorizacdo da “cor”
passa por um processo de negacao e hierarquizagdo, ou seja, € emergente de uma reproducao
econdmica, politica e social que fomenta a desigualdade que naturaliza a condi¢do do negro a
partir do branco, por isso “a inferiorizagdo ¢ o correlativo nativo da superiorizagdo européia.
Precisamos ter coragem de dizer: € o racista que cria o inferiorizado” (FANON, 2008, p. 90).
Logo, o racismo € criado na estrutura social, na qual o dominador cria dentro da sua
subjetividade mecanismos de superioridade. Segundo Fanon (2008) pode surgir da
estruturacdo dialética, o resgate da libertagdo do “eu” enquanto sujeito, desencarcerando sua
histéria e sua cultura. Fanon (2008) e o Munanga (2009) também coloca o processo de
ressignificacdo, ou seja, a uma construcdo de aceitacdo dos negros da elite nas questdes
construidas no processo de inferiorizagdo, em um dado momento historico, aceitando que
eram inferiores, com aparéncia feia, as mulheres alisavam os cabelos, clareavam a pele,
vestindo-se como as brancas, acham que se colocando neste lugar iriam ser aceitos, porém
tudo isso foi criado pelo colonizador, num processo de dominacdo de uma raga sobre outra.

A Casa de Cultura assim como outras ONG’s, se encaixa no que chamamos de terceiro
setor. A ampliagdo dessas organizagdes no Brasil se deu na década de 1990. “Este foi um
periodo marcado pela crescente participacdo das ONGs, na criacdo e execucdo de acdes
sociais voltadas a diversos segmentos da populagao.” (MALVASI, 2008, p. 610).

Neste momento histérico, “representam ideias apreciadas no desenvolvimento das
acOes coletivas a partir da década de 1990, tornou-se uma forma das ONG*'s se posicionarem”
(MALVASI, 2008, p. 607), ou seja, essas divisdes aparecem quando as tematicas trabalhadas
envolvem questdes culturais, de género, juventude e entres outras. Dentro dessa construcao,
segundo Malvasi (2008, p. 607) o uso de “categorias transversais” € coloca que tais categorias
precisam estar em sintonia com os interesses dos financiadores seja (do setor publico ou
privado) para conseguir recursos financeiros.

As ONG’s se organizam de forma geral direcionando as tematicas que envolvem
questdes sociais, culturais e socioeconémicas. Estas instituicbes trazem a ideia de participacdo

voluntaria de seus beneficiarios nas agdes programadas, ndo menos importante, cada
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instituicdo constroi uma espécie de “rede” para a captagdo de recursos financeiros. Em relacao
a assimilacdo dos recursos financeiros e seus parceiros da Casa de Cultura, aprofundaremos
nos préximos capitulos.

A Casa de Cultura 11é Asé D'Osoguia € uma ONG que tem como dirigentes a Mée
Tuca e Pai Renato (mde e pai de santo) que foram iniciados ha mais de 20 anos, sdo de

religido de Matriz Africana, o Candomblé.

E a religifio dos orixas, formada na Bahia no século XIX, a partir de
tradicGes de povos iorubas, ou nagds, com influéncias de costumes trazidos
por grupos fons, aqui denominados jejes, e residualmente por grupos
africanos minoritarios. O candomblé iorubd, ou jeje-nag6, como costuma ser
designado, congregou, desde o inicio, aspectos culturais originérios de
diferentes cidades iorubanas, originando-se aqui diferentes ritos, ou nagdes
de candomblé (PRANDI Apud SILVEIRA 2001, p. 44).

Pai Renato chama de “tronco linguistico” a influéncia e os costumes dos povos
africanos no Candomblé, afirmada quando diz: "somos povos de iorubd”, significa dizer de
onde venho, suas origens, isso constroi uma legitimidade identitéria, em relacdo a vivéncia e a
construcdo de pertencimento.

Segundo Prandi (2001) essa rede pode levar uma tentativa construtiva de conexao com
a Africa com os terreiros a partir das divindades (os orixas), o que Pai Renato vai chamar de
“vivéncia da ancestralidade”. Ele acredita que se faz necessario saber de onde viemos, para
adquirir conhecimento e garantir representatividade do seu povo, através da oralidade, como
afirma: “nao temos biblia, ndés nao temos alcordo, nos temos a oralidade, entdo, a didspora
trouxe pra nds como heranca sagrada, ndo s6 o culto aos orixas divinizados, mas acima de
tudo o conhecimento através da oralidade”.

Observa-se nesta narrativa a importancia da valorizacdo do ensinamento passado de
geracdo em geracao, numa referéncia do processo da construcdo da identidade cultural a partir
de um resgate histérico. Tal realidade nos faz refletir sobre as politicas culturais ou
afirmativas, direcionadas aos negros ou afrodescendentes, e o quanto tais acdes construiram
dialéticas que divergiram ao longo do tempo. O processo de acdo afirmativa se inicia nos anos
60 nos Estados Unidos e que vivia um momento de reivindicacBes democraticas internas,
expressas principalmente no movimento pelos direitos civis, cuja bandeira central era a
extensdo da igualdade de oportunidades a todos. No mesmo periodo, comegam a serem
eliminadas as leis segregacionistas vigentes no pais, € 0 movimento negro surge como uma

das principais forcas atuante, com lideranca de projecao nacional (MOEHLECKE, 2002, p,
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198). Pode-se compreender que a autora esclarece que os Estados Unidos por conflitos
internos, passaram por uma reestruturagdo nos acessos de politicas publicas, direcionando
principalmente aos individuos que foram discriminados durante toda a historia, um momento
de mudanca que propiciou acessos a direitos constitucionais.

No Brasil temos uma primeira tentativa de aprovacdo de um projeto de ‘“agdes

compensatorias” em 1980, que foram;

Reserva de 20% de vagas para mulheres negras e 20% para homens negros
na selecdo de candidatos ao servigo publico; bolsas de estudos; incentivos as
empresas do setor privado para a eliminagdo da pratica da discriminacao
racial; incorporacdo da imagem positiva da familia afro-brasileira ao sistema
de ensino e literatura didatica e paradidatica, bem como introducdo da
historia das civilizagdes africanas e do africano no Brasil (MOEHLECKE,
2002, p. 2002).

Essas a¢des visaram uma construgdo “compensatéria” historica frente a problematica
de discriminacdo racial, género, construidas e percebidas na histéria do nosso pais, porém tal
projeto nao foi aprovado pelo Congresso Nacional. Isso nos faz refletir a ambiguidade sobre
as discussdes acerca das politicas afirmativas. Alguns consideram um projeto assertivo, que
proporciona na pratica “politicas compensatorias” a grupos que foram excluidos e
discriminados historicamente (MUNANGA, 2001), como também outros grupos que nao
acreditam na fomentacdo dessas acdes. Munanga (2001) diz que a polaridade no Brasil frente
a esta tematica ¢ comum, pois o pais construiu uma falsa “democracia racial”, acreditando que
todos viviam em total harmonia, sem qualquer forma de preconceito racial, no qual todos os
individuos convivem harmoniosamente com suas diferengas, colocando a “miscigenagdo”
como o precursor deste avango, como afirmava Freyre (1987). Entretanto, contrério a este
pensamento, as criticas surgiram a este modelo aparentemente apresentado, na qual pesquisas
realizadas no Brasil pela UNESCO na década de 1950 mostraram que a “democracia racial”
era um “mito” que mascarava o preconceito e a discriminacado racial, como afirma Guimaraes
(1999) em suas analises.

A discussdo sobre acdes afirmativas se faz importante, ao percebemos uma
organizacdo processual nas construgdes das identidades e nas bandeiras de lutas dos
movimentos negros. Segundo Domingues (2005), as acOes afirmativas no Brasil tém
caracteristicas reformistas, mas também enfatiza o seu “carater democratizante, que educa ou

mobiliza politicamente o0s negros e, sobretudo, coloca em xeque a secular opressdo racial
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deste pais” (DOMINGUES, 2005, p. 06), ou seja, tal realidade ird interferir no processo de
construcdo da identidade cultural dos povos afro-brasileiros.

No que se refere ao percurso metodoldgico, cabe pontuar que este trabalho passou por
uma reformulacdo ao mudar o campo de pesquisa. Saindo de um ambiente escolar para uma
ONG (terceiro setor) e que também é residéncia dos dirigentes e um terreiro de candomblé,
sendo necessarias novas adaptacdes e estratégias para entrar no campo.

Para observar e contemplar os objetivos propostos foi adotado o método etnografico,
entrevistas semiestruturadas e pesquisa bibliografica. O método etnogréafico € definido pela
autora Peirano (2006) como uma metodologia que proporciona interagir dentro de uma
perspectiva entre teoria € campo, sendo “a etnografia uma forma de ver e ouvir, uma maneira
de interpretar, uma perspectiva analitica, a prépria teoria em ac¢ao” (PEIRANO, 2006, p. 6).

Esta pesquisa de cunho qualitativo tem o intuito de fazer uma aproximacgdo da
realidade dos sujeitos envolvidos na pesquisa, sobretudo, na dinamica da vida individual e
coletiva. Segundo Minayo (2002, p. 21): “A pesquisa qualitativa responde a questdoes muito
particulares. Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode

ser quantificado”. Em relagéo a técnica da entrevista semiestruturada é entendida como:

[...] aquela que parte de certos questionamentos bésicos, apoiados em teorias
e hipoteses, gque interessam a pesquisa, € que, em seguida, oferecem amplo
campo de interrogativas, fruto de novas hip6teses que vao surgindo a medida
gue se recebem as respostas do informante. Desta maneira, o informante,
seguindo espontaneamente a linha de seu pensamento e de suas experiéncias
dentro do foco principal colocado pelo investigador, comeca a participar na
elaboragdo do contetido da pesquisa (TRIVINOS, 1987, p. 146).

Por conseguinte, a entrevista semiestruturada podera colaborar na amostragem do
grupo escolhido, podendo a pesquisadora interagir de forma mais espontédnea na coleta de
dados. Quanto a pesquisa bibliogréfica, foi realizada durante todo o processo de construcao
analitica tedrica, posto que uma pesquisa de campo esta sujeita a varios elementos novos, e
todos os dias o campo se refaz. Sendo assim, foi necessario estar sempre em busca de
bibliografias que contemplassem as categorias de anélise.

O publico alvo desta pesquisa sdo 0s usudarios da Casa de Cultura Ilé Asé D'Osoguid,
com o intuito de compreender de que maneira sao trabalhadas as discussdes sobre identidade
cultural afro-brasileiro. Serdo entrevistados os colaboradores, gestores e as méaes das criancas

que sdo usudrios da Casa de Cultura.
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Apos a iniciacdo da investigagdo achamos pertinente utilizar técnicas de observagdo
participante. A escolha pela observagdo participante se deu por entender que esta € uma
técnica que possibilita a interagdo entre pesquisador e pesquisado, que ela contempla os
objetivos desta pesquisa e que se adequa ao campo e seus sujeitos. Outra técnica presente no
trabalho sera a de analise documental “constitui uma técnica importante na pesquisa
qualitativa, seja complementando informacdes obtidas por outras técnicas, seja desvelando
aspectos novos de um tema ou problema” (LUDKE e ANDRE, 1986, p. 38).

Esta pesquisa foi desenvolvida no periodo de um ano e meio, com conversas formais e
informais, com os frequentadores da Casa de Cultura, tais como as criancgas e adolescentes
(com idades entre sete a dezessete anos), maes das criancas, além dos adultos que atuam como
colaboradores.

Os registros fotograficos, imagens, tabelas e graficos sdo considerados ferramentas
importantes e serdo incluidas ao longo do texto, numa perspectiva de melhor situar o leitor,
contextualizando os dados do campo, possibilitando uma maior dimensdo do trabalho
realizado.

Este trabalho esta dividido em trés capitulos, sendo o primeiro um recorte da
organizagdo e estrutura da Casa de Cultura I1¢ Asé D*“Osoguid; uma descricdo das agodes e
atividades desenvolvidas; apresentacdo dos colaboradores, parceiros, voluntérios,
funcionarios e, sobretudo, os usuarios (publico alvo) que participam dos projetos oferecidos
pela Casa de Cultura e que sdo moradores do bairro de Valentina de Figueiredo.

O segundo capitulo discute a presenga da religiosidade na Casa de Cultura e a
construcdo da identidade, fazendo uma andlise dos espacos da Casa de Cultura e suas
simbologias religiosas e como tais locais atuam no processo da construcdo identitaria. Ainda
neste capitulo serdo discutidas a percepcdo e ocupacao desses espacos pelos frequentadores
(adeptos ou ndo adeptos ao candomblé).

No terceiro capitulo fizemos uma anéalise da Casa de Cultura em suas trés principais
dimens@es: moradia, terreiro de Candomblé e ONG. Apontaremos a multiplicidade de um
anico espaco e suas interseccdes, sobretudo, as acdes e iniciativas da Casa de Cultura para o
fortalecimento, resisténcia e ressignificagdo da cultura e da identidade Afro-brasileira.
Apresentamos de forma sucinta a ONG como uma possivel financiadora das atividades da
casa. Neste capitulo também fazemos uma reflexdo critica sobre os projetos que sdo

executados e suas contribui¢des sociais.



22

Nas consideracdes finais apresentamos os resultados, buscando analisar como as a¢0es
que a Casa de Cultura promove/colabora na construcdo da identidade, além da valorizacéo e
reconhecimento da cultura-afro-brasileira. Sendo problematizados a questdo da percepgéo dos
“de fora” e os de “de dentro” da Casa de Cultura e como isso reflete/interfere na vida dos

sujeitos que participam da vivéncia diaria da Casa Cultura.
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CAPITULO | — A CASA DE CULTURA ILE ASE D'OSOGUIA

De acordo com o Pai Renato e a Mde Tuca, a Casa de Cultura iniciou suas atividades
no ano de 2007 no Rio de Janeiro em um sitio onde moravam. A ONG chega a Paraiba em
torno do ano de 2009, funcionando até a presente data na cidade de Jodo Pessoa/PB.

A Casa de Cultura desenvolve atividades com os frequentadores, oferecendo cursos de
informética basica; grupos de danca afro-brasileira; oficinas de musica como percusséo;
capoeira e entre outras. A ideia dos idealizadores deste projeto foi de formar acles sociais
voltadas também para oficinas de profissionalizacdo; atividades literarias na busca do
incentivo da leitura e palestras para os usuarios da ONG.

A Casa de Cultura atende em média 37 (trinta e sete) criancas e adolescentes (com
idades entre 7 e 17 anos). O perfil socioeconémico informado pela Casa de Cultura reine, em
sua maioria, criangas e adolescentes em situacdo de vulnerabilidade social ou negligéncia
familiar.

Além das criangas e adolescentes, a Casa de Cultura recebe aproximadamente 72
(setenta e duas) familias em situacdo de vulnerabilidade com o projeto: banco de alimentos,
sendo distribuidos todas as sextas-feiras, em parceria com 0 Mesa SESC Brasil e a Prefeitura
de Jodo Pessoa, incentivados pelo Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA)°. Com relagéo
a renda das familias € possivel encontrar variaveis entre R$ 50,00 (cinquenta reais) a R$
200,00 (duzentos reais), por pessoa e outras que chegam a receber R$ 1.500 (mil e quinhentos
reais) mensais por familia, segundo informacdes fornecidas pela Assistente Social da Casa de
Cultura.

Os dados sobre o perfil econémico e social dos atendidos pela Casa de Cultura Ile Asé
D*Osoguia, estariam compilados numa plataforma digital. Trata-se do projeto de Plataforma
Wehb®, desenvolvida pelo coordenador de Tecnologia da Informagéo, o Sr. Renato Junior.

Neste site seria possivel ver todos os dados socioeconémicos dos usuarios da Casa de

Cultura. Porém, devido a ndo conclusdo da plataforma, ndo conseguimos dados econdémicos

> O Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA) é uma das principais politicas de apoio e incentivo a agricultura
familiar no Brasil. Por meio dessa iniciativa, agricultores, cooperativas e associa¢des vendem seus produtos para
6rgdos publicos.[..] Por meio do programa, os 6rgaos compram os alimentos da agricultura familiar, sem
necessidade de licitacdo, e os destinam as pessoas em situagdo de inseguranca alimentar e nutricional.
Disponivel em: https://www.gov.br/pt-br/noticias/agricultura-e-pecuaria/2020/01/

¢ A plataforma tem o objetivo de controlar e informar dados dos perfis socioecondmicos das familias assistidas
pela CCIAQ. Disponivel em: https://www.awujo.cciao.org.
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com precisdo para tracar os perfis dessas familias. Para a ONG, a plataforma permitiria o
armazenamento de dados; cadastramento de responsaveis pelas familias atendidas, realizando
de forma dindmica o tratamento estatistico de dados socioecondmicos, tais como: nivel de
escolaridade, pertencimento racial, renda, inclusdo em programas do governo federal, renda
média por idade, renda média a partir do pertencimento racial, renda média por nivel de
escolaridade, composicdo familiar, dentre outros.

A partir desse site, também seria possivel o monitoramento de doacdes de alimentos
recebidos pela ONG, emissdo de listas de doacdes, tratamento dos quantitativos distribuidos
aos atendidos, cadastramento de projetos e suas atividades, cadastramento dos usuarios e
procedimento de controle social. Vejamos uma amostra da Plataforma Digital nas figuras 1 e
2:

Figura 1 - PlataformaWeb (1)

Fonte: AWUJO' (2019)

7 Disponivel em: <https://www.awujo.cciao.org.>. Acesso em 20 de fev. 2020.
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Figura 2 - Plataforma Web (I1)
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Fonte: AWUJO (2019).

Na figura 1, percebemos a tentativa de tragar os niveis de escolaridade das familias,
renda familiar, estipulando uma nivelagcdo pela raca, aparecendo: negra, branca, parda,
indigena e outros. Sobre a escolaridade: Analfabeto, Fundamental | e I, Ensino Médio e
Superior. Na figura 2, mostra uma ficha de cadastramento do responsavel pela familia
assistida na Casa de Cultura

A Casa de Cultura conta com uma estrutura ampla, o espaco tem escritorio, biblioteca,
cozinha, sala de aula, sala de informéatica e dois banheiros. Cada lugar tem uma
representatividade de uso, o escritorio € o local que fica o corpo administrativo, os voluntarios
e funcionarios que planejam os projetos. Na biblioteca é possivel encontrar um vasto acervo
de livros, os quais abordam tematicas sobre os direitos das Criangas e dos Adolescentes,
povos e comunidades tradicionais, legislagdes e leis, historia da Africa e entre outros. A
biblioteca € aberta aos participantes do projeto e também a comunidade.

Destacamos que 0 espaco da cozinha, que além de ser ocupado para fazer as refeicoes,
durante a pesquisa percebemos também que é o lugar que todos sentam para tomar um
cafezinho, fazer reunifes e as descontragGes de conversas paralelas pelos colaboradores.
Existe uma sala de informatica que é usada pelas criancas e adolescentes que participam do
projeto: Ponto de Cultura®, mas também & outro espaco que esta aberto o dia inteiro para o uso
da comunidade que pode utilizar para impressdes ou consultas na internet de forma gratuita.

No decorrer da pesquisa, percebemos que mesmo alguns espacos da Casa de Cultura

ditos pelos dirigentes que sdo abertos para a comunidade de uma forma geral, durante a

& O Projeto Ponto de Cultura promove oficinas de musicalidade e danca voltada para a cultura afro, e reforco
escolar para criangas e adolescentes.



26

pesquisa, ndo presenciamos outros usuarios da comunidade sem ser os que participam das
acdes e atividades da ONG, talvez isso aconteca por questdes relacionadas ao preconceito ou
intoleréncia religiosa, j& que o local é também um Terreiro de Candomblé. Alguns relatos
informais ddo a conotacdo que a Casa de Cultura ndo é bem quista por alguns moradores do
bairro, tal realidade pode ser observada quando Pai Renato fala que escuta sistematicamente,
“j4 vai 14 pro terreiro ¢?! Vou rezar pela sua alma! eu canso de ver isso”. A intolerancia
religiosa perpassa pela sociedade como um todo, a Casa de Cultura assume uma identidade
cultural que envolve as representacdes da religido do Candomblé, a falta de conhecimento e o
preconceito gera a rejeicdo para algumas agdes sociais que possam ser desenvolvidas pelos
grupos de religido de matriz africana. Pai Renato acredita que tais mudancas podem ocorrer
diariamente, para além das questdes religiosas, se faz necessaria uma construcdo baseada no
respeito com o outro ou o diferente.

Voltando para os direcionamentos estruturais do espa¢o da Casa de Cultura, até os dias
atuais, funcionam no mesmo espaco a residéncia de Mae Tuca e Pai Renato. Além disso,
funciona também o terreiro: Quilombo Yemanja Sogba, da religido do Candomblé, ou seja, a
Casa da Cultura é uma triade entre a ONG, a residéncia e o terreiro.

A Casa de Cultura 11é Asé D“Osoguia, segundo seus dirigentes, busca acolher e
conscientizar os jovens da periferia, sobre a sua existéncia no mundo; sua identidade étnica e
sobre a ideia que perpassa em promover a cultura Afro-brasileira.

De acordo com Mé&e Tuca, a ONG foi criada para “mostrar que é possivel levar
cidadania a grupos marginalizados socialmente, sendo um espaco de assisténcia social”.
Frente as caracteristicas de “assisténcia social”, tal conotacdo pode trazer outros sentidos,
direcionando assim possiveis criticas as ONGs de estarem fazendo assistencialismo. Segundo

Gohnem (2012), isso acontece na pratica quando;

Na defesa de um grupo social vulneravel, as ONGs podem ser indiferentes a
capacidade de este grupo passar a atuar autonomamente, ou podem, mesmo,
proceder de modo a manté-lo em sua vulnerabilidade, embora o ajudem. Este
caminho é caracteristico da chamada filantropia ou, como veio sendo
denominado, do assistencialismo. (GOHNEM, 2012, p. 52).

Segundo o autor, o assistencialismo nas ONGs pode deixar os assistidos por essas
instituicbes, dependentes; mesmo que o ajudem, ficam sujeitos a um outro tipo de

vulnerabilidade. Porém o Gohnem (2012) coloca que para evitar tal situacdo as instituicGes
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podem criar mecanismos que 0s ajudem a se organizar politicamente, economicamente,
deliberando aos poucos a busca de autonomia.

Na Casa de Cultura essa tentativa de incentivar as familias de baixa renda buscarem a
autonomia econbmica é percebida nos cursos profissionalizantes que sdo oferecidos
periodicamente, cursos como: bordado, pintura, maquiagem, costura, dentre outros. Em
algumas falas de Mé&e Tuca, percebe-se o interesse de motivar as liderangas das familias a se
ocuparem e agregarem renda para o lar.

Em contrapartida a critica que a ONG que também é um Terreiro praticam assisténcia

social, Pai Renato ndo vé isso de um ponto de vista negativo, Pai Renato rebate dizendo:

“Um terreiro ndo pode fazer assisténcia social, quem falou isso? Onde esta
escrito isso? Porque a visdo de mundo do povo branco, principalmente, é
achar que sé a igreja pode ajudar os coitadinhos, 0s pobrezinhos, os pretos,
0s negros, os favelados, os periféricos, porque o pessoal tem essa ideia.
Porque o terreiro ndo pode abrir o espaco dele e abragar os evangelicos, o
catélico, o crente, porque ndo? Porque eu tenho que colocar a religido na
frente de uma visdo de mundo do qual se eu estou aqui pra fazer o meu
papel... ndo foi facil” (Pai Renato, Transcricdo de fala, maio de 2019).

Pai Renato ressalta que pelo fato da Casa de Cultura ser também um terreiro, as acoes
assistenciais sdo questionadas ou até mesmo ndo bem vista e coloca como um problema
quando tal realidade vem de outras frentes, como o0s cristdos, sendo a questdo da religido um
fator de debates importantes e que marcam os frequentadores da Casa de Cultura. Percebemos
que a ONG e a Casa de Cultura se misturam com o terreiro, ocupando 0 mesmo espago.
Sendo possivel a constru¢cdo de uma identidade cultural, que perpassa pela religido do
Candomble.

Pai Renato defende a luta para manter a Casa, e a busca de reconhecimento para
reafirmar a sua cultura. Pai Renato continua: “ndo queremos ser vistos como coitadinhos
pobrezinhos ou minoria”. Segundo ele, o ideal ¢ serem vistos como diferentes porque sao,
mas que isso ndo seja motivo de diferenciacdo ou promocao para desigualdade do seu povo, 0
que se faz necesséario é equidade, que sua religido, ndo seja motivo de discriminagdo. E
possivel perceber na fala de Pai Renato o entendimento de que o preconceito é tido como uma
ideia construida, um estereétipo lancado aqueles de cor, de etnia ou religido diferente,
sobretudo de matriz africana.

Essa discussdo sera muitas vezes trazida para a ONG em forma de projetos, acoes e

atividades. A identidade da Mé&e Tuca e do Pai Renato, enquanto representante religioso,
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passa do campo mistico e atravessa 0 campo politico, se colocando como um dos
representantes do povo de matriz africana, isso ndo significa dizer que serdo aceitos por toda a
comunidade de religido de matriz africana em Jodo Pessoa, pois sdo percebidos alguns atritos.
Em falas informais em algumas reunides das liderancas das Comunidades de Matriz Africana
e Terreiros, percebem-se conflitos ideoldgicos. Mae Tuca e Pai Renato, sempre em dialogos
cotidianos, deixam evidentes que sentem falta de articulacdo politica e organizacdo dos
grupos de comunidades tradicionais e terreiros, colocando que um dos maiores
enfrentamentos é conseguir se aproximar para dialogar, pois sdo fechados dentro das suas
praticas religiosas e também em outros processos de comunicagdo e articulacdo. Percebemos
tal questdo quando o Pai Renato diz: “é cada um no seu terreiro, cada um em sua casa,
ninguém visita ninguém”, ¢ o mesmo reconhece a existéncia de algumas criticas a Casa de
Cultura, como: “queremos aparecer” dentre outras.

Sobre as criticas direcionadas a Casa de Cultura, € importante ressaltar a percepgdo que
no campo da representatividade dos grupos considerados de matriz africana e de terreiros, a
harmonia ndo serd um ponto comum, pois é um contexto de grande polarizacdo, permeados
por interesses de cada grupo, construida a partir de suas identidades, seja religiosa, pela
cultura, ou pela cor, isso provavelmente gerara conflitos e que pode afetar as praticas na busca
de politicas publicas.

Munanga (2009) faz uma critica a este processo, no qual temia que a construcdo da
identidade pudesse caminhar por um viés ideoldgico, enfraquecendo a tomada de consciéncia
de outros fatores politicos e histdricos, no qual 0 mesmo enfatiza que isso pode ser percebido
guando tais aspectos, como os culturais enviesados pelas tradi¢des sdo partilhados entre um
grupo, provocando alienacdo, deixando de produzir uma conscientizacao politica e historica,
dando espago para algo mais folclorista. No tocante aos que os Dirigentes da Casa de Cultura
acreditam, Mae Tuca evidencia que a ONG ¢ a sua missdo de vida, segundo ela: “Se eu cuido
do outro, estou cuidando de mim”. Assim a missdo da Casa de Cultura [1¢ Asé¢ de D*“Osoguia,

¢ considerada:

Uma instituicdo de utilidade publica sem fins religiosos e lucrativos,
promovemos a inclusdo social, a humanizacao, socializacdo, integracdo dos
povos, inclusive dos povos de comunidades tradicionais, bem como a defesa
de bens e direitos sociais e direitos humanos, quais sejam educacdo esporte
cultura, lazer, saude, TIC, direitos coletivos e difusos, visando apoio
financeiro de agentes publicos e privados, interessados em fazer parcerias
para o desenvolvimento sécio econdmico da comunidade local, conforme
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descrito em nossa ata de eleicdo e estatuto. Desde a nossa fundagdo que
trabalhamos na difusdo e resgate da cultura afro-brasileira, com
transversalidade das acdes e metas, proporcionando oportunidade de
inclusdo social e cultural a populagdo afrodescendente. (CASA DE
CULTURA ILE ASE D* OSOGUIA, 2019)°.

A Casa de Cultura I1¢ Asé¢ D*Osoguia, tém seus principios bem estabelecidos e procura

divulgar em suas redes sociais e sites tanto a misséo, quanto o objetivo da Casa:

O sentido de nossa existéncia € desenvolver projetos e agdes junto a
criangas, adolescentes, jovens e adultos em situagdo de vulnerabilidade
social com recorte étnico-racial, género, populacdo afrodescendente, em
respeito a ancestralidade, cosmogonia africana, com visdo de mundo do
Povo Yoruba, no combate ao racismo, intolerancia religiosa de matriz
africana, respeito a diversidade sociocultural, conforme Lei-10.639/03 e
outros marcos regulatérios (CASA DE CULTURA ILE ASE D“OSOGUIA,
2019).

A identificacdo da Casa de Cultura de Ilé Asé D“Osoguid, nas paginas nas redes

sociais, como apresentado na citacdo acima, entendemos que o0 grupo dentro de suas

perspectivas procura promover projetos que valorizem a populacdo Afro-brasileira, dentro de

uma ideia de inclusao social e cultural.

Criadores da Casa de Cultura: Mae Tuca e Pai Renato

es da Casa de Cultura

Fonte: Casa de Cultura 11é Asé D“Osoguia®®

Disponivel em: <https://www.facebook.com/CasaDeCultural AO/about/?ref=page_internal>. Acesso em 10 de

maio. 2020.

1°Disponivel em: <https://www.facebook.com/belatuca/photos>. Acesso em 10 de maio. 2020.


https://www.facebook.com/CasaDeCulturaIAO/about/?ref=page_internal
https://www.facebook.com/belatuca/photos

30

Os idealizadores da Casa de Cultura I1¢ Asé D“Osoguid chegaram a Paraiba na década
1980, Edmar Barbosa Bonfim, conhecida como Mée Tuca, € advogada, mée de cinco filhos,
nasceu no Rio de Janeiro e é filha de uma paraibana.

Antes de chegar a Paraiba, Mae Tuca trabalhava no departamento juridico de um
banco privado no estado do Rio de Janeiro. J& seu companheiro, Renato César Bonfim,
conhecido como Pai Renato, trabalhava numa empresa da familia no ramo da satde, também
no Rio de Janeiro. Ele relata que foi incentivado por sua parceira a vir morar na Paraiba.
Assim, pediram demissdo e seguiram rumo a Paraiba. Em primeiro momento ficaram no
estado por um periodo curto e logo apos tiveram que voltar para o Rio de Janeiro para
resolver alguns problemas pessoais, sobretudo, econdmicos. Apds superarem 0s obstaculos e
em momento de varias mudancas e com base na religido do casal, nasce no Rio de Janeiro, a
Casa de Cultura I1é Asé D*“Osoguia, formalmente no ano de 2007. Surge no sitio da familia,
localizado em uma comunidade periférica do Rio de Janeiro.

O trabalho da Casa de Cultura comegou com a distribuicdo de sopas para 0s moradores
da comunidade. O sitio era chamado de Maracana pelos moradores da comunidade, por causa
da sua extensdo. Apds acompanhar os resultados positivos da distribuicdo de sopa, Mée Tuca
e Pai Renato decidiram dar continuidade ao projeto da Casa de Cultura na Paraiba. Em
paralelo a esses acontecimentos, Mée Tuca teve sua iniciagdo como mée de santo por um
sacerdote ja na cidade de Jodo Pessoa, Pai Renato também tem sua iniciacdo junto com mae
Tuca. Esse ritual de iniciagdo marca o ingresso deles como lideres espirituais e a inauguracao
da Casa de Cultura l1é Asé D*Osoguia no estado da Paraiba.

. O objetivo de Mé&e Tuca ja era montar a ONG para dar continuidade ao que iniciou
no Rio de Janeiro. Dessa forma, se instalou e fez uma parceria com a Secretaria de Educacéo
e pleiteou o projeto intitulado: “Sim, Eu Posso”, que ¢ um sistema de alfabetizag¢ao oriundo de
Cuba. Assim, receberam as carteiras, os quadros e todo o material necessario em 2010. Esse
foi o pontapé inicial. O primeiro projeto foi o Telecentro e como consequéncia do trabalho do
casal, foram surgindo outros paralelos a ONG. Mae Tuca foi Conselheira Tutelar, a partir
dessa experiéncia, ela sente a necessidade de trabalhar com as criancas e adolescentes em
situacdo de vulnerabilidade social, de forma que a Casa de Cultura tem muitos projetos
voltados para este grupo.

Um problema recorrente durante a criacdo da Casa e apontado por Pai Renato foi a
captacdo de recursos. A Casa de Cultura é uma instituicdo ndo governamental. Logo, 0s

recursos sao captados por meios de seletivas que a Casa concorre, a exemplo: barganhar



31

recursos do: Crianga Esperanca, FUNJOPE, entre outros. Os mesmos chegaram a dizer que
alguns editais ndo eram incluidos as comunidades de Matriz Africana, logo, por muitas vezes,
ligavam para as organizacfes que ofertavam os editais para questionar a inexisténcia desses
grupos em tematicas que eles poderiam contribuir, fazendo com que, através de muito
trabalho e divulgacéo, ficassem conhecidos na busca da promocao da cultura afro-brasileira e
do campo do direito da crianca e do adolescente.

A historia desse casal esta interligada com a historia da Casa de Cultura, pelo tempo,
espaco e na busca de reconhecimento e na construgdo de uma identidade cultural de um

grupo. Segundo o gestor pedagdgico da Casa de Cultura, Sr. Amorim:

Sao projetos que nasceram do sonho de Pai Renato e Mae Tuca, € um sonho
construido, na historia a gente chama numa temporalidade de longa duragéo.
N&o é de agora, eles ttm dez anos de ONG, mas um trabalho que eles ja
faziam e que levaram eles a pensar na ONG como uma estratégia pra ampliar
a acdo que eles desenvolviam (Amorim, Transcri¢do de fala, junho de 2019).

Dessa forma, a fala acima aponta que a Casa de Cultura tem seus representantes em
sua “esséncia” de vida com o social, a fim de proporcionar acessos que por muitas vezes ¢
negligenciado pelo estado. Como disse Mae Tuca: “Estamos ha dez anos aqui, ja enterramos
adolescentes? Ja. Mas, em contrapartida, também temos o0s que chegaram a Universidade,
temos jovem aprendiz no Banco do Brasil e na Caixa Economica”, segundo ela, esses sao
exemplos de que a Casa de Cultura promove acesso a cidadania e inclusdo social.

Na atual situacdo, as ONGs acabam assumindo este papel de provedor de inclusdo
social e atendendo as necessidades de comunidades carentes, papel do Estado que essas
organizacdes assumem (TENORIO, 2006). N&o se pode negar a relevancia dessas instituicoes
dentro de um contexto social, onde temos um pais que ha uma crescente desigualdade social,
mas também ndo deixar de perceber de forma geral que existem antagonismos frente as
praticas de execucdo no campo politico e ideoldgico e que acabam atrapalhando a proje¢do

dos acessos dos grupos que precisam dessas institui¢oes.
Uma Organizagéo ndo Governamental: A Casa de Cultura
No Brasil, dentro de um contexto historico, percebemos que a partir de 1990 houve

uma ampliacdo das ONGs no pais, € neste momento que as organiza¢Ges ndo governamentais

comegam a se articular. Segundo Malvasi (2008) é neste contexto que;
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Se constroem novos espagos de interacdo entre as diversas associacdes, a
partir da incorporacdo crescente de categorias transversais — como género,
juventude e expressdes artistico-culturais, por exemplo, que deixam de
marcar um tipo de ONG, mas passam a ser elementos importantes em varias
delas. (MALVASI, 2008, p. 606).

O autor acima esclarece que a criagdo das categorias transversais possibilita dentro do
cendrio de atuacdo das ONGs, processos de interacdo, organizacgdo e articulacdo do campo dos
movimentos sociais, criando assim estratégias de atuacdo a partir de demandas. Segundo
Malvasi apud Simdes (2008, p. 607): “Mostra como na década de 1990 se constroem novos
espacos de inter-relacionamento entre as ONGs, por meio da incorporacdo de categorias
transversais, que servem para a mobilizagdo, a veiculacdo e para arregimentar financiamentos
para os projetos”.

O autor enfatiza que as categorias transversais criadas servem para um processo de
organizacdo de mobilizacdo, mas também para atrair financiadores. Segundo Malvasi (2008)
um dos campos mais valorativo nessa tentativa de atrair recursos ¢ a construgdo da “Nog¢do de
Vulnerabilidade”, pois pode ser considerada pelo autor a “palavra-chave”, frente a essa busca
por financiamento. Essas caracteristicas que fomentam o0s grupos considerados em
vulnerabilidade tém haver com questfes sociais, ou seja, a decadéncia de acessos, como
educacdo, protecdo social, garantia de direitos, bem como se encaixa neste contexto da
categoria juventude. A vulnerabilidade juvenil é um campo de atuagdo de muitas ONG s,
sugestdes dadas pelas OrganizagOes Internacionais como a UNESCO, o enfrentamento da
vulnerabilidade juvenil, como menciona Malvasi (2008): “perpassa na utilizacdo de
expressoes culturais para enfrentar as situagdes de vulnerabilidade, fortalecendo desta forma a
busca das organizagGes para instrumentalizar o tema da cultura como estratégia de
intervengéo junto a jovens” (MALVASI, 2008, p. 607).

Percebemos que a cultura pode ser um caminho para buscar acessos, como citado
acima, estimulando a arte, a danga, como uma estratégia de intervengdo, ou seja: “Algumas
organizacgOes tiveram um papel central na construgédo da visibilidade do tema cultura na agao
junto a “jovens vulneraveis”, e tal constru¢ao esta associada a questdo da identidade étnico-
racial”. (MALVASI, 2008, p. 608).

A casa de Cultura 11é Asé D“Osoguia, dentre outras instituicdes, resultam desse
movimento de construcdo da identidade cultural, em que a valorizacdo de expressdes culturais

ligadas aos movimentos de negritude, atrair recursos para aplicacdo de projetos, resultando
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em articulagbes de mobilizacdo no campo politico, ideoldgico e de representatividade desses
grupos. Vale também ressaltar que essas instituicGes trabalham captando recursos para
conseguirem executar as a¢Ges nas comunidades que estdo inseridas, de forma que nao
podemos anular o trabalho social que promovem e também levando tais projetos as regiGes
periféricas em que as institui¢cbes do Estado ndo chegam.

Nesse contexto, a Casa de Cultura se organiza a partir de planejamentos mensais e
anuais, que influenciam nas suas acdes e atividades. A coordenacdo pedagdgica, junto com 0s
demais envolvidos como os educadores sociais, diretores, planejam suas agdes como:
palestras, oficinas e outros temas geradores. Logo, a cada més um tema gerador vai direcionar
as agdes, ou seja, “esses temas geradores” estdo vinculados a legislagcdes e conselhos que dao
suporte a seguridade das tematicas, como: O Conselho Nacional dos Direitos da Crianca e dos
Adolescentes, o Sistema de Garantia de Direitos da Crianca e do Adolescente, Plano Decenal
dos Direitos Humanos de Criancas e Adolescentes, a ECA (Estatuto da Crianca e do
Adolescente) e outros, que legitimam todas as questdes que sdo discutidas e trabalhadas na
Casa de Cultura através dos projetos, apontados pelos organizadores como norteadores
tedricos na construgdo e promocdo da tematica cultura, do direito das criancas, adolescentes e
jovens.

Como aportes estruturais e tedricos que viabilizam as formulagGes das acdes e
atividades na Casa de Cultura, temos: O Conselho Nacional dos Direitos da Crianca e dos
Adolescentes (CONANDA) e o conselho deliberativo, que tem como premissa a
responsabilidade de criar, denunciar e possibilitar politicas publicas para essa categoria.

O Sistema de Garantia de Direitos da Crianca e do Adolescente (SGDCA) também é
um aporte norteador dos projetos da Casa de Cultura, que foi consolidada a partir da
Resolugdo 113 do CONANDA, em 2006, porém foi fruto anteriormente da constituicdo de
1988, art. 227, cap. VII diz que:

E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianca, ao
adolescente e ao jovem, com absoluta prioridade, o direito a vida, a satde, a
alimentacdo, a educacdo, ao lazer, a profissionalizacdo, a cultura, a
dignidade, ao respeito, a liberdade e & convivéncia familiar e comunitéria,
além de coloca-los a salvo de toda forma de negligéncia, discriminacéo,
exploracdo, violéncia, crueldade e opressdo (BRASIL, 1988, Art. 227).

Ampliando a discussdo acerca dos direitos das criangas e dos adolescentes, a SGD

articula trés importantes eixos: defesa, promocdo e controle social. Cada segmento tem sua



34

responsabilidade na garantia de direitos a essa categoria. A defesa tem como papel principal

garantir o cumprimento das leis; a promoc¢éo tem sua premissa na execuc¢do do direito; e o

controle social tem como finalidade formular, supervisionar e avaliar as politicas publicas.

No que concerne ao CONANDA, este conselho criou o Plano Decenal dos Direitos

Humanos das Criancas e Adolescentes que enfatiza cinco eixos, ampliando as categorizagoes

criadas pelo SGD, que sdo: promoc¢do dos direitos de criancas e adolescentes; protecdo e

defesa dos direitos; protagonismo e participacdo de criancas e adolescentes; controle social da

efetivacdo dos direitos; gestdo da politica nacional dos direitos de criangas e adolescentes.

Todos esses eixos trabalhados no plano decenal estdo em consonancia com o Estatuto
da Crianca e do Adolescente (ECA) legitimado a partir da Lei n° 8.069, de 13 de julho de

1990, a protecdo integral a crianca e ao adolescente, o ECA considera segundo art. 2° da

vigente lei; “considera-se crianca [...] pessoa até doze anos de idade incompletos, e

adolescentes aquela entre doze e dezoito anos de idade”, caracterizando o publico alvo da

Casa de Cultura. Por conseguinte, vejamos as tematicas geradoras do ano de 2019:

Tabela 1 - Tematicas geradoras da Casa de Cultura 11é Asé D“Osoguid, 20191,

Temas Geradores Més Ano
Referente Referente

Informacéo perdidat? Janeiro 2019

Informacdo perdida Fevereiro 2019

Informacdo perdida Marco 2019

Religides de Matriz Africana Abril 2019

ECA / Falsa Abolicao da Escravatura Maio 2019

Trabalho Infantil Junho 2019

Mulher Negra Latino Americana e 0 SGD Julho 2019

Dia da Capoeira e do Capoeirista Folclore. Agosto 2019

Participacao popular (Frente Negra; Gritos dos Excluidos; Casa Setembro 2019
de Cultura); Meios de Comunicagéo.

Teatro experimental do Negro; Dia Nacional da Juventude. Outubro 2019

Dia da Consciéncia Negra Novembro 2019

Encerramento das Atividades Dezembro 2019

11 Fonte: Casa de Cultura 11é Asé D*Osoguid, 2019.

120s responsaveis da Casa informaram que ndo tinham mais informac@es referente as teméticas em alguns meses

citados.
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Conforme tabela 1, a distribuicdo dos temas geradores a cada més direciona 0s
circulos de trabalhos e agcdes na Casa de Cultura, de forma que as reunides para organizar a
execucdo desse calendario anual, se efetiva toda a uUltima segunda-feira de cada més. Na
sequéncia, faz-se avaliacdo do més passado e planeja o que ira ser executado no més seguinte,
de forma que esses temas geradores estdo também vinculados as atividades existentes nos

projetos em execucao.

As ONG’s em Joao Pessoa/PB

De acordo com dados do IBGE divulgados pelo Jornal da Paraiba’®*Em 2012 houve
uma reducdo de 14,77% no nimero de ONGs que atuam na Paraiba. De acordo com a
pesquisa, o estado contava em 2005 com 6.603 (seis mil seiscentos e trés) fundacdes e
associacfes sem fins lucrativos. Atualmente sdo em média 5.628 (Cinco mil, seiscentos e
vinte e oito) Organizacdes Ndo Governamentais atuando em areas como Educacdo, Meio
Ambiental, Emprego e Religido e entre outros. Segundo a pesquisa do IBGE, na Capital da
Paraiba, no periodo de 2010 & 2016, temos 0s seguintes dados:

Gréfico 1 - Panorama com o comparativo das instituicdes sem fins lucrativos nos anos de 2010 e 2016

180007
@ Fundagdes e
16000 .
Associagdes sem Fins
14000 Lucrativos
12000 B Entidades Sem Fins

Lucrativos

[J Empregados assalariado
nas Fundactes a
Associagbes

O Empregados assalariade
nas Entidades

= B

2010 2016

Fonte: IBGE (2016)

13 Disponivel em: http://www.jornaldaparaiba.com.br/vida_urbana/numero-de-ongs-que-atuam-na-pb-cai-
1477.html. Acesso em: 12 set. 2019.
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O grafico acima mostra alguns dados importantes para compreendermos a variacdo de
instituicdes sem fins lucrativos na cidade de Jodo Pessoa. Fazendo uma leitura do gréfico,
podemos analisar que em 2010 as Fundacdes e Associacdes sem fins lucrativos ocupavam
uma média de 800 (oitocentos) unidades, ja no ano de 2016 essas fundagdes e associacbes
tiveram uma reducdo, chegando a cerca de 700 (setecentos) unidades. Em relacdo as entidades
sem fins lucrativos, observa-se a partir do grafico, um aumento dessas instituicdes no ano de
2016. Ainda na pesquisa do IBGE, também é possivel fazer um panorama geral sobre
empregabilidade e ocupacdo das pessoas que trabalham nas fundagOes, associacdes e
entidades sem fins lucrativos.

No grafico pode-se observar que, referente as fundacBes e associagbes sem fins
lucrativos, ha um crescente aumento de empregados assalariados nestas instituicfes. No ano
de 2010 tivemos uma média de 7.000 (sete mil) pessoas empregadas em ONGs. Ja no que se
refere ao ano de 2016 temos uma média de 8.000 (oito mil) pessoas. Nas entidades sem fins
lucrativos no ano de 2010 temos uma média de 13.000 (treze mil) pessoas empregadas, ja no
ano de 2016 uma media de 17.000 (dezessete mil) pessoas.

Esses resultados nos mostram a relevancia das ONGs para a sociedade, no tocante a
sua abrangéncia social, bem como as instituigdes que empregam e oferecem oportunidades de
ocupacéo laboral de acordo com sua area, assim movimentando também a economia do pais.
Segundo Hundson (1999), as organizacbes que ocupam o0 terceiro setor tém alguma
semelhanca com o setor publico, e sua contribuicdo para sociedade. Logo, sdo instituicdes
que corroboram economicamente e socialmente na comunidade em que desenvolvem suas
atividades.

Atualmente em Jodo Pessoa, segundo os Ultimos dados do IBGE 2016, estima-se um
quantitativo de pouco mais de 3.740 (trés mil setecentos e quarenta) fundacdes, associacOes e

entidades sem fins lucrativos na capital, como mostra a tabela a seguir:

Tabela 2 - Quantitativo das fundacdes, associacfes e entidades sem fins lucrativos na cidade de Jodo
Pessoa/PB.

Fundacoes Privadas e ) )
Entidades Sem Fins

Grupo de Classificagio Associacdes sem fins _
) Lucrativos
Lucrativos
Habitacéo 02 Unidades 02 Unidades

Saude 16 Unidades 16 Unidades
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Cultura e Recreacdo

111 Unidades

111 Unidades

Educacdo e Pesquisa

54 Unidades

241 Unidades

Assisténcia Social

67 Unidades

67 Unidades

Religido

289 Unidades

289 Unidades

Associagdes Patronais,
profissionais e de Produtos

Rurais.

103 Unidades

Meio Ambiente e Protecao

02 Unidades

_ 02 Unidades
Animal.

Desenvolvimento e defesa

46 Unidades 46 Unidades

de direitos

Outras Instituicbes

Privadas sem fins 59 Unidades

1.963 Unidades
lucrativos.

Partido Politico,
Sindicatos, Associacfes 254 Unidades

Patronais e Profissionais.

Fonte: IBGE (2017)%*

Consideramos que elas séo relevantes para a ocupacao e socializacdo dos jovens, pois
percebemos o reflexo de uma sociedade que por muitas vezes “anula” a juventude, tratando-a
como fragil, dependente, principalmente os desfavorecidos, caracterizando-0s como um
problema. Malvasi (2008) direcionar um olhar dessas instituicGes para a categoria juventude,
sobretudo aos jovens negros, impulsionando as instituigdes buscarem neste campo processos
de atuacdo com aces sociais e culturais. Tal relacdo tem a ver com o publico alvo da Casa de
Cultura.

14 Com relagdo aos dados como nomes, locais de atuagdo e outras especificidades, ndo obtive informacgdes ou
listas com esse detalhamento.



38

PuUblico Alvo da Casa de Cultura e Seus Colaboradores

A Casa de Cultura atende, principalmente, criancas e adolescentes, lidando com as
fases de infancia e juventude. Segundo Ariés (1981) ao contextualizar e analisar o que seria

infancia como sendo:

A ideia de infancia estava ligada a ideia de dependéncia: as palavras fils,
valets e garcons eram também palavras do vocabulario das relaces feudais
ou senhoriais de dependéncia. S6 se saia da infancia ao se sair da
dependéncia, ou, a0 menos, dos graus mais baixos de dependéncia (ARIES,
1981, p. 11).

Ate pouco tempo a infancia e o ser crianga eram conceitos concebidos apenas como
uma fase/estagio para se tornar adulto, entendido num processo de construgdo biologico e
evolutivo. Apenas a partir dos anos de 1980, a criangca comeca a ganhar espaco no meio
social, surgindo politicas publicas voltadas para esse grupo e espaco para o trabalho da
crianga como um sujeito dotado de agéncia. Essa perspectiva pode ser vista na ONG, ja que as
criangas tém uma participagéo efetiva nas tomadas de decisdes e escolhas de atividades.

Na Casa de Cultura os assistidos como as criancas, 0s adolescentes e jovens, fazem
atividades culturais de acordo com o0s projetos que estdo sendo executados. Atualmente em
2019, participam de oficinas, como: capoeira, musicalidade ligada a cultura afro-brasileira,
histdria indigena, e africana. Essas atividades dialogam com o objetivo social da Casa de
Cultura de permitir acessos a cultura, masica e outros.

A Casa de Cultura tem como principio viabilizar as atividades com os assistidos,
criancas, adolescentes, jovens e traz como importante o estudo sobre comunidades
tradicionais, estimulando a problematizagcdo e discussdes em torno do povo negro, e a
importancia dos mesmos para a nossa historia e cultura. Segundo Gomes (2003) é importante

pensar a cultura africana como parte de nossa cultura. Como afirma abaixo:

A cultura negra possibilita aos negros a constru¢do de um “nds”, de uma
historia e de uma identidade. Diz respeito a consciéncia cultural, a estética, a
corporeidade, & musicalidade, & religiosidade, a vivéncia da negritude,
marcadas por um processo de africanidade e recriagdo cultural. Esse “nos”
possibilita 0 posicionamento de negro diante do outro e destaca aspectos
relevantes da sua histdria e de sua ancestralidade (GOMES, 2003, p. 79).



39

A cultura africana esta presente no processo de construcao da cultura do nosso pais, no
entanto se faz necessario a sua valorizagdo na vivéncia social do afrodescendente. Como
citado acima, Gomes (2003) coloca que essa estruturacdo perpassa na idealizacdo de um
“nods” como uma concepcdo de identidade, apropriacdo e reconhecimento, relevante na
histdria e na vivéncia da negritude.

No que se refere a Casa de Cultura, essa relagdo da construcdo identitaria a partir da
cultura afro-brasileira, aparece em varias instancias, como: os projetos executados ligados a
temaética cultural, as acdes através de palestras, oficinas e que buscam trabalhar a valorizagado
da cultura e identidade afro-brasileira, no incentivo de entendermos que fazemos parte dessa
construcao.

Segundo Mé&e Tuca, como ja dito acima, a Casa atende por volta de 37 (trinta e sete)
criancas e adolescentes que passam pelos projetos. Oriundos da comunidade do Valentina,
Boa Esperanca e dos arredores, com idades que variam entre 7 (sete) e 17 (dezessete) anos,
considerados negros(as) e pardos (as), do sexo masculino e feminino, e de variadas religides e
condigdes socioecondmicas.

As criangas, adolescentes e jovens que participam das acdes da Casa de Cultura,
podem utilizar o espaco destinado as atividades. Brincam nos intervalos e fazem lanches ap6s
comparecer as oficinas, que sao servidos a mesa, todos sentam e alimentam-se. Mae Tuca
retrata que alguns deles passam por situacao precéria, que a alimentagdo na Casa Cultura
ajuda em alguma refeicdo que tenham deixado de fazer em suas residéncias, por isso procura
manter alguma refeicdo apds as oficinas, esclarecendo a importancia dos alimentos, do sentar
a mesa com todos, simbolizando a socializacdo entre eles. Por estarmos falando de criancgas,
adolescentes e jovens em situacdo de vulnerabilidade e poucos acessos no que diz respeito a
cultura, lazer, educacdo, saude, Mée Tuca relembra um pouco da experiéncia de vida e fala
que “as criangas aprendem com a falta de valorizar o pouco que se tem”.

Assim como as criangas, 0s jovens também sdo considerados sujeitos silenciados
perante seus “direitos” de opinar, decisdo e a sociedade de alguma forma acaba corroborando
para tais questdes. Segundo Sposito (1999) o conceito de juventude, como uma construcédo
social, que se faz necessario reconhecemos a diversidade cultural e social, tendo em vista que
tal conceito decorre dentro de aspectos historicos e culturais, dispondo de caracteristicas

diferentes no tempo e espaco da histdria de cada sociedade.
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Segundo Debert (1998) a juventude constitui uma etapa da vida, como uma fase que
qualquer individuo transitard, caracterizando-se por um aspecto em uma vertente bioldgica.

Para Bourdieu (1980) a juventude compreende “apenas uma palavra”, ou Seja:

A idade é um dado biol6gico socialmente manipulado e manipulavel; o fato
de falar dos jovens como se fossem uma unidade social, um grupo
constituido, dotado de interesses comuns e relacionar estes interesses a uma
idade definida biologicamente j& constitui uma manipulagdo evidente. Seria
preciso pelo menos analisar as diferencgas entre as juventudes (BOURDIEU,
1983, p. 113).

De acordo com a citagdo acima, percebe-se que a construgdo conceitual que Bourdieu
(1983) faz em torno do termo juventude é vasta, e pode modificar de acordo com a culturae a
sociedade. O termo pode ser constituido por pressupostos que englobam conceitos de tempo,
processos de mudancas corporais fisicas e até fatores psicologicos, que ndo consideram
apenas a faixa etaria de idade. Dessa forma, Bourdieu (1983) discute juventude em uma
concepcdo social originaria das categorias entre jovens e velhos, sendo uma construgdo que se
deve também aos processos culturais do grupo. As questdes geracionais devem estar presentes
na formulacdo desse conceito.

Nessa elaboragdo conceitual em torno do termo “juventude”, como uma construgao
social, Melucci (1997) afirma que ndo podemos categorizar a “juventude” as limitacdes
referentes a tracos biologicos ou em uma construcdo de fase transitoria da idade. Para o autor
se configura em uma “definicdo simbdlica”, assumindo caracteristicas culturais nos aspectos
juvenis e sociais na 6tica de mudanca.

Refletindo sobre juventude, sendo um termo muito utilizado pelas ONG 's que

trabalham com juventude é o0 “Protagonismo Juvenil”. Segundo Malvasi (2008 p. 614).

Faz parte do “vocabulo de sentidos” das ONGs que trabalham com jovens
por meio de “arte e cultura”. Ele traduz uma agdo pela participacdo dos
jovens nos contextos em que estdo inseridos, no sentido de co-organizacao,
de proposicdo de caminhos, para a concretizacdo da condicdo de cidadania.
(MALVASI, 2008, p. 614).

O autor coloca a importancia desses ‘“vocabularios de sentidos” e podemos
exemplificar com outras palavras: “empoderamento, protagonismo, negritude”. As ONG's os
utilizam na construcdo de incentivar e ressignificar novos caminhos para 0s que estdo

participando das a¢BGes promovidas por elas. Porém, o Malvasi (2008, p. 615) ressalva 0s
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riscos, dessas formulas maégicas: “pois criar-se uma forma de identificagdo coletiva (o0
pertencimento) sob uma base diversificada socioecondmica” (2008, p. 615), se fazendo
presente a fragmentacdo e os conflitos de interesses. Para Munanga (2009) o grupo dos
movimentos sociais, como da negritude, juventude e outros, aparentemente sempre existiram
antagonismos, por questes regionais, culturais, condi¢es sociais, vivéncias, experiéncias
que sdo diferentes a cada grupo social, fragilizando as tentativas de uma construcdo de
identidade nacional, muitas vezes utilizadas pelas ONG’s.

Nesse sentido, ao contextualizar o protagonismo juvenil, interessa-nos saber como esta
analogia esté presente na Casa de Cultura, tendo em vista seu publico alvo (criangas, jovens e
adolescentes) e a presente terminologia “protagonismo juvenil”. Logo, a Casa de Cultura
trabalha o Protagonismo Juvenil a partir do Plano Decenal dos Direitos Humanos de Criancas
e Adolescentes criado pelo CONANDA.

No Plano Decenal, exatamente no Eixo-3, o protagonismo e participa¢do de criangas e

adolescentes se configuram numa perspectiva de diretriz que:

Fomenta estratégias e mecanismo que facilitem a participacdo organizada e a
expressdo livre de criangas e adolescentes, em especial sobre os assuntos a
eles relacionados, considerando sua condicdo peculiar de desenvolvimento,
pessoas com deficiéncias e as diversidades de género, orientacdo sexual,
cultural, étnico-racial, religiosa, geracional, territorial, nacionalidade e opgéo
politica (PLANO DECENAL DOS DIREITOS HUMANOS DE
CRIANCAS E ADOLESCENTES, 2009, p. 4).

Na Consolidacao dos seus objetivos estratégicos:

Promover o protagonismo e a participacdo de criancas e adolescentes nos
espacos de convivéncia e de construcdo da cidadania, inclusive nos
processos de formulacdo, deliberacdo, monitoramento e avaliacdo das
politicas publicas. 6.2 - Promover oportunidades de escuta de criancas e
adolescentes nos servigos de atencdo e em todo processo judicial e
administrativo que os envolva. 6.3 — Ampliar 0 acesso de criancas e
adolescentes, na sua diversidade, aos meios de comunicacdo para expressao
e manifestagdo de suas opinides (PLANO DECENAL DOS DIREITOS
HUMANOS DE CRIANCAS E ADOLESCENTES, 2009, p. 4).

Sendo assim, de acordo com a diretriz e 0s objetivos do Plano Decenal, o
protagonismo juvenil se configura em uma constru¢do de participacdo, considerando as

condig0es existentes, na qual a Casa de Cultura se coloca em um papel social de incentivar,
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motivar, direcionar a juventude, em um sentido de ser um agente construtor social de sua
realidade.

E como a construcéo se consolida na pratica na Casa de Cultura? Na préatica a Casa de
Cultura tem um projeto em execugdo que se chama “Ciranda do SGD”, que trabalha alguns
eixos do Plano de Decenal. Na aplicagéo deste projeto, o Eixo 3, com 0 nome protagonismo e
participacdo de criancas e adolescentes aparece no GT 4, discutindo justamente com esse
publico sobre protagonismo. Em formato de roda, as criancas, adolescentes e jovens discutem
a partir de suas vivéncias em suas comunidades de povos tradicionais (nos quilombos
urbanos) quais as mudancas que gostariam de fazer na educacdo, saneamento basico, lazer e
outras gque aparecem na discussdo. Uma construcéo feita pelas criancas e jovens participantes,
sem intervencdo de adultos, depois apresentam para uma plendria geral. Com o objetivo de
gue a comunidade escute quais 0s anseios dos jovens locais, como pensa a comunidade a
partir do olhar da juventude que 14 estdo e o projeto promove a interagdo entre a comunidade e
a juventude local.

Por Fim, no que se Refere ao corpo administrativo da Casa de Cultura Ilé Asé
D*Osoguia, sendo formado por seus dirigentes que sao: Edmar Bonfim (Mae Tuca) e Renato
César Bonfim (Pai Renato); Coordenador do TI, Renato Bonfim Janior, Coordenadora do
Projeto Oba Dodé, Josenice Pontes; Gestor Pedagdgico, Alessandro Amorim; Pedagoga,
Isabela Bezerra; Assistente Social, Rannyellen Souza; Estagiaria do Controle Social, Josefa da
Silva. Os educadores sociais variam de acordo com os Projetos vigentes: Educador Social de
musicalidade, Israel de Lucena; Educador Social da capoeira, Vania da Silva; Educadora
Social de danca, Lais Lacerda; Educadora Social de letramento, Samara da Rocha; Educador
Social de informética, Ednaldo Junior; Educadora Social de cidadania e historia Afro-
brasileira, Amanda Gomes; e Educador Social de informatica, Joseé Evangelista; e assim

formam os colaboradores da Casa de Cultura.

Projetos Realizados

No ano de 2019, a Casa de Cultura vem desenvolvendo o projeto®® “Grupo Cultural

Afro Ob4 Dodé”, que promove oficinas de percussdo, capoeira, danca afro, artesanato e

15Projeto impresso fornecido pela Casa de Cultura.
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outros. O projeto é financiado pelo Fundo Municipal dos Direitos da Crianca e do

Adolescente, concomitante a isso, tendo como objetivo:

Fortalecer, divulgar, implementar e realizar 10 apresentacfes do Grupo
Cultural Afro Oba Dodé com formacdo identitaria, percussdo, musicalidade
africana e danca afro como artes integradas visando o empoderamento da
populacdo negra, no combate ao racismo institucional e religioso, na luta por
politicas publicas de liberdade de expressdo e respeito as tradicdes afro-
brasileira e africanas (PROJETO GRUPO CULTURA OBA DODE, 2019, p.
4).
Como colocado acima, o objetivo do projeto é nortear a divulgacdo, promogdo da
cultura-afro, dentro do processo identitario a partir da danca e da musica, de forma que 0s
participantes tomem consciéncia desse processo e o0s vivenciem. O projeto justifica-se no

respaldo que as:

Criancas, Adolescentes e Jovens constituem um dos segmentos que mais
exprime o estado perverso da cidadania, pois vivemos numa sociedade
extremamente desigual e percebemos um enorme crescimento nas violacdes
de direitos humanos dentro do SGDCA, envolvendo criangas e adolescentes,
devido a falta de oportunidades, respeito as tradi¢bes, ancestralidade, a
culturalidade e diversidade sociocultural. Retratando a grande dificuldade do
poder publico de implementar politicas publicas afirmativas para a melhoria
da qualidade de vida desta populacdo, conforme resolucio do CONANDA
N° 181 de 10/11/2016, que dispbe sobre os parametros para interpretacdo dos
direitos e adequacdo dos servicos relacionados ao atendimento de C/A,
pertencentes aos Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil (PROJETO
GRUPO CULTURA OBA DODE, 2019, p. 3).

Em conformidade a sua justificacdo, percebe-se que o projeto tem como publico alvo
as criangas e adolescentes, tendo em vista aplicar agdes em torno da jovens em
vulnerabilidade social, acerca do seu publico alvo, sdo assistidas as criancas e adolescentes da
comunidade do Valentina, Planalto da Boa Esperanca e seu entorno, no qual o projeto pode
atender até 60 (sessenta) criancas, jovens e adolescentes de 7 (sete) e 17(dezessete) anos, e
obrigatoriamente, precisam estar matriculados em escola regular. Atualmente os participantes
ativos no projeto chegam em torno de 37 (trinta e sete) criancgas, adolescentes e jovens.

Sua area de abrangéncia no que concerne a tematica, corresponde aos seguintes
segmentos: “Educagdo, Cultura Afro-Brasileira e Africana, Comunicagdo, Protagonismo
Juvenil, Direito & Convivéncia Familiar e Comunitaria com os Povos e Comunidades
Tradicionais” (PROJETO GRUPO CULTURA OBA DODE- FASE II, 2019, p. 5). Na

abrangéncia geogréfica, serdo explorados os seguintes bairros:
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O projeto sera desenvolvido em nossa sede propria no Vale do Gramame
contemplando os Bairros: Valentina Figueiredo 1 e IlI, Gramame,
Mugumago, Colinas do Sul, Planalto Boa Esperanca e entorno, como forma
de resgate da ancestralidade e melhoria na qualidade de vida das pessoas
afrodescendentes. O bairro Planalto Boa Esperanca, onde esta localizada a
CCIAO, esta praticamente inserida dentro do Vale do Gramame que é
formado pelos bairros de Engenho Velho, Gramame e Mituagu, devido sua
proximidade com Gramame, sendo os dois primeiros perimetros de Jodo
Pessoa e o terceiro dominios da cidade do Conde. As comunidades juntas
representam uma populacdo de cerca de 20.000 habitantes, um namero
médio de 6 pessoas por familia (PROJETO GRUPO CULTURA OBA
DODE, 2019, p. 5).

Outro projeto em execucdo ¢ o Mapeamento dos Terreiros'® do Municipio de Jodo
Pessoa. Trata-se de um projeto de difusdo da cultura afro-brasileira que estdo nas Fases I e I,
no qual os executores sdo o Quilombo Cultural Yemanja Sogba e o NUFAC/PBY.

O projeto Mapeamento de Terreiro tem como objetivo a “realizacdo de cadastramento
dos espagos das religides de Matriz Africana, com disseminagdo e divulgagdo do cadastro”.

Sua justificativa fundamenta-se em:

[...] projeto surge como acéo inovadora de fortalecimento dos membros das
religibes de matriz africana, bem como na luta para eliminacdo da
intolerancia religiosa e o racismo institucional. O projeto pretende contribuir
para a promocdo de uma identidade de pertencimento do povo
afrodescendente, com a apropriacdo legitima de elementos fundamentais de
matriz africana, a fim de valorizar e reafirmar a presenca dos negros e negras
afrodescendentes no cenario nacional, [...] realizando acBGes que visam
pesquisa, documentacdo, conhecimento sobre bens socioculturais, através de
levantamentos, inventarios, instrucdo para processo de registro ou
tombamentol...] observando os objetivos , diretrizes para a preservagdo e
difusdo da cultura afro-brasileira]...](PROJETO MAPEAMENTO DE
TERREIRO, 2019, p. 5).

O projeto de Mapeamento dos Terreiros em Jodo Pessoa tem como interesse a
divulgacdo da cultura afro-brasileira, o enfrentamento do racismo e a intolerancia religiosa.

Sobre seu publico alvo:

Sao s espagos de (terreiros) das religides de matriz africana, identificados e
localizados, nos territérios indicados e definidos para levantamento na area
de abrangéncia do territério. Os beneficiarios diretos sdo aproximadamente
cerca de 12.000 (doze mil) e indiretos cerca de 15.000 (quinze mil),

18Projeto fornecido impresso pela Casa de Cultura.
17 Nucleo de Formacdo de Agentes da Cultura Negra.
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totalizando 27.000 (vinte sete mil) beneficiarios. (Devemos considerar
também como beneficiarios indiretos, pesquisadores, professores
académicos, praticantes e simpatizantes) (PROJETO MAPEAMENTO DE
TERREIRO, 2019, p. 8).

O projeto proporciona assim uma area de abrangéncia “[...] Jodo Pessoa ¢ uma regido
metropolitana composta pelos municipios de Cabedelo, Bayeux, Conde, Alhandra, Jacuma e
Santa Rita, no Estado da Paraiba.

Ainda no ano vigente, a Casa de Cultura é executora do projeto a Ciranda do SGD,
com o objetivo de realizar 12 (doze) cirandas do Sistema de Garantia de Direitos nas
Comunidades Quilombolas, Comunidades de Terreiros e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana.

O projeto tem como justificativa articular os segmentos que direcionam os direitos das

criancas, adolescentes e jovens, como afirma:

Tendo em vista um enorme crescimento nas violagdes de direitos humanos,
das (criangas, adolescentes e jovens), principalmente em relagdo aos povos e
comunidades tradicionais, devido a falta de oportunidades, respeito as
tradigdes, ancestralidade, culturalidade, retratando a grande dificuldade do
poder publico de implementar politicas pablicas de cunho intersetorial e
transversal. Acreditamos que a municipalizacdo do atendimento com a
participacdo das organizacfes da sociedade civil (OSC), devem desenvolver
acOes articuladas e integradas, a partir dos fluxos e protocolos previamente
definidos entre 6rgdos e agentes correspondentes, formando assim uma
grande rede e protecdo institucional ampla, devido ao sistema nacional de
operacionalizacdo de politicas publicas em especial nas areas da educacao,
salde, assisténcia social, valorizagdo da identidade e respeito as diferencas
étnico-racial (PROJETO CIRANDA DA SGD, 2019, p. 6).

Assim como citado acima, o projeto Ciranda SGD, se justifica na articulacdo e
organizacdo de pautas frente a identidade étnico-racial, na fomentacdo de politicas publicas
que incluird povos de comunidades tradicionais, criancas, adolescentes e jovens, na promogéo
de garantia de direitos.

No que tange a sua metodologia, segue uma concepcao baseada em:

Atividades e acOes de mobilizacdo, articulagdo, sensibilizagdo para
fortalecer, implementar e garantir os direitos das criancas, adolescentes e
jovens negros e negras, através das redes de protecdo social no SGD
(Sistema de Garantia de Direitos), para prevencdo e combate a violéncia,
racismo institucional, intolerdncia religiosa e violacdo de direitos
constitucionais com respeito as especificidades e diversidade cultural desses
povos tradicionais, conforme o Plano Nacional dos Direitos Humanos de
Criangas, adolescentes e jovens de Comunidades Tradicionais Quilombolas,



46

Comunidades de Terreiro e de Matriz Africana(PROJETO CIRANDA DE
SGD, 2019, p. 9).

Tais atividades e ac6es influenciam na formacéo e nas configuracdes das cirandas, que

Sao:

Realizadas 12 encontros no formato de “cirandas” que chamamos de “Rodas
de Dialogos” sendo 07 cirandas em Comunidades Quilombolas, com apoio
da coordenacdo das Comunidades Negras e Quilombolas (CECNEQ) e 05
Cirandas com as Comunidades de Terreiros do Estado da Paraiba
(PROJETO CIRANDA DE SGD, 2019, p. 9).

Contudo, o projeto Ciranda demonstra em suas determinacdes de producdo e acoes,
desenvolver e fomentar discussdes tematicas direcionadas para a vivéncia das Comunidades
Quilombolas, Comunidades de Terreiro e Matriz Africana, como citada acima, de forma que
as cirandas, através dos seus eixos, desenvolvam atividades que promova participacdo dos

envolvidos, como retrata no projeto:

Cada Ciranda terd duragdo de 08hs, totalizando 96hs, com formacéo de 04
GT“s, de eixos tematicos, conforme descrito nas Diretrizes do Plano
Nacional Decenal de Direitos Humanos de Criancas e Adolescentes, que
discutirdo as fragilidades, superacdo de barreiras dos servicos e politicas
publicas, com propostas e a¢es para o fortalecimento de Redes e Foruns
envolvendo os Eixos de Promocdo, Protecdo e Defesa, Controle Social,
Protagonismo Infanto-juvenil, consolidando assim os direitos humanos de
criangas, adolescentes e jovens de povos e comunidades tradicionais dentro
do SGD (PROJETO CIRANDA DE SGD,2019, p. 9).

Por conseguinte, as cirandas assim distribuidas em GT 's abrem espaco para dialogar
com os povos e comunidades quilombolas e de matriz africana a respeito de tematicas
pertinentes a construcdo de seus direitos. As tematicas geradoras sdo direcionados pelos
Eixos: promogéo, controle social, protecdo e protagonismo, presentes no Plano Decenal, que
direciona tal projeto no didlogo de fortalecimento de politicas pubicas para o seu publico alvo,
que sdo as criangas, adolescentes e jovens negros e negras que estdo direcionados nos GT*s
sobre o protagonismo e as Comunidades Quilombolas, Terreiro e Matriz Africana, que se
redistribuem em outros GT*s, firmando o fortalecimento desses grupos no processo de
resisténcia, luta e empoderamento de seu povo.

Tal questdo afirmam ou reafirmam os resultados esperados que sao:
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Fortalecimento da Rede do SGD, com efetiva participagdo de criancas,
adolescentes e jovens afrodescendentes. 2. Articulagcdo de OSC que atuam na
temaética, conselhos de direitos, politicas setoriais de atendimento a criangas,
adolescentes e jovens afrodescendentes. 3. Articulagdo da rede para
qualificacdo dos fluxos de atendimento das politicas publicas e servicos
disponiveis na rede do SGD. 4. Formulacdo de estratégias, e mecanismos
que facilitem a participacdo organizada e expressdo livre de criangas,
adolescentes e jovens afrodescendentes nos espacos democraticos de
conselhos de direitos e politicas setoriais nas 03 esferas de governo
(PROJETO CIRANDA DE SGD, 2019, p. 10).

Portanto, a Ciranda de SGD afirma com seus resultados, que o projeto tem uma
premissa de articulacdo social e politica, com o intuito de fortalecer as redes protetoras dos
direitos constitucionais atribuidos as criancas, adolescentes e jovens negros, atendendo a
especulacdo de politicas publicas para este grupo.

Finalizando os projetos que estdo sendo executados no ano de 2019, temos ainda o

Ponto de Cultura, que tem como objetivo:

Utilizar o espaco do Quilombo Cultural, como forma e meio de aproximacéo
e convivéncia, com a Cultura Afro-Brasileira de Povos e Comunidades
tradicionais de matrizes africanas, possibilitando a inclusao digital, capoeira,
aulas de violdo, reforco escolar, esporte, lazer, voltadas para criancas e
adolescentes afrodescendentes, em risco de vulnerabilidade social e
educacional, como forma de fortalecimento do Estatuto da Igualdade Racial,
Direitos Humanos, ECA, combater a IntolerAncia Religiosa de Matrizes
Africanas, Racismo Institucional, bem como geracdo de renda para suas
familias. O projeto pretende contribuir com acdes afirmativas ao longo de
sua construcdo estimada em pelo menos 05 anos de atividades (PROJETO
PONTO DE CULTURA QUILOMBO CULTURAL YEMANJA SOGBA,
2019, p. 2).

O projeto Ponto de Cultura, considerado um dos mais longos executados pela Casa de
Cultura, com realizacdo no periodo de cinco anos, como observado na citagdo acima, tem
como objetivo varios segmentos: a valoriza¢do na cultura Afro, o combate ao racismo e a
intolerancia religiosa. Além disso, o projeto também dialoga com caracterizacfes que estéo
presentes na educacdo formal, como: aulas de reforco escolar, esporte, lazer, inclusdo digital
entre outros, de forma a sinalizar o compromisso com a educacéo dos participantes da Casa de
Cultura. De forma que fundamente seu objetivo, o projeto Ponto de Cultura e suas acGes

afirmativas assumem uma metodologia que pretende:

Desenvolver este projeto, utilizando uma metodologia que busque oferecer
um suporte pedagdgico aos alunos para uma melhor compreensdo e dominio
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deles sobre as competéncias e as habilidades de raciocinar, representar,
comunicar e argumentar a partir dos seguintes recortes disciplinares:
Portugués, Matematica, Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana,
Musicalidade, Capoeira e Informéatica (PROJETO PONTO DE CULTURA
QUILOMBO CULTURAL YEMANJA SOGBA, 2019, p. 3).

Tal metodologia se resultard na finalidade de compreender as habilidades e
competéncia de cada participante em relacdo as atividades que o projeto promoverd, selando

um compromisso com seu publico, assim afirmando:

Compreendemos que ndo existe um Gnico modelo a ser seguido no campo da
metodologia, ou seja, uma formula mégica para todos os fazeres,
principalmente em se tratando de praticas pedagdgicas que € a nhossa
proposta nesse projeto. Sendo assim, 0 processo de ensino-aprendizagem
construido dentro da realidade cotidiana dos alunos (as) assistidos (as) pela
Casa de Cultura IAO deverad ser pautado por acdes pedagdgicas que
garantam a construcdo da autonomia intelectual dos (as) alunos (as),
respeitando o ritmo de aprendizagem de cada um, favorecendo a interagdo e
a cooperacao, articulando objetivos de ensino as perspectivas dos (as) alunos
(as), selecionando materiais adequados a faixa etaria dos (as) mesmos (as)”.
(PROJETO PONTO DE CULTURA QUILOMBO CULTURAL
YEMANJA SOGBA, 2019, p. 4).

Dessa forma, concretizando um atendimento com seu publico alvo de faixa etaria

diversificada:

Com esta iniciativa, pretendemos atender a um publico diverso, presente nas
comunidades fixadas no entorno da Casa de Cultura, tais como:
comunidades quilombolas; estudantes da rede publica de ensino; criangas,
adolescentes, pais e maes em situacdo de vulnerabilidade social, de baixa
renda, habitando areas com precéria oferta de servigos publicos e de cultura.
Pretende-se, como isso, atingir um total de (X) pessoas, dentro das seguintes
faixas etarias: trinta (30) criancas entre 7 e 12 anos incompletos; e trinta (30)
adolescentes entre 12 e 18 anos. A contar também pais, médes ou
responsaveis. (PROJETO PONTO DE CULTURA QUILOMBO
CULTURAL YEMANJA SOGBA, 2019, p. 9).

A diversificacdo do publico do projeto, possibilita uma estratégia diferenciada para
atender com sucesso a cada publico que seré assistencializado pelo projeto, de forma que isso

interfira nas metas que serdo determinantes para sua execucao das agoes, vejamos:

Quadro 1 - Execucéo das a¢des realizadas no Projeto Ponto de Cultura, 20198,

18 Fonte: Projeto Ponto de Cultura da Casa de Cultura, 2019.
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fortalecendo a permanéncia
nas escolas de ensino
fundamental I e 11.

. o Indicadores Meios de
Meta(s Indicadores Qualitativos - e
s) Q Quantitativos Verificagéo
1) Letramento Escolar Melhorar o desempenho da Diminuir a evasdo Relatério de
para 30 criangas e 30 leitura, escrita, interpretacdo escolar de alunos desempenho
adolescentes. de texto, nivel escolar das matriculados no escolar e
criancas e adolescentes, projeto. frequéncia.

2) Uso da rede mundial

Socializar e humanizar alunos,

Aumentar a inclusao

Ficha cadastral

africana.

Imaterial Cultural e da
Humanidade.

oportunidades de raca,
credo e religido;
combater as
desigualdades sociais.

de computadores, alunas, pais, mées e digital, cultural e e lista de
Internet e redes sociais responsaveis. educacional do publico presenca.
para dar visibilidade ao atendido e atender
projeto através de seus cerca de 500
materiais de pessoas/ano.
divulgacéo.
3) Difusdo da Cultura Reconhecimento da cultura Diminuir a Relatério de
Brasileira, indigena e negra no processo Intolerancia religiosa e atividades
prioritariamente as de de formacao do pais, como 0 racismo; promover a mensais; uso
matriz indigena e Patrimdnio Material e igualdade de de

questionarios.

O demonstrativo acima explora as metas que o projeto almeja alcancar, e para isso se
faz necessario cumprir ligacdes importantes na busca de reconhecimento -cultural,
principalmente dos povos de comunidade de matriz africana, inclusdo digital, socializa¢do das
criancas, adolescentes e pais. Desse modo, é possivel perceber que as metas estdo conectadas
com os indicadores qualitativos, quantitativos e os meios de verificagcdo para que todas as
metas e 0s objetivos com o projeto, possam ser na pratica satisfatorio. Sobre a configuracédo

metodoldgica, a idealizacdo e sua execucao, temos:

Aspira-se, dentro desta proposta metodoldgica, focar no letramento (em
Portugués; em Matematica; em Histérias e Culturas Indigena, Afro-
Brasileira e Africana; em Musicalidade; em Informatica, em Capoeira),
como uma estratégia pedagodgica para focalizar os aspectos socio-historicos
da aquisicdo da escrita nestes recortes disciplinares. Este é o caminho pelo
gual propomos orientar e dar suporte para o aprofundamento da
aprendizagem escolar, seja no dmbito da linguagem oral, ou da linguagem
escrita. Considera-se essa proposta como fundamental para as criangas
ampliarem suas possibilidades de imersdo e participacdo nas préaticas sociais
(PROJETO PONTO DE CULTURA, 2019, p. 12).

Dessa forma, é importante considerar que as oficinas assumem uma articulagdo com

um processo de ensino, pesquisa e aprendizagem. Dialogando e fazendo um elo com as
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construgdes sdcio-historicas da cultura afro-brasileira e fortalecendo o compromisso com o
social.

O projeto foi desenvolvido pensando nas mediacdes frente as agcdes afirmativas que ele
poderia proporcionar. As agOes afirmativas comegam a ganhar espacgo no Brasil efetivamente
na década de 1990. Em 1995, o governo iniciou um Programa Nacional de Direitos Humanos,
que tinha um propdsito de ir além das desigualdades raciais. Teve 0 objetivo de implantar
politicas puablicas, sobretudo a populacdo negra, desenvolvendo ‘“a¢des afirmativas” de
reconhecimento e compensatorias. “Em 1996, aconteceu um Seminario sobre “agdo
afirmativa ¢ multiculturalismo”, no qual varios académicos brasileiros e norte-americanos
discutiram a questéo da acgdo afirmativa no Brasil” (FRY, 2005, p. 228).

Guimaraes (1999, p. 230), defende que as “agdes afirmativas” no Brasil corroboram
com a criacao das “identidades raciais”, o que seria algo positivo. Logo, Guimaraes (2005)
apud Fry (2005, p. 230) diverge dos que sdo contra aos programas de “agdes afirmativas”

acreditando que:

[...]JUm programa ‘“nao-reificado” e temporario de acdo afirmativa é
compativel com o individualismo e igualdade de oportunidades, porque é
uma forma de promover a equidade e a integracdo social. Sua recomendacao
é gque a acdo afirmativa seja aplicada ndo a massa da populacdo, em que
deveriam prevalecer politicas “universalistas”, mas para garantir a formagao
de uma elite multirracial. Para isso, ele sugere contas para funcionarios e
alunos negros nas universidades, argumentando que esta é a Unica forma de
“desracializar a economia meritocratica e as elites intelectuais”. [...] Para
evitar fraudes, ele sugere que a cor volte a constar das carteiras de

identidade. “Se ser negro ¢ realmente algo tdo desvantajoso, quem desejaria
ser identificado como negro? (GUIMARAES APUD FRY, 2005, p. 230)

Percebe-se que o autor reflete que a partir das “agdes afirmativas” podem ser criadas
identidades raciais, que as categorizacdes que causam as diferencas seriam impossiveis de
desaparecer, mas serem modificadas para um caminho de “compensagdo e reparacdo” COmMO
cita Guimarées (2005 apud FRY, 2005, p. 230) pode gerar uma cadeia de reconhecimento de
afirmacg0es pessoas de negras.

Analisando tal efeito, Fry (2005) diz que ndo se percebe que tanta polarizacdo
enfraguece 0 movimento negro, talvez seja 0 motivo pelo qual ndo existi movimentos téo
fortificados neste momento historico, afirmando contradi¢des e incertezas de abordagens para

combater o racismo no Brasil.
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Assim sendo, 0s projetos que estdo sendo executados pela Casa de Cultura 11é Asé de
D" osoguia no ano de 2019, atendem uma demanda que busca evidenciar e divulgar
caracteristicas da cultura afro-brasileira, o combate a intolerancia religiosa, preconceito e
violacdo de direitos dos povos de comunidades tradicionais, assumindo 0 seu compromisso
com a inclusdo social de criangas, adolescentes e jovens que estejam em situacdo de

vulnerabilidade.

CAPITULO 11 -0 SIMBOLICO RELIGIOSO E CULTURAL

No Brasil e no mundo existem muitas organizagbes ndo governamentais que sao
dirigidas e sustentadas por entidades religiosas. Em uma reportagem de 2017, a revista
Epoca?® traz uma lista das 100 melhores ONGs do Brasil, na lista é possivel encontrar quase
duas dezenas de ONGs relacionadas a alguma religido ou crenca. Existem espagos que nédo
sdo especificamente uma igreja ou organizacao religiosa, mas, através da filantropia, promove
também ideais de certa doutrina ou religido. No Brasil, mediante a Lei n® 10.825, de 22 de
dezembro de 2003, foi inserido o 81° e o inciso IV do art. 44 do Codigo Civil Brasileiro, é
possivel uma pessoa juridica ser designada por/como Organizacio Religiosa®. E valido
ressaltar que ndo ha qualquer impedimento legal para que uma ONG siga ou propague
valores/doutrinarios religiosos.

A Casa de Cultura € uma Triade entre: terreiro (Candomblé), ONG e a residéncia dos
dirigentes. Essa triade condiciona as agBes e a propria organizacdo da Casa de Cultura
enquanto espaco de representacdo da cultura afro-brasileira. Numa vértice politica a Casa de
Cultura promove a religiosidade, ao passo que V& necessaria uma organizacdo do grupo em
defesa dos direitos e valorizacdo da cultura e religiosidade afro-brasileira.

Analisando os dados do campo, foi possivel notar um esfor¢o do corpo dirigente em
articular a realidade sociocultural existente no espago, como fica claro na fala de Mae Tuca:
“Eu tenho orgulho de dizer que isso aqui é um terreiro ¢ uma ONG” e segue “tudo 0 que nos
temos aqui ¢ fruto de trabalho e fé. Nao ¢ f€¢ s6 no que vocé cultua, ¢ fé no que vocé faz”,
portanto, hd uma mistura recorrente entre o mundo religioso e o filantrépico, que se

caracteriza no sentido da representatividade e identidade que a religiosidade traz significados

19 disponivel em https://epoca.globo.com/brasil/noticia/2017/08/100-melhores-ongs-do-brasil.html acesso em 10
de junho de 2020.
20 Sobre isso, ler https://www.filantropia.ong/informacao/organiza%C3%A7%C3%B5es-religiosas acesso em 10
de junho de 2020.
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aquele espaco. Pai Renato deu um depoimento significativo sobre a acdo deles enquanto
terreiro e ONG:

“Gente o coragdo do povo bate na barriga, logicamente que entre nos, entre
nossos iguais, nossos pares, nds também temos nossas divergéncias, e elas
vem do nosso préprio pensamento, onde vocé ndo enxerga que o outro é
VOCE, se ver no outro € importante.[...] o tal de Censo eu ndo conhego, [..]
N&o existe pra nés, preto, periférico, macumbeiro [...] Eles dizem que aqui
ndo € teu espago ndo, teu espago ¢ outro.” (Pai Renato, transcri¢do de fala,
maio de 2019).

As falas dos dois dirigentes mostram como € pertinente essa triade, ndo s6 para nos
visitantes e assistidos, mas também para as proprias liderancas do espaco. Afinal, nos
perguntamos o que vém primeiro? O Terreiro ou a ONG? Ao que me parece e de acordo com
0 que vamos ver a seguir, o terreiro acolhe a ideia de ac¢des filantropicas.

Ao pensar como a Casa de Cultura constrdi sua identidade, se faz necessario entender
0s simbolos que marcam essa transi¢do entre o espaco religioso e institucional, espaco esse
que é utilizado para as festividades do Candomblé, ora 0 mesmo espaco € utilizado para as
atividades da Casa Cultura logo, € pertinente refletir como a religiosidade esta
simbolicamente como uma constru¢do identitaria na Casa de Cultura 11é Asé D'Osoguia.
Como menciona Bastide (1978, p. 98): “De fato, tudo no candomblé ¢ simbolo ou imagem”.

Para entender essa construcdo iniciamos com a Logomarca da Instituicdo, elemento presente

nas redes sociais, espaco utilizado para divulgacéo dos projetos.

Figura 4 - Logotipo da Casa de Cultura

Fonte: Imagem cedida pela Casa de Cultura I1é Asé D'Osoguia.
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Mée Tuca explica seu significado dizendo:

“Os dois peixes significam oxum; vocé tem dois machadinhos, sdo o0s
Oxidos de Xangd?L. E vocé tem no meio um pildo que é o simbolo de Oxala,
porque Oxala é um orix4, que ele come muito inhame pilado no pildo, entéo
ele é o dono da casa; os peixes significam Oxum, porque Oxum € a rainha da
minha nacdo que é o efd; e Xangd, é a minha cumeeira, porque é quem
sustenta a minha casa”. (Mae Tuca, transcri¢do de fala, maio de 2019).

A explicacdo que Mae Tuca da para logomarca da Casa de Cultura mostra como ela
foi concebida baseada nos preceitos da religiosidade, como também que, apesar da Casa de
Cultura promover atividades educacionais, esse aspecto nédo fica claro na figura ilustrativa da
instituicdo, a logomarca enfatiza o aspecto religioso. E, portanto, uma demonstracdo da
interferéncia religiosa, no campo da identidade dos dirigentes na concepcdo do espago como
templo religioso e a0 mesmo tempo uma organizacdo nao governamental e sua residéncia. O
terreiro é considerado um espaco sagrado, Emile Durkheim em As Formas Elementares da
Vida Religiosa, concebe o sagrado (terreiro) o que é separado do profano (n&o religioso). Para
0 autor a religido tem carater social e é refletida na coletividade, como cita: “uma religido é
um sistema solidario de crencas seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou seja,
separadas, proibidas; crencas e praticas que unem na mesma comunidade moral [...], todos os
que a ela aderem.” (DURKHEIM, 2000, p. 32). Dessa forma, podemos considerar o terreiro
como um lugar sagrado, assim como as igrejas, templos e entre outros. Porém, é um lugar de
circulacdo de varios individuos adeptos ou ndo da religido de matriz africana.

A construcdo da identidade do espaco € marcada por aspectos religiosos, que podem
ser percebidos desde sua logomarca e nome, até a estrutura fisica da Casa de Cultura. O nome,
sobretudo, deixa clara a relagdo do espaco com o candomblé; “Il¢ Asé D'Osoguid", segundo
Mae Tuca, significa uma “casa de forga de Oxum", "[I€" significa casa, Asé significa forga e
D'Osogui&?? Quer dizer que ele é o dono da casa. De acordo com Mé&e Tuca, a escolha do
nome também teve um carater pratico. Agora o nome “Casa de Cultura” foi escolhido para
fins documentais e juridicos enquanto sociedade civil organizada, ou seja, ONG.

O caréter religioso afro-brasileiro esta representado na logomarca e € parte importante

na missao estabelecida pela Instituicdo. Ela nasce da ideia de promover ac¢des afirmativas e

21 Xang0, Oxala, Oxum s&o orixas.
22 E um orixa guerreiro e tem como caracteristica sua luta pela perfeicdo. Disponivel em:
http://mundoafro.atarde.uol.com.br/tag/oxaguia/. Acesso em 24 de jun. 2020.
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politicas, ndo deixando de lado o aspecto religioso. Dentre as religides de matriz africana, a
Casa de Cultura segue os preceitos do Candomblé. O Candomblé é uma religido que, segundo
Prandi (2007) tem uma perspectiva de abordagem diferente das religides cristds, ndo ha, por
exemplo, a ideia de “libertacdo” ou “salvacdo” dos pecados. O individuo deve se aproximar

do candomblé a partir da identificacdo com os rituais;

O candomblé e suas variantes sdo religiGes rituais que ndo dispdem de um
discurso salvacionista nem propdem romper com o passado biografico dos
individuos. Rezadas em linguas intraduziveis de origem africana (exceto no
caso da umbanda, que usa o portugués), as religides negras ndao exercitam
seus lideres para o uso da palavra, ndo fazem propaganda, ndo fazem
proselitismo nem pregacdo. N&o tentam convencer as pessoas através da
palavra. A adesdo se d& por aproximacdo maégica e ritual ou por afinidade
pessoal, e € extremamente personalizada. Aos poucos 0 hovo aderente vai
mergulhando num ritualismo complexo e quando se da conta esta
comprando roupas de estilo africano, aprendendo uma lingua africana,
ensaiando uma coreografia de ritmos de origem africana. (PRANDI, 2007,
p.13).

O Candomblé, assim como outras religies de matriz africana como a Umbanda e a
Jurema, sdo estudadas ha anos por cientistas sociais, a partir das mais diversas perspectivas.
Reginaldo Prandi (1997) diz que apesar do Catolicismo ser a religido majoritaria no Brasil,
existe um lugar significativo para as demais religides, especialmente as de matriz africana.
Segundo o autor essas religiGes foram disseminadas em varias regides no Brasil e, em cada
lugar tinham suas caracteristicas, com diferentes ritos e nomes, por exemplo, o candomblé na
Bahia, o xangd em Pernambuco e Alagoas, o tambor de mina no Maranhdo e no Para.
Contudo, a circulagdo efetiva e mobilidade da ultima leva de escravos trazidos para 0 Novo
Mundo (no fim do século XI1X), corroboraram para que esse povo convivesse fisicamente e
socialmente, fazendo com que essas religides perdessem a centralidade e se espalhassem pelo
pais.

Hoje € possivel ver a presenca dessas religides em todo o territorio brasileiro, apesar
de manter-se mais forte em alguns Estados. A Mé&e Tuca, por exemplo, tem vivenciado
Candomblé no estado do Rio de Janeiro, onde se iniciou na religido e posteriormente tras seu
terreiro para a Paraiba.

Segundo Prandi (2007) a partir de 1960, o0 Candomblé, assim como as outras religiGes

de matriz africana, deixa de serem religiGes étnicas e culturais e se abrem para todos os que
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desejem participar, tornando-se entdo, ndo apenas para descendentes de africanos. Mae Tuca
tem tracos fendtipos negros e se identifica como tal, Pai Renato ndo carrega 0s mesmos tragos
fenotipos, mas ele se reconhece pertencente a luta contra o racismo e outras formas de
preconceito que atinge diretamente a populagdo negra, sobretudo, por ser adepto ao

candomblé, religido de matriz africana.

Figura 5 - Grupo de danca Oba Dodé

Fonte: Pé4gina da Casa de Cultura no Facebook?®.

A imagem acima registra M&e Tuca em torno das criangas durante uma atividade da
Casa de Cultura. Esse mesmo espaco é utilizado por ela e os outros adeptos da religido do
Candomblé para os rituais e festividades religiosas. Portanto, & um terreiro e uma sala de aula
para os alunos da ONG. E possivel identificar nas paredes e na decoragdo do espago aderegos
e objetos religiosos, que aquele ambiente ndo € uma sala de aula comum, bem como as
criancas que assistidas pela casa de cultura tém conhecimento da utilizacdo da sala como
terreiro.

E importante ressaltar que as criangas que frequentam a Casa de Cultura nem todas s&o
ligadas ao Candomblé. E possivel encontrar criangas que se dizem catélicas e, em menor
numero, criancas evangelicas. Contudo, colhemos relatos de maes que seus filhos (as)
participavam das atividades da Casa de Cultura e que a pedido dos seus lideres religiosos, 0s

mesmos usavam justificativa da pratica simbologia da religido de matriz africana para

ZDisponivel em: <https://pt-br.facebook.com/CasaDeCultural AO/>. Acesso em jan. 2020.
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encorajar a necessidade de retirar as criangas desse ambiente. Prandi (1997) ressalta que
desde o inicio das religides afro-brasileiras o sincretismo com o catolicismo existe, 0 que
podemos notar também com outras religides, a exemplo dos protestantes.

A destarte, ndo notamos qualquer incOmodo por parte das criancas com relacdo aos
simbolos que ali estavam, tampouco escutei delas falas que citassem o carater religioso da
Casa de Cultura. O que me leva a refletir sobre a naturalizacdo desses aspectos por parte das
criangas. Os tracos religiosos estdo ali, no nome, no simbolo, nas paredes... perpassando a
aula de informaética, o refor¢o de portugués, misturando a atmosfera religiosa e a educacional.

Prandi (2007) lembra que o candomblé, compreende uma religido de negros, brancos,
pardos, amarelos indistintamente e, portanto, € uma espécie de reserva étnica, sendo assim, é
tratado como uma das fontes tradicionais ativas da cultura brasileira também no ambito
educacional. A lei federal n° 10.639 de 9 de janeiro de 2003 impde o ensino de histéria e
cultura afro-brasileira nas escolas. A ONG é um espaco religioso que abriga projetos e agdes
educativas, o ensino da cultura afro-brasileira acaba sendo continuo e até implicito aqueles

que frequentam a Casa de Cultura.

Figura 6 - Refeitorio da Casa de Cultura.

Fonte: Pé4gina da Casa de Cultura no Facebook?*.

A foto acima retrata o espaco de refeitdério da ONG. Podemos observar as criancas,

Mée Tuca, Pai Renato e as duas auxiliares envolta de uma grande mesa de madeira. Um

Z4Disponivel em: <https://pt-br.facebook.com/CasaDeCultural AO/>. Acesso em jan. 2020.
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detalhe nos chama & atencdo desde as primeiras visitas a ONG, a importancia dada a mesa,
sobretudo a Unica cadeira colocada de forma imponente na ponta da mesa, a cadeira grande,
cheia de detalhes, é direcionada para Mée Tuca, ou seja, apenas ela pode sentar na cadeira, as
criancas respeitam essa regra da casa. Como aponta Durkheim, existem coisas sagradas,
(cadeira) e que os demais respeitam e isolam: “As coisas sagradas sdo aquelas que o0s
interditos protegem e isolam; as coisas profanas, aquelas as quais esses interditos se aplicam e
que devem permanecer a distancia das primeiras”. (DURKHEIM, 2000, p. 22).

O candomblé é uma religido matriarcal, a mulher tem uma representacdo hierarquica
de poder na religido, portanto a cadeira posta na ponta da mesa, tem uma simbologia diferente
e remete a essa representatividade do poder de Mae Tuca, representada a lideranca, poder de

decisdo e superioridade dela frente aquele espaco, como cita Barros (2011, p. 30):

O Candomblé é uma religido inicidtica e suas comunidades possuem
caracteristicas préprias referentes a uma organizacdo social extremamente
regrada e hierarquizada, baseada em um parentesco mitico, onde a chefia
espiritual e terrena encontra-se concentrada nas maos de uma s pessoa: a
mée ou pai-de-santo. (BARROS, 2011, p. 30)

A cadeira é mais um elemento representativo da religido que foi introduzida na rotina
dos assistidos pela ONG, eles sabem o que ela significa e, com isso, aceitam o lugar atribuido
a Mée Tuca pela religido e por ela, que efetiva sua posicao de superioridade de autoridade.
Nem mesmo o Pai Renato tem autorizacdo para usar a cadeira.

Segundo Bernardo (2005) as mulheres africanas vivenciam a ideia de poder feminino a
partir da matrifocalidade e esse comportamento familiar influenciou o significado atribuido
dentro do Candomblé, o poder feminino dentro da religido. No Brasil a religido surge na
Bahia, liderada por mulheres negras, essas como sacerdotisas centrais dos templos de uma
expressdo religiosa, causando estranhamento posto que as mulheres ndo eram lideres

religiosas. Segundo a autora:

O fato da existéncia da matrilinearidade é comprovada também pelo jogo de
buzios — pega chave do Candomblé — em que as mées-de-santo tradicionais
antes da primeira jogada pediam o nome e o sobrenome da cliente, s6 que
este Ultimo s6 do lado materno. Todo o jogo, especialmente as relaces do
presente com o passado, desenrola-se através da matrilinearidade. Desse
modo, essa pratica divinatéria é povoada de imagens femininas, da bisavd,
da avo, da mée, da filha, da tia materna” (BERNANDO, 2005, p. 16).
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Na Casa de Cultura a valorizacdo da matrifocalidade e da hierarquia do candomblé é
algo muito valorizado, ao explicar sobre o funcionamento da Casa de Cultura, Pai Renato

falou como ele vé e lida com essa questéo:

“Se vocé pegar num terreiro, quase todo mundo é homossexual, isso é ruim
ndo? N&o. Mas pra ancestralidade é ruim? E . Quando vocé retira de uma
cadeira uma mulher e coloca um homem pra sentar.[...] Eu ndo sento na
cadeira de méae Tuca. [...] Aqui em casa ninguém, nem as criancas sentam
nessa cadeira, por uma questdo de hierarquia. O candomblé é feito de

hierarquia, o mais velho manda no mais novo.” (Pai Renato, transcrigdo de
fala, maio de 2019).

A Casa de Cultura, seus espagos e objetos sdo carregados de significados e
significancia em torno da religiosidade. Como aponta Lévi-Strauss (1958) sobre a eficacia
simbolica e as narrativas miticas e que possibilita a partilha da crenca/religiosidade com a sua
comunidade e, desta forma, tem-se o respeito pelas coisas, objetos e espagos sagrados.

Conforme a figura abaixo, temos a exemplificacéo da sala de atendimento espiritual.

Figura 7 - Sala de consulta do oraculo sagrado

Fonte: Imagem cedida pela Casa de Cultura.

Na figura acima podemos observar o “espago sagrado” de Mae Tuca, ele fica
localizado no primeiro andar do prédio que sedia a Casa de Cultura, fica entre a cozinha e a
sala de aula/terreiro. E proibida a entrada dos alunos e dos funcionarios nesse espago, por isso

0 registro é apenas da porta. Mde Tuca € a Unica que tem acesso ao local, além das pessoas
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que sdo atendidas. A mesma fala que é preciso um ritual de preparo para entrar na sala para
nédo poluir o ambiente.

Os preparativos para o atendimento consistem em alguns rituais subjetivos e levando
em consideracdo a particularidade da pessoa a ser atendida, tais como: o tempo de purificacdo
antes de adentrar na sala (Mae Tuca e o cliente), ela menciona gque as energias que trazem de
outros lugares podem atrapalhar os trabalhos, a ideia é desconectar do mundo externo e entrar
na sintonia da espiritualidade; também & preciso retirar os calcados na porta da sala do
oraculo. Apds o atendimento, o cliente recebe algumas indicagdes e orientaces espirituais.
Essa relacdo de preparagdo e atendimento nos remete ao estudo de Lévi-Strauss (1958) sobre
a eficacia simbdlica, no qual Mde Tuca com a intervencdo dos orixas consegue fazer o
atendimento. A sala e seus objetos representam esséncias simbdlicas e representam espiritos
protetores que a pedido da mae de santo vem a servico dos homens. (LEVI-STRAUSS, 1958.
p. 216-217).

Em relacdo as atividades culturais desenvolvidas na Casa de Cultura sdo apresentadas
em varios lugares, levadas para além dos muros da ONG. Na figura abaixo vemos uma

apresentacdo no antigo Hotel Globo, no centro histérico da capital.

Figura 8 - Apresentacéo do grupo Oba Dodé

Fonte: Do autor, 2019.

Acima podemos ver um registro do grupo Oba Dodé que ¢ fruto de um projeto da Casa
de Cultura. O grupo faz apresentacdes em toda a Paraiba, € um exemplo do estilo de projeto

desenvolvido pela casa de Cultura que mistura aspectos culturais da cultura africana e de
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religido de matriz africana, a religido esta presente na danca, no toque dos tambores, com a
percussdo, do pé descalco e ja a cultura africana apresentada nas vestimentas coloridas, nas
pinturas do corpo, e nos turbantes, tais relacbes consolida as evidéncias pertinentes que

atrelam a religido e a cultura africana na ONG em suas agdes e atividades.

Figura 9 - Biblioteca Afro

Fonfgz Imagem cedida pela Casa de Cultura.

O espaco acima é a biblioteca da Casa de Cultura. A biblioteca concentra livros
voltados para a literatura afro-brasileira, foi montada com esse objetivo. Os livros ficam
organizados por secOes, a exemplo: Livros sobre Politicas Afirmativas para a populacéo
negra, crianca e adolescentes e seus direitos sociais, Literatura Infantil Afro, Povos e
Comunidades Tradicionais. Ha um dialogo sobre raga e valorizagdo da cultura negra, o qual
perpassa pela pratica religiosa, vé-se, mais uma vez, a relagdo indissociavel entre cultura
negra e o candomblé que foi estabelecida pelos dirigentes da Casa de Cultura. Conforme
aponta Chimamanda Adichie: o perigo de uma unica historia (2009), a dificuldade de
encontrar livros que valorizem a populagdo negra, sobretudo, livros de autores africanos.

Nessa perspectiva, Adichie (2009) menciona:

A meu ver, 0 que isso demonstra € como nds somos impressionaveis e
vulneraveis face a uma historia, principalmente quando somos criangas.
Porque tudo que eu havia lido eram livros nos quais as personagens eram
estrangeiras, eu convenci-me de que os livros, por sua propria natureza,
tinham que ter estrangeiros e tinham que ser sobre coisas com as quais eu
ndo podia me identificar. Bem, as coisas mudaram quando eu descobri 0s
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livros africanos. Nao havia muitos disponiveis e eles ndo eram tdo faceis de
encontrar quanto os livros estrangeiros, mas devido a escritores como
Chinua Achebe e Camara Laye eu passei por uma mudanca mental em
minha percepcdo da literatura. (ADICHIE, 2009. Disponivel em:
<https://papodehomem.com.br/o-perigo-de-uma-unica-historia/>. Acesso em
25 de jun. 2020).

A biblioteca da Casa de Cultura foi pensada para valorizar a populacdo, histéria, os
autores e 0s personagens da literatura, sobretudo, as voltadas ao publico infantil. A biblioteca
é aberta para comunidade e utilizada com frequéncia nas atividades pedagdgicas. Uma das
questdes centrais no processo da construcao da biblioteca foi desconstruir o preconceito racial
e mostrar que existem producbes no qual a populacdo negra se reconheca, ou seja, uma

historia contada sobre outro angulo e cor. Conforme figura abaixo:

Figura 10 - Biblioteca

Fonte: Imagem cedida pela Casa de Cultura.

Chimamanda Adichie discorre sobre a falta de livros que falem sobre a cor da pele,
dos cabelos e da populagdo negra, colocando em “xeque” a construgdo da identidade. A
autora menciona: “Eu percebi que pessoas como eu, meninas com a pele da cor de chocolate,
cujos cabelos crespos ndo poderiam formar rabos-de-cavalo, também podiam existir na
literatura. Eu comecei a escrever sobre coisas que eu reconhecia” (ADICHIE, 2009). Os
responsaveis pela Casa de Cultura tém buscado manter a biblioteca atualizada e que as

criancas tenham acesso, além das pessoas da comunidade que venham a ter interesse.
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A religiosidade, como podemos ver, esta presente na ONG e a ONG se fez a partir da
religiosidade dos seus dirigentes. A Casa de Cultura também tem seu peso quanto a acdes
politicas e de representativa para alguns grupos como criancgas, jovens e adultos, sobretudo de
periferia, na propagacgéo e valorizacdo da cultura afro-brasileira.

Dentro desse contexto a gente pode perceber como esta presente a ideia de
representatividade, pensando sobre os dirigentes que sdo vistos como pai de santos dentro da
ONG e fora. Nédo existe uma separacdo da figura religiosa para a figura de diretor ou lider de
uma organizagdo ndo governamental. Um exemplo disso foi a cerimonia na assembleia
legislativa da Paraiba que concedeu cidadania paraibana a Mae Tuca de Oxaguid, o titulo foi
dado em reconhecimento pelo seu trabalho a frente da Casa de Cultura e por sua contribuicéo
a valorizacao da justica e igualdade social e racial através do seu trabalho cultural e educativo.
Na ocasido, a deputada Estela Bezerra, autora do pedido de concessao de titulo de cidadd a
M@ae Tuca, disse:

“Q titulo de cidaddo e cidadd vem no sentido da gente reafirmar o vinculo de
alguém que contribui e assume a cidadania e a territorialidade como se fosse
prépria. No caso de Mée Tuca, ela vem ndo so6 realizando os trabalhos que
sdo da origem da sua doutrina religiosa, que é o candomblé, como também
tem num bairro da cidade de Jodo Pessoa, numa area de alta vulnerabilidade
social, um trabalho voltado a inclusdo”. (Portal da Assembleia Legislativa da
Paraiba.  Disponivel em: <http://www.al.pb.leg.br/32111/assembleia-
concede-cidadania-paraibana-a-mae-tuca-dosoguia.html> acesso em 16 de
jun. 2020).

E valido dizer que n&o ha uma desvinculagéo da figura religiosa da figura de dirigente
da instituicio. Mde Tuca exerce de forma conjunta suas funcbes de lider comunitaria,

militante e mée de santo. Sobre a utilizacdo do espaco Mée Tuca disse:

“E 0 que a gente faz aqui em casa com as criangas (sobretudo, ser de todos).
Essa mesa € de todo mundo, quando vocés forem l&4 no quilombo, vocés véo
ver que as carteiras, sdo as carteiras usadas nas escolas publicas, s6 que as
nossas carteiras estdo aqui desde o “Sim, eu posso”, ¢ bem conservadas,
porque eu sou feliz se vocé for, eu s existo porque vocé existe, entdo aqui
ndo tem minha xicara, aqui tem nossa, nosso quilombo.” Pai Renato
completa: "Nossa visdo de mundo, do povo lorubd, parte da premissa de que
eu so existo se vocé existir.” (Mae Tuca e Pai Renato, Transcrigdo da fala de,
maio de 2019).

A ideia de propriedade coletiva, de bens de todos, segundo a propria mae Tuca, é algo

que ela e Pai Renato aprenderam com a religido e acham pertinentes repassar aos assistidos


http://www.al.pb.leg.br/32111/assembleia-concede-cidadania-paraibana-a-mae-tuca-dosoguia.html
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que passam pela Casa de Cultura. Segundo os dois dirigentes, o mergulho na religido é um

resgate da propria ancestralidade dos dois e esse exercicio s é possivel a partir da pratica.

2.1 O Terreiro Além da Funcéo Religiosa

A Casa de Cultura/Terreiro tem outras fungdes além da religiosidade, tais como:
reuniGes com os pais € mdes dos alunos; distribuicdo de alimentos as familias assistidas;
ofertas de cursos e palestras; espaco de brincadeiras e festas (ndo religiosas). O terreiro e sua
dimensdo espacial é ocupada/utilizada pela sociedade civil também, conforme aponta Silva
(2020):

Ha algo que podemos apontar a respeito do tamanho espacial e comunitéario
do terreiro. A grande maioria dos terreiros, no Brasil, sdo espacos
geograficos pequenos, como o0 quintal e o corredor junto a um pequeno
barracdo nos fundos da moradia de seus lideres. J& na entrada da casa,
podemos encontrar 0 marid sobre as portas (folhas de palmeira) e pejus
(assentamentos ou altares dos orixds com suas insignias, pedras
fundamentais e oferendas de alimentos). No barracdo, podem estar o
assentamento da casa, como fundamento do fluxo do axé, o local onde os
adeptos e o publico se acomodam, a cadeira do(a) lider e demais cargos de
prestigio, os trés atabaques (rum, rumpi e 1€), outros pejus, além de quadros
de personalidades do terreiro, orixas e santos nas paredes. H4 um espaco
restrito aos iniciados para dispor as ferramentas (vestimentas dos orixas e
contas) e objetos sagrados e uma sala de consulta. Devemos considerar,
porém que o universo simbélico do Candomblé extrapola o barracdo para a
conexdo com o sagrado abarcando matas, florestas, fontes, rios, praias e
cachoeiras.(SILVA, 2020. Disponivel em: <https://revistasenso.com.br/zrs-
edicao-16/espaco-sagrado-do-candomble/>. Acesso em 26 de junho. 2020.

O espaco do terreiro apresenta quase todos os aspectos mencionados por Silva (2020),
é a residéncia da Mde Tuca e do Pai Renato e assume outras funcdes além do religioso. O José
Barros (2011, p. 29-30) menciona que “os terreiros” formam uma associagdo, geralmente
organizada e que esses espagos sdo gerados, transmitidos conhecimentos e que tem ligacéo

com a construcdo das identidades religiosas, como menciona:

O terreiro é, portanto, uma associacdo liturgicamente organizada, em cujo
espaco da-se a transmissdo e aquisicdo dos conhecimentos de uma
determinada tradicdo religiosa. Trata-se de um conceito que inclui, além da
vivéncia social em uma determinada cultura, um espaco distinto do contexto
onde estd inserido. Neste local sdo forjadas identidades religiosas
diferenciadas[...] (BARROS, 2011, p. 29).


https://revistasenso.com.br/zrs-edicao-16/espaco-sagrado-do-candomble/
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Podemos pensar que esse espaco vai além da religiosidade e desempenham funcdes

sociais, econdmicas, politicas e culturais. Conforme as figuras abaixo.

Figura 11 - Reunido com pais e maes

AL

Fonte: P4gina da Casa de Cultura no Facebook.

Figura 12 - Oficina

Fonte: Pagina da Casa de Cultura no Facebook.
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A figura 11, é uma reunido com os pais e mées das criangas e jovens que frequentam a
Casa de Cultura e a figura 12 trata-se de uma oficina de autocuidados para mulheres negras e
a prevencdo ao uso abusivo do alcool e outras drogas, organizado e ministrada pela Casa de
Cultura, sendo realizada no saldo do terreiro, destacando-se a utilidade do espaco no &mbito
social e politico.

Dessa forma, o terreiro pode ser interpretado/tratado como representacdo simbdlica
religiosa, ou seja, ideias e significados atribuidos a esse espaco pelo “os de fora e os de
dentro”; e a representacdo sociopolitica, atividades culturais, desenvolvimento da consciéncia

cidada e um lugar/territorio de resisténcia e representatividade.

CAPITULO Il - A TRIADE: RESIDENCIA, ONG, E O TERREIRO

Para pensarmos a construgdo no processo de identidade da Casa de Cultura é
importante refletir neste espaco que chamamos de Triade, veremos neste capitulo a utilizacédo
desse lugar em suas diversas formas. Dentro do campo de pesquisa percebemos esta
dicotomia, ora institucional, ora sagrado e ora profano. Portanto, essa configuragdo nos faz

refletir em uma possivel construcdo identitaria do grupo. Vejamos a Figura abaixo:

Figura 13 - O jogo da identidade

RESIDENCIA ONG

Fluxo
Identitario

0JOGO
DA
IDENTIDADE

AT

Fluxo
Identitario

MU

Fluxo
Identitario

TERREIRO DO
CANDOMBLE

Fonte: Do autor, 2020.
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Percebemos que a construcdo da identidade da Casa de Cultura passa uma construcao da
interseccionalidade identitaria. A interseccdo dos circulos acima mostra simbolicamente a
ligagdo e a utilizagdo dos individuos frente a este espago, cada circulo tem uma cor
representando 0s orixas que estdo presentes na logo da instituicdo e cultuados no terreiro do
Candomblé?®. Sendo assim, percebemos que os individuos se movimentam dentro do mesmo
espaco com distintas representac@es, 0 que 0s conduz aos questionamentos: sou do terreiro ou
da ONG? E os dirigentes da ONG, que séo pais de santo moram neste mesmo espaco, 0 que
pensam desse lugar? Essa mistura pode despertar um jogo de identidade que reflete na
representatividade do local para os individuos que neles circulam. Esta interseccdo dos
sujeitos com o espaco, aparentemente, contribui para algo indefinido, confuso e intrinseco
entre religido e educacdo. Porém, pensando sobre esses lugares interseccionais como aponta
Montinho (2014).

A expressdo ou campo "interseccionalidade™" tem uma marca: traz um aporte
feminista e antirracista. Mas esses marcadores ou clivagens estdo presentes
em outras analises. Nao se trata, portanto, de se entender esse como um
campo homogéneo. (MONTINHO, 2014, p. 211, grifo nosso).

Segundo a autora, a questdo da interseccionalidade aparece como ponto de partida e
chegada, para entendermos como alguns marcadores sociais da diferenca; raca; género;
sexualidade e outros dialogam, é importante perceber a interseccionalidade na interpretagdo
entre ONG, Casa e Terreiro como uma construgao de “representagdes” das diferengas. Dessa
forma, pensamos o0 espaco da Casa de Cultura como um lugar interseccional, tanto na
circulacdo dos individuos neste local, como na construcdo do jogo da identidade, além da
simbologia identitaria que cada individuo pode assumir nesses espagos.

Segundo Stuart Hall (2005), surgiram novas configuracdes identitarias no mundo
contemporéneo, pensando na forma como esses individuos constroem sua identidade
enquanto ser social. O autor enfatiza trés concepgdes de identidade, a primeira é o sujeito do
iluminismo, que € “baseado na concepgdo da pessoa humana”, definido por preceitos da
razao, e constituido do “eu”, enquanto sujeito, “centrado, individualista e unificado”, ou seja,

“o centro essencial do eu”, (HALL, 2005, p. 10), forma a identidade do individuo. Ja a

250xum: amarelo ou dourado com pouco de azul; Oxald: branco (com um minimo de azul real); Xangd:
vermelho, marrom e branco.
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segunda pensa a identidade a partir do sujeito socioldgico, fruto do mundo moderno, onde
este individuo nao parecia ser muito “autonomo e autossuficiente”, logo a ag¢ao social desses
individuos, esta relacionada a interpretacdo de uns com 0s outros, ou seja, ha interacao entre
o eu e o outro. Sendo assim, “a identidade, nessa concepgdo sociologica, preenche o espago
entre"interior ~° e"exterior *' — entre o mundo pessoal e o mundo publico.” E em terceiro, o
sujeito pds-moderno, que constréi uma concepcdo de identidade variavel, definida pela
histéria e ndo por fatores biologicos. Considerando assim que “a identidade, plenamente
unificada, completa, segura, e coerente é uma fantasia”. (HALL, 2005, p. 13).

Dessa forma, os estudos culturais sobre identidade na sociologia contemporanea,
segundo Silva (2000) analisa as inter-relagdes sociais, de forma a refletir sobre o “papel da
identidade na explicagdo teorica na acao coletiva” (SILVA, 2000, p. 07). Ainda esclarece que

tal conceito ganha forca com as mudancas estruturais sociais meados no século XX, como;

A Revolucéo tecnoldgica na area da informacdo, a crise do sistema capitalista,
a crise dos regimes de governo, socialistas, a emergéncia de mobilizaces de
movimentos libertarios por todo o mundo e, por fim, o processo de
transformacéo paradigmatica do conhecimento cientifico, o que era teorizado
e sociologicamente explicado em nivel geral, perde forca e as identificacBes
presentes nas grandes narrativas socioldgicas se constituem num fendémeno de
fragmentacao de narrativas plurais. (SILVA, 2000, p. 07)

Podemos analisar que a construcdo tedrica dos estudos culturais tem uma grande
influéncia neste momento histérico atual e nas constru¢cdes das narrativas em torno das
subjetividades dos individuos sociais.

Consideramos importante refletir como esses processos historicos ddo folego para
concepcdes conceituais sobre identidade. Segundo Silva (2000, p. 08) é relevante como
contribuicdo para a compreensdo da identidade na formacdo deste individuo social, as
associagdes com outros conceitos como reconhecimento social, resisténcia, alteridade, campo
simbolico, interesses, pertencimento e acdo social. De acordo com Silva (2000) acredita que
essas variaveis conceituais podem colaborar na compreensdo sobre identidade na atualidade,
tendo em vista que o autor sinaliza que a construcdo identitaria de um individuo, passa por
questdes sociais, econémicas, de formacéao e da acdo do mesmo.

Perante essas questfes até aqui apresentadas, percebemos que a Casa de Cultura
mobiliza um fluxo identitario, refletido na representacdo de algumas categorias de
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pertencimento, reconhecimento e representatividade, que estdo em constantes mudangas no
espaco, no tempo e nas subjetividades destes individuos.

Ao falar com alguns colaboradores, eles explicaram sua relagdo com a Casa de
Cultura. Entre eles, Alessandro Amorim, que é gestor pedagdgico da Casa de Cultura, de 50
anos, possui graduacdo e mestrado na area de Historia, filho de Santo de Mé&e Tuca, foi
convidado pelos dirigentes para ocupar a gestdo pedagogica. A funcdo pedagogica, segundo
Amorim, tem como principal objetivo acompanhar os projetos que se dividem entre projetos

estruturantes e projetos pedagdgicos. Alessandro Amorim afirma dizendo:

A casa trabalha atualmente com projetos que eu chamo de estruturantes que
sdo 0s projetos de pesquisa da casa e esses projetos sdo a Ciranda e a
pesquisa sobre o0s terreiros, sdo projetos estruturantes porque gera
conhecimento, gera informacdo e prepara a casa pra outras aces que
existentes, e os projetos pedagdgicos importantes que sdo o Ponto de Cultura
e o0 projeto Oba Dodé [...] Eu acompanho os dois projetos pedagdgicos, 0s
projetos estruturais da casa tem outro coordenador ja ai a minha funcéo é de
da apoio ao que a coordenacdo dos outros projetos precisa. E a minha funcéo
nos projetos pedagdgicos é focar totalmente no que podemos conguistar
nesse processo de intervencdo (Amorim, transcricdo de conversa, junho
2019).

No relato acima, fica evidente sua ligagdo com a Casa de Cultura e fica explicito que
sua funcdo tem uma significativa importancia para execucao dos projetos pedagdgicos, como:
oficinas de danca, musicalidade, historia, cultura e cidadania e outros. No que diz respeito ao
gestor pedagdgico e o seu entendimento da representatividade e contribuicdo da ONG para a

comunidade a qual atende, Amorim afirma que:

[...] A gente tem uma casa pensada para além das suas a¢Ges. Uma casa
pensada para oferecer a comunidade um amplo acesso ao conhecimento,
talvez esse seja 0 maior legado da casa de cultura é ser mediador do
conhecimento, seja esse conhecimento construido a partir das oficinas que
ela oferece, seja um conhecimento construido pela militancia politica,
literaria, seja aqueles que pensaram uma legislacdo antirracista, € um
conhecimento que é construido e que pode ser construido de diversas
formas. Esse acesso ao conhecimento, essa mediacdo entre a comunidade e o
conhecimento talvez seja o maior legado da casa de cultura. Fora o fato de
gue noés temos aqui pelo menos 0 que me vem a cabeca uns cinco ex-alunos
gue transitaram pelas oficinas e que hoje estdo no jovem aprendiz, no
mercado de trabalho, na universidade é isso emociona muito Mae Tuca
porque é um trabalho realizado, ndo é possivel pra casa diante das limitacGes
reais a gente acompanhar o tempo inteiro. Mas quando ele deixa de estar
aqui, porque ha um tempo para ele ficar aqui, quando ele passa a alcar voos
maiores, a gente percebe que o que ele conquistou aqui da um suporte pra
gue nesses voos futuros ele tenha mais confianga naquilo que ele quer
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conquistar. A CCIAO permite a gente viver isso, permite a gente sentir essa
satisfacdo de ter contribuido para as conquistas que eles venham a ter depois
gue passarem por aqui (Amorim, transcri¢do de conversa, junho de 2019).

Analisando a fala acima, observamos que o colaborador da ONG acredita que seu
maior legado é a informagdo e o conhecimento cultural e educacional, que perpassa para além
da localidade atual da Casa de Cultura, refletindo no contexto socioeconémico dos
adolescentes e consequentemente de suas familias. O gestor acredita que o trabalho feito pela
Casa de Cultura ndo é algo pontual, posto que projete as possibilidades de melhoria de vida.

Vale ressaltar, como dito anteriormente, que o Amorim é filho de Santo de Mée Tuca,
ele enquanto sujeito participante transita no espaco entre a ONG e o Terreiro, tal construcéo
evidencia esse fluxo identitario dentro do espaco e suas representacdes e o0 reconhecimento
gque o mesmo percebe sobre a identidade da Casa de Cultura, quando ele fala que um sonho
dos dirigentes;

A tarefa de levar a ONG para as comunidades é ampla e perpassa 0s espagos
daqui. N&o se trata apenas de desenvolver os projetos dentro da casa, de
dentro pra fora, mas é poder levar 0s projetos para as comunidades tanto os
quilombolas quanto as de terreiro. (Amorim, transcricdo de conversa, junho
de 2019).

A fala de Amorim passa pela concepc¢éo de identidade numa via de reconhecimento do
trabalho da ONG com as comunidades tradicionais, levantando a bandeira de luta desses
grupos, que essa organizacao que ele também faz parte enquanto agente articulador faz parte
dessa idealizacdo. O gestor pedagdgico, enquanto sujeito, mistura o espaco do terreiro com o
educacional, visto que ele é adepto da religido do Candomblé e trabalha na Casa de Cultura.
Contudo, em nossas conversas, ele tambem da énfase ao contexto educacional da Casa de
Cultura.

Em outro momento, ainda sobre a relagdo de construcdo da Casa de Cultura com 0s
colaboradores, a coordenadora pedagdgica, lIsabela Bezerra, 23 anos, com formagéo
académica em pedagogia, em parceria com Amorim, atuando junto com a gestdo pedagdgica.
A funcdo de Isabela é nortear os direcionamentos sobre planejamento, metodologias, didaticas
e avaliacdo que chegam dos educadores sociais para os beneficidrios dos projetos, com o
intuito de contribuir “para que as oficinas, as aulas, 0S encontros formativos, 0s processos
educativos e avaliativos da Casa de Cultura acontecam de uma maneira coerente” (Amorim,

2019).
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Refletindo em uma perspectiva de construcdo e representativa da Casa de Cultura 11é

Asé D'Osoguid, para a coordenadora pedagdgica:

[...] Imagine s6, uma conjuntura politica de retrocesso que estamos vivendo,
antes de tudo temos que pensar a Casa de Cultura como Um lugar de
resisténcia, lembrar desse espaco como um territério de resisténcia, como
0S Nossos antigos quilombos, eram lugares de resisténcia dos escravizados
que fugiam da casa dos senhores, pra mim a ONG além de ser esse lugar de
resisténcia, ela contribui com essa pratica dialdgica, ou seja, na troca de
conhecimento, a gente dialoga conhecimento, a comunidade traz coisa pra
gente que a gente ndo sabe e a gente também mostra se eles também
quiserem aprender coisas que a gente sabe, entdo é uma praxis, teoria —
pratica baseada no dialogo e é muito rico porque é um espago potente, que
busca viabilizar direitos pra comunidade que estd sendo atendida que
trabalha com o Estatuto da Crianca e do Adolescente, que trabalha com os
Direitos Humanos que o publico alvo, apesar de trabalhar com adultos é
muito crianca e juventude. Além disso, tudo ainda estd em rede com a
prefeitura municipal, com as escolas municipais, CRAS, CRES [...] Que as
ONGs dialoguem com as instituicdes que ja existem e estdo ao redor. E a
Casa de Cultura lad faz muito isso. Essas parcerias, ndo € s6é uma
contribuicdo para comunidade e as pessoas, € uma contribuicdo para as
instituicoes que estdo compondo essa comunidade, entdo, é muito para além,
além de viabilizar esses direitos, de buscar garantia ao direito a cidadania e a
educacdo, a arte, a cultura, ao esporte, porque a ONG ela busca tudo isso, ela
busca viabilizar e garantir (Isabela Bezerra, transcricdo de conversa, junho
de 2019, grifo nosso).

Essa reflexdo nos permite pensar a Casa de Cultura para além de acdes e servigos que
atuam com atividades educativas, acima a fala coloca a ONG como um lugar de resisténcia,
que possibilita ser uma referéncia como uma organizagdo articuladora e mobilizadora. Este
“lugar de resisténcia”, podemos perceber como uma constru¢do de identidade, presente a
interseccdo entre ONG e Terreiro, na sua fala ela faz uma analogia com os antigos quilombos
que resistiam ao processo escravocrata, ou seja, um lugar de articulacdo politica na
contribuicdo para a discussdo e a¢des no favorecimento as minorias.

Outra colaboradora chama-se Ranyellen Félix de Souza, 28 anos, assistente social da

Casa de Cultura, afirma que:

[...] Ver as criangas nesse processo de conhecer, porque cultura e lazer séo
escanteadas nessa sociedade capitalista, pobre ndo tem voz nem vez. Este
processo de conhecimento € algo que liberta [...] E a ONG traz muito isso a
meu ver, de estar discutindo ndo s6 o processo da ancestralidade, mas
questdes como racismo, quebrando tabus quando uma mdsica fala dos
orixas, ou seja, quebrando os preconceitos, discutindo com essas criangas e
com as familias a importancia de discutir a cultura afro-brasileira... Ndo é
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facil![...] Entdo, o papel que eles fazem nesse processo de estar discutindo a
cultura, a ancestralidade na perspectiva do direito, de trabalhar ndo numa
perspectiva de assistencialismo, ndo de caridade, de formacdo mesmo, de
cidadania (Ranyellen Souza, transcricdo de conversa, junho de 2019).

Em relacdo a construcdo da fala acima, entende-se que ha um papel social e de
inclusdo dos beneficiados com as acOes sociais da Casa de Cultura, que passa por um
processo de conhecimento dial6gico. Na sua fala a colaboradora coloca o papel da ONG em
ressaltar as tematicas sobre a intolerancia religiosa, racismo e a importancia de rupturas com
tabus para com as cantigas do Candomblé. A colaboradora ndo é candomblecista, porém
identifica a relevancia das discussdes em torno das religibes de matriz africana como
contribuicdo para cultura afro-brasileira, percebida como uma identidade assumida na Casa de
Cultura.

Podemos entender que os colaboradores colocam a Casa de Cultura como uma porta
no “resgate” da articulacdo para garantia dos direitos humanos e da informacdo que chega até
a populacdo em seu entorno, de forma que percebemos nas falas o reconhecimento da Triade,
tendo em vista que os dialogos giram em torno das discussdes das representacfes simbdlicas
da religido de matriz africana, a contribuicdo para a divulgacdo e conscientizacdo da cultura
afro-brasileira como parte de nossa historia.

Essas caracteristicas nos sinalizam como a Casa de Cultura constrdi a sua identidade e
como os colaboradores ou participantes enxergam este processo, iSSO acontece, porque 0S
dirigentes assumem tal identidade, como percebemos na fala de Mae Tuca: “eu nunca vou
negar minha raiz (afrodescendente)”, ela defende que é uma estratégia para conseguir
visibilidade das comunidades de matriz africana, além da busca de reconhecimento e direitos
do grupo.

Segundo Munanga (2009), a construcao dessa identidade a partir do coletivo, assume
algumas condigdes estruturais identitarias, no intuito de negar ou exaltar as suas escolhas
sobre o que define a identidade do grupo, esse fluxo de negagdo e afirmacdo de uma
identidade perpassa por processos historicos, sobretudo, para 0s negros.

Nesse percurso dos estudos culturais, alguns fatores impulsionaram uma base para a
concepcao vivenciada historicamente por esses grupos, como 0 processo de aceitacdo ou de
negacao do “ser negro”, como uma construcao de identidade; o primeiro fator se estabelece no
processo de assimilagdo do negro a cultura do branco. Segundo Munanga (2009), os

desenvolvimentos da tecnologia na modernidade trazida pelo branco os colocam numa
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concepcdo de superioridade, criando um ambiente de superiorizagdo frente ao negro. Sendo
assim, o colonizador branco é responsavel por essa manipulacdo de criar uma raca inferior,
criar um cenario propicio para assimilacdo do negro como inferiorizado, levando em
consideracdo os tracos fenétipos. Munanga (2009) diz que 0s negros comegam uma tentativa
de similaridade com o branco, como: alisar os cabelos, apreender a linguagem do colonizador,
alimentacdo, vestimentas, dentre outros aspectos de valores culturais.

Seguindo este processo de assimilacdo do negro a branquitude, consequentemente
podemos perceber o segundo fator; o de inferiorizacdo, o negro é colocado como um
individuo inferior. A inferioridade e superioridade das ragas, segundo Fanon (2008) é
condicionada pelas etnias dominadoras, 0 negro quer ser branco para garantir a condicédo de
individuo social, um status, vivenciado pelo branco, cheio de privilégios e regalias. O
colonizador branco considerado superior usa de um processo psicolégico, baseado na
subjetividade do individuo e suas neuroses. “Logo o processo do inconsciente fazia do branco
0 senhor esperado” (FANON, 2008, p. 95), ou seja, a naturalizacdo da raga superior.

A construgdo do conceito de “raca” se valia de uma concepcdo taxondmicaZ,
substituida a frente pela no¢ao de “populagdo”, de forma que a no¢do de populagdo quebrava
uma predominéncia genética e hereditaria justificada pelas teorias bioldgicas, evidenciado
assim, que os tracos genéticos ndo eram tdo notdrios as formas de classificagdo ou distingdes
de grupos de “ragas”. Dessa forma, Guimaraes (1999) rechacga as conclusdes que partem de
classificacdo de grupos, por sua condicdo fisica ou genética, e também indica limitadas as
concepgdes sobre populagdo para definir as relagfes raciais, “mas devem ser creditadas as
construcdes socioculturais e aos condicionantes ambientais” (GUIMARAES, 1999, p. 24).

Com a auséncia de configuracGes de classificagcbes marcadas pela denominacdo de
tracos bioldgicos do individuo, comeca a se pensar em novas categorias, como o de “grupos
étnicos”?’, muitos estudiosos deixam de falar de “raca” por acreditar que o conceito nio
contemple as subjetividades do individuo enquanto ser social, e comega evidenciar a “etnia”
ou “etnicidade”® dos grupos, com intuito de diminuir os conflitos analiticos em torno do

conceito de “raga”. Contudo, enfatiza que o conceito de “etnicidade” ndo abarca o complexo

26 “orypos humanos que apresentam diferencas fisicas bem marcadas e primordialmente hereditéarias”
(HIERNAUX, 1965, p. 4)

27 “S30 os que se supdem ter um comportamento susceptivel de mudar" (REX Apud GUIMARAES, 1988, p. 35)
28 «& um aspecto das relagdes sociais entre agentes que se consideram culturalmente distintos dos membros de
outros grupos com os quais eles mantém um minimo de interacdo cultural regular. Etnicidade pode, pois, ser
também definida como uma identidade social, caracterizada por parentesco metafdrico ou ficticio. (ERIKSEN

Apud GUIMARAES, 1993, p. 12)
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cendrio de discusséo sobre as diferenciacbes das relacdes raciais, defendendo assim a

importancia do uso do conceito de “raga”, dizendo:

O uso do conceito de raca pelas ciéncias sociais. Isto porque acredito que
seja possivel construir um conceito de raca propriamente sociolégico, que
prescinde de qualquer fundamentacdo natural, objetiva ou ideoldgica.
Acreditando, ademais que somente uma defini¢do nominalista de “raga” seja
capaz de evitar o paradoxo de empregar-se de modo critico (cientifico) uma
no¢do cuja principal razdo de ser é justificar uma ordem a critica
(ideoldgica) (GUIMARAES, 1999, p. 22).

O autor faz uma defesa ao conceito de “raca" nas Ciéncias Sociais em torno do
conceito de racialismo?® "No seu emprego cientifico [...] se trata de um conceito que ajude o
pesquisador a compreender certas agdes subjetivamente intencionadas” (GUIMARAES, 1999,
p. 31). Esta visdo racialista de Guimardes (1999) se contrapde a visdo de Appiah que pensa na
“esséncia racial”, partindo do ponto de marcas fisicas. Para Guimardes (1999, p. 30), “a
esséncia ¢ cultural, dependendo assim de um contexto histérico, demografico e social”. Além
disso, se faz presente um aspecto de concep¢do nominalista de “raga”, caminhando no sentido
de perceber e compreender os significados subjetivos, que permeia as discussées sobre as
relacGes raciais, dispensando qualquer conceituacdo advinda das teorias bioldgicas.

Nesse processo, temos o terceiro fator; o da recusa a assimilacdo da branquitude,
segundo Munanga (2009) as ideias de similaridade ndo trouxeram para 0s negros nenhum
reconhecimento social, pelo contrario, nunca deixaram de serem considerados dentro de uma
categoria de “raca” dos inferiores. Depois de o negro ter sido historicamente humilhado,
explorado, condicionados a diversas formas desumanas e injustas, praticamente obrigados a
apagar suas memorias e suas identidades dentro dos aspectos culturais, fisicos e psicoldgicos,
em um processo de ruptura que se deu por muitos confrontos frente a recusa da assimilagao da
branquitude, muitas mobiliza¢Ges aconteceram.

De acordo com Munanga (2009), esses movimentos negros ndo atingiram a grande
massa da populacdo negra, apenas as pequenas elites burguesas negras. Essas pequenas
burguesias negras comecgaram a pensar que para construir uma identidade de seu grupo,

precisariam pensar num resgaste das origens culturais do povo negro. Esse resgate seria feito

29 ¢[..] tragos e tendéncias caracteristicas de uma raca constituem, na perspectiva racialista, uma espécie de

esséncia racial [essa essencia] ultrapassa as caracteristicas morfoldgicas” (APPIAH Apud GUIMARAES, 1992:
4-5).
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a partir da memoria e da histéria, tendo em vista: “a necessidade de identificac¢do, a fim de
resolver o conflito” (MUNANGA, 2009 p. 45) nas questbes de identidade e reconhecimento.

Essa concepcdo do resgate da ancestralidade, € a busca de afirmacdo das raizes, no
sentido de reconhecer uma identidade, numa idealizacdo de pertencimento, essa caracteristica
é também percebida na Casa de Cultura. Pai Renato evidencia a importancia dessa conjuntura
no resgate da cultura africana para a validacdo dessa identidade como parte de sua historia e
de seu povo.

O processo identitario dentro das construgdes sociais de mudanca é debatido pelo Paul
Gilroy (2001) analisando as identidades negras da diaspora, classificando-as como
culturalmente hibridas e dindmicas, que se constroem ndo apenas da memoria do trauma
original, mas também da vivéncia posterior, refletindo sobre as culturas negras opostas as
teorias culturais absolutistas, nacionalistas, fazendo uma reflexdo na construcdo sobre
identidade da cultura negra que transita entre o local e o global. Para o Gilroy (2001) a ideia
de cultura rompe com as construgOes essencialistas e territorialistas, pois a uma dicotomia em
pensar a cultura de uma forma unilateral, dando espaco para uma reflexdo sobre cultura negra
que se transforma, no tempo, no espaco e na historia, dentro de um fluxo e refluxo das
representacdes culturais, mas nada disso ndo deixa de ser cultura, divergindo das concepgdes
tedricas que negam as diferencas culturais e suas mudangas.

Assim como Paul Gilroy (2001), o Stuart Hall (2005) nos faz refletir sobre o processo
de identidade cultural, e nos faz pensar em qual lugar historicamente estas construcdes
identitarias, sobretudo, no que se refere a identidade da negritude, no tocante em perceber que
a sociedade estd em constante mudanca e que as configuragBes sociais identitarias podem
transformar-se. O autor chama atencdo para o fato de que tais mudancas, ndo anulam a
validade identitaria e cultural de um grupo social. Por tanto, neste jogo identitario (STUART

HALL, 2003, p. 335), nos impulsionar a se questionar que “negro” é esse na cultura negra?

O Estigma: A ONG e o Terreiro do Candomblé

Na Casa de Cultura percebemos dois tipos de estigmas: o primeiro o olhar “de fora”,
que consiste em como a comunidade em torno da Casa de Cultura os vé, como 0s vizinhos e
os ndo frequentadores compreendem o que é feito naquele espaco. Ja o segundo estigma € o

olhar de “dentro”, que se refere aos dirigentes e seu grupo, como esses agentes organizadores
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e liderangas, enxergam outros grupos, sobretudo, grupos que também trabalham com as
comunidades tradicionais.

A Casa de Cultura € uma Organizagdo ndo governamental e um terreiro da religido do
Candomblé, como ja discutimos a representatividade deste espaco nos aspectos simbdlicos no
capitulo anterior, tal relacdo, € um processo de identidade do grupo, frente a sua rede de
representatividade e de pertencimento. Porém, essa relacdo identifica alguns sinais geradores
de estigma com relacdo a comunidade que esta em seu entorno. Goffman (1891, p. 4), afirma
que o termo estigma ¢ usado ao “referirem a sinais corporais com 0S quais se procurava
evidenciar alguma coisa de extraordinario ou mau sobre o status moral de quem o0s
apresentava”, ou seja, um processo de diferenciacdo, classificagdo e codificacdo social. Tal
questao foi feita pelos Gregos, detentores dos conhecimentos a partir dos processos “visuais”
onde esses “sinais eram feitos com cortes ou fogo no corpo e avisaram que o portador era um
escravo, um criminoso ou traidor, uma pessoa marcada, ritualmente poluida” (GOFFMAN,
1891, p. 4). Depois os cristdos também se utilizaram do estigma metaforicamente dos sinais
“religiosos” corporais para codificar os processos de diferenciagao.

Goffman (1981) coloca trés principais tipos de estigma:

Em primeiro lugar, ha as abominages do corpo — as vérias deformidades
fisicas. Em segundo, as culpas de carater individual, percebidas como
vontade fraca, paixdes tirdnicas ou ndo naturais, crencas falsas e rigidas,
desonestidade, sendo essas inferidas a partir de relatos conhecidos de, por
exemplo, distirbio mental, prisdo, vicio, alcoolismo, homossexualismo,
desemprego, tentativas de suicidio e comportamento politico radical.
Finalmente, ha os estigmas tribais de raca, nacdo e religido, que podem ser
transmitidos através de linhagem e contaminar por igual todos 0s membros
de uma familia. (GOFFMAN, 1981, p. 07).

Pensando sociologicamente, o autor enfatiza que o estigma dentro das suas
diferenciacGes ou tipos é perceptivel que seu processo seja excludente, de modo que 0s
estigmatizados socialmente, ndo pertenciam dentro das relagcdes sociais dos considerados
normais, de maneira que a “a distingdo reside entre o cumprir uma norma e o simplesmente
apoia-la.” (GOFFMAN, 1891, p. 9).

As maes entrevistadas participaram dos projetos da Casa de Cultura de forma direta ou
indireta, através dos seus relatos puderam nos direcionar para entender como € a percepg¢éo do

olhar da comunidade sobre a Casa de Cultura. Vejamos:
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“Sou Janaina Da Silva, estou na Casa ha seis meses, conclui o ensino médio,
tenho duas criangas que participam dos projetos, sou candomblecista e
minha cor é parda [..]. Algumas coisas que escuto da Casa de Cultura me
deixam chateada, pois sei o trabalho que é feito aqui, mas séo palavras que
vém cheias de preconceito, tudo porque é uma casa de terreiro”. (Janaina,
transcri¢do de conversa, junho de 2019, grifo nosso).

Outra mée relata que algumas pessoas questionam porque seus filhos participam das

atividades da Casa de Cultura:

“Me chamo Vera Lucia, estou aqui a mais de dez anos, estudei pouco, tenho
sO a primeira série do ensino fundamental, tenho quatro criangas que
participam dos projetos da Casa de Cultura, Gabi de doze anos, Mica de
onze anos, Severino de oito anos e Isabella de dez anos, sou preta. O que as
pessoas falam sobre a Casa, coisas boas, mas também coisas negativas. As
pessoas as vezes me param na rua e me perguntam como tenho coragem de
colocar meus filhos aqui, fala que é casa dos macumbeiros, que sou louca
porqgue estou juntos deles, mas agradeco muitos por ter um lugar para meus
filhos irem, pois € melhor que esta na rua, as vezes tendo acesso a drogas e
outras coisas que ndo prestam. [..] Foi aqui que minhas filhas aprenderam
que ndo se pode ter preconceito, tenho uma filha que a pele é mais clara e ela
tinha preconceito com a irma preta, e foi aqui que ela entendeu gque néo
podia ter preconceito racial e melhorou as agdes em casa”. (LUcia,
transcricdo de conversa, junho 2019, grifo nosso).

E por fim, mas uma mée traz o seu relato;

“Sou Edna Ferreira, nasci em Natal/RN, tenho dois anos de Casa, tenho uma
filha, Alessandra, de dez anos que participa aqui das atividades da Casa, sou
catélica, em relacdo a minha cor me considero branca. Muitas falas sdo
bem preconceituosas, porque aqui € um terreiro, as pessoas tém muito
preconceito, mas, para mim, o que importa € o quanto eles nos ajudam. Faco
cursos aqui, recebo alimentos, minha filha aprende muito, sempre chega em
casa contando que ensinaram alguma coisa nova.” (Lucia, transcricdo de
conversa, junho 2019, grifo nosso).

Os relatos das mées nos despertam a sensibilidade de entender que as religides de
matriz africana ainda sofrem com preconceito. A intolerancia religiosa é uma questdo social
que tem como facilitador a discriminacdo, preconceito ou exclusdo. Essas categorias
aparecem nas falas das mées, caracterizando um tipo de estigma. Observamos que segundo as
mées, quando se referem a Casa de Cultura, ndo evidenciam a ONG enquanto instituicdo de
ensino, apenas. As mdes procuram justificar/sintetizar o fato de ser uma instituicdo nao
governamental e um terreiro, nesta questdo a impressdo que temos € que o terreiro € a

primeira referéncia. Portanto, é como se apenas 0s candomblecistas executassem os projetos e
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as acOes da Casa de Cultura, e quem esta de fora, ndo consegue perceber que naquele espaco
existem individuos que ndo sdo do Candomblé. Essa caracteristica mostra para as maes dos
assistidos, que ndo ha uma separacdo lIogica entre ONG e terreiro para quem esta vendo de
fora. Dessa forma, suponhamos que essa visao dos “de fora” seja um reflexo da identidade da
triade, no ponto que residéncia, terreiro e ONG estdo em um mesmo espaco.

Inferimos que a discussdo acima nos permite compreender algumas questdes que
ocorrem com frequéncia na sociedade, algo evidente e motivo de preconceito, perseguicéo,

discriminag&o, estigma, além da excluséo social e moral. Para Maria Bento (1992):

[...] exclusdo moral causa a desvalorizacdo do outro como pessoa e, ho
limite, como ser humano. Os excluidos moralmente sdo considerados sem
valor, indignos e, portanto, passiveis de serem prejudicados ou explorados.
A exclusdo moral pode assumir formas severas, como o genocidio; ou mais
brandas, como a discriminacdo. Em certa medida, qualquer um de nés tem
limites morais, podendo excluir moralmente os demais em alguma esfera de
nossas vidas. (BENTO, 1992, p. 29).

As ideias de Maria Bento (1992) dialogam com as ideias de Elias (2001, p. 11-15),
qguando menciona que os individuos regulam sua conduta em relagdo aos outros e também
sobre a autoimagem, pelo modo como se veem e se percebem em contato com o outro.

Outro tipo de estigma percebido ¢ o de “dentro para fora”, ao participar de algumas
reunides percebemos tensdes e conflitos referente as liderancas dos terreiros, passando pelo
campo da representatividade e das relacbes de poder. Mée Tuca falou algumas vezes que o
povo de santo tem um grande problema de visitar outras casas, de se juntar e de manter
vinculos, criando rivalidade entre os terreiros. Mde Tuca se coloca dentro dessa limitagéo, e
reconhece que é um obstaculo que precisa ser enfrentado e vencido por ela.

Outra dificuldade citada por Mée Tuca € como as Casas de Santo executam 0s seus
rituais, segundo ela, cada um faz da forma que Ihes convém, o que ela discorda. Aqui se
apresenta outro ponto de tensdo dentro das relagdes de poder, tendo em vista, que se ndo
existe um padrdo no ritual, pode agradar ou desagradar os que 0s assistem.

No desenvolvimento classificatorio, Pai Renato fala algumas diferenciacbes dentro

dos grupos considerados de comunidade tradicional, dizendo;

As comunidades tradicionais de matriz africana tém a visdo de mundo da
didspora do povo africano, nés temos um tronco linguistico. Se ndo tem
tronco linguistico ndo é de matriz africana, é comunidade de terreiro. E aqui
na Paraiba vocé vai encontrar um monte de comunidade de terreiro, sdo
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pessoas que trabalham a religido chamada de afro-indigena que é a jurema e
umbanda € coisa do Brasil, nem tem uma ligacdo civilizatéria de construcao
do mundo, a umbanda ndo tem, a umbanda foi um segmento religioso criado
dentro do Brasil para satisfazer certa necessidade cultural do povo branco
existente, para poder enganar o senhorzinho 14, pegava a imagem e
transforma ela em Santo Antdnio, Sdo Pedro, S8o Jodo [...]. Vindo da Igreja
Catoblica, mas ndo podia cultuar dessa forma, entdo, a umbanda é coisa do
Brasil quando se pensa, repito, nessa origem da onde vocé veio. Da onde eu
vim? Noés vimos que Ekiti Efon, pais da Africa, norte da Nigéria, acabou.
Logo, tem tronco linguistico. Eu sou povo lorubd, é isso que indica. (Pai
Renato, transcrigdo de conversa, maio de 2019).

Esse processo é uma construcdo identitaria do grupo, mas também classificatorio,
validando caracteristicas que os diferenciam, como vemos o relato acima, o que vai definir o
grupo como religido de matriz africana sdo as herancgas histéricas das suas origens, passando
por uma simbologia da ancestralidade. Quando esse processo é feito criamos signos de
diferenciacdo, numa linguagem que passa por relagdes de poder, identidade, sistemas
classificatorios sociais e de pertencimento. Tais categorias estdo presentes nas falas de Mae
Tuca, como “meu povo”, “minha historia”.

Nesse contexto e num processo de hierarquizacdo, qual grupo detém mais poder ou
representatividade? A disputa estd em torno das caracteristicas que os distinguem dos demais
e em certa posicdo social, numa relacdo de poder de um grupo sobre outro (ELIAS &
SCOTSON, 2000). Zamboni (2015, p. 15) afirma que “as diferencas e desigualdades entre os
homens néo séo naturais. Elas sdo construidas socialmente e precisam ser contextualizadas em
termos de tempo e espago”. Tais experiéncias ndo aparecem de forma isolada, estdo atreladas
e articuladas no convivio social, no discurso, na cultura, na politica e principalmente nas
relacdes de poder.

Quando pensamos em estigma e nas tensfes existentes entre um grupo sobre o outro,
temos similarmente as contribui¢es do Elias e Scotson (2000) e do Goffman (1891), suas
ideias nos proporcionam a refletir sobre as configuragdes de poder de um grupo sobre o outro.
Elias e Scotson (2000) apontam que numa pequena cidade da Inglaterra, as tensdes existentes
entre 0s habitantes sdo basicamente geradas pelo fato de um grupo ter o sentimento de
pertencimento ao local ha mais tempo que os outros, ou seja, os de fora. Sendo criada uma
rede de pessoas que praticam e reforca a estigmatizagéo, discriminacdo sobre os forasteiros
(Outsiders), no qual o grupo estabelecido atribui aos outros, caracteristicas inferiores, neste
caso, 0S que moram na zona considerada “suja”, “perigosa”, uma “ameaca” aos moradores

antigos, levando-os a sofrer alguma forma de exclusdo, estigma, perseguicédo, discriminacéo e
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ao controle social.

O estigma pode gerar acOes de violéncia, exclusdo e agressdo, tais questdes foram
problematizadas por Elias e Scotson (2000) onde os outsiders e estabelecidos tinham varios
conflitos, sendo uma estratégia de reacdo e enfrentamento as diversas formas de preconceito e
discriminacdo dos quais 0s outsiders eram vitimas, ou seja, 0 grupo dos estabelecidos
estigmatizava os outsiders e os consideravam pessoas de menor valor (ELIAS e SCOTSON,
1994, p. 19). Segundo Elias & Scotson (2000):

[...] Sob forma particularmente pura, uma fonte de diferenciais de poder
entre grupos inter-relacionados que também desempenha um papel em
muitos outros contextos sociais, mas que, nestes, muitas vezes se dissimula,
aos olhos do observador, por outras caracteristicas marcantes dos grupos em
guestdo, tais como a cor ou a classe social. Mediante um exame mais detido,
é frequente poder-se descobrir que, também nesses outros casos, tal como
em Winston Parva, um grupo tem um indice de coesdo mais alto do que o
outro e essa integracdo diferencial contribui substancialmente para seu
excedente de poder; sua maior coesdo permite que esse grupo reserve para
seus membros as posi¢fes sociais com potencial de poder mais elevado e de
outro tipo, o que vem reforcar sua coesdo, e excluir dessas posicGes 0s
membros dos outros grupos — 0 que constitui, essencialmente, 0 que se
pretende dizer ao falar de figuracdo estabelecidos-outsiders (ELIAS;
SCOTSON, 2000, p. 22).

Grupos que estigmatizam outros sdo algo comum na sociedade contemporanea e o
Brasil ndo foge as regras. Essas praticas de estigmas sdo acentuadas em ambientes diversos,
nas grandes e pequenas cidades, nas ruas, escolas, zona rural e urbana, ambiente de trabalho,
estando presente também nas religiGes de matriz africana.

O que os autores nos levam a refletir frente as relagdes culturais, sobretudo, com
caracteristicas africanas, é que as identidades culturais sdo impostas, materializadas na
linguagem pelas relacGes de poder, ou seja, existe um processo de hierarquizacdo de disputa
entre grupos sociais. Essas conjunturas tedricas de reproducdo/dominacdo de povos sobre
outros, reforca a construcdo das identidades culturais e o processo de marcar a presenca de
poder (quem domina/ quem é dominado). Assim, caracterizando alguns fatores: Primeiro, a
identidade classificatoria, o processo de classificacdo incluir e excluir, refletindo na ideia de
guem domina e qual grupo obtém os privilégios sociais, ou seja, a concessao de distinguir
valores de diversos grupos, afirmando o processo de classificagdo. Segundo, a identidade

como norma obtém a atribuicdo de neutralizé-la, “normalizar significa eleger” (SILVA, 2000,
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p. 83), ou seja, atribuir quais as identidades elaboradas seréo positivas, logo as demais serdo
negativas.

Por tanto, se faz necessario perceber que “o estigma” em nossa sociedade brasileira,
entre outras mazelas, produz desigualdades, advinda de uma cultura dominadora, opressora, a
partir de uma construcdo social de atribuir a um determinado grupo o poder de dominar,
excluir e julgar os demais, essa construcdo social resulta na naturalizacdo do processo de
dominacdo. E os grupos considerados minoritarios nao estdo fora deste contexto, eles sofrem
por um lado com estigmas sociais, que reproduzem ac¢6es discriminatorias e por outro acabam
reproduzindo essas configuracOes classificatorias culturais de distin¢do, hierarquizagdo e

naturalizacao.

A ONG: Uma Organizacgdo Financiadora da Casa

Os projetos desenvolvidos pela Casa de Cultura procuram unir aspectos da cultura
afro-brasileira e também aspectos educacionais. Os dirigentes ddo significativa importancia a
propagacao e efetiva realizacdo dos projetos, para tanto eles procuram parcerias e apoio da
comunidade. A Casa de Cultura apenas consegue realizar os projetos que desenvolve
mediante a participagdo em editais, tanto a nivel estadual como a nivel nacional. M&e Tuca
deixou claro a importancia de saber captar os recursos, de saber/entender os editais e se

organizar para ter chance de conseguir 0s recursos:

“A grande dificuldade que as Organizagdes t€m ¢é essa, vocé sabe o que vocé
vai fazer, como vocé vai fazer, mas vocé ndo sabe botar aquilo no papel.[...]
poucos sabem o que é a metodologia de um projeto, a justificativa... pra
vocé ser sociedade civil, tem que se organizar.” (Mae Tuca, transcri¢do de
conversa, maio de 2019, grifo nosso)

A dirigente chama a atencdo para a necessidade de ter conhecimento metodologico e
cultural sobre o que se prople a fazer, além de uma organizagdo interna necessaria para a
construcdo de boas propostas de projeto. Segundo ela, Pai Renato tem um talento nato para
construir ideais de projeto e um bom desempenho nos editais dos quais a Casa de Cultura

participa. De acordo com Mae Tuca;

“Renato é captador de recursos, ele ¢ um rato de edital. Eu digo que ele
recebe o Chico Xavier, eu digo ao Renato isso aqui ndo vai passar ndo [..].
Em média a gente manda 15 editais por ano. Para vocé conseguir captar
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recurso vocé tem que sair atirando, entdo vocé manda 15 pra ganhar 2/3. O
Brasil tem um problema muito sério, direitos humanos, existem institui¢des
gue nés sb conseguimos entrar porque nds somos ousados. De que forma?
Quando abre editais que ndo estdo nas comunidades de matriz africana, n6s
questionamos, porque ndo tem povos de matriz africana? A justificativa que
escutamos as vezes é que esta subentendido, ndo t& subentendido ndo, tem
gue esta escrito”. (Méae Tuca, transcricdo de conversa, maio de 2019).

Ao conversarmos sobre o0s projetos e, consequentemente, sobre as formas de
financiamento, entendemos que existe uma alta demanda financeira requerida para a
manutencdo da Casa de Cultura. Além da religiosidade e do viés educacional, é perceptivel
que os dirigentes também moldam as a¢Ges da Casa Cultura para se adequar ao tipo de edital
ao qual vao concorrer,

Segundo Calegare e Junior (2009) é uma das caracteristicas das instituicGes que estéo
no terceiro setor a movimentacao do capital financeiro, requer certas estratégias de captacao e
até criatividade para se adaptar as exigéncias dos editais. Os dirigentes da Casa de Cultura ja
entenderam a necessidade de correr atras de editais para aplicacdo dos projetos, pois, segundo
Mée Tuca, a estratégia de criar meios para obtencdo desses recursos por via editais, € uma
forma de se distanciar de politicos locais, os quais procuram a Casa de Cultura para oferecer
“ajuda”, posto que essa “ajuda” vem movida pela pretensdo de barganhar os votos da
comunidade.

A “ajuda” em troca de apoio politico nao ¢ algo tolerado pelos dirigentes da Casa de
Cultura. Inclusive, Mae Tuca promove acdes visando frear com essa pratica que, segundo ela,
ndo contribui com o crescimento da comunidade. Assim, ela promove reunides para debater
formas de corrupcdo com a comunidade, na tentativa de conscientizar a populacdo da
importancia do voto e ndo o vender. Mae Tuca denuncia os problemas dentro do proprio
sistema de editais e selecbes de projetos, segundo ela, existem formas de corrupcdo nas
selecdes e deliberacdes dos recursos financeiros por meio desses editais, por exemplo, a Casa
de Cultura participou de um projeto chamado segundo tempo, do governo federal e a mesma

diz que:

“Nesta época as ONGs eram muito mal vistas, por conta desse programa,
onde o pessoal levava muito dinheiro, entdo foi criado o SICONV- sistema
de convénios, na tentativa de diminuir a corrupgdo, pois esse sistema
conseguiu ter acesso aos pagamentos ou aplicagdo do dinheiro nos projetos.”
(M@e Tuca, transcricao de conversa, maio de 2020).
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Pai Renato coloca esse processo como uma falha e acrescenta "o brasileiro tem o
habito de desviar tudo e a corrupcdo é um obstaculo para o crescimento e desenvolvimento do
pais”. De forma geral, as ONGs sofrem duras criticas quando se fala de “financiadores”, pois
nesse contexto aparecem dendncias de desvio de verbas, apropriacdo indébita de recursos,
corrupcdo e até lavagem de dinheiro. Essas questdes acabam criando obstaculos, o que
inviabiliza as demandas da aplicacdo dos recursos, posto que coloque essas instituicdes muitas
vezes em posicao de incredulidade diante da sociedade.

Vale ressaltar que ndo estamos negando a existéncia de algumas associagdes ou ONGs
que foram/sdo criadas para lavagem de dinheiro, desvio de verba, isen¢cdo de impostos,
utilizadas para fins préprios e desvio de recursos publicos. Isso pode acontecer pela fissura da
fiscalizacdo dos poderes publicos, como diz Oliveira ¢ Haddad (2001) “Aqui, como em
muitos paises, o controle estatal tem-se mostrado falho até sobre o prdprio aparelho e uso dos
recursos publicos tanto assim que a vigilancia da sociedade é imprescindivel para a
moralidade da administragao” (OLIVEIRA & HADDAD, 2001, p. 75).

No que compete aos recursos financeiros gerados pela Casa de Cultura, através dos
editais, parcerias ou doacOes, ndo conseguimos muitos detalhes da redistribuicdo desses
recursos para a manutengédo da Casa de Cultura como um todo. Mas, uma fala de Mé&e Tuca,
chama atencdo para pensarmos que a instituicdo tem crescido; e percebemos quando diz,
“Mais dez mil pra nés hoje, ajuda? ajuda, mas pra gente manter essa casa hoje ¢ cem mil por
baixo.”, 0 que nos fornece uma estimativa do gasto anual da ONG.

Segundo Carrion (2000, p. 246): “Ainda que os recursos utilizados originalmente
fossem provenientes do grupo fundador, a tendéncia é passarem a operar cada vez mais com
recursos de terceiros, sejam eles publicos ou privados, nacionais ou internacionais”. Isso
acontece tendo em vista 0 aumento da demanda do publico atendido. Tal realidade também ¢
sinalizada na Casa de Cultura quando Mae Tuca deixa transparecer que para a manutencao e
execucao dos projetos, sem a captagdo de recursos seria invidvel manter os projetos, pois 0s
dirigentes ndo teriam recursos proprios para execucao dos mesmos.

Na relacdo dos funcionarios fornecidos pela Casa de Cultura, os dirigentes e o filho
aparecem como voluntarios. Segundo Carrion (2000) é uma caracteristica dessas organizacdes
explorarem a voluntariedade, o autor vai explicar a partir de estudos feitos com outras
organizag¢des ndo governamentais, publicas e privadas, que o “desenvolvimento da cultura do
voluntariado”, podem ser usados de varias formas, desde das liderangas que ¢ um dos casos da

Casa de Cultura, como outras instituicdes que utilizam esses voluntarios para fins na execucao
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das atividades das ONGs, no intuito de profissionalizacdo desses candidatos e mao-de-obra
para as organizagoes.

Em algumas atividades da Casa de Cultura das quais pudemos participar, Mée Tuca
diz para a comunidade que ndo ha ganhos pessoais com a ONG, segundo ela, os recursos
destinados a Casa de Cultura sdo aplicados e direcionados ao publico e, acrescenta, que 0s
voluntarios ndo recebem tributos ou ajuda financeira.

Segundo Colagare, Janior apud Salamon (2009) algumas narrativas em torno dessas
instituicdes que acabam escondendo situa¢fes negativas transversas por questdes ideolégicas,

afirma assim alguns mitos, vejamos;

a) mito da virtude pura. E 0o mito de que tais organizacdes sdo voltadas
estritamente para propositos publicos. O autor relata o risco de poderem ser
influenciadas para atender determinadas linhas politicas, perdendo a
independéncia popular e indo contra governos e interesses coletivos. b) mito
do voluntarismo. O trabalho delas ndo estd sedimentado apenas sob a
iniciativa privada voluntaria (h4 remuneracdo, profissionalizacdo e forca
econémica) e do apoio financeiro filantropico (investimentos sdo também
governamentais). ¢) mito da incompeténcia. A ineficiéncia delas, vinda da
tradicdo voluntéria, seria desbancada pela profissionalizacdo crescente da
gestdo e area afins [...].d) mito da imaculada conceicdo. Elas ndo seriam
novas e uma invencdo americana, dado que caridade e altruismo sé&o
tradicbes presentes em quase todas as sociedades, executados segundo
veiculos institucionais proprios. (COLAGARE; JUNIOR Apud SALAMON,
2009, p. 142).

Os autores chamam atencéo para velhos vicios dentro das instituicdes de forma geral,
sobretudo as ONGs, que pode atrapalhar a transparéncia de suas acdes no que se refere ao
coletivo e sua representatividade diante dos grupos assistencializados, como afirma Oliveira e
Haddad (2001):

Um aspecto crucial para discussdo diz respeito a legitimidade. Muito mais
do que empresas e entidades sem fins lucrativos, em geral, as OSCs de fins
publicos (reconhecidas ou ndo na condicdo de OSCIPs) devem satisfacdes a
sociedade. Pretendem representa-la embora carecam de investidura formal.
Tém o dever de reconhecer nela seu stakeholder principal. Ndo pertencem a
um grupo de sécios, controladores ou acionistas, como tampouco ao seu
préprio quadro funcional e sim ao mesmo publico externo cujos interesses,
direitos ou necessidades sdo o alvo de suas agOes. (OLIVEIRA &
HADDAD, 2001, p.74)

Percebemos que o0s autores acima incentiva uma reflexdo sobre o papel das

OrganizacOes da Sociedade Civil e Interesse Publico (OSCIPs) e das ONGs, suas
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responsabilidades e a transparéncia de seus recursos, pois ndo se trata de uma empresa
privada, mas de uma organizacgdo publica sem fins lucrativos, que delibera assim um desafio
na busca de legitimidade e reconhecimento da sociedade. Contudo, essa luta ndo denuncia
apenas a dificuldade em barganhar recursos, mas, denuncia também as lacunas legais sobre o
que € e onde se encaixa as comunidades de matriz africana no Brasil, ndo somente no campo
da politica, mas também no campo da cultura, social e do econdémico.

Além do enfrentamento na busca de sustentabilidade, segundo Pai Renato, as
comunidades tradicionais recebem um tratamento supressivo em alguns editais. Para o
dirigente, que acompanha politicamente o debate sobre comunidades tradicionais, nem
“mesmo nas glorias do governo Lula, e o primeiro governo Dilma, sempre deu um olhar
diferente para os povos das comunidades tradicionais”, essa categorizacdo nao mudou mesmo
em contextos politicos mais favoraveis, fato que contribui para a existéncia de editais
excludentes. Ele diz que existe uma confusédo legal na propria definicdo do que seria 0s povos

de comunidades tradicionais e onde as comunidades de matriz africana se encaixam.

“Nos nascemos de uma premissa internacional chamada de 169 da OIT®,
onde a OIT o Brasil é signatario desse documento, onde foi criado dois tipos
de povos no mundo: os tribais e 0s originarios. Os originarios sdo 0S povos
indigenas, nds somos os tribais. Logo depois, isso em 1998 o Brasil, o Brasil
sO veio a acatar essa resolugdo da OIT 169, a partir de 2007, quando fez o
decreto Lei 6.040, que reconheceu que os povos e comunidades tradicionais
do Brasil sdo povos culturalmente diferenciados, com caracteristicas
préprias, dentro daqueles valores civilizatérios a partir de uma didspora que
aconteceu no Brasil. E a partir dessa diaspora que foi construido todo esse
processo, que hoje nds temos: coco de roda, samba, maracatu.[..] O decreto
6.040 na realidade ele oficializou o reconhecimento desses povos
tradicionais, por forca dos encaminhamentos do MDS (Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome), antigo MDS,[...]. Comecgou a
trabalhar com essas populagfes, os primeiros foram o0s originarios, 0s
indigenas, os povos quilombolas, depois vieram as comunidades negras e ai
se deparou numa grande confusdo, quem é a comunidade tradicional de
matriz africana e quem é comunidades de terreiro, e ai? E tudo igual? Como
é que faz pra trabalhar? Nesse tabuleiro quem é quem?. (Pai Renato,
transcri¢do de conversa, julho de 2019).

Pai Renato em seu dialogo sobre as diferencas, sobretudo, as comunidades de matriz

africana, diz que é necessario reconhecer que os povos tradicionais sdo diferentes nos

30 Organizacéo Internacional do Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.
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aspectos de vivéncia com a cultura, com sua comunidade, seus costumes mas, é importante
estar atento para que esta diferenca ndo seja intermédio para descriminacdo, preconceito e
marginalizacdo, por isso se faz necessario a equidade como um conceito de equalizar as
diferengas e a igualdade.

A equidade entre a sociedade como um todo e as comunidades afro-brasileiras precisa
ser alcancada e, uma forma para consegui-la € o enfrentamento, resisténcia de praticas
discriminatorias e organizacao politica, por isso a importancia das ONGs, pois € um espago de
organizacgéo da sociedade civil.

E importante saber que os editais trazem os parceiros que sdo de suma importancia
para a execucdo dos projetos, destacamos aqui os referidos a Casa de Cultura, como: O
CONANDA, CMDCA/JP, FUNJOPE, SESC Brasil, e Prefeitura de Jodo Pessoa. O Conselho
Nacional dos Direitos da Crianca e dos Adolescentes (CONANDA) é um Conselho
deliberativo, regulamentado pelo:

Artigo 88 da Lei n° 8.069, de 13 de julho de 1990 - Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA), criado pela Lei n°® 8.242, de 12 de outubro de 1991, e
regulamentado pelo Decreto n°® 5.089, de 20 de maio de 2004, e em
conformidade com a Resolucdo n® 105 de 2005, O CONANDA integra a
estrutura béasica da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica (SDH/PR) (BRASIL, 1991)3.

Segundo a Lei n° 8.242 tem como fungdo “acompanhar as agOes de promogéo,
protecdo e defesa dos direitos da crianca e do adolescente, dando suporte aos conselhos
estaduais e municipais”. Dentro do que estd caracterizado na Lei, ¢ de responsabilidade do
CONANDA, combater o trabalho infantil, violéncia sexual de criancas e adolescentes, a
promocao e a defesa de criangas e adolescentes, quilombolas, indigenas e defender o direito
de criancas e adolescentes com deficiéncia e outras tematicas que violam os direitos dessa
categoria.

A Casa de Cultura segue as cartilhas e diretrizes construidas pelo CONANDA, pois
um dos publicos assistidos sdo as criancas e adolescentes. Dessa forma, os diretores da Casa
de Cultura, militantes ativos na defesa e promocdao dos direitos da crianga e dos adolescentes,

Mée Tuca e Pai Renato ocupam uma cadeira representativa no CONANDA com o intuito de

31 Disponivel em: < http://www.crianca.mppr.mp.br/pagina-1564.html>. Acesso em 01 de maio. 2020. Ver
também: <https://www.ipea.qgov.br/participacao/conselhos/conselho-nacional-de-combate-a-discriminacao-
lgbt/144-conselho-nacional-dos-direitos-da-crianca-e-do-adolescente/280-conselho-nacional-dos-direitos-da-
crianca-e-do-adolescente>. Acesso em 10 de jun. 2020.
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https://www.ipea.gov.br/participacao/conselhos/conselho-nacional-de-combate-a-discriminacao-lgbt/144-conselho-nacional-dos-direitos-da-crianca-e-do-adolescente/280-conselho-nacional-dos-direitos-da-crianca-e-do-adolescente
https://www.ipea.gov.br/participacao/conselhos/conselho-nacional-de-combate-a-discriminacao-lgbt/144-conselho-nacional-dos-direitos-da-crianca-e-do-adolescente/280-conselho-nacional-dos-direitos-da-crianca-e-do-adolescente
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colaborar na criacdo e regulamentacdo de politicas publicas voltadas as criangas e
adolescentes de todo pais.

Outro parceiro importante € o Conselho Municipal dos Direitos das Criangas e dos
Adolescentes (CMDCA-JP), constituido nos termos do artigo 230, da Lei Organica do
municipio. S8o atribuicdes do Conselho Municipal Dos Direitos das Criangas e dos

Adolescentes:

| - estabelecer as prioridades setoriais, programaticas e locacionais indicando
ao poder publico municipal os setores, programas, locais e instituicdes que
devem receber 0s recursos municipais bem como aqueles originarios de
transferéncias e convénios. Il - o Conselho Municipal pronunciar-se-a em
relacdo a preparagdo profissional na forma que a lei estabelecer de todos os
gue exercem funcBes nos Centros de Acolhimento e Formacao das Criangas
e Adolescentes mediante cursos de treinamento e especializacdo, devendo
estabelecer 0s requisitos para 0 ingresso, permanéncia e promoc¢do na
carreira ou funcdo, assim como para a indicacdo dos dirigentes das
instituicdes puablicas municipais de atendimento integral a Crianga e ao
Adolescente (BRASIL, 1990).

O CMDCA-JP citado acima é um regulador na implantacdo de recursos para as
organizagOes que trabalham com projetos que priorizam a promocdo do direito e defesa das
criancas e dos adolescentes. E um dos principais parceiros na efetivacdo do Projeto Oba Dodé
na Casa de Cultura Il¢ Asé¢ D“Osoguia. O projeto viabiliza a partir de suas agdes e atividades a
formagdo identitéria, sobretudo, alinhados ao movimento negro através da musicalidade,
danca e instrumentos.

Ainda como parceiros, eles tém apoio da Fundacdo Cultural de Jodo Pessoa -
FUNJOPE, que foi criada pela Lei Municipal no. 7.852 de 24 de agosto de 1995, segundo art.
1° a “entidade de direito publico, com autonomia administrativa, financeira, técnica e
funcional, dotada de patrimonio e or¢amento proprios”. Art. 4° na Lei Municipal tem como

finalidades e objetivos, os seguintes segmentos:

I - A indugdo das atividades culturais, com énfase na cultura popular;
Il - A preservacdo do universo cultural e a Memoria Nacional, nos limites da
Cidade de Jodo Pessoa. 11l - o desenvolvimento de atividades que venham a
despertar na comunidade pessoense o0 gosto e 0 amor por sua prépria cultura,
mediante eventos culturais e programas de participagdo comunitéria. 1V - o
incentivo a producdo artistica e literaria, de modo a desenvolver o gosto e a
preservagdo da cultura em suas diversas formas e manifestacdes, respeitada a
liberdade de criacdo; V - a execucdo de programas de recuperacdo e
preservacdo de documentos, sitios e monumentos historicos da Cidade de
Jodo Pessoa; VI - a realizagdo de programas e projetos de criacéo,
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recuperacdo e manutencdo das casas de espeticulos da cidade de Jodo
Pessoa; VII - a promocéo e a difusdo da cultura, bem como todo o esforgo
criador, na cidade de Jodo Pessoa; VIII - o recolhimento, a analise, a
catalogacdo e divulgacdo de documentos escritos relevantes a memoria da
cidade de Jodo Pessoa, em quaisquer campos da atividade humana;
IX - A promogéo de exposigdes, cursos, conclaves e outros atos de mesma
natureza, visando a integracdo da comunidade no trabalho continuo de
preservagdo da cultura da cidade de Jodo Pessoa; X - outros objetivos,
indicados no regulamento da Fundacdo (FUNJOPE, 1995, p. 1-2)%,

Com estes objetivos supracitados, a FUNJOPE tornou-se parceira da Casa de Cultura,
financiando o projeto Ponto de Cultura, que tem como objetivo a promog¢éo da cultura afro-
brasileira, inclusdo digital, reforco escolar, dentre outras atividades que séo elaboradas para as
familias atendidas pelo projeto. A Prefeitura Municipal de Jodo Pessoa e 0 SESC Brasil
colaboram, a partir de seus projetos, na distribuicdo de alimentos fornecidos para a Casa de
Cultura.

A prefeitura de Jodo Pessoa corrobora através do projeto Banco de Alimentos, que tem
como objetivo geral a coleta e redistribuicdo de alimentos em boas condi¢des, mas que néo
sirva para comercializacdo. Esses alimentos chegam ao projeto através de doadores, como:
supermercados, mercados publicos, padarias entre outros. Os alimentos sdo selecionados para
serem distribuidos as ONGs e os mesmos sdo entregues as familias em situacdo de
vulnerabilidade cadastradas.

Tendo uma formulacgdo parecida, o projeto Mesa Sesc Brasil, também € parceiro da
Casa de Cultura, esse projeto tem como objetivo contribuir para a promogéo da cidadania e a
melhoria da qualidade de vida de pessoas que estdo a margem da pobreza. Tem como acao
coletar alimentos que ndo serviriam para a comercializacdo, porém, boas para 0 consumo, de
forma a evitar desperdicio.

Dentro dessa configuracao, voltamos a reflexao inicial: A Casa de Cultura é construida
a partir de uma triade que interage no conjunto de seu espaco institucional, lar e religioso.
Identificamos a triade como uma construgdo identitaria ja discutida acima, mas também
percebemos que as liderangas fomentam uma organizagdo politica e econdmica. A ONG,
através das parcerias, aplica seus recursos na efetivacdo dos projetos, que beneficia a triade
(residéncia, terreiro e ONG). Tomamaos, por exemplo, o projeto de mapeamento dos terreiros,

executado pela Casa de Cultura e que favoreceu os candomblecistas locais, com o objetivo de

32 Disponivel em: < https://leismunicipais.com.br/a/pb/j/joao-pessoa/lei-ordinaria/1995/785/7852/lei-ordinaria-n-
7852-1995-institui-a-fundacao-cultural-de-joao-pessoa-funjope>. Acesso em 15 de jun. 2020.
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uma articulagdo politica do grupo, para melhor fomentar a luta pelos direitos da categoria,
segundo os responsaveis.

Seguindo essa logicidade, no que se refere a qualquer conducdo de reformas na
estrutura do local, como exemplo; ampliagdo do espaco, obras ou reparaces, onde ja
aconteceu em anos anteriores, com o intuito de melhor condicionar a aplicacdo dos projetos
da ONG ou das atividades do terreiro. A triade mais uma vez serd favorecida e levada em
consideracdo na hora de fazer qualquer modificacdo. Logo, a Casa de Cultura, além da
construcdo do processo identitario que passa por questdes de representatividade de
determinados grupos, também se revela como uma organizagdo estrutural econdmica que
através da ONG consegue manter financeiramente 0 espago, como o terreiro e a residéncia,
seja de forma direta ou indireta.

Tais fatores ndo anulam a importancia das OrganizacGes Ndo Governamentais no pais,
principalmente para parte da populacdo que se encontra em situacdo de risco, aquelas que
estdo privadas do acesso a bens culturais e sofrem com fatores socioeconémicos
desfavoraveis. Assim, Barros (2011) fala dessas organizacGes, para além das questdes dos
cultos religiosos ou de outras influéncias, levando em consideracdo que as associagdes ou
ONGs formalizam acdes que corroboram para melhorias sociais das comunidades em situagao
de vulnerabilidade e também um espaco para confrontar sistemas de descriminacdo, seja

religiosa, cor, género ou classe social.
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CONSIDERACOES FINAIS

Conforme os elementos apresentados até aqui, construimos uma linha de reflexéo
sobre os processos de classificagdo, categorizacdo, representatividade e pertencimento ao
pensar sobre as concepgdes identitarias que permearam esse trabalho.

Tivemos aqui varias formas de pensar o campo teérico das construc@es identitarias.
No confronto tedrico, consideramos para tanto as teorias nacionalistas, tradicionalistas, outras
essencialistas, no campo da raca ou da etnia a identidade foi pensada por questfes fenotipicas
Ou genéticas e nos, enquanto pesquisadores consideramos fundamental esse percurso e vias
tedricas e campos de conhecimentos, pois o conhecimento é fruto da juncdo e reflexdo de
multiplos saberes.

Na contemporaneidade, o campo teérico sociolégico comegou a analisar as
identidades nas inter-relagGes sociais, validando as subjetividades e as mudancas sociais. Tal
relacdo nos fez refletir sobre questionamentos que provavelmente ndo se esgotaram neste
trabalho, pois adentra as subjetividades de todas essas constru¢des identitarias dos individuos
sociais.

Logo, algumas indagacGes foram pertinentes para que pudéssemos entender/pensar
sobre identidade e suas variadas configuracdes; de que preto estamos falando? Quem define a
identidade “eu” ou 0 “outro”? Quem vai dizer 0 que € cultura? Quem faz cultura, os
tradicionalistas ou 0s p6s-modernistas? E qual identidade negra sera valida, a “minha ou a
sua”? De fato, pudemos compreender que nosso objetivo ndo se sustentaria em enquadrar no
que podemos chamar “de todas as frentes”, ou o que as define como tal, uma vez que estamos
falando de identidades, essa é a questdo chave. Entdo estamos falando de pluralidades,
identidade(s) e culturas.

Nos entendemos que a identidade ndo serd definida ou construida por uma Unica
relacdo, seja psicoldgica, cultural, social, econdémica, mas por todas elas. Cada identidade que
é construida, seja em grupo ou individual, estd presente varios fatores que a determinara,
sendo que ndo existe uma formula maégica para definir conceitualmente 0s processos
identitarios, quando pensamos em individuos sociais, sobretudo, quando estamos falando dos
afro-brasileiros, muitas marcas (fen6tipos, por exemplo) definira essas identidades. Foi isso
gue encontramos no campo. Sujeitos marcados pela historia, religido, fatos sociais, culturais,
tracos fenotipos, dentre outros diversos fatores que encabecaram um conjunto de

caracteristicas para pensar a construcao das identidades desses grupos.
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A Casa de Cultura I1¢ Asé D* Osoguia foi escolhida como nosso campo de pesquisa,
tendo em vista que tem uma construcdo identitaria bem particular, definimos neste trabalho
como uma Triade: Residéncia, ONG e Terreiro, essa intrigante configuracao nos ofereceu um
espaco que pudéssemos pensar uma nova construcdo de identidade. A triade é a
interseccionalidade entre ONG, residéncia e terreiro, gerando um fluxo continuo dos
individuos neste espaco, gerando simbolos de pertencimento e representatividade de
identidades que serdo criadas e recriadas nesse processo de identificacdo, tais como: Sou da
ONG ou do terreiro? Sou do terreiro ou da ONG? O terreiro e a ONG é também uma
residéncia? Esse jogo de identidade é vivenciado pelo grupo no cotidiano. Ndo estamos
falando de identidades estaticas, mas falamos sobre o que esta sendo construido, da identidade
em movimento no tempo e no espago.

Outra caracteristica percebida nesse jogo da identidade é que 0s agentes sociais se
movimentam, construindo uma identidade transitéria entre o local e global. O Local é como a
ONG consegue chegar a comunidade através de trabalhos sociais, educacionais e culturais,
onde os efeitos sdo muitos, como no campo da aceitacdo e também da negacao.

No campo da aceitagdo algumas falas nos fazem entender a importancia das atividades
para a comunidade. As mdes participam de palestras, cursos profissionalizantes, oficinas
sobre diversas tematicas no ambito cultural, social e econdmico. Na questdo da assisténcia
social, as familias cadastradas tém um auxilio com alimentos. Por outro lado, 0 campo da
negacdo se faz presente na relacdo dos individuos que ndo participam das a¢es da ONG/Casa
de Cultura por ser um terreiro de Candomblé, a desvalorizacdo do espaco gira em torno do
estigma, que gera o preconceito, e algumas frases pejorativas reproduzem tais questfes, como;
macumbeiros, diabdlicos, demoniacos e entre outros.

Ja o global é como a Casa de Cultura constréi sua identidade fora da comunidade,
percebemos que esta na esfera de representatividade das bandeiras levantadas, confrontando
as configuracGes discriminatérias como: a intolerancia religiosa, racismo, violéncia contra
mulher e em contrapartida o incentivo de discussdes em torno da valorizagdo da cultura afro-
brasileira, o “resgate” da ancestralidade nos rituais simbolicos, adentrando no campo politico
de militdncia em uma esfera mais geral.

Outro aspecto interessante sdo as relacbes de poder dos grupos de matriz africana,
alguns relatos deixam a entender que existem tensbes que trazem conflitos de
representatividade, legitimando uma configuracdo de rivalidade entre 0s grupos,

principalmente as liderangas. Tais tensdes geram um tipo de estigma na tentativa de
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diferenciar o outro, gerando classificacbes de grupos superiores e inferiores, além da
manutencdo do processo de hierarquizagdo entre os terreiros de candomblé.

Por fim, compreendemos uma dicotomia entre pratica e teoria, como observamos o
campo de pesquisa, a Casa de Cultura e as novas formas tedricas de pensar a identidade,
vimos que a construcdo da identidade é caracterizada pela triade e seu fluxo identitario,
presente em todo percurso oratério dos dirigentes, colaboradores, com o intuito do “resgate”
cultural ligados aos rituais simbolicos dos orixas cultuados, na busca da ancestralidade e
validade da identidade do grupo em questdo. A caracteristica da ancestralidade trazida pelo
grupo marca um tipo de identidade, a tentativa de “voltar as raizes” mesmo de forma
simbdlica, validando-a nas raizes de seus ancestrais, e também a sua identidade. Mas
pergunto? E as identidades afro-brasileiras construidas fora desta logica da ancestralidade,
ndo é uma identidade? No campo da préatica e pensando a ONG/terreiro/residéncia e as falas
dos individuos nos direcionam a pensar que as comunidades tradicionais que ndo teriam
tronco linguistico, a identidade ndo teria validade pela constru¢do da “Didspora”. Porém,
pensando nos estudos socioldgicos contemporaneos, buscamos refletir as construcdes
identitarias nesse elo com as mudancgas que as organizacfes culturais, sobretudo, dos afro-
brasileiros passaram no contexto historico, cultural, econémico e politico, sendo importante
pensar as diversas configuragcdes identitarias que se originaram pos-diaspora, que ndo anula
suas marcas historicas de aceitacdo e negacao de suas identidades culturais.

Dessa forma, percebemos que no campo teorico, sobretudo, neste novo momento
referido aos estudos sociol6gicos que procuram validar todas as construcGes identitarias, suas
mudancas historicas e sociais. Na pratica tais construcdes sdo complexas e inacabadas, pois as
identidades e suas formulagcdes de classificacdo, hierarquizacdo e diferenciacdo estdo
presentes nas relagcdes de poder, 0 que gera varios sistemas de representatividade, identidades
e de conflitos sobre esses campos e que estdo presentes dentro e fora dos grupos minoritarios

e também na sociedade.
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APENDICES

APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA

ROTEIRO DE ENTREVISTA

Publico Alvo: Criangas, adolescentes, familias e colaboradores que participam da Casa de
Cultura.

1-APRESENTAR A PESQUISA E A TEMATICA
Analisar a participacdo e as praticas realizadas pelas ONGs em especial a Casa de
Cultura I1¢ Asé D“Osoguia e suas acdes, vislumbrando a valorizacao da identidade cultural
negra.
2-INFORMAR SOBRE A CARTA DE CESSAO E SOBRE O TERMO DE
CONSENTIMENTO
3- SOLICITAR PERMISSAO PARA GRAVAR
4- INICIAR ENTREVISTA SOLICITANDO QUE INFORME:
4.1- Nome:
4.2- Data de Nascimento:
4.3. Onde nasceu:
4.4- Quando entrou na Casa de Cultura:
Quais atividades participa na Casa:
Qual seu grau de Escolaridade:
Quando concluiu:
Qual a suareligido;
Como vocé se identifica em relacdo a sua etnia:
5- RESPONDER AS SEGUINTES QUESTOES
Como conheceu a Casa de Cultura?
5.2- Esta incluido em algum projeto na Casa de Cultura?
5.3. O que aprendeu aqui na Casa de Cultura?
5.4- O que vocé escuta falar sobre a Casa de Cultura?
5.5- O que a Casa de Cultura representa para sua vida?
5.6- Quais as contribui¢des das a¢des da Casa de cultura para sua vida?
5.7- Marque com X as palavras que, mas representa a Casa de Cultura para vocé?

ESPERANCA
INFORMACAO
COMPROMISSO
INOVACAO
OPORTUNIDADE
APRENDIZADO
CULTURA

5.8 DESEJA ACRESCENTAR ALGUMAS PALAVRAS? FACA AQUI.
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APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO
Prezado (a) Senhor (a),

Esta pesquisa apresenta reflexdes e anélises acerca da discussdo sobre identidade afro-
brasileira em um contexto de ONG. A pesquisa procurou analisar as construgdes das relacdes
e representatividade da identidade afro-brasileira na Casa de Cultura II& Asé D'Osoguid, e esta
sendo desenvolvida pela pesquisadora Sueli Alves Geroncio de Souza, aluno do Curso de
Mestrado em Sociologia da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagdo do Prof. (a) Dr.
Adriano de Leon.

O objetivo do estudo é analisar a construcdo da identidade étnica e cultural na Casa de
Cultura I11é Asé D'Osoguia.

A finalidade deste trabalho é buscar entender como a construcéo da representatividade
da identidade acontece e como todo este contexto é significante para a sociedade na (des)
construgdo de alguns preconceitos sociais no processo de “ser consciente de uma identidade”
(DOMINGUES, 2005, p. 6). Isso significa falar sobre o que ¢ ser “preto” em um pais que
cresce o preconceito e a discriminagéo racial.

Solicitamos a sua colaboracdo para responder questionarios, conceder entrevistas e
fotografias, como também sua autorizacdo para apresentar os resultados deste estudo em
eventos da area das ciéncias humanas e sociais e publicar em revista cientifica. Por ocasido da
publicacdo dos resultados, seu nome sera mantido em sigilo. Informamos que essa pesquisa
ndo oferece riscos, previsiveis, para a sua salde ou identidade, conforme mencionado nos
objetivos e finalidade, sendo este projeto pautado pela Resolucdo 466/12 da CONEP/MS.

Esclarecemos que sua participagdo no estudo é voluntéria e, portanto, o(a) senhor(a)
néo é obrigado(a) a fornecer as informag@es e/ou colaborar com as atividades solicitadas pelo
Pesquisador(a). Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir
do mesmo, ndo sofrerd& nenhum dano, nem haverd modificagdo na assisténcia que vem
recebendo na Instituigéo.

Os pesquisadores estardo a sua disposicdo para qualquer esclarecimento que
considerem necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Diante do exposto, declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou o meu
consentimento para participar da pesquisa e para publicacdo dos resultados. Estou ciente que
receberei uma cépia desse documento.

Assinatura do Participante da Pesquisa
ou Responsével Legal

OBSERVACAO: (em caso de analfabeto - acresd

Espaco para impresséo

dactiloscépica




100

Assinatura da Testemunha
Contato do Pesquisador (a) responsavel:
Caso necessite de maiores informacdes sobre o presente estudo, favor ligar para o (a)
pesquisador (a) Sueli Alves Gerdncio de Souza
Endereco: Rua, Francisco Tito da Silva 619. Bairro, popular. Santa Rita-PB. Cep: 58301-240

Telefone: 83-9918-48340 - E-mail: suelialves 2009@hotmail.com

Atenciosamente,

Assinatura do Pesquisador Responsavel

Assinatura do Participante da Pesquisa

Obs:O sujeito da pesquisa ou seu representante e o pesquisador responsavel deverdo rubricar
todas as folhas do TCLE apontando suas assinaturas na ultima pagina do referido Termo.


mailto:suelialves_2009@hotmail.com

ANEXOS

ANEXO A - PROJETO DO GRUPO CULTURAL AFRO OBA DODE

ANEXO Il LS EUIA
DESCRICAO
PROJETO

TECNICA DO

1. ldentificacio do projeto: Grupo Cultural Afro Oba Dodé — Fase Il

1.1, Instituicdo proponente: CASA DE CULTURA ILE ASE D'OSOGUIA - CCLAD

1.2 CNP.J: 10.773.4471001-57

1.3 Banco: 104 — CEF — Caixa Econdomica 1.4 Agéncia: 0617
Federal

1.5 Conta: 03000973-2

1.6 Site: hitp-/iwww. facebook. com/casadeculiuraiao

1.7. Nome do Responsavel legal: Renato Cesar Ribeiro Bonfim

1.8 RG: 04257809-6

1.9. Orgao Expedidor:
SSPRJ

2. Apresentacao da Organizagao

CASA | & hATAL SR
DE CULTURA | DlamRs 42 LOTE 225

ILE ASE | FLAMALITD B8 SEOE HANMTA

COSOCUIA | Li0ea-0a0 R0 PL S AR

MW.773.447/0001-57 | casadeculturaaxe@hotmail.com | 83 3241 9937 | B3 98834 2671 | 83 987451375
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ANEXO B -PROJETO PONTO DE CULTURA

) MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL DE JOAO PESSOA - FUNJOPE

PROGRAMA MAIS CULTURA/CULTURA VIVA —PONTO DE CULTURA
PONTOS DE CULTURA DO MUNICIPIIO DE JOAO PESSOA

QUILOMBO

CULTURAL

YEMANJA
§OGRBA

Projeto Quilombo Cultural Yemanja Sogba

L APRESENTACAO:

A Casa de Cultura [le Asé D’Osogmia, doravante chamada de IAO. esta
localizada no Planalto Boa Esperanca, inserido no Vale do Gramame. que é formado
pelos bairmos de Engenho Velho, Gramame e Mituacu (dominio do mmumicipio de
Conde). As comunidades, juntas. representam uma populacic de cerca de 16.000

CASA | A/ hAaTAL SN

DE CULTURA | CUADREA 44 LOTE 335
ILE ASE | 1> aRA (O ROA FSORDARNTA
D'OSOGUIA | A80R5-047 100 FESHGANRPS

10.773.447/0001-57 | casadeculturzaxe@hotmail.com | 83 32419337 | 83 98834 9671 | 83 98745 1375
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ANEXO C - HISTORICO DA CASA DE CULTURA

CARA

BREVE HISTORICO

A CCIAD ao longo dos seus 10 anos de atuacéo desenvolveu e participou de diversas agies dentre
as quais destacamos: 0 Mapeamento dos terreiros do Municipio de Jodo Pessoa, Projeto Difusdo
da Cultura Afro-brasileira Fases | e I, o Quilombo Cultural Yemanja Sogbé e o NUFAC/PB — Nicleo
de Formacgdo de Agentes da Cultura Negra.

Mo ano de 2018 a CCIAD vem executando diversas acdes & nivel municipal, estadual e federal, tais
coma:

= Projeto GRUPD CULTURAL AFRO OBA DODE com financiamento através do FUNDO
MUNICIPAL DOS DIREITOS DA CRIANCA E DO ADOLESCENTE-FMDCA, atendendo criancas,
adolescentes e jovens;

= Participacéo representando os Povos Tradicionais na CARAVAMA PELOS DIREITOS DAS
CRIANCAS E ADOLESCENTES — Salvador —Bahia;

= Coexecutor e Palestrante, no projeto DIALOGOS, realizado em parceria com a AMSK-
Associagdo Inmternacional Maylé Sara Kali, com financiamento do CONANDA-Conselho
Macional dos Direitos da Crianga e do Adolescente, e abrangéncia no DISTRITO FEDERAL,
PERMAMBUCO, PARAIBA, PARA, ROMDONIA;

= Participagdo como palestrante no FORUM SOCIAL MUNDIAL — Salvador — Bahia;

= Participagdo do Forum Ahernativo Mundial da Agua — Brasilia;

= Assinatura do TERMO DE FOMENTO junto ao CONSELHO MUNICIPAL DE ASSISTENCIA
SOCIAL-PMJP-SEDES para fomento do SGD-SISTEMA DE GARANTIA DE DIREITOS, tendo
como protagonistas criangas, adolescentes e suas familias, em wvulnerabilidade social,
realizando oficinas, palestras e rodas de didlogo, conforme Plano de Trabalho aprovado;

= Panticipacéo do Il CONGRESSD BRASILEIRDO DE EMFRENTAMENTO A VIOLENCIA SEXUAL
CONTRA CRIANGAS E ADOLESCENTES — Brasilia;

= Membro da Comissdo Organizadora Macional da IV COMAPIR-Conferéncia Macional de
Promocao da Igualdade Racial — Brasilia;

Durante o ano de 2017 a CCIAD executou diversas agoes de relevincia municipal e estadual, além
do fortalecimento da participagdo em diversos conselhos nacionais, tais como o CONANDA,
CHPC e CNPIR.
= Participagdo no Ato Ecuménico de recondugdo ao cargo do Prefeito do Municipio de Jodo
Pessoa;
= Participagdo a convite da Rede Alagoana de Comunidades Tradicionaiz de Matriz Africana,
Fundagéo Culural Palmares e Secretaria Municipal de Cultura de Maceid-AL no
documnentdrio AGUAS DE OXALA, O PODER DA TRANSFORMACAD;
= Participagéo da Comissdo Eleitoral para composigdo do COMPIR-JP — Conselho Municipal
de Promogdo da Igualdade Racial;
= Fundagdo da Rede Paraibana de Comunidades Tradicionais de Matriz Africana;
= Criagdo do Comité Gestor da Casa de Cultura 1AD;
= Assento no Conselho Macional de Promocéo de lgualdade Racial — recondugdo 2017/2019;
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ANEXO D - PROJETO: A CIRANDA DO SGD
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. DENTIFIACAD DO Bl & FELERADO PROFONENTE

Nerne ta Orgasizacio da Soviedsds il Projimenis. TASS DE CULTURA WF ASE

DOSOCUIA - COIAD
Cagasto Mationgl de Peszoa Juridiva (GNP 10,773, 4477000157

Ares de Alvagio: Resgate e Difusdo da Cultura Afro Rrasileira e Africana, Enfrentamento ac

Rucisino Institucional e Cambate a floferdngo iniigivsa.

Dats da Cragao: 2040 /2007

Enderace: Av Matat 5/8, Quadra: 44 Lofe: 336, Planalio Bon Esperangs,

Cep: SA0GS042 — joay Pesgoa/ PR,

Name do Responsével Técnico pela Proponente: Renito Cesar Ribairo Banfim
Telgfans: (83) 3291593/ 7 (83) 988349471 / (83) 587451375

Endeieqn de carrein elatrdnice: rasatecuituraake@hotmail com

il APRESENT &s} O DA BN BADE PROPOMINTEEREDUTORA

Uasa de Coftura e Ase L Usoguid — CCIAO foi fundada e 20 da lupwing de 200/, ceimo
instumenta da fortalecimentn da diminuiciy das desigunidades sacials prre brandos e
fEqros, coma @presentantes e Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africans no
Brasi, desde 25/05/1998, de cunha # aufto refiginsn aos Orixas divinizadas de nagao Ketd?
Efan, oom egistie me fedescio dos Cultos Affus. Raallehefl, mulizumos projotos o
Byues cun alidades integializadas, o iceladas, visando 0 1espeiio s diversidede coltural,
a cosmogonia aficena, devido o opssa vigan e mundo, valorizando majetos gue
conternplam & fomogie idenlitaia de cancas, adolescentes, jovens @ adullos
alivdescundenies, defesa dos diteiles consiiumonats, Tstaluio de lgualdade Reclal, FUA,
diretrizes do CONANDA, nclimda digital, implamentacia da Lan10.620/03, realizacio de
palesuros ¢ aficknas tematioas mcnsais om @ participes3o da comunidade local e
Tamiliares dos benelicidrios dirctos e Indirstos objotivando o fortalecimento de vincules
lamiliares & comunitados, geracio de ronda, sssisténcia social, contrale soclal de 120
fumllias atendidas oola COIAG, om parcana com 9 GRAS - Valenting, Banco de Allmentas,
Balcdo de Direitos, SEDES, CMOCAJR CMAS- D (OMSFA. enwe culies parcrirns
instituzionals « financeiros privedas. A CUIAD 6 urma instiegee som fing lussstives oo
fitulns de uhilidade pobties Muslcipal & Estadual com o prineipal objotivo de promover a
inclusdo sodial, oulivral a bumanizecdo e intearsgao dus poves liedicionais de Matsiz
Africana, combatendo o Racismag institucional ¢ a Imolerineta Hellgioss, participamos de
frirung, redes, B vanos conselhos de direitos munlelpals, estadnal e nacional, em defesa dos
dirgitis hineios de crianges, adolescentes, jovens e aliflos com weeoste de @aga, elnla @
de génera, conforme descrito em nosse estatulo, apta para exertiar agies @ pecjetng para
criangas 2 adolescentes, de acordo com o ECA, fazendn garte do Qolegiado CMBLA/ P na
gastin 21672018, CONAMDA CMPC e DURIFIR. A T73A0 a0 tonga dos zeus 10 anes de
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ANEXO E - PROJETO MAPEAMENTO DOS TERREIROS
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X POLMCADEPROMOQAOQAWADERACiN PARA COMUNIDADES TRADICIONAIS DE
MATRIZ AFRICANA — TERREIROS

Az politicas plibkcas vailatas para og Povos e Comenidnades Tradicionsis, s3o ierenies no ambito do
Cstado bragileio e fiveram £0Ma marco & Coavengao 169 da Grganizagao Intermacional do Trabalho
(OIT), g foi iatificads em 1989 o Mo dos dirsites dos powss Indigenas & Fibms no munda. Ne

Tradiclonais ~ PNPCT, definidos enmo grupes culturalmente diferenciados » qus s reconhecsrm
COMG taiS, que pnssuem Tormas pedpras s organizacEs social, que peupam, usam temitdros @
TeCLisns matursls como condicdn para sua reprodugao culiwal, secial, rdligiosa, ancestial e
oconsmion, wilizanda COMBECETIEMOS, Iovaies & priticas geradog o Fransmitidos por tradicda,
através da Oralidade. Enre gs GFIE - Grupo Populacionsl Tradicionais Espacificos no Brasil,
nomenciatire  uifizada pefo MDS, ostds quilombalas, |kdigenss, rigANGS, matiz  africena,
extrativistas, castantielros, quebradeims do toeo de-tabagy, pescadones arigsanais, manaqueiras,
ricetinhos, entre giivos. Segundo dadez do PNUD, ss Cornunidades Tradicionais coastituem
aproemadamente 6 mithdes do hrasiloiros oecupam Y% do tenitdrio nacional. Por seis processas
figtiricos e condigons especlicas de pobrezs o desigualdade, seabatam vivende om isalamento
gecgrafica wfou cullueal, tendo Pouce ecesso as peliticas piblicas de cunh universal, o que thes
colocoy em sifusgia de mater vilnershilidade  socivecantenios, Siem de seram  alvos de
crminalizacdo de suag fiturgios, disedminagdo. racial, Stuica o religiosa Mesue contexto, tem por
ohistive recenhecer formalmente 5 axisiéncia e a3 especificidades desge SEGIMES ¢ grupos
populacionals, gerantinde os seus direitos Teifiionais, sorinecnndmions, ambicmtais o adfturals,
sempre respedtando o valorizando as mstinleies, cooforme decseio Lai n® 617772007 scbre a
Convenglia “Conferéncia Geral da ¢ 2530 dos Naglies Unidas para Lducacdo, & ce Protecin,
Promogso da Diversidade das Expressoes Viilluats, conforme Ciénola & 2 Cultura® em 2605
colebrads om Paris

“As Commmidades Teadicionais de Matnz Afrleana, s8o toitdaos ou Guand ladiciensis constituidos
peios afiicancs e sua deseondéhcia no Brasil, no grocease de Insurgéacia e resisténcia an
BSCAvISMO e a0 racisma, i pariir da COSMavisdo e ancestralidade africanas, o da relggdo desta com
35 popuiagoes locais @ com meio ambisnte. Hepresentam o comtinue civiflzaidnio africans no Brasil,
cenatitiinda territdrics prdpsios caractenizadas pela viviinnia comunitina, pelo acalhimenty e pela
prastagao de servicos 4 comunidade”, =

il ARER TEMAT 1A

Pavos e Comunidades Trdicionais de Matriz Alricane Toeiros
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