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RESUMO

SANTOS, Maria Isabel Queiroz dos. A tradicdo oral de transmissio de saberes nas
religidoes de matrizes africanas: uma epistemologia de ensino. 2023. 75 f. Dissertagdo
(Mestrado em Direito) — Programa de P6s Graduacao em Ciéncias Juridicas, Universidade
Federal da Paraiba, Jodao Pessoa, 2023.

A presente pesquisa analisa a transmissdo de saberes de forma oral, presente nas religidoes
afro-brasileiras, enquanto espistemologia de ensino. A tradicdo da transmissdo de saberes a
partir da oralidade ¢ uma marca indissociavel da cultura africana. Apesar da extensdao do
continente e das diversas nagdes, pode-se pensar a oralidade como um elo de ligagdo entre
diferentes povos e culturas africanas. Esta tradi¢ao utiliza de inumeras formas de expressao
para transmitir saberes passados de geracdo em geracao, criando uma ligacdo marcante com a
ancestralidade em razdo dos ensinamentos dos ancidos. Ao chegarem no Brasil durante o
Trafico Atlantico, os povos africanos sofreram com a exploragdo e proibi¢do da cultura,
inclusive das crencas e costumes religiosos, sendo obrigados a conversdao ao catolicismo.
Desde entdo, varias problematicas atingem a cultura afro-brasileira, sendo necessario pensar
uma educacao voltada para as relagdes étnico-raciais. Portanto, o objetivo geral desta pesquisa
¢ analisar em que medida, a transmissdo de saberes de forma oral, presente nas religides afro-
brasileiras, pode ser considerada uma epistemologia de ensino influente para a educagdo
étnico-racial. Em termos de objetivos especificos tem-se: compreender o papel da oralidade
nas culturas africanas e afro-brasileira; conhecer a chegada e o percurso das religides de
matrizes africanas no Brasil; e analisar o direito a educacdo afrodescendente a partir da
normativa brasileira. Quanto aos aspectos metodoldgicos, trata-se de pesquisa bibliografica e
exploratdria com uso do método dialético de pesquisa. Além disso, tem carater qualitativo e
como técnica de andlise de dados tem-se a analise de conteudo. Foi possivel concluir que a
oralidade presente nas religides afro-brasileiras como meio de transmissdo de ensinamentos e
saberes deve ser considerada uma epistemologia de ensino ainda ndo curricularizada.
Entendeu-se que a partir desta proposta ¢ possivel pensar a valoriza¢do e incorporagdo de
culturas outras que fortalecam a ancestralidade e a identidade do povo negro brasileiro,
principalmente na educacdo formal, responséavel pelos primeiros ensinos.

Palavras-chave: Oralidade; Cultura Afro-brasileira; Religides de matrizes africanas; educagao;
metodologia de ensino.



RESUMEN

SANTOS, Maria Isabel Queiroz dos. La tradicion oral de transmision de saberes en las
religiones de matrices africanas: una epistemologia de enserianza. 2023. 75 f. Disertacién
(Maestria en Derecho) — Programa de Posgrado en Ciencias Juridicas, Universidad Federal de
Paraiba, Jodo Pessoa, 2023.

La presente investigacion analiza la transmision de saberes de forma oral, presente en las
religiones afrobrasilefias, como una epistemologia de ensefianza. La tradicion de la
transmision de saberes a partir de la oralidad constituye una marca indisociable de la cultura
africana. A pesar de la extension del continente y de las diversas naciones, puede pensarse la
oralidad como un vinculo de unidon entre diferentes pueblos y culturas africanas. Esta
tradicion utiliza multiples formas de expresion para transmitir saberes de generacion en
generacion, creando un fuerte lazo con la ancestralidad a partir de las ensefianzas de los
ancianos. Al llegar a Brasil durante la Trata Atlantica, los pueblos africanos sufrieron
explotaciéon y prohibicidon de su cultura, incluidas sus creencias y costumbres religiosas,
siendo obligados a la conversion al catolicismo. Desde entonces, diversas problematicas
afectan a la cultura afrobrasilefia, lo que exige pensar en una educacion orientada hacia las
relaciones étnico-raciales. Por lo tanto, el objetivo general de esta investigacion es analizar en
qué medida la transmision de saberes de forma oral, presente en las religiones afrobrasilefias,
puede ser considerada una epistemologia de ensefianza influyente para la educacion étnico-
racial. En cuanto a los objetivos especificos, se pretende: comprender el papel de la oralidad
en las culturas africanas y afrobrasilenas; conocer la llegada y el recorrido de las religiones de
matrices africanas en Brasil; y analizar el derecho a la educacion afrodescendiente a partir de
la normativa brasilefia. En términos metodoldgicos, se trata de una investigacion bibliografica
y exploratoria, con el uso del método dialéctico de investigacion. Ademads, tiene caracter
cualitativo y como técnica de analisis de datos se emplea el andlisis de contenido. Se pudo
concluir que la oralidad presente en las religiones afrobrasilefias como medio de transmision
de ensenanzas y saberes debe ser considerada una epistemologia de ensefianza aln no
incorporada en los curriculos. Se entendi6 que, a partir de esta propuesta, es posible pensar en
la valorizacién e incorporacion de otras culturas que fortalezcan la ancestralidad y la identidad
del pueblo negro brasilefio, principalmente en la educacion formal, responsable de los
primeros aprendizajes.

Palabras clave: Oralidad; Cultura afrobrasilefia; Religiones de matrices africanas; Educacion;
Metodologia de ensefianza.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

Este trabalho se propde a analisar a oralidade presente na cultura afro-brasileira, mais
precisamente nas religides afro-brasileiras, enquanto uma epistemologia capaz de atender
demandas da educacdo étnico-racial no sistema de ensino. Estudiosos das questdes referentes
a colonialidade? e negritude, das diversas areas como saude, sociologia, politica, religido e
histéria, buscam compreender os impactos da fé do povo africano nos desdobramentos da
sociedade. No entanto, apenas ha algumas décadas, essas tematicas e reflexdes deixaram de
ficar concentradas nos circulos académicos-cientificistas e de militdncia, para que esses
discursos se popularizarem e ganhassem forga, inclusive na interdisciplinariedade.

Ainda assim, apesar dos debates trazidos em torno da cultura africana e afro-brasileira,
ha uma resisténcia na sociedade voltada as questdes que envolvem essa cultura, refletidas no
racismo e suas vdrias facetas (institucional, estrutural, etc.). Também enxergamos essa
resisténcia quando percebemos a dificuldade de aceitagdo de diversas politicas publicas
voltadas a educagao da populagdo negra, como no caso da Lei de Cotas Raciais, que repercute
até os dias de hoje no cenario nacional.

O fato ¢, que acreditamos que essa resisténcia pode (e deve!) ser enfrentada através da
educagdo. Um olhar plural sobre a constru¢do historica e social do pais permite um
conhecimento sobre a desigudalde racial, refletida nas mais diversas areas da sociedade, como
educagdo, economia, religido e tantas outras. Por este motivo, ¢ capaz de compartilhar
vivéncias e saberes com diferentes culturas, sem que haja desprezo a nenhuma delas.

Observando esta construgdo historica, ¢ relevante que tracemos seus principais
aspectos durante o trabalho, pois os problemas sociais cuja pesquisa se preocupa, nao se
podem mascarar negando a existéncia de um tratamento desigual voltado a populacdao negra
brasileira, seus costumes e cultura, desde a €poca da colonizagao e trafico Atlantico.

Sendo assim, pensar sobre a cultura afro-brasileira requer uma retomada da historia da
construgdo do pais a partir de diferentes povos. Nao se pode esquecer que o periodo de
colonizagdo foi responsavel por trazer para o Brasil milhares de pessoas escravizadas do
continente africano. Com elas, suas culturas, crencas, formas de governo e de vida foram
arrancadas da sua terra natal e ressignificadas no territorio brasileiro.

Nao se pode esquecer também que a historia destas culturas ndo comeca no Brasil. As

investidas europeias em territdrios africanos também foram responsaveis por oprimir e

2 QUIJANO, Anibal. Colonialidad y modernidad/racionalidad. Peru indigena, v. 13, n. 29, p. 11-20, 1992.
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violentar comunidades durante o processo de colonizacdo. Neste periodo, suas culturas foram
fortemente impactadas e o surgimento de teorias baseadas em idéias eurocéntricas foram
responsaveis por marginalizar e oprimir qualquer cultura e costume que divergissem do modo
europeu de existir.

A chegada desses povos no Brasil foi marcada por processos de violéncia ja iniciados
em seus territorios de origem. Por este motivo, ndo podemos demarcar o nascimento da
cultura afro-brasileira com o trafico Atlantico, pois, esta cultura ja ¢ reflexo de mais lutas por
sobrevivéncia e resisténcia ja distantes dos seus territorios. E embora os europeus tenham
trazido para o pais povos de um mesmo continente, devido a extensao geografica e formagao
historico-social, cada nacdo compartilhava de sua propria forma de vida, com costumes e
culturas tnicas.

Apesar de serem de diferentes nagdes, um elo entre varias dessas culturas pdde ser
notado: a oralidade. A oralidade como forma de expressdo ¢ uma das tradigdes culturais mais
antigas em muitas partes do mundo. Sabe-se que diversos povos viveram um periodo de forte
oralidade e agrafia antes da introducdo da palavra escrita, e foi suficiente para cumprir com a
tarefa de transmissdo de conhecimentos e informagdes nas comunidades. Enquanto alguns
desses povos utilizaram a oralidade como principal meio de transmissdao de saberes apenas
antes da escrita, diversas culturas africanas permaneceram tendo como principal costume, pois
a tradi¢cdo tem uma forte relacdo com a ancestralidade e com o sagrado.

Este meio de expressdao de saberes ¢ o conjunto de diversas formas de comunicagao,
que incluem também historias, lendas e provérbios transmitidos de geragdo em geracgdo
através da palavra falada’. Esta tradi¢do de transmissdo de saberes ndo pode ser visualizada
apenas com o conceito de oralidade que costumamos abordar (fala e voz), pois envolve
musica, ritmo, cadéncia, movimento corporal e diversas outras formas de expressao de uma
cultura que pouco conhecemos.

Ao pensar a oralidade apenas enquanto fala, nos colocamos em um local que reproduz
os ideais eurocéntricos, afastamos a ideia da existéncia de culturas diversas e acreditamos que
toda cultura e forma de vida pode ser compreendida a partir das nossas vivéncias pessoais, em
um pais culturalmente tragado sobre os moldes europeus da colonizagdo. Entdo, ¢ importante
reiterar que somente a partir desta pesquisa ndo ¢ possivel atingirmos uma verdade absoluta
sobre o que ¢ a oralidade em Africa, mas pretendemos nos aproximar da sua ideia e da

importancia para a cultura da populagao.

3 SISTO, Celso. O conto popular africano: a oralidade que atravessa o tempo, atravessa o mundo, atravessa o
homem. Tabuleiro de Letras, v. 3, n. 1, p. 29-46, jan./jun. 2010, p.39.
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Pode-se observar que em comunidades que dependem principalmente da comunicacio
oral, a fala e expressdes torna-se ndo apenas um meio de comunicacdo didrio, mas de
preservagdo da sabedoria e dos ensinamentos ancestrais. Por isso, a oralidade ¢ valorizada e
respeitada através de discursos que sdo passados de geragdo em geragdo, trazendo para a
palavra “tradi¢do” o significado de um testemunho que ¢é transmitido verbalmente®.

E ¢ por este motivo que esta tradi¢do de transmissdo de saberes de forma oral pode ser
considerada um elo com a ancestralidade do povo negro brasileiro, tendo em vista que muitos
elementos das culturas presentes em Africa, foram trazidos para o Brasil através de povos
escravizados, e foram incorporados através da juncdo de diferentes costumes dentro do pais®.

A ancestralidade significa também costumes, crengas e saberes ligados ao sagrado,
que deram forga para a resisténcia e sobrevivéncia de diferentes nac¢des escravizadas no Brasil.
Juntamente com a escravizagdo destes povos, a chegada de varias crencas demonstrava a
riqueza cultural e a dimensao da oralidade para sua cultura. No entanto, estas crencas sofriam
repressoes pelos colonizadores, que a partir da Companhia de Jesus, pregavam os dogmas da
Igreja Catolica e impediam qualquer outra forma de manifestagdo religiosa®.

A maioria das pessoas escravizadas eram batizadas na Igreja Catolica antes mesmo de
chegarem ao Brasil, nos portos de onde partiam. Além disso, eram marcados a brasa ou
recebiam uma argola de ferro no pescogo para identificagdo da nova religido cristd. Com o
arrocho no trafico de pessoas e o encarecimento da mdo de obra, acreditando que os
manteriam vivos por mais tempo, os senhores permitiam ocalsionalmente, que realizassem
festas e batuques, celebrando as crencas de origem. Esta era a ideia de permitir a pratica dos
rituais desde que assumissem a superioridade da religido cristd’.

Este modo de preservacao da cultura permitiu o surgimento do sincretismo religioso,
um projeto estratégico de sobrevivéncia dos povos africanos e seus descendentes. Assim,
adaptaram-se a religido catolica dominante para que pudessem continuar suas celebragdes e
praticas culturais. Incorporando elementos de suas crengas com as divindades da religido
catdlica, resistiram para manter sua cultura e tradigdes, mesmo cultuando deuses e outras

divindades africanas dentro dos rituais catélicos®.

4 VANSINA, Jan. A tradi¢do oral e sua metodologia. Tradugdo de Juvenal Neto. Sdo Paulo: Editora Paz e
Terra, 2010.

> DE OLIVEIRA, Julvan Moreira; DE LIMA FARIAS, Kelly. “S6 quem sabe onde ¢ Luanda sabera lhe dar
valor”: a tradi¢do oral como heranca ancestral. Voluntas: Revista Internacional de Filosofia, v. 10, n. 1, p. 43-
64, jan./jun. 2019.

¢ FERNANDES, Nathalia Vince Esgalha. A raiz do pensamento colonial na intolerancia religiosa contra
religides de matriz africana. Revista Calundu, v. 1, n. 1, p.117-136, 2017.

7 Ibid.

8 LIMA, Antonio Ailton de Sousa; NEGREIROS, Daniele Jesus; MOURA Jr, James Ferreira. A umbanda
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Surgiu, a partir de entdo, uma luta por espaco na sociedade brasileira, tanto em relagdo
a propria populacdo, quanto em relacdo a sua cultura, costumes e crencas. A prova de que o
tratamento desigual ndo era dado em razdo da posicdo de escravo ¢ que mesmo apos a
aboli¢do, a populacao negra foi descartada como meros objetos no meio social, sem qualquer
condi¢do de sobrevivéncia, oportunidades de ensino ou empregos.

Essa situcdo se perpetuou até a iniciativa de movimentos sociais que buscavam
melhorias na qualidade de vida, oportunidade de ingresso nas instituigdes de ensino e
oportunidades de emprego. Esses movimentos comegaram a pressionar o Estado quanto a
resolucao das suas demandas, o que possibilitou o inicio da luta por direitos e uma gradativa
conquista de espagos.

Respondendo a estas demandas, as varias Constituicdes Federais promulgadas através
dos anos foram caminhando no sentido da igualdade e apesar de décadas de lutas,
consideramos que apenas em 1988 um texto constitucional expressou, de fato, o direito a
igualdade, ao culto, a cultura e a educacdo da populagdo negra brasileira. De forma explicita,
os cultos e liturgias poderiam ser expressados livremente pelos povos de terreiro, embora a
legislacao por si s6 nao tenha o poder de conscientizar a populacao sobre esta igualdade.

Assim, como marco indissociavel da historia, a religiosidade ¢ parte marcante da
cultura negra brasileira e apesar de ser pauta de diversos debates travados sobre racismo
religioso continuam a sofrer ataques e recebem tratamento desigual no meio social brasileiro®.
No caso da religides de matrizes africanas e praticas culturais afro-brasileiras, o preconceito e
a discriminagdo se caracterizam pelos julgamentos e estigmatizacdo de grupos que aderem as
religides de matrizes africanas, enquanto exaltam e conferem prestigio a outras!®.

A partir desta contextualizagdo podemos considerar que inumeras praticas culturais
brasileiras tem raizes nos costumes africanos e¢ ¢ imprescindivel que o ambiente escolar
propicie este contato entre os alunos, contemplando fatos histéricos e culturais que envolvem
0 povo negro, pois apesar de a Institui¢do escolar ndo ser o Unico espaco existente para a
transmissdo de conhecimentos sobre estas culturas, pode-se afimar que ¢ um espago
privilegiado para a superacdo de metodologias que excluem e oprimem culturas diferentes

daquelas eurocéntricas'!.

enquanto resisténcia e pratica decolonial no Brasil. In: Decolonialidade a partir do Brasil. 1 ed. p.31-49. Belo
Horizonte: Editora Dialética, 2020.

® OLIVEIRA, Ariadne Moreira Basilio de. Religides afro-brasileiras e o racismo: contribui¢io para a
categorizacio do racismo religioso. 2017. 102 f. Dissertacdo (Mestrado em Direitos Humanos e Cidadania)—
Universidade de Brasilia, Brasilia/DF, 2017.

1" NOGUEIRA, Sidnei. Intolerincia religiosa. Sdo Paulo: Pélen Produgdo Editorial, 2020.

"I DE OLIVEIRA, Julvan Moreira; DE LIMA FARIAS, Kelly. “S6 quem sabe onde é Luanda sabera lhe dar
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Esta relacdo entre oralidade, religides afro-brasileiras e educacdo sera melhor
compreendida no decorrer do trabalho. No entanto, ¢ importante adiantarmos, que a hipotese
inicial da pesquisa parte do pressuposto de que a oralidade como marca da cultura africana,
dentro das religides afro-brasileiras, ¢ capaz de transmitir saberes influentes na formacao da
identidade do povo negro brasileiro, na figura do aluno.

Para tanto, ndo afirmamos que a educagdo formal deva inserir os alunos dentro dessas
religides e em seus locais de cultos, mas retomar epistemologias que possibilitem uma
educagdo étnico-racial e antirracista. Diante destas problemadticas, o presente trabalho tem o
seguinte problema de pesquisa: em que medida, a transmissao de saberes de forma oral,
presente nas religides afro-brasileiras, pode ser considerada uma epistemologia de ensino
influente para a educacdo étnico-racial?

Portanto, o objetivo geral desta pesquisa ¢ analisar em que medida, a transmissao de
saberes de forma oral, presente nas religides afro-brasileiras, pode ser considerada uma
epistemologia de ensino influente para a educacdo étnico-racial. Em termos de objetivos
especificos tem-se: compreender o papel da oralidade nas culturas africanas e afro-brasileira;
conhecer a chegada e o percurso das religides de matrizes africanas no Brasil; e analisar o
direito a educacao afrodescendente a partir da normativa brasileira.

Apesar de ser reconhecida sua existéncia, os estudos sobre a didspora africana e suas
consequéncias nio foram suficientemente explorados nas pesquisas juridicas no Brasil. E
surpreendente que as particularidades da cultura afrodescendente ndo tenham recebido mais
investimentos na educacao brasileira, o que justifica o ponto de partida cientifico do presente
trabalho. A falta de visibilidade e de conhecimento sobre a contribuicdo africana,
especialmente no contexto escolar, tem como consequéncia a dificuldade em compreender de
maneira integral e responsavel a complexidade do espago multicultural latino-americano do
qual o Brasil faz parte.

Do ponto de vista social, compreender a necessidade de uma educacao voltada para as
relacdes étnico-raciais possibilita a diminuicao de esteridtipos e preconceitos perpetuados em
torno da historia da populagdo negra no Brasil. Tendo, no ambiente escolar, o contato com a
construgdo histdrico-social do pais, todos os alunos, sendo negras/negros ou nao, terdo acesso
a uma rica dimensao de saberes trazidos pelos povos africanos.

A respeito da construcdo do trabalho, partimos sempre da explanacdo de um contexto

social amplo, para um especifico. Sendo assim, no primeiro capitulo pretendemos analisar a

valor”: a tradi¢do oral como heranca ancestral. Voluntas: Revista Internacional de Filosofia, v. 10, n. 1, p. 43-
64, jan./jun. 2019.
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presenga da oralidade na cultura africana e como o colonialismo agiu enquanto opressor desta
e outras formas de identidade cultural no continente africano e no Brasil.

Por este motivo, dedicaremos parte deste capitulo a andlise do elo entre a cultura
africana e afro-brasileira, levando em conta os movimentos de resisténcia da populacao negra
no Brasil. Além disto, reconhecendo a opressdo vivida pela cultura afro-brasileira no pais,
ainda no primeiro capitulo, realizaremos uma curta andalise sobre o direito a cultura no Brasil a
partir da Constituicdo Federal de 1988. O objetivo do primeiro capitulo serd tracar um
raciocinio l6gico que permita compreender como a cultura existia em Africa, como chegou ao
Brasil e como permanece nos dias atuais.

No segundo capitulo, abordaremos as religides de matrizes africanas no Brasil. Neste
sentido, utilizaremos a relagdo entre o colonialismo e a escravizagdo para a formagdo do
sincrestismo religioso no pais. Compreendendo que o sincretismo deu origem a novas crengas
e ressignificou muitas outras, abordaremos também o direito a religido a partir da
Constituicao Federal de 1988.

Além disso, neste topico abordaremos a intolerancia religiosa com as religides de
matrizes africanas e as varias formas de ataques sofridos por elas. Para tanto, utilizaremos o
Recurso Extraordinario 49601 do STF para exemplificar uma das formas de tentativa de
opressdo aos costumes dessas religides, refletido pela cultura eurocéntrica presente no pais.
Posteriormente, complementando a analise deste Recurso, faremos uma breve explanacao
sobre os conceitos de racismo institucional, estrutural e epistémico.

No terceiro capitulo, alcangaremos a seara educacional e faremos uma relagao entre o
direito, a educagdo e a religido no Brasil a partir dos seus aspectos étnico-raciais. Para
alcancarmos o objetivo proposto por este capitulo serd necessario abordar temas como direito
a educagdo, populacdo negra no ambiente escolar, e legislagdes sobre a historia e cultura
africana e afro-brasileira, com foco na Lei 10.639/03.

Por fim, unindo os saberes adquiridos no decorrer destes capitulos, serd possivel
concluir o objetivo geral desta pesquisa analisando o papel da oralidade na transmissdo de

saberes da cultura afro-brasileira enquanto metodologia de ensino.
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2 METODOLOGIA

Levando em consideragdo o problema de pesquisa proposto - em que medida, a
transmissdo de saberes de forma oral, presente nas religides afro-brasileiras, pode ser
considerada uma epistemologia de ensino influente para a educacao étnico-racial? — deve-se
compreender que a construgdo do trabalho exige o debate sobre temas diversos e ndo se limita
a uma Unica problematica.

A estrutura de constru¢ao dos capitulos sera realizada partindo sempre de um contexto
geral de pesquisa para um mais especifico. O objetivo com esta divisdao € tecer sempre a
introducgdo dos temas que exigem uma maior compreensao da histéria antes de analisa-los por
completo, possibilitando uma melhor compreensdo do raciocinio pretendido.

Quanto ao trajeto metodologico, sera utilizado o método dialético de pesquisa. Por
permitir uma compreensao sobre as transformacdes que ocorrem no meio social, nos sistemas
politicos, econdmicos e culturais, este método aproxima o pesquisador da realidade por meio
das andlises dos conflitos presentes nela'?.

Ao utilizar o método dialético de pesquisa, pretendemos analisar os processos
historicos, sociais e culturais, bem como as relagdes entre as culturas e suas interagcdes com o
mundo, enfatizando a importancia da andlise critica e da reflexdo constante para a construgao
de novas epistemologias.

Para tanto, parte-se do pressuposto que a oralidade enquanto forma de transmissao de
saberes pode ser considerada uma epistemologia contra hegemonica passivel de ser utilizada
como metodologia de ensino no meio escolar no que diz respeito a educagdo étnico-racial.

A pesquisa tem carater qualitativo. Por isso, a partir da exploracdo de percepcdes a
cerca do tratamento dado a cultura negra no Brasil sera possivel compreender a necessidade
de novas epistemologias de ensino. Além disto, a técnica de analise de dados sera a de analise
de contetdo, pois permite identificar através de documentos e artigos os parametros que serao
utilizados para compreender a aplicagdo da oralidade enquanto metodologia de ensino'>.

A pesquisa serd do tipo bibliografica e exploratoria'®. Serdo utilizados livros e
capitulos de livros, assim como artigos, dissertagcdes e teses. Os artigos, capitulos,

dissertagdes e teses serdo selecionadas de acordo com a temadtica nas seguintes plataformas:

12 WACHOWICZ, Lilian Anna. A dialética na pesquisa em educagio. Revista Didlogo Educacional, v. 2, n. 3,
p- 1-11,2001.

13 CRESWELL, John; CRESWELL, David. Projeto de pesquisa: Métodos qualitativo, quantitativo e misto.
Porto Alegre: Penso Editora, 2021.

14 GIL, Antonio Carlos. Método e técnicas de pesquisa social. 6. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2008.
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Portal de Periddicos da Capes, Scielo, Portal do Instituto Brasileiro de Informagao em Ciéncia
e Tecnologia, e Repositorios Institucionais de Universidades.

Pode parecer irdnico que um trabalho que tem como objetivo demonstrar a
importancia da oralidade seja baseado em pesquisas bibliograficas. No entanto, ndo partimos
do pressuposto que a escrita ¢ dispensavel para a sociedade, ao contrario, consideramos a
escrita indispensavel para a preservacdo da memoria ancestral e dos conhecimentos
transmitidos. No entanto, questionamos a ideia de que a escrita ¢ fonte de informagao superior

a oralidade. E por este motivo debatemos.
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3 “EM AFRICA, CADA ANCIAO QUE MORRE, E UMA BIBLIOTECA QUE SE

QUEIMA”'5; a presenc¢a da oralidade nas culturas africanas e afro-brasileiras

A oralidade ¢ uma marca indissociavel da cultura de varias nagdes africanas. A fala, a
verdade, a entonagdo, representagdo e tantas formas de expressdo sdo utilizadas para contar
historias, transmitir saberes, vivéncias e costumes entre geragdes. Ou seja, ¢ ferramenta e
método de disseminacao de conhecimentos.

Por desempenhar um papel fundamental na relagdo entre diferentes geracgdes, a
oralidade estd intimamente ligada a ancestralidade. Esta, tem a capacidade de relacionar o
passado e o presente, a partir dos conhecimentos adquiridos durante séculos, que dao
significado aos povos, suas culturas, forcas e crencas. No contexto afro-brasileira entao,
pensar a ancestralidade africana permite alcancar modos de lidar com a experiéncia da
didspora e manter viva a ligagdo com o continente africano'®.

A ancestralidade portanto, pode ser compreendida também como um recurso que
relaciona a existéncia dos povos com uma vasta luta social, que concede suporte emocional e
legitimidade para suas ac¢des, além de criar um vinculo parental que permite estabelecer uma
ligagdo com o passado das geragdes'”.

Para que possamos compreender a chegada desta tradi¢do no Brasil e a sua relagao
indissociavel com a ancestralidade, faremos, inicialmente, uma introdugdo a oralidade em
Africa, com o objetivo de compreender esta tradigdo e os processos de silenciamento sofridos
desde o periodo de colonizagdo, tanto em territorios africanos, como no Brasil, no periodo de
escravizagao.

Ainda neste capitulo, pretendemos conhecer o elo entre Africa e Brasil a partir da
diaspora africana refletido na tradi¢do da oralidade dentro do pais e a auséncia de visibilidade

desta tradicao mesmo com a tutela constitucional do direito a cultura.

3.1 A oralidade em Africa

Para compreender a percepgao acerca da oralidade no continente africano ¢ necessario

entender que sua existéncia enquanto forma de transmissdo de saberes ancestrais ¢€

15 BA, Amadou Hampaté. Confrontacdes culturais: entrevista concedida a Philippe Decraene. THOT: Revue
bimestrielle de la Bibliothéque Nationale de France, n® 80, Apr 2004, p. 09.

16 GUILLEN, Isabel Cristina Martins. Ancestralidade e oralidade nos movimentos negros de
Pernambuco. Africa - Revista do Programa de P6s-Graduacio em Estudos Africanos e Representagdes da
Africa, v. 3, n. 6, p. 90-105, 2016.

17 Ibid.
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considerada uma tradi¢do, que de acordo com Araujo'* significa “tudo que uma geragdo
pratica em costumes, adquiridos e reinventados, através da comunicagdo oral, por meio de
rituais, usos e mitos passados de uma para outra, contextualizado para uma civilizagao”.

Ou seja, a partir da transferéncia de herangas culturais a sabedoria ancestral ¢ mantida
e preservada por meio da oralidade, que além da voz, carrega fortes marcas de expressao, no
trabalho com o corpo, na cadéncia e na forma como cada individuo conta historias e transmite
saberes.

Sendo uma marca do continente africano, a cultura oral ¢ transmitida de geracao em
geragdo através da fala e memoria dos ancidos e ancids. Durante séculos, esta oralidade se
manteve sem a interferéncia da escrita, preservando suas caracteristicas proprias do saber, do
verbalismo e da maneira como € transmitida'®.

Relatos transmitidos de forma oral revelam a expressao cultural de um determinado
povo e preservam as historias de tradi¢des que muitas vezes nem existem mais. Além disso,
revelam formas de sabedoria, refletindo a sociedade e sua maneira de ensinar e transmitir
saberes ao coletivo®.

Embora esta cultura, em Africa, preserve a ancestralidade e a construcao historico-
social de um grande povo dividido em diferentes nagdes, os processos de colonizagdo pelos
povos europeus no territorio africano foram responsaveis por oprimir e subalternizar diversas
culturas e formas de conhecimento. Essa dominagdo, de acordo com Quijano®' é o que
conhecemos como colonialismo. De forma direta, politica, social e cultural, as ideologias
europeias exploraram e dominaram povos do continente africano e da América Latina.

Antes do colonialismo, por exemplo, de acordo com Hampaté Ba?? a educagdo nio
ocorria de acordo com esta sistematica europeia que conhecemos atualmente. Na regido do
Bafur -que hoje conhecemos como a regido de savana até o sul do Saara- a educagdo era a
propria vivéncia. Até cerca de 42 anos o homem deveria receber os ensinamentos da vida e
ndo tinha direito sequer a pronunciamento em assembleias, salvo alguma excegdo. Assim,
apds os 42 anos acreditava-se que ja havia vivido tempo suficiente para assimilar ideias
recebidas desde a infincia, portanto, tornava-se mestre e poderia retribuir os ensinamentos a

sociedade.

18 ARAUJO, Leandro Alves de. Oralidade e diaspora africana. Sao Paulo: Intermeios, 2018, p.52.

19 DE OLIVEIRA, Julvan Moreira; DE LIMA FARIAS, Kelly. “S6 quem sabe onde é Luanda sabera lhe dar
valor”: a tradi¢do oral como heranca ancestral. Voluntas: Revista Internacional de Filosofia, v. 10, n. 1, p. 43-
64, jan./jun. 2019.

20 SISTO, Celso. O conto popular africano: a oralidade que atravessa o tempo, atravessa o mundo, atravessa o
homem. Tabuleiro de Letras, v. 3, n. 1, p. 29-46, jan./jun. 2010.

2l QUIJANO, Anibal. Colonialidad y modernidad/racionalidad. Peru indigena, v. 13, n. 29, p. 11-20, 1992.

22 BA, Amadou Hampaté. A tradigio viva: histéria geral da Africa. Sio Paulo: Atica. 1982.
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Embora atingisse a idade minima para compartilhar suas vivéncias e conhecimentos,
nada impedia que continuasse a aprender. Assim, encontrava sempre outro homem mais velho
e sabio, se assim desejasse, para colher mais informagdes ou pedir opinides e conselhos. Vale
ressaltar que este costume € especifico de uma localidade trazida pelo autor e nao representa
toda a variedade de culturas e costumes africanos que tem como base a oralidade como forma
de transmissdo de saberes.

Mas além da oralidade como a conhecemos no Brasil (voz e fala), é preciso ampliar o
olhar para uma cultura diversa, para que de fato, possamos nos aproximar do que representa a
oralidade na cultura africana. Partimos entdo, da ideia trazida por Hampaté B4} quando
aborda o conceito de Teatro Total.

Hampaté Ba ressignificou as formas de expressdo, buscando interagir musica, danca,
canto e contagdo de historias durante a transmissao de saberes. Assim, acreditava ser possivel
capturar a esséncia da cultura oral africana e transmiti-la com firmeza e sabedoria. O Teatro
Total tem o poder de revitalizar tradi¢des e reafirmar a identidade africana.

Mais que uma forma de expressdo, o teatro era capaz de educar comunidades e
conscientiza-las a respeito da resisténcia cultural e da ancestralidade. Assim, todas as formas
de expressdo podem se comunicar e serem utilizadas criando novas experiéncias de
envolvimento com o publico que a assiste, permitindo uma conexdo maior com as tradi¢des
culturais que estavam sendo colonizadas®*,

Nosso objetivo nao ¢ dizer que nao ha espaco para a escrita na sociedade ou desfazer a
grande oportunidade que a escrita trouxe de preservar ensinamentos. No entanto, cabe
questionarmos “como a escrita chegou a ponto de excluir a importancia da oralidade?”.

Esta tradicdo cultural foi duramente impactada com a chegada dos europeus e o
processo de colonialismo, que instituiu uma estratégia de opressdo cultural nas diversas
investidas em territérios africanos. Esse processo de dominagdo ocasionou consequéncias
devastadoras, principalmente no que diz respeito ao surgimento de teorias baseadas em
ideologias racistas e eurocéntricas. Assim, culturas que baseavam suas tradi¢des na oralidade
foram rejeitadas e marginalizadas frente ao conhecimento erudito de uma suposta “civilidade
puritana”, que dominava a escrita®.

Os padrdes estabelecidos pelas culturas europeias consideravam que a oralidade

enquanto transmissdo de saberes era uma forma primitiva de cultura e tradigdo.

2 BA, Amadou Hampaté. A tradigio viva: histéria geral da Africa. Sio Paulo: Atica. 1982.

24 Para aprofundamento no tema, sugerimos a leitura completa da obra de Hampaté Ba: A tradi¢do viva:
histéria geral da Africa. Sio Paulo: Atica. 1982.

25SARAUJO, Leandro Alves de. Oralidade e diaspora africana. S3o Paulo: Intermeios, 2018.
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Consideravam-se entdo, os europeus, uma civilizagdo evoluida, enquanto culturas nao
europeias eram encaradas como arcaicas, sendo esta crenga, uma das justificativas utilizadas
para manter o dominio sobre outros povos.

Para além da relacao “escrita x oralidade”, cabe fazermos neste sentido, uma relagao
com o que Mignolo e Veiga?® chamam de geopolitica do conhecimento e do saber,
questionando “quem e quando, por que e onde o conhecimento ¢ gerado?”. Isso esté refletido
no fato de regides e pessoas ao redor do mundo serem classificadas como subdesenvolvidas,
economicamente e intelectualmente.

Por este motivo, os autores propdem uma abordagem critica a producdo e a
disseminagdo do conhecimento, pois acreditam que todo o conhecimento dominante ¢
baseado em perspectivas eurocéntricas, que perpetuam este tipo de relagdes de poder que
abordamos na dominagao africana.

Ainda, refletem a criacdo ¢ manutengdo da matriz colonial do poder: “por que a
epistemologia eurocentrada escondeu suas proprias localizagdes histdricas e biograficas e
conseguiu criar a ideia de conhecimento universal, como se os sujeitos conhecedores também
fossem universais?”?’.

Ou seja, além da colonizacdo dos saberes ancestrais e tradicionais, o racismo nao
afetou apenas pessoas, mas regides inteiras, espagos geograficos que foram descentralizados
da histéria do mundo, pois ndo pertenciam a Europa e a “civilizagdo evoluida”.

Nesse sentido, os europeus estabeleceram um principio de que se ndo ha escrita, ndo
ha cultura e dessa forma estabeleceram um marco para o inicio da histéria no mundo, divido
entre a pré-historia (quando ndo havia escrita) e o inicio da civilizagdo. Este termo demonstra
uma forma de ideologia que ndo considera a cultura e historicidade da oralidade, e estando
comprometida com o etnocentrismo europeu, deixa de lado toda a heranca oral do continente
africano?®.

Um reflexo claro deste processo excludente estd na diferenca entre a educacdo
tradicional do ocidente e a educacio oral vivida em Africa. Hampaté Ba?° nos ensina que ha
uma forte diferenca entre a educagdo moderna e a tradicao oral, pois na escola ocidental, todas
as informacgdes passadas, por mais uteis que sejam, talvez nunca cheguem a ser utilizadas.

Enquanto isso, em um conhecimento herdado da tradi¢ao oral, a totalidade dos instrumentos e

26 MIGNOLO, Walter D.; VEIGA, Isabella Brussolo. Desobediéncia Epistémica, pensamento independente e
liberdade decolonial. Revista X, v. 16, n. 1, p. 24-53, 2021, p.27.

27 Ibid.

28 ARAUJO, Leandro Alves de. Oralidade e diaspora africana. S3o Paulo: Intermeios, 2018.

2 BA, Amadou Hampaté. A tradigdo viva: histéria geral da Africa. Sio Paulo: Atica. 1982.
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ferramentas sdo materializados no ser, e a palavra ¢ vivida a cada gesto.

E importante ressaltar que durante muitos séculos, a exploragio do territorio africano
causou mudangas significativas nos costumes e culturas existentes, pois O processo
colonialista ndo se limitou a exploragao territorial apenas, mas teve o objetivo de modificar a
visdo e percepc¢ao dos povos africanos sobre sua propria historia, estabelecendo condigdes de
descontentamento em rela¢do a propria cultura, que ia de encontro a cultura europeia®.

Neste sentido, a fala, costumes, crengas e idiomas por exemplo, receberam forte
influéncia durante aquele processo. Mesmo que muitas dessas mudangas tenham ocorrido de
forma forcada, como ¢ o caso da imposicao religiosa, ndo se pode negar que os vestigios
europeus estdo presentes em muitas partes do continente africano atualmente.

Apesar da opressdo e dominacdo exercida pelos europeus, muitos povos africanos
criaram mecanismos de resisténcia as condi¢des de subalternidade as quais foram submetidos.
Assim, nao permitiram o fim da tradi¢do da oralidade e afirmaram o seu valor, preservando os
tracos civilizatorios mesmo durante a colonizagao.

Além da propria populacdo, ¢ importante reiterar que estudiosos iniciaram um

31 evidencia a

processo de resgate dessa cultura. Hampaté Ba, em seu livro “a tradigdo viva
importancia da preservagdo da tradicao oral como forma de manter viva a cultura dos povos
africanos e destaca que este tipo de comunica¢do ndo envolve apenas a transmissdo de
informagdes, mas de valores, crengas e sentimentos, como foi dito anteriormente.

Durante as reflexdes trazidas em seu livro, Hampaté Ba destaca a riqueza e
complexidade desta tradi¢do e reitera que a comunicagdo nao se baseia apenas em dialogos,
historias ou lendas, mas transmissdo de valores e sabedorias ancestrais. Com isso, reitera a
resisténcia de diversos povos frente a colonizagao.

De acordo com Sisto?? “

para entendermos a oralidade africana ¢ preciso considerar
que o homem e a natureza, a vida e o mito, o sagrado e o profano estao indissociavelmente
ligados e a oralidade serve para propagar essa idéia”. Assim, mesmo que as crengas €
costumes se diversifiquem por todo o territério africano, existe um elo entre as diferentes
nacoes, caracterizado pelo sagrado e a relacdo existente com a oralidade.

O autor afirma que esta literatura oral ndo transmite saberes de forma Unica e imutavel,

mas mantendo uma estrutura bésica, ¢ capaz de se reiventar constatemente, com a

30 DE OLIVEIRA, Julvan Moreira; DE LIMA FARIAS, Kelly. “Sé quem sabe onde ¢ Luanda saber4 lhe dar
valor”: a tradi¢do oral como heranca ancestral. Voluntas: Revista Internacional de Filosofia, v. 10, n. 1, p. 43-
64, jan./jun. 2019.

31 BA, Amadou Hampaté. A tradigio viva: histéria geral da Africa. Sio Paulo: Atica. 1982.

32 SISTO, Celso. O conto popular africano: a oralidade que atravessa o tempo, atravessa o mundo, atravessa o
homem. Tabuleiro de Letras, v. 3, n. 1, p. 29-46, jan./jun. 2010, p.39.
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participagdo daqueles que ouvem, questionam e inovam. Embora a esséncia das historias
sejam preservadas, a linguagem e o texto podem ser reproduzidos por cada contador de forma
distinta, expressando os sentimentos e habilidades de cada um.

Sobre esta ligacdo entre a oralidade e o sagrado, Araujo’® afirma que “nas civilizagdes
orais africanas, a palavra ¢ sagrada e consagrada”. O autor nos apresenta a histéria de que em
uma determinada crenca africana o Deus supremo criou o mundo e tudo que nele ha através
da palavra. Neste contexto a palavra de Deus gerou o homem, que gerou outros homens e
assim sucessivamente. Dessa maneira, a voz divina permanece presente em cada geracao de
homens que se forma através dos ensinamentos orais. Por este motivo os ancidos e ancias
estdo mais perto da palavra divina e como sdo de maior idade nesta cultura tradicional, tem
maiores prestigios quanto as suas tradigoes.

Mais uma vez, a partir desta informacao trazida por Araqjo, € possivel pensar a relagao
entre a oralidade, a ancestralidade e o sagrado. A compreensdo deste vinculo ¢ indispensavel
para que entendamos, posteriormente, a necessidade de pensar epistemologias trazidas pelas
religides de matrizes africanas.

Tao grandiosa é esta cultura ancestral que, em Africa, os conhecidos grids ou
contadores de histéria africanos, se espalham em todo o territério com sua habilidade. Sao
contadores treinados para que possam repassar as tradigdes aos descendentes. Além de grande
fluéncia verbal, possuem ritmo na narrag¢do das historias e transmitem emocao através da fala.

Embora inicialmente um contador tradicional como o grié nascesse de uma familia de
griés, como uma sociedade de castas, aprendendo desde cedo as lendas, mitos e histérias do
seu povo, atualmente, o termo generalizou-se e ¢ considerado um grid todo africano que conta
historias e transmite saberes, seja naturalmente ou como atividade profissional*.

Assim, entende-se que a transmissdo de saberes e vivéncia de forma oral na cultura
africana trata-se de uma tradi¢do ancestral que sofreu os processos de colonizagdo e resistiu as
investidas europeias que tinham o objetivo de exterminar as culturas que consideravam
subalternas.

Com a chegada de diferentes nagdes africanas no Brasil durante o periodo de
escravizagdo, novas formas de resisténcia nasceram para que parte da cultura africana
sobrevivesse a opressao realizada pelos europeus. A oralidade neste caso, era um ponto
comum de diferentes nagdes, que muitas vezes, deixaram de lado diferengas vividas em

Africa, para unirem-se no territério brasileiro, no combate a escravizagao.

33 ARAUJO, Leandro Alves de. Oralidade e diaspora africana. S3o Paulo: Intermeios, 2018, p.58.
34 Ibid.
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Dessa forma, criou-se um elo entre a cultura e os costumes vivenciados em Africa e
aqueles desenvolvidos no Brasil pelos seus descedentes e pelos proprios africanos que foram
impedidos de perpetuar sua tradicdo. Por este motivo faz-se indispensavel analisar como
ocorreu este elo e os varios processos da diaspora africana que trouxeram a cultura e as

crengas para o Brasil, como sera analisado no préximo tépico.

3.2 Cultura afro-brasileira: o elo entre Africa e Brasil a partir da diaspora africana

Para compreender os tracos culturais afro-brasileiros ¢ imprescindivel que facamos
uma curta regressao, por obediéncia ldgica, ao periodo de colonizagdo no Brasil e a diaspora
africana, que trouxe com os milhares de escravizados, séculos de tradi¢des, culturas e
costumes de diversas nagdes do territorio africano.

Lopes®> nos ensina que “didspora” é uma palavra de origem grega e quer dizer
“dispersao”. Inicialmente, correspondia principalmente ao movimento espontaneo dos judeus
pelo mundo, no entanto, devido ao trafico de escravizados, aplica-se a desagregagao que
espalhou negros por todos os continentes do mundo.

De acordo com o autor, este termo compreende dois momentos principais da historia.
Primeiramente, um momento gerado pelo comércio de escravos que ocasionou a dispersao
pelo Atlantico, oceano Indico e mar Vermelho, a partir do século XV. Posteriormente, pela
emigracdo, a partir do século XX, para as antigas metropoles coloniais, localizadas
principalmente na Europa.

Assim, por “diaspora africana” deve-se compreender a dispersdo de pessoas de
ascendéncia africana em todo mundo, como resultado da escravizagdo, migragoes,
deslocamentos forgados, entre outros fatores, como afirma Gilroy*. Em resumo, a diaspora
africana ¢ um conceito central para a compreensao das relagdes sociais, culturais, politicas e
econdmicas em todo o mundo.

Nas palavras de Eduardo de Oliveira’’ a didspora africana significa “movimentos
complexos, de reveses e avangos, de afirmacdo e negagdo, de criacdo e mimese, de cultura
local e global, de estruturas e singularidades, de rompimento e reparagdao”. Ou seja, € um
fendmeno complexo e multifacetado que exige uma abordagem interdisciplinar e uma

compreensdo profunda das suas implicagdes histéricas e contemporaneas.

35 LOPES, Nei. Enciclopédia brasileira da diaspora africana. Sdo Paulo: Selo Negro Edigdes, 2014.

36 GILRQY, Paul. O Atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia. Sdo Paulo: Editora 34, 2012.

37 DE OLIVEIRA, Eduardo David. Filosofia da ancestralidade como filosofia africana: educacdo e cultura afro-
brasileira. Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacio, n. 18, p. 28-47, 2012, p.29.
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Como um dos principais destinos desta didspora forgada pela colonizagdo, como fora
dito anteriormente, o Brasil recebeu milhdes de africanos para serem escravizados no pais.
Esta chegada marcava, além do grande genocidio negro, uma das primeiras violéncias a
cultura africana: a quebra de vinculo com o territorio’®,

Segundo Mbembe*® a relagdo dos povos africanos com o territorio ¢ marcada pela
historia colonial e comercial. Embora ocorram mudancas nessa relagdo ao longo do continente,
nota-se que na maior parte das culturas este vinculo com o territorio de fato, existe. Para a
maior parte dos africanos, a terra € um espago que carrega as memorias € ancestralidade das
comunidades.

Este vinculo trazido por Mbembe entre o territério € a memoria ancestral nos ensina
também sobre a tradi¢do da oralidade, pois “a voz era o meio que homens e mulheres utilizam
para reproduzir suas memorias, € ao transmiti-las de geragdo em geracdo era possivel
perpetua-las™. Dessa forma, “essa memoria viva ao recuperar as narrativas dos mais velhos,
cumpre o papel de transmitir saberes africanos, ajudando a tecer os fios da continuidade™*!.

Portanto, retird-los de suas terras foi um dos primeiros grandes atos de crueldade do
colonialismo brasileiro, pois, mesmo que em outro paises perpetuassem sua cultura e
costumes, o vinculo com seu territorio enquanto ancestralidade e cultura ja havia sido desfeito.
Apesar disto, Gilroy** afirma que a forga da ancestralidade africana transcede as fronteiras
geograficas e étnicas, pois permite que mesmo fora de suas raizes territoriais a ascedéncia
africana encontre conexoes e solidariedade com outros povos ao redor do mundo.

Por este motivo a ancestralidade ¢ indissociavel da cultura africana, ¢ uma marca
presente em muitas culturas locais e representam a propria forca da sobrevivéncia e da luta

dos povos, além de significar a transmissdo de saberes entre diferentes geracdes. Neste

sentido, Reis® afirma que:

Retirados de seu meio geografico e de seu locus cultural (lugar de nascimento e cla
familiar) e tendo morte social porque tornados escravos ainda em territorio africano,
os habitantes designados negros pelo Ocidente, oriundos de varias partes do
continente, foram trazidos para as Américas e tiveram de ressignificar saberes.

38 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. 2* ed. Sio
Paulo: Editora Perspectiva SA, 2017.

3 MBEMBE, Achille. Necropolitica. Arte & ensaios, v. 2, n. 32, p. 122-151, 2016.

40 DE OLIVEIRA, Julvan Moreira; DE LIMA FARIAS, Kelly. “S6 quem sabe onde é Luanda sabera lhe dar
valor”: a tradi¢do oral como heranca ancestral. Voluntas: Revista Internacional de Filosofia, v. 10, n. 1, p. 43-
64, jan./jun. 2019, p.49.

41 Ibid, p.50.

42 GILROY, Paul. O Atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia. Sdo Paulo: Editora 34, 2001.

43 REIS, Liana Maria. Africanos no Brasil: saberes trazidos e ressignificagdes culturais. Cadernos de Historia, v.
8,n. 10, p. 11-23, 2006, p.12.
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Ressignificar implica dar novo sentido as palavras, relagdes, coisas, praticas e rituais.
Em suma, os africanos tiveram de ressignificar a vida de escravo na Terra de Santa
Cruz, adaptando seus saberes e cultura aos varios ambientes historicos neste pais
continental, o Brasil.

A respeito da conexdo destas culturas com a ancestralidade, ¢ importante compartilhar
os ensinamentos de Hampaté Ba** quando afirma que as tradi¢des africanas na didspora se
mantiveram assim como no territorio africano, pela for¢a da oralidade. Esta tradi¢dao foi a
semente plantada na didspora e uma das razdes da resisténcia das culturas trazidas. A terra ¢
um espaco que carrega multiplos significados e desafios para as comunidades africanas, e
compreender essa relagdo ¢ fundamental para uma andlise mais profunda das dinamicas
sociais, culturais e politicas do continente.

Compreender as culturas e tradi¢des em Africa nos auxilia na compreensdo da cultura
afro-brasileira, fruto da jun¢do cultural de diferentes povos que passaram a conviver no
territorio brasileiro, pois, como afirma Eduardo de Oliveira, no Brasil, “as experiéncias
diasporicas de Africa, em contato/conflito com as experiéncias indigenas e europeias,
ganharam outros contornos € geraram novos problemas™.

E importante salientar que o convivio entre essas diferentes culturas africanas e
europeias, baseada em desigualdades raciais, gerou em muitos, a erronea ideia de que o Brasil
vivia uma “democracia racial”, termo que foi entedido por Abdias Nascimento*® como um
mito onde pretos e brancos viviam harmoniosamente e desfrutavam de iguais oportunidades
de existéncia, sem nenhuma interferéncia da discriminacdo de origem racial ou étnica.

Este mito, segundo o autor, se justificava também pela falsa ideia da sobrevivéncia
cultural africana. Nela, os tragos da cultura africana na sociedade brasileira eram resultados de
relacdes amigaveis entre os africanos e seus descedentes e 0os povos europeus, entre senhores
e escravizados. Nao obstante, as cangdes, dancas, crengas e linguagens presentes na cultura
afro-brasileira eram um comprovante da auséncia de discriminag¢do racial no pais.

No entanto, as culturas, crengas e costumes trazidos por esses povos logo ganharam
um espago de subalternidade na sociedade brasileira. As crengas foram demonizadas em
relacdo a fé catolica e os cantos e batuques foram proibidos devido a associagdo com as
crengas. Em pouco tempo a lingua portuguesa se espalhava entre os povos e o sincrestimo

religioso, mesmo como forma de sobrevivéncia, aos poucos tomava espago no pais.

4 BA, Amadou Hampaté. A tradi¢do viva: histéria geral da Africa. Sio Paulo: Atica. 1982.

4 DE OLIVEIRA, Eduardo David. Filosofia da ancestralidade como filosofia africana: educacdo e cultura afro-
brasileira. Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacio, n. 18, p. 28-47, 2012, p.29.

4 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. 2* ed. So
Paulo: Editora Perspectiva SA, 2017.
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Ocorre que, a partir de inimeros processos de resisténcia, diversos costumes
sobreviveram ao genocidio desta populagdo. De acordo com Reis, tornou-se imensuravel as
constribui¢des dos africanos para a formagdo socio-cultural do Brasil. Enquanto na estética,
trouxeram marcas para a construcao de igrejas, fortes, casardes e fabricacao de objetos, na
musica trouxeram novos batuques, na constru¢do de instrumentos musicais, na demonstragao
de ritmos e musica. Além disso, entendiam de mineragdo e siderurgia, o que foi altamente
explorado pelos senhores*’.

Na lingua, trouxeram consigo palavras africanas de diversos dialetos e idiomas. A
palavra “quilombo” por exemplo significa “povoacao”, “povoado”, e ¢ utilizada até os dias de
hoje para descrever, como nos ensina Abdias Nascimento*, os locais onde se reuniam os
escravizados para escapar da opressdo e exploragdo dos senhores. Refere-se ndo apenas a um
espaco fisico, mas de resisténcia e luta dos negros contra o processo de escravizagao.

Na alimentagdo, Reis* afirma que trouxeram de suas terras natais produtos como
feijdo, inhame, abdboras, azeite de dendé, leite de coco e vagens, entre outros alimentos.
Além disso, incorporaram as varias formas de preparos e receitas que se espalharam por todo
o territdrio e atualmente compdem a culinaria brasileira. Além disso, “outros saberes
significativos trazidos pelos africanos interpenetram-se em varios campos da vida social e
econdmica: modos de vestir (uso de turbantes, de cavanhaque, como entre os Haussas),
métodos e técnicas de plantar e colher, enfim, modos de fazer™.

Para compreendermos o resultado destes processos de convivéncia entre Africa e
Brasil torna-se indispensavel conhecer o conceito de “multiculturalismo”, que para
Munanga®' é “a busca de uma comunicagdo e de uma integragio parcial entre os conjuntos
culturais ndo reconhecidos na formacdo da cidadania”. O autor afirma que “sem o
reconhecimento da diversidade das culturas, a ideia de recomposi¢ao do mundo arrisca cair na
armadilha de um novo universalismo™2,

Por o Universalismo Europeu deve-se entender uma forma de imperialismo cultural e

politico, que tem sido criticado por muitos estudiosos. Em vez de reconhecer a diversidade

47 REIS, Liana Maria. Africanos no Brasil: saberes trazidos e ressignificagdes culturais. Cadernos de Historia, v.
8,n. 10, p. 11-23, 2006.

“ NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. 2* ed. S3o
Paulo: Editora Perspectiva SA, 2017.

49 REIS, Liana Maria. Africanos no Brasil: saberes trazidos e ressignificagdes culturais. Cadernos de Historia, v.
8,n. 10, p. 11-23, 2006.

50 Ibid, p.18.

5 MUNANGA, Kabengele. Por que ensinar a histéria da Africa e do negro no Brasil de hoje?. Sio Paulo:
Editora Contexto, 2010, p.22.

52 MUNANGA, Kabengele. Por que ensinar a histéria da Africa e do negro no Brasil de hoje?. Sio Paulo:
Editora Contexto, 2010, p.22.
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cultural e politica do mundo, o Universalismo Europeu pressupde a superioridade da cultura
europeia e procura impor essa cultura em todo o mundo.

Munanga nos fala sobre a globalizagdo homogeneizante que arrasta todas as formas de
cultura para um unico caminho e nos mostra a necessidade de debater a preservagdo da
diversidade, combinando ao mesmo tempo, a liberdade individual e o reconhecimento das
diferencas culturais enquanto riquezas da humanidade. Defende ainda, que a diversidade e a
diferenca sdo questdes vitais para o processo de construcdo de cidadanias duradouras, mesmo
preservando as semelhangas ¢ a identidade humana de forma genérica.

Neste caso, o Brasil, sendo um pais formado justamente pela diversidade de culturas e
civilizagdes, ndo pode se ausentar deste debate sobre o multiculturalismo. O Estado deve
compreender as reivindicagdes das comunidades afrodescendentes para entender a dindmica
da sociedade e protegé-la a partir de uma abordagem que supere as questoes raciais.

Neste sentido, Munanga levanta a seguinte questao: “como a sociedade brasileira lida
na atualidade com essa complexa questdo que envolve ao mesmo tempo a defesa dos direitos
humanos, a justica distributiva, o direito de ser ao mesmo tempo igual e diferente, a
constru¢do da cidadania, da identidade e da consciéncia nacional?”>3.

Embora o presente trabalho ndo aborde todos os conceitos e questdes trazidas pelo
autor nesta colocagdo, pretendemos compreender de que maneira a Constituicdo Federal de
1988 aborda o direito a cultura e quais as lutas e reivindicagdes que ocorreram para que 0O
Estado entendesse a necessidade de protecao a este direito.

Na politica, compreender o reconhecimento das diferentes culturas no Brasil conduz a
protec¢do de culturas subalternizadas em razdo do racismo e outras formas de discriminagdo’.
Por este motivo, ¢ indispensavel conhecer e observar de que maneira a Constitui¢do Federal

de 1988 tratou o tema da cultura e seus impactos na constru¢ao historico-social do pais.

33 O direito a cultura Africana e afro-brasileira na Constituicio Federal de 1988

Com o tema trazido no topico anterior, nosso objetivo foi tracar uma linha logica de
chegada da cultura africana no Brasil até transformar-se em cultura afro-brasileira. Neste
sentido, consideramos que a didspora africana durante o trafico Atlantico foi a principal
responsdvel por essa chegada cultural no pais. A partir desta ideia, pretendemos agora

compreender o tratamento dado a cultura Afro-brasileira na Constituicao Federal de 1988, a

53 [bid, p.22.
54 Ibid.
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partir dos dispositivos legais.

Considerando o individuo enquanto pessoa, compartilhamos do questionamento de
D’adesky® quando levanta que “o reconhecimento igual entre individuos (...) ndo deveria ser
reforgcado pela garantia de tratar em pé de igualdade as culturas dos grupos étnicos que
consideram tal medida fundamental para proporcionar a seus membros uma existéncia nao-
alienada?”

Por este motivo, ndo seria a cultura afro-brasileira, de tamanha importincia, que sua
auséncia na sociedade brasileira influenciaria negativamente a construg¢do identiraria da
populagdo negra no pais?

A partir deste questionamento, pretendemos analisar o direito a cultura enquanto
reflexo também da dignidade da pessoa humana, pois compreender a formagao historica e
social do pais através dos saberes de todos os povos que participaram deste crescimento
requer compreender as diferentes culturas sem subalternizar ou desconsiderar a importancia
de nenhuma delas.

Inicialmente, ¢ necessario compreender o conceito de cultura da forma como serd
abordado neste topico. Tendo como base o conceito trazido por Miranda®, cultura inclui
linguagem e diversas formas de comunicagdo e expressao, além de habitos e costumes
cotidianos, religido, simbolos compartilhados por uma comunidade, formas de adquirir e
disseminar conhecimentos e transformacgao. Para ele, os produtos dessas atividades, formas
de organizacao politica e relacdes com o meio ambiente sdo coisas moldadas pela acao
humana. Em suma, a cultura ¢ uma expressao da natureza humana, assim como todo ser
humano ¢ moldado pela cultura em que nasceu e se desenvolveu.

O autor reitera que cada comunidade possui sua propria cultura singular, moldada pelo
ambiente geografico e historico em que se encontra, mesmo que esteja em contato com outras
culturas e influenciada por elas. Ainda assim, hoje em dia, a circulagdo de bens culturais
atinge niveis sem precedentes, o que pode paradoxalmente levar tanto a uma tendéncia de
unificagdo cultural como ao multiculturalismo.

O multiculturalismo, como foi visto anteriormente, reconhece e celebra as diferengas
culturais entre os grupos que compdoem uma comunidade, e busca promover a coexisténcia

pacifica e igualitaria entre eles. Essa abordagem reconhece que cada cultura tem seus proprios

35 D'ADESKY, Jacques. Pluralismo étnico e multiculturalismo: racismos e anti-racismos no Brasil. Sio
Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2001, p.171.

56 MIRANDA, Jorge. Notas sobre cultura, Constituicio e direitos culturais. In: Estudos sobre direitos
fundamentais: liberdade de expressdo, direito ao esquecimento, privacidade e protecdo de dados pessoais. Porto
Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2019.
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valores, praticas e crengas, € que essas diferencas devem ser reconhecidas e respeitadas para
garantir a harmonia e o bem-estar de toda a sociedade®’.

Embora a CF/88 ndo aborde de forma explicita o termo “multicuturalismo”, ¢

importante observar que ha, neste dispositivo uma tutela especifica relacionada a cultura dos
diferentes povos que formam o pais. Ha mencao aos valores culturais durante todo o
dispositivo, alcangando diferentes esferas da sociedade e objetivando a integracdo entre
nacdes, como aborda o pardgrafo unico do Art.4° do texto constitucional quando diz que “a
Republica Federativa do Brasil buscara a integragdo econdmica, politica, social e cultural dos
povos da América Latina, visando a formag¢do de uma comunidade latino-americana de
nagdes™8,
Essa disposi¢do constitucional é importante porque estabelece as diretrizes a serem
seguidas pelo Brasil nas suas relagdes com outros paises € povos. No dispositivo em questao,
a importancia da integracdo dos povos latino-americanos reflete nao apenas as preocupagdes
econdmicas, politicas e sociais, mas evidencia a relevancia da harmonia cultural entre as
nagoes.

Esta disposi¢do trazida anteriormente, serve apenas como parametro para
compreendermos que a cultura ¢ tratada na Constituigdo Federal como parte indissociavel da
sociedade e da historia dos povos. Além deste, os artigos 215 e 216 tratam expressamente
sobre os aspectos culturais e demonstram a importancia dada a este tema.

A Constituicao Federal dedica o seu capitulo III a educagdo, cultura e desporto, com o
objetivo de tutelar o acesso a direitos indispensaveis para uma sociedade harmoniosa. Na
secdo I, dedicada a cultura, dois importantes artigos merecem uma atencdo especial quanto a
sua analise. O Art. 215 afirma que o pleno exercicio dos direitos culturais e o acesso as fontes
da cultura nacional serdo garantidos pelo Estado e além disso, terdo sua valorizagdo
incentivada juntamente com a difusdo das manifestagdes culturais.

No primeiro momento, o dispositivo afirma que o Estado garantird o pleno exercicio
dos direitos culturais. Nesta colocacdo, o que seriam os “direitos culturais”? As primeiras
apari¢des deste termo remontam a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948
quando afirma em seu Art. 22 que “toda a pessoa, como membro da sociedade, tem direito a

seguranca social; e pode legitimamente exigir a satisfacao dos direitos econdmicos, sociais €

5T MUNANGA, Kabengele. Por que ensinar a histéria da Africa e do negro no Brasil de hoje?. Sio Paulo:
Editora Contexto, 2010.

8 BRASIL. Constituicio. Constitui¢io da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF: Senado Federal,
1988.
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culturais indispensaveis (...)”. Neste dispositivo, de acordo com Cunha Filho® “direitos
culturais relacionam-se a ideia de respeito aos modus vivendi peculiares aos distintos povos
destinatarios e signatarios da declaracao”.

Quando Cunha Filho utiliza o termo “modus vivendi”, leva em consideracdo a
desigualdade social e racial existente no Brasil. Além disso, considera a realidade social de
que nao hé uma igualdade de tratamento entre as diferentes culturas no pais.

Os direitos culturais representam “a especificagcdo, se ndo de um rol, ao menos de

categorias de direitos relacionados com a cultura, compreendida com base em nucleos
concretos formadores de sua substancia, como as artes, a memoria coletiva e o fluxo dos
saberes™®,
Portanto, a relagdo entre os direitos culturais previstos no Art. 215 e a cultura afro-
brasileira ¢ estabelecida pelo fato de que esta cultura ¢ parte fundamental da formagao
histérica do Brasil, sendo responsavel por uma grande parte das expressdes artisticas,
musicais, culindrias, religiosas e outras que compdem a diversidade cultural do pais.

Em um segundo momento, o Art. 215 faz meng¢do as fontes da cultura nacional e a
difusdo das manifestagdes culturais. Estas manifestagdes culturais, quando relacionadas a
cultura afro, estdo presente em varios setores da sociedade, como na musica, religioes,
gastronomia, entre outros aspectos.

Apesar da presenga evidente das manifestagdes culturais afro na realidade brasileira, o
acesso as fontes da cultura nacional ndo pode ser facilmente observado quando se trata da
cultura africana e afro-brasileira. Quais seriam estas fontes? Onde estdo? Em uma cultura que
baseia a sua transmissdo de saberes na oralidade, quais seriam as fontes de acesso a essa
cultura? Apesar de a disposicdo Constitucional prever a protecdo cultural, hd um
distanciamento entre a legislagdo e a realidade social do pais.

Pode-se notar por exemplo, a existéncia deste distanciamento no ambiente escolar. Em
um ambiente como a escola, onde as informacdes e fontes sobre a construcdo historica e
social do pais deveriam levar em consideracdo toda a cultura africana, uma pesquisa realizada
por Diniz, Liongo e Carrido analisou todas as legislacdes estaduais sobre ensino religioso no
pais e constatou que entre todos os estados, Sao Paulo foi o tnico que desenvolveu um quadro

normativo baseado na laicidade estatal. Além disso, as citagdes a grupos religiosos no

CUNHA FILHO, Francisco Humberto. Cultura e democracia na Constituicio Federal de 1988: a
representacio de interesses e sua aplicacdo ao programa nacional de apoio a cultura. Rio de Janeiro:
Editora Letra Legal, 2004, p.116.
OCUNHA FILHO, Francisco Humberto. Cultura e democracia na Constituicio Federal de 1988: a
representacio de interesses e sua aplicacdo ao programa nacional de apoio a cultura. Rio de Janeiro:
Editora Letra Legal, 2004, p.118.
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material didatico brasileiro correspondem 65% as religides cristds, enquanto apenas 3%
contemplam as religides afro-brasileiras®!.

O exemplo trazido demonstra uma realidade social que conhecemos a “olho nu” onde
mesmo em ambientes onde hd o direito a informagao, ndo ¢ possivel afirmar que as pessoas
terdo acesso as fontes da cultura nacional no que diz respeito ao elo entre Africa e Brasil.

Observando a necessidade de manter explicita a protecdo aos direitos culturais das
comunidades tradicionais e afro-brasileiras, o §1° do Art.215 afirma que “o Estado protegera
as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional 2,

Estas manifestacdes culturais sdo indispensaveis para a formacdo da identidade da
populagdo negra brasileira e sdo fruto de um processo de resisténcia que se iniciou desde o
periodo de colonizagdo. Por este motivo, ainda no Art. 215, o §3° dispde que o Plano
Nacional de Cultura serd estabelecido por lei especifica com o objetivo de defender o
valorizar o patrimonio cultural brasileiro; produzir e promover a difusdo de bens culturais;
formar pessoal qualificado para a gestdo da cultura; democratizar o acesso aos bens culturais;
e valorizar a diversidade étnica e regional.

Ao objetivar valorizar a diversidade étnica e regional, a Constitui¢do Federal
reconhece o carater multifacetado da cultura brasileira. Quando analisamos essa valorizacao
frente a cultura africana e afro-brasileira percebemos a constru¢do de uma identidade
nacional para a luta contra o colonialismo cultural imposto principalmente pela europa.

Apo6s a andlise deste dispositivo, cabe conhecermos também as referéncias trazidas
pelo Art. 216% da propria CF/88. Esta clausula inclui & memoria dos povos brasileiros as
formas de expressdo; os modos de criar, fazer e viver; as criacdes cientificas, artisticas e
tecnologicas; as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as

manifestagdes artistico-culturais; e os conjuntos urbanos e sitios de wvalor historico,

61 DINIZ, Débora; LIONCO, Tatiana; CARRIAO, Vanessa. Laicidade e Ensino Religioso no Brasil. Revista
Brasileira de Educacio, Rio de Janeiro, v. 16, n. 46, p. 377-392, maio/ago. 2011.

62 BRASIL. Constituicdo. Constitui¢io da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF: Senado Federal,
1988.

6 Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a a¢do, 8 memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

II - os modos de criar, fazer e viver;

IIT - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados as manifestacdes artistico-culturais;
V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico,
ecologico e cientifico.
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paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

E possivel perceber que embora a sociedade nio destine um tratamento igualitario a
todas as herancgas culturais que formaram o pais, a Constituicdo Federal de 1988 garante a
protecdo ao multiculturalismo. Assim, conseguimos relacionar de forma direta os itens
tratados no Art. 216 e os conceitos das tradi¢des culturais africanas.

Ao retomar a importancia da memoria dos povos e as formas de se expressar e viver, a
Constituicdo Federal protege de forma direta a tradi¢do da transmissao de saberes de forma
oral nas culturas afro-brasileiras.

No entanto, a legislagdo por si s6 ndo ¢ capaz de alterar a realidade social, sendo
necessario compreender quais ideais operam na sociedade impedindo o tratamento igualitario

e a convivéncia harmoniosa entre 0s povos.
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4 RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS NO BRASIL: Vozes da memoéria e

da resisténcia

O objetivo da abordagem do primeiro capitulo foi que conhecé€ssemos de forma
introdutéria a chegada da cultura e dos costumes africanos no Brasil no periodo de
colonizacdo. O elo entre os subtopicos anteriores foi pensando para cumprir uma sequéncia
logica de “Cultura Africana x Chegada dos povos Africanos ao Brasil x Cultura Afro-
brasileira”.

Esta sequéncia, ao ser compreendida no objetivo da pesquisa permite adentrarmos
agora no que consideramos marco indispensavel e indissocidvel da cultura africana, capaz de
transmitir saberes na gastronomia, filosofia, histéria, musica, antropologia e tantas outras
areas que aproximam a identidade do povo negro: as religides. Neste trabalho, estas crengas
estao sendo tratadas como religides afro-brasileiras ou de matrizes africanas.

De acordo com Abdias Nascimento® estas crengas sdo expressdes religiosas que
surgiram a partir do sincretismo entre as tradi¢des africanas trazidas pelos povos escravizados
no periodo de colonizacdo e as crengas e praticas espirituais dos povos indigenas e europeus
que ja habitavam o Brasil, como veremos a seguir.

Pretendemos entdo, apresentar a chegada e nascimento destas crencas a partir do
sincretismo e analisar o racismo religioso no pais, considerando a proteg¢do constitucional da
laicidade estatal e as vdrias tentativas de opressdo a esta cultura, com foco, neste ultimo

momento, no Recurso Especial 494601 do STF.

4.1 Colonialismo e escravizacio: sincretismo religioso e sobrevivéncia

O Brasil que conhecemos hoje, como foi visto no topico anterior, originou-se a partir
de um sistema colonial carregado de opressdo, domesticagdo e exploracdo dos habitantes
nativos e africanos, sendo o segundo maior importador de escravos do mundo, como afirma
Marquese®.

Nos navios que transportavam os escravizados estavam povos de diferentes nagdes
que apesar da resisténcia, ndo conseguiram contrapor as invasdes brutais dos europeus. Cada

uma dessas nacdes carregavam suas identificagdes proprias quanto as formas de governo,

% NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. 2* ed. So
Paulo: Editora Perspectiva SA, 2017.

6 MARQUESE, Rafael de Bivar. A dinimica da escravidio no brasil: resisténcia, trafico negreiro e
alforrias, séculos XVII a XIX. /n: Novos estudos CEBRAP, n. 74, p. 107-123, 2006.
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cultura, costumes e crengas®,

Esta riqueza da diversidade, como apontamos, foi brutalmente rejeitada pelos europeus,
que for¢avam um modo Unico de existir, onde suas proprias manifestagdes e culturas eram
favoraveis a reproducao. A partir deste processo de rejeicao, os africanos que chegaram ao
Brasil foram “coisificados”, reduzidos a objetos passiveis de venda, troca e uso como pregava
a génese do capitalismo.

Este comércio negreiro era responsavel por romper os lacos das familias africanas e
espalhar diversos grupos étnicos por todo o territdrio brasileiro, como apontam Shigunov
Neto e Lizete Maciel®’. Neste processo, usavam a politica de dividir os povos para que
pudessem governar com facilidade e menores chances de reunides para rebelido ou revolta.

Shigunov Neto e Lizete Maciel afirmam que, com o objetivo de manter os vinculo
com a terra natal, os africanos iniciaram processos de resisténcia também no territdrio
brasileiro, dando continuidade a seus credos e rituais, contrarios a catequizagdo feita pelos
padres da Companhia de Jesus.

A partir da imposi¢do da religido catdlica e da resisténcia africana, houve, de forma
forgada, a juncao de trés diferentes culturas caracterizadas por uma religiosidade marcante. A
juncao das culturas africanas, indigenas e europeia deram origem ao que conhegemos como
sincretismo religioso.

Este termo pode ser entendido como uma forma de adaptagdo ou resiliéncia cultural,
permitindo que as pessoas incorporem elementos de diferentes tradigdes em suas proprias
praticas religiosas. Ele também pode ser visto como uma forma de resisténcia ou subversao
cultural, permitindo que as pessoas desafiem as normas religiosas dominantes e criem novas
formas de expressio religiosa que refletem suas proprias experiéncias e identidades®®,

O surgimento deste sincretismo entdo, originou novas crengas € acrescentou novas
perspectivas aquelas ja existentes. Embora o sincretismo religioso possa ocorrer de forma
natural durante a longa convivéncia entre sociedades culturais distintas, ndo se pode
considerar que foi o que ocorreu neste momento da historia em relacdo ao povo africano e
indigena.

De fato, os varios aspectos da crengas africanas e indigenas que se mesclaram foram

fruto da conviéncia e proximidade entre estes povos, pois ndo havia entre eles, o poder de

% BASTIDE, Roger. As religides africanas no brasil: contribui¢io a uma sociologia das interpenetracdes de
civilizagdes. Rio de Janeiro: Livraria pioneira, 1989.

67 SHIGUNOV NETO, Alexandre; MACIEL, Lizete Shizue Bomura. O ensino jesuitico no periodo colonial
brasileiro: algumas discussdes. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, v. 16, n. 68, p. 238-251, dez. 2016.

%8 VALENTE, Waldemar. Sincretismo religioso afro-brasileiro. Sdo Paulo: Brasiliana, 1955.
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impor sua pratica ao outro. No entanto, em rela¢do a religido cristd, ndo houve convivéncia
harmoniosa, nem tampouco voluntariedade. Tratou-se de uma imposicdo dos europeus em
relacdo a fé cristd. Ou seja, o sincretismo catdlico-africano s6 ocorreu pela necessidade que o
povo africano teve de proteger sua cultura e sua crenga contra as investidas destruidoras da
populagdo catolica®.

Para compreendermos um pouco da histdria destas crengas no Brasil ¢ importante
salientar que cada crenga trazida de Africa possui particularidades e costumes tinicos, sendo
diferenciadas a partir das nagdes que a professavam. Alguns desses povos/nagdes conhecidos
como bantos, lorubas e Fon-ewés por exemplo, foram trazidos de territdérios que hoje
conhecemos como Congo, Angola e Mogambique (bantos); Nigéria, Benin ¢ Togo (Iorubas);
¢ Benin e Togo (Fonewés)™.

Embora cada nagdo possuisse suas caracteristicas proprias, alguns elos entre as crengas
podiam ser notados: a oralidade, o canto, danca ¢ a memdria ancestral, comunicavam-se
trazendo singularidade e compartilhando ao mesmo tempo costumes semelhantes.

Com os povos que ja viviam no territdrio brasileiro a situacdo ndo era diferente. Nao
era possivel afirmar que compartilhavam de crengas idénticas, pois, de acordo com Carneiro’!
as crengas indigenas na colonizagdo variavam amplamente, dependendo do grupo étnico e da
regido geografica em que se encontram. No entanto, em geral, os povos indigenas
acreditavam que a terra era um presente sagrado que deveria ser protegido e respeitado. Eles
tinham um forte vinculo espiritual com a terra e acreditavam que ela era sagrada, o que
significava que a utilizagdo da terra para fins econdmicos e comerciais era vista como uma
violagdo desse vinculo sagrado.

Além disso, acreditavam que todos os seres vivos, animais, plantas e humanos, eram
interconectados ¢ que todos tinham um papel importante a desempenhar no equilibrio
ecologico. Eles também acreditavam em espiritos ancestrais € em uma relacao espiritual com
o mundo natural. Entdo, com a colonizagdo e exploracdo das terras, além da imposi¢do da
religido cristd, os povos indigenas enfrentavam a destrui¢do de lugares sagrados, apropriacao

de suas terras e explora¢ao econdmica.

% MONTEIRO, Ana Maria Pimentel, PENNA-FIRME, Ana Maria do Vale; DOS SANTOS, Guilherme Castelo
Branco. Religido, modernidade e colonialidade: perspectivas decoloniais sobre a constitui¢do dos discursos
religiosos no Brasil. Revista de Estudos da Religido, v.1, n. 21, p.273-290, 2021.

70 BOTELHO, Denise; NASCIMENTO, Wanderson. Educagdo e religiosidades afrobrasileiras: a experiéncia dos
Candomblés. Revista do decanato de extensido da Universidade de Brasilia, v.17, p. 74-82, 2010.

I CARNEIRO, Jodo Luiz. Religides afro-brasileiras: uma constru¢io teolégica. Rio de Janeiro: Editora
Vozes Limitada, 2019.
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Por outro lado, segundo Shigunov Neto’? existia a presenga do catolicismo, amplamente
difundido pela Companhia de Jesus, conhecida como jesuitas, com o objetivo de colonizar e
catequizar as terras brasileiras. A jun¢do da fé cristd as crengas indigenas e africanas
representa um dos pontos cruciais do sincretismo religioso pois trouxe, for¢adamente, a
conversao dos indigenas e africanos a fé catolica por meio da catequese.

Forcados a cultuarem os santos cristdos, os indigenas e os africanos introduziram
varias ideias presentes no catolicismo as suas religiosidades. Foi dessa maneira que o
sincretismo uniu as trés diferentes culturas. A exemplo disto, atualmente, nos rituais de
Jurema’®, os elementos cristdos sdo encontrados com facilidade, seja nos cantos ou em
oragdes ¢ imagens’®. Além disso, na Umbanda, religido brasileira que também cultua mestres
e caboclos, por exemplo, o culto aos Orixas ¢ uma caracteristica marcante trazida do
continente africano. Esse encontro de religides africanas e religiosidade indigena ¢
apresentada hoje nos terreiros de caboclos por exemplo’.

O sincretismo foi um projeto estratégico de sobrevivéncia. Dessa forma, para
continuarem com suas celebragdes e manifestacdes, os africanos trazidos para o Brasil
incorporaram e se desdobraram para buscar as representagcdes de suas entidades, nas figuras
da religido dominante, que era a catdlica’s.

De acordo com Lima, Negreiros ¢ Moura Jr.”’, por muitas vezes, alguns povos
realizavam mobiliza¢des ou festividades nos mesmos dias em que aconteciam as celebragdes
catolicas, pois era uma forma de conseguirem se reunir e cultuar. No entanto, nestes
momentos praticavam suas crengas proprias, com o uso de tambores, por exemplo. O
sincrestismo religioso nesse contexto, se formou como resisténcia para que a populagdo
africana e seus descendentes pudessesm dar continuidade a sua cultura, assim, embora
estivessem em cultos catolicos, na verdade, cultuavam seus deuses e deusas africanas.

Os autores supracitados afirmam que nestes momentos, a percussao corporal, que ¢
uma execu¢do propria ou acompanhada de musica ou danga, foi a solu¢do encontrada para

obterem sons semelhantes aos de seus batuques. Essa forma de percussdo tornou-se

2 SHIGUNOV NETO, Alexandre; MACIEL, Lizete Shizue Bomura. O ensino jesuitico no periodo colonial
brasileiro: algumas discussdes. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, v. 16, n. 68, p. 238-251, dez. 2016.

73 Religido brasileira que uni crengas africanas, indigenas e catélicas.

4 CARNEIRO, Jodo Luiz. Religides afro-brasileiras: uma constru¢io teolégica. Rio de Janeiro: Editora
Vozes Limitada, 2019.

> NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. 2* ed. Sio
Paulo: Editora Perspectiva SA, 2017.

76 LIMA, Antonio Ailton de Sousa; NEGREIROS, Daniele Jesus; MOURA Jr, James Ferreira. A umbanda
enquanto resisténcia e pratica decolonial no Brasil. In: Decolonialidade a partir do Brasil. 1 ed. p.31-49. Belo
Horizonte: Editora Dialética, 2020.

7 Ibid.
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posteriormente uma forma de comunicag¢do, j4 que os seus senhores desconheciam as
habilidades de comunica¢do por meio dos tambores e consequentemente por meio da
percussao.

As préticas destes rituais religiosos de forma conglomeradas tornaram-se recorrentes e
ganharam forca, formas e desdobramentos, fazendo nascer novas religides que carregavam de
forma mais acentuada caracteristicas de algum dos segmentos ja contextualizados, a religido
cristd, crencas indigenas e africanas. Assim, tornaram-se uma ressignificacdo dos cultos
praticados pelos nativos e africanos, apds as adaptacdes, mesmo que agressivas, da
colonizagdo’®.

Pode-se notar também que a influéncia destas religides e costumes africanos ndo se
mantiveram apenas na seara espiritual, mas na musica, gastronomia e dan¢a em todo o
territorio brasileiro. Este ¢ um dos motivos que mantém a cultura africana tdo relacionada as
suas crencas.

Acreditamos, assim, que as religides de matrizes africanas foram fruto de um
sincrestismo religioso que nasceu em razdo da resisténcia. Nao fosse a obrigatoriedade de
conversao a fé crista, varios cultos africanos, tal qual cultuados em Africa, ainda resistiriam
sem tanta interferéncia de outras crencgas, apesar do sofrimento de quebra com o territorio.

Entendendo a existéncia destas religides como forma de resisténcia e o forte vinculo
dos africanos com a terra, trazido no capitulo anterior, pretendemos abordar os locais de
cultos como a jungdo das principais perspectivas trazidas durante a pesquisa: a religiosidade,
o vinculo com o sagrado e com o territério. Assim, faremos elo entre a oralidade na cultura

africana, marca presente na religido, e os locais de cultos: os terreios.

4. 1. 1 A importancia dos terreiros para a compreensao da oralidade

Existe uma profunda relagdo de influéncia das religides de matrizes africanas na
sociedade brasileira e de forma ainda mais potente, na formacao da identidade do povo negro,
a partir de uma cultura que se alimenta da fé em seus credos, estimulando a resisténcia,
auxiliando na constru¢do da identidade e buscando valorar positivamente todos os aspectos
afrodiasporicos.

Apesar de extremamente gradativas, essas mudancas em relagdo ao processo de

compreensdo da absorcao da cultura negra religiosa por meio do povo negro, tem potencial de

8 BOTELHO, Denise; NASCIMENTO, Wanderson. Educagio e religiosidades afrobrasileiras: a experiéncia dos
Candomblés. Revista do decanato de extensido da Universidade de Brasilia, v.17, p. 74-82, 2010.
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impacto bastante positivo, pois aumenta a identificagdo com a cultura, com as manifestacdes
de musica, moda, comida, beleza e etc.

Sao multiplas as relagdes entre os valores e simbolos religiosos afro-brasileiros, que
representam formas dessa cultura religiosa resistir. Dentre eles ¢ possivel destacar a musica,
que ¢ uma forma de linguagem muito privilegiada para a expressao dos valores destas
religides, formas de invocar os orixds, caboclos e outras entidades espirituais. Incorporadas
nas festividades, giras, sessdes ou em qualquer outra cerimdnia que seja coletiva, a musica € o
que da literalmente, o tom. Sendo assim, considerada como um dos elementos mais marcantes
na construcao da concepg¢do da identidade negra brasileira.

As cangdes e sons sdo puxados por instrumentos muito variados, e sdo tidas como
formas de ligar o homem ao que ¢ sagrado. Na culinaria se percebe o impacto quando se
analisa os alimentos destinados aos orixas, no Candomblé por exemplo. Os alimentos santos
que fazem parte de todo o sincretismo da Umbanda, sdo os mesmos alimentos presentes na
mesa do povo, de forma cotidiana, e algumas das oferendas, como doces e pipocas sdao 0s
mesmos oferecidos por pessoas do catolicismo em festas marcantes como Sdao Cosme e
Damido”.

Os instrumentos como o tambor e pandeiro, as vestimentas para os rituais, com tecidos
brancos volumosos, turbantes e frutas que enfeitam, as artes marciais como a capoeira, que
representam formas de manifestacdes, festejos e defesas das entidades. Por fim, as dangas que
simulam a incorporagdo das entidades, difundidas em diversos ritmos africanos, também se
encontra no repertéorio musical brasileiro, influenciando a criacdo de estilos musicais
populares como o lundu, maxixe, coco, lelé, tambor-de-crioula®.

A jungdo de todos esses costumes e tradigdes podem ser observados nos terreiros.
Entdo, a oralidade que entedemos indissociavel da cultura africana ¢ a principal fonte de
transmissao de saberes dentro dessas religides. Nao existem manuais, ou biblia (tal qual o
catolicismo), mas o proprio modus vivendi dos povos de terreiro.

Reiteramos que ndo falamos neste texto, em dispensar a escrita, mas manter viva uma
cultura de séculos que educa, transmite, ensina e forma pessoas. Por este motivo,
consideramos o terreiro como um centro de formacao da propria cultura afrodescendente.

Apesar de muitos costumes terem resistido as invasdes do colonialismo, isso nao quer

dizer que ha igualdade e respeito no tratamento dado as religides afro-brasileiras na sociedade

 DE AGUIAR, Janaina Couvo Teixeira Maia. Os orixas, o imaginario e a comida no Candomblé. Revista USP,
Sao Paulo, n. 102, p. 137-154, jun./ago. 2014.

80 PRANDI, Reginaldo O brasil com axé: candomblé ¢ umbanda no mercado religioso. Estudos avangados, v.
18, n. 52, p. 223-238, 2004.
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brasileira. Embora o Brasil seja um pais laico, as religides de matrizes africanas sofrem com a
discriminacdo e segregacao social. Por este motivo, ¢ necessario compreendermos a protecao

constitucional a religido o pais e a posi¢ao de um Estado laico.

4.2  Um pais laico: analise sobre o direito a religiao na Constituicao Federal de 1988

Virios dispositivos constitucionais protegem a dignidade da pessoa humana e afastam
discriminagdes de qualquer género. Mesmo que indiretamente, muitas cldusulas proibem o
tratamento desigual em razado da diversidade, seja qual for. Um exemplo claro esta no Art. 3°
da Constitui¢do Federal, que objetiva reduzir as desigualdades sociais e regionais € promover
o bem de todos sem preconceitos de qualquer origem.

Embora o dispositivo pontue de forma explicita os preconceitos de origem, raga, sexo,
cor ¢ idade, deve-se levar em consideragdo tantas outras formas de discriminacao existentes
na sociedade, incluindo crengas e religido.

E importante reconhecer, como afirma Guimardes®!, que a discriminagio no Brasil est4
profundamente enraizada em questdes historicas, culturais e econdmicas, ¢ ¢ baseada em
fatores como raca, género, orientacdo sexual, idade, classe social e deficiéncia. Esta
discriminacdo pode ocorrer de varias formas, incluindo a violacdo dos direitos civis e
politicos, a segregacao e a exclusao social, a violéncia e o preconceito.

Sendo assim, ndo ¢ possivel que os dispositivos abordem de forma especifica cada
género a ser considerado no amplo conceito de discriminagao, principalmente porque devido a
dinamica social, novas formas de comportamentos, género, costumes, entre outros aspectos,
surgem e se modificam com frequéncia.

Também por este motivo, Guimardes®? afirma que a discriminagdo no Brasil é
estrutural ou seja, ¢ incorporada nas instituicdes e nas praticas sociais de forma sistematica, o
que torna dificil combaté-la apenas com politicas e leis isoladas. E preciso uma mudanca
profunda na forma como a sociedade brasileira pensa e trata as diferencas e desigualdades.
Estas diferencas existem na sociedade brasileira desde o inicio da sua civilizagdo e ¢ inerente
ao ser humano. Ser e pensar de forma diferente reflete a individualidade de cada ser, mesmo
que faca parte de uma mesma cultura ou povo.

Sendo assim, como fora visto no topico anterior, a imposi¢ao da religido catolica

ocorreu no Brasil durante o colonialismo e desconsiderou as diferencas e particularidades de

81 Guimardes, Antonio Sérgio. Racismo e anti-racismo no Brasil. Sio Paulo: Editora 34, 2002.
82 Ibid.
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cada povo africano e indigena que foi convertido forcadamente a esta crenga.

Embora a Constituigdo Federal de 1988 assegure direitos que incluem a liberdade de
crenga, como sera visto adiante, esta conquista pode ser considerada recente, tendo em vista
que antigas Constitui¢des defendiam uma religido oficial ainda como reflexo da imposi¢ao
crista dos europeus.

E necessario compreendermos o percurso tragado pelas Constitui¢des Federais no que
diz respeito a liberdade religiosa, segundo os ensinamentos de Vieira e Regina®.

Na Constituicao Federal de 1824 o catolicismo era considerado religido oficial do patis,
sendo proibido o exercicio publico de outras religides. Sabe-se, pelo contexto historico e
social do pais, que esta proibicdo visava principalmente as crengas indigenas e africanas.
Apesar da proibi¢cao do exercicio publico, era permitido que dentro das suas casas exercessem
a liberdade religiosa.

Apenas do ano de 1891 a Constituicdo da Republica estabeleceu a laicidade do Estado,
deixando de possuir uma religido oficial e reconhecendo a liberdade religiosa em sua
plenitude (tanto na esfera privada, quanto na publica). Embora a discriminacdo ndo deixasse
de existir, a CF/1891 ja caminhava para a tutela do direito a liberdade religiosa.

Por Estado Laico, deve-se entender, de acordo com Florestan Fernandes®* um Estado
que ndo se identifica com nenhuma religido ou doutrina especifica, e que garante a liberdade
de consciéncia e de culto para todos os cidaddos, independentemente de sua crenga ou
convicgao religiosa, se comprometendo a ndo interferir nas questdes religiosas, nem a adotar
politicas ou medidas que favoregam ou prejudiquem determinada religido ou grupo religioso.

Fernandes argumenta que a laicidade do Estado ¢ um requisito fundamental para a
constru¢ao da democracia e da cidadania plena, ja que garante a igualdade de tratamento entre
as diferentes religides e impede que uma determinada crenga ou grupo religioso detenha o
monopdlio do poder politico.

Seguindo o percurso tragado pelas Constituigdes quanto a liberdade religiosa, no ano
de 1934, além de reiterar a liberdade religiosa, a Constituicdo Federal garantiu a separagdo
entre Estado e igreja. Além disto, o ensino religioso nas instituicdes de ensino foi permitido
com a condi¢dao de que sua natureza caracterizasse um ensino nao-confessional, ou seja, sem

vinculo com uma religido especifica.

8 VIEIRA, Thiago Rafael; REGINA, Jean Marques. A laicidade colaborativa brasileira: Da Aurora da
Civilizagao a Constituicdo Brasileira de 1988. Revista Brasileira de Politicas Publicas, Brasilia, v. 9, n. 2, p. 4-
25, maio/ago. 2019.

8 FERNANDES, Florestan. A revolu¢io burguesa no Brasil: ensaio de interpretacio sociolégica. Rio de
Janeiro: Editora Guanabara, 1975.
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Posteriormente, em 1946, a Constituicdo Federal manteve a separagdo entre o Estado e
a igreja e reconheceu a liberdade de culto e de organizacdo religiosa. Além disso, o ensino
religioso nas escolas publicas continuou sendo permitido, mas agora de forma opcional.

Devemos interromper, mais uma vez, o percurso em analise, para entender a
importancia da separagdo entre Estado e igreja para a efetivacao de um Estado Laico. Para
tanto, vale salientar que diferentes teorias apontam a necessidade desta separacgao.

Do ponto de vista da teoria liberal, a separag@o entre igreja e Estado ¢ vista como uma
garantia fundamental da liberdade religiosa e individual. Para os liberais, o Estado deve ser
neutro em relacdo as crengas e praticas religiosas, evitando qualquer tipo de intervengdo ou
favorecimento de uma religido em detrimento de outras. Nesse sentido, a separa¢do entre
igreja e Estado ¢ uma forma de garantir que cada individuo possa escolher livremente sua
religido e praticd-la sem interferéncia do Estado®’.

Ja do ponto de vista da teoria republicana, a separacao entre igreja e Estado ¢ vista
como uma forma de preservar a autonomia do Estado em relag@o as influéncias religiosas e
garantir a laicidade do Estado. Para os republicanos, o Estado deve ser guiado por principios
politicos e éticos universais, que ndo podem estar subordinados a qualquer crenca ou doutrina
religiosa®®.

Nesse sentido, a separagdo entre igreja ¢ Estado ¢ uma forma de garantir que o Estado
seja um espaco publico e pluralista, que possa abrigar as diferentes visdes e valores da
sociedade, sem se submeter a uma determinada religido.

Mantendo esta separagdo entre o Estado e a Igreja, a Constitui¢ao de 1967, que foi
publicada durante a ditadura militar, garantiu a permanéncia da laicidade do Estado, mas
obrigou a matéria de ensino religioso nas institui¢des de ensino. No entanto, ¢ importante
ressaltar que a Constituicdo de 1967 ndo apresentava uma concepgao clara de Estado laico, e
as relagdes entre Estado e religido ainda eram marcadas pela influéncia da Igreja Catoélica, que
mantinha uma posic¢ao de destaque na sociedade brasileira.

Chegando enfim, nas disposi¢des trazidas pela Constituicdo Federal de 1988 pode-se
considerar que o respeito a diversidade foi alcangcado neste dispositivo, pelo menos na esfera
legislativa. Além de manter a separacao entre Estado e Igreja, reiterou a laicidade estatal e
dispds sobre o ensino religioso.

Nesse sentido, quando dispde sobre os direitos e garantias fundamentais, a CF/88

8 RAMOS, Cesar Augusto. O modelo liberal e republicano de liberdade: uma escolha
disjuntiva?. Trans/Form/Acdo, v. 34, p. 43-66, 2011.
8 Ibid.
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assegura que ¢ “inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a
suas liturgias™®’. Neste dispositivo, alguns conceitos devem ser analisados de forma particular
para que possamos compreender toda a abordagem desta cldusula.

Inicialmente, deve-se lembrar que a Declaragdo Universal dos Direitos®® Humanos ja
abordava a “liberdade de consciéncia e de crenga” em seu Art. 18, que dispunha sobre a
liberdade de pensamento, consciéncia e religido de todo ser humano, reiterando que a cada um
cabe a liberdade de permanecer ou mudar de religido ou crenga e se manifestar pelo ensino,
pratica e pelo culto, seja de forma publica ou particular.

De acordo com Morais® a liberdade religiosa enquanto direito fundamental previsto
na CF/88 ¢ um género que comporta espécies como liberdade de crenca, de culto e de
organizacdo religiosa. Ela garante o direito de escolha do sujeito em permanecer ou nao
dentro do segmento religioso, sem coercao ou obrigatoriedade de pertencimento.

Quando o dispositivo aborda o “livre exercicio dos cultos religiosos” reflete um
grande avanco em relagdo as disposi¢cdes das primeiras Constitui¢des, que impediam o livre
exercicio dos cultos em publico. Nesse sentido, o Estado atua enquanto agente de protecao a
liberdade religiosa, garantindo que ninguém sera impedido de professar sua fé.

Além disso, a CF/88 defende a protecdo aos “locais de cultos e liturgias” com o
objetivo de que ndo haja ataques e depreciacdo de nenhum templo religioso ou local de culto,
independente da religido ao qual esteja vinculado.

Apesar de toda a luta dos movimentos que objetivavam alcancar a laicidade defendida
hoje na Constitui¢do, as disposi¢des ndo impedem que haja, na realidade social,
discriminacdes e segregacdes em razdo da crenga. Por este motivo, além de proteger a
liberdade de consciéncia e crenga, o Estado deve dispor de legislagdes que tutelem as vitimas
em caso de descumprimento destes objetivos.

Considerando a tutela constitucional e todo o percurso tracado pelas religides de
matrizes africanas no Brasil, ¢ importante analisar, além da presenca do racismo religioso na

sociedade brasileira, as formas de prote¢ao do Estado em casos de discriminacao religiosa.

8 BRASIL. Constitui¢do. Constitui¢io da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF: Senado Federal,
1988.

88 ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS. Declaracio Universal dos Direitos Humanos. Disponivel em:
https://nacoesunidas.org/wp-content/uploads/2018/10/DUDH.pdf. Acesso em: 25 fev. 2023.

8 MORAIS, Marcio Eduardo Pedrosa. Religido e direitos fundamentais: o principio da liberdade religiosa no
estado constitucional democratico brasileiro. Revista Brasileira de Direito Constitucional, v. 18, n. 1, p. 225-
242,2011.
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4.3  Intolerancia contra as religides de matrizes africanas

Dados do Disque 100, um servigo criado pelo Governo Federal para denunciar
violagdes aos direitos da mulher, da familia e dos direitos humanos, constatou, que no
primeiro semestre do ano de 2022, 110 casos de intolerancia religiosa foram registrados. Este
nimero representa um aumento de 547% em relacdo ao ano de 2019 (diferenca de apenas 2
anos) e demonstra que entre as religides vitimas deste preconceito, as religides de matrizes
africanas encontram-se em primeiro lugar no niimero de dentincias®.

Estes dados comprovam o que muitos estudiosos afirmam ha décadas no pais: que ha
desigualdade no tratamento entre as religides no Brasil e que as religides de matrizes africanas
sofrem com a intolerancia religiosa.

Por intolerancia religiosa deve-se compreender a recusa em aceitar ou permitir as
diferencas religiosas, muitas vezes com base em estereotipos negativos e preconceitos, que
podem levar a discriminagdo e violéncia contra individuos e grupos religiosos minoritarios®!.

Apesar de estarem protegidos pela Constituicdo Federal de 1988, a liberdade de
consciéncia e de crenga, o livre exercicio dos cultos religiosos e os locais de cultos e liturgias
das religides de matrizes africanas ainda enfrentam um longo processo de intolerancia
religiosa.

A liberdade de consciéncia e crenga representa a vontade de permanecer ou nio
vinculado a uma religido, além de tutelar os adeptos, defende aqueles que ndo tem intengao ou
vontade de pertencimento. Essa liberdade ¢ essencial para a promogao da diversidade cultural,
da tolerancia e do respeito mutuo entre as pessoas e grupos com diferentes crencas e
convicgoes.

Embora esta liberdade seja observada no meio social atualmente, outros dois pontos
deste dispositivo chamam aten¢ao e merecem uma analise um pouco mais aprofundada.

O livre exercicio de cultos religiosos e a prote¢do aos locais de cultos e liturgias
embora estejam tutelados pela CF/88 encontram diversas dificuldades de existéncia na
realidade social. Em pesquisa realizada por Silva®?, constatou-se cinco diferentes critérios de
tipos de ataques sofridos pelas religides de matrizes africanas, quais sejam: ataques feitos no

ambito dos cultos das igrejas neopentecostais € em seus meios de divulgagdo e proseletismo;

% DISQUE 100. Relatério Anual 2022: Direitos Humanos no Brasil. Brasilia: Secretaria Nacional de
Cidadania, Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, 2022.

%I NOGUEIRA, Sidnei. Intolerancia religiosa. Sdo Paulo: P6len Produgao Editorial, 2020.

2 DA SILVA, Vagner Gongalves. Intolerincia religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo
religioso afro-brasileiro. Sao Paulo: Paulinas, 2010.



47

agressoes fisicas contra terreiros e seus membros; ataques as cerimoOnias religiosas afro-
brasileiras realizadas em locais publicos ou aos simbolos dessas religides existentes em tais
espacos; ataques a outros simbolos da heranga africana no Brasil que tenham alguma relagao
com as religides; ataques decorrentes entre igrejas e politicos evangélicos; e por fim, reagdes
publicas dos adeptos das religides afro-brasileiras.

Os primeiros ataques, descritos pelo autor como sendo realizados no ambito dos cultos
de igrejas neopentecostais tem como ponto principal a ideia de que muitos dos males
existentes atualmente sdo causados pela existéncia/presenca de demonios, os quais sdo
assimilados pelos neopentecostais a figura de Exu, divindade presente nas religides de
matrizes africanas, principalmente no candomblé e na umbanda.

A segunda categoria de ataques, caracterizada por agressdes fisicas a membros de
terreiros, segundo o autor, ocorrem com bastante frequéncia, quando os terreiros sao
invadidos com o objetivo de destruir altares, quebrar imagens e “exorcizar” os membros da
casa.

Os ataques destinados as cerimonias realizadas em locais publicos sdo, para Silva,
vitimas de maior exposi¢ao em razao dos locais. Eles ocorrem desde a simples entrega de
panfletos que versam contra a ocorréncia dos cultos, até mesmo a interrup¢ao forgada dessses
rituais. Sobre os ataques proferidos a simbolos das religides afro-brasileiras, o autor afirma
que na cidade de Salvador, diversos ataques foram proferidos a Prefeitura Municipal quando
houve a instalagdo de esculturas de orixas no Dique de Tororo, alegando que havia
enaltecimento a uma religido “diabolica”.

Quanto aos simbolos da cultura africana que ndo fazem parte das religides mas sofrem
associagdo, o autor mencionou que no Rio de Janeiro, por influéncia de pais neopentecostais,
houve o esvaziamento de uma bateria de samba mirim, uma organizagdo nao governamental
responsavel por ensinar musica as criancas e jovens carentes da cidade.

Com o numero crescente de candidatos neopentecostais, a relagdo entre Igreja e Estado
torna-se mais intima. A batalha para a opressdo de religides de matrizes africanas aparece
também na representacdo politica e a partir do poder adquirido pelos governantes, ha
articulacao de agdes contrarias ao desenvolvimento das religides afro-brasileiras.

Embora nao representem todas as formas de ataques sofridos pelas religides afro-
brasileiras, estas categorias trazidas pelo autor possibilitam a percepgdo sobre a atuagdo dos
movimentos de intolerancia religiosa. Por outro lado, movimentos de retomada da
ancestralidade e protecao as religiosidades afro-brasileiras tem ganhado espaco na sociedade.

Além da Constitui¢do Federal, outras legislagdes tutelam o tratamento igualitirio sem
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discriminagdo de qualquer género, incluindo a religido. A Lei n° 12.288 de julho de 2010%
por exemplo, criou o Estatuto da Igualdade Racial e dedicou um capitulo ao direito a
liberdade de consciéncia e de crenga e o livre exercicio dos cultos religiosos.

Este dispositivo reitera a inviolabilidade do direito a liberdade de consciéncia e crenga,
trazido pela Constitui¢do Federal de 1988 e define, em seu Art.24°* a abrangéncia deste termo.
Além disso, garante que o poder publico podera adotar todas as medidas necessarias para o
combate a intolerancia religiosa e a discriminacdo dos deus adeptos.

O que se pode notar, a partir da necessidade dessas legislagcdes, ¢ uma continuacao
silenciosa da opressdo sofrida pelos africanos durante o periodo de colonizacdo. Embora
existam legislagdes que protegem os adeptos de religides de matrizes africanas, a lei por si s0,
ndo ¢ capaz de mudar a realidade social.

Além dos diversos ataques sofridos de forma direta pelas religides e seus membros,
outras formas de intolerancia aos costumes afro-brasileiros surgem numa tentativa de reprimir
a liberdade religiosa. E o caso, por exemplo, do Recurso Especial 494601 do STF, no

julgamento sobre sacrificio de animais em rituais religiosos.

4.3.1 Preservacao da cultura afro-brasileira: breve analise do Recurso Extraordinario 494601

do STF

No dia 09 de agosto de 2018 iniciou-se no Supremo Tribunal Federal o julgamento
acerca da constitucionalidade de uma legislacdo do estado do Rio Grande do Sul que autoriza
o sacrificio de animais nos rituais de religides de matrizes africanas.

Trata-se da Lei Estadual n® 12.131/2004 que acrescentou o paragrafo inico ao artigo

% BRASIL. Lei n° 12.288, de 20 de julho de 2010. Institui o Estatuto da Igualdade Racial; altera as Leis nos
7.716, de 5 de janeiro de 1989, 9.029, de 13 de abril de 1995, 7.347, de 24 de julho de 1985, e 10.778, de 24
de novembro de 2003. Diario Oficial da Unido: Brasilia, DF, 2010.

% Art. 24. O direito a liberdade de consciéncia e de crenga € ao livre exercicio dos cultos religiosos de matriz
africana compreende:

I - a pratica de cultos, a celebracdo de reunides relacionadas a religiosidade e a fundacdo e manutencdo, por
iniciativa privada, de lugares reservados para tais fins;

II - a celebragdo de festividades e cerimonias de acordo com preceitos das respectivas religides;

IIT - a fundagiio e a manutencdo, por iniciativa privada, de instituicdes beneficentes ligadas as respectivas
convicgdes religiosas;

IV - a produgéo, a comercializagdo, a aquisi¢ao e o uso de artigos e materiais religiosos adequados aos costumes
e as praticas fundadas na respectiva religiosidade, ressalvadas as condutas vedadas por legislacdo especifica;

V - a produgdo ¢ a divulgagdo de publicagdes relacionadas ao exercicio e a difusdo das religides de matriz
africana;

VI - a coleta de contribui¢des financeiras de pessoas naturais e juridicas de natureza privada para a manuten¢ao
das atividades religiosas e sociais das respectivas religides;

VII - o0 acesso aos 6rgdos e aos meios de comunicagdo para divulgacdo das respectivas religioes;

VIII - a comunicagdo ao Ministério Publico para abertura de agdo penal em face de atitudes e praticas de
intolerancia religiosa nos meios de comunicagdo e em quaisquer outros locais.
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2° da Lei 11.915/2003 responsavel por instituir o Cédigo Estadual de Prote¢do aos animais no
estado do Rio Grande do Sul. Esta ultima, atualmente, foi revogada pela Lei n® 15.363 de
2019 que consolida a legislagdo relativa a protecdo aos animais no estado.

O § 1° do Art. 2° da atual Lei n° 15.363 de 2019°° veda as diversas circustancias as
quais podem ser submetidos os animais em situacdo de ameaga visando compatibilizar o
desenvolvimento socioecondmico com as preserva¢ao ambiental.

A questdo trazida para o Plenéario do STF pairou em torno do §2° acrescentado a essa
legislacao pela Lei 12.131/2004 cuja redagdo diz o seguinte: “§ 2° Nao se enquadra nessa
vedacgao o livre exercicio dos cultos e liturgias das religides de matriz africana.”

Visando declarar a inconstitucionalidade desta clausula, o recurso Extraordinario
interposto pelo Ministério Publico do Estado do Rio Grande do Sul contra decisdo do
Tribunal de Justica do estado, argumentava que o Estado tem o dever de coibir praticas que
sujeitam os animais a tratamentos cruéis.

O procurador defendeu que ndo se pode considerar o interesse cultural e religioso
quando estes ofendem o meio ambiente e o principio da vedagdo da crueldade contra os
animais. Neste sentido, pediu pela incostitucionalidade da Lei em questao para proibir esta
pratica pelos adeptos das religides de matrizes africanas.

Houve, neste julgamento, as sustentacdes orais das instituigdes que foram admitidas
como amici curiae, os conhecidos amigos da corte, e a manifestacdo da Procuradoria-Geral da
Republica, na pessoa do Dr. Luciano Mariz Maia.

Enquanto amici curiae, trés importantes Instituigdes se pronunciaram contra ¢ a favor
da declaragado de inconstitucionalidade da Lei em analise. Inicialmente, Francisco Carlos Rosa,
representante do Forum Nacional de Prote¢do e Defesa Animal, buscou demonstrar que nao
tratave-se de um embate relacionado a religido de matriz africana, mas a liberdade e protegao

aos animais. Afastando qualquer indicio argumentativo que envolva a liberdade religiosa, o

%5 Esta Lei estabelece normas no Estado do Rio Grande do Sul, visando a compatibilizar o desenvolvimento
socioecondmico com a preservagao ambiental.

§ 1° E vedado:

I - ofender ou agredir fisicamente os animais, sujeitando-os a qualquer tipo de experiéncia capaz de causar
sofrimento ou dano, bem como as que criem condi¢des inaceitaveis de existéncia;

II - manter animais em local completamente desprovido de asseio ou que lhes impega a movimentagdo, o
descanso ou os prive de ar e luminosidade;

111 - obrigar animais a trabalhos exorbitantes ou que ultrapassem sua forga;

IV - ndo dar morte rapida e indolor a todo animal cujo exterminio seja necessario para consumo;

V - exercer a venda ambulante de animais para menores desacompanhados por responsavel legal;

VI - enclausurar animais com outros que os molestem ou aterrorizem;

VII - sacrificar animais com venenos ou outros métodos ndo preconizados pela Organizacdo Mundial da Satde -
OMS, nos programas de profilaxia da raiva.
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representante destacou as atividades dos ativistas dos direitos dos animais e a necessidade de
protecdo integral a estes seres.

Por outro lado, a advogada Tatiana Antunes, em nome da Federa¢do Afro-Umbandista
e Espiritualista do Rio Grande do Sul, argumentou que na verdade a questao em analise trata-
se da liberdade religiosa e do livre culto as religides. Além disso, a advogada destacou que a
formagao cultural € particular e deve ser respeitada por todos. Ela demonstrou a ligagdo direta
entre 0 tema e a opressdo sofrida pelas religides afro no Brasil desde os tempos da
colonizagdo e a necessidade de superagdo de estigmas.

O também advogado Hédio Silva Junior, como representante da Unido de Tendas de
Umbanda e Candomblé e do Conselho Estadual da Umbanda e dos Cultos Afro-brasileiros do
Rio Grande do Sul usou de varias analogias para demonstrar que tratava-se exclusivamente de
um embate religioso, pois, em diversos outros casos em que os sacrificios de animais estao
presentes, inclusive na confecgdo de pegas de vestuario, ndo ha indignacao e manifestacao em
favor dos animais.

Além disso, o advogado lembrou que muitas outras religides também realizam abates
de animais para fins de rituais e alimentagdo, no entanto, nao ha manifestacao e indignagao da
sociedade ou dos 6rgaos institucionais, o que direciona, mais ainda, o entendimento de que se
trata de embate religioso destinado unicamente as religides de matrizes africanas.

Apoés as sustentagdes orais destes representantes, a manifestacdo da Procuradoria
Geral da Republica se mostrou a favor da constitucionalidade da lei questionada. Para tanto, o
Dr. Luciano Maia utilizou das mais diversas argumentagdes para demonstrar que nao ha de
fato, no caso em questdo, um debate em torno da protecdo aos direitos dos animais, mas um
ataque a cultura afro-brasileira no que diz respeito aos costumes religiosos.

Além disso, Maia retomou um percurso historico de opressao tragado pelas religides
de matrizes africanas no Brasil desde a chegada dos africanos no periodo de colonizacao, que
segundo ele, arrancou quase 5 milhdes de pessoas de Africa para serem escravizadas.

De acordo com o representante da Procuradoria Geral da Republica independente da
fé professada todas as religides devem ser respeitadas, assim como seus tragos culturais, pois

nas palavras do proprio Maia®:

“Chamemos como os cristdos: Deus pai, Deus filho e Deus Espirito Santo;
chamemos como os mulgumanos: onipotente, clemente e altissimo; ou chamemos

9% PLENO — SUSPENSO JULGAMENTO SOBRE SACRIFiCIO DE ANIMAIS EM RITUAIS RELIGIOSOS.
Canal Oficial do Supremo Tribunal Federal do Brasil, 10 ago 2018. 1 video (1h:25min 28 seg). Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=193qKI3Yzro Acesso em: 05 mar. 2023.
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como orixas por todos os seus nomes (...) O que hd em comum ¢ que para quem
acredita, essa crencga ¢ indissociavel do sentido da propria identidade. A propria
pessoa sO € pessoa na permanéncia da crenga de um Deus consigo proprio. Sem a
crenga em Deus, a pessoa perde sua propria substancia.”

Partilhamos do entendimento do Dr. Luciano Maia, que compreendendo a relagao
entre a identidade do povo negro e a religiosidade de matriz africana afirmou ser indissociavel
a crenga e os costumes dentro de uma religido. Assim, ndo ¢ possivel que os cultos e rituais
sejam realizados de acordo com os costumes religiosos se nao ha um dos elementos
ritualisticos.

Portanto, reconhecemos a importancia dos direitos dos animais, mas defendemos a
sobreposi¢do da liberdade religiosa. Trata-se portanto, ndo de um debate sobre o direito dos
animais, mas de racismo institucional, como alega o Dr. Luciano Maia. Compreendendo a
necessidade de tratar-mos sobre essa face do racismo, dedicaremos o proximo topico a uma

curta analise sobre os racismos institucional, estrutural e epistémico.

4.4  As varias faces do racismo: Institucional, estrutural e epistémico

Como vimos anteriormente, a historia da populagdo negra no Brasil ¢ constituida por
uma linha intercruzada por violéncias e pelo genocidio em massa em todo o processo de
construgdo do pais. As ferramentas de expressao dessa chacina contra a populacdao negra nao
ocorreram apenas por meio da morte de escravizados, mas também através da destruicao de
linguas e culturas africanas, da eugenia e mesticagem, pelo processo de embranquecimento do
imaginario da populagdo de cor, como chamavam®’.

Desse modo, aspectos que reverberam e condicionam pessoas de grupos étnico-raciais
especificos estdo intrinsecos nas mais diversas camadas da sociedade, forcando a resisténcia.
Movimentos e individuos da sociedade civil organizada, seguem reivindicando as narrativas
usurpadas, denunciando as vivéncias desiguais, lutando por justica e reivindicando uma
reparagao efetiva do governo brasileiro contra os crimes cometidos como o povo escravizado
e seus descendentes.

A linhas descritas por Abdias Nascimento®, denunciavam as vivéncias dos
descendentes de escravizados que foram relegados a uma segregacdo econdmica e ideologica,

mesmo enquanto as autoridades brasileiras, nas relagdes exteriores, realizavam a manutencao

%7 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. Editora
Perspectiva SA, 2016.
%8 Ibid.
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da ideia de harmonia racial existente no pais, negando todos os processos nefastos aos quais
foram impostos a populagao africana presente no territério.

Por meio desse contexto e influéncias iniciadas no pos-abolicao, pode-se perceber que
todo processo de apagamento da populagdo negra no pais, foram tracadas por estratégias
politicas, ideoldgicas e culturais disseminadas e enraizadas na sociedade brasileira de modo a
manter a situa¢ao dos afrodescendentes precaria e atravessadas por processos desiguais.

Atualmente, ¢ possivel observar a transformacdo dos mecanismos de controle e
manutengdo das desigualdades que assolam essa populagdo. Uma vez que, o sistema legal
aboliu a escravatura em termos legislativos, mas ela permanece reverberando na sociedade
por meio de costumes e ideologia, com o refor¢o da negacdo social em se responsabilizar
pelos crimes praticados contra a populag@o negra.

Para melhor compreender o processo de discriminagao racial no pais, € preciso pensar
em conceitos que possibilitem compreender o racismo e as varias expressdes sociais € as
diferentes formas de atingir as vivéncias de pessoas racializadas no pais. Para Silvio
Almeida®® o racismo trata-se de uma ferramenta sistémica que atinge toda a populag¢do
brasileira, mas, embora seja generalizado, pode ser subdividido em de acordo com os
impactos causados a determinados ambitos societarios, desdobrando-se em racismo estrutural,
institucional e individual.

Para o autor, o racismo institucional constitui-se como uma ampliacdo do racismo
individual e ¢ vastamente difundido e pactuado no funcionamento e hierarquias dentro das
instituigdes, as quais concedem privilégios e desvantagens de acordo com o tom de pele dos
individuos. Tal conceito explica a predominancia hegemonica na politica, em cargos de poder
e na ampla representagdo em cargos juridicos e legislativos, posi¢des institucionais essas que
contribuem para manutencao do poder e vantagem desse grupo social.

Em sua forma estrutural, o racismo decorre da conformagao social, normalizadoras de
concepgdes incorporadas por meio do sistema de colonizagdo reverberando regras, padroes de
discriminacao sist€émica de grupos sub-representados, influenciando alimentando o imaginario
social e impondo limitagdes de mobilidade e acesso as institui¢des'®’. Compreender tais
formas de expressdo em niveis mais gerais, ndo elimina a concep¢do individual do
preconceito racial, que também impactam a vida de pessoas nao-brancas por meio de

processos discriminatorios vivenciados nas relagdes interpessoais.

% ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. S3o Paulo: Sueli Carneiro, Pélen Produ¢io Editorial LTDA, 2019.
100 1pid.
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Para Muniz Sodré!?!, essa estrutura estaria mais ligada ao processo de conformagido do
estados e as rigidas leis que legitimavam a escraviddo no Brasil, processos que ndo duraram e
sao manifestados hoje por meio do ludismo e disseminado de forma sistémica no meio
institucional, de maneira também intersubjetiva, durante o periodo do pds-abolicao.

Assim, tanto o racismo institucional quanto o racismo estrutural por meio de uma
normaliza¢do de locus sociais ocupado por pessoas brancas e negras no pais, impedem os
debates sobre a as desigualdades presentes tanto em institui¢des, quanto na sociedade e a
producdao de efeitos significativos das reivindicagdes de movimentos sociais que,
normalmente sdo assimilados e reduzidos a pautas de representagao.

102 quanto Almeida!®, tratam os meios de comunicagio,

Além disso, tanto Nascimento
os oOrgdos de produgdo de dados e estatisticas, o sistema educacional e a industria cultural,
como instrumentos de propagacao e modelagem de esteredtipos e processo de discriminagao
racial, tornando-os mecanismos basicos de formulag¢do ideolodgica a controle de uma seleta
elite. Embora as obras dos autores apresentem publicagdes em séculos diferentes, demonstram
a perpetuacdo do imaginario colonial, perpetuado socialmente, que impede o reconhecimento
da problematica racial e a efetiva reparacao e equidade de acesso para a populacao racializada.

Por outro lado, quando se percebem as projecdes de ideias do Brasil como paraiso
racial, a figura da populagdo negra ¢ limitada a representacdo folclorica, formas de
representacdes especificas dentro de alguns segmentos, como samba e futebol, tanto no
imaginario nacional quanto no exterior, negando toda a historia e importancia da populagao
negra na constru¢do do pais em todos os segmentos sociais.

Essa esfera de dominio universaliza o conhecimento tido como cientifico, por meio da
imposicdo de métodos e técnicas, sdo capazes inclusive, de ditar quais produgdes sao
cientificas, colocando saberes de povos colonizados na subalternidade como partes de um
processo cultural, incapaz de adentar os nichos das producdes e teorias europeias.

Por isso, a dominagdo epistemologica determina quais tematicas sdo dignas da
reproducdo de um conhecimento valido, quais narrativas e quais pontos de vista podem ser
usados como parametro para a produgcdo do conhecimento e quais técnicas serdo basilares

para a producdo cientifica e capazes de instituir confiabilidade!*.

101 SODRE, Muniz. O fascismo da cor: Uma radiografia do racismo nacional. Rio de Janeiro: Editora Vozes,
2023.

102 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. Editora
Perspectiva SA, 2016.

103 ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. S3o Paulo: Sueli Carneiro, Pélen Producio Editorial LTDA, 2019.
104 KILOMBA, grada “DESCOLONIZANDO O CONHECIMENTO Uma Palestra-Performance de Grada
Kilomba” Tradugao: Jessica Oliveira - Disponivel em:
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Essa reproducdo incessante das mesmas narrativas e controle da universalidade
epistémica constroi a ideologia de uma histdria verdadeira, impondo conceitos e controlando
os meios de produgdo acarretando o consequente silenciamento ou até mesmo o genocidio das
subjetividades proprias de povos e culturas, direcionando-os a um espago de subalternidade!®.

Assim, € possivel perceber as violéncias que impactam no campo do saber das
vivéncias raciais ndo-brancas, esse processo também compreende uma perpetuagdo do poder
daqueles que utilizam todos os meios de controle para realizar a manutengdo dos interesses de
determinado grupo. E o chamado racismo epistémico.

O racismo epistémico reproduz a hierarquia racial, materializando o epistemicidio por
meio processos que se interligam e sdo percebidos tanto no acesso € permanéncia de pessoas
ndo-brancas em instituicdes de ensino, quanto na subjugacdo da capacidade cognoscente
desses individuos'®.

Esse processo epistémico afasta a visao da real problematica, que € o acesso desigual a
uma educag¢do qualificada em todos os niveis de formagao, o acesso a oportunidades e a sub-
representacdo as quais as produgdes africanas, afro diasporicas e indigenas estdo posicionadas
no pais.

Essa ferramenta de dominagdo racial serve de base para a para a conformacao do
racismo a nivel institucional a medida que, principalmente dentro do ambiente académico,
ocorre a disputa epistemoldgica e as producdes de pessoas negras ficam limitadas a um
espago pouco estimulado dentro das universidades'".

Por meio da andlise desses aspectos percebe-se como o Brasil, mesmo apds os
esforcos do movimento liberal para o processo de aboli¢do da escravatura, ainda existem
violéncias sistematicas contra a populagdo afrodescendente de maneira muito particular, como
ocorrido durante a escravizagdo, o colonialismo, a estrutura patriarcal, o processo de

branqueamento da populagdo e atualmente nas tentativas de impedimento de rituais sagrados.

<https://joaocamillopenna.files.wordpress.com/2018/05/kilomba-grada-ensinando-a-transgredir.pdf> Acesso em:
20 de mai. 2023.

105 SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula. Epistemologias do sul. In: Epistemologias do sul.
2010. p. 637-637.

106 CARNEIRO, Sueli. A construcio do outro como nido-ser como fundamento do ser. 339f. 2005. Tese
(Doutorado em Educacdo). Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo,
2005.

107 Ibid.



55

5 DIREITO, EDUCACAO E RELIGIAO NO BRASIL: ASPECTOS DAS
RELACOES ETNICO-RACIAIS

Neste topico pretendemos abordar a interdisciplinaridade que possibilitou a construgao
desta pesquisa. Pensar a presenga da oralidade, principalmente nas religides de matrizes
africanas, como uma epistemologia, requer conhecer o percurso historico-social da populacao
africana no Brasil, o seu acesso a educagao e as legislagdes que garantem os seus direitos.

Nesse sentido, partimos de um contexto geral de acesso a educagdo no Brasil, para
identificarmos como o racismo institucional e estrutural afasta a populagdo negra do ambiente
escolar. Como um marco importante das conquistas de acesso a educagdo traremos uma breve

explanagao sobre a Lei 10.639/03 e suas implicagdes no ambiente escolar.

5.1 O direito a educac¢ao no Brasil

E indispensavel que facamos uma analise dos dispositivos legais que abordam a
educacdo no Brasil atual. No entanto, assim como em outros momentos do texto, uma
retomada na historia € necessaria para que a relagdao entre direito, educagdo e religido aqui
proposta, possa ser compreendida tal qual objetivamos.

Retornaremos entdo as primeiras manifestagdes de uma educacgao formal no Brasil. Os
regimentos de D. Jodo III, em meados de 1548 davam inicio as obras educativas da
Companhia de Jesus, que mantinham o foco principal no ensino religioso do catolicismo,
combinando a catequese ¢ as primeiras letras e leituras!'®®.

Entdo, os jesuitas desenvolveram a organizac¢do da educagdo a partir da propaga¢do da
cultura europeia. Aos poucos, levaram os fundamentos da educacdo religiosa que foi se

ampliando pelo litoral do pais. De acordo com Ribeiro'®

, 0 objetivo portanto, era aplicar no
Brasil uma educagdo capaz de recrutar fiéis e servidores. Este modelo de educacdo, que
sempre manteve o foco na religido, sobreviveu por todo o periodo colonial, imperial e
republicano sem que sofresse modificagdes expressivas nas suas bases.

E claro que os povos tradicionais que ja habitavam o Brasil tinham suas formas de

transmissdo de conhecimentos e saberes. O que queremos dizer €, que embora os jesuitas nao

108 JUNIOR, Amarilio Ferreira; BITTAR, Marisa. Educagdo jesuitica e criancas negras no Brasil
Colonial. Revista brasileira de estudos pedagdgicos, v. 80, n. 196, 1999.

109 RIBEIRO, Paulo Rennes Margal. Historia da educagdo escolar no Brasil: notas para uma reflexdo. Ribeirdo
Preto: Paidéia, v.4, fev/jul, p. 15-30, 1993.
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tenham sido os primeiros a transmitirem conhecimento neste territorio, iniciaram a “educagao
formal” que conhecemos hoje nas escolas e universidades.

E importante que fagamos essa retomada na historia para que a relagio entre educagio,
religido e colonizagdo, tratada ao longo de todo o trabalho, possa ser compreendida em suas
raizes. Nao podemos pensar mudancas de ensino na educacdo formal atual sem essa
compreensdo de como surgiu e evoluiu ao longo dos séculos no pais.

Por este motivo também, ¢ indispensavel conhecer, de forma sucinta, o tratamento
dado a educacio pelas Constitui¢des Federais que surgiram apos este periodo. E importante
destacar que apesar da extrema importancia de conhecer os contextos historicos em que cada
Constituicdo foi promulgada, iremos nos ater apenas aos detalhes relacionados a educagdo,
haja vista ndo termos disponibilidade neste curto trabalho, para efetuar esta analise minuciosa.

Iniciando pela Constitui¢ao Federal de 1824, promulgada por Dom Pedro I, trouxe em
seu texto a gratuidade da instrugdo primaria (art. 179, §32) e a mengdo aos colégios e
universidades responsaveis pelo ensino das ciéncias, letras e artes (art. 179, §33), como nos
ensina Vieira!!?,

A autora supracitada nos traz que essas disposi¢des eram genéricas ¢ ndo detalhavam
sobre os processos de educagdo. Neste periodo, o investimento nesta area era baixo ou quase
escasso e ndo existiam o que hoje conhecemos como politicas publicas. O acesso a esta
educagdo mencionada pela Constituigdo Federal era possivel apenas pela elite e ndo
contemplava boa parte dos brasileiros.

Posteriormente, a Constituicao de 1891 aumentou o namero de dispositivos a respeito
da educacdo, mas ainda de forma breve. Um ponto importante dessa Carta ¢ a chegada da
laicidade estatal, rompendo com a ideia do catolicismo como religido oficial do Brasil, trazida
na CF anterior. Esta separagdo impacta diretamente na educagdo, mesmo que na pratica até os
dias de hoje a educagdo formal mantenha alguns padrdes religiosos que existem desde o
periodo de colonizagdo.

Essa Constitui¢do, portanto, trouxe atribuicdes ao Congresso Nacional no que diz
respeito a educacao e a legislagdo do ensino superior, além de responsabilizar o Estado pelo
incentivo do desenvolvimento das letras, artes e ciéncias com a criacdo de Instituicdoes de

ensino superior e secundario no pais!'!!.

110 VIEIRA, Sofia. A educagfio nas constitui¢des brasileiras: texto e contexto. Revista brasileira de Estudos
pedagégicos, v. 88, n. 219, p. 291-309, 2007.
1T Ibid.



57

Mais de 40 anos depois de promulgado, o dispositivo anteriormente tratado deu espaco
a Constituicao Federal de 1934 que na seara da educagdo, foi a primeira a dedicar um espago
integral a este tema. Com 17 artigos legislando sobre o ensino, manteve a estrutura da CF
anterior incumbindo ao Estado o dever de "tracar as diretrizes da educagao nacional" (art. 5°,
XIX), além de mencionar sobre o financiamento da educacdo, definindo as receitas que
deveriam ser disponibilizadas pela Unido e os municipios!!2,

Posteriormente, ainda de acordo com Vieira!'* a CF de 1937 ampliou a competéncia
da Unido para fixar as bases e determinar "fixar as bases e determinar os quadros da educagao
nacional, tracando as diretrizes a que deve obedecer a formacao fisica, intelectual e moral da
infancia e da juventude" (art. 15, IX). A autora afirma que nesse contexto, o dever do Estado
foi colocado em segundo plano frente a possibilidade das Instituigdes privadas, pois o ensino
publico seria destinado apenas aqueles que nao pudessem arcar com os custos daquelas.

Em 1946, uma nova Constituicdo foi promulgada ap6és o fim do Estado Novo e
acrescentou principios e diretrizes gerais para o sistema educacional, que de acordo com

Oliveira e¢ Penin'!*

eram principalmente: o direito a educagdo, autonomia universitaria,
liberdade de ensino e investimento publico em educacdo. Foram mudangas que romperam
com o contexto ideologico da Constituigdo anterior e trouxeram a educagdo com um direito.

Em 1967, voltando aos moldes do totalitarismo vivenciado antes da CF/46, a educagao
manteve a liberdade de ensino e outros principios do dispositivo anterior, pois de acordo com
Vieira!''®, o Estado ndo tinha alcancgado a fase mais aguda da supressdo de liberdade. Com isso,
as mudancas significativas ndo estiveram no proprio texto constitucional, mas nas
intervengoes e restrigdes posteriores.

Apo6s esta gama de Constituicdes que aos poucos foram modificando o cendrio
educacional brasileiro, foi promulgada a Constituicao Federal de 1988, vigente atualmente. O
dispositivo apresenta, logo em seu Art. 6° que a educacao ¢ um direito social. Este, que deve
caber a todo cidaddo igualmente, sem qualquer distingdo. Deve-se lembrar, como afirma

Telles!'® que desde a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, da ONU, em 1948, ha o

12 VIEIRA, Sofia. A educacdo nas constituigdes brasileiras: texto e contexto. Revista brasileira de Estudos
pedagégicos, v. 88, n. 219, p. 291-309, 2007.

113 Ihid.

114 OLIVEIRA, Romualdo Luiz Portela de; PENIN, Sonia Terezinha de Souza. A educacio na constituinte de
1946. Revista da Faculdade de Educacéo, v. 12, n. 1-2, p. 261-288, 1986.

115 VIEIRA, Sofia. A educac¢fio nas constitui¢des brasileiras: texto e contexto. Revista brasileira de Estudos
pedagégicos, v. 88, n. 219, p. 291-309, 2007.

116 TELLES, Vera da Silva. Direitos sociais: afinal do que se trata?. Revista USP, n. 37, mar/mai, p. 34-45, 1998.
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reconhecimento dos direitos sociais juntamente com os direitos civis e politicos, no elenco
dos direitos humanos!!’,

A Constituicdo Federal de 1988 dedica um capitulo exclusivamente para o direito a
educagdo, juntamente com a cultura e o desporto, onde aborda os principios, objetivos e
diretrizes da educagdo no pais. Assim, destaca a importancia deste direito social para o
desenvolvimento social, cultural e econémico do Brasil.

Nesse sentido, garante a igualdade de condi¢des para o acesso e permanéncia nas
escolas, desde a educagdo infantil até o nivel superior e estabelece a educacao ndo s6 como
direito do cidaddo, mas dever do Estado e da familia. Além disso, reconhece a liberdade de
ensino, desde que sejam respeitados os principios da pluralidade de ideias e valorizagdo dos
profissionais de educacao.

Outro ponto importante das disposi¢des da CF/88 diz respeito a organizagdao do
sistema educacional. Para tanto, prevé a existéncia de um plano nacional de educagdo, com o
objetivo de estabelecer metas e estratégias para o desenvolvimento da educagdo no pais.
Trata-se do Art. 22, XXIV que afirma ser competéncia da Unido legislar sobre as diretrizes e
bases da educacao nacional.

O objetivo com esta retomada na historia das Constituigdes no Brasil, no que diz
respeito a educagdo, foi tragar uma linha da contemplagdo de direitos ao longo de varias
décadas até a Constituicdo Federal de 1988. Acreditamos que a partir da curta explanagao
feita a respeito foi possivel atingir esta compreensdo. Portanto, partimos para a analise da Lei
de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996).

O Art. 1° deste dispositivo afirma que “a educagdo abrange os processos formativos
que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas institui¢des de
ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e organizacdes da sociedade civil e nas
manifestagdes culturais”. Embora os processos educativos estejam presentes nas diversas
areas mencionadas pelo dispositivo, o §1° alerta que a Lei em questdo disciplina a educacao
escolar, desenvolvida principalmente nas Institui¢cdes de ensino.

Esta afirmativa ndo representa que o Estado ndo esteja preocupado com a educagdo
desenvolvida na comunidade e na familia, mas que a prioridade desta Lei ¢ o cumprimento
dos objetivos perante as Instituigdes de educagdo. A partir desta educacdo dentro da

Institui¢do € que havera o vinculo entre a esfera do trabalho e a pratica social (§2°).

117 Para aprofundar o tema sobre a relagdo entre direitos humanos e educagdo, sugerimos a leitura de “CLAUDE,
Richard Pierre. Direito a educagdo e educagdo para os direitos humanos. Sur. Revista Internacional de Direitos
Humanos, v. 2, p. 36-63, 2005.”
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De acordo com Cavalleiro!'!® ndo se pode proporcionar o desenvolvimento a partir tdo
somente da educagdo formal, assim como ndo se pode fazé-lo sendo realizado apenas pelo
nucleo da familia. Familia e escola, juntas, sdo responsaveis pela formag¢ao do individuo e nao
devem estar em desacordo, pois a escola nao pode ser valorizada em oposicao a familia e nem
o oposto. As duas representam profunda importancia na formagao da identidade do individuo.

Logo ap0s, nos Art. 2° e 3°, a Lei apresenta os principios'!® que devem ser seguidos
para que o ensino seja ministrado e afirma que a educacdo tem por finalidade o pleno
desenvolvimento do educando, o seu preparo para o exercicio da cidadania e a sua
qualificagdo para o trabalho, reiterando o que dispde o §2° do Art.1°.

Esta relagdo entre escola e sociedade demonstra uma preocupagdo do Estado em
socializar a crianga e prepara-la para o mercado de trabalho na fase adulta. Nesse sentido, de

acordo com Pereira e Teixeira!2’;

Ao situar a educagdo escolar no espectro amplo da vida social, a LDB induz a uma
reflexdo critica da nossa pratica educacional: a forma estreita como ela vem sendo
concebida, o isolamento da escola em relacdo ao mundo exterior; a distdncia entre
teoria e pratica; entre o trabalho intelectual e o trabalho manual; a organizagdo
escolar rigida; o ensino e as praticas de adestramento e, em especial, a formagdo de
atitudes que, contrariando interesses e necessidades da maioria, levam a obediéncia,
passividade e subordinagao.

Ou seja, as varias questoes trazidas pelas autoras representam também a preocupacao
do Estado. Pensar uma educacdo que prepare a crianga para o meio social vai além da
manutencdo das Instituicdes publicas e privadas de ensino, pois considera valores e os

principios trazidos pela LDB.

118 CAVALLEIRO, Eliane dos Santos. Do siléncio do lar ao siléncio escolar: racismo, preconceito e
discriminacio na educacéo infantil. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2004.

119 Art. 3° O ensino serd ministrado com base nos seguintes principios:

I - igualdade de condicdes para o acesso e permanéncia na escola;

II - liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o pensamento, a arte e o saber;

IIT - pluralismo de idéias e de concepgdes pedagdgicas;

IV - respeito a liberdade e aprego a tolerancia;

V - coexisténcia de institui¢des publicas e privadas de ensino;

VI - gratuidade do ensino publico em estabelecimentos oficiais;

VII - valorizagdo do profissional da educagdo escolar;

VIII - gestdo democratica do ensino publico, na forma desta Lei e da legislagdo dos sistemas de ensino;

IX - garantia de padrdo de qualidade;

X - valorizagdo da experiéncia extra-escolar;

XI - vinculagdo entre a educacdo escolar, o trabalho e as praticas sociais.

XII - consideragdo com a diversidade étnico-racial.

XIII - garantia do direito a educagdo e a aprendizagem ao longo da vida.

XIV - respeito a diversidade humana, linguistica, cultural e identitaria das pessoas surdas, surdo-cegas e com
deficiéncia auditiva.

120 PEREIRA, Eva Waisros; TEIXEIRA, Zuleide Aratijo. Reexaminando a Educagio Basica na LDB: o que
permanece e o que muda. Anais do XXIII Seminario Nacional da Associagdo Nacional de Politica e
Administracdo da Educacgdo (Anpae). Porto Alegre, 2007, p.4.
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Percebe-se entdo, que uma das principais caracteristicas dessa Lei ¢ a defesa da
educacdo em todas as suas esferas, como um direito de todos e um dever estatal. Garantir que
a educagdo seja ofertada de forma igualitaria diminui preconceitos e esteredtipos no ambiente
escolar e consequentemente na sociedade como um todo, respeitando a pluralidade e
promovendo a formagao integral dos alunos.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo ¢ extensa e proporciona a manuten¢do do
ensino e todos os principais pontos de partida que devem ser tomados no sistema educacional
brasileiro. Embora ndao possamos discuti-la por completo, trazé-la a esta discussao ¢
indispensavel para entendermos mais adiante o distanciamento entre a legislagdo brasileira ¢ a
realidade escolar quando se fala em educagdo étnico-racial.

Por fim, ¢ importante ressaltarmos que esta legislagdo define também os conteudos
minimos ensinados em cada etapa da educagdo basica e dispde sobre a valorizacdo dos
profissionais da educacdo, da participagdo social na gestdo na manutencao das Instituigdes de
ensino. Além disso, para andlise posterior dos temas trazidos no trabalho, ¢ necessario abordar
desde ja, que esta legislagdo flexibiliza a organiza¢do dos curriculos, permitindo que as
escolas tenham autonomia sobre as propostas pedagogicas, desde que atendam os principios
trazidos no dispositivo.

Nosso objetivo com este momento da pesquisa foi introduzir o tema do direito a
educagdo no Brasil de uma forma geral, para que possamos adiante analisar a presenca da
populagdo negra brasileira no ambiente escolar. Acreditamos que tracando as raizes da relacao
“educagdo x colonizacdao x religido” poderemos identificar mais claramente a influéncia da

colonizag@o no cenario educacional atual.

5.2 A presenca da populacio negra no ambiente escolar

Anteriormente, apresentamos de forma introdutoria a linha do tempo percorrida pelos
processos educacionais no pais, considerando desde a chegada da Companhia de Jesus até a
atual Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional. Considerando que a exposi¢ao tenha
sido suficiente para a compreensdo, passamos agora a analisar a presen¢a da populagdao negra
no ambiente escolar, e para tanto, faremos também uma retomada na histéria do pais.

Para compreendermos o modelo educacional para as relagdes étnico-raciais instaurado
hoje no Brasil, ¢ necessario (re)pensar a formacao historica e social do pais, baseada, desde
sempre, em um sistema de escravizagdo de povos originarios e trazidos de Africa, que mesmo

apos a abolicdo da escravatura, em 1888, mantiveram-se em uma posi¢ao de subalternidade e
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segregacao advindas de diferentes contextos, onde o fator principal € o racismo.

Dentro das institui¢des de ensino, por exemplo, o racismo institucional opera nao tao
evidente como o racismo nos Estados Unidos, nem legalizado como o apartheid da Africa do
Sul, mas tdo enraizado que controla toda uma estrutura de discriminagéo racial'?! conferindo
vantagens e desvantagens a diferentes pessoas de acordo com sua raga.

Compreender a forma como este tipo de racismo atua no ambiente escolar exige a
compreensdo da histéria da educagdo no Brasil e por este motivo introduzimos o tema
anteriormente. Além disso, requer a compreensao do povo negro nas Instituicdes de ensino
desde a sua chegada ao territério brasileiro.

No periodo colonial, a proibi¢do de frequéncia dos negros nas Institui¢cdes publicas ou
privadas era por muitas vezes legalizada sem qualquer pudor. Tobias'??> destaca que estados
como Rio de Janeiro, Alagoas, Minas Gerais ¢ Rio Grande do Sul possuiam leis especificas
no sentido de proibicao. Enquanto em 1837, este ultimo estado proibia a frequéncia escolar de
escravizados, mesmo que livres ou libertos, o estado do Rio de Janeiro ia além, proibindo
também a frequéncia de pretos africanos nestas Institui¢des.

Reafirmando esta proibi¢do, Gongalves e Silva'??

acrescentam que mesmo apos a Lei
do Ventre Livre, no estado de Alagoas, embora fosse permitido o ingresso de criangas negras
e livres, os métodos de ensino eram aplicados em horério noturno para estas e diurno para as
demais, com o objetivo de que ndo houvesse o contato ¢ a interacdo entre elas. Dessa forma,
segundo os autores, o Estado mantinha uma estratégia de desenvolvimento dessas Institui¢des
a partir de poderosos mecanismos de exclusao baseados na classe e principalmente na raga.
Por séculos essa situacdo se manteve, impedindo que africanos e seus descendentes,
mesmo que livres e libertos ndo pudessem frequentar o ambiente escolar. Algumas excecdes
se davam, nao em razdo da compreensao sobre a igualdade de direitos, mas como forma de
controle, principalmente religioso. E o caso de fazendas de padres jesuitas, que
providenciavam escolas para os filhos dos escravizados com o objetivo de receberem
ensinamentos sobre o catecismo, mas sem uma proje¢do futura, do que hoje conhecemos
como nivel médio e superior!?*.

Como citamos acima, esta situagdo nao se encerrou no pds-abolicdo, pelo contrario,

foi se consolidando ao longo do tempo, uma vez que um dos principais aspectos do racismo €

12l NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. Editora
Perspectiva SA, 2016.

122 TOBIAS, José Antonio. Historia da Educacio Brasileira. S3o Paulo, Juriscredi,1972.

123 GONCALVES, Luiz Alberto Oliveira; SILVA, Petronilha Beatriz Gongalves. Movimento negro e educagio.
Cadernos de Pesquisa, v. 71, n. 134, p. 79-98, jan./abr. 2021.

124 Ibid.
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a sua capacidade de se adaptar de acordo com as diversas circunstdncias em que se

manifesta'?®. Por este motivo é importante apresentar-mos o elo que Abdias Nascimento

designa de “labirinto raca-classe-sociedade”:

Se os negros vivem nas favelas porque ndo possuem meios para alugar ou comprar
residéncia nas areas habitaveis, por sua vez a falta de dinheiro resulta da
descriminacdo no emprego. Se a falta de emprego € por causa da caréncia de preparo
técnico e de instrugdo adequada, a falta de aptiddo se deve a auséncia de recurso
financeiro. Nesta teia, o afro-brasileiro se vé tolhido de todos os lados, prisioneiro de
um circulo vicioso de discriminagdo- no emprego, na escola — e trancadas as
oportunidades que lhe permitiriam melhorar suas condi¢gdes de vida, sua moradia,
inclusive. [...] pois o fator racial determina a posi¢do social e econdémica na
sociedade brasileira!?S,

Quando Abdias Nascimento relaciona o fator racial a posi¢ao social e econdmica da
populacdo negra, nos possibilita compreender que a proibicao de frequéncias as escolas no
horario diurno (apresentado anteriormente) baseada em classe e raga ¢ um fator puramente
racial, tendo em vista que ja naquela época as pessoas em situacao de vulnerabilidade social e
econdmica ja eram majoritariamente a populagcdo negra.

A ideia de que a populacdo negra brasileira sofre principalmente com a questdo social
desvirtua o fator racial, pois, individuos postos na base da piramide social sdo
majoritariamente atingidos com a discriminagdo, injustica, falta de oportunidades e inumeras
outras situagcdes que demonstram a situacao de subalternidade. Esta situacdo ¢ refletida, por
exemplo, ao analisarmos pessoas negras que ascenderam socialmente e atingiram classes
privilegiadas, mas continuam sofrendo com questdes raciais como a discriminagdo'?’.

Para Silvio Almeida'?® este tipo de comportamento ¢ reflexo do racismo institucional e
nao se resume a agoes individuais, mas a um conjunto de condutas das instituigdes que aferem
privilégios e desvantagens baseadas na cor da pele do individuo. O autor afirma que estas
instituicdes sdo racistas porque a sociedade € racista e desse modo fazem parte de uma mesma
estrutura.

Considerando estas varias ramificagdes do racismo operando simultaneamente na

sociedade brasileira, vé-se a populacdo negra sendo afastada dos espagos que garantem uma

melhoria de vida no setor econdmico, e a principal delas, ¢ a educagdo, pois como fora citado

125 BARROS, Geova da Silva. Racismo institucional: a cor da pele como principal fator de suspeigdo.
Dissertacao (mestrado) — Universidade Federal de Pernambuco. CFCH. Ciéncia Politica. Recife, 2006.

126 NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado. Editora
Perspectiva SA, 2016, p.101.

127 BOTELHO, Denise Maria. Educadores e relagdes raciais. Revista de Crescimento e desenvolvimento
humano, v. 9, n. 2, p.30-38, 1999.

128 ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. S3o Paulo: Pélen Producdo Editorial LTDA, 2019.
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anteriormente, um dos objetivos da LDB ¢ preparar a crianga, no meio educacional, para o
mercado de trabalho.

Sobre esta questio, Pinto!?’

notou que a populagdo negra apresentava maiores indices
de analfabetismo em relacdo a populagdo branca, além disto, criangas negras em idade escolar
encontravam-se com mais frequéncia longe das institui¢des. Ao tempo em que a populagdo
negra se esvaia com mais facilidade da escola, também frequentava instituicdes de pior
qualidade, com recursos pedagdgicos escassos e cursos menos reconhecidos.

Ou seja, o0 movimento natural do racismo no Brasil ja afasta por si s6 a presenca da
populagdo negra do ambiente escolar e ainda que diversas lutas sejam travadas para que o
alcancem, ndo partilham do acesso a educacao tal qual a populacdo branca.

Deve-se considerar também que a populagdo negra encontra-se nas camadas
econdmicas mais baixas da sociedade e esta distribuida geograficamente em regides menos
desenvolvidas e dotadas de uma infraestrutura educacional precaria'®’. Além disto, a pobreza
obriga criancas negras a trabalharem precocemente, fator que contribui para uma trajetoria
escolar desestruturada e que nao pode ser comparada em igualdade a populagdo branca. A
partir disto, nota-se mais uma vez, que a relacdo raga-classe-sociedade trazida por Abdias
Nascimento ¢ uma realidade diaria da populacao negra brasileira.

Além da exclusdao da presenca desta populacdo nas escolas, sua auséncia ¢ notada
também no material didatico, pois, a “historia ¢ apresentada de forma linear tendo a Europa
como o ponto de partida e desenvolvimento da historia universal”!3!, sendo assim, a realidade
por tras da construcao do pais, crescimento, economia, ciéncias e artes, com restam apagadas
frente a historia de um pais contada pelos olhos do colonizador.

E por este motivo que Gomes'32 nos traz a ideia de uma descolonizagio dos curriculos.
Isso inclui ndo apenas conteudo programatico dos livros de ensino, mas as disciplinas,
formacgao dos professores e profissionais da educacao. Neste sentido, descolonizar o curriculo
¢ flexibilizar a rigidez das grades curriculares e reconhecer a necessidade do didlogo entre a
escola, o curriculo escolar e a realidade social, formando professores que refletem sobre as

culturas que estdo sendo negadas e silenciadas nos materiais didaticos, como a autora

129 PINTO, Regina Pahin. Movimento negro e educagio do negro: a énfase na identidade. Cadernos de pesquisa,
n. 86, p. 25-38, 1993.

130 Ibid.

131 DE OLIVEIRA, Luiz Fernandes; DE FARIAS, Ursula Pinto Lopes. A Africa e 0 negro nos anos iniciais do
ensino fundamental. Educacio e Relagdes Etnico-Raciais: Entre didlogos contemporaneos. Org. Fernando César
Ferreira Gouvéa; Luiz Fernandes de Oliveira; Sandra Regina Sales. -1. ed. - Petropolis, RJ : De Petrus et Alii ;
Brasilia, DF: CAPES, 2014. p. 87- 104, 2014, p.95.

132 GOMES, Nilma Lino. Relacdes étnico-raciais, educacio e descolonizagdo dos curriculos. Curriculo sem
fronteiras, v. 12, n. 1, p. 98-109, 2012.
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apresenta:

Estamos diante do desafio de analisar a produgdo académica existente sobre relagoes
raciais no Brasil e discutir quais aspectos dessa produgdo devem fazer parte dos
processos de formacdo dos docentes. Resta ainda outro desafio, o de descobrir como
a produgdo sobre o negro e sua cultura, realizada por outras areas do conhecimento,
poderd nos ajudar a refletir sobre a tematica negro e educagdo, enriquecendo e
apontando novos caminhos para o campo da formagio de professores. !

A supracitada autora demonstra a preocupacao com a formag¢ao dos professores vindas
de diversas institui¢des, como o MEC, as Universidades, Centros de formacao, entre outros.
Esta preocupacdo baseia-se na necessidade da formagdo adequada de profissionais tanto no
inicio do percurso quanto em servigos ja estabilizados. Fala-se em uma formagdo que se
preocupa com a diversidade e considera as questdes e saberes trazidos por todos os alunos e
nao finaliza com a conclusao do curso de graduagdo, mas ocorre de forma continuada.

Esta necessidade remete também a formagao de professores voltados para a educacdo
étnico-racial, estes, que muitas vezes, quando indagados sobre a presenga do racismo no
ambiente escolar negam ou consideram um problema distante da realidade daquela instituicao,

defendendo que nos ambitos daquela instituicdo, o racismo ndo ¢ um problema que exige

preocupagdo!**. Essa importancia da-se também em razdo de que:

A escola ndo é um campo neutro onde, apos entrarmos, os conflitos sociais e raciais
permanecem do lado de fora. A escola é um espago socio-cultural onde convivem os
conflitos e as contradi¢des. O racismo, a discriminagao racial e de género, que fazem
parte da cultura e da estrutura da sociedade brasileira, estdo presentes nas relagdes
entre educadores/as ¢ educandos/as.!*>

Neste sentido, pensar a formagao de professores para a educacdo étnico-racial exige a
reformulacdo dos curriculos e a promog¢ao de politicas publicas antirracistas. Além disto,
legislagdes das mais diversas voltadas para as questdes raciais precisam ser postas em pratica
na realidade brasileira. A sociedade como um todo precisa abandonar praticas racistas que
136

estdo enraizadas no seio social para respeitar o outro em sua alteridade

Para tanto, (re)pesando todo esse processo de colonizagdo que reflete na educagio

133 GOMES, Nilma Lino. Relag¢des étnico-raciais, educacdo e descolonizagdo dos curriculos. Curriculo sem
fronteiras, v. 12, n. 1, p. 98-109, 2012, p.169.

134 SANTOS, Juliana Silva. O discurso sobre as cotas raciais antes da Lei 12.711/2012: letramentos académicos
e a ampliacdo do acesso ao ensino superior no Brasil. Revista Brasileira de Linguistica Aplicada, v. 19, p. 1-28,
2019.

135 GOMES, Nilma Lino. Educagao, raga e género: relagdes imersas na alteridade. cadernos pagu, n. 6/7, p. 67-
82, 1996, p.69.

136 DE MACEDO, Rejane Lucia Amarante. Formagdo de professores e racismo: Para onde vamos?. Revista
Teias, v. 21, n. 62, p. 106-115, 2020.
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afrodescendente de forma direta, se faz necessario analisar a chegada da Lei 10.639/03 que
incorporou diversos aspectos a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional no que diz
respeito as relagdes étnico-raciais e ao ensino de histdria e cultura africana e afro-brasileira

nas institui¢cdes de ensino.

5.3 Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira: 20 anos da lei 10.639/03

A Lei 10.639/03 alterou a LDB e incluiu no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-Brasileira", além de tratar outras
questoes referentes a matéria.

Embora esta tenha sido incorporada a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional,
mencionada anteriormente, ¢ importante que fagamos uma analise mais detalhada de todo o
seu contetido, haja vista ser um marco na conquista de direitos dos movimentos sociais
antirracistas. Para tanto, faremos esta analise levando em consideragdo trés momentos:
contexto historico da promulgagao, dispositivos legais da legislagdo e os desafios da aplicagdo
no pais.

Anteriormente a promulga¢do, durante décadas os movimentos sociais, principalmente
0 Movimento Negro, se mobilizaram em diversas frentes pressionando o Estado e a sociedade
sobre o reconhecimento da importancia da histéria e cultura afrodescendente. Entre debates,
manifestagdes, pesquisas e protestos, os ativistas denunciavam principalmente a invisibilidade
historica, a auséncia de representatividade no quadro escolar e também no material didatico'’.

Essas lutas apresentavam diferentes reinvidicagdes e a partir da década de 1970, em
meio a abertura politica durante a ditadura militar, o recém-criado Movimento Negro
Unificado ja& debatia sobre a reavaliagdio do papel do negro na histéria do Brasil.
Posteriormente, em meio a constru¢do do regime democratico na década de 1980 o texto da
Constitui¢ao Cidada ja refletia debates e protestos realizados por este Movimento, como pode
ser observado no §1° do Art. 242: “O ensino da Historia do Brasil levara em conta as

contribui¢des das diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro™!38,

9 os ativistas buscaram combater o racismo estrutural e

De acordo com Pereiral?
desconstruir estereotipos e preconceitos, valorizando a cultura africana e afro-brasileira. Além

disso, diversas politicas publicas e legislagdes ja foram alcangadas como reflexo deste

137 PEREIRA, Amilcar. O movimento negro brasileiro ¢ a Lei 10.639/03: da criagdo aos desafios para a

implementacdo. Revista Contemporanea de Educacio, v. 12, n. 23, p. 13-30, 2017.
138 Ibid.
139 Ibid.
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Movimento, ndo apenas a Lei 10.639/03.

Sobre o contetido deste dispositivo, ¢ importante mencionar que o Art. 26-A que foi
acrescentado a LDB, afirma que “nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira”™.
Deste primeiro momento, podemos retirar importantes colocagdes que devem ser levadas em
consideragao.

Primeiramente, a obrigatoriedade do ensino no nivel fundamental e médio abarca a
totalidade de criancas ¢ adolescentes no ambiente escolar, refletindo a necessidade de uma
educagdo voltada para as relagdes étnico-raciais nao apenas no primeiro ensino. A retomada
destes temas durante as disciplinas ndo possibilitam apenas o conhecimento isolado da
questdo, mas abre espaco para debates e posicionamentos antirracistas no ambiente escolar.

Dados do Ministério da Educacdo'*

, em 2019, constataram que enquanto 75% das
criancas matriculadas em colégios de elite de determinada cidade do pais sdo brancas, apenas
8% se declaram pretas ou pardas. A pesquisa constatou também, que a cada 10 alunos
matriculados no ensino médio ou fundamental, apenas 1 aluno negro esta inserido em
Instituigdes privadas.

O que queremos demonstrar ¢ que a desigualdade racial estd presente nos dois niveis
de educacdo e reflete principalmente na divisdao de Institui¢des publicas ou privadas. Por este
motivo também ¢ de extrema importancia que o dispositivo da lei 10.639/03 reconheca a
obrigatoriedade nos dois tipos de Institui¢des.

Pensar essa inclusdo do ensino em ambientes majoritariamente brancos e elitistas
permitem que novos olhares recaiam sobre a visibilidade da historia do povo negro. Por este
motivo o dispositivo foi pensado também pelos movimentos sociais, que ja enxergam ha
décadas essa divisao de oportunidades e valores.

O Art. 26-A inclui também o paragrafos 1°, a respeito do conteido programatico e dos
temas a serem trabalhados, contendo “o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta
dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional,
resgatando a contribui¢do do povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a
Historia do Brasil”. E claro que, se tratando da historia do povo negro brasileiro, uma centena
de outros temas podem ser incluidos nos momentos de debates, mas a legislacao pré-seleciona

topicos que sdo indispensaveis ao cumprimento do objetivo da Lei.

40 MINISTERIO DA  EDUCACAO. Censo  escolar 2018. 2019. Disponivel em:
https://download.inep.gov.br/educacao_basica/censo_escolar/notas_estatisticas/2018/notas_estatisticas_censo_es
colar 2018.pdf. Acesso em: 05 de maio de 2023.
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O paragrafo 2°, complementando esta gama de conteudos, informa que serdo
ministrados em todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educagdo Artistica e de
Literatura e Historia Brasileiras.

Assim como o presente trabalho aborda a possibilidade de aplicagdo destas tematicas
na disciplina facultativa de ensino religioso, professores engajados com a causa antirracista
proporcionam momentos similares em diferentes disciplinas, como ¢ o caso de Pevidor
Pereira'#! com a utilizagdo do jogo africano Mancala enquanto ministra aulas de matematica.

No mesmo sentido, Fernandes'#? discute as dificuldades de aplicag¢do de perspectivas

étnico-raciais no ensino da disciplina de biologia nas institui¢des de ensino:

A permanente aus€ncia nas matrizes curriculares de Biologia de praticas
pedagogicas voltadas para a diversidade étnico-racial aloja-se na ideia ainda
presente que haveria uma certa neutralidade entre conhecimentos cientificos e
sociedade, ou seja, ¢ como a ciéncia enquanto institui¢do ndo tivesse implicagdes
sociais. Esta questdo gera dificuldades em nossa area de construir propostas
didaticas que dialoguem com os contetidos proprios da disciplina, voltadas para
incorporacdo do trabalho com as relagdes étnico-raciais.

O fato ¢é, que independente da disciplina do ensino fundamental ou médio, ¢ possivel
que as contribui¢des afro-brasileiras sejam expostas para os alunos com o objetivo de cumprir
com a obrigacao tracada pela legislagao.

Um outro desafio encontrado na aplicagdo desta Lei ¢ a formagao de professores, que
durante as graduacdes mais antigas e até mesmo recentemente, ndo receberam a formagao
necessaria para abordar os conteudos de forma consciente e sem reproducdo de estereotipos.
Além disso, ainda existe resisténcia de setores da sociedade em relacao a tematica racial.

Neste sentido, o Parecer CNE/CP n°. 03 de 10 de margco de 2004 ressalta inimeras
tematicas referentes a cultura africana e afro-brasileira ¢ destina suas informagdes a diferentes

143

membros'* da sociedade que participam de forma direta da educacao infantil.

O objetivo deste documento foi responder as diversas demandas por reparagdes e

14 PEREIRA, Rinaldo Pevidor. O jogo africano Mancala ¢ o ensino de Matematica em face da Lei 10.639/03.
156f. Dissertacdo (Mestrado em Educagdo) — Universidade Federal do Ceara. Fortaleza, Ceara, 2011.
2FERNANDES, Kelly Meneses. O ENSINO DE BIOLOGIA E A LEI 10.639/03: construindo possibilidades
didaticas. Anais do X Conene (Congresso brasileiro de pesquisadores negros), 2018.

143 “Destina-se, o parecer, aos administradores dos sistemas de ensino, de mantenedoras de estabelecimentos de
ensino, aos estabelecimentos de ensino, seus professores ¢ a todos implicados na elaboragéo, execugdo, avaliacdo
de programas de interesse educacional, de planos institucionais, pedagogicos e de ensino. Destina-se, também, as
familias dos estudantes, a eles proprios e a todos os cidaddos comprometidos com a educagdo dos brasileiros,
para nele buscarem orienta¢des, quando pretenderem dialogar com os sistemas de ensino, escolas e educadores,
no que diz respeito as relagdes étnico-raciais, ao reconhecimento e valoriza¢do da histéria e cultura dos afro-
brasileiros, a diversidade da nag@o brasileira, ao igual direito a educacdo de qualidade, isto €, ndo apenas direito
ao estudo, mas também a formacdo para a cidadania responsavel pela constru¢do de uma sociedade justa e
democratica.” (p.2)
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exigidas para que o Estado tome medidas para ressarcir os descendentes de africanos por
todos os danos psicologicos, materiais, sociais, politicos e educacionais sofridos sob o regime
escravista. Além disso, visa também a que tais medidas se concretizem em iniciativas de
combate ao racismo e a toda sorte de discriminagdes'*.

Quanto ao tema da formagao de professores, essa resolucao informa que cabe aos
conselhos de Educacdo estatais, assim como do Distrito Federal e dos municipios, fazer valer
as diretrizes tracadas, com énfase no planejamento curricular e na inclusdo de membros
afrodescedentes e “definindo medidas urgentes para formacao de professores; incentivando o
desenvolvimento de pesquisas bem como envolvimento comunitario”'*3,

Esse conjunto de dispositivos, presentes tanto na legislagio quanto na Resolucdo
mantém o objetivo unico de oferecer uma resposta, na area da educagdo para parte das
demandas trazidas pelos movimentos sociais, principalmente pelo Movimento Negro. Assim,

permite que os alunos tenham contato com a propria historia ancestral e também com a

historia do outro, colhendo informacdes em diferentes disciplinas.

14 BRASIL. CP. Resolugdo n. 1, de 17 de junho de 2004. Brasilia: MEC, 2004. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/cnecp_003.pdf. Acessado em 05 de maio de 2023.

145 BRASIL. CP. Resolugdo n. 1, de 17 de junho de 2004. Brasilia: MEC, 2004. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/cnecp 003.pdf. Acessado em 05 de maio de 2023, p.16.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A partir da questdo central da pesquisa - em que medida, a transmissao de saberes de
forma oral, presente nas religides afro-brasileiras, pode ser considerada uma epistemologia de
ensino influente para a educacdo étnico-racial? — buscamos, durante toda a constru¢do do
trabalho, apresentar os diversos temas e conceitos que envolvem o problema de pesquisa e sao
indispensaveis a sua compreensao.

E 4rdua a tarefa de “unir as pontas soltas” quando o trabalho é estruturado sobre a
necessidade de debater diversos temas para que o objetivo proposto seja alcangado. Por isso,
neste momento de conclusdo, ¢ necessario que facamos alguns apontamentos sobre cada
momento da pesquisa, pois os capitulos foram pensados para responder aos objetivos
especificos, quais sejam: compreender o papel da oralidade nas culturas africanas e afro-
brasileira; conhecer a chegada e o percurso das religides de matrizes africanas no Brasil; e
analisar o direito a educa¢do afrodescendente a partir da normativa brasileira.

Em todos os capitulos, partimos de explanagdes mais complexas para que
posteriormente pudéssemos tratar de temas especificos. E o que se observa no primeiro
capitulo, quando debatemos a cultura da oralidade em Africa e muitos aspectos da sua
existéncia para que a compreensao sobre a chegada destas culturas no Brasil estivesse
resguardada por uma sequéncia légica, para, s6 entdo, adentrarmos no tema da tutela
constitucional a cultura.

Neste momento, foi possivel aproximar-se da compreensdo sobre a importancia da
tradicdo da oralidade no continente africano e sobre como ¢ capaz de transmitir saberes
através de diversas formas de expressao. Aqui, percebemos o elo de pertencimento entre esta
cultura e a ancestralidade, pois os saberes sdo transmitidos de geragdo em geragdo o que
evidencia a importancia dos ancidos e dos antepassados.

E através da transmissdo oral de saberes que os ensinamentos ancestrais sobrevivem.
Para além da fala e da voz, como reiteramos ao longo do trabalho, a ancestralidade significa
forca e resisténcia. No entanto, reconhecendo as brutais investidas europeias no continente
africano, foi possivel também entender o processo de exploragdo e violéncia aos quais foram
submetidos, juntamente com sua cultura, costumes e tradigoes.

E importante reiterar o local de subalternidade em que essa tradigdo fora colocada a

partir dos ideais eurocéntricos de vida. Desde entdo, a cultura da oralidade ¢ considerada nao

evoluida, arcaica e dispensavel pelos ideais europeus. Podemos imaginar, a partir deste
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contexto, quantas informagdes, saberes e epistemologias foram perdidas ao longo dos séculos
sem a oportunidade de transmissdo entre as geragoes.

No decorrer do primeiro capitulo analisamos o trafico Atlantico para identificar a
chegada dos povos africanos no Brasil, no periodo de colonizagdo, € os processos de
resisténcia que mantiveram vivas as tradigdes, culturas e costumes. Neste topico percebemos
que, além do sofrimento ja vivenciado em Africa, da retirada do povo dos seus paises de
origem e da separagdo de familias por todo o territdrio brasileiro, existiria ainda a necessidade
de novas forcas de resisténcia para a sobrevivéncia da cultura do outro lado do oceano.

No Brasil, assim como em Africa, a cultura foi subalternizada, e um marco
indissociavel desta cultura, que consideramos ser a religido, foi brutalmente rejeitada. A
imposi¢do do catolicismo pela igreja levou os africanos e seus descendentes a buscarem
formas de sobrevivéncia que os permitissem a aproximagdo com o sagrado, dando origem ao
sincretismo religioso.

No entanto, esta parte principal da cultura africana foi fortemente proibida. A
hegemonia europeia enxergava apenas o catolicismo como digno de ser professado. Com isso,
fortes perseguigdes a cultura africana foram iniciadas e apesar de hoje, a Constituicao Federal
designar protecao a este tema, ainda sofre com perseguigdes, rejeigdo e racismo.

Por este motivo, ainda no primeiro capitulo, foi necessario que entendéssemos a
protecdo constitucional do direito a cultura para introduzir temas trazidos no proximo topico.
Neste momento, a analise indispensavel dos artigos 215 e 216 da CF/88 demonstrou que ha na
legislacdao, amparo as diferentes culturas e tradigdes existentes no Brasil. No entanto, ha um
afastamento entre a legislacdo e a pratica social. Além deste distanciamento, percebemos que
fatores como o racismo interferem diretamente na vivéncia da cultura afro-brasileira.

No segundo capitulo, foi possivel observar de forma mais especifica a chegada das
crengas africanas no territorio brasileiro e o nascimento de diferentes religides que chamamos
de afro-brasileiras em decorréncia da juncdo for¢ada entre diferentes crencas. Embora haja a
pratica destas religides, foi possivel notar que a desigualdade no tratamento dado as religides
afro-brasileiras possibilita o afastamento do povo negro com sua prépria cultura.

Considerando todo um percurso de tratativas das Constituicdes Federais em relagao a
religido ao longo dos anos no Brasil, percebemos que apenas hd pouco tempo o Estado
conseguiu de fato tornar-se laico. Apesar de em muitos aspectos, sabermos que a vivéncia ndo
condiz exatamente com este titulo de laicidade, consideramos uma conquista indispensavel a
pratica das diversas religioes.

Para reiterar esta tutela a laicidade estatal, buscamos fazer, de forma sucinta, uma
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analise ao Recurso Extraordinario 494601 do STF, que debatia sobre o sacrificio de animais
em religides de matrizes africanas e concluimos nesta andlise que a resisténcia da sociedade
quanto as praticas religiosas afro-brasileiras ndo consistem na propria defesa a vida dos
animais, mas sao reprodugdes das varias facetas do racismo que ndo permite o modus vivendi
dos povos de terreiro.

A partir desta andlise, achamos necessario fazer uma complementacdo ao tema
abordando conceitos como racismo institucional, estrutural e epistémico, para reiterar a
opinido sobre o Recurso e demonstrar os motivos da resisténcia social e institucional a pratica
de um costume derivado da cultura africana. Nos permitimos dizer até, que a partir da analise
do caso, que os sacrificios realizados por religides vindas de outros locais ndo causam o
mesmo impacto em razao do fator racial.

No terceiro capitulo, alcangando os temas educacionais, relacionamos o direito, a
educagdo e a religido no Brasil, primeiramente através de uma linha do tempo trazida pela
abordagem constitucional da educagdo no pais e segundo, demonstrando que este direito a
educacdo ndo alcangou a comunidade afro-brasileira, nem nas ocupacdes em sala de aula e
nem na existéncia da sua historia no material didatico.

Tratando sobre educacdo étnico-racial, foi indispenséavel considerar os efeitos da Lei
10.639/03 - que obriga o ensino de histdria e cultura afro-brasileira no ambiente escolar — para
a aplicagdo de novas epistemologias de ensino no ambiente escolar. Além de incluir as
Instituigdes publicas e privadas, essa legislacdo menciona temas que sdo indispensaveis ao
curriculo escolar.

E valido reiterar que nio foi objetivo desta pesquisa tragar uma metodologia de ensino
capaz de abordar a oralidade dentro do material didatico, haja vista a complexidade desta acao
a nivel nacional. No entanto, foi possivel perceber a necessidade de implementar no sistema
educacional a oralidade enquanto uma epistemologia de ensino capaz de fortalecer a
identidade da populacdo negra.

Pensar uma educagdo que ainda ndo ¢ curricularizada implica recusar a mera
reproducdo de padrdes e hierarquias estabelecidas pelo conhecimento hegemonico, por isso
concluimos respondendo ao problema da pesquisa no sentido de ser, a oralidade, uma
epistemologia de ensino que precisa ser incluida no material didatico brasileiro e pode iniciar
sua inclusdo a partir da aplicagdo da Lei 10.639/03.

Propomos entdo, a partir desta disserta¢do, a valorizacdo e incorporacdo de culturas
outras que fortalecam a ancestralidade e a identidade do povo negro brasileiro, principalmente

na educacdo formal, responsavel pelos primeiros ensinos. Com isso, objetivamos abrir
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caminhos para um conhecimento mais inclusivo e diversificado da cultura afro-brasileira.

Este olhar plural permitird ndo s6 o fortalecimento da identidade do aluno, mas a
aproximacdo de todos com a cultura afro-brasileira. Pensamos ser possivel que este
conhecimento seja capaz de diminuir a reprodugdo do racismo nas varias esferas sociais,
partindo da educagao formal. Com isso, uma educagdo voltada para as relagdes étnico-racias

teria a capacidade de incluir epistemologias contra hegemonicas no sistema educacional.
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