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RESUMO

A presente etnografia resulta da experiéncia de campo realizada na Aldeia Grupitna dos
Candidos, situada na Terra Indigena Jacaré de Sao Domingos, no Territério Indigena
Potiguara, litoral norte da Paraiba. A aldeia, considerada pelos proprios moradores como a
mais isolada da regido, chamou atenc¢do pela presenca marcante de uma Igreja Evangélica
Pentecostal construida em alvenaria, contrastando com as casas de barro que compdem o
cenario local. Composta por 26 familias, todas convertidas ao pentecostalismo, a comunidade
despertou o interesse desta pesquisa quanto a presenca e a expansao das igrejas evangélicas
em territorios indigenas. O campo de investigacdo se concentra na referida aldeia, onde fui
acolhido pelas familias e pude realizar visitas recorrentes. A pesquisa adota como
metodologia o uso de diario de campo, entrevistas, foto, etnografia, cartografia social,
recursos audiovisuais, revisdo bibliografica e, sobretudo, a escuta sensivel e o aprendizado
junto a comunidade. A discussd@o se insere no contexto do crescimento das igrejas de
orientagdo pentecostal e neopentecostal em terras indigenas, fenOmeno que ocorre
paralelamente aos processos de retomada dos sinais diacriticos por parte dos povos indigenas
do Nordeste. Nesse sentido, busca-se compreender como a ancestralidade e a cosmologia
potiguara dialogam com o pentecostalismo, investigando os significados atribuidos a
presenca evangélica no territorio. Como questdo central, a pesquisa se debruca sobre a
possibilidade de coexisténcia entre identidade indigena e religiosidade pentecostal, propondo
a reflexdo: € possivel ser indigena e crente?

Palavras-chaves: Pentecostalismo, Cosmologia, Aldeia Candidos, Territorio Indigena,
Potiguara.



RESUMEN

La presente etnografia resulta de la experiencia de campo realizada en la Aldea Grupiuna dos
Candidos, ubicada en la Tierra Indigena Jacaré de Sao Domingos, en el Territorio Indigena
Potiguara, litoral norte de Paraiba (Brasil). La aldea, considerada por sus propios habitantes
como la mas aislada de la region, llamo la atencion por la presencia destacada de una Iglesia
Evangélica Pentecostal construida en albafiileria, en contraste con las casas de barro que
componen el paisaje local. Compuesta por 26 familias, todas convertidas al pentecostalismo,
la comunidad desperto el interés de esta investigacion en torno a la presencia y expansion de
las iglesias evangélicas en territorios indigenas. El campo de investigacion se centra en dicha
aldea, donde fui acogido por las familias y pude realizar visitas recurrentes. La investigacion
adopta como metodologia el uso de diario de campo, entrevistas, fotoetnografia, cartografia
social, recursos audiovisuales, revision bibliografica y, sobre todo, la escucha sensible y el
aprendizaje junto a la comunidad. La discusion se inscribe en el contexto del crecimiento de
las iglesias de orientacion pentecostal y neopentecostal en tierras indigenas, fenomeno que
ocurre paralelamente a los procesos de recuperacion de los signos diacriticos por parte de los
pueblos indigenas del Nordeste. En este sentido, se busca comprender cémo la ancestralidad
y la cosmologia potiguara dialogan con el pentecostalismo, investigando los significados
atribuidos a la presencia evangélica en el territorio. Como cuestion central, la investigacion se
enfoca en la posibilidad de coexistencia entre la identidad indigena y la religiosidad
pentecostal, proponiendo la siguiente reflexion: jes posible ser indigena y creyente?

Palabras Claves: Pentecostalismo, Cosmologia, Aldea Candidos, Territorio Indigena,
Potiguara.
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INTRODUCAO

Desde de dezembro de 2023, tenho atuado como pesquisador bolsista PIBIC-CNPq no
Grupo Interdisciplinar de Pesquisa em Sociedade, Cultura e Ambiente' (GIPCSA) vinculado
ao Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal da
Paraiba (UFPB), onde realizamos etnomapeamento das aldeias do territério Potiguara com
foco na construcdo do Plano de Gestdo Territorial ¢ Ambiental no ambito da pesquisa
“Construindo Mapas Sociais: Subsidios para a elaboragdao do Plano de Gestao Territorial e
Ambiental Potiguara” — processo CNPq n°402856/2023-6. Uma das aldeias etnomapeadas foi
Grupitna dos Candidos, foco etnografico deste Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC).

Neste caso, a presente Etnografia advém das minhas inquietacdes na visita de campo a
Aldeia dos Candidos no ano de 2024-2025, que se localiza no Municipio de Marcagao,
Territorio Indigena Potiguara, situado no Litoral Norte da Paraiba. Entendemos que, as casas
construidas de barro da comunidade em contraste com Igreja Assembleia de Deus construida
de material industrial, como tijolo, cimento e telhas, me instigaram a entender os significados
da presenc¢a das Igrejas Evangélicas nas aldeias potiguara, pois segundo Geertz (2008, p. 4)
“a cultura de um povo expde sua normalidade sem reduzir sua particularidade”. Para tanto, o
problema central deste trabalho ¢ compreender de que forma ou como a ancestralidade
potiguara dialoga com o pentecostalismo.

Nesse sentido, ndo buscamos entender as praticas doutrinarias das igrejas, pois as
denominagdes dos templos religiosos constroem diversas formas teologicas de suas proprias
cosmovisdes, mas para compreender os significados da presenga do Pentecostalismo” em sua
relacdo com a aldeia. Sob esse viés, compreendemos as limitagdes que essas organizagdes
ndo afirmam pertencerem a um mesmo tipo de comportamento. Entendendo que as igrejas
protestantes apresentam uniformidades comportamentais especificas, Rubens Alves, em sua

obra Religido e Repressao (2005), aponta que, diante de certas peculiaridades, notamos que:

A partir dos anos 1960 as varias Igrejas no Brasil viram rompe-se as suas
expectativas as suas respectivas unidades ideoldgico-teoldgicas. Surgiram no seu
seio formas novas distintas e divergentes de se articular a fé: novas teologias, novas
maneiras de compreender o mundo, novos tipos de autocompreensdo. Como
reagiram as varias Igrejas a este fendmeno comum? Uniformemente? De modo

! Coordenado pela Profa. Dra. Alicia Gongalves, do Departamento de Ciéncias Sociais, campus I, UFPB.
Acesse: https:/www.gipcsa.com/ e https://www.instagram.com/gipcsa?igsh=eDhvc316 Y XQ0bjc0.

2 Segundo Rafael Costa (2021), no “Le Monde Diplomatique Brasil”, o pentecostalismo se caracteriza por ser
uma religido popular e periférica, que tem uma importdncia na formagdo moralizadora onde mantém a
populacdo disciplinada, e tem como forma teoldgica a: “Teologia da Prosperidade” e agora da dominagdo
(COSTA, 2021).
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algum. Em algumas delas o novo espirito ndo produziu crises apreciaveis. Nao
sentiram que uma nova articulagdo da fé se constituisse num perigo de identidade da
comunidade. As tensdes ndo chegaram a provocar nem o aparecimento de uma nova
inquisi¢gdo nem o aparecimento de cismas. Manifestaram uma elasticidade
apreciavel para manter, dentro de si, posi¢des intelectuais divergentes. Em outras
Igrejas, entretanto, o aparecimento de uma nova articulagdo da fé teve resultados
catastroficos. Produziu o panico. Sentiram-se profundamente ameagadas ¢ agiu de
forma vigorosa para estabelecer o dominio do discurso ideoldgico-teologico
tradicional, o que implicou na instaura¢do de praticas inquisitoriais, cuja fungio foi
a de eliminar os discursos divergentes, classificados como herédicos (Alves, 2005,
p. 35).

Faz salientar que as praticas inquisitoriais fazem parte do Fundamentalismo Religioso
na forma de um movimento reacionario muito presente na realidade contemporanea. Com o
processo de conversdo em massas de populagdes indigenas isoladas, exaltadas em acdes
missionarias, o Bidlogo e coordenador Daniel Cangussu da Frente de Prote¢do Etnoambiental
(FPE) na matéria publicada em Outras Midias (Jornal Alternativo), relata que: “quando me
perguntam quais as principais pressoes territoriais para os isolados, respondo que nio sdo os
madeireiros, os garimpeiros € os povos entornos. Sao os missionarios” (Merlino, 2020,
online). Consequentemente, infere-se que, uma das maiores ameacas presentes dentro dos
territorios indigenas sdo as missdes missiondrias evangélicas, onde colocam em risco suas
tradi¢des ancestrais e cosmovisdes. Isto seria, de certo modo, resquicio de um passado
violento e cruel? A religido estaria operando como tatica de “conquista” e “dominagdo”? Para
entender tais questionamentos, neste trabalho busco estudar de quais maneiras a
cosmologia/cosmovisdo potiguara dialoga com a perspectiva pentecostal, a partir das
aproximacdes etnograficas na aldeia Grupiuna dos Candidos, localizada na Terra Indigena
Jacaré de Sao Domingos.

Segundo o censo do IBGE?, o percentual de indigenas evangélicos saltou de 14% em
1991 para 32,2% em 2022 (IBGE, 2022), fazendo com que compreendéssemos a partir desse
nimero o quantitativo simboélico de indigenas convertidos as igrejas evangélicas, através do
avango de praticas missionaria evangélicas em terras indigenas nos dias atuais.

Para isso, vamos investigar os significados da forte presenca do Pentecostalismo, na
contemporaneidade, a partir da experiéncia religiosa da aldeia Céandidos. Constata-se as
violéncias historicas e simbolicas cometidas pelos colonizadores aos povos originarios. Nao
somente do silenciamento de suas vidas, mas do etnocidio de suas culturas e crencas.
Sobretudo, ¢ sabido que suas historias foram construidas a base de violéncia e resisténcias,

marcado pelo processo de colonizagdo de seus corpos, de suas tradicdes e das suas

? Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

14



identidades, mas que ainda hoje estdo acesas algumas de suas praticas tradicionais, a exemplo
do toré- “maior marca de etnicidade para os Potiguara e um importante recurso simbdlico nas
relagdes politicas com os 6rgdos oficiais” (Palitot, Junior, 2005, p. 202). A partir dos anos de
1970, observamos um movimento de resgate da cultura e identidade dos povos potiguara.
Tendo em vista que “muitos povos procuraram conservar praticas e conhecimentos ancestrais,
num processo marcado pela reelaboragdo e incorporacao de saberes e tecnologias de outras
tradi¢des, que contribuiram para a constituicdo de uma identidade indigena” (Vasconcelos,
2017, p. 83).

Na funcdo de analisarmos esse processo historico, faz-se necessario levar em
consideragdo que os potiguara estabeleceram seu contato com o homem branco hd muito
tempo, encontro marcado pela colonialidade do poder (Quijano, 2005). Frans Moonen aponta
que “em 1500, os Potiguaras contavam com cerca de 100 mil pessoas. Ja no relato do cronista
Gabriel Soares em 1587, ¢ descrito que os Potiguara vivia do mesmo tronco linguistico do
Tupinambd” (Moonen, 1989. p. 07). E, nesse longo processo colonizador, de violéncia em
contato com 0s europeus, provocou-se o etnocidio dentro da cultura dos Potiguara.

Em anos recentes, muitos pesquisadores afirmam que estd havendo um processo de
resgate de sinais diacriticos entre os povos indigenas do Nordeste, incluindo os Potiguara
(Oliveira, 1998). Simultaneamente, observo que ha uma expansado das igrejas de orientagdo
pentecostal e neopentecostal* em territorio potiguara, este movimento complexo, impulsiona
para novos amadurecimentos teorico-metodologicos de investigacdo. Consoante a 1isso,
questiono: Quais sdo os significados da presenga pentecostal em TI Potiguara? Como dialoga
com a espiritualidade ancestral potiguara e a performatividade pentecostal? Sdo questdes
norteadoras que direcionara a discussdo deste trabalho. Podemos compreender que os
movimentos pentecostais e neopentecostais constréi um campo de 30% dos brasileiros.

Recentemente, a cineasta Petra Costa langou um filme documentario chamado
“Apocalipse nos Trépicos” que compreende essa relagdo pentecostal com grande influéncia
na politica brasileira, com figuras como Silas Malafaia, a partir de uma produ¢ao do caos ou
cultura do medo como ideologia pentecostal.

Nos ultimos anos, houveram transformacgdes significativas no campo do fazer
cientifico nas humanidades, a qual vé sujeitos que, historicamente, eram silenciados e

invisibilizados, sendo apresentados nas pesquisas de cunho etnografico, bibliografico e da

* O Neopentecostalismo se configura como a terceira onda do movimento pentecostal que tem como premissa
uma teologia da dominacéo, com énfase na prosperidade material com uma visao triunfalista e materialista,
caracterizado por uma maior fundamentalizagéo biblica (Peixoto, 2021).
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historia oral. Apesar disso, mesmo com férteis trabalhos nas 4reas da histéria indigena, nos
estudos etnograficos e antropoldgicos, ainda sd@o poucos os trabalhos sobre a presenca das
igrejas protestantes dentro dos territorios indigenas potiguara, onde notei a emergente
necessidade de pesquisar tal empreitada, sdo fortes os desafios que enfrento para trazer a tona
essas questdes tdo fundamentais. E nitido os questionamentos sobre a existéncia de indigenas
crentes’. Refletindo que, essa pergunta estd ligada diretamente aos esteredtipos produzidos
sobre as populagdes indigenas sobre a concepcdo de isolados, selvagens, agressivos, €
atrasados, esquecendo o processo brutal de colonizacdo e exploracdo das populagdes
indigenas no Brasil e na América Latina.

A Antropologia teve um papel muito importante para legitimagdo desses discursos
estereotipados, com a Teoria do Evolucionismo ligada ao Darwinismo Social, que
compreendiam que as sociedades passavam por estagios de desenvolvimento social, e por
isso algumas sociedades estavam atrasadas no desenvolvimento social comparadas as outras
sociedades (Gongalves, 2020). As populagdes indigenas tidas como selvagens eram inferiores
as populagoes ditas civilizadas, como para os autores, a Europa era superior.

Dessa forma, este trabalho esta dividido da seguinte forma. No capitulo 2, irei
apresentar a minha experiéncia etnografica para constru¢do desse trabalho; no capitulo 3,
tento construir uma trajetoria da historicidade dos potiguara e a colonizagdo cristd; no
capitulo 4 apresento um pouco do contato dos potiguara com a religido protestante, como
também o avango do pentecostalismo no Brasil. No capitulo 5 realizo uma revisdo
bibliografico sobre a identidade étnica nessa relacdo de conversdo para o pentecostalismo; e o
capitulo 6 apresento o meus relatos de experiéncia em campo; por fim, no capitulo 7
apresento a formagdo cosmoldgica dos indigenas potiguara em seu regime de memoria

colonizagdo cristd, mas também, do seu territorio, pois religido também ¢ territorial.

> A palavra crente significa “aquele que cré”, porém ¢ usada popularmente para se referir as pessoas que séo de
religides evangélicas e suas ramificagdes: Protestante, Pentecostais, Batista, Presbiteriano, Neopentecostal entre
outras.
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1. UMA BREVE HISTORICIDADE DO POVO POTIGUARA E A
COLONIZACAO CRISTA

O presente capitulo tem como objetivo compreender o contato dos potiguara com o
homem branco, como também o contato com o cristianismo. E notério, entender que o
processo de colonizagdo dos potiguaras, parte de um processo continuo de exploragdo, e esse
capitulo tem o carater de descrever esses contextos historicos, que retrata invasao, violéncia,
migracdo forgada, assassinatos, conversdo em massas pelos processos de catequizagdo, e a
destruicdo da floresta sagrada. Com isso, usamos aqui ndo a biografia de uma pessoa, mas de
um povo na sua totalidade e especificidades. destacar que a iniciativa possibilita ainda
ampliarmos o rol de biografados/as, dando destaque a individuos que durante muito tempo
foram invisibilizados (Cardoso, 2021, p.13).

Muito se conhece das histdrias dos Potiguaras, a presenca de forga e seus homens
guerreiros, sua retomada e seus processos culturais, como seu contato trdgico com o homem
branco e sua cristandade, que perduram por séculos de colonizagdo e demonizacdo da sua
cultura. Assim, os Potiguara se definem como um povo guerreiro, que ¢ reverberado pela sua
historia de resisténcia contra os colonizadores. Mas antes dos homens brancos chegarem as
terras potiguaras, a demografia compreendia que existem pelo menos 100 mil pessoas. Ao
contato com o homem branco, muitos foram mortos em guerras travadas pelos portugueses.
Por volta de 1601, em documentos elaborados com os Franciscanos, existiam apenas 14.000
Potiguara que eram assistidos pela Igreja Catolica, em seu processo de catequizacdo e

dominagdo durante a colonizacdo. Segundo o antropologo Frans Moonen (1989, p. 07), os

Potiguara era dominacdo dos indios que no século XVI habitavam o litoral do
Nordeste do Brasil, aproximadamente entre as atuais cidades de Jodo Pessoa, na
Paraiba, e Sao Luiz, no Maranhdo, e cujos tltimos remanescentes vivem atualmente
no Municipio de Baia da Trai¢do, no Litoral setentrional da Paraiba. Variantes do
nome, nos documentos histdricos, sdo: Potygoar, Potyuara, Pitiguara, Pitagoar,
Petigoar, entre outros. N@o ha acordo sobre o significado do nome, que geralmente é
traduzido como “pescadores de camardo” ou “comedores de camardo”.

E necessario compreender que o territorio potiguara tinha suas extensdes territoriais
praticamente em toda a costa da regido norte do Nordeste. O que nos leva a compreender a
complexidade cultural dos potiguara, como suas praticas ritualisticas. Aflorando a isto, a
lingua falada até entdo no século XVI pelos potiguara derivam do mesmo tronco linguistico
dos Tupinambas. Ainda que, “os comedores de camardes” sejam fortes e viris, 0 contato com

o homem branco ndo apenas trouxe guerras, mas também doengas que eram desconhecidas
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pelos povos indigenas, o que resulta ainda mais em mortes para 0 povo potiguara € 0 seu
etnocidio. Como coloca Moonem (1989, p. 12), “suas terras, invadidas pelos habitantes
regionais; sua religido, até ha pouco tempo, proibidas pelas autoridades estaduais”.

Os potiguara resistiram muito contra as investidas de tomadas e demonizagdes
portuguesas. Segundo relatos, os Potiguara tinham contato regular com os franceses e
Holandeses, baseados nos interesses comerciais no Pau-Brasil, onde houve o transito de
potiguaras para a Holanda no processo de conversio dos Calvinistas® (aprofundar esse debate
no quarto capitulo deste trabalho). Em busca dos interesses comerciais, autoridades
portuguesas estabeleceram a necessidade de invadir os territérios Potiguara, cabendo as
igrejas assumiram papéis centrais na colonizagdo. As igrejas catolicas foram construidas
proximas aos aldeamentos indigenas, usando do seu capital simbolico para flertar com o
universo indigena. Nesse processo de delimitar profano/selvagem e sagrado/civilizado, a
construgdo da igreja se deu como esse espaco glamouroso para dominag¢do simbolica e
espiritual.

A igreja catodlica construiu também aldeamentos missiondrios com o Unico intuito de
converter os indigenas potiguara ao cristianismo. Os aldeamentos missiondrios se deram pela
protecao da Coroa Portuguesa aos Franciscanos que em cada aldeia construia-se uma igreja e
tinha um missionario para dar o sacramento aos indigenas (Maia, Moonen, 2008, apud
Bauman, 1980). Nesse sentido, os aldeamentos missionarios foram construidos no intuito de
catequizacao, dominagao, na forma de produzir o controle social para o povo Potiguara, como
também, o apagamento cultural levado pelo processo de “civilizagdo” a partir desses
aldeamentos.

Logo, a forma de acumulacdo de terras indigenas pela igreja e dominagao através dos
capitais simbolicos- para Bourdieu o capital simbolico representa os “signos de
reconhecimento e dos testemunhos de descrédito, das marcas de respeito ou de desprezo, de
todo o jogo, enfim, dos julgamentos reciprocos” (Bourdieu, 2013, p. 110), transmitindo a
partir das esculturas tanto a visdo nativa e a cultura catdlica portuguesa, mas também a
perspectivas de transformagdo cultural, como por exemplo: as vestes indigenas; com o
hospicio das Carmelitas usadas como o processo de catequizacdao; e colonizagao dos
indigenas aldeados em torno da cidade de Lucena; que serviam para como lema de curar
doengas fisicas e espirituais (Oliveira, 2003, p. 92). Uma das primeiras guerras que 0s povos

potiguara travaram com os portugueses, aconteceu apds o sequestro da filha do Cacique, que

6 Pessoas que sdo adeptos da doutrina Calvinista, criada por Jodo Calvino durante a Reforma Protestante.
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em defesa atacou um engenho, descrito pelo cronista. Outra guerra travada entre os
Portugueses e os Potiguara foi a conquista do Rio Parahyba, levando 170 homens, onde mais
uma vez os Potiguara sairam vitoriosos. Muitas guerras foram travadas ao longo da historia,

mas uma resultou no genocidio total em morte de criancas e mulheres. Segue relato,

Perseguiram os indios até uma outra aldeia, “na qual tudo foram corpos mortos dos
inimigos e dos nossos nenhum, salvo 4 ou 5 feridos”. Este fato mostra claramente
que nas aldeias se encontravam apenas criangas, mulheres e velhos (o que o cronista
evidentemente ndo diz) é que os homens guerreiros estavam ausentes,
provavelmente cortando pau-brasil. Quando estes voltaram, cercaram o0s
portugueses e os Tabajaras e “assim comegou de entrar um medo espantoso em
todos”, havendo inclusive 30 portugueses que queriam desertar. Mesmo assim,
atacaram e conseguiram destruir trés aldeias. Os Potiguaras bateram em retirada,
queimando suas proprias aldeias (Moonen, 1989, p. 12).

Com ajuda dos Tabajara (povos vizinhos), a relacdo dos Potiguara e Tabajara foi
abalada, j& que anteriormente a estes acontecimentos, os Tabajara tinham pedido protecao dos
Potiguara contra os portugueses. Isso resultou em anos de “desamizades” entre os dois povos,
apenas se reconciliando nos anos de 1980. Como visto acima, a pratica realizada era de
genocidio, as pessoas estavam sendo mortas pelos portugueses, ao mesmo tempo, o0s
potiguara queimavam suas casas, € ilam embora para outros lugares, uma pratica até hoje
usadas por diversos povos indigenas para despistar inimigos.

Apoés a expulsdo dos holandeses que ocuparam a costa do Nordeste, os Potiguara
sobreviveram, mas suas vidas foram marcadas pela escraviza¢do e o massacre cometido pelos
colonizadores. Os documentos que informam sobre os potiguara aparecem mais presentes. Os
documentos do século XVIII apresentam que os potiguara estavam sendo catequizados pela
Ordem das Carmelitas (Oliveira, 2003, p. 95), reiterando o processo de cristalizagao dos
potiguaras. Sob essa dtica, ndo falamos mais de guerras entre os potiguara, mas uma fome e
uma extrema pobreza que foram colocados a partir da colonizagdo. Com isso, o processo de
etnocentrismo colonial promovido pelos europeus em terras brasileiras com 0s povos
indigenas, principalmente aqueles nas costas brasileiras, como os potiguaras, foram
apresentados pela “dicotomia basica entre mundo civilizado x mundo barbaro, branco x indio,
europeu x gentio, cristdo x nao-cristao” (Brandao, 2007, p. 196).

Ainda que os potiguara ndo sofressem as violéncias frente a frente com as invasdes
dos portugueses, vastas foram as sequelas deixadas em seus territérios. Visto que, o processo
de “modernidade” emergiu nos arredores das aldeias, intensificando que os maquinarios

industriais pelos Lundgren exploravam os recursos naturais € a mao de obra dos Potiguaras.
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Processo marcado com suor e sangue. Agora, a grande ameaga ao territorio potiguara eram as
grandes industrias que estavam na exploragdo de seus recursos naturais. Em 1918, se
estabeleceram em Rio Tinto, a familia Lundgren, que acelerou o processo de invasdo, com
derrubadas das matas, e canalizacdo do Rio Mamanguape, a fabrica de tecidos em 1925 ja
tinha se apropriado de grande parte do territério indigena (Cardoso, Guimaraes, 2012, p. 16).

O processo de invasdo da empresa téxtil dentro do TI potiguara levou a migragdo da
populagdo, e reacendeu um trabalho indigena escravocrata dentro da plantacdao de algodao.
Eliane Potiguara no seu livro apds um encontro com um ancido que tinha fugido das invasdes
com cerca de 90 anos, relata que “a menina Maria de Lourdes, com apenas 12 anos, ja era
mae solteira, vitima de viola¢do sexual praticada por colonos que trabalhavam para a familia
sueca” (Potiguara, 2018, p. 27).

Com a empresa téxtil, as pessoas que eram vitimas dos colonizadores, entenderam a
necessidade de fugir para outras regides, principalmente o sudeste como Rio de Janeiro e Sao
Paulo, estando longe de sua localidade natal e supostamente sendo vitimas de outras
violéncias nessas grandes metropoles. Fugindo, tanto em busca de trabalho, como em busca
de uma salvagdo para sair da humilhagdo a que eram submetidos, e tentar pela sobrevivéncia.
Porém, muitos resistiram contra a invasdo dos territorios e foram assassinados, como 0 caso

familiar que a Eliana Potiguara retrata:

Conta-se que o indio X, pai das meninas Maria de Lourdes, Maria Isabel, Maria das
Neves e Maria Soledad, por combater a invasdo as terras tradicionais no Nordeste,
foi assassinado cruelmente, segundo palavras de uns velhos que encontrei um dia.
Amarraram-lhe pedras aos pés, enfiaram um saco em sua cabeca ¢ 0 arremessaram
ao fundo das aguas do litoral paraibano. A familia colonizadora inglesa Y ainda fez
desaparecer muitos pais e avos de familia. Quase 70 anos depois, a empresa Z foi a
faléncia [...] (Potiguara, 2018, p. 24).

Com a faléncia da empresa téxtil, no final dos anos 1970, aconteceram as primeiras
instalagdes das Usinas de Cana-de-Acucar, onde realizou uma das maiores derrubadas de
mata nos territérios potiguaras para a plantation de cana (Palitot, Yogi, 2022). Ao mesmo
tempo, que muitos viviam na extrema pobreza, a monocultura da cana entra na historia
potiguara como uma forma de renda nas comunidades, como o sistema capitalista, mas ainda
assim, a exploracdo e destrui¢do da mata fendmenos do antropoceno (Freyesleben, 2023)
eram forcas presentes no processo de introdug¢dao da cana. Em seu segundo livro sobre os
Indigena Potiguara publicado em 2008, o antropdlogo Moonen (p.13) relata que em 1975, s6
restava uma mata, nos confins da area indigenas. A plantacio de Cana-de-Agucar foi

impulsionada pelo Programa Nacional do Alcool, o que levou a grandes invasores para
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plantag¢do de cana, como também a empresa de destilagem dentro do territorio. Além do mais,
o prefeito da Baia da Traicdo, cidade localizada dentro do territorio Potiguara, doou os
terrenos para veraneios a pessoas influentes da regido, o que resultou em mais conflitos.
Apenas em 1983, com ajuda de pesquisadores da Universidade Federal da Paraiba, e
de forma autonoma em conjunto com os indigenas potiguaras realizaram as demarcagdes de
toda terra indigena pertencente aos potiguaras, sendo excluidas as terras de Monte-mor, como
Grupitina e Jacaré de Sao Domingos que realizou sua demarcacdo em 1993, apds se
organizarem para lutar por esse direito (Cardoso, Guimaraes, 2012, p. 18). A demarcagdo
representa grande conquista para os territorios potiguara, mas agora, o grande inimigo da sua
cultura e floresta sdo as planta¢des de cana, que acabam tomando conta de todo o territorio.
Nesse sentido, a igreja catdlica teve sua grande influéncia quando se organizou com o0s
potiguaras para barrar o projeto de desenvolvimento para as familias da Baia da Traigdo em
conjunto com a Secretaria da Agricultura do Estado da Paraiba, como uma manobra para tirar
o foco das lutas indigenas (Cardoso, Guimaraes, 2012, p. 20). No ano de 2024, durante o
Terceiro Governo do Luiz Inacio Lula da Silva, a TI Monte-mor foi homologada, fazendo

com que todo o territorio Potiguara oficialmente fosse homologado e demarcado.

FOTO 1 — Mapa do Territorio Potiguara demarcado
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Fonte: FUNAI, ICMBio, INCRA, elaborado por Estevao Palitot (2015), (Palitot, 2022, p.
371).

Diante disso, as demarcagdes aconteceram principalmente pela presenca das usinas, e

posteriormente as empresas de destilarias entraram em colapso, mas as plantagdes de
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cana-de-acgtcar obtiveram outras manobras para permanecer em sua principal atividade. Os
“caciques da cana”, como chama Frans Moonen, foram importantes nesse processo. A partir
de agora, ndo temos mais os conflitos de pessoas externas dentro do territério para fazer
plantagdes, mas os ‘“caciques” agora realizando suas proprias plantacdes com ajuda de
empréstimo das usinas, para as proprias usinas comprarem as plantagdes. Os caciques da cana
eram (e ainda sdo) convencidos a plantar (Moonen, 2008, p.36). Atualmente, os maiores
conflito dentro do territorio potiguara estd relacionada direto com a expansdo da cana de
acucar, principalmente que segundo dados disponibilizados por Estevao Palitot e Yogi, cerca
de um 5 do territorio ja estd destinado a monocultura, e os problemas se alastram para os
interiores do territoério que estabelece também concentracdo fundidria (Palitot, Yogi, 2022).
Por fim, o povo potiguara representa uma historia de luta pela sobrevivéncia do seu territorio

e da sua cultura muito significativa para a historia do Brasil.

1. 1. A IGREJA REFORMADA PROTESTANTE POTIGUARA E O
PENTECOSTALISMO NO BRASIL

Durante o periodo colonial, entre 1634 a 1654 a Paraiba, que era Capitania de
Itamaraca, foi ocupada pelos Holandeses em busca de Pau-Brasil e especiarias. Nesse periodo
conhecido como Brasil Holandés, os Holandeses adeptos da reforma protestante Calvinista,
realizaram uma intensa evangelizacdo para conversao dos povos indigenas potiguara, com
1sso “muitos potiguaras se converteram a fé reformada se tornando verdadeiros crentes, como
Pedro Poty” (Viragdo, 2010, p. 09). Faz salientar que, os Franceses que realizaram o primeiro
culto evangélico no Brasil em 1557; porém os Holandeses foram responséaveis por uma forte
evangelizagdo protestante dentro do territdrio brasileiro, especificamente entre Pernambuco e
Paraiba, com inser¢ao em espacgos indigenas. Segundo a Tedloga Francisca Viragao (2010, p.
12) também foram responsaveis pela producdo de uma mentalidade protestante entre os
indigenas.

Para isso, os holandeses produziram aldeamentos missionarios de vertente
protestantes para a doutrinacdo religiosa entre os Potiguara, além de levar indigenas aos
Paises Baixos, na época sendo destaque a Holanda, no intuito de aprender e fazia parte do
Estado Holandés, por isso “o governo apoiou o trabalho missionario, sem duvida inclusive

por motivos politicos: precisavam deles nas lutas contra os portugueses” (Schalkwijk, 1997,
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online). Para tanto, o governo holandés solicitou o envio de 25 “6rfaos” indigenas para
Holanda, para converté-los em missionarios.

Dessa forma, o processo de conversdo pelos holandeses com os povos indigenas
potiguara deu-se de trés modos. Segundo Francisco Schalkwijk (1997, Online) era a
Preparacao: a partir da construgdo de igrejas, e missionarios, com a intrusao de Pastores e
Didconos nas terras indigenas; Expansdo: a construgdo principalmente da conversdo
missionaria entre os Potiguara, onde “o presbitero para atender o pedido indigena e colocar
um pastor nas aldeias para pregar as palavras de Deus; administrar o sacramento e exercer a
disciplina eclesiastica (Schalkwijk, 1997, online). E o ultimo modo, a Conservagao:
inaugurando uma assembleia eclesidstica entre os Potiguara, e solicitando que “pastores
conhegam melhor o cardter dos indios tracarem um plano para a vida didria nas aldeias”
(Schalkwijk, 1997, online).

Para além do processo de conversdao, podemos compreender que os Potiguara
passaram por dois processos coloniais religiosos de instituicdes e vertentes diferentes, como
os aldeamentos missionarios catolicos e protestantes. Momentos de contatos esses que foram
violentos para o povo Potiguara. Desde a retiradas de jovens indigena do seu nucleo familiar
e de seu territorio para mandar a outro pais com apenas intuito de catequiza¢ao, como no caso
do Pedro Poty.

Pedro Poty, jovem Potiguara, teve seu primeiro encontro com os holandeses em
1625, onde ali j4 embarcou para Holanda com mais 12 indigenas. Na Holanda aprendeu a ler
e escrever, sendo convertido ao protestantismo, retornando para o Brasil em 1630, sua missao
missiondria era converter indigenas ao protestantismo e construir aliancas de apoio para os
Holandeses (Variagdo, 2021, p. 30). Ainda, na tese de Doutorado de Francisca Variagdo,
relata que ha outros casos de potiguara que foram enviados para Holanda, a exemplo de:
Domingos Fernandes Carapeba e Antonio Paraupaba, liderancas indigenas potiguara
(Variagao, 2021). A Pesquisadora e Tedloga, relata também que Davi Van Doreslaer, “foi
pastor em tempo integral para servir nas aldeias Potiguaras” (Variagdo, 2021, p. 35).

Diante disso, os primeiros adeptos convertidos do protestantismo foram o povo
Potiguara. Nesse sentido, o povo Potiguara ja teve contato no periodo colonial com igrejas
evangélicas calvinistas, porém na realidade atual, as igrejas evangélicas de cunho Pentecostal
estdo dentro do territdrio Potiguara, e realizando novamente conversdes em massas. Com
isso, € necessario compreender a expansdo do Pentecostalismo no Brasil, o que tentaremos

entender no subcapitulo abaixo.
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1. 2.0 AVANCO DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL

O avanco do Pentecostalismo no Brasil representa o avango do protestantismo no
Brasil, ainda que, segundo Rubens Alves (2007, p.46) cada denominacdo protestante se
comporta de forma diferente. Nesse sentido, existe uma correlagdo de desenvolvimento do
Protestantismo no Brasil entre as demais congregacdes religiosas de cunho evangélicos.
Entretanto, esses fendmenos ndo acontecem de maneira homogénea ou aleatéria, mas ligada
diretamente a concentragdo espaco-temporal.

Aflorando isto, a partir do século XX, os movimentos protestantes pentecostais
foram mais difundidos no Brasil. Segundo Eloi Senhoras, Alexandre Santos e Ariana Raquel
(2016, p. 138), os pentecostais apresentam “uma altissima taxa de expansdo em cidades
grandes e médias, bem como, em distintos perfis de cidades presentes nas frentes da expansao
agricola do pais”, na década de 1970. Isso impulsionou também a constru¢do de movimentos
de natureza pentecostal em cidades pequenas.

O Movimento Pentecostal no Brasil foi desenvolvido a partir de quatro ondas. Sendo
que a Primeira Onda e a Segunda Onda, tém a caracteristicas do Pentecostalismo Classico,
como “‘praticas comuns de fala de lingua estranhas, pregacao de uso e costume, a busca por
cura divina, e a utilizagdo de radio como meio de difusdo da palavra” (Senhoras, Santos, et al,
2016, p. 39). Os autores compreendem que a Terceira e Quarta Onda foi caracterizada pelo
Neopentecostalismo, com a Teologia da Prosperidade, e a criagdo células, que sdo reunides
entre grupos pequenos, com o aumento da importancia de evangelizacdo em redes sociais
(Senhoras, Santos, et al, 2016, p.39).

Entretanto, vale ressaltar que o Pentecostalismo no Brasil se estruturou baseado no
modelo Pentecostal estadunidense. As duas igrejas que produziram muita influéncia para
formacdo da Identidade Pentecostal foram a Congregagao Cristd no Brasil (1910, em Sao
Paulo), e a Assembleia de Deus (1911, no Pard). Ainda assim, o Pentecostalismo ¢ uma
vertente carismatica focada principalmente entre as classes mais pobres da populagdo. Nesse
sentido, Galindo afirma que “sociologicamente se fala de pentecostalismo como da “religido
dos pobres” (Magalhaes, Souza, apud Galindo, 2002, p. 89). Pois, produz um apelo espiritual
e emocional das classes menos favorecidas.

O fendmeno pentecostal ¢ consequéncia direta da pobreza e desespero das classes
pobres (Magalhaes, Souza, apud Galindo, 2002, p. 94), em frente aos casos de negligéncia e a
falta de assisténcia social oferecida pelo Estado. Portanto, estas institui¢des exercem “o

papel” do governo a partir de suas missdes comunitarias, mas que também produz fronteiras
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fisicas e simbolicas. O combate que para os pentecostais cujo ¢ “liberto por intermédio de
uma acdo que transcenda da sua natureza terra, humana e sociais” (Birman, Machado, 2012,
p. 65), ou seja, a libertagdo espiritual. Consoante a isso, as igrejas pentecostais sao
instituigdes politicas que produzem uma visdo moralista da sociedade baseada principalmente
no antigo testamento, tendo como processo de evangelizagdao, “levar almas para Cristo”,
desenvolver assim: “a libertagdo para aqueles que se encontram no pecado”.

A Cineasta Petra Costa através do seu Filme documentario “Apocalipse nos
Tropicos” compreende a relacdo igrejas pentecostais € neopentecostais, influenciado
principalmente pela o movimento conservadores e baseados na teologia da dominagao,

reorganiza uma relagdo intrinseca com o politica brasileira.
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2. IDENTIDADE, PENTECOSTALISMO E CULTURA: EM UMA RELACAO
ETNICA

No intuito de compreender essa juncao de ser indigena e crente, precisamos entender
que o “didlogo inter-religioso para que seja construido, € preciso um pressuposto, 0s meios
pelos quais o empreendimento missionario tem se apropriado das instituigdes religiosas
indigenas, ou imposto as suas definicdes” e, ndo somente isso, os “[...] campos
inter-religiosos de identidade no contexto das missdes” (Wright, 1999, p. 11-12). Na assertiva
de Wright, o didlogo inter-religioso ou inter-religiosidade, aqui adotaremos o termo:
“Movimento Inter-religioso”; conceito este que se assemelha ao sincretismo religioso,
“quando elementos de diferentes tradi¢cdes religiosas sdo combinados em uma Unica pratica
ou crenca” (Ribeiro, 2023, online). Ao se referenciar como movimento inter-religioso
percebemos a diversidade cultural e religiosa dos povos e suas confluéncias religiosas entre
si; os encontros das identidades sociais; as configuragdes religiosas; e ndo o processo de
aculturacdo, a substituicdo de uma cultura por outra (Boas, 2004).

Com o Movimento Inter-Religioso, na verdade temos a preservagao e a pluralidade
de praticas religiosas, ¢ a complementagdo na formagao das cosmovisdes do mundo para o
desenvolvimento dos rituais sagrados. Dessa forma, a cultura estd em processo continuo e as
identidades sociais e religiosas estdo sendo formada e se transformando no decorrer dos
tempo.

Para Stuart Hall, o conceito de identidade passou por mudangas significativas de
interpretacdo, e que compreende a transformagdo de pertencimento com determinado grupo.
Ele argumenta que durante o século XVIII fomos impactados pela defini¢do iluminista de
identidade, a formag¢do da identidade do homem moderno, em uma concepg¢ao individualista,
acreditava-se que o homem era “centrado, unificado, dotado das capacidades de razao, de
consciéncia e de a¢dao” (Hall, 2006, p. 10). Diante disso, o homem ¢ puramente racional, e
que ja nascia com o seu nucleo interior formado, e por isso no processo de desenvolvimento
continuava “essencialmente” o mesmo.

Com isso, temos mais duas concepcdes de identidade: a sociologia; e a identidade
pos-moderna. A identidade na visdo sociologia compreende a relacdo do interior eo exterior,
entre “o mundo social e o eu”, aqui o individuo ndo nasce formado apto da razdo, mas ¢ uma
constru¢do do meio social onde estd inserido, seus valores morais sdo produzidos e

internalizados a partir do meio social (Hall, 2006, p. 11). Nesse processo, o sujeito se torna
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parte do grupo quando internaliza os valores sociais e visdo de mundo deste mesmo grupo.
Além de que a formagdo da identidade na pds-modernidade ou contemporanea, ndo refuta a
definicdo socioldgica, mas compreende que o sujeito que tinha sua identidade unificada e
estavel, se torna fragmentada, o que torna uma identidade ndo composta por um tnico grupo,
mas por varios grupos sociais. Aquilo que era a nossa relacdo subjetiva ligada as nossas
necessidades enquanto grupo, acaba entrando em colapso, por isso “o proprio processo de
identificacdo, através do qual nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais

provisoério, varidvel e problematico” (Hall, 2006, p. 12). O autor aponta que,

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia. Ao
invés disso, a medida em que os sistemas de significagdo e representagdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante ¢
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar - ao menos temporariamente (Hall, 2006, p. 13).

Para tanto, observamos que as transformagdes dos simbolos quando sdo
estabelecidas, faz com que as identidades sociais sejam reconfiguradas, transformadas e
reinterpretadas, apagando maultiplas cosmovisdes de mundo nesse processo. Outrossim,
compreendemos que identidade se da a partir do papel social exercido dentro de cada grupo,
possuindo fragmentagdes identitarias, entdo, como fica a identidade étnica? Para Carlos
Branddo (1986) o conceito de identidade foi usado durante anos por filosofos e psicologos,
mais do que por cientistas sociais. No entanto, para socidlogos e antropologos, a identidade
sempre esteve ligada a etnia, assim construindo uma identidade étnica. No entanto, o
antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira, em seu livro “O indio e o mundo do branco”
(1996), compreende que a formagdo da identidade étnica ¢ dada a partir de uma situagdo de
contato interétnico, e afirma que a estrutura de classe, foi modificada pela estrutura étnica.
Nesse sentido, o Roberto Cardoso, diz:

O indio numa estrutura de classes, situado, portanto, na Ordem Nacional, ganha
uma nova dimensao: a de membro espurio da sociedade regional. Reduzido pela
classe dominante - dos patrdes - a uma categoria como a do seringueiro, por
exemplo, nela ¢ diferenciado pelo seringueiro brasileiro, cioso este tltimo de suas
prerrogativas de “civilizado”. Para o seringueiro ndo-indio a linha étnica persiste
determinando a dinamica de suas relagdes com o indio. [...] A menor produgdo do
indio ¢ talvez o fator primordial que marca a sua situagdo de caboclo,

caracterizando-o, assim, como mdo de obra menos qualificada [...] (Oliveira, 1996,
p. 146).

Com isso, a integracdo dada pela situagdo de friccdo interétnica ¢ um dos fatores

condicionantes de assimilacdo e de mudanga cultural dos indios, fazendo com que essa
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separagdo por linha étnica aconteca um processo de marginalizacdo ou ado¢do da identidade
para beneficio de si mesmo (Oliveira, 1996). Assim, acontece que as identidades étnicas
mantém ou se transformam a partir desses processos de assimilagdo, o que resulta “a imensa
capacidade dos povos indigenas e africanos de reelaborarem redes de sociabilidade, culturas,
identidades e histérias em meio as mais violentas situagdes de contato por eles vivenciadas do
periodo colonial” (Wagner Almeida, 2021, 02). Para tanto, a identidade étnica e suas
categorias sociais, passam por um processo de pagamentos sistematico desde a colonizagdo
que tem articuladas suas proprias atuagdes politicas e culturais que os levavam o grupo a
assumir ou rejeitar identidades étnicas e sociais a eles atribuidas (Almeida, 2021).

Comumente, a religido foi usada como ferramenta de apagamento das identidades
étnicas afroamerindias no Brasil, que passaram pelo processo de “demonizacdo da vida
cotidiana das populacdes, aculturagdo crista, e missdo salvacionista” (Vainfas, 2011, p. 23).
As configuragdes culturais religiosas indigenas foram as primeiras a passarem por
transformagdes para a dominacdo colonial, com as apropriagdes de simbolos religiosos.
Podemos enxergar isso na obra “Transformando os Deuses” do autor Robin Wright (1999),
onde tenta compreender a cosmologia da conversdao dos povos Baniwa, a qual “os indios de
varias afluentes do Rio Negro e do Orinoco engajaram-se em um movimento religioso em
proporgdes pantribais, que alterou drasticamente os seus modos de vidas” (Wright, 1999, p.
157).

Nesse processo, a Cruzada Evangélica Universal dos anos 1950, organizada pela
Sophie Muller’, produziu a demonizagido social e cultural dos povos Baniwa, ja que os
missionarios ensinavam e os oprimia sua cultura, sendo campanha contra o tabaco, o caxiri, o
xamanismo e as flautas sagradas (Wright, 1999). Elementos importantes para a cultura desses
povos, e para a formagdo das suas identidades étnicas. Os apagamentos culturais dos
elementos e posteriormente a separacdo dos Baniwa com sua ancestralidade, a partir de uma
pregacdo de uma “salvacdo”, ¢ apresentado pela colonialidade de submissdo, quando as
pessoas se tornam subservientes aos trabalhos dos colonizadores, e vai se replicando ao longo
do tempo (Bispo, 2012, p. 50). O processo de conversdo se da a partir da violéncia e do terror,
como Rubem Alves descreve “algumas religides produzem o panico” (Alves, 2005).

Nao foi muito diferente com os Baniwa, no apice da extragdo da borracha e nas
mortes pelo contato com os homens brancos, onde houve a participacdo da igreja marcante.

Ademais, procuravam os indigenas e “os forcaram a entrar mata adentro em busca das

" Missionaria estadunidense foi umas das primeiras a entrarem na Amazonia para trabalhar na conversdo € a
tradug@o das Biblia para os povos indigenas.
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lucrativas especiarias” (Moraes, 2019, p. 94). Para isso, missionarios chegaram dentro dos
territorios indigenas isolados na Amazonia, onde os salesianos® conseguiram forgar a missdo
batista em Iucabi. Mas, as conversdes criaram novos missiondrios, assim, outros povos
indigenas ficaram sendo responsavel pela evangelizagdo para os outros povos indigenas, pois:
Os Puinave e Piapoco, por sua vez, evangelizaram os Guahibo, Cuiva e Saliva. Seus
discipulos difundiam a noticia de sua chegada, e, em alguns casos - tais como o
indio colombiano (possivelmente um Kuripako) que, em 1950, liderou um

movimento de massa dos Baniwa pelo Baixo I¢cana cantando salmos e carregando
bandeiras de forma, talvez ndo previsto por eles (Wright, 1999, p. 175).

Diante desse cenario, as igrejas criaram seus exércitos de pregadores da “palavra de
Deus”, transformando as cosmologias de povos espiritualizados ancestralmente. Esse modo
de pensar sem o modelo de alteridade, tornou demoénio a vida cultural dos povos indigenas,
promovendo assim uma necessidade de salvagdo. A dominagdo da figura do demoénio entre os
povos indigenas se dar a partir da figura do Pajé ou Xama, que sdo colocados pela igreja
como feiticeiros, com suas “cerimoOnias diabolicas”, que impedem os indios de se
aproximarem da “verdadeira f¢” (Pompa, 2001, p. 186). Portanto, os indios sdo convencidos
que estdo impuros, e o0 batismo ¢ a Unica salvagdo. Batismo, este como ritual para conversao.

Ou seja, existe um processo ideoldgico na conversdo dos povos indigenas que € o
apagamento das identidades sociais e espirituais, desconfigurando toda uma relagdo da figura
do pajé, substituido pela figura do missionario. A pesquisadora Artionka Capiberibe, em seu
trabalho “Os Palikur e O Cristianismo” (2001), compreende a passagem entre a catequizacao
catolica, a conversao evangélica dentro do territério dos Palikur, e estas transi¢oes religiosas
tém ritmos e motivagdes diferenciadas nos diversos segmentos populacionais (Alves, 2019,
online).

Entretanto, as igrejas evangélicas em seu processo neocolonial de conversdo,
necessitou dialogar com as tradi¢des religiosas indigena, ressignificando os elementos
ritualisticos. Isto aconteceu com os Baniwa em contato com os missionarios. Além de ter seus
elementos culturais criminalizados/demonizados, as igrejas se apropriam e recriam
significados, “pois 0 messias convenceu os seus seguidores a lhe dar toda sua lealdade, pois
se quebrassem esse pacto, haveria severas consequéncias” (Wright, 1999, p. 178). No
primeiro momento, as figuras cosmologicas foram transformadas, no caso dos Inyaakaim-
que era a representagdo do deus dos mortos, foi classificado como demdnio, ja o Tauli- casa

das almas, na aldeia laperikuli ou "Jesus Cristo" (Wright, 1999, p. 186). Nesse sentido, os

8 Os salesianos sdo um grupo da comunidade catolica que se dedica a evangelizagio.
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deuses foram transformados nas figuras cristas, porém os nomes permaneceram os mesmos, O
que mudaram foram os seus significados.

Existe a necessidade de pensar que a expansdo evangglica representa uma nova
forma de colonialidade, o que chamaremos de neocolonialismo religioso. Certamente, as
aldeias foram inicialmente catequizadas pela Igreja Catolica e depois sdo convertidas as
Igrejas Evangélicas. Nessa perspectiva, ha novas regras que reconfiguram toda a cosmovisao
ou uma parte dela, de um povo indigena, sendo vitima de uma nova forma de
neocolonialismo religioso. Onde as igrejas estdo a “legitimar a ocupagdo de novas terras
como forma de conversdo do gentio pagdo ao cristianismo” (Ferreira, 2011, p. 18). A
exemplo dos processos de conversdo com o povo Palikur, “onde suas historias de vidas
sempre sdao contadas diante de um antes de Cristo e depois de Cristo” (Capiberibe, 2001, p.
129).

Diante da cultura para os Palikur evangélicos a pratica do xamanismo representa um
atraso, e ignorancia dos antigos, com o intuito de demonstrar o quanto a evangelizacio
pentecostal contribuiu para tird-los do estagio de “feras” (Capiberibe, 2001, p. 130). Podemos
compreender o poder da visdo evolucionista reproduzida pelos indigenas evangélicos,
representando pela concepcao do atraso. Esse discurso também ¢ reverberado por
antropdlogos, que segundo a pesquisadora Alicia Gongalves parafraseando Frazer, “o
pensamento tido como primitivo, por meio da magia, buscava controlar e regular o mundo”
(Gongalves, 2020, p. 152). A partir disso, 0 xamanismo representa esse mundo magico,
primitivo e selvagem, e, portanto, “precisava ser civilizado”.

Ainda assim, os elementos culturais do povo Palikur sofrem também transformacdes
ao contato com a igreja evangélica. A conversdo através do batismo representava uma “nova
vida”. A partir da chegada dos missionarios Diana e Harold Green nas terras Palikur, que
vieram para traduzir a Biblia na lingua nativa, também ajudaram em auxiliar os doentes,
atividades que eram responsabilidades do xama, “os missionarios comec¢aram pouco a pouco
a minar a credibilidade na eficicia do xama e das praticas xamanicas” (Capiberibe, 2001, p.
155). O que nos leva a reescrever esta afirmacdo: a figura do xama ou pajé foram aos poucos
substituidas pela figura do missionério.

O processo de conversdo esta ligado a uma relagdo de poder e dominagdo sobre o
povo indigena. Assim, as populacdes indigenas também se apropriaram e construiram
movimentos inter-religiosos sobre elementos cristaos, e que foram expostos pelo contato
interétnico do homem branco evangélico. Para tanto, os evangélicos produzem também

dentro dos territorios indigenas uma guerra santa entre as forgas do diabo (representada pelos
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xamas) e as forgas de Deus (representada pelos missionarios). A revista Brown Gold reitera,
ano apods ano, reproduzia imagens de combate nas ilustragdes e nos textos de suas
contracapas, representando os missiondrios como soldados e os nativos como brutas-feras
(Gallois, Grupioni, 1995, p. 18).

Segundo Gallois e Grupioni, os evangélicos produzem uma ligagcdo de culpa entre os
indigenas e a morte de Cristo, “preparando-os a assumir sua responsabilidade nos eventos
fundadores do cristianismo; [...] um estado de confusdo mental entre os nativos, levando-os a
efetivamente acreditar nos dizeres do missionario e do Livro” (Gallois, Grupioni, 1995, p.
27). Com isso, sera comum que “historias da Biblia sejam apropriadas pelos indios, enquanto
figuras ou experiéncias previstas e retraduzidas de sua propria cosmologia" (Gallois,
Grupioni, 1995). Esse processo ¢ o que chamamos de movimento inter-religioso, quando
figuras religiosas sao retraduzidas e agregadas dentro de novas cosmologias.

Necessario pensar nessas relagdes entre indigenas e evangélicos como forma de
poder. Mas pensando o indigena como uma pessoa autdnoma e histdrica, que resiste as
transformagodes sociais e historicas dos processos de colonizagdo. Podemos perceber que a
resisténcia de populagdes indigenas ao contato com os missionarios se faz de diversas formas,
como no caso do povo Arara no Par4, onde uma missionaria que passou 10 anos dentro da
aldeia, aplicando as metodologias de evangelizagdo, como o ensino cronoldgico biblico, e
ajudando nos afazeres da aldeia: “ndo haviam conseguido estabelecer uma igreja nativa e ndo
conseguiram cristao no local, quando o grupo foi embora” (Silva, 2016, p. 37). Esse processo
da resisténcia para a defesa cultural e a defesa étnica, mesmo quando as correlagdes de
poderes estejam desiguais em campo. Para Pierre Clastres, toda configuracdo de sociedade ¢
etnocéntrica, pois acredita na superioridade cultural, mas difere da cultura Ocidental por se
apossar de um discurso cientifico que se “deteriora rapidamente em verdadeira ideologia”
(Clastres, 2003, p. 32).

Podemos analisar também, o povo Tabajara na Paraiba, e seu contato com a
espiritualidade Pentecostal, onde durante séculos passaram por um processo de expulsdo das
suas terras, ¢ atualmente, estdo passando pelo reconhecimento étnico. Esse processo deixou
lacunas na raiz cosmologica dos Tabajara, e o processo de conversdo estava facilitado. A
mesma coisa acontece com os Potiguara, seu mito de origem foi perdido com a catequizagao,
que analisaremos nesta etnografia. Entretanto, com os Tabajara muitos ritos foram adaptados
aos principios evangélicos, assim foram ressignificados, representando também, um
verdadeiro engessamento ou aprisionamento da espiritualidade tabajara (Santos, 2019, p.

261). Para tanto, coloca os rituais indigenas em lugares subalternos de exclusao.
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Com os tabajara temos o processo de retomada cultural, porém a partir da presenca
evangélica seus ritos ganham novas formas, e alguns elementos ndo sdo mais usados. Por
exemplo, os Tabajara evangélicos ndo fazem mais uso do cachimbo durante seus torés, ou
“entrar em sintonia (invocar) com os espiritos ancestrais, eles acreditam haver manifestagdes
de seres malignos” (Barcellos, Farias, 2015, p. 181). Entre muitos povos indigenas, seus
simbolos ritualisticos sdo diabolicos, como a figura do xamanismo como pratica do diabo, e
com os Tabajaras sem o uso do cachimbo e sem entrar em contato com os espiritos ancestrais,
também relacionado ao diabo, ao mal. O diabo ¢ usado como forma de ‘“apagamento e
anulagdo da mitologia e rituais tupi, como antropofagia, pinturas de guerras, dancas
ritualisticas e pajelanga, costumes considerados demoniacos pelos europeus e a serem
substituidos pela igreja” (Domeme, 2019, p. 129).

Aflorando a isto, os simbolos representam poderes, status dentro da particularidade
de cada sociedade. Nesse processo, a religido cristd, muitas vezes, foi vista como um
instrumento de dominagdo social usado pela sociedade nacional e que, por meio desse
instrumento, abria-se um campo em que espaco para negociagdes € reorganizagdes simbolicas
nativas ndo existia (Santos apud Barros, 2019, p. 256). Em contrapartida, alguns povos
perdem seus elementos espirituais diante das missdes cristds. Assim, ¢ a partir das
dominagdes dos simbolos que os colonizadores, “procura controlar e impor os valores da
sociedade sobre o individuo” (Eriksen, Nielsen, 2007, p. 121).

Os simbolos representam o poder espiritual mais préximo da populagdo.
Entendemos que estas simbologias podem sofrer diferentes interpretacdes e significados ao
longo do tempo. Desse modo, Eriksen e Nielsen (2007), descrevem que os “simbolos em si
mesmos poderiam ser uma fonte de mudanga repleta de tensdo e que simbolos idénticos
poderiam significar coisas diferentes para diferentes pessoas” (Eriksen, Nielsen, 2007, p.
124). Os simbolos tém o poder de construir novos horizontes, mas também o poder de
controlar as pessoas, esse poder pode ser aplicado de forma coercitiva ou ndo coercitiva
(Clastres, 2003, p. 37). Nesse sentido, a partir do etnocentrismo existe o papel de identificar e
abolir as diferengas culturais entre os povos, em um processo de universalizagdo cultural

branca, eurocéntrica e heteronormativa (Clastres, 2003, p. 32). Esse processo cria o

apagamento cultural de um povo, onde o escritor Nego Bispo ja apontava,

Aprendi que adestrar e colonizar sdo a mesma coisa. Tanto o adestrador quanto o
colonizador comegam por desterritorializar o ente atacado quebrando-lhe a
identidade, tirando-o de sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados,
impondo-lhe novos modos de vida e colocando-lhe outro nome. O processo de
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denominagdo ¢ uma tentativa de apagamento de uma memoria para que outra possa
ser composta (Bispo, 2012, p. 02).

Consoante a isso, as igrejas evangélicas ndo possuem simbolos proprios. Para isso,
colocam simbolos judaicos nos lugares. Nesse sentido, as transformacdes dos simbolos
indigenas para os simbolos evangélicos, sdao na verdade a transformacdo para simbolos
judaicos, onde estabelece uma alianga muito forte sobre “o povo escolhido”, e assim,
apropriando de capitais simbdlicos. Com isso, “esses grupos apoderam-se do capital
simbolico da religido judaica por entenderem que sua matriz tem os aspectos necessarios para
1sso” (Maynard, 2016, p. 33). Essa apropriacao se d4 de forma que a ressignificagdo do
capital simbolico busca favorecer unicamente sua nova agéncia de salvacdo, onde as
apropriagdes somente conseguem ser vista a partir de um observador treinado ou conhecedor
de ambas as culturas conseguird perceber o tal simbolo (Maynard, 2016, p. 85). Isso também
se da dentro de um didlogo do movimento inter-religioso, pois influencia em uma nova
cosmovisao do mundo.

Portanto, compreender como a igreja evangélica dialoga diretamente com a
cosmovisdo indigena e sua identidade étnica. Diante da necessidade de entender seus
comportamentos, ¢ da falta de estudo sobre o tema com o povo indigena potiguara, onde
passaram pelo processo de catequizagdo da igreja catolica, e agora passa pela conversao das
igrejas evangélicas dentro de seus territorios. A auséncia de estudos sobre a tematica me
impulsiona a entender os porqués desses silenciamentos, despertando o interesse por buscar,
estudar e aprender sobre o tema, afinal, notamos as fortes transformacdes no territdrio
potiguara a partir da presenga da fé cristd em seu espago.

A partir disso, compreendemos que a religido ¢ um tema sensivel para sociedade, e
seus desafios para serem abordados em campo. Mas buscaremos nao produzir julgamentos
entre as performances de conversao religiosa, no entanto, entender a partir das experiéncias
de indigenas Potiguaras convertidos, € como o movimento inter-religioso foi aplicado em

suas aldeias.
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3. A ALDEIA CANDIDOS: EM UMA APROXIMACAO ETNOGRAFICA

Era dia ensolarado quando pisei pela primeira vez na aldeia Grupitina dos Candidos,
ou Grupiuna do Meio, como é chamada pelos moradores. Uma pequena aldeia simples, mas
que possui séculos de resisténcia e tradigdo. A aldeia Grupitna dos Candidos fica localizada
proximo a cidade de Marcagdo, no litoral norte da Paraiba, ficando em volta de 69 km de
Jodo Pessoa, capital paraibana. A aldeia esta inserida dentro do Terra Indigena (TT) Jacaré de
Sao Domingos, no Territério Indigena Potiguara, tendo em sua extensao de 3,3 mil hectares
de terra, ficando no centro do territério e fazendo divisa com outras aldeias: Grupitna de
Baixo e Grupitna de Cima, que influencia o nome de Grupitna do Meio. De modo que, a
aldeia fica no meio dessas duas aldeias, mas também fazendo divisa com a aldeia Jacaré de
Sao Domingos e Silva de Belém.

A divisa territorial com essas aldeias sdo demarcadas por uma linha imaginaria,
geralmente as demarcacdes estdo relacionadas as arvores e rios, muita das vezes apenas os
ancides sendo Unicos a saberem desse lugar demarcatorio. Dessa maneira, as demarcagdes do
territorio da aldeia ndo sdo fixas, mas esta presente na memoria dos antepassados que a partir
das arvores ou dos rios compreendia o inicio € o fim da extensdo da aldeia. A exemplo do Rio
de Grupitina, como ¢ chamado, ele corta a divisa da aldeia, banhando outras aldeias até

desaguar no rio Sinimbu.

FOTO 2 — Imagem Aérea da Aldeia dos Candidos

Fonte: Acervo GIPCSA. Aldeia Candidos, 2024.
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No caminho para aldeia Candidos houveram diferentes problematica para acesso, em
vista das estradas totalmente distorcidas e alagadas, mas que nas rodagens poderiamos nos
deparar com plantacdes de mamao, maracuja, como também, a extensdo dos canavieiros de
cana-de-agticar. Havia momentos que a estrada era coberta de floresta de lado a lado, porém
em pontos altos conseguimos enxergar a extensdo da exploragdo do territorio. Olhando pela
janela do onibus, conseguia enxergar suas casas feitas com barros e madeiras, uma Unica rua
que reunia as casas de todos os moradores, algumas casas construidas no alto dos morros.
Uma imensa floresta de Mata Atlantica preservada rodeia a aldeia, com o rio grupiuna que ¢
marcador da chegada em Candidos. Na aldeia também tinha uma oca, construida de madeira
e coberta com palhas. Segundo o senhor Sandro, cacique da aldeia, moram exatamente 26
familias, que ficam em torno de 96 pessoas, porém muitos parentes viajaram em busca de
emprego, tentando sair da realidade precaria de moradia, buscando melhores condi¢des de

vida.

FOTO 3 - Cartografia Social da Aldeia construida pelos moradores
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Fonte: Acervo GIPCSA. Aldeia dos Candidos, 2024.

O Mapa social construido pelos moradores consegue nos dar uma compreensao
territorial a partir da cosmovisdo que a comunidade enxerga seu proprio territorio. Dessa
forma, as condicdes sociais colocadas para os moradores sao precarizadas e negligenciadas
pelas politicas publicas, por consequéncia a aldeia ndo possui acesso a internet, ou rede
telefonica. Segundo Suellen, esposa do Cacique Sandro, a aldeia chegou a possuir internet

pelo programa de inclusdo do Governo Federal, mas que ndo foi renovada pelo ex-presidente
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Bolsonaro, e, portanto, deixou a aldeia praticamente isolada de comunicacdo. Faz salientar
que, a Bolsa Familia conseguiu proporcionar melhores condigdes de vida na aldeia, retirando
da miserabilidade que eram condicionados. Entretanto, alguns moradores conseguiram
instalar internet em casa, mas paga um valor exorbitante para as condi¢des no valor de 170,00
reais ao més.

Diante disso as casas construidas de barros e a Oca impactaram a forma em que eu
estava observando o campo, pois as casas e a Oca representavam moradias tradicionais do
povo Potiguara da aldeia Candidos, representando tecnologias praticas de construgdo de
moradia. Além da relacdo com o proprio ambiente, a casa estava totalmente integrada com o
ambiente, desde as paredes ao teto de palha. Observei que algumas casas possuiam telhados
cobertos de telhas, mas as casas falam também da resisténcia daquele povo, seja durante o

inverno, porém também como cultura.

FOTO 4, 5 e 6- As casas da comunidade e a presenga da Oca
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Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2024.

A aldeia fica cerca de 25 km do hospital mais préximo, tornando ainda mais
dificultoso para os moradores irem quando as estradas estdo esburacadas, que se localiza na
cidade de Mamanguape, assim quando um morador adoece quase ndo conseguia ir a um
hospital pela distdncia e recorria para as plantas medicinais muito presentes no territorio.
Atualmente, existe uma tenda improvisada da Defesa Civil instalada para os atendimentos

médicos da aldeia, sendo os maiores grupos de moradores: mulheres, idosas ¢ criangas.

FOTO 7 e 8 — Tenda de Atendimentos Médicos

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia dos Candidos, 2024.

Conversando com Dona Maria embaixo de uma arvore de figo, senhora muito
simpatica, contou que a aldeia foi fundada por trés irmaos, sendo um deles seu Servino, ha
mais de 200 anos, que naquelas terras doadas pelo Dom Pedro II para os povos indigenas
potiguaras, 14 se instalaram, e dividiram as aldeias entre os irmaos. Nesse sentido, me
interessei a construir o diagrama de parentesco da aldeia, tendo dona Anita como a ancia mais
velha da aldeia Candidos, ponto central para a constru¢do, onde conversando foi me
explicando como a aldeia foi fundada, seguindo a partir dos nomes dos parentes dela. Dessa
forma, contaremos um pouco da histdria da aldeia atrelado a vida dos moradores, tendo como

personagem central dona Anita (no processo final de escrita deste trabalho, ancestralizou).

FOTO 9 — Ancia Dona Anita
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Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia dos Candidos, 2025.

Segundo Dona Anita, Jodo Gongalves seu Bisavo casou-se com uma india® da aldeia
Lagoa Grande, vieram morar onde hoje ¢ a aldeia Candidos. Jodo Gongalves teve dois filhos,
que colocou o nome de Barnabé e Servino, sendo que Barnabé se casou com Silvéria Maria
da Guia, avé de dona Anita, que teve alguns filhos, entre eles nasceu Ana Maria da Guia.
Dona Ana casou com seu Z¢ Candidos, homem bem conhecido na regido e por isso na época
da demarca¢do deram o nome de Aldeia Candidos (conferir Foto-15). Desse casamento,
nasceram onze filhos, sendo um deles Dona Anita € um homem que se casou com dona
Terezinha (ancia da aldeia, que ancestralizou durante o tempo que passei em campo).

Dona Anita se casou com seu Geraldo Lisboa e tiveram 09 filhos, porém apenas 04
ficaram vivos. Ja dona Terezinha ficou 08 filhos vivos de 13 filhos. Dos filhos vivos de dona
Anita, nasceu dona Maria, que foi a mulher que mais teve filhos na aldeia, contabilizando 16
filhos. Dessa forma, conseguimos a partir da oralidade de dona Anita chegar até o século
XIX, com seu Jodo Gongalves que se estabeleceu na aldeia.

Dona Terezinha e dona Anita, representam dois grupos domésticos da aldeia, que
tém sua unido através do casamento do cacique Sandro (filho de dona Augusta e neto de dona
Terezinha). Grupo 01: Suellen (filha de dona Lenilda, neta de dona Maria e bisneta de dona
Anita). Grupo 02: podemos dividir entre o grupo em que planta cana de agtcar, e o Grupo 1:
que ndo planta. Segundo Fabio Mura e Alexandra da Silva, definem grupos domésticos como
“unidade doméstica, pessoas que vivem sobre o mesmo teto”. Ainda assim, ampliando as

caracteristicas definiram essas unidades “abrangendo a organizagdo de aspectos imateriais -

? Termo usado por Dona Anita.
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como valores, ldgicas educacionais, emocgdes e afetos, mas, também, cargos e papéis sociais”
(Mura, Silva, 2021, p. 100).

Diante disso, podemos enxergar essa constru¢do no diagrama de parentesco abaixo,
que homens sdo representados pelo tridngulo, e as mulheres estdo sendo representadas por
circulos, ja dona Anita esta sendo representada por um circulo em vermelho. Na leitura da
imagem podemos também compreender os dois grupos domésticos, com 0s casamentos,

levando em consideracdo que casamentos consanguineos sao muito presentes na aldeia.

FOTO 10 — Diagrama de Parentesco da Aldeia Candidos

o> > D>
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Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

Com isso, podemos compreender o processo do parentesco da aldeia Candidos a
partir da sua fundagdo seu Jodo Gongalves, que instalou por essas terras, que segundo Dona
Maria tinham sido doadas por Dom Pedro II para os indigenas. O que se constata e dd mais

certeza da longevidade da aldeia, que “entre 1864 e 1868 [...] o territorio foi demarcado por
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ordens imperiais € dando o processo de regularizagdo fundiaria” (Palitot, Junior, 2005, p.
190), mostrando o surgimento da aldeia ainda no século XIX.

Em tempos de chuva, como a aldeia ndo possui escola, as estradas ficam muito ruins
para andar e por isso as criangas precisam faltar a aula. Isto reverbera a evasdo escolar,
segundo relato de uma moradora, até o presente momento que estava em campo, apenas uma
pessoa tinha concluido o ensino médio. Os estudantes que conseguem estudar muitas vezes a
prefeitura mandavam apenas um carro de quatro lugares e os estudantes precisavam ir todos
apertados até outra aldeia. Até que determinado dia, onde os estudantes iam para escola
dentro da mala do carro, pois ja ndo cabia mais aluno, quando de repente ouviram os gritos,
um enxame de abelha pegou o carro e os meninos sairam gritando e correndo com as picadas
das abelhas. Os moradores ja ndo aguentam mais, prenderam o carro da prefeitura e disseram
que sO saia o carro da aldeia quando melhorarem o transporte. Por pressdo da aldeia a
Prefeitura de Marca¢ao comecgou a enviar um Onibus para buscar os estudantes a partir de
junho de 2024.

A aldeia possui uma distancia entre todas as aldeias, onde os moradores sempre
precisam caminhar quildmetros a pé para fazer sua feira, ou vender seu artesanato. Dona
Lenilda, sogra do Cacique e moradora da aldeia, relata que “teve um dia que precisei sair
daqui para fazer a feria de casa, andei mais de 3 horas a pé com os meninos no colo, € nao s6
foi eu ndo, todo mundo aqui andava a pé sem ter moto nem nada” (Entrevista, 2024).
Atualmente, as condigdes sobre mobilidade tiveram melhoras, alguns moradores possuem
uma moto, € outros um carro que conseguem transportar, mas ainda hoje algumas familias
andam mais de 10 km a pé para chegar a feira da cidade de Rio Tinto.

A minha primeira experiéncia em campo se deu por intermédio do Grupo
Interdisciplinar de Pesquisa em Cultura, Sociedade ¢ Ambiente (GIPCSA), quando fomos
para realizar a atividade em campo de Cartografia Social na aldeia. O nosso encontro foi
realizado embaixo de uma 4arvore de castanhola, espaco muito simbodlico para a
espiritualidade da aldeia, onde o Cacique Sandro estava nos esperando. O Cacique Sandro, ¢
o primeiro cacique da aldeia, e isto me despertou o interesse para compreender o processo de
construgdo da identidade do cacique na aldeia, ja que outras identidades tidas como “simbolo
de indianidade” a exemplo da figura do pajé ndo existia na aldeia. Dessa maneira, Cacique
Sandro contou que o papel do cacique se assemelha a um lider comunitario, representando a
aldeia nas decisdes com 6rgdos legislativos, entre outros. Segundo ele, a escolha foi unanime

entre toda a comunidade, concordando com as representagoes.
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Ao lado da roda de conversa entre os moradores da aldeia e o grupo de pesquisa
GIPCSA, o contraste da igreja era gritante, pintada em azul e construida de alvenaria,
diferente da casa dos moradores que eram construidas de barro e tons amarelados da cor do
barro, representando o corpo estranho e a importancia chamava-me atengdo a Igreja
Assembleia de Deus de Anépolis-Goids. No entanto, parei para refletir sobre a importancia da

igreja na aldeia Candidos, de vertente pentecostal.

FOTO 11 - Igreja Assembleia de Deus de Anapolis-Goias na aldeia Candidos

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia dos Candidos, 2025.

No segundo dia a campo, durante uma trilha para o reconhecimento da aldeia
Candidos, onde o cacique estava nos levando para uma cachoeira, intitulado por igrejinha,
pois tinha uma gruta que parecia um formato de igreja dentro da densa floresta de Mata
Atlantica. Entre caminhadas e conversas, o percurso durou em torno de 9 km, onde
conseguimos enxergar a extensdo da aldeia, nesse meio tempo, me aproximei do Cacique
Sandro e da sua irma no caminho, ele me contou que toda a aldeia era crente, menos duas
pessoas, Dona Anita e uma de suas filhas. Ainda assim, Sandro contou que a igreja
evangélica na comunidade tem 15 anos de existéncia. A aldeia também tinha uma igreja
catolica, mas que foi construida a pouco tempo, tem em volta de 5 anos. Conversando com
sua irma Lica, ela contou que todo mundo ja participou da igreja, e depois que as pessoas

“aceitaram Jesus” as condi¢cdes da aldeia melhoraram. A pesquisadora Capiberibe (2001),
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compreende que as historias de vidas sdo divididas entre o antes e depois de Cristo, assim
como a historia da aldeia também ¢ dividida entre o antes e depois da conversao.

A cultura da identidade pentecostal estd muito presente na aldeia, principalmente a
partir das vestes, as mulheres da aldeia apenas usam saia e vestidos abaixo dos joelhos, na
aldeia também nao se vende bebidas e nem cigarro ou fumo. Podemos entender a dimensao
da igreja evangélica pentecostal a partir da figura do proprio Cacique Sandro que também ¢
evangélico, sendo o primeiro convertido da aldeia. Em uma conversa gravada com o cacique,

ele comentou um pouco sobre o seu processo de conversao:

Desde que eu aceitei a Jesus, mudou muitas coisas na minha vida, por conta que eu
gostava muito de sair, de dangar, de festa, era comigo mesmo. Eu me sinto bem, eu
me sinto assim que fui, tipo, libertado, e ndo sinto mais vontade dessas coisas. E
porque desde crianca que a gente sempre gostou do evangelho que tem nisso. Ai s6
que... Por causa de... gosto. Eu gosto de jogar bola, gosto de vaquejada, entendeu?
Ai veio a gente estar na igreja, a gente escutava a palavra, entendeu? Que a gente
dizia, assim, pra ndo dar o que falar do evangelho. (Entrevista Cacique Sandro,
2024).

O processo de conversdo para o cacique fez com que ele parasse de beber, sair para
festas e dancar, em pratica relacionada de ndo vulgarizar o evangelho. Vale salientar que o
cacique ndo se converteu na aldeia, ele comecou a frequentar a igreja evangélica da aldeia
Grupitina de Baixo da mesma denominacdo, sendo o primeiro convertido, ele influencia sua
familia também a se converter ao evangelho. A pesquisadora Edilane Gomes (2006),
compreende que ‘“novas opg¢des religiosas individuais influenciam a conversao de seus
respectivos nucleos familiares” (Gomes, 2006, p. 195). Diante disso, a conversao do cacique
a igreja evangélica influencia o seu nticleo familiar também a conversdo, como colocado na
fala de sua esposa: “E, quando eu aceitei Jesus, a gente ja estava morando junto, ele ja era
crente e a gente ia para igreja, eu estava com 16 anos quando eu aceitei Jesus” (Entrevista de
Suellen, 2024). Os nucleos familiares também modificaram a partir da familia de Suellen,
sendo a primeira convertida em casa, sua familia se converteu, como relato de sua mae Dona

Lenilda:

O contato que eu tive com a igreja, ¢, a minha filha mais velha tava com 15 anos.
Ela foi, arrumou Sandro, ai casou com Sandro, ai a familia de Sandro era
evangélica, ela foi, foi evangélica também. Ai através disso, eu também fui
evangélica. Foi através dela, da minha filha. E ai, isso ai ela tinha... Ela aceitou
Jesus (Entrevista Dona Lenilda, 2024).
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A introducdo da igreja evangélica Assembleia de Deus de Anapolis- Goids dentro da
aldeia Candidos, se deu por um intermédio do cacique como primeiro convertido, dando a
possibilidade de evangelizagdo pela igreja. Dessa forma, o processo de evangelizagdo na
aldeia se deu por intermédio dos ja indigenas convertidos da aldeia Silva de Belém, eles eram
responsaveis por fazer as “missdes” de evangelizar a aldeia em conjunto com o pastor que
veio de Goias para realizar atividade dentro do territdrio, segundo Suellen, “porque
antigamente os irmaos vinham 14 do Silva, do Grupitna, vinha a pé, evangelizar aqui”
(Entrevista Suellen, 2024). Quando conversei com Dona Anita, ela contou que quando era
crianga, “nunca tinha visto um crente, antigamente o povo tinha at¢ medo” (Entrevista da
Dona Anita, 2025). Ao contrario, atualmente quase toda aldeia ja foi evangélica.

Segundo Dona Lenilda, aos primeiros cultos eram feitos embaixo das arvores de
castanhola, muito simbolico para o processo de evangelizacdo da aldeia, era no mesmo lugar
e embaixo das sombras do pé de castanhola que era pregado: “E, vinha os irméos, vinha os
irmaos do Silva, antes de a gente caminhar pra Grupitna de Baixo, vinham os irmdos do
Silva, fazerem pregar a palavra do Senhor aqui pra gente, debaixo dos pés de pau. Eles
vinham pregar a palavra do Senhor debaixo dos pés de pau” (Entrevista Dona Lenilda, 2024).
Diante disso, e por conta das distdncias para caminhar a pé, resolveu-se fazer uma igreja na

Aldeia Grupitna dos Candidos.

E o pastor ai viu que tinha quantidade de irmdo, ai ele falou com o cacique, ai o
cacique autorizou pra ele fazer o templo. Porque que fosse pra gente toda semana
fora, ai a gente podia afracar na caminhada e desistir. E ja com a igreja proxima,
ndo. Depois que a igreja veio pra ca aumentou os irmdos. O pastor, ele comprou
materiais, mandou, ele nem pagou os pedreiros. Ah, a gente mandou ajuda, e
outros irmdos da grupiuna de baixo ajudo. (Entrevista Dona Lenilda, 2024).

Com um numero maior de convertidos, a igreja enxergou a necessidade de manter
essas pessoas na conversao, € por isso, construiu uma igreja na aldeia Candidos. Ao solicitar
um lugar para construc¢ao da igreja ao cacique, € que também consentiu, permitiu a expansao
da religido protestante na aldeia, assemelha-se também com o povo indigena Tikuna na aldeia
Filadélfia onde foi doado um terreno para igreja de forma proviséria e “sem ter nenhum papel
que comprovasse a doagdo do terreno ja que a area pertence a populacio indigena” (Jodo,
2023, p. 27), a construgdo da igreja em Candidos aconteceu de forma semelhante tendo
apenas a permissdo do Cacique como autorizagdo para se construida, sem documento ou

solicitagdo para FUNAL
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Com isso, aumentou o numero de fiéis, assemelhando-se como as igrejas catolicas
faziam com os aldeamentos missiondrios, “criados ainda no século XVII para concentrar e
catequizar a populagdo indigena” (Palitot, 2025, p. 369). As constru¢des das igrejas
evangélicas sdo colocadas na aldeia para realizar praticamente as mesmas funcdes dos
aldeamentos missionarios catdlicos. Entretanto, elas criam um simbolo de maior aproximagao
de Deus e estabelecem o controle ideoldgico da doutrina da igreja, como diz dona Lenilda. A
igreja esta ali “pra aquele que sente desejo de ir, e também ali, sempre abre um trabalho,
assim, de responsabilidade pra cada um, aquele que se interessar, e ja ¢ um ponto de focar e
se firmar na presenga de Deus, entendeu?” (Entrevista Dona Lenilda, 2024). Ao contrario das
igrejas catolicas, a religido evangélica apresenta um Deus proximo e manifesto, ndo existindo
nenhum tipo de barreira entre 0 homem e Deus (Capibaribe, 2007).

Durante a minha terceira visita em campo na Aldeia Grupitna dos Candidos, estava
sendo realizada uma atividade com o tema “Territorio ¢ Meio Ambiente”, ofertada pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMi, vinculado a igreja Catolica), e algumas associagdes
potiguaras, como: Aguas Potiguara, Associagdo Indigena Socioambiental Curica (CURICA),
Organizagao dos Jovens Indigena Potiguara (OJIP), além de algumas representacdes
politicas, como a Secretaria de Meio Ambiente da Prefeitura de Marcagao. Contou também
com as liderangas de outras aldeias, como Comadre Guerreira da Aldeia Trés Rios, e Cacique
Caboquinho da Aldeia do Forte. Durante a abertura do evento realizaram um toré na

comunidade.

FOTO 12 — Toré de abertura no evento

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia dos Candidos, 2025.
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Diante do Toré, algo me chamava muito atencdo, a comunidade ndo estava
participando do Toré, alguns estavam afastados dispersos, enquanto outros estavam apenas
observando sem participar. Logo, indaguei a uma prima do cacique o porqué ndo estava
dangando o Toré, ela me respondeu dizendo que era timida, e, portanto, tinha vergonha.
Segundo Palitot e Junior (2005, p. 2001) compreende que: “os evangélicos sdo abertamente
contrarios, alguns pastores chegam a pregar contra ritual indigena, apesar de indios
evangglicos entrevistados por nds portarem-se de modo simpatico, alegando que nao dancam,
mas respeitam e acham o toré importante”.

No entanto, fui a busca de novas informacdes sobre a cultura do Toré na aldeia
Candidos, pois segundo Jodo Pacheco de Oliveira (1998), “o ritual do toré, por exemplo,
permitem exibir a todos os atores presentes nessa situacao interétnica (regionais, indigenistas
e os proprios indios) os sinais diacriticos de uma indianidade peculiar aos indios do
Nordeste” (Oliveira, 1998, p. 60). Nesse momento, fiquei me perguntando, qual seria o ponto
diacritico da Aldeia Grupitina dos Candidos? A Aldeia Grupitina dos Céandidos dangam o
Toré?

No mesmo dia, a Igreja Assembleia de Deus de Andpolis — Goids da aldeia
Monte-mor estava realizando uma agdo do dia das criangas, comemorado no dia 12 de
outubro. O pastor Williami e outros irmdos das igrejas estavam realizando esta agdo,

distribuindo brinquedos, balas, com pula-pula e palhagos em alusdo ao dia.

FOTO 13 — Dia das Criangas Aldeia Candidos
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Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Gripitina dos Candidos.

Nesse dia, conversei bastante com o pastor, ele falou que era indigena nascido na
aldeia Monte-mor e estava muito doente quando se converteu ao evangelho, atualmente
congrega na igreja de Monte-mor, mas que ficou um tempo responsavel pela igreja da aldeia
Candidos. Logo, perguntei se podiamos gravar uma entrevista que de imediato consentiu,
quando ele comegou a me falar, sua esposa também indigena, realizava algumas acdes na
comunidade, como grupo de futebol para jovens e criancas. O mesmo contou que sua
conversao se deu em frente a sua casa onde “os crentes faziam cultos, aquela coisa, eu achei
bonitos os hinos, e fiquei participando de 14 pra c4, comecei a ficar na igreja e da 14 eu ndo sai
mais” (Entrevista Pastor Willami, 2024). No decorrer da nossa conversa, perguntei como ele

enxergava a relacao sobre indigenas e o evangelho, rapidamente ele me respondeu:

E o amor que nés temos na drea indigena, porque nés somos indios. Indio néo pode
perde sua esséncia, o Deus que é da aldeia é o Deus que é do crente, é 0 mesmo
Deus. E o Deus que é todo poderoso, é o Deus que faz tudo. Tupd faz tudo, é
criador, é tudo. Ndo tem como dizer o contrario, ele é Deus todo poderoso em toda
a esséncia, ndo tem que tirar a esséncia dele (Entrevista Pastor Willami, Aldeia
Candidos, 2024).

A partir da fala do pastor podemos compreender que existe uma articulagdo entre os
simbolos religiosos e os simbolos indigenas. Por exemplo, na cosmologia indigena do tronco
linguistico Tupinambd, Tupa ¢ o grande criador, para a igreja evangélica Deus é o grande
criador, o que acontece aqui é um processo de ressignificacdo a partir de um movimento
inter-religiosa da figura de Deus e do Tupa. Dessa forma, Tupa foi transformado em uma
figura cristd, como aconteceu com outros povos indigenas apresentados Robin Wright (1999)
onde seus deuses foram transformados em demonios, ou ressignificados como Jesus. Essa
articulagdo da fé se d4 também na articulagdo da identidade do pajé e do pastor, “ao pastor
compete tirar espiritos malignos que se incorporam nas pessoas, uma caracteristica que se
assemelha as praticas dos xamas” (Ortiz, Moura, 2019, p. 116).

Ao lado estava acontecendo a mesa sobre “Meio Ambiente e Territério”, o cacique
Caboquinho'® chamou aten¢do para uma coisa que estava acontecendo no cenario das
politicas indigenistas no Brasil, caso a lei do Marco Temporal fosse aprovada as aldeias dos

territorios indigenas, como a aldeia Candidos poderiam perder sua demarcagdo, mas que a

terra para pessoas indigena sdo as coisas mais importantes, pois sdo lugares onde praticam

'% Foi produzido um curta-documentario a partir dessa fala, e estd disponivel no Youtube intitulado: “Terra
Ancestral: Bem vivendo com o sagrado” (Ramos, 2024).
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suas cosmologias, mas que ndo tem limite geografico para ser indigena, pois ser indigena ¢

natureza:

O que é terra mesmo? O que é terra indigena mesmo? Muita gente ndo sabe. Eu
moro na aldeia, moro em terra indigena, sabe o significado da questdo do que é a
terra indigena, antes de tudo, nos temos que conhecer o que é terra e o que é
territorio, porque terra é o lugar onde a gente nasce, onde a gente aprender nossa
cosmologia. Para gente indigena a terra é mais importante do que a vida (Cacique
Caboquinho da Aldeia do Forte, Aldeia Candidos, 2024).

A terra mais importante do que a vida representa a morte de diversas liderangas
indigenas assassinadas pelos interesses capitalistas de exploragdo e degradacdo das terras
indigenas. Essa fala do Cacique foi extremamente importante para compreender a relagao
indigena com a terra, e sobre a identidade indigena ndo depender de fronteiras geograficas,
“ser indigena no Brasil, ¢ ser indigena em qualquer lugar” (Cacique Caboquinho, 2024). A
atividade foi encerrada, e no finalzinho da tarde voltamos para cidade Jodo Pessoa. Sai da
aldeia, com a necessidade de voltar nao apenas por dois/trés dias, mas para ficar um tempo
com a comunidade.

Programei-me para ir logo que passasse o ano novo, iria para aldeia no dia 04 de
janeiro, infelizmente meu avo acabou falecendo, retornei a aldeia apenas em fevereiro para
ficar na comunidade por 10 dias. Saindo de Jodo Pessoa no dia 07 de fevereiro, com barraca e
todos os equipamentos, a minha inten¢do era ndo incomodar ninguém, tinha confirmado com
o cacique e com dona Lenilda se podia ir e eles confirmaram que sim. Uma semana antes de
ir estava chovendo e a chuva alagou varias aldeias. Logo, pensei que poderia ter acontecido
com o rio grupiina impedindo a passagem para chegar a aldeia. Diante das chuvas desses
ultimos dias, as estradas estavam totalmente alagadas, cheias de buracos e muito lamacento, o
motorista da universidade contou que caso chovesse mais um pouco nao conseguiriamos
chegar. A cada balangada que o carro dava quando passava pelo buraco, ou quando deslizava
na lama, eu torcia para que conseguissemos chegar 1.

Assim que chegamos o motorista me deixou na frente da improvisada barraca para
atendimento médico da aldeia, direcionei-me para casa do cacique, onde ele ndo estava, mas
Suellen que estava indo comegar o atendimento de saude nas casas, me convidou para
acompanha-la, pois ela é agente de saude da Secretaria de Saude Indigena (SESAT). Fui com
ela para as visitas, no caminho perguntei sobre dona Terezinha, que era uma senhora muito
querida, e quando eu ia na casa dela sempre reclamava de uma dor nas pernas e sempre dizia

que tinha 80 anos, mas dona Lenilda falou que fazia mais de 20 anos que ela dizia que tinha
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essa idade. Suellen contou que dona Terezinha tinha falecido, em decorréncia da idade, ela
era uma ancid mais velha da aldeia, aquilo me deixou bem triste, passar na casa de dona
Terezinha e ndo vé-la causou o ressentimento da perda meu avo, tocando em algo profundo
dentro de mim. Chegando a casa de Dona Augusta, filha de dona Terezinha, ela contou que
antes de dona Terezinha falecer tentaram cortar uma arvore, entretanto, dona Terezinha nio
gostou, mesmo assim foram cortar, ai ela acabou passando mal e posteriormente faleceu.

Desse modo, realizamos a visita em outra casa, € chegamos a casa de uma senhora,
onde a filha dela estava com uma virose, quando Suellen falou que estava pegando em todas
as criangas, pois estavam apresentando sintomas semelhantes, como falta de ar e diarreia. A
senhora falou que estava dando lambedor caseiro feito com as ervas da aldeia, e dando banho
na crianca com a planta de colonia, essa senhora conversava e trangava sua peneira.
Novamente perguntei a Suellen sobre os medicamentos na aldeia, ela falou que os médicos
dao receitas a comunidade, mas muita das vezes precisa ir até a cidade pegar, e quando ¢ da
SESALI eles trazem até a aldeia, mas que quase todos os moradores preferem utilizar os chas,
lambedores e banhos de ervas para curar as doengas. Isto faz com que a cultura fitoterapica
permaneca viva na comunidade.

Logo, fomos em dire¢do a outra casa, onde estava saindo um som alto que misturava
musicas de sertanejo e gospel, o famoso gospel universitario, e exaltava o nome de Deus. No
caminho de volta, vimos uma cobra cip6 e Suellen contou que quando se mata a cobra
cortando-a no meio, como o coragdo dela era no rabo, a cobra fica esperando a pessoa voltar
para se “vingar”, o que nos mostra uma visao da natureza ligada diretamente com a relagao
humana — a cosmologia estd diretamente ligada com esses saberes, nessa simbiose de
humanos e ndo-humanos. Assim, os saberes ancestrais da populacdo da aldeia eram contados,
e quando terminamos as visitas domiciliares, visitei a igreja, ela estava aberta e foi o primeiro
momento que consegui entrar.

A igreja construida de materiais industriais era toda revestida na cerdmica, com
janelas e madeiras, possuiam também um palco e pulpito de madeira, sons e microfones, com
cortinas vermelhas € uma imagem escrita na parede “Jesus Vem Breve”, como instrumentos
musicais e cadeiras de plasticos brancas, também foram construidos banheiros com chuveiro
e sanitario com fossa, algo que ndo tem nas casas dos moradores da aldeia que s@o banheiros,

muito dos moradores fazem sua necessidade dentro dos matos.

FOTO 14 - O lado de dentro da Igreja Assembleia de Deus de Anapolis- Goids
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Fonte: Acervo GIPCSA. Aldeia Candidos, 2025.

Ao lado da Igreja € a casa de dona Lenilda, quando ela me chamou para almogar
ficamos conversando, ela me contou que o obreiro' da igreja tinha saido do ministério da
Assembleia de Deus de Andpolis-Goias. Atualmente quem estava tomando conta da igreja
era outro obreiro da aldeia Grupitina de Baixo. Além do mais, dona Lenilda ficou responsavel
por 16 anos tomando conta da igreja, mesmo nao podendo exercer nenhum cargo, pois nao
era oficialmente casada, algo muito presente na comunidade, apenas 4 pessoas sdo casadas
oficialmente. Agora, quem toma conta da limpeza da igreja ¢ a irma do Cacique, Cristiane.
Durante a conversa, Sirlane também estava se fazendo presente, contou que quando era
crianga ficou conhecida como a levita dos Candidos, chegou até ser convidada para cantar em
outras igrejas das aldeias, hoje impulsiona sua filha para cantar os hinos.

As igrejas pentecostais sdo conhecidas pelo Batismo de Fogo ou Batismo no Espirito
Santo. Dessa maneira, dona Lenilda relatou que foi batizada no Espirito Santo, que ndo
apenas ela, o cacique também tinha sido batizado, como outros moradores da aldeia, que
falavam em “linguas estranhas” e profetizavam. O Batismo com o Espirito Santo ou com
Batismo de Fogo, ¢ uma pratica que acontece e tem seu foco nas igrejas pentecostais, que
produz um processo de éxtase no corpo, € como se o corpo fosse “possuido” pelo Espirito
Santo, o que significa para alguns membros um destaque ser batizado no fogo, ¢ um sinal que

Deus lhe escolheu. Desse modo, “o batismo com o Espirito Santos ¢ entendido como feito

! Responsavel pela Igreja, Realizagdes dos Cultos.
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distinto e a parte da regeneragdo também proveniente dEle, em que o sujeito experiencia a
plenitude do Espirito” (Laurentino, Machado, 2018, p. 203).

Entdo, ndo sdo todas as pessoas que sdo batizadas, ¢ um lugar que te coloca como
escolhido, pois o espirito ndo pode ocupar todos os corpos, portanto o individuo precisa ser
alinhado com os mandamentos de Deus. Atualmente, segundo dona Lenilda, apenas as
mulheres e criancas que estdo frequentando a igreja, ressalvado por dois ou trés homens que
ainda continuam indo, como eles falam “servindo a Deus”. Entretanto, ela afirma que a aldeia
¢ toda evangélica mas ndo estd nos “caminhos do senhor”, ndo sendo pratica da igreja,
criando assim, a identidade crente ndo praticante. Diante disso, podemos compreender que
algumas pessoas estdo deixando de frequentar, a exemplo do “circulo de oracdo” que
acontecia em todas as tardes das quintas-feiras que hoje ndo acontecem mais. A noite estava
chegando e com ela a aldeia estava indo dormir, estava muito cansado, o dia tinha sido longo,
tomei banho no banheiro da igreja, montei a barraca e dormi.

No dia 08 de fevereiro, no sabado, logo cedo os moradores saiam de casa em dire¢do
a feira de Rio Tinto, as criangas ja estavam nos pés da minha barraca para saber como era
uma barraca, deixei entrarem e brincaram a manha toda. Ainda pela manha, saiu eu e as
criangas em dire¢do a uma parte do rio grupitina, que as mulheres organizaram e chamaram
de rio do sossego, elas passaram um dia todo limpando, como uma a¢do comunitaria da
aldeia, fizeram pontes, mesas, cavaram uma parte do rio para dar profundidade, como

também fizeram uma cachoeira que proporciona a oxigenacao da agua.

FOTO 15 e 16 — Caminho até o rio do sossego

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.
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Em todas as casas que visitei nesse dia, algo sempre se repetia, a fome sempre foi
uma realidade daquela aldeia, muitas vezes nao tendo o que comer, viviam da possibilidade
da caga ou as vezes um punhado de farinha. Novamente a noite caia na aldeia, e tinha
prometido que iria mostrar as constelagdes para as criangas, e elas vieram para ver, e foi
muito bom.

A aldeia amanheceu com cara de domingo, era dia 09 de fevereiro. Na barraca
conseguia escutar os moradores fazendo as coisas da sua casa, ouvindo e cantando seus
louvores. Nessa manha, resolvi ir para o rio sozinho, estava com medo de mergulhar, queria
contemplar aquele espago construido por mulheres. Em primeiro momento ndo mergulhei,
mas quando entrei naquela agua gelada percebi a subjetividade e o porqué de o rio chamar-se
sossego, a agua correndo pelo meu corpo era como uma limpeza na minha alma, como diz
Tim Ingold (2019) a qualidade de um fendmeno sé pode estar na presenca.

Durante a tarde conversando Suénia, ela comentou que a igreja mudou muito, que
antes era cheia e que hoje mudou, ndo vai muito gente, entdo perguntei qual era o motivo de
muita gente nao ir mais para igreja, ela falou “o povo que nao quer Deus mesmo, vive no
mundo” (Entrevista Suénia, Aldeia Candidos, 2025). Sirlane comentou que antes tinha um
evento que aconteciam nas aldeias chamada ‘As Cruzadas”, que seria um evento de
evangelizagdo e congresso da Igreja Assembleia de Deus de Anéapolis — Goids, “Suénia por
exemplo se casou em uma cruzada, o pastor fez at¢ a festa” (Entrevista Sirlane. Aldeia
Candidos, 2025). Reverbera uma grande forca da igreja evangélica dentro do Territorio
Indigena Potiguara.

Aflorando a isto, percebi que o cultivo e a manipulacdo das plantas medicinais sdo
formadores da cosmologia do povo da aldeia Grupitna, a partir do cultivo e aplicabilidade do
uso das plantas medicinais, estando sendo passada para as criancas, indo para o rio as
criangcas me apresentava as plantas e sua finalidade, como uma planta que estava caindo no
chdo e disseram que eram bons para diabete, também o artesanato feito da palha e do cipd.

Na segunda-feira, era dia culto na aldeia, logo cedo pela manha ja estava no terreiro,
fui direto para casa de dona Augusta e fiquei conversando com ela, onde ela falou de sua
medicagdo para diabete. A tarde fui com Sirlane e sua mae, em busca de algumas assinaturas
para ela concorrer no processo seletivo da SESAI, fomos na aldeia Jaragud e Monte-mor, e
voltamos para aldeia Candidos, quase as 18 horas, e o culto aconteceria as 19 horas, entdo
tinhamos que se apressar, principalmente eu que estava usando o banheiro da igreja. As

criangas comegaram a me contar algumas histdrias, que seu Biu da aldeia, um morador que
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perdeu a visdo por conta de um tiro de espingarda, e depois uma picada de jararaca, lhe
contou algumas historias sobre as mitologias da aldeia como o gritador. Olha, que muitos
moradores confirmaram esses acontecimentos, como também que ja escutaram os gritos. Elas
me contaram de uma entidade chamada o gritador, que antigamente passava na estrada da
aldeia gritando a noite toda, podemos compreender que essa figura mitologica ¢ territorial,
como a figura do pai do mangue ou comanda fulozinha (Concei¢do, Pereira, Souza, 2021).
Assim, o gritador faz parte da formagdo cosmologica da aldeia Grupitna Candidos, que passa
a partir da oralidade para as novas geragdes, baseadas nas experiéncias vividas nos encontros
com essas entidades.

O culto comecou as 19:15h, o presbitério Jodo da aldeia Grupitna de Baixo,
comecou o culto com uma oracao, e logo em seguida, deu oportunidade para os conjuntos das
criangas, depois para os jovens, e depois para o conjunto das senhoras. Apenas esses trés
conjuntos que existem na igreja, sendo que o conjunto das mulheres tém 2 pessoas, Cristiane
e Dona Augusta que sdo casadas oficialmente, ja o conjunto da juventude tem 3 pessoas,
sendo o maior conjunto de louvor os das criangas, chamados Soldados de Cristo, as outras
pessoas da aldeia ndo possuem cargos na igreja, pois encontra-se em unido estavel. Logo, o
pastor seguiu dando oportunidade de “louvar o senhor” a outras irmas, pois tinha esquecido
que era o grupo das criangas, at¢ umas das maes interromper o culto, e fala que os cultos
eram das criangas, ¢ as oportunidades eram para ser para elas.

O obreiro Jodo, pediu desculpa, disse que tinha muita coisa na cabega por isso tinha
esquecido. No meio do culto chega o pastor, sua filha e sua esposa, todos também indigenas,
segundo ele mesmo fazia quase dois meses que ndo tinha ido realizar o culto na aldeia,
entretanto, ele ficou responsavel por fazer a pregacdo, leu uma passagem sobre José, que
segundo ele mesmo, ja tinha pregado trés vezes para a aldeia. A presenca do pastor ndo é
frequente na aldeia, ndo participam de todos os cultos. Segundo ele essa passagem biblica
representava um mistério para a aldeia, pois era sempre o que Deus colocava no seu coracao
para ser pregado na aldeia. Ele iniciou a pregacao relembrando um pouco da histdria do José,
que abandonados e pelos traido pelo seu irmdo tornou-se imperador do Egito, e que Deus
tinha uma obra na vida, usando como exemplo a vida das pessoas das aldeias que estavam
abandonadas, mas que Deus iria mudar a vida deles, citagao, usando o exemplo da trai¢cao que
José sofreu pelo seus irmao, ele coloca que tinha gente na aldeia que Deus “melhorar a vida”,
e que seu irmao (outros moradores da aldeia) “ndo ficam felizes por isso”, com um discurso
que individualiza e alimenta rivalidades na aldeia, pois reverbera o sentimento de inveja na

comunidade.
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A pesquisadora Carolyne Lemos (2017) compreende esses discursos e pregacdes
individualiza e culpabiliza o sujeito por ser pobre, “doente, infeliz, uma vez que vocé
claramente ndo teve fé ou forca suficientes para pedir uma vida melhor a Deus” (Lemos,
2017, p. 184), para tanto nao ¢ apenas a sua culpa, mas do seu irmdo que ndo quer te ver
prosperar. As 21:15h, passou o saquinho dos dizimos e das ofertas, e posteriormente foi

encerrado o culto com uma oragdo, e os moradores foram para suas casas.

FOTO 17 — Culto das Criangas na Aldeia Candidos

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

Nesse tempo, fazia 05 dias que estava na aldeia, todos os dias, dona Lenilda
mandava meu almogo e minha janta, sem me cobrar nenhum real. Desse modo, visitei a casa
da mae de Tamires que era de barro e estava quase caindo, mas ja estavam fazendo outra de
barro para ela com ajuda de alguns moradores. Nesse mesmo dia, visitei a casa de dona Anita
que tinha sido construida a mais de 20 anos pelo seu marido, Geraldo Lisboa (falecido), e que
a casa era bem maior, mas estava desabando, e jé tinha caido alguns comodos. Dona Anita
contou que o sogro foi “capado”, pois tinha dormido com uma mulher ndo indigena, com
raiva o pai dela cortou os orgdos genitais dele, e seu marido Geraldo Lisboa chegou a
trabalhar na Companhia de Tecido. Na conversa, ela ia recordando quando ia ainda crianga
para Mataraca vender coisas de cestos e balaios, andava dentro da mata sem se perder, as

vezes entrava na mata para procurar os materiais dentro das grotas que conseguia achar os
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materiais, € com o avango da cana estdo desaparecendo os materiais, ela se referia a Deus
como curandeiro, simbolo diacritico dos povos indigenas.

Saindo da casa de Dona Anita, fui direto para casa de Dona Augusta, tinha marcado
uma visita, mas ela tinha ido para Marcagao pegar o seu remédio para diabetes, a insulina. No
final da tarde ela chegou, tinha ido visitar sua filha que mora em outra aldeia, ficamos
conversando sobre a vida, filhos e fé, ndo tinha um momento na nossa conversa que ela ndo
falasse sobre Deus, ou “que tudo estd na mao dele”, no sentido de prote¢do. Dona Augusta
nao sabe ler, mas pregou a palavra do culto anterior para mim na sua casa, toda a historia que
ela contou foi narrada pelo pastor, ainda que fale das passagens biblicas ela nunca tinha lido a
biblia, também me contou que o obreiro Jodo também ndo sabia ler e nem escrever, ele
decorava partes da biblia que recitavam para ele, poucos moradores da aldeia sabe ler, em
tudo o que eles conhecem sobre Deus ou sobre a biblia foram apresentadas nas vozes e
interpretagdes dos pastores.

No dia 12 de fevereiro, o sol amanheceu bem forte, estava em tempo de frutas, como
manga, jaca ¢ acerola, passei a manha toda comendo com as criancas. Alejandro, de 11 anos,
que trabalha com seu pai no canavieiro, foi ao pé de jaca na frente da casa de dona Anita e
tirou uma jaca enorme para comermos, sei que nesse dia nem consegui almogar de tanta fruta
que comi, passei o dia cheio. A tarde fui a casa de dona Augusta, pois ela queria que eu a
gravasse fazendo peneira, ela também solicitou que eu fosse na prefeitura para mostrar o
trabalho dela, pois ela ndo conseguia achar os materiais necessarios para fabricacao, e que
estava comprando de outro rapaz de outra aldeia para fazer, perguntei: como ela vendia essas
peneiras?” e assim ela me contou que tém pessoas certas em Rio Tinto que compra as
peneiras, e outras ela faz por encomenda. Também, uma mulher pega algumas peneiras dela e
de outras moradoras e revende em Baia Traicdo, mas geralmente os valores das peneiras
ficam entre 15 ou 20 reais por mes.

Aflorando a isto, falar com dona Augusta ¢ falar de Deus, a todo tempo ela esta
agradecendo a Deus. Ela honra muito o lugar de ser evangélica e poder participar do conjunto
das mulheres, lugar de destaque na aldeia, ao contrario de outras mulheres. Entao, ela disse
nao saber todas as partes da biblia, mas que aprendeu ouvindo o pastor falar. Ademais, o filho
(cacique) dela ¢ batizado no Espirito Santo, motivo de orgulho para ela, outros moradores da
aldeia também, perguntei se ela era batizada no Espirito Santo, ela respondeu que ndo, mas
que chegou incorporar e ficou achando que era o batismo, porém sua filha falou que era feio
quando ela estava recebendo. Entendemos aqui o batismo do Espirito Santo, seria a

incorporag¢do do Espirito Santo. No entanto, dona Augusta comegou a rezar a Deus, querendo
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saber o que era aquilo e se ndo fosse ele que parasse, “eu dizia meu Deus, que coisa € isso”.
Ela disse até entdo que nunca mais havia recebido/incorporado. Na constru¢do da peneira, ela
sempre estava com um copo de dgua do lado, trangando a palha para a peneira ela jogava um

pouco de agua para tornar mais maleavel.

FOTO 18 — Dona e a Augusta arte da peneira potiguara

S

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

A noite teve o culto de oracdo, o obreiro da igreja que ministrou o culto. No inicio
do culto aconteceu a mesma dindmica, oragdo de abertura, apresentagdes dos conjuntos das
criangas, jovens e mulheres, para em seguida a igreja se ajoelhar e comecar as oragdes.
Durante a oracdo de joelhos, onde os irmdos da igreja se ajoelharam para orar, o obreiro
comecou a falar em linguas estranhas. Logo depois da oragdo, ele comecou a pregar, e falou
que nenhum pastor queria ir para a Aldeia Candidos, s6 ele que leva a frente a peleja na
igreja, que seria o mistério de Deus com ele.

Em alguns momentos da prega¢do ele comparava os ministérios da igreja
Assembleia de Deus Missdes e Assembleia de Deus em Anépolis-Goids, (ministério da igreja

Candidos). Na igreja Assembleia de Deus Missdes a oragdo era antes das apresentacdes dos
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conjuntos, mas na Anapolis € depois, o que para ele dificultava a participagdo dos jovens e
criangas nas oragdes. Quando estava acontecendo as oragdes, fiquei observando a igreja,
percebi também que pouquissimas pessoas estavam orando, algumas mulheres repetiam
gléria diante da oragdo do obreiro- que fazia no microfone para toda igreja ouvir suas preces,
e outras pessoas sO abaixavam a cabeg¢a em sinal de respeito. E a partir da pregacdo do pastor
na segunda-feira sobre José, ele continuou. Assim, o culto encerrou no mesmo horario, mas

sem a presenca do pastor.

FOTO 19 — Culto de Oragoes

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

Nos dois proximos dias aconteceram o atendimento médico da aldeia, entdo fiquei
na casa de Dona Anita conversando, conversando um pouco sobre tor¢, ela contou que nao
era comum dancar toré na aldeia, dona Lenilda também comentou que ndo tinha o habito de
dancar, porém ja tinha dangado, mas depois que aceito Jesus ndo participava mais, “a danga é
um vicio assim, ndo leva a pessoa a morte, mas por que assim, ¢ fora da palavra, né? Nao ¢
pastor que impede, ndo € isso, ndo ¢ aquilo. Porque a gente ¢ evangélico, a gente tem que ir
pela palavra” (Entrevista Dona Lenilda, Aldeia Candidos, 2025). Dessa forma, o toré ndo foi
algo da comunidade, mas que pela conversdo a comunidade j4 ndo estd mais aberta para

dangar toré, pois compreende como vicio e todo vicio para Deus ¢ pecado.
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Dona Anita se refere a Deus como curandeiro e benzedor, assim, compreendendo
que o ponto diacritico da aldeia, ndo seria o toré, como ja era observado por Jodo Pacheco
entre os povos indigenas da costa brasileira. Mas o ponto diacritico da aldeia era o
curandeirismo por meio da Evas, como chéds. Ao ponto que ia conversar com dona Anita,
catolica fervorosa, ela disse que antigamente ndo sabia o que era crente, nunca tinha visto. O
processo de evangelizacdo da aldeia aconteceu em 16 anos, comegando primeiro pelo
Cacique, e posteriormente sua familia.

Durante os atendimentos, quando desci em dire¢do a casa de dona Anita, encontrei
dona Augusta lavando as coisas no quintal, tinha ido levar a comida do marido de dona
Terezinha, e aproveitou para limpar a casa dele. Ela parou e comegou a me contar de um
sonho que teve, nesse sonho ela disse que estava com muito dinheiro e estava contando,
acabou acordando assustada e repreendendo, para ela sonhar com dinheiro era pressagio de
confusdo. A antrop6loga Hanna Limulja etnografando os sonhos dos Yanomami, compreende
que o sonho ¢ por exceléncia a forma de aprender e de ensinar, dessa forma, os sonhos sio
papéis centrais nas cosmologias indigenas (2022, p.41). O sonho de dona Augusta nio foi
apenas um pressagio, mas um processo de producdo de saberes e significados que tem como
formacao cosmologica potiguara.

No final da tarde no pentltimo dia na aldeia, fiquei conversando com dona Maria,
que estava fazendo balaio, ela disse que tinha dificuldade de achar os materiais porque tudo
esta sendo destruido pela cana de agucar. Ela me contou muito da sua infincia, mas que
também sofreu muito no seu primeiro casamento, onde apanhou muito do seu marido, e ainda

disse que foi a mulher que mais teve filhos na aldeia, sendo 16 ao total.

FOTO 20 — Dona Maria e o balaio
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Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

No dia 16, era oficialmente meu Ultimo dia na aldeia. Acordei muito cedo naquele
dia por conta de uma insénia que me acometeu misturada com uma saudade que iria ficar da
aldeia, e para organizar e preparar as coisas para voltar para casa. Passei logo cedo na casa de
dona Anita, quando a equipe do GIPCSA chegou. A atividade era prevista apenas pela manha
como solicitado pelos moradores. Enquanto os moradores ndo chegavam, apresentei dona
Anita para equipe, ficaram conversando um pouco quando chegou dona Maria e conversamos
um pouco até organizassemos o datashow e as coisas que a equipe tinha levado.

As 09:30h, comegamos as atividades com a Profa. Dra. Ivys Medeiros realizou a
apresentacdo de um material sobre “Direitos Indigenas e Plano de Gestdo”, e ao longo da
conversa criaram algumas discussdes por motivos do nome da aldeia, uns gostam de chamar
Aldeia Grupiuna dos Candidos e outros Grupitna do Meio. Por fim, apresentei as propostas
para a comunidade e a equipe, por nao ter muita participagao do evento na comunidade, nao
realizamos as votacdes. Logo em seguida, encerramos as atividades e fomos almocar na casa
de Sirlane, que ficou responsavel por alimentar a equipe. Por fim, sai com o coragdo apertado
da aldeia e voltei em dire¢do a Jodo Pessoa.

Para tanto, o processo de contato da aldeia Candidos com a religido protestante nao
se deu por meio de um conflito, mas sim, de um processo de evangelizagdo que compreende
os didlogos da igreja evangélica com a cosmologia indigena, fazendo com que novas
ressignificagdes acontecem no decorrer do contato inter-religioso. Entdo, podemos salientar

que a conversao da aldeia se deu também por intermédio da conversdao do cacique e sua
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familia. Portanto, nestes dois subcapitulos apresentarei duas etnobiografias para compreender
a conversao de dona Lenilda e dona Augusta, sogra e mae do cacique, representantes dos dois
grupos domésticos. Desse modo, a partir da histéria de vida podemos perceber os modos

subjetivos de intersec¢do entre o individuo e sua relacao sociocultural (Vieira, 2013).

3.1. 0 PROCESSO DE CONVERSAO DE DONA LENILDA

Lenilda Maria dos Santos, ou dona Lenilda, como costumam chamar, nasceu na aldeia
Candidos em 1978, filha de dona Maria, e neta de dona Anita com seu Geraldo Lisboa, desde
crianga conheceu a dor da desigualdade social e o racismo. Ainda muito crianga, ficou
morando com seus avés, enquanto sua mae se casou e foi morar na aldeia Tramataia. A fome
era sua companhia diaria, muito pobre, precisava cacar dentro das matas para tentar conseguir
comida, ou andar quildometros a pé para conseguir chegar na casa de farinha mais proxima
para conseguir fazer farinha para comer, quando era tempo de fruta era quando conseguia
comer melhor. A vida era trabalhar no rocado, e quando tinha tempo brincava no rio,
correndo por dentro da mata, conta que quando era criancga “a aldeia era s6 mato, era s6 uma
trilha que fazia a rodagem” (Entrevista dona Lenilda, Aldeia Candidos, 2025).

Aos 15 anos, casou-se com seu primeiro marido. No mesmo ano engravidou de seu
primeiro filho que acabou sofrendo um aborto, seu marido saia de casa para beber, e deixava
sem comida, e quando chegava bébado lhe batia. Depois, ela engravidou novamente da
primeira filha, Suellen, e logo em seguida teve Suénia, Sirlane e Jailton, um ano de diferenca
de cada um. As coisas em casa comecaram a apertar, com filhos, ela deixava de comer para
dar a eles. O pai das criancas a abandonou e deixou sozinha para cuidar deles, e ela estava
gravida no momento. Dessa forma, ela andava horas a pé para ir até a cidade de Rio Tinto
para ver se conseguia encontrar alguma coisa para os filhos comerem.

Seu filho, Jailton ainda crianca, aprendeu a cagar para conseguir arrumar comida para
dentro de casa, as vezes o leite das criancas era um suco de laranja para matar a fome, pois
era a unica coisa que conseguia encontrar. A vida foi muito dura com dona Lenilda. Nesse
processo, ele comecou a beber e fumar, acabou entrando em depressdo, mas no tempo “nao
sabia nem o que era isso” (Entrevista dona Lenilda, Aldeia Candidos, 2025). Casou-se
novamente, e teve mais dois filhos, seu marido que era também seu primo, a deixava em casa
sozinha e ia lhe trair com outras mulheres, cada vez mais ela bebia. Até que no primeiro culto
que aconteceu na aldeia Candidos, embaixo do pé de castanhola, e influenciada pela sua filha,

ela “aceitou Jesus”.
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Ali foi o bastante para mudar sua vida, naquele momento ela resolveu parar de beber e
de fumar. Dona Lenilda contou que fez um pacto com Deus, que ndo aguentava mais a vida
que estava passando, e que se saisse da igreja queria que Deus tirasse sua vida. A partir do
momento da sua conversao dona Lenilda nunca mais colocou um cigarro na sua boca, sua
vida foi melhorando aos poucos, ela acredita que esse processo aconteceu devido ter aceitado
Jesus. Ela compreende que “sabia que Jesus existia, mas eu ndo sabia que era tdo importante,
mas hoje... a partir... anos atras, quando aceitei Jesus, de 14 para cd, para mim, ¢ muito
importante no que estou vivendo na presenga de Deus, Jesus transformou a minha vida de

uma forma que ndo tem explicagdo” (Entrevista de dona Lenilda, Aldeia Candidos, 2025).

FOTO 21 — Dona Lenilda

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos.

3.2. O PROCESSO DE CONVERSAO DE DONA MARIA AUGUSTA

Maria Augusta ou Dona Augusta como ¢ chamada e conhecida na comunidade,
nasceu entre os 50 e 60, ndo sabendo o ano exato do seu nascimento. Entretanto, o seu
registro nasceu em 1958. A filha cacula de dona Terezinha, nasceu em casa na aldeia
Candidos, desde crianga trabalhava no rogado, ou ajudava sua mae fazendo as peneiras,
quando crianca ndo gostava de fazer a peneira, as vezes leva um cascudo na cabega para
fazer, ou quando sua mae saia com seu pai, ¢ chegasse em casa e ndo tivesse as peneiras

prontas apanhava. Ainda garota passou um momento muito ruim, as vezes desmaiava de
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fraqueza porque ndo tinha o que comer. Com isso, entrava na mata a procura de frutas, algo
que conseguisse comer: “‘eu pegava um balaio, que até engragado, as vezes achava na mata
uma fruta pao e botava no fogo, e como que s6 uma beleza” (Entrevista com dona Augusta,
Aldeia Candidos, 2025).

As vezes ia pescar no rio para ver se conseguia achar um moinho de peixe para comer
com seus irmaos. Aos 12 anos trabalhava limpando a roga, com 13 anos se casou com seu
marido, que até hoje mora com ele, para casar-se precisou fugir de casa pela janela. Dona
Augusta teve 8 filhos, entretanto, naquela época morria muita crianca na aldeia, “de repente
dava uma febre e a crianga morria” (Entrevista com dona Augusta, Aldeia Candidos, 2025).
A fome era tdo realidade na sua vida, que as vezes o pouco que tinha seu pai dividia com ela.

Seu marido comecgou a beber e logo em seguida comegou também, dizendo que ficou
tao bébada que dormiu dentro da mata, e seus filhos ficaram em casa sozinhos. Dona Augusta
ficou sozinha com seus filhos e seu esposo foi para o Rio de Janeiro trabalhar, a realidade era
dificil. Depois da ida dele, as coisas comec¢aram a piorar, seus filhos choravam de fome, e foi
nesse momento que ela comegou fazer peneira para vender na feira de Rio Tinto, sai de casa
ainda de madrugada a pé, deixando seus filhos com fome ou as vezes com a barriga cheia de
farinha misturado com agua, e ia para feira tentar sobreviver.

Quando seu filho Sandro, cacique da aldeia aceitou Jesus, e comegou a ir para igreja,
ela também comecou. Influenciada por ele, ela aceitou Jesus. Os cultos aconteciam na aldeia
Grupiuna de baixo antes de construir a igreja na aldeia Candidos, eles saiam quilometros a pé
para assistir o culto, e voltava ja escuro, iluminado pela lua. As vezes o pastor realizava uma
sopa ou algo, o que eles conseguiam melhorar a situagdo da familia. Para dona Augusta,
depois que ela aceitou Jesus, as coisas melhoraram muito, tanto para ela como para seus
filhos.

Dessa forma, quando aceito Jesus, também se casou no civil com ajuda da igreja, aos
poucos as coisas foram melhorando, até que um determinado momento, no seu fogdo de
lenha, o café a virou e queimou todinha, para ele esse processo foi um livramento de Deus, e

hoje ela conta como um testemunho.

FOTO 22 — Dona Augusta

61



Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

3. 3. COSMOLOGIA POTIGUARA: TRANSFORMACOES ESPIRITUAIS DE UM
POVO

A cosmologia, sdo praticas, saberes, modo de vida, e espiritualidade, ancestral que
baseiam a forma de povos enxergar e viver o mundo ao seu redor. Os povos indigenas
compreendem o lugar de estar no mundo a partir da sua relagdo com a natureza, como uma
extensao do seu proprio eu como individuo. O xama escritor indigena Davi Kopenawa na
obra “A Queda do Céu” (2015), nos ensina sobre a relagdo da natureza sagrada e o humano,
mas também da natureza como subsisténcia, € o0 modo de cultiva-la, tudo isso como fruto da
cosmologia indigena Yanomami. O sagrado sempre estd relacionado aos encantados, aos
espiritos da floresta.

Outrossim, os povos indigenas do Brasil, ja produziam também essa relacdo do
cosmo, onde observavam os fendmenos astroldgicos, como a lua e estrela para determinagao
do tempo de colheita, porém sofreram alteragdes com imposi¢ao do engessamento dos modos
de vida europeus pela colonizacdo. Entretanto, esses fendmenos cosmologicos surgem “‘a
partir de uma forma de vida unica, em que, somente estando integrado ¢ possivel reconhecer”
(Campos, 2016, p. 05).

Nesse sentido, cada populagdo indigena ¢ composta por uma sociedade Unica, que se
organiza através de uma cosmologia particular propria que rege toda vida religiosa,
econdmica e social da populagdo (Campos, 2016). O termo cosmologias, representa uma

pluralidade de sabedorias indigenas que indica multiplas cosmovisdes do universo, para isso,
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o “bem viver” ¢ um modo de ser da consciéncia indigena” (Rosa, 2019, p. 301). Segundo
Viveiro de Castro, a cultura ocidental colocou como antagénico um do outro a natureza e a
cultura, no entanto “os humanos sdo aqui organismos como 0s outros, corpos-objetos em
interacdo “ecologica” com outros corpos e forcas” (Castro, 1996, p. 121). Essa dicotomia
moldou relagdes sociais € causaram conflitos ecoldgicos, onde vivenciamos uma crise
ambiental (Monteiro, 2019).

O sonho para alguns povos indigenas representa essa relagdo com a cosmologia e os
espiritos, da qual os humanos s6 participam ativamente “entrando em estado de fantasma”,
“virando espirito”, e isto se faz sonhando (Kopenawa; Albert, 2015, apud Valentim, 2021, p.
03). A cosmologia Potiguara sofre processos de retomada, desde que a igreja produziu um
apagamento historico das suas cosmovisdes, mas que nao conseguiu apagar a relagdo dos
Potiguaras com a natureza, com a ancestralidade, coisa importante na formagao cosmologica
de um povo. O antropdlogo Estevao Palitot, relata o desenvolvimento historico da

cosmologia dos Potiguaras, onde ¢ apresentado por:

Um conjunto de conhecimentos e praticas articulados que resultam de um
longo processo historico de elaboracdo cultural onde tradigdes de
conhecimento indigenas, europeias e afro-brasileiras foram articuladas de
modo singular na constru¢do de um referencial pratico-simbolico atuante no
cotidiano e que lhes fornece elementos para atuar frente as dinamicas
ambientais, humanas e ndo-humanas (Palitot, 2020, p. 127).

Nesse sentido, a cosmologia Potiguara ¢ impulsionada a ser refletida entre o povo
Potiguara, a partir da retomada cultural ocorrida em 1970. Nesse sentido, sofreu suas
transformagoes e ressignificagdes ao longo do contato com as igrejas catolicas, e religides de
matrizes afro-brasileiras. Entdo, para o povo Potiguara, a cosmologia Potiguara ¢ formada a
partir de diferentes seres, sejam eles vivos, mortos, encantados, santos cristdos, ¢ mal
assombros (Palitot, 2020), que transformam suas mitologias. Porém, mantém também relacao
com os seres encantados, entre eles a comadre fulozinha, a Mae d’Agua, as bruxas de
Coqueirinho, todas fontes da mitologia Potiguara, além de outros espiritos que vivem e sdo
parte da floresta (Batista, Conceigdo, et al, 2021).

Para entendermos a relacdo da igreja e a cultura Potiguara, faz se necessario
compreender a formacdo da cosmologia do povo, onde a igreja também teve papel de
destaque nessa formacgao. Sendo assim, ¢ comum passar dentro das aldeias e enxergar casas

para adoragdo da mae lua, igrejas evangélicas e catodlicas, mostrando esse processo de

formag¢do da cosmologia. Porém, apresenta “um modo proprio de ser e de ver o mundo que,
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apesar de muito diferente do modo de ser dos seus antepassados do século X VI, representa
aquilo que poderiamos chamar de cultura tradicional Potiguara” (Batista, Conceicao, ef al,
2021, p. 12).

Vemos que a cosmologia dos Potiguaras ¢ formada por esse movimento
inter-religioso, pois conflui com um grande campo de diversidade religiosa, sem sobressair
uma a outra. Assim, a colonizagdo foi intrinsecamente responsavel pela transformagdo
cosmologica, e suas ressignificagcdes religiosas. Preservando uma cosmologia diretamente
ligada na relagdo com a natureza, por exemplo o Pai do Mangue, que conta a mitologia que
caso o pescador for agraciado pelo encantando teria boa sorte da pesca (Marques, Simas,
Silva, 2019, p. 13). Nesse sentido, a entrega de fumo para o Pai do mangue, o acalmaria e
traria boa sorte na pesca. Nao apenas a histéria dele, mas outras histérias do mundo
mitologico Potiguara estdo relacionadas diretamente com a vivéncia humana na natureza,
como também ligada diretamente ao territdrio.

Ha relatos durante o processo de aldeamento missionario na aldeia Sao Miguel, onde
houve o processo de transformagdo de um corpo indigena potiguara em santo pela igreja
catolica, que fez necessitar a constru¢do de uma igreja em sua homenagem. Apresentando,
um “marco da articula¢ao entre os mundos colonial e indigena, ¢ a sobreposi¢do de uma nova
ordem cdsmica sobre aquela pré-existente” (Palitot, 2020, p. 121). Ademais, o mundo
colonial produziu essas novas cosmologia entre a populagdo indigena, com intuito de
produzir outro mito de origem.

A arvore sagrada da Jurema, também produz o cha da Jurema usada com fins
ritualisticos durante o toré para o contato com os espiritos encantados, os espiritos da floresta.
Para além, o cachimbo e o maraca, como as musicas puxadas pelo toré que representa o
didlogo com os antepassados, com mae natureza. A terra para os Potiguaras ¢ sagrada, “a
terra oferece uma energia Unica que € sentida na realizagao dos rituais sagrados, logo porque
todo ritual deve ser feito com os pés descalcos" (Silva, 2014, p. 13). A cosmologia Potiguara
estd intrinsecamente conectada ao territorio, ao contato com a terra, mas com a natureza, com
os seres da natureza. Ou seja, o maraca, o cachimbo, ¢ o cha da Jurema, é fruto dessa
representacao simbolica do homem e natureza.

Aflorando a isto, as igrejas catolicas e evangélicas também somam nesse processo
de formacdo cosmoldgica e simbdlica, seja desde o novenario de Sdo Miguel Arcanjo na
aldeia de Sao Miguel, que ¢ iniciado a partir de um toré, que comega com a oracdo do “Pai
Nosso” em tupi. Ou, quando ¢ mencionado “o nome de Jesus e da sua mae Maria, em forma

de agradecimento a um pedido de prote¢dao” (Silva, 2014, p. 18). Algo presente também, sdo
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as musicas de toré que sao cantadas a partir de uma mistura de elementos cristaos. Entretanto,
esse movimento inter-religioso com a Jurema Sagrada, as igrejas catolicas e evangélicas, os
encantos, o maraca ¢ o cachimbo, forma em confluéncia a cosmovisdo da cosmologia

Potiguara.

65



SEMENTES FINAIS

Esse processo de religiosidade entrelaga a cosmologia indigena com a visdo
pentecostal, a partir de uma reconfiguracdo das espiritualidades e saberes ancestrais, que
podem enxergar pela articulagdo do Tupa como representacao do Deus cristdo. Dessa forma,
essa pesquisa compreendeu os processos de conversao e a expansdao do pentecostalismo
dentro da aldeia Candidos, onde comegou com a conversdao do cacique, modificando todo
nucleo religioso da aldeia abrindo as portas para as missdes evangélicas. Faz salientar que, o
ponto diacritico da aldeia ndo ¢ representado pelo toré, mas sim, pelo processo da curandeira
e da manipulagdo das ervas, que sdo articulados com os saberes ancestrais ¢ indigenas, algo
que ndo foi transformado pelo movimento pentecostal na comunidade — aspecto de suma
importancia para futuras investigagdes.

Podemos afirmar que os potiguara nao tiveram contatos com o catolicismo € com as
religides protestante apenas agora no final do século XX e inicio do século XXI, mas que
vem de um longo processo de colonizagdo e catequizacdo forgada, porém, que explica a
maneira em que o povo indigena potiguara reconfigura suas crencas reorganizando saberes
ancestrais e saberes religiosos. Algo que podemos compreender € o processo territorial dos
processos cosmoldgicos dos encantados potiguara, como o exemplo do gritador, que apenas €
contado e relatado na aldeia Candidos, coisa que a igreja evangélica ndo dialoga, mas que ¢
muito presente na oralidade da comunidade.

O processo de expansdao do pentecostalismo em terras indigenas esta ligado
diretamente com o processo de expansao do pentecostalismo no Brasil, algo que o Instituto
Brasileiro Geografico e Estatistico j4 demonstra. E, por sua vez, este processo ¢ reflexo do
movimento petencostal e neopentecostal importado dos Estados Unidos. No entanto, a aldeia
Candidos sofre com a extensdo da cana de agtcar dentro do seu territorio, enquanto a Igreja
esta ligada diretamente a Goias, cidade do Agronegdcio, se tornando a igreja mais presente
dentro do Territério Potiguara.

Assim, a cosmologia potiguara ¢ formada por esses movimentos inter-religiosos, onde
a igreja evangélica se torna formada da cosmovisdo indigena na comunidade Candidos.
Portanto, esse trabalho apresenta uma discussdo acerca do didlogo entre a cosmologia
indigena da aldeia Candidos e Igreja Assembleia de Deus de Andpolis-Goids, mas também
compreendendo o processo de conversdo da dona Lenilda, que ndo apenas se converteu, mas
acredita que teve sua vida mudada pela conversdo, onde também criou um pacto de vida com

Deus para se manter na igreja. Bem como dona Augusta, que seu processo de conversiao
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aconteceu a partir de seu filho, e viu sua vida melhorar, tendo em vista que caminhava
quilometros a pé para assistir o culto na outra aldeia.

A Igreja apresenta para comunidade uma maior proximidade com Deus, estando
sempre ali para quem quiser ir orar e agradecer ao senhor. Atualmente, o maior publico da
igreja, sao mulheres, criangas e idosos, os homens e jovens estdo mais afastados da igreja. O
Batismo com o Espirito Santo ¢ algo presente na comunidade, tendo dona Lenilda e o proprio
cacique como representantes do batismo na aldeia.

Contudo, a pesquisa em campo nao houve resisténcia para o aprofundamento de
investigacdes, pelo contrario, contou com um maior apoio da comunidade no processo
metodoldgico de entrevistas e coletas de dados. Nota-se que as criangas e as mulheres fazem
parte central nesta empreitada, visto que € tanto o maior publico envolvente com a igreja, mas
também pertencente a comunidade local. Este processo de estar em campo, aconteceu por
apoio da comunidade, que do pouco que tinha em sua casa, também davam para me
alimentar, fazendo da partilha e caridade atos de acolhimento na aldeia. Ndo somente, os
espacos de socializagdo na aldeia, a exemplo do rio do sossego, foram construidos pelas
mulheres da aldeia.

Portanto, esse trabalho atesta que a igreja € a maior institui¢ao presente dentro da
comunidade, realizando ag¢des, enquanto o Governo negligéncia a aldeia, principalmente
como politicas de habitagdo, que se tornam precarias na aldeia, ameagando desabar. Ha
demandas por melhorias na estrada para melhor mobilidade dos moradores e seguranca para
os estudantes em dias de chuva, e a constru¢ao de uma unidade bésica de satde para atender

os moradores.
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Posfacio
Uma experiéncia etnogrdfica

A presente pesquisa serd conduzida a partir de uma abordagem etnografica, que
segundo Geertz (2008, p. 04) a etnografia como descri¢do densa consiste “em construir
relacdes, selecionar as informagdes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campo,
manter um diario e assim poder diante”. Neste capitulo narro minha experiéncia em campo
na aldeia Candidos, na forma em que aprendo e compartilho da presenca do outro, mapeando
suas historias ou construindo seus parentescos. A minha primeira visita em campo foi
realizada junto ao GIPCSA, que estava realizando a constru¢do do Plano de Gestdo
Territorial e Ambiental nas aldeias Indigenas Potiguara. De tal maneira, atuando no campo
surgiu a necessidade pesquisar a presente tematica.

Comumente, foi realizado um levantamento bibliografico sobre igrejas evangélicas
entre os povos potiguara, onde ndo consegui achar nenhuma informagdo — fruto de uma
escassez de produgdes de cunho académico. Em primeiro momento, realizei uma revisao
bibliografica sobre os potiguara, baseado nos estudos de Frans Moonen (1989-2008),
Estevao Palitot (2005), Eliane Potiguara (2018) e entre outros estudos que relatam a
historicidades dos Potiguara em seu regime de memoria e resisténcia. Para entender as
questdes sobre identidades e identidades étnicas utilizarei Roberto Cardoso de Oliveira
(1996), Carlos Brandao (1986), e para compreender as identidades da pds-modernidade,
Stuart Hall (2008). H4 também o levantamento bibliografico para compreender os
movimentos evangélicos entre as populacdes indigenas, através dos estudos de Robin Wright
(1999) autor essencial nesse debate, e de Artionka Capiberibe (2001).

Aflorando a isto, realizei discussdes sobre cosmologia indigena usando autores e
livros relevantes para o debate, bem como “A Queda do Céu” (2015) e o “Espirito da
Floresta” (2023) do Davi Kopenawa e Albert Torres, Eduardo Viveiro de Castro (1996) e
Dhiego Campo (2016). Esse processo de quase 04 meses de levantamento bibliografico me
colocou com mais seguranga no campo ¢ mais folego para realizar minhas investigagdes. A
literatura mobilizada para essa etnografia apresentou sua concretude em decorréncia das
atividades em campo.

Para tanto, realizei junto ao grupo de pesquisa a metodologia de Cartografia Social,
que ‘“se desdobra na imaginagdo, nas linhas de pensamentos e€ em praticas politicas
complexas” (Almeida, 2013, p. 168). Assim, Cartografia Social realizada na comunidade

consiste articular elementos etnograficos com elementos de cartografias, mobilizando assim,
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a cosmovisdao da comunidade sobre seu territério (Gongalves, 2021), como o voo de drone
também utilizada para legitimar a cartografia social construida pelos moradores.

Estar na aldeia também ¢ desfrutar da companhia da natureza. Entdo, os rios, as
arvores contribuiram para minha experiéncia em campo, cOmMoO OSs recursos visuais. A
exemplos de fotos e gravacdes, pois como Silvia Novaes (2014) descreve, o registro
audiovisual, por sua capacidade de captar a riqueza do mundo sensivel, torna-se uma
ferramenta importante para as atividades de campo, permitindo que se estabelecam novas
formas de analises e interpretagdes das praticas socioculturais (Novaes, 2014). Com isso, as
fotos e a natureza formam extremamente necessarios para os dias que estive em campo,
principalmente quando aguas do rio grupitna que corriam em direcdo a outras aldeias

tocavam em meu corpo, €ra como se puriﬁcar.

FOTO 1 — Aguas que tocam meu corpo

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

Algo muito importante eram as trilhas para reconhecimento da aldeia, usando o
aplicativo Wikiloc de coletas de pontos por satélite, onde consegui mapear areas de
vegetacdo, de igrejas, de moradias, de sociabilidades, como espacgos de produgdo de carvao
para os fogdes de lenhas muito usado na aldeia. As entrevistas foram também muito

importantes, foram realizadas entrevistas com os moradores, ancides ¢ a lideranca da aldeia
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para obtencdo de dados etnograficos, consistia em perguntas semi-estruturadas, que foram

posteriormente transcritas para serem utilizadas aqui.

FOTO 2 — Mapa de Coleta de Pontos

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2024.

Outro aspecto metodoldgico utilizado, neste trabalho, ¢ a observagdo participante em
conjunto com a comunidade, que sdo derivadas desse processo de troca, de construgdo de
amizades. Foi primordial o processo de escuta, aprendendo pelo olhar, pelo lugar de escuta e
se permitir a aprender com a comunidade, relacionando diretamente com a visita de campo,
sendo caminhos essenciais para trilhar nesta jornada académica. Nessa perspectiva, a minha
entrada em campo se deu em maio de 2024, onde aprofundei minha relagdo com os estudos
sobre antropologia e religido, temas que sempre tive muita vontade de trabalhar. Com isso, a
comunidade foi muito importante para meu desenvolvimento em campo, todo o apoio dado
por dona Lenilda e Sirlene, ou at¢é mesmo Rosy que fez lasanha em um domingo para me

receber.

FOTO 3 — Amizades e Afetos na aldeia Candidos
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Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

O diario de campo também foi extremamente importante para as minhas observagdes
em campo, como para a constru¢do do parentesco. A cada acontecimento e praticas que eu
observava era naquele caderno de folha verde que estava sendo escrito, as criangas da aldeia
curiosa para ler o que tanto eu estava anotando ali. Entdo, a constru¢do do didrio de campo

no decorrer dessa pesquisa foi importante para os dados qualitativos aqui apresentados.

FOTO 4 - Diario de Campo

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos.
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Em fevereiro de 2025 realizei a minha ultima visita a campo na aldeia Céandidos,
passando o total 10 dias, dormindo em barraca, realizando visitas na casa e tomando banho
no banheiro da igreja. Um aspecto importante é que todas as minhas alimentagdes foram
feitas pela mao de dona Lenilda, que sem nenhuma cobran¢a mandava a comida até minha

barraca, todos os dias no mesmo horario.

FOTO 5 — Dormindo na Barraca e Amanhecendo na Aldeia

i

Fonte: Acervo Pessoal. Aldeia Candidos, 2025.

Por fim, ser uma pessoa LGBTQIAPN+ e estd pesquisando em temas como religido
evangélica ¢ estar submetido a passar por algumas situagdes constrangedoras. Entretanto, ¢
necessario compreender que naquele processo eu sou o outro. Dessa forma, nos momentos
em que minha sexualidade era colocada em “xeque”, ou comentario na aldeia, os processos
de tentar me converter aconteciam, mas ndo se resumia aos contatos com as outras pessoas.
Isto €, aos carinhos e cuidados que todos tiveram comigo, sempre muito bem hospitaleiros,
levando frutas e lanches para mim ou me convidando para almogar em suas casas.

Dessa maneira, no decorrer deste trabalho foram realizadas algumas atividades com a
comunidade, como: 1. Oficinas de cartografia, 2. Coleta de pontos; 3. conversas informais e
formais com a comunidade; 4. parentesco; 5. fotos, 6. drone, e 7. Ciclos de debates com a
comunidade. A partir da etnografia foram produzidos trabalhos para a Reunido
Antropoldgica do Mercosul (RAM), exposicao visual no I Ciclos Entrelagados: Sociedade,
Cultura e Ambiente, organizagdo do evento I Ciclos Entrelagados: Sociedade, Cultura e

Ambiente, que contou com mesas e oficinas.
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ANEXO

Termo de Concessdo de Entrevista
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE: (17 gatnl Fowuan, do Gubao

Nascido em: ___ [hniconann O U a:Q:;,flj:-" | A

De estado civil: __ (3vidin g Ko §

Aldeia/cidade: (ox g A conn O/ M0N0
Congregagio: _, [\ 1-:;:;.’1".\?1" e ols  NeuV) ; -1'u]ﬂﬂ'§{ MoK

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem
como, pesquisador do trabalho de conclusio de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS", sob orientagdo da Profa. Dra. Alice

Ferreira Gongalves.
OBIJETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restrigdes quanto
aos seus efeitos patrimoniais e financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do
depoimento de carater historico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de

€a s yohi CLo O em 0)/03/ 2025  num total de
L"l‘f) horase (0  minutos. O pesquisador fica consequentemente autorizado a utilizar,

divulgar ¢ publicar, para fins culturais e académicos, o mencionado depoimento, no todo
ou em parte, editado ou ndo, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o
acesso ao mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a tinica ressalva de sua

integridade e indicagdo de fonte ¢ autor.

Alctes oo CAnOCLOD L0 .de V}“{u{huv\c de 2025

E\{Wﬂmrm (Foasno_do Gilun

Assinatura do/a cedente
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE: "L‘)fm;{({(\ \\-{thq, dow Saqlon

Nascido em: ACclesn !-’gigﬂ@ doy a:ﬂ:’%#’_‘[ﬂﬁ
De estado civil: 90l m0

Aldeia/cidade: _ Nciertn €annai clon

Congregagio: _{~ae tnblun de Mewn ole Anpyaolin - GO

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem
como, pesquisador do trabalho de conclusio de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS™, sob orientagio da Profa. Dra. Alice

Ferreira Gongalves.
OBJETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restricdes quanto
aos seus efeitos patrimoniais ¢ financeiros a plena propriedade e os direilos autorais do
depoimento de cardter histérico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de
NAlcleia Edneli'don em O/ 03/ 2026 num total de
2. horase_ |5 minutos. O pesquisador fica consequentemente autorizado a utilizar,

divulgar e publicar, para fins culturais e académicos, 0 mencionado depoimento, no todo
ou em parte, editado ou ndo, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o
acesso ao mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a Unica ressalva de sua

integridade e indicagdo de fonte e aulor.

Moleia edncliclo . O0:de feuehginp  de 025.

"*’ht?e 2 r:.:'ﬁl_{_'-‘/r’b Mﬂﬂffr‘b A’xﬁmrﬂ.ﬁq

Assinatura do/a cedente
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE:,_(nce Gt Soiho | l’_;-:'**ﬁfz'lmn_dl_._—-—nécm*’ ——
Nascidoom:  Adokso ESveuoes w0303/ JR85

De estado civil: Sanooto -
Aldeia/cidade: A'E.c‘k« G G’.;L-: wola oy o =
Congregagio: s blue ot Peln ale Avogpods - 60

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licenciatura em Ciénctas Saciais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem
come, pesquisador do trabalho de conclusio de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS™, sob orientagio da Profa. Dra. Alice

Ferreira Gongalves.
OBJETO: Entrevista gravada,

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restrigdes guanio
a0s séus efeitos patrimoniais ¢ financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do
depoimento de cariter istorico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de
Movo. Cosretnd by em 2} /10 / 2014 num total de

horas e .40 minutos. O pesquisador fica consequentemente autonzado a utilizar,
divulgar e publicar, para fins culturais ¢ académicos, o mencionado depoimento. no todo
ou em parte, editado ou niio, a partir de trabalhos. bem como permitir a 1erceiros/as o
acesso a0 mesma para fins idénticos, sepundo suas normas, com a anica ressalva de sua

integridade e indicagio de fonte e autor.

1 Iroun. Eavrclodos . 17 de _.5_1_].1',_“{_;.,]3 de 2034

ﬁm GO Ll l/ L5203 e 2

Assinatura dofa cedente
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE: |
Nascidoem: Afd

€n Lo guu THrJ\ﬂ
[
L {I:"i_'fl a: ﬁ."":"_ |

De estado civil: D (g0 b

Aldeia/cidade: Epmic Je Ao com

Congregagio: = |\ bugporuta )

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB. bem
como, pesquisador do trabalho de conclusiio de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS”, sob orientagio da Profa, Dra. Alice

Ferreira Gongalves.
QBJETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restrigdes quanto
a0s seus efeitos patrimoniais e financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do
depoimento de cariter historico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de

Ao, Comeleolom em )3/ J0/ 2014  num total de

horase Y2 minutos, O pesquisador fica consequentemente autonzado a utilizar,

divulgar e publicar, para fins culturais e académicos, o mencionado depoimento, no todo
ou em parte, editado ou ndo, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o
acesso ao mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a finica ressalva de sua

integridade e indicagio de fonte ¢ autor.

Alctuo Carplcion 0% de Putino _de_J02M

Assinatura do/a cedente
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TERMO DE CESSAQ

5 c S ) ;
CEDENTE: Srphany  Somlda e A Ly

Nascidoem: 0¥ R 0o wod /4471990
Deestado civil: 5, J 0, v
Aldeia/cidade: 2 ot o i anlabus PR
Y —
Congregagdo: f ,pne. Sl el S ™ i o .\L‘;{-;L"\

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em

Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem

como, pesquisador do trabalho de conclusido de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA

MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS™, sob orientagio da Profa. Dra. Alice

Ferreira Gongalves.

OBJETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restricbes quanto

a0s seus efeitos patrimoniais e financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do

depoimento de cardter histérico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de

Neokero Eamols oo em 00/ 02/ 2025  num total de

Q0 horase 7% minutos. O pesquisador fica consequentemente autorizado a utilizar,
o mencionado depoimento, no todo

divulgar e publicar, para fins culturais e académicos,
ou em parte, editado ou ndo, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o

acesso ao mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, COm a {inica ressalva de sua

integridade ¢ indicagdo de fonte e autor.

Ao Earclcion 09 de geumeno de 025

2 52.'[“!4125. erni-.r) A “ b

Assinatura do/a cedente
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE: & effory oten 0ty Schwos _
Nascidoem: S B - £4 a: \n/pl /1 1243

De estado civil: Cancoto

Aldeia/cidade: A lries o Covrpls oL08

Congregagio: _d gy lecn obe Daar o Anmnpols - GO

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licencialura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem
como, pesquisador do trabalho de conclusio de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS™, sob orientagio da Profa. Dra. Alice

Ferreira Gongalves.
OBJETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restrigoes quanto
aos seus cfeitos patrimoniais e financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do
depoimento de cariter historico ¢ documental, realizada de forma presencial na aldeia de

Alolea  Eorguoun® em 27/ )0/ 2024 num total de

horas e 20 minutos. O pesquisador fica consequentemente autorizado a utilizar,

divuluar e publicar, para fins culturais e académicos, o mencionado depoimento, no todo
ou em parte, editado ou ndo, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o
acesso ap mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a inica ressalva de sua

integridade e indicagio de fonte ¢ autor.

Mottros Corolootn 91 de Outidorn  de 20

.gc‘;gﬁ” A«f‘p %qwff?ﬁ %J._’_L‘vti_

Assinatura do/a cedente
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE: cenilala Mara con Sondoo N

Nascido em: _Addeio. CArelotos T S

De estado civil: S Loy

Aldeia/cidade: Pote<er Coais thon .
Congregagio:  Auoemmlefein de Wouw de fropeels 60

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem
como, pesquisador do trabalho de conclusio de curso: “A CRUZ QUE CRAVOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS
ALDEIAS SAO FRANCISCO E CANDIDOS™, sob orientagdo da Profa, Dra. Alice

Ferreira Gongalves.
OBIETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restrigoes quanto
aos seus efeitos patrimoniais e financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do
depoimento de carater histérico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de

f ke oo Caropiicion em 23 /40 / 2034 num total de

) horase 30 minutos. O pesquisador fica consequentemente autorizado a utilizar,
divulgar e publicar, para fins culturais ¢ académicos, o mencionado depoimento, no todo
ou em parte, editado ou ndo, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o
acesso ao mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a tnica ressalva de sua

integridade e indicagio de fonte e autor,

Abdec Covduchon , 2% de Qe de 2024

*%?;M{)é, el mﬁm -’ff.,;c.'ﬁgl-

Assinatura do/a cedente
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TERMO DE CESSAO

CEDENTE: Malorrng Regwa, Roeento [ Parton!

Nascido em: Ko Tyntg a2/ 120 36
De estado civil: ruamaio

Aldei/cidade: Alaea  de Homber- oo

Congregagio: _Anmy vinlteq ole 1Dwun Allapolin. Go,

CESSIONARIO: MATHEUS RAMOS ARAUJO DE SOUSA, Graduando em
Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Paraiba - UFPB, bem
como, pesquisador do trabalho de conclusdo de curso: “A CRUZ QUE CRAYOU NA
MINHA ALDEIA: A PRESENCA DO PETENCOSTALISMO DENTRO DAS

ALDEIAS SAQ FRANCISCO E CANDIDOS™, sob orientacdo da Profa. Dra. Alice
Ferreira Gongalves,

OBJETO: Entrevista gravada.

DO USO: Declaro ceder ao pesquisador acima citado, sem quaisquer restricdes quanto
aos seus efertos patrimoniais e financeiros a plena propriedade e os direitos autorais do

depoimento de carater historico e documental, realizada de forma presencial na aldeia de

.f\q.a:m_ob Gl oo em 97/ 10 / 2024  num total de
1

e horase (7 minutos. O pesquisador fica consequentemente autorizado a utilizar,

divulgar e publicar, para fins culturais e académicos, o mencionado depoimento, no todo
ou em parte, editado ou nio, a partir de trabalhos, bem como permitir a terceiros/as o

acesso a0 mesmo para fins idénticos, segundo suas normas, com a Gnica ressalva de sua

tegridade e indicacio de fonte e autor,

Ao Camel oton LA de Bt de 2004

7 y _ ’." ;
v L p i {(;acé}’,é?--z‘u _ flo) ﬁ

Assinatura do/a cedente
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