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RESUMO

Esta tese de doutorado, vinculada a Linha de Educacao Popular do Programa de Pos-Graduagao
em Educagdo da UFPB, estudou uma experiéncia de educagdo comunitéria no territério do Vale
do Gramame, em Jodao Pessoa-PB. Neste sentido, o fio condutor das investigacdes foi o
argumento de tese de que a Escola Viva Olho do Tempo (EVOT), em Jodo Pessoa, constitui-se
como incubadora de ciéncia popular, na medida em que praticas educativas decoloniais,
enraizadas na memoria ancestral e na cultura popular, possibilitam a ressignificacdo de vidas,
resistem a colonialidade do saber e do poder e projetam alternativas de bem viver. Enfatizamos
a constitui¢do do pensamento decolonial, ao observar os paradigmas do bem-viver, a luta dos
povos e comunidades e a construgdo de epistemes proprias. Enquanto objetivo geral, analisamos
como a decolonialidade latino-americana se apresenta nas experiéncias de educacdo
comunitdria a partir da praxis educativa dos sujeitos do Vale do Gramame, na Paraiba, em sua
interface com as memorias e as tradigdes ancestrais da comunidade. O estudo esteve embasado
nas perspectivas de Decolonialidade (Walsh, 2017) (Fals Borda e Mora-Osejo, 2004) (Mota
Neto, 2015) (Quijano, 1997) (Lander, 2005) (Dussel, 2018); Educacdo Popular (Streck e
Esteban, 2013) (Streck, 2010) (Lovisolo, 1990) (Jara Holliday, 2005) (Calado, 2021) (Brandao,
2021); e Educagdo Comunitaria (Almeida, 2020) (Branddo, 1982, 2002) (Calado, 2018)
(Carneiro, 1987, 1988) (Gadotti, 2009), com énfase em experiéncias de educacao contrarias a
perspectiva colonial. O local da pesquisa foi o territorio Vale do Gramame, tendo como sujeitos
as mestras e os mestres de tradi¢ao oral, assim como a comunidade escolar da Escola Viva Olho
do Tempo (EVOT), composta pelas gestoras e gestores, educadoras e educadores. A
aproximacao com as mestras e mestres do territorio em questdo e os sujeitos da EVOT
possibilitou a realizagdo de uma pesquisa participante com observacdo e entrevistas, na qual
nos apropriamos das teorias decoloniais e constatamos conexdes entre o local e o global, o que
nos revelou o trajeto a ser seguido. Os materiais coletados e produzidos foram submetidos a
uma analise a partir do Pensar Critico freireano em uma perspectiva decolonial (Freire, 2005;
2009) (Walsh, 2012; 2017), utilizando as categorias: Conscientizacdo; Didlogo; Cultura e
Saberes Populares; Praxis; Esperanga e Utopia; Dentncia e Anuncio; Inéditos Vidveis. A
pesquisa desvelou a emergéncia de um pensamento proprio dos sujeitos do territério do Vale
do Gramame, vinculado com os preceitos decoloniais.

Palavras-chave: Decolonial. Educacao Comunitaria. Educacao Popular. Vale do Gramame.
EVOT.



RESUMEN

Esta tesis doctoral, vinculada a la Linea de Educacion Popular del Programa de Posgrado en
Educacion de la UFPB, estudié una experiencia de educacion comunitaria en el territorio del
Vale do Gramame, en de Jodo Pessoa-PB. En este sentido, el hilo conductor de las
investigaciones fue la tesis argumental de que la Escola Viva Olho do Tempo (EVOT), en Jodo
Pessoa, constituye una incubadora de la ciencia popular, en la medida en que practicas
educativas decoloniales, arraigadas en la memoria ancestral y en la cultura popular, posibilitan
la redefinicion de vidas, resisten a la colonialidad del conocimiento y del poder y proyectan
alternativas para el buen vivir. Enfatizamos la formacién del pensamiento decolonial mediante
la observacion de los paradigmas del buen vivir, las luchas de los pueblos y comunidades, y la
construccion de sus propias epistemes. Como objetivo general, analizamos como la
decolonialidad latinoamericana se presenta en las experiencias de educacién comunitaria
basadas en la praxis educativa de los sujetos del Vale do Gramame, en Paraiba, en su interfaz
con las memorias y tradiciones ancestrales de la comunidad. El estudio se baso en las
perspectivas de la decolonialidad (Walsh, 2017) (Fals Borda y Mora-Osejo, 2004) (Mota Neto,
2015) (Quijano, 1997) (Lander, 2005) (Dussel, 2018); la educacion popular (Streck y Esteban,
2013) (Streck, 2010) (Lovisolo, 1990) (Jara Holliday, 2005) (Calado, 2021) (Brandao, 2021);
y Educacion Comunitaria (Almeida, 2020) (Brandao, 1982, 2002) (Calado, 2018) (Carneiro,
1987, 1988) (Gadotti, 2009), con énfasis en experiencias educativas contrarias a la perspectiva
colonial. El sitio de investigacion fue el territorio del Vale do Gramame, y los sujetos de estudio
son las maestras y maestros de tradicion oral, asi como la comunidad escolar de la Escola Viva
Olho do Tempo (EVOT), compuesta por directivos y educadores. La estrecha relacion con las
maestras y maestros del territorio en cuestion y los participantes de EVOT permitié una
investigacion participativa con observacion y entrevistas, en la que nos apropiamos de las
teorias decoloniales y observamos conexiones entre lo local y lo global, que nos revel6 el
camino a seguir. Los materiales recopilados y producidos se someten a un analisis basado en el
pensamiento critico freiriano desde una perspectiva decolonial (Freire, 2005; 2009) (Walsh,
2012; 2017), utilizando las categorias: Conciencia; Didlogo; Cultura y conocimiento popular;
Praxis; Esperanza y utopia; Denuncia y anuncio; Viabilidad inédita. La investigacion revelo el
surgimiento de una forma de pensar propia de los sujetos del territorio del Vale do Gramame,
vinculada a preceptos decoloniales.

Palavras-chave: Decolonial. Educacién comunitaria. Educacion Popular. Vale do Gramame.
EVOT.



ABSTRACT

This doctoral thesis, linked to the Popular Education Line of the Postgraduate Program in
Education at UFPB, studied a community education experience in the territory of Vale do
Gramame, in Jodo Pessoa-PB. In this sense, the guiding thread of the investigations was the
thesis argument that the Escola Viva Olho do Tempo (EVOT), in Jodo Pessoa, constitutes an
incubator of popular science, insofar as decolonial educational practices, rooted in ancestral
memory and popular culture, enable the redefinition of lives, resist the coloniality of knowledge
and of power and project alternatives for good living. We emphasize the formation of decolonial
thought by observing the paradigms of good living, the struggles of peoples and communities,
and the construction of their own epistemes. As a general objective, we analyze how Latin
American decoloniality manifests itself in community education experiences, based on the
educational praxis of individuals from Vale do Gramame, Paraiba, in its interface with the
community's ancestral memories and traditions. The study was based on the perspectives of
Decoloniality (Walsh, 2017) (Fals Borda and Mora-Osejo, 2004) (Mota Neto, 2015) (Quijano,
1997) (Lander, 2005) (Dussel, 2018); Popular Education (Streck and Esteban, 2013) (Streck,
2010) (Lovisolo, 1990) (Jara Holliday, 2005) (Calado, 2021) (Brandao, 2021); and Community
Education (Almeida, 2020) (Brandao, 1982, 2002) (Calado, 2018) (Carneiro, 1987, 1988)
(Gadotti, 2009), with an emphasis on educational experiences contrary to the colonial
perspective. The research site was the Vale do Gramame territory, with the subjects being the
teachers of oral tradition, as well as the school community of Escola Viva Olho do Tempo
(EVOT), composed of managers and educators. The approach with the teachers of the territory
in question and the subjects of EVOT made it possible to carry out participatory research with
observation and interviews, in which we appropriated decolonial theories and observed
connections between the local and the global, which revealed to us the path to be followed. The
materials collected and produced were subjected to an analysis based on Freirean Critical
Thinking from a decolonial perspective (Freire, 2005; 2009) (Walsh, 2012; 2017), using the
categories: Awareness; Dialogue; Popular Culture and Knowledge; Praxis; Hope and Utopia;
Denunciation and Announcement; Viable Unpublished Works. The research reveals the
emergence of a way of thinking specific to the subjects of the Vale do Gramame territory, linked
to decolonial precepts.

Palavras-chave: Decolonial. Community Education. Popular Education. Vale do Gramame.
EVOT.
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1 INTRODUCAO

Escolhi a sombra desta arvore para

repousar do muito que farei,

enquanto esperarei por ti.

Quem espera na pura espera

vive um tempo de espera va.

Por isto, enquanto te espero

trabalharei os campos e

conversarei com os homens

Suarei meu corpo, que o sol queimara;
minhas maos ficardo calejadas;

meus pés aprenderdao o mistério dos caminhos;
meus ouvidos ouvirdo mais,

meus olhos verao o que antes nao viam,
enquanto esperarei por ti.

Nao te esperarei na pura espera

porque o meu tempo de espera ¢ um

tempo de quefazer.

Desconfiarei daqueles que virdo dizer-me,:
em voz baixa e precavidos:

E perigoso agir

E perigoso falar

E perigoso andar

E perigoso, esperar, na forma em que esperas,
porqué €sses recusam a alegria de tua chegada.
Desconfiarei também daqueles que virdo dizer-me,
com palavras faceis, que ja chegaste,

porque €sses, ao anunciar-te ingénuamente ,
antes te denunciam.

Estarei preparando a tua chegada

como o jardineiro prepara o jardim

para a rosa que se abrird na primavera.

Paulo Freire — A sombra da mangueira

Ao trazer Paulo Freire, em A sombra da mangueira, para iniciar estes escritos, pretendo
situar-me, enquanto situo a leitora e o leitor, nesse complexo territorio de espreita, que orienta
uma trajetoria tanto definida quanto livre, tanto obscura quanto limpida, tanto contraditéria
quanto concordante, mas nunca estatica, sesmpre em movimento. Um caminho que se define ao
caminhar, que parte da espreita do ontem e que, hoje, ja se refez; assim nos fazemos em
movimento, em um circular de informacdes, visdes, mundos e pessoas.

As palavras de Freire vao ecoando enquanto eu vou caminhando... E nesse caminhar de
sonhos que se entrelagam aos sonhos de tantas pessoas, nao me deixo esmorecer diante de tantos

e tantos desafios que vao surgindo no decorrer da pesquisa e destes escritos. A sensacao ¢ de
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estar em um navio em alto-mar, navegando com tudo o que preciso para viver (ndo apenas
sobreviver). Trago comigo: a minha familia, que se constitui enquanto a tese também ¢ forjada;
os saberes adquiridos ao longo da vida, parte essencial de quem eu sou e responsaveis por
ensinar o caminho e definir onde e por onde queremos ir; as pessoas € as coisas — livros, artigos
e demais materiais que ampliam o meu repertorio — necessarias para uma conexao com o ponto
central da pesquisa. Os ventos e as tempestades também sdo primordiais, pois remexem com o
que ja nao tem mais significado, eles me levam mais longe e tornam o trajeto mais belo.

Ao trabalhar, maternar, dialogar, refletir, ler, escrever, brincar, cuidar, eu me refaco
como pessoa, esposa, mae, filha, pesquisadora, educadora, e reavalio a minha existéncia.
Construo pontes para melhorar o caminho, distribuo abragos que esquentam a alma; nas rodas
de conversa “despretensiosas” a educagdo se apresenta e eu vou construindo novos olhares e
novas perspectivas com ela e através dela. Esta tese € parte de mim, do que eu sou e também
do que somos — vocé, eu e “nosotros” -, € a expectativa ¢ que ela continue o0 movimento, que
ela circule e seja aporte para melhorar a vida, amplie o nosso olhar, sacuda as nossas
predefini¢des, motive questionamentos e dentincias e, acima de tudo, que ela apresente novos
posicionamentos e anuncios de uma outra realidade possivel.

Diante disso, o estudo analisa as contribui¢des das experiéncias educativas comunitarias
para o pensamento decolonial latino-americano, considerando a relevancia da historia de luta
desses povos com a construcdo de novos paradigmas', alicercados em bases epistemologicas
proprias. Para tanto, apresentamos a histéria da comunidade Vale do Gramame, destacando
aspectos da educacdo comunitaria, discutimos o pensamento decolonial latino-americano e suas
interfaces locais, assim como refletimos acerca das experiéncias de educa¢do comunitaria no
territério do Vale do Gramame, com énfase na circulagdo dos saberes de tradicdo oral das
mestras e mestres?, nas possibilidades educativas e no protagonismo da Escola Viva Olho do

Tempo (EVOT) na construgao de uma identidade local.

! Consideramos, para esta investigagdo, a concepgdo de Freire (2005) acerca de paradigmas, presente em Romio
(2016). Para o autor, o termo paradigmas devera vir sempre “do oprimido”, pois este distingue-se do opressor em
sua luta e resisténcia, “[...] Por isso € que, somente os oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores.
Estes, enquanto classe que oprime, nem libertam, nem se libertam”. (Freire, 2005). Nessa perspectiva, ao longo de
nossas investigagdes e escritos, trazemos a tona a concepg¢do paradigmas do oprimido, compreendendo que sdo
“[...] um conjunto de eixos [balizadores] (derivados da consciéncia dos oprimidos e das oprimidas libertos) da
produ¢do do conhecimento em determinada época da Historia da humanidade, assumidos por determinadas
comunidades cientificas comprometidas com as causas dos ‘esfarrapados do mundo’.” (Romao, 2016).

2 Sdo as mulheres e homens que carregam e transmitem saberes ancestrais oralmente, propagando cultura e
conhecimento do mundo, da natureza, das ervas, dos animais, plantas, pessoas, das lendas, mitos, rituais, medicina,
musica, danga, artes plasticas. As mestras e mestres de tradicdo oral do Vale do Gramame realizam também os
seus trabalhos e ocupam os mais variados espagos na comunidade, como a pesca no rio Gramame, o artesanato, o
trabalho no rocado e as dangas, como o coco, a quadrilha, a ciranda e a lapinha, entre outros.
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Para iniciar, na Introdug¢do, em Caminhos da pesquisa: entraves e motivagoes,
apresentamos as motivagdes para nossa op¢ao de investigacdo, andarilhamos pelos caminhos
que nos fizeram chegar ao tema da pesquisa. A trajetéria exposta compreende o periodo que
vail desde a graduacdo no curso de Pedagogia — revelando interesses por uma concepgao
educativa contraria as ideologias dominantes —, passa pelo Mestrado em Educagdo, para
culminar no Doutorado em Educacdo, caminhos que confluem e revelam uma constitui¢ao
identitaria alicercada na educagdo para a transformacgao social.

Ainda na Introdugdo, na secdo A pesquisa como construgdo coletiva: problematica,
relevdncia e justificativa, discorremos sobre aspectos relativos a pesquisa, fazendo uma breve
exposicdo acerca dos motivos das nossas escolhas. Revelamos tanto as problemadticas que se
colocam em torno de nosso foco de investigagao, quanto dos vieses que se apresentam ao longo
do caminho, assim como a importancia do trabalho para acrescentar elementos as discussoes
sobre educagdo, Educacdo Popular, educagdo comunitaria, pensamento decolonial latino-
americano, cultura e sociedade. Descrevemos, também, os objetivos que essa pesquisa se
propoe a alcangar, bem como a formulacdo de algumas questdes e da propria tese.

Na sequéncia, em As contribui¢oes de pesquisas passadas: achados inquietantes
justificamos a nossa escolha, com base em um debate tedrico respaldado em autoras e autores
que trabalharemos no decorrer desta tese, partindo de um levantamento de trabalhos
académicos, teses, dissertacdes e artigos acerca da decolonialidade, educacdo e Vale do
Gramame.

No capitulo seguinte, Os troncos basilares da pesquisa. da teoria ao método, tratamos
dos caminhos desta investigacdo, que perpassam pelas bases tedricas e metodologicas da
educagdo popular, educagdo comunitaria e epistemologias decoloniais latino-americanas, pela
abordagem qualitativa e observagao participante. Esta secao ainda apresenta brevemente o local
da pesquisa, os instrumentos para coleta de dados e os procedimentos utilizados para analise
dos resultados.

O terceiro capitulo, Comunidade Vale do Gramame: aspectos da educag¢do comunitaria,
traz a tona alguns elementos essenciais para o entendimento e encaminhamento da pesquisa,
que sdo: historia, memoria e aspectos relevantes de sua constitui¢ao, e caracteristicas fisicas do
Rio Gramame e da EVOT.

Na quarta secdo, As bases populares em uma experiéncia local de educagao,
discorremos sobre a constru¢do desse outro pensamento, contrario as ideologias dominantes.
Outro pensamento porque se opde ao pensamento estabelecido, por ser outro, nao € igual nem

complemento, comporta-se como antagonico e periférico; ¢ outro pois a sua génese estd em
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estabelecer paradigmas diferentes, pautados nas dimensdes do oprimido. Nessa perspectiva,
debatemos as lutas promovidas pelos povos oprimidos da América Latina e a constituicdo dos
principios da educagdo popular, bem como a constru¢ao de uma epistemologia propria desses
povos e a busca por paradigmas da coletividade e do bem-viver. Neste capitulo também
discutimos o conceito de incubadora de ciéncia popular decolonial, forjado a partir de
experiéncias moleculares latino-americanas.

O capitulo quinto, A4 pedagogia decolonial no territorio do Vale do Gramame, dialoga
e reflete acerca dos saberes que circulam na comunidade, com destaque para os saberes de
tradi¢do oral compartilhados pelos sujeitos, em especial, pelas mestras e mestres do Vale, assim
como pelas educadoras e educadores da EVOT. Nessa se¢do, apresentamos, mais
detalhadamente, os achados que obtivemos com a investigagao na EVOT e na comunidade Vale
do Gramame, em torno do modo como acontece a transmissao ¢ a circulacao dos saberes e
como estes dialogam em torno de demandas comuns. Ao trazer a tona as entrevistas e
observagdes realizadas para serem analisadas, refletimos alicergadas e alicercados na educagao
popular, na educagao comunitaria e na decolonialidade.

Por fim, o ultimo capitulo desta tese apresenta as Consideragoes sobre a pesquisa, que
nos revela e materializa os caminhos tragados ao longo do percurso de investigacdo e escrita,
bem como expde e sugere aproximagdes e conexdes entre as experiéncias de educacdo do
territorio do Vale do Gramame e o pensamento decolonial latino-americano, para suscitar o
questionamento de como ampliar os paradigmas da decolonialidade para atender

especificidades de uma acao local de educagdo para o bem-viver.

1.1 Caminhos da pesquisa: entraves e motiva¢oes

A pesquisa ¢ fruto de vivéncias realizadas durante o Mestrado em Educacao na linha de
Educacdo Popular, decorrente de inquietacdes iniciadas na graduagdo em Pedagogia e que
remetem as praticas de educacdo ao longo da vida, trazendo a tona uma visdo de mundo
permeada pelas experiéncias vividas e refletidas de acordo com o meu lugar social. A pesquisa
do mestrado em educacdao na linha de Educacdo Popular intitula-se A educagdo enquanto
experiéncia comunitaria e a Escola Viva Olho do Tempo: o partilhar de saberes em uma roda
de sonhos possiveis, ja a pesquisa e trabalho de conclusdo de curso de graduagdo em Pedagogia,
com area de aprofundamento em Educagdo de Jovens e Adultos, intitula-se “Se tem da outra,
por que ndo pode ter uma assim?” um estudo sobre a concep¢do da educagdo enquanto

experiéncia comunitaria na educag¢do popular: dialogando com Paulo Freire e Carlos
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Rodrigues Branddo. Nessa perspectiva, € possivel que as pesquisas realizadas apresentam
conexdes entre si, articulando saberes e fazeres em um processo reflexivo de conhecer e
conceber o mundo.

Ao longo dessa trajetéria, o interesse pela educacao motivou a escolha pelo curso de
Pedagogia, para, mais tarde, optar pela area de aprofundamento em Educagdo de Jovens e
Adultos, o que me permitiu conhecer algumas autoras e autores latino-americanos, com suas
teorias, e me fez repensar a sociedade, a escola e a educagdo. Um desses autores foi Carlos
Rodrigues Brandao, responsavel por me conduzir a outras leituras de mundo com os seus
dialogos sobre educagdo, educacgdo popular, sociedade e cultura.

Brandao, com seu olhar diferenciado para o mundo e, especialmente, para a educacao
brasileira, agucou em mim o desejo por querer conhecer e compreender a educagao popular e
comunitdria, iluminou o caminho para enxergar o outro de uma maneira outra, revelou
concepgOes de cultura até entdo desconhecidas.

O encontro pessoal com o autor, em mar¢o de 2019, em um congresso no Conde,
Paraiba, trouxe a confirmagao do Brandao ser humano que eu lia em suas obras, o ser humano
comprometido com os sujeitos em condicao de subalternidade. Ali, eu queria té-lo abragado e
agradecido pelo bem que ele me fez com os seus escritos. Branddo ¢ essencial em minha
trajetdria € em meu crescimento enquanto ser humano. As palavras ndo foram ditas naquele
encontro, o abrago também ndo foi possivel, mas valeu a pena té-lo escutado e sentido a sua
energia em um momento tao especial de encontro com a educagdo popular.

Carlos Rodrigues Brandao faleceu durante o processo de escrita dessa tese, no dia 11 de
julho de 2023, aos 83 (oitenta e trés) anos, deixando um legado importantissimo para o mundo,
tanto de producdo cientifica quanto de agdo e luta. Em sua tltima carta as amigas, amigos e a
sociedade, deixou registrado que “o melhor de mim sdo os outros”, frase que confirma a sua
orientagdo pelas pessoas em condi¢ao de opressao e pela coletividade, além de nos ensinar sobre
o ser mais®, pela humanidade com que viveu e pelo compromisso com que escreveu.

Eu fiquei sem o abraco e ele sem o meu agradecimento com palavras, porém, sinto-me
abragada sempre que abro um de seus livros para ler, sinto a minha alma preenchida com cada
palavra ali escrita, sinto-a dita em mim e vejo-a reverberada em cada canto. A sua presenga ¢
forte, tdo forte como antes, na palavra, na ideia, na mudanca. Gratidio pelo bem que

disseminou, pelo melhor em nos que ajudou a florescer.

3 As caracteristicas do ser mais sdo: “[...] consciéncia de si; consciéncia do mundo; esperanga, lidar com a diferenca
— aprender quem eu sou; estar sendo e humildade; identidade cultural; ser politico — ndo neutralidade; e sonho
[...]". (Leite, 2021, p. 1)
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No decorrer da graduagao, tenho contato também com escritos de Paulo Freire e diversas
experiéncias de educacdo diferentes das que eu conhecia, comego a entender que os saberes nao
se restringem a escola, estao esparramados por todos os territoérios em que sujeitos, desejosos
por ser e saber mais, interagem, dialogam e formulam sentidos para as coisas. Vou
compreendendo como acontecem as dindmicas de troca de saberes a partir das experiéncias nos
Estadgios Supervisionados, em que realizei pesquisas em turmas da Educagdo Infantil,
Fundamental I ¢ Educacao de Jovens e Adultos.

Além dessas experiéncias, em concomitancia com a realizacao do curso superior, foi
possivel me constituir professora e exercer a docéncia em turmas do Ensino Fundamental I de
duas escolas privadas da cidade de Jodo Pessoa. Esses momentos possibilitaram um olhar mais
aproximado com relacao a discussdes realizadas no curso de Pedagogia, com destaque para um
maior entendimento do sistema educacional, ao considerar também os estagios em instituicoes
publicas. As diferenciacdes e aproximacdes entre publico e privado permitiram uma melhor
compreensdo das teorias estudadas e, desse modo, formular respostas mais bem direcionadas
para as demandas cotidianas.

O curso de Pedagogia proporcionou nao apenas contato com salas de aula, permitiu
conexdes entre os saberes ao longo da vida e os aprendidos na universidade com os
experimentados em pesquisas nas escolas, com educandas, educandos, educadoras e
educadores, os quais me aproximaram de uma concepg¢ao de educacao que acontece junto aos
sujeitos e as suas dinamicas de vida. O encontro com a educagao popular foi combustivel de
motivacao para seguir a trajetoria, contextualizada ao desejo por seguir na vida académica com
a pos-graduacdo em Educacao.

No ano seguinte, apos concluir a graduagdo em Pedagogia, iniciei a vida académica no
curso de Mestrado em Educacao, com investigagao realizada na linha de pesquisa em Educacao
Popular, o que reafirma a opgao por esta concepcao educativa. Uma escolha repleta de desafios
e inquietacdes, € um trajeto orientado pela vontade de aprender mais com o outro € com o
mundo.

A aproximacao com o campo de pesquisa representou a efetivacdo da trajetoria, com
interesse pela escuta atenta, respeito ao territorio e valorizacao dos saberes e historias de vida.
A pesquisa objetivou a realiza¢do de observagdo participante com os sujeitos, com atengao as
suas vivéncias, & forma como aconteciam as trocas de saberes e como essas eram responsaveis
por modificar suas vidas e da comunidade. Ao compreender a necessidade de escuta das vozes
dos sujeitos como possibilidades de novas leituras de mundo, opto por retomar a investigagao

com a pesquisa do doutorado, em um didlogo com as mestras e os mestres para ouvir suas
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historias, demarcando territorio e ancestralidade a partir de suas memorias e visdes acerca da
vida em sociedade.

O interesse por ampliar a pesquisa do Mestrado ndo apenas estd atravessado pela
compreensdo da importancia da escuta sensivel, do didlogo com as pessoas que constroem as
suas historias através da convivéncia em comunidade, junto a natureza, mas por entender a
relevancia de vivenciar os momentos, as rodas, as dindmicas de vida, derramados em territorio
fértil e privilegiado de experiéncias comunitérias de educagao.

Assim, a pesquisa de doutoramento ¢ forjada em conexdo com a linha de pesquisa em
Educacao Popular e com os interesses do Programa de P6s-Graduagdo em Educacao, por seus
estudos estarem baseados em processos participativos de producdo de saberes, construidos
coletivamente e com o objetivo de contribuir para a superacao da opressao e com mudancgas
sociais.

Em meio a aprovac¢do no Curso de Doutorado em Educagdo, acontece, também, a
aprovacdo em concursos publicos para professora do quadro efetivo de dois municipios do
estado da Paraiba. Inicialmente, em marco de 2021, ocorre a convocagdo para a Prefeitura de
Jacarau, municipio com, aproximadamente, 14.000 (catorze mil) habitantes. Posteriormente,
em fevereiro de 2023, acontece a convocagdo e o inicio do trabalho na Prefeitura de Pitimbu,
municipio com, aproximadamente, 20.000 (vinte mil) habitantes. Em ambas as prefeituras, o
exercicio da docéncia acontece em escolas do campo, localizadas na zona rural dos municipios.

O contexto de realizagdo desta pesquisa reflete momentos de conexao comigo mesma
enquanto mulher, mae, funcionaria publica, professora e pesquisadora. Nesse processo de
revivéncia de alguns trajetos, realizados anteriormente, no Mestrado em Educagdo, e de
reconstrugdo de algumas significagdes que foram construidas até entdo, é que me vejo em meio
a uma outra Aline, tendo que me refazer entre ela e a antiga.

A Aline pesquisadora, que ama investigar, questionar, escrever, agora se reinventa em
uma nova, que, aos poucos, se descobre em meio a estes escritos, mas que se transforma
novamente e ndo sabe a que agora é. Sabe que sdo muitas. A mae de Luiz — que teve 1 ano e 3
meses quando iniciamos o curso do Doutorado e que, ao término desse processo, tem 5 anos e
11 meses — se constitui pesquisadora enquanto escuta o “mamae, amo voc€”, ou ao vé-lo
aprender as letras do seu nome e desenha-las em todas as paredes do apartamento, ou mesmo
quando para tudo porque ele decidiu que quer ajuda-la a “trabalhar” na escrita da tese, e iniciam
mais uma de suas montagens de cenarios com os bonecos para brincar de cinema.

Agora, enquanto escrevo as linhas finais, ele ja 1€ e compreende palavras, empenha-se

em escrever cartinhas ao passo em que espera ansiosamente pelo término de mais algumas
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secdes de escrita desta tese. E hora de parar e retomar o que de mais sagrado e grandioso tenho
experimentado estes ultimos tempos: a maternidade.

A maternidade ¢ reinventada para se encontrar com a pesquisa; a mae agora precisa de
apoio constante, precisa descobrir estratégias para ndo se perder nesse redemoinho. E preciso
ir criando caminhos que conectam as arestas e, creio estar certa, esses caminhos compreendem
o entendimento de cada papel a ser executado, mas também de que sdo papéis complementares
um ao outro. Isso quer dizer aquilo que Freire ja veio nos ensinando ha tempos, que o ser
humano ¢ ser organico, além de que € ser “em se fazendo”; e ¢ essa ideia que nos permite a
aceitacdo do inacabamento. Portanto, a integralidade do ser humano me permite e, ainda mais,
incita o desenvolvimento, em conjunto, de minhas fung¢des tanto maternas quanto académicas
— e aqui reitero o meu tremendo esfor¢o em separa-las para tentar me fazer entender.

Quanto mais pesquiso: mais escrevo, mais leio, mais vivencio, mais dialogo, escuto,
entendo, cuido, transformo. Quanto mais materno: mais reflito, experiencio, erro, aprendo, me
apaixono. Os verbos escritos servem para as duas frases, desse modo: quanto mais pesquiso e
materno, mais escrevo, leio, vivencio, dialogo, escuto, entendo, cuido, transformo, reflito,
experiencio, erro, aprendo, me apaixono.

E, nesse cendrio, a pesquisadora se intensifica enquanto dona de casa porque a todo
instante percebe um novo brinquedo embaixo da cadeira em que escreve. Na verdade, os
brinquedos estdo por toda parte, e eu sigo aprendendo como lidar com isso, mas, em meio a
tudo isso, sigo me constituindo pesquisadora. Hoje, ndo hd mais um ambiente favoravel a
escrita, mas existe o local onde seja possivel sentar e escrever naquele momento, € seguimos
com a cadeira da sala, os livros e o computador, em destaque em meio a carrinhos, bonecos,
jogos, peixinhos, pecinhas minusculas.

A investigagdo segue com um pouco mais de dificuldades do que antes, com mais alguns
obstaculos que eu, por vezes, concluo empolgantes, inquietantes. O processo vai se constituindo
mais conturbado, sdo muitas as interferéncias, ¢ eu sempre ando a recordar as palavras do
professor Alexandre Magno quando, ainda na minha graduagcdo em Pedagogia, me trouxe uma
reflexdo que fez e faz parte de mim, desde entdo. Ele, me instigando a constru¢do do meu
trabalho de conclusdo de curso, disse que aquela pesquisa deveria ser vivenciada em todos os
contextos de minha existéncia, que eu nao deveria tentar separa-la da minha vida pessoal, e sim
trazé-la aos meus passeios de finais de semana, ao ver um filme, ao sair com colegas, as
conversas. Aquelas palavras, agora, reverberam em minha mente.

A1 entdo ¢ que o despertador soa as cinco da manha e ¢ hora de levantar para mais um

dia de trabalho, pegar a estrada que vai para o Conde, entrar por Alhandra, passando pela
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Fabrica de Cimentos Elizabeth, estradinha de barro, um balangado, ladeiras, buracos, verde,
natureza cheirando a esperancga, chegamos a zona rural de Pitimbu. Apods algumas casas
simples, coloridas, pés de acerola, abacate, flores decorativas, passamos pelo mercadinho, posto
de saude, casas, familias saindo para a lida, mulheres pilotando suas motocicletas em dire¢ao
aos seus trabalhos, criangas brincando junto a animais, esperando o transporte para chegarem
ao seu destino. Vislumbro a mangueira, junto a Gabriel — esposo e companheiro, compartilha
comigo também a docéncia e o local de trabalho. E 14, chegamos a nossa paragem, a Escola
Municipal de Ensino Infantil e Fundamental Sotero Lucindo Ferreira.*

A pesquisadora esta ali presente, alids, sempre esteve. Enquanto me preparo para a
recepcao das alunas e alunos, entrevejo novamente aquela mangueira, que me lembra Paulo
Freire, Angicos, educagdo comunitaria, educacao popular, decolonialidade; e ali me debrugo
para mais um dia de trabalho, de pesquisa. Enquanto apresento o novo para aquelas criangas,
acumulo em mim o sentimento transgressor de felicidade, de subversdo a um sistema que quer
todas aquelas criancas — negras, pobres, analfabetas, filhas de maes solo, campesinas, com
deficiéncia — na rua, passando fome, longe da escola e destituidas dos saberes cientificos,
coniventes a suas “senhoras” e “senhores”.

O desejo por subverter essa ordem natural da sociedade provoca em mim a vontade por
querer aprender mais, estudar mais para saber mais sobre o0 mundo novo, do qual fago agora
parte. A pesquisa, mais uma vez, vai criando conexdes para a transformagao de varios mundos,
inclusive o meu. Questiono e sou questionada, assim, pesquiso, aprendo, me constituo enquanto
ser humano dialogico.

Paralelos as criancgas, sujeitos de seu proprio conhecimento, vém a tona iniimeros
entraves, como contextos extremamente dificeis de negacao dos direitos mais basicos, sistema
educacional que inclui de forma marginal, injusto, elitista, racista, colonizador de corpos e
mentes. Nesse contexto, uma das caracteristicas essenciais da educadora e do educador popular
¢ posta para o combate, que ¢ a denuincia da realidade em questdo para o anuncio de novas
possibilidades, condizentes com cada sujeito ou grupo social.

Nesse momento, novamente, evoco a professora pesquisadora, estudante comprometida
com a circulagdo do conhecimento de forma ética, didatica, dialogica, sensivel as
especificidades que se apresentam. Concluimos a nossa manha e seguimos mais quarenta

minutos em dire¢ao a Jodo Pessoa e, mais uma vez, o caminho vai se tornando familiar, as vezes

4 Para situar a leitora e o leitor, este trajeto até a escola em questdo aconteceu no ano de 2023, assim que assumimos
o concurso de Pitimbu/PB. Desde o ano de 2024, nio trabalho mais nesta institui¢do, mas em uma escola proxima,
também localizada na zona rural do municipio, no Sitio Andreza, na qual sou professora até os dias atuais.
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até me esquego a mangueira em frente a escola, o buraco que sempre esteve por 14, o mercado,
as pessoas. Preciso almogar no interior do carro, enquanto chacoalhamos em diregdo a estrada
de asfalto a uns dez minutos dali. Conversamos, preparamos os nossos planejamentos, € ja nao
lembro mais se sao os planejamentos das nossas vidas ou os escolares; eles se interrelacionam.

Enquanto isso, seguimos pela BR 230 até que apareca o sinal do celular e seja possivel
fazer uma ligacdo, assegurando-nos de que esta tudo bem com uma outra crianga, o nosso filho
Luiz. Na maioria dos dias, sinto-me privilegiada por poder vé-lo ainda no meio do dia, entre
um trabalho e outro, e, s6 entdo, seguir para 0 municipio de Jacarad, onde fago paragem em
uma outra escola do campo.

Esse contato revigora as minhas forgas. E como se trouxesse mais um tiquinho de
sentido as coisas. Os abracos de Luiz, o cheirinho, as pouquissimas palavras, o aconchego do
seu colo, sao do tamanho ideal, a medida certa para encher o potinho do encantamento
novamente. E isso: as sutilezas do encantamento na rotina sio o que nos faz querer sempre mais
um pouquinho de cada uma das coisas, dispostas em tramas, que se conectam sem deixar de
lado a esséncia de cada pedacinho. E como se esse encontro com o meu filho, ao meio do dia,
revelasse em mim essas conexdes, me permitisse, no calor de sua presenca, ver sentido em cada
coisa.

A mae de um filho de dois, trés, quatro, cinco anos de idade, ¢ a mesma mulher que
gerencia uma familia, que ¢ esposa, amiga, filha, irma, professora de duas turmas de educagao
do campo em dois municipios distintos, pesquisadora. A que se conecta, reflete sobre si e se
reorienta ao escrever estas linhas ¢ a mesma que vive momentos de duvidas, que experimenta
as dores e as delicias nesse processo. Nao ¢ a chegada ao destino que vai garantir as belezas,
mas o trajeto, as experiéncias vivenciadas ao longo do caminhar ¢ que nos ensinam sobre o belo
e instigam a nossa sensibilidade sobre o mundo.

E entio que as belezas vistas, ouvidas e sentidas em meu caminhar refletem a vontade
de ser mais para mim, para o outro, para o mundo, de tal modo que construo, no dia a dia, e
partindo de pequenos desafios cotidianos, um mundo novo em que cabem todos os novos
desafios, que teimam em querer ficar, € eu vou deixando. Aprendo a lidar com eles, e ja chegam,
sem pedir licenga, novos desafios, novas dificuldades, novos desejos e sonhos, e outros, € 0s
velhos se ajustam para se acomodar.

A1 ¢ que, no decorrer desta pesquisa e escritos, sou agraciada com uma outra vida que
se entrelaca a minha, alias, ela vive em mim. Carolina ¢ concebida e gestada ao passo em que

estas investigacdes também sao; ¢ vinda mais uma paragem na escrita, mas nao na pesquisa.
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Muitos enjoos e uma ansiedade quase me tomam por inteiro, mas o meu alicerce — fé, familia,
amigas e amigos — me manteve firme, ainda que com algumas consequéncias.

Ao reler estas linhas, com o trabalho finalizado, me vejo uma outra mulher, agora
responsavel por mais uma filha, a qual concebi, gestei e pari enquanto paria esta tese. A mae de
Luiz ¢ também a mae de Carolina e isso vai modificando a forma de ver, de julgar e agir no
mundo, o que naturalmente transforma a maneira de entender o tempo, de lidar com as pessoas
e as coisas, de me portar frente as demandas do dia a dia e mesmo de compreender e de forjar
essa pesquisa.

Enquanto me constituo mae de duas criangas, vou construindo novas perspectivas de
existéncia e resisténcia. Os tempos sao diferentes, os lugares ndo sdo mais os mesmos, o que eu
sabia ja ndo me serve mais. A roupa, a cama, os brinquedos, 0s passeios, ja ndo sao mais 0s
mesmos; os livros sim, ainda que novos! Estes retomo sempre que as palavras ja teimam em
ndo sairem mais; ¢ ai que resolvo me debrugar em minhas leituras, teimando em querer me
reencontrar. Os escritos, as fotografias, as musicas, devolvem-me a vontade e reaproximam
quem fui de quem sou, na cadéncia de querer ser mais.

Em meio a doutorado, trabalho, maternidade, eu escrevo para ser e me fazer entender,
diante das dificuldades, dos desafios, das angustias, das duvidas, em meio as alegrias e as
vitérias. Diante do que estd posto, recordo-me Alexandre Magno e coloco-me em todas as
coisas, posso modifica-las e assim fago. Luiz e Carolina sdo parte do que sou, e eu carrego em
mim varios pedacinhos seus, assim como de todas e todos que atravessam o meu caminho antes
e durante a escrita dessas linhas. Experimento momentos de acelerar, de parar, de retornar ou
de retomar, de deixar para tras, mas, em todos eles, sigo inteira sendo a mulher, a mae, a esposa,
a filha, a amiga, a trabalhadora, a pesquisadora e a que mais vier a ser.

Eu sigo com maturidade para vivenciar mais encontros, ciente do meu compromisso
com todas as mulheres que sou, com todas as que vieram antes de mim e respeitosa as que virao.
Estas encontrardo, nestas linhas, reflexdes orientadas pela decolonialidade e pela educacao
popular, no intuito de trazer a tona discussdes classicas e atuais que nos instiguem no desejo de
querer saber mais.

Nessa direcdo ¢ que rememoro os encontros anteriores com o Vale do Gramame, na
Graduacdo em Pedagogia e no Mestrado em Educacdo. Ainda na graduagdo, conhego

Penhinha®, que, apaixonadamente, conta-me sobre a Escola Viva Olho do Tempo (EVOT),

> Maria da Penha Teixeira de Souza é mulher quilombola, educadora da comunidade, méae de duas criangas,
gestora, brincante e estudante do curso de Pedagogia Educagdo do Campo da UFPB. Foi estudante da EVOT e
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localizada na comunidade Vale do Gramame, fala-me de suas metodologias, de suas vivéncias,
e eu vou fazendo relagdes com o que pesquiso e escrevo. Fico instigada a conhecer mais da
EVOT, dai entdo os nossos caminhos vao se cruzando e eu sigo a trajetoria de pesquisa do
mestrado junto a este territorio. Com as investigacdes do mestrado, me aproximo timidamente
do territorio do Vale do Gramame e o que me inquieta sdo as vidas que circulam por 14. Concluo
as investigagcdes do mestrado, com foco na EVOT, no desejo por saber ainda mais.

A pesquisa do mestrado me faz concluir que € preciso investigar mais as dindmicas de
vida dos sujeitos do territorio do Vale do Gramame, partindo de uma perspectiva decolonial da
educagdo. O doutorado surge como a oportunidade de estar junto aos sujeitos para observar,
perguntar, ouvir, sentir, refletir, coletar e sistematizar.

E ¢ nessa direcdo que o pessoal e o profissional se conectam e motivam o entendimento
dos sentidos e das significacdes individuais e coletivas do processo como um todo. As
trajetorias pessoal e profissional encontram-se na pesquisa, no trajeto tedrico e metodoldgico
de trato com 0 nosso objeto de investigacdo e com o campo de observagdo, na medida em que
tomamos as experiéncias de vida como estruturas basilares para o crescimento como seres

humanos.

1.2 A pesquisa como construcio coletiva: problematica, relevincia e justificativa

A historia de constituicdo dos povos latino-americanos ¢ caracterizada por elementos
antagdnicos, responsaveis por forjar paradigmas que alimentam e definem as suas estruturas, a
exemplo do eurocentrismo, da colonialidade de saberes, marcas visiveis da nossa sociedade. A
educagdo escolar eurocéntrica apresenta-se, com destaque, nas praticas memoristicas,
repressoras, silenciadoras, em que ditam lugares para os sujeitos e determinam as suas
serventias a um sistema opressor, segregador e que lhes nega direitos. Ao mesmo tempo em
que, através das experiéncias comunitarias, o nosso olhar é orientado para ir ao encontro de
nossas raizes, atentas e atentos ao nosso lugar social e cientes dos direitos individuais e
coletivos, vendo, interpretando e agindo com respeito a natureza para a construcdo de um
mundo novo.

Ao saber que a educacgdo esta vinculada ao sistema social, as formas de vida e as
dindmicas organizacionais, compreendemos a sociedade como um territorio fértil de acdes

educativas e nos movemos em dire¢ao a compreensao dessas praticas. Em meio a conflitos e

hoje é responsavel pela Diregdo de Educagdo e Cultura na Olho do Tempo. E integrante eleita do Comité
Consultivo do Programa Pontos de Memoria.
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contradigdes, enquanto educadoras e educadores, precisamos nos empenhar no entendimento
da realidade para construir alternativas tedricas e praticas que sejam uteis a transformacao
social, com a criagcdo de novos espacos educativos que atendam a complexidade da
aprendizagem organica e ao longo da vida. (Streck, 2012).

A educacdo escolar eurocéntrica reafirma lugares privilegiados para uma parcela da
sociedade, geralmente composta por pessoas brancas da elite burguesa dominante, em
detrimento dos individuos em situag¢ao de vulnerabilidade, em sua maioria, afrodescendentes,
indigenas, quilombolas, mulheres, pessoas LGBTQIA+, que sdo privados de viver de forma
humana (Freire, 2015) diante das injusticas. (Streck, 2010). Esses sujeitos oprimidos, a partir
da consciéncia da opressdo, percebem a sua condi¢do e reivindicam o seu lugar na historia,
conscientes de uma transformacao possivel pela reescrita de suas vidas por suas proprias maos
e vozes. E ¢ esse reconfigurar-se no mundo que estimula a crenga na possibilidade dos sonhos
e reine ferramentas para a luta contra o sistema, que envolve nova postura e acdes sobre si e
sobre a sociedade. (Freire, 2005; 2009).

De um lado, a educagdo bancaria surge com énfase a autoridade da educadora e do
educador, e de outro lado, temos a educacao libertadora, que pretende fazer a conciliacao entre
educanda/educando ¢ educadora/educador. Esta, a educagao libertadora, caracteriza-se e tem se
expressado em atitudes de tolerancia, respeito, escuta, carinho; ja a auséncia dessas atitudes
torna a educagdo bancaria. (Lovisolo, 1990).

O debate e as questdes suscitadas a partir dessas reflexdes nos permitem adentrar o
campo da educagdo popular como espaco de didlogo e efetivagdo de saberes, que traz a tona
uma outra forma de ver e interpretar o mundo, com fundamentos tedrico-metodologicos
proprios. Possibilita compreender as amarras historicas, visualizar o caminho e o cenario de
efetivacao da opressao e vislumbrar mudangas em conformidade com os sonhos ¢ as lutas das

pessoas. De um outro modo,

A origem deste amplo movimento estd no processo experimentado por grupos
comprometidos com a transformag¢@o das estruturas sociais que mantém as
maiorias oprimidas. A consciéncia cada vez maior da vida real das massas ¢ a
compreensdo de sua impossibilidade de superar o circulo vicioso da miséria e
da opressao (oposto ao circulo virtuoso da riqueza), através de acdes isoladas
e fragmentarias no sistema social, levaram a busca de uma nova abordagem
[...] A constru¢do de uma sociedade em que os oprimidos sejam os sujeitos de
seu proprio projeto liberador € o objetivo global desta busca utdpica. (Castillo;
Latapi, 1985, p. 19-20)
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A educacdo popular apresenta-se como caminho alternativo aos impostos pelo capital,
que revelam o pior lado do ser humano, estimulando o individualismo, a competi¢do, a inclusao
marginal, a guerra, o 6dio; ao contrario, a educagdo popular desvela modos de viver apoiados
no povo, nas historias de vida, nos desejos e utilidades a humanidade. “A educagao popular nao
¢ apenas uma metodologia de ensino, mas um posicionamento politico-pedagogico que
reconhece os sujeitos em sua historicidade, valorizando suas memorias, saberes e praticas
comunitarias.” (Sousa; Silva, 2017, p. 34)

Essa opg¢ao ¢ responsavel por desenvolver mecanismos de viver melhor em sociedade,
ao utilizar-se de conhecimentos Tteis aos sujeitos e aos grupos sociais. Para Castillo e Latapi
(1985), ela nos permite partir da realidade concreta dos sujeitos, em seus grupos sociais,
observando os contextos em que vivem, com o intuito de transformar as estruturas opressoras
a que estao submetidos e construir um novo modelo de sociedade.

E ¢ na percep¢do desses fundamentos que nos conectamos com o campo teorico-
metodologico da educagdo popular, encontramos bases para dialogar e analisar uma experiéncia
local de educagdo na Paraiba. Optamos, também, por essa abordagem de investigagao pois ela
apresenta subsidios para trabalhar com os sujeitos € com os grupos sociais que se encontram
em situagdo de opressdo e de exploragdo, e que nos dao a impressao de que reorganizam as suas
vidas para a superacdo dessas condic¢des, vivendo melhor junto a natureza, em sociedade, em
“[...] uma abordagem educativa integrada e global [...]”. (Castillo; Latapi, 1985, p. 23)

O envolvimento com a natureza motiva nas pessoas o respeito a toda forma de vida e
habilita-nos a “sermos mais”. (Freire, 2010) O desenvolvimento de uma consciéncia integral
opera, nessa op¢do educativa, como o elo que sustenta teorias, metodologias e a coletividade,
pois, a partir desse entendimento enquanto seres humanos em constantes reformulares de nossa
existéncia, conectados a todas as formas de vida, humanizamo-nos, forjamo-nos seres que
refletem sobre as nossas agdes e que agem a partir dessas reflexdes, gerando um ciclo em
conformidade com a nossa esséncia como mulheres e homens. A consciéncia coletiva permite-
nos dialogar com o que somos € com o que o mundo é, com posicionamentos € agdes
integradoras para melhorar nossas vidas e dos nossos grupos; assim mudamos o mundo.

Em um cenario local de luta por direitos basicos — como, por exemplo, os movimentos
de preservacao do Rio Gramame, manifestagdes artisticas como formas de valorizacao cultural
e territorial, com pautas reivindicatorias em parceria com liderangas estaduais e municipais,
entre outras —, encontramos a comunidade Vale do Gramame, em Jodo Pessoa, Paraiba, e os
seus sujeitos, que experienciam movimentos de reconfiguragao de suas vidas a partir da cultura

e da educacdo. Diante da observancia desse territorio e pessoas, percebemos rastros de uma
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historia pouco conhecida e carregada de sabedorias ancestrais que se alastram pelas terras que
nos levam ao encontro com o rio Gramame.

Nessa perspectiva, apresentamos como objeto de estudo a educacdo enquanto
experiéncia comunitaria pelo olhar dos sujeitos da comunidade Vale do Gramame, a partir do
pensamento decolonial latino-americano, que propde uma visdo de mundo situada nas praticas
desse territorio. Como problematica, evidenciamos: Em que medida a experiéncia comunitaria,
pelo olhar dos sujeitos da comunidade Vale do Gramame, pode ser entendida enquanto
contribui¢do para o pensamento decolonial latino-americano, permitindo o fortalecimento e a
constru¢do de praxis educativas que considerem as memorias contidas nas tradigoes
ancestrais.

E nesse contexto que surge a pesquisa, no empenho em analisar as tramas existentes
entre a concepcao eurocéntrica (e suas implicagdes) e as praticas educativas comunitarias no
territorio vivo do Vale do Gramame, na Paraiba, investigando aproximacoes e distanciamentos
da perspectiva decolonial. Com base em preceitos forjados ao longo da vida, em que as faces
do ser mulher, nordestina, paraibana, mae, professora e pesquisadora conectam-se e vao criando
novas faces e novos elementos, a investigacao ¢ construida, no cuidado em diminuir a distancia
entre o que se €, o que se tem e onde se quer chegar.

A partir do pensamento decolonial insurgente na América Latina (Walsh, 2017), desde
a educagdo popular e os movimentos sociais populares, a partir da década de 1960, que forjaram
uma historia pautada na luta de sujeitos em situagdo de opressdo, refletimos acerca da
necessidade de problematizar questdes que perpassam o viver cotidiano dessas pessoas.
Sabendo que a historia de constituicdo dos povos latino-americanos, especialmente a historia
da educagdo popular no Brasil, ¢ reafirmada de acordo com uma visdo eurocéntrica que dita
lugares aos sujeitos e determina as suas serventias, pensamos essas constru¢des de acordo com
a educacdo comunitaria, iniciando pelas vozes dos sujeitos, com o intuito de trazer a tona a sua
visdo de mundo.

Com base no campo de pesquisa e nos referenciais teoricos da Educagdo Popular e
educagdo comunitaria, a partir de estudos realizados em minha pesquisa de Mestrado, inquieto-
me enquanto pesquisadora imersa na comunidade e na escola. Essas inquietagcdes provocam
novos questionamentos e a percepcao da necessidade de escuta dos sujeitos, que sdo mestras,
mestres, educadoras e educadores, para compreender como acontecem as dindmicas sociais,
como as pessoas encaminham as suas vidas em torno das necessidades comuns, € suas
implicagdes para praxis educativas libertadoras. E ¢ a partir dessas questdes que optamos por

dar continuidade a pesquisa de mestrado com as investigagdes do doutorado.
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A pesquisa justifica-se perante a urgéncia de problematizar o pensamento educacional
gestado em nosso territdrio, em contraposi¢do as teorias e praticas tradicionais advindas do
continente europeu, que imprimem paradigmas diferenciados para a educagdo, e pela
necessidade de fortalecer iniciativas exitosas que possibilitam outros olhares em torno das
praticas sociais, sobretudo as que teimam em conectar-se com a colonialidade de saberes. Ao
trazer a tona as ideias decoloniais latino-americanas, trafegamos por cendrios de permanente
luta coletiva e que motivam construgdes alternativas, como ¢ o caso da EVOT, institui¢ao
responsavel pela educagao para a libertagao de criangas e adolescentes do Vale do Gramame.
(Almeida, 2020).

O pensamento decolonial confere um arcabougo tedrico, metodologico e pratico para o
trato com o objeto de estudo, permite tanto compreender as iniciativas moleculares exitosas,
como gerar possibilidades para contrariar o sistema econdmico e social e, assim, forjar visdes
de mundo em concordancia com os sujeitos e os seus territorios. Decorre da luta por resisténcia
dos povos latino-americanos aos desmandos coloniais europeus, fazendo insurgir perspectivas
alternativas que subvertam a dominacdo, para ver, interpretar e agir decolonialmente,
organizando-se para a constru¢ao de um novo mundo. (Walsh, 2017).

Debrugar-se na perspectiva de estudo acerca das praticas comunitarias ligadas aos
grupos que habitam o territorio do Vale do Gramame, na perspectiva do pensamento decolonial,
constitui-se como um desafio frente a atualidade brasileira e latino-americana de quebra de
direitos basicos, incluindo os ligados a educagdo e a saude, ¢ como um exercicio de luta para
resistir ao sistema social opressor que silencia as nossas mentes € corpos as demandas
imperativas do mercado. Nossa realidade educacional ¢ reflexo desse sistema, que nega
conhecimentos Uteis, correspondentes as necessidades dos sujeitos e dos grupos sociais. (Paiva,
2015).

Em face do desenvolvimento profissional enquanto pesquisadora, a investigacdo
justifica-se diante de inquietagdes para a compreensao de elementos estudados na pesquisa da
dissertagdo de Mestrado e, a partir da ampliacdo do didlogo com os sujeitos, possibilitar outras
indagacoes e contribuir para a construgdo de memorias coletivas das lutas e das vivéncias dos
povos da comunidade Vale do Gramame. O intuito, como pesquisadora, ¢ perceber como
acontecem as dindmicas de vida dos sujeitos da comunidade, vistas pelo olhar dos proprios
sujeitos, de maneira que a pesquisa reflita de forma mais aproximada os sentidos e as
significacdes que atribuem ao mundo.

Ainda, ao considerar a possibilidade de desenvolver a “sensibilidade tedrica” (Streck,

2015), ao reler a educacdo comunitaria a partir do pensamento decolonial latino-americano, nos
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permite um outro olhar para ela, com énfase em outras problematicas até entdo pouco

abordadas, possibilitando uma construgao fértil de novas experiéncias e sujeitos. Ou seja,

[...] ler criticamente o mundo, utilizando ferramentas tedricas existentes ou criando
novas que sejam adequadas & dindmica da realidade. A sensibilidade teérica, muito
além da mera reprodugdo das teorias existentes, desafia a construgdo de alternativas,
que podem modificar compreensdes ja estabelecidas sobre um determinado objeto de
conhecimento ou apontar para aspectos inovadores de algo j& conhecido. (Mota Neto,
2016, p. 22)

Diante disso, acreditamos que a tematica que constitui este estudo € de grande relevancia
social, pois contribui para um pensar educacional préprio, germinado em territorio latino-
americano e, em especial, no caso desta pesquisa, com abordagem em uma experiéncia local de
educacdo comunitéria, que € o territorio vivo do Vale do Gramame. Além de ser um tema atual
para a realidade brasileira, traz contribui¢des para elucidar lacunas historicamente constituidas

em nosso territorio.

Como objetivo geral, apresentamos:

e Analisar como o pensamento Decolonial Latino Americano se apresenta na educagao
enquanto experiéncia comunitaria a partir da praxis educativa dos sujeitos do Vale do
Gramame/PB, em sua interface com as memorias e as tradigoes ancestrais das mestras

e mestres da comunidade.

De modo especifico, temos:

e Apresentar a historia da comunidade Vale do Gramame, destacando aspectos da
educacgao comunitaria.

e Discutir acerca do pensamento decolonial latino-americano e suas bases
epistemologicas a partir de uma experiéncia local de educacao.

e Investigar as experiéncias de educagdo no Vale do Gramame, constituidas pela
circulagdo dos saberes de tradi¢do oral das mestras e mestres.

e Identificar as praxis pedagogicas da EVOT na construcdo de uma identidade local, de
acordo com indicios de aproximagdes com a educagdo enquanto experiéncia

comunitaria.
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e Analisar a intercessdo entre os saberes ancestrais locais e as praticas educativas atuais,
com destaque para a compreensao de como sao narradas as dindmicas sociais através da

escuta de mestras e mestres de tradigdo oral.

A problematica que justifica a pesquisa apresenta-se nos delineamentos presentes no
pensamento educacional gestado em nosso territoério, em contraposicdo as teorias e praticas
advindas do continente europeu, que imprimem paradigmas diferenciados para a educagao.
Como também na necessidade de fortalecer iniciativas moleculares, possibilitadoras de outros
olhares em torno das praticas sociais, sobretudo as que se conectam com a colonialidade de

saberes (Calado, 2021).

A encruzilhada com que hoje se depara a Humanidade — entre os sinais cada vez mais
graves de barbarie, caracteristicos do Capitalismo em sua face/fase atual, e, por outro
lado, alguns sinais convincentes, ainda que moleculares, de compromisso com a vida
dos Humanos e do Planeta — nos pde, a todos, a todas, diante de uma situagdo de
escolha decisiva: render-nos a tendéncia dominante ou ousar construir uma saida
alternativa? Esta segunda op¢do ¢ a que nos leva a apostar no processo de
humanizagéo, do qual a Educag@o Popular, protagonizada pelos Movimentos Sociais
Populares com projeto alternativo de sociedade, pode ser um espago privilegiado.
(Calado, 2021, p. 54)

Ao trazer a tona as ideias decoloniais latino-americanas, trafegamos por cenérios de luta
coletiva, que envolvem movimentos a favor da libertagdo, da justica, da preservacdo da natureza
e do territorio, antirracistas e pelos direitos das criancas e adolescentes, saberes e fazeres que

motivam construcdes alternativas as hegemonicas. Nesse sentido,

A luta ndo ¢ contra a marginalidade e o subdesenvolvimento, mas contra a
dependéncia, as fontes de dominagdo e exploragdo. [...] A educacdo popular nio
pretende apenas aumentar a consciéncia de opressao e analisar as alternativas viaveis
para supera-la; ela se constitui num dos meios que coadjuvam a construgdo da
alternativa cultural e politica das classes dominadas. (Castillo; Latapi, 1985, p. 20)

Entendemos que a escola publica, historicamente constituida como espaco de poder da
classe dominante, pensada sob a 6tica do processo individualizado do conhecimento e de sua
padronizagdo, da utilizagdo de testagens superficiais de larga escala para atender aos interesses
da economia mundial, exerce uma forca pratica e simbolica no processo de ensino, o que
interfere na autonomia da educanda e do educando, da educadora e do educador para a
superagao dos problemas reais da comunidade. “A inser¢ao da educacao popular na escola nao
significa a negacdo do espago institucional, mas sua ressignificacdo a partir das demandas

historicas e sociais das comunidades em que esta inserida.” (Sousa; Silva, 2017, p. 121)
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Para Freire (1989, p. 44), ndo ha neutralidade, todo projeto pedagdgico € politico, possui
ideologias, atende a determinadas demandas; a questdo ¢é: “[...] a favor de qué e de quem, contra
qué e contra quem se faz a politica de que a educacdo jamais prescinde”. A escola publica
liberal, que hiperdimensiona contetidos e valores ocidentais cristdos, que estigmatiza culturas
indigenas, africanas e asiaticas, uma escola em preto e branco que narra as vitdrias de salvadores
brancos ocidentais ao dominar terras em nome do processo civilizatdrio, que serve a poucos, ¢
a mesma escola que deve ter o compromisso de superar tal condig¢do (Freire, 1989).

E ¢ nessa direcdo que percorremos o caminho de investigagdo para analisar os
fundamentos responsaveis pela construcdo da educacdo comunitéria, tendo como balizadoras
as experiéncias educativas do Vale do Gramame. Partindo de uma abordagem qualitativa de
investigacao, consideramos analisar os elementos da pesquisa com base nas dindmicas de vida
dos sujeitos e em suas visdes de mundo (Streck; Adams, 2011), tendo como /dcus a comunidade
Vale do Gramame e os seus sujeitos as mestras, mestres da comunidade, educandas e educandos
da EVOT.

Trata-se de uma investigagdo de carater participante, tendo como principais
interlocutores Paulo Freire e Fals Borda, de acordo com Brandao (2006), que se constitui como
estratégia da educagdo popular, caracterizada pela construgdo coletiva, pelo dialogo respeitoso,
a troca de saberes e o empenho para a transformacdo da realidade. O uso desse tipo de
investigacdo forja uma ciéncia popular, “[...] capaz de pensar-se, de pensar o mundo social e de
pensar as transformagdes sociais de uma maneira dialética realizada a partir da presenca, da
posi¢ado e dos interesses das classes populares.” (Brandao, 2006, p. 33).

Situada no campo da educacdo popular, a pesquisa participante nasce nos movimentos
sociais de cultura popular para atender a demandas coletivas como forma de luta nos projetos
de emancipagado e, nesse processo, reconhece os sujeitos em seu papel social. A investigagdo
participante, aqui proposta, tem o intuito de trazer a tona a sistematizagao das experiéncias dos
movimentos sociais, com foco nas comunidades tradicionais € no conhecimento ancestral,
como alternativa a dominagdo eurocéntrica e para a transformagao social a partir desse lugar de
resisténcia, que € o nosso territoério (Moretti; Adams, 2011).

A pesquisa perpassa pela investigacdo de duas esferas: 1) a EVOT, com rodas de
conversa (Campos; Rosa, 2020), aplicagdo de questionarios semiestruturados com educandas e
educandos e pesquisa no acervo documental da escola, considerando o material produzido sobre
as experiéncias da institui¢ao e seus documentos institucionais (Bogdan; Biklen, 1994); ¢ 2) a
comunidade Vale do Gramame, representada pelas mestras e mestres, com quem serdo feitas

rodas de conversa como “[...] praticas educativas dialdgicas enquanto exercicio do pensar
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compartilhado [...]” (Campos; Rosa, 2020, p. 256), orientadas pelos preceitos da historia oral
(Ferreira; Amado, 2006) (Alberti, 2004).

O intuito de trabalhar com énfase nessas duas esferas investigativas compreende a
intencionalidade de verificar indicios de uma educagdo pautada por principios da educagao
comunitaria e da decolonialidade de saberes, examinar se utilizam os saberes da comunidade
no curriculo e nas propostas pedagdgicas da escola e como acontece essa
conexao/transformacao entre saberes de experiéncia € os conhecimentos sistematizados.

A escolha pela abordagem a partir dessas esferas investigativas concretiza-se para
elucidar lacunas entre o fazer e o pensar, trabalhando com o conceito de praxis, em que medida
desenvolvem acdes que promovem esses sujeitos e os seus saberes. J4 a escolha investigativa
por abordar os documentos institucionais da EVOT e observar as suas praticas, tem a ver com
anecessidade de entender como o saber local, representado pelas mestras e mestres, ¢ abordado,
e se a perspectiva adotada ¢ baseada na decolonialidade. Esse emaranhado investigativo permite
analisar como a EVOT esté envolvida com o saber local e ancestral das mestras e mestres de
tradicdo oral e identificar em quais aspectos existe uma possivel aproximacao entre a cultura
local e os conhecimentos trabalhados na escola.

A metodologia escolhida vai ao encontro do objetivo de investigar as praticas educativas
dos sujeitos do Vale do Gramame e suas aproximagdes com a educagdo comunitiria. As
atividades realizadas seguem os pressupostos da educacao popular e da pesquisa participante,
baseadas nos Circulos de Cultura propostos por Freire, com a utilizacao de palavras geradoras,
estimulo ao didlogo, a conscientizagdo € ao compromisso com a transformacao social.
(Gabarron; Landa, 2006). No decorrer da investigacdo de campo, foram observadas as
dinamicas dos sujeitos para perceber conexdes entre as falas, o vivido e o subjetivo (sonhos), o
que auxiliou na analise da educagdo comunitaria, ou seja, at¢ onde as praxis observadas revelam
indicios dessa educagao.

A pesquisa de tese, portanto, analisa a experiéncia de educacdo da comunidade Vale do
Gramame para compreender a sua proximidade e distanciamento da educagdo popular,
considerando as veias histdricas latino-americanas como elementos essenciais para perceber
conexoes e distanciamentos entre as dindmicas escolares e a circularidade de saberes presente
nos processos educativos comunitarios.

Como forma de registro das observagdes e coleta dos dados, utilizamos os diarios com
notas de campo (Bogdan; Biklen, 1994) e fotografias das vivéncias, utilizados para estudo mais
aprofundado e diagnose. A analise dos dados foi realizada de acordo com os instrumentos da

pesquisa e a partir do Pensar Critico freireano em uma perspectiva decolonial, de acordo com
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Freire (2005; 2009) e Walsh (2012; 2017), buscando perceber relagdes entre os saberes locais
e ancestrais na emergéncia de um pensamento proprio dos sujeitos do territério do Vale do
Gramame.

A tese defendida ¢ a de que o pensamento decolonial, forjado na América Latina,
possibilita a constru¢do de préaxis educativas libertadoras quando enraizado em territorios e
memorias locais. A experiéncia da Escola Viva Olho do Tempo (EVOT), em Jodo Pessoa, ¢
uma incubadora de ciéncia popular na medida em que as memorias ancestrais ¢ a cultura
popular se entrelagam, produzindo conhecimentos que resistem a colonialidade do saber e
projeta alternativas de bem viver. Para tanto, utilizamos como balizadoras as seguintes
afirmacdes: 1) Os conhecimentos trabalhados na EVOT dialogam com os saberes ancestrais da
comunidade e, dessa forma, sua praxis ¢ ampliada, superando o seu espacgo fisico e indo para
além das educandas e educandos que frequentam esses espacos, envolvendo os demais sujeitos
da comunidade; 2) Os saberes ancestrais promovidos na EVOT entram em conflito com as
estruturas da educacgao formal no limiar do curriculo e da concepcao de educacdo do municipio
de Jodo Pessoa, que, por sua vez, nega a ciéncia popular e defende uma educacao eurocentrada
em métricas e provas de larga escala.

Essa contradi¢do evidencia que, ao mesmo tempo em que a EVOT se configura como
incubadora de ciéncia popular, nutrida pela memoria ancestral e pela cultura popular, ela
enfrenta os limites impostos pela colonialidade do saber, materializada nas politicas
educacionais formais que priorizam resultados mensuraveis em detrimento da vida comunitéria.
Nesse limiar, a experiéncia da escola denuncia a distdncia entre uma educagao pensada como
emancipacdo, na qual o conhecimento brota do territdrio e retorna a ele como dignidade, e uma
educagdo formal que insiste em reduzir a aprendizagem a indices de desempenho.

Ao dialogar acerca dos saberes socialmente produzidos pelos sujeitos e grupos sociais,
em contraposicao as ideias advindas do continente europeu e naturalizadas em nosso territorio,
levantamos algumas questdes a serem debatidas no decorrer desta investigacdao: 1) Como uma
escola forjada a partir do pensamento decolonial, como a EVOT, pode se constituir como
incubadora de ciéncia popular em dialogo com territérios que ultrapassam o espago fisico
escolar? 2) De que modo a dimensao territorial € comunitaria da EVOT se articula a producao
de conhecimentos, evidenciando um curriculo vivo que se contrapde as estruturas formais e
eurocentradas da educacdo? 3) Até que ponto a educagdo popular, enquanto movimento
enraizado na memoria ancestral e na cultura popular, contribui para a resisténcia de sujeitos e
grupos historicamente oprimidos, projetando alternativas de bem viver frente a colonialidade

do saber?
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Com foco nessas questdes, essa pesquisa percorre caminhos que se revelam em nossas
praticas enquanto pesquisadoras e pesquisadores da educagdo, mergulhadas e mergulhados em
nosso territdrio e nos fazendo territorio de espreita nao s6 da nova informacao, mas daquilo que
experienciamos e deixamos pelo caminho, que ndo consideramos essencial em determinado
momento, mas, como experiéncia, entendemos o lugar que ocupa na construgdo da investigacao
(Bondia, 2002).

O desafio foi transitar por esses espacos de conflitos, desatar os fios que teimam em
querer nos paralisar diante dos obstaculos € nos conectar a nossa esséncia humana, que nos
permitem entender o passado/presente para projetar um mundo novo. O entendimento dos
conflitos, na verdade, das tramas existentes entre eles, nos permite dialogar com o
passado/presente/futuro, compreendendo as motivagdes para a construcdo de determinadas
visdes de mundo, que dao significados e significacdes a distintas realidades.

Nessa perspectiva, foi essencial priorizar a relacdo entre o local e o global, realizando
didlogos entre as experiéncias educativas dos sujeitos da comunidade Vale do Gramame e os
elementos histdricos, sociais, politicos, culturais, educativos e educacionais ao longo dos
tempos. Esse dialogo nos permitiu compreender o macro, em estudo baseado na historicidade
latino-americana e brasileira, para analisar o micro, que sdo as experiéncias educativas locais,
e assim também estas contribuiram para entender o cenario global (Candido, 2010).

Em nosso caso, ao entender a relevancia das pistas coletadas ao longo de toda a
trajetdria, junta-las e dispor no novo cendrio, pudemos dar conta de uma compreensao global
capaz de considerar os sujeitos, os territorios especificos e as relagdes com os saberes. Foi
possivel concluir a necessidade de atentar para os sujeitos subalternos, para as realidades
esquecidas e cendrios descartados pela sociedade. Por ser uma historia “pouco conhecida”,
possibilitou-nos fazer relacdes entre passado/presente, no intuito de compreender e manter
preservada uma historia até entdo escondida, encoberta pelas historias dos “grandes herois”.

Tratar a esfera local em articulagdo com a global, nesta investigacdo, requereu garantir
o didlogo acerca da decolonialidade para desocultar a cultura, muitas vezes silenciada em
detrimento do eurocentrismo, de modo a estabelecer uma circulacao entre a cultura do grupo
social em questdo e os elementos que, ao longo dos tempos, forjaram a historia dos povos latino-
americanos e brasileiros, buscando pontos de conexao e também divergentes.

A busca por compreender o mundo revelou-se aqui como um movimento constante que
fizemos em torno dos conhecimentos socialmente relevantes, assim, encontramo-nos nessa
busca, nos constituimos e transformamos, questionando: O que ainda ficou em aberto e ainda ¢

preciso compreender?
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Nesse caminho, entendemos a educagdo popular como territério de possibilidades e, a
partir de uma consciéncia coletiva e da criatividade como forma de resisténcia, foi possivel criar
caminhos de utopia que estao no melhor de nos, com esperanca em um mundo justo e possivel
para todas e todos. No entendimento de que o ser humano ¢ ser histérico, seguimos os vestigios
dessa historicidade, partindo dos processos de sociabilidade como lugar de fazer da cultura e

da educagao.

1.3 As contribui¢des de pesquisas passadas: achados instigantes

Acreditamos que para iniciar uma pesquisa ¢ preciso partir daquilo que ja esta posto,
das contribui¢des de teodricos, pesquisadoras e pesquisadores que nos antecederam. Ao partir de
pesquisas passadas, recolhemos dados significativos que ja foram coletados, conferidos e

materializados por pessoas que nos antecederam.

E dificil chegar em um determinado contexto e se dar conta de que se esta “inventando
aroda”, ou seja, que se “comecou tudo do zero”. Sempre existe uma historia anterior
em cada territorio da vida, tanto uma historicidade coletiva, como a memoria € a
historicidade de cada ator em agdo naquele contexto. Existe uma sabedoria
comunitaria. (Calado, 2021, p. 32)

Dessa forma, fizemos o mapeamento de trabalhos académicos, teses, dissertacdes e
artigos contendo as seguintes palavras-chave: 1) Decolonialidade; 2) Educagao; e 3) Vale do
Gramame.

Na investiga¢@o dos descritores “Decolonialidade” e “Educa¢do”, optamos por realizar
a pesquisa em repositorios de 10 (dez) universidades da América Latina, considerando, para
esta escolha, o parametro de relevancia no cenario latino-americano e brasileiro.

No seguimento dessa linha de investigagao nos bancos de dados de universidades latino-
americanas, selecionamos a Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Consideramos que a
mesma apresenta-se, para esta pesquisadora e, consequentemente, para esta pesquisa, como
campo de formagao académica e humana, assim como ¢ campo de atuagdo e de referéncia
enquanto discente e pesquisadora na area da educagao.

O levantamento bibliografico no banco de dados da UFPB apresenta-se como um
relevante meio de nos trazer balizadores e direcionamentos, desvelando tematicas e discussoes
acerca de nosso objeto investigativo. E possivel, a partir do conhecimento de investigagdes das
pesquisadoras e pesquisadores que nos antecederam, refletir a partir do que ja foi pensado,

escrito, pesquisado e, dessa forma, evoluir dai em diante.
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O motivo da escolha por pesquisar especificamente em universidades latino-americanas,
compreende o compromisso em estudar autoras e autores dessa parte do continente para uma
melhor aproximacao das suas teorias e dos seus pensamentos. A opcao pelas universidades em
questdo corrobora para os objetivos desta pesquisa € tem a ver com o desvelamento de
epistemologias que partam dos “de baixo”%, trazendo elementos essenciais a nossa pesquisa e
contribuindo para investigagdes de pesquisadoras e pesquisadores futuros, que possam utilizar-
se deste levantamento como ponto de partida ou de chegada para as suas pesquisas.

Na sequéncia de escolha dos bancos de dados para estudos, realizamos o levantamento
dos dados acerca do “Vale do Gramame” nos repositorios institucionais de universidades da
Paraiba, sendo eles: Repositorio Institucional da Universidade Federal da Paraiba (UFPB),
Biblioteca Digital da Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) e na Biblioteca Digital de Teses
e Dissertacdes da Universidade Federal de Campina Grande (UFCG).

1.3.1 Trabalhos académicos sobre o pensamento decolonial latino-americano e educagdo

Os trabalhos analisados foram coletados através de pesquisas nos repositorios das
universidades latino-americanas. As universidades da América Latina escolhidas para esse
levantamento levaram em consideracdo a sua relevancia diante do cenario latino-americano e

brasileiro. Assim, consideramos utilizar 10 (dez) universidades e mais a UFPB. S3o elas:

e Pontificia Universidad Catolica do Chile (UC) — Chile

e Universidade de Sao Paulo (USP) — Brasil

e Universidade do Chile — Chile

e Tecnologico de Monterrey — México

e Universidade Estadual de Campinas (Unicamp) — Brasil

e Universidad de los Andes — Colombia

e Universidade Nacional Auténoma do México (UNAM) — México
e Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) — Brasil

e Universidade de Buenos Aires (UBA) — Argentina

¢ Sujeitos em situagdo de vulnerabilidade social, incluidas e incluidos marginalmente na sociedade, com seus
direitos basicos quebrados, como satude, educacdo, moradia, alimentagdo. Considerados a margem da sociedade,
destituidos do basico para a sua sobrevivéncia, em um mundo em que se morre todos os dias. Morre-se por fome,
por uso e trafico de drogas, por preconceito, intolerancia, racismo. Esses sujeitos “de baixo”, morrem todos os dias
na luta e esperanga por justica social.
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e Universidade Nacional da Colombia — Colombia

e Universidade Federal da Paraiba (UFPB) — Brasil

Iniciamos a coleta de informagdes no Repositorio da Pontificia Universidad Catodlica do
Chile, onde foram encontrados 22 (vinte e dois) trabalhos com o critério de busca “decolonial”,
envolvendo tematicas e assuntos dos mais diversos. Os assuntos versavam entre os temas:
Ciéncias Sociais, Literatura, Pedagogia, Arte, Ecocritica, Educagdo, Isolamento social, entre
outros.

Diante dessa variedade, optamos por filtrar a partir da leitura dos resumos e outras
informagdes importantes de todos os trabalhos encontrados, e trazer aos nossos estudos apenas
os escritos relacionados ao tema “educacao”, ja que este ¢ o ponto de convergéncia da nossa
pesquisa. Portanto, os trabalhos que discutem “decolonial” e “educagdo” sdo 3 (trés) e estdo

dispostos no quadro a seguir.

Quadro 1 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educagdo, no Repositorio da
Pontificia Universidad Catolica do Chile

01 Catalina Tapia Construgao e reproducdo do 2020 Dissertagdo Caracteriza contetido atual de

Pizarro ensino da teoria sociologica de ensino da teoria socioldgica em
no Chile: caracteriza¢ao dos Mestrado  escolas chilenas de sociologia,
programas de estudos atuais em tomando como ponto de partida

Sociologia a falta de consenso em
estabelecer nticleo candnico de
conhecimento na disciplina.

02 Daniela Formacao inicial de 2020 Dissertacdo Analisa presenga curricular da

Appelgren professores para educagdo de competéncia comunicativa

Munoz intercultural: um estudo de Mestrado  intercultural na formagao inicial
caso em pedagogia de em docente de Pedagogia em
inglés Educagdo  Inglés, em universidade publica

com selo inclusivo.

03 Francisco Aulas de classe: pesquisa 2018 Tese de Desvela dimensdo educativa do
Schwember baseada em artes em Doutorado  ambiente estético escolar em
Bustamante contextos educacionais em estabelecimento escolar

vulneraveis. Ciéncias da  municipal e privado, por meio

Educagdo  da produgdo de obras visuais na
perspectiva da pesquisa de base
artistica.

Fonte: Repositorio Pontificia Universidad do Chile’

Continuamos o levantamento dos trabalhos académicos com uma pesquisa no
Repositorio da Universidade de Sdo Paulo (USP), onde foram encontrados 57 (cinquenta e sete)

registros em que aparece o critério “decolonial”. Dentre esses trabalhos, obtivemos 17

7 Disponivel em: https://repositorio.uc.cl/. Acesso em: 11 jan. 2023.



41

(dezessete) investigacdes que se aproximam da area da educacdo com estudos focados na

decolonialidade. Sdo eles:

Quadro 2 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educagdo, no Repositorio da

USP
01 Claudio A. Educagao Fisica 2021 Artigo de
Sousa; Thiago decolonial: analise, periodico
B. Costa; desafios e perspectivas
Mbnica C. em Paulo Freire e Frantz
Ehrenberg Fanon
02 Nilson José Pedagogias decoloniais 2021 Laudo/
Machado na Amazonia: parecer
fundamentos, pesquisas e técnico/
praticas consultoria/
projetos
03 Dennis de Paulo Freire e uma 2020 Artigo de
Oliveira pratica periodico
jornalistica
emancipatoria decolonial
04  Annelise Nani =~ Colonizacao e ensino do 2020 Artigo de
da Fonseca; design periddico
Ana Mae
Barbosa
0S Ana Paula A atitude decolonial na 2020 Parte de
Martinez Duboc  universidade e na escola: monografia
por uma educag@o outra /
livro
06  Ana Caroline A roda e a valorizagio 2021 Dissertacao
Lopes Brandao das culturas infantis na de
creche em bases da Mestrado
pedagogia decolonial em
Psicologia
da
Educacao
07 Deborah Corpos negros e seus 2019 Dissertacao
Monteiro saberes no chao da de
escola: oralitura e Mestrado
escrevivéncia por uma em
educac@o decolonial Educagéo

08 Ronaldo Reis;  Educagdo fisica cultural: 2021 Artigo de

Marcos Garcia atuando nas frestas dos periddico
Neira saberes enunciados na
encruzilhada

Apresenta  perspectiva  da
Educagdo Fisica decolonial,
inspirada em Freire e Fanon,
com reflexdo tedrica diante da
justiga social e reconhecimento
da identidade negra.

*Arquivo ndo disponivel na
base de dados da USP.

Articula conceitos de Freire
com  teorias  criticas e
decoloniais  latino-americanas
para sustentar proposta de
jornalismo como ag¢do cultural
emancipatoria.

Analisa como a colonizagdo das
subjetividades  interfere no
ensino do Design e em seu
processo criativo.

*Arquivo ndo disponivel na
base de dados da USP.

Pesquisa  contribuicdes da
formagdo em Roda para a
desconstrucdo de pedagogias
centradas no professor,
construidas sobre pilares euro-
usa-céntricos (WALSH, 2010),
adultocéntricos, capitalistas,
coloniais e patriarcais, fincados
em praticas pedagogicas ainda
presentes nas instituicdes de
Educacéo Infantil publicas.
Estuda expressoes da
narratividade corporal negra
brasileira, entendendo relagdes
com escrevivéncia, e defende-as
como saberes essenciais a
descolonizagdo dos curriculos.
Analisa, a partir dos estudos
decoloniais, a  significagdo
das/os estudantes nas aulas de
Educacao Fisica, onde foram
tematizadas danc¢as de matrizes
culturais afro-brasileiras.
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10

11

12

13

14

15

16

17

Ana Paula M.
Duboc; Lynn
Mario Trindade
M. de Souza
Gabriela da
Costa Rosa

Daniel Santos
Costa

Andrea
Rosendo da
Silva; Dennis
de Oliveira

Mauricio da
Silva

Maria de
Fatima Souza
da Silveira

Maria
Aparecida
Mendes de

Oliveira

Antonia Zelina
Negrao de
Oliveira

Flavio Nunes
dos Santos
Junior

Quadro 2 - continuagdo

Desprendimento,
multiletramentos e o
repensar dos estudos sobre
letramento
Inglés como lingua franca
sob um olhar critico e
decolonial

Corpo Mnemonico:
encruzilhando
corporalidades populares
brasileiras e historias de
vida num(a) giro(a)
performativo(a) decolonial
Perspectiva decolonial e
pensadoras latino-
americanas: aportes para
analise de narrativas
audiovisuais na América
Latina
Cartas a Teodora:
confluéncias entre a
Abordagem Triangular
do Ensino das Artes e
Culturas Visuais e a
Educomunicagio
para uma
arteducomunicagao
decolonial
Da Invisibilidade ao
protagonismo: Florestan
Fernandes no pensamento
social latino-americano

Nhande reko mbo'e: busca
de didlogos entre diferentes
sistemas de conhecimentos
no contexto das praticas de
professores de matematica
Guarani ¢ Kaiowa
Xipat, professora:
letramentos académicos de
reexisténcia na formagao
inicial de professores
mundurucu
Subvertendo as
colonialidades: o curriculo
cultural da
Educacao Fisica e a
enunciacao dos saberes
discentes

Fonte: Repositorio da Universidade de Sdo Paulo®

2021

2021

2019

2022

2021

2018

2020

2020

2020

Artigo de
periodico

Dissertaca
ode
Mestrado
em
Educacao

Tese de
Doutorado
em Artes
Cénicas

Artigo de
periodico

Tese de
Doutorado
em Artes
Visuais

Dissertaca
ode
Mestrado
em
Ciéncias
Tese de
Doutorado
em
Educacao

Tese de
Doutorado
em Letras

Dissertaca
ode
Mestrado
em
Educacao

8 Disponivel em: https://repositorio.usp.br/. Acesso em: 12 jan. 2023.
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Analisa criticamente a proposta
original dos multiletramentos,
partindo das teorias decoloniais.

Investiga bases ontologicas e
epistemologicas do conceito de
ILF na producdo cientifica e
documentos curriculares, parte
da  decolonialidade e da
Linguistica Aplicada Critica.
Analisa historias de vida de um
corpo-sujeito marcado pelo
movimento de luta pela terra,
experimentadas nos campos de
manifestagdes populares.

Reflete sobre contribui¢des de
pensadoras  latino-americanas
sobre colonialidade do poder,
ser, saber ¢ do género.

Apresenta cartas escritas a
Teodora, uma filha que vird a
ter, compartilhando reflexdes e
propostas para constru¢do de um
mundo onde a equidade e a
cuidadania (cuidado que leva a
cidadania comunitaria) sejam
metas coletivas.

Realiza releitura da obra de
Florestan Fernandes e institui
aproximagoes e didlogos com o
pensamento decolonial latino-
americano.

Analisa diferentes modos que
professores indigenas Kaiowa e
Guarani relacionam saberes
indigenas e ndo indigenas, ao
produzirem as suas praticas
pedagdgicas na escola indigena.
Narra e representa letramentos
académicos ideologicos e de
reexisténcia de  professores
indigenas que vivem entre
lingua munduruku e portuguesa.
Analisa se e como o repertorio
discente ¢ abordado no curriculo
da Educacao Fisica, a partir da
decolonialidade proposta por
Boaventura S. Santos e as
epistemologias do Sul e Homi
Bhabha sobre pds-colonialismo.
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Na sequéncia da pesquisa, ao buscar trabalhos sobre decolonialidade relacionados a

educacdo, visitamos o site da Universidade do Chile, encontramos 08 (oito) trabalhos, entre

livros, teses e arquivos. Os achados encontram-se no quadro a seguir.

Quadro 3 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educacdo, no Repositdrio da

01

02

03

04

05

06

07

08

Fonte: Repositorio Académico da Universidade de Chile’

Francisco Osorio
Gonzalez

Alice Maria Issa

Silvia Sanchez;
Carlos B. Reyes;
Simona Maio;
Jorge A. C. Soto;
Cristian
Paillahueque
Miguel
Domingos
Divovo

Yocelyn
Valdebenito
Carrasco

Ignacio G.
Tadrao; Afonso
Leiva; Luis F.
Lujan; Catalina

E. Alvarez

Pablo Berrios
Gonzalez

Michele Jasmin
Leyton Cerda

Universidade do Chile

Atas do Primeiro Congresso
Latino-Americano sobre
Infancia e Politicas Publicas
Educagio formal e ndo
formal em direitos
humanos: do discurso
internacional a pratica
universitaria na
comunidade. Estudo de caso
da experiéncia da
Universidade do Rio
Grande do Brasil
Povos Indigenas, Estado e
Universidade: Tensoes,
Oportunidades e Desafios.
O Caso da Escola de
Linguas Indigenas (Regido
Metropolitana, Chile)
Interculturalidade e inclusao
de estudantes estrangeiros
nos programas académicos
da Facultad de Ciencias
Sociales, da Universidad de
Chile
Educagao, museu e arquivo:
a dimensao politica da
educagdo em museus de arte
no Chile
Desafios criticos para a
América Latina e o Caribe:
2° Encontro de Alunos do
Instituto de Estudos
Internacionais da
Universidade do Chile
Modos de representagdo e
inser¢do das artes visuais
latino-americanas: critica e
curadoria de arte 1960-2000
Gestao transcultural: uma
nova abordagem de gestdo
cultural para novas relagoes
politico-sociais com
comunidades participativas
de diferenca

2014

2018

2020

2020

2016

2021

2017

2019

Livro

Tese

Artigo

Tese

Tese

Livro

Tese

Tese

? Disponivel em: https://repositorio.uchile.cl/. Acesso em: 12 jun. 2023.

Sistematiza dialogos ®
apresentagdes de Grupos de
Trabalho em Congresso.
Estuda, a partir da perspectiva
decolonial e da Filosofia
Critica, os direitos humanos no
campo internacional € o novo
posicionamento no contexto da
sala de aula.

Problematiza relagdo entre
Indigenas, Estado e
Universidade, parte de

experiéncia comunitaria para
revigorar linguas aymara, rapa
nui, quichua e mapudungun.

Investiga os significados que os
estudantes estrangeiros de pos-
graduacao atribuem as praticas e

interacoes cotidianas de
inclusao na comunidade
educacional.

Analisa epistemologias e expoe
variantes acerca da educacdo
ndo formal que propde hipotese
sobre educagdo museologica.
Sistematiza debates e
discussdes do 2° Encontro de
Estudantes do Instituto de
Estudos Internacionais
“Desafios Criticos para a
América Latina e o Caribe”.
Reflete acerca das condigoes de
emergéncia e configuragdo do
conceito de arte latino-
americana na historia da arte.
Analisa papel da abordagem
transcultural em  mudancga
epistémica e hermenéutica no
papel da gestdo cultural e
enriquecimento das relagdes em
contexto migratorio.
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Seguindo com o levantamento bibliografico acerca da “decolonialidade” e “educacao”,

buscamos no repositério do Tecnologico de Monterrey, no México, € encontramos 4 (quatro)

trabalhos que refinam a nossa busca. Sao eles:

Quadro 4 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educacdo, no Repositorio

01 Irais Monserrat
Santillan Rosas;

Noé Abraham
Gonzalez Nieto

02 Noé Abraham
Gonzalez Nieto;
Juan Manuel
Fernandez
Cardenas

03 Julia P.
Castiblanco
Aldana; Maria
G. Lopez

Padilla; Jaime R.

Valenzuela
Gonzalez

04 Noé Abraham
Gonzalez Nieto

Tecnologico de Monterrey, no México

Futuro ¢ alfabetizacao 2020
digital: experiéncias
transformadoras de

aprendizagem no nordeste
do México

Inovagdo educacional ante a 2021
Covid-19: uma perspectiva
inesperada no contexto
mexicano

Convivéncia na escola, 2014
desafios em um contexto de
globalizagdo,
multiculturalismo e
padronizag¢do em meio a

diversidade

Praticas pedagogicas, 2019
futuros e deslocamentos
for¢ados: um estudo
comparativo dos casos da
Colombia e do México

Fonte: Repositorio Tecnoldogico de Monterrey!'?

Artigo

Artigo

Artigo

Tese

Examina potencial
transformador da educacdo a
partir de analise sistematica de
dados qualitativos obtidos de
um programa digital de
empreendedorismo com
mulheres de comunidades
marginalizadas no nordeste do
México (Monterrey).

Sistematiza praticas educadoras
inovadoras de professores,
durante a pandemia por Covid-
19, enfatizando a possibilidade

de incorpord-las em outros
contextos e periodos
académicos.

Apresenta resultados de projeto
de pesquisa “Caracterizagdo da

competicao transversal:
interagir em ambientes
multiculturais”, permitindo

reflexdes sobre o papel da
escola e da familia na formagao
de geragodes capazes de viver em
meio a diversidade.

Pesquisa sobre como as praticas
pedagodgicas em  contextos
educacionais formais e ndo
formais interagem com a
formagdo de no¢des de futuro e
aspiragdbes de  vida de
comunidades na Colombia e no
Meéxico.

Em seguida, a pesquisa se estendeu ao banco de dados da Universidade Estadual de

Campinas (Unicamp), onde encontramos 24 (vinte e quatro) arquivos contendo os critérios de

busca, porém, apenas 10 (dez) trazem contribui¢des a nossa pesquisa, com discussdes sobre a

decolonialidade, sendo que os demais apenas citam, sem fazer nenhuma referéncia mais

aprofundada sobre o tema. Listamos a seguir, no quadro 5, estes trabalhos.

19 Disponivel em: https://repositorio.tec.mx/. Acesso em: 11 jun. 2023.
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Quadro 5 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educagdo, no Repositdrio do
da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp).

01 Leticia
Zanellato
Michelani

02  Ana Paula dos
Santos de Sa

03 Karina Yuki
Matsuguma

04 Rodrigo Marcos
de Jesus

0s Stéphanie
Soares Girdo

06 Patricia Costa
Ataide

07 Carla Fernanda
Brito Bispo;
Heloisa A.
Matos Lins

08 Beatriz da
Porciuncula
Paias

A danga para e com
bebés, criangas e
educadoras da Educagio
Infantil: a experiéncia
enquanto possibilidade
de subversao e
transgressao
A descolonizagio da
educacao literaria no
Brasil: das leis
10.639/2003 e
11.645/2008 ao PNLD
2015

Contribui¢des da
narrativa (auto)biografica
na formagdo docente
inicial e continuada: uma
perspectiva feminista,
antirracista e decolonial
Ensino de Filosofia,
Colonialidade e
Eurocentrismo
Ensino de literatura e a
formagao de professores
de francés na(s)
Amazonia(s) brasileira(s)

Kuzagwe: fazeres e
saberes de mulheres
indigenas Tentehar em
Grajait-MA

Literatura afro-brasileira
e africana para a
infancia: que historias se
dao a contar-praticar na
escola?

Manifesto por um ensino
transgressor de danga ou
Manifesto por corpas
desobedientes

2021

2019

2021

2021

2021

2021

2020

2021

Trabalho
de
Conclusao
de Curso

Tese

Trabalho
de
Conclusio
de Curso

Tese

Tese

Tese

Artigo

Trabalho
de
Conclusdo
de Curso

Investiga danca para infancias
como espago de subversoes a
logicas colonialistas e adultistas de
disciplinamento, apagamento de
corpos e hierarquizagdes dos seres.

Investiga significados sociais e
impactos curriculares das leis
federais brasileiras que obrigam o
ensino de conteudos referentes a
histéria e cultura indigena
brasileira, afro-brasileira e africana
em toda a educagdo basica, com
base na premissa de que essas

politicas se alinham a
descolonizagdo do ensino.
Analisa contribuigdes ®

possibilidades que as narrativas
autobiograficas proporcionam na
formacdo docente, a partir de
perspectivas feministas,
antirracistas e decoloniais.
Demonstra e critica a colonialidade
e o eurocentrismo no ensino de
filosofia.

Analisa concepgoes de literatura e
ensino de literatura das
licenciaturas em Letras-Francés das
Amazonias brasileiras, para
repensar e reformular curriculo e
ensino a partir decolonialidade e da
leitura subjetiva.

Investiga invisibilidade e
protagonismo das mulheres
indigenas, cosmovisdo, ritos e

mitos, organizacdo sociopolitica e
econdmica, e¢ a relacdo dessas
mulheres com o territorio.

Discute literatura para a infdncia em

perspectiva antirracista ®
decolonial, concebendo
discursividade  direcionada  a

infincia como desintensificadora
dos direitos (ndo) humanos e dos
direitos das criangas  (ndo)
universalistas, a partir de escola
publica do Ensino Fundamental.

Investiga poténcia artistico-
pedagogica de vivéncias de estados
amplificados como ensino

valorizador da diferenga, em
oposicdo ao sistema hegemonico, e
apresenta caminho pedagogico para
ensino transgressor ¢ decolonial da
danca e do corpo.



09 Leonardo
Augusto Cardoso
de Oliveira

10  Cecilia Melo da
Silva

Quadro 5 - continuagao

Musica na primeira 2020
infincia: criangas com
atraso no desenvolvimento

e seus familiares

Pedagogia e educagao
musical: possibilidades e
desafios de uma educacao

musical democratica e

emancipatoria

Fonte: Repositorio da Unicamp'!

Tese

2022 Trabalho de

Conclusio
de Curso
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Analisa processos de interagdo
em roda entre professor,
criangas e responsaveis, que
vivenciaram  um  trabalho
pedagdgico musical a partir da
preservagdo ¢ ampliagdo de
repertorio musical para a
primeira infancia, com jogos,
musicas, brincadeiras e
interagOes afetivas e musicais.
Problematiza de que formas o
pensamento  pedagogico de
Paulo Freire contribui para a
constru¢do de uma proposta de
ensino e propde uma pedagogia
democratica e emancipatoria no
campo da educagao musical.

Pesquisamos no Repositorio da Universidad de los Andes, na Colombia, e encontramos

8 (oito) trabalhos com a busca “decolonial” e “educagdo”. Ao fazer uma leitura minuciosa dos

resumos, elegemos 2 (dois) que trabalham com énfase na decolonialidade relacionada a

educagao, tendo em vista que a maioria dos arquivos envolve basicamente o tema do feminismo

decolonial, guerras, matematica e linguas. No quadro a seguir, os trabalhos estao distribuidos.

Quadro 6 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educacdo, no Repositdrio da
Universidad de los Andes, na Colombia.

01 Natalia Sanchez
Corrales

02 Wilmer
Leandro
Castaneda

Mapas em agdo de educagao 2018
para a paz
A formagao virtual como 2015

mediagdo para a apropriagao
social da ciéncia, tecnologia
e inovagdo: Estudo de caso

da experiéncia piloto de
Colciencias e da escola
virtual do Programa das
Nagdes Unidas para o
Desenvolvimento

Fonte: Repositorio da Universidad de Los Andes'?

Tese

Trabalho
de
Conclusa
ode
Curso -
Mestrado

Apresenta estudo sobre discurso
de paz na Colombia, parte de
relagdes de poder que contribuem
com surgimento da educacdo para
a paz a partir de Gtica colonial,
patriarcal e capitalista.

Analisa caracteristicas da
educagdo virtual com base na
educagdo popular e propde a sua
utilizacdo como facilitadora no
processo de formagdo para a
apropriagdo social da ciéncia,
tecnologia e inovacao.

! Disponivel em: https://www.repositorio.unicamp.br/. Acesso em: 11 jun. 2023.
12 Disponivel em: https://repositorio.uniandes.edu.co/. Acesso em: 24 jun. 2023.



47

Seguindo com o levantamento dos trabalhos acerca do descritor “decolonial”,
pesquisamos no repositorio da Universidade Nacional Autonoma do México e encontramos 39
(trinta e nove) arquivos, sendo apenas 3 (trés) relacionados a area da educagdo e disponiveis

para leitura ao menos de seus dados iniciais e resumos. Litamos no quadro a seguir (Quadro 7).

Quadro 7 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educacdo, no Repositdrio da
Universidade Nacional Autdbnoma do México.

01 César Pérez Pensando um projeto 2012 Artigo Analisa continuidade historica e
Jiménez decolonial: a educagado social da matriz colonial na
venezuelana em perspectiva educagdo venezuelana, expondo

evidéncias  histéricas  em
didlogo com  pensamento
decolonial, perspectiva
foucaultiana e pedagogia critica.
02  Rosario Torres A pedagogia decolonial na 2017 Artigo Estuda a implementacdo de uma
Guevara universidade do século XXI pedagogia decolonial a partir de
projetos educativos na
universidade e avalia conceito
de cidadania participativa como
consciéncia freireana.

03 Angélica Rico Da colonizagao ao projeto 2018 Artigo Analisa politicas de
Montoya zapatista de emancipagao e contrainsurgéncia do governo
educac@o. Historias de mexicano contra 0S pPOVOS

infancia: racismo, violéncia indigenas, como estratégia de

e memoria coletiva busca da colonizagdo do poder,

ser e saber, e investiga a
autonomia e construgdao de uma
memoria coletiva como um
processo decolonial de
resisténcia.

Fonte: Repositorio da Universidade Nacional Autdnoma do México'?

No seguimento dos levantamentos bibliograficos, pesquisamos na Universidade Federal
do Rio de Janeiro e obtivemos 12 (doze) trabalhos que abordam a perspectiva decolonial, e,

dentre eles, apenas 1 (um) aborda a area da educagdo e esta listado no quadro 8 a seguir.

Quadro 8 - Trabalho académico com o critério de busca: “decolonial” na area da educagdo, no Repositério da
Universidade Federal do Rio de Janeiro.

01  Aline Santana Arruagas no 2022  Trabalho Reflete sobre disciplina de design em uma
Guimaraes design: as de abordagem decolonial e propde intervengao
mulheres negras Conclusd = urbana que ofereca ambiente de contacao de
na contacao de ode historias de mulheres negras e conhecimentos

historia Curso populares que eurocentrismo tenta apagar.

Fonte: Repositorio da Universidade Federal do Rio de Janeiro'*

13 Disponivel em: https://repositorio.unam.mx/. Acesso em: 24 jun. 2023.
14 Disponivel em: https://pantheon.ufrj.br/. Acesso em: 24 jun. 2023.
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Em prosseguimento ao levantamento dos dados, buscamos no repositério da
Universidade de Buenos Aires, onde foram encontrados 16 (dezesseis) trabalhos
correspondentes a busca “decolonial”. Dentre os arquivos, listamos 3 (trés) artigos que realizam
discussoes relacionadas ao campo da educacdo. Estes trabalhos estdo dispostos no quadro a

seguir (Quadro 9).

Quadro 9 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educacdo, no Repositdrio da
Universidade de Buenos Aires.

01  Florenca Zayas Pedagogias em chave 2015 Artigo Propde elaboragdo de projeto
decolonial: a "projecao para curriculo escolar baseado

Aitoff" como redefinicao em epistemologias que dao

simbdlica da geopolitica conta das praticas

latino-americana emancipatorias latino-

americanas a partir de ideias que
surgem com o giro decolonial.

02 Gilberto Ferreira Razao, raga e 2021 Artigo Debate sobre a ideia de raca
da Silva; Jorge decolonialidade, exigéncias alinhada a nog¢do de razdo,

Luis Aires atuais de velhas questdes: permitindo a compreensdo do
Gonzaga notas sobre ¢ para a processo de colonizagdo em
educagao aproximagdo com o campo da

educacdo, tomando a

perspectiva decolonial como
elemento propulsor para as

reflexdes.
03  Elisa Rodrigues Arte, ativismo e educagdao: 2020 Artigo Apresenta dois projetos de arte
Dassoler experiéncias de colaboragdo colaborativa para refletir acerca
e justica ambiental do campo da arte colaborativa,

ativismos politicos e praticas
educacionais libertadoras.
Fonte: Repositorio da Universidade de Buenos Aires'?

Os préximos trabalhos apresentados seguiram a partir de investigacdo no Repositorio
da Universidade Nacional da Colombia, buscando as palavras-chave ‘“decolonial” e
“educacdo”, com a obtencdo do total de 11 (onze) pesquisas relacionadas aos critérios de busca.
Desse quantitativo, apenas 3 (trés) trabalhos trazem a tona reflexdes que se aproximam das
pretendidas nesta tese.

Para situar melhor a leitora e o leitor, assim como fizemos nos demais quadros,
dispomos, no quadro seguinte (quadro 10), estes escritos, referenciando suas autorias, titulos

das obras, anos de publica¢ao, tipos e resumos de cada trabalho.

15 Disponivel em: http://repositoriouba.sisbi.uba.ar/gsdl/cgi-bin/library.cgi. Acesso em: 24 jun. 2023.
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Quadro 10 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educagdo, no Repositorio

01 Kelly Johana
Loépez Ramirez

02 Tania Pérez
Bustos

03  Dilsa Angélica
Moreno
Fernandez

da Universidade Nacional da Colémbia.

Educagao inclusiva e 2022
pedagogias outras:
Reflexoes e
contribui¢des para uma
pedagogia
humanizante
Contribuicoes
feministas a educagdo
popular: verbetes para
repensar
pedagogicamente a
popularizac¢ao da
ciéncia e da tecnologia

Dissertagao

2010 Artigo

Historias outras da 2020

“Educagido Inclusiva”

Dissertagao

Fonte: Repositorio da Universidade Nacional da Colémbia !¢

Analisa discursos de docentes e
estudantes para entender as
representagdes  sociais  sobre
educagdo inclusiva e pedagogias
humanizantes.

Realiza reflexdo sobre a
popularizagdo da ciéncia e da
tecnologia como pratica educativa
transformadora, a partir de
perspectiva feminista decolonial
proposta por Freire e que reconhece
o papel das experiéncias de vida de
mulheres e homens popularizadores
da ciéncia e da tecnologia.

Explora, por meio de relatos
pessoais de inclusdo e exclusdo,
narrativas esquecidas pela historia
da educacao inclusiva na Colombia
a partir de abordagem decolonial e
do “sentir e pensar” de um outro

modo, em um processo de
reaprender  criticamente  essa
historia.

Para finalizarmos o levantamento nos bancos de dados das universidades latino-

americanas escolhidas, trazemos as pesquisas encontradas no Repositdrio Institucional da

UFPB, onde foi possivel localizar 166 (cento e sessenta e seis) arquivos. Em uma investigacao

mais profunda, obtivemos 13 (treze) trabalhos envolvendo a nossa tematica de estudo, com

enfoque na decolonialidade e na educagdo. No restante dos trabalhos, apenas foi citada a palavra

“decolonialidade”, sendo por uma ou duas vezes, ou mesmo citada apenas no resumo do

trabalho, sem provocar discussdes a respeito da decolonialidade latino-americana, como

acontece nos 13 (treze) trabalhos listados a seguir.

Quadro 11 - Trabalhos académicos com o critério de busca: “decolonial” na area da educagdo, no Repositorio

01 Emilly
Nascimento
Ferreira

da Universidade Federal da Paraiba.

O ensino de lingua 2021
inglesa no contexto
brasileiro da educagdo
basica: um olhar

decolonial

16 Disponivel em: https://repositorio.unal.edu.co/. Acesso em: 24 jun. 2023.

Monografia

Discute sobre o ensino de lingua
inglesa no contexto brasileiro, a
partir de uma perspectiva
decolonial.



02

03

04

05

06

07

08

09

10

11

Atila Bezerra
Tolentino

Flavia Roberta
Alves Costa

Leila Bezerra
de Araujo

Maria
Aparecida
Vieira de Melo

Edilma Ferreira
dos Santos

Juliana Franca
de Santana

Monalisa Porto
Aratjo

Ana Célia Silva
Menezes

Luana da Costa
Santos

Débora Louise
Filgueira

Quadro 11 - continuacao

Educacgao patrimonial 2018
decolonial: perspectivas

¢ entraves nas praticas de

patrimonializagdo federal

Artes indigenas na escola
ndo indigena: conversas
com docentes de artes
visuais da prefeitura do

Recife

Artigo de
periodico

2023  Dissertagdo

A danga como expressao =~ 2022 Tese
da educacado popular na
construcdo da libertacao

de corpos femininos

O discurso sobre o 2020 Tese
posicionamento
intercultural do sujeito na
politica nacional do livro
didatico para educacao
do campo
A Etnobotanica no
ensino de Ciéncias:
praticas pedagogicas
Grid e saberes populares
em uma escola
quilombola
Educac¢éo do campo ¢
educacdo popular:
enlaces e contribui¢des a
uma educagdo publica e
de qualidade
O Programa Mais
Educagio e o
fortalecimento da
identidade da Escola
Popular do Campo
Educagao do Campo no
semidrido como politica
publica: um desafio a
articulagdo local dos
movimentos sociais
Educagéo do Campo e
Educagao Popular: as
praticas pedagogicas da
Escola José Albino
Pimentel, da comunidade
quilombola do Gurugi-
Ipiranga, Conde/PB.
Identidade,
territorialidade e o
processo de
regularizacdo fundiria
da comunidade
quilombola de Mituagu-
PB

2023  Monografia

2021  Monografia

2018 Tese

2017 Tese

2022  Monografia

2020  Dissertagdo
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Debate sobre as possibilidades e
desafios da adogdo de uma
Educagdo Patrimonial pautada
pela decolonialidade.

Estuda como tematicas indigenas
sdo abordadas nas Artes Visuais
nos anos finais do Ensino
Fundamental das Escolas
Municipais de tempo integral da
Prefeitura de Recife.

Analisa expressdoes da danga na
perspectiva da Educagdo Popular,
buscando formas de decolonizar
pensamentos, sentimentos,
saberes ¢ acdes em direcdo a
libertacdo de corpos femininos.
Analisa discurso sobre
posicionamento intercultural do
sujeito campesino na ordem do
discurso da educag@o do campo.

Analisa praticas de ensino de
Ciéncias, focando a valorizagdo
dos saberes tradicionais africanos,
através de estudo da etnoboténica
no ensino fundamental, anos
iniciais.

Discute aproximagdes teorico-
metodologicas entre campos da
Educagao Popular ¢ do Campo,
partindo de pesquisa de campo na
Escola Viva Olho do Tempo.
Analisa impactos da implantagao
da Educagdo em Tempo Integral,
com Programa Mais Educagdo,
para a construcdo de uma
identidade de Escola do Campo.
Discute a Educacdo do Campo no
Semiarido como Politica Publica,
com destaque para 0
protagonismo dos Movimentos
Sociais Populares.

Analisa praticas pedagogicas da
Escola Municipal de Ensino
Infantil e Fundamental José
Albino Pimentel, para identificar
se elas se fundamentam nos
principios e fundamentos da
Educagao Popular e do Campo.
Analisa o fortalecimento da
identidade étnica e autonomia
quilombola a partir do processo
de regularizacdo fundiaria de
Mituagu — PB.



Quadro 11 - continuacao

12 Hayala César Entrelacando artes: 2020  Dissertagdo
De Sales Frevo, Ala Ursa e
processos de criacdo em
danga na escola
13 Erivan Silva O protagonismo 2021 Tese

feminino negro no coco
de roda paraibano:
devires na conquista e
defesa de territorios
afrodiasporicos

51

Desenvolve processo de criagdo
em danca na escola com intuito de
alterar modos de relacionar arte e
culturas populares, contribuindo
para ruptura nos modos de
aprender, fazer e apreciar arte,
inspirados na danca do Frevo e da
brincadeira Ala Ursa.

Analisa movimentos
afrodiaspdricos de lideranca das
mestras do coco de roda e como
transbordam para as  suas
comunidades em desdobramentos
politico-sociais e econdmicos que

fortalecem as Iutas e defesas
territoriais.
Fonte: Repositorio Institucional da UFPBY

O levantamento dos trabalhos nas universidades referidas revela alguns aspectos a serem
apontados e traz a tona o que supunhamos inicialmente: o debate acerca da educacio decolonial
na América Latina ainda ¢ incipiente e demanda atencao aos detalhes, as entrelinhas, a0 mesmo
tempo em que requer uma abertura ao novo e rejeicao de preconcepgdes, com o objetivo de
ampliar o olhar diante das realidades.

Compreender a historicidade, envolta aos mecanismos sociais, politicos, culturais e
educativos, ¢ essencial para o processo de andlise desses dados até entdo coletados,
aparentemente quantitativos, mas essencialmente qualitativos, ao sugerirem um olhar mais
minucioso sobre o nosso objeto e novos questionamentos acerca dele. De que maneira podemos
tratar esses dados para que nos auxiliem em nossa investigagao?

E preciso considerar que a tematica da decolonialidade vem sendo bem discutida nos
dias atuais, que sdo muitos e variados os trabalhos que trazem ao debate o conceito, a visao de

mundo, os paradigmas, o giro decolonial'®

. Porém, precisamos atentar para as poucas
discussdes que existem na area da educagdo, considerar a relevancia de autoras e autores que
desvelam a tematica, para perceber avancos compreendendo a necessidade de novas leituras e

reescritas ao longo do percurso.

17 Disponivel em: https://repositorio.ufpb.br/?locale=pt BR. Acesso em: 18 ago. 2023.

18 O giro decolonial (ou virada decolonial) ¢ a abertura e a liberdade do pensamento e formas de vida outras
(economias-outras, teorias politicas-outras); a limpeza da colonialidade do ser e do conhecimento; o
desprendimento da retdrica da modernidade e seu imaginario imperial articulado na retérica da democracia. O
pensamento decolonial tem como razio de ser e objetivo a decolonialidade do poder (isto ¢, da matriz colonial do
poder) (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007, p. 29-30, tradugao nossa).
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Outro achado a partir do nosso levantamento de trabalhos acerca da decolonialidade e
educacdo ¢ que nem todas as pesquisas que se dizem decoloniais sdo decoloniais. Dito de outra
forma, e partindo do nosso ponto de vista, concluimos, também, que algumas das pesquisas,
mesmo que se digam decoloniais, ndo se encaixam no que compreendemos do termo decolonial
latino-americano, de sua historicidade, decorrente das lutas dos povos e insurgéncias, visdes

sobre o mundo e formas de agir na sociedade.

1.3.2 Trabalhos académicos sobre a comunidade Vale do Gramame

De forma a obtermos uma melhor triangula¢do das informacdes, para estudarmos a
bibliografia acerca da Comunidade Vale do Gramame, optamos por realizar a pesquisa em
bibliotecas digitais da Paraiba, sdo elas: Repositério Institucional da Universidade Federal da
Paraiba (UFPB), Biblioteca Digital da Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) e na
Biblioteca Digital de Teses e Dissertagdes da Universidade Federal de Campina Grande
(UFCQG).

Ao realizar a pesquisa no repositério da Universidade Federal da Paraiba (UFPB),
utilizando o critério de “Busca em: todo o repositorio” e “Vale do Gramame”, encontramos 36
(trinta e seis) trabalhos. A partir de uma busca mais refinada, através de investigagdo nos
proprios trabalhos, com leitura de resumos e procura de palavras-chave, filtramos 17 (dezessete)
trabalhos que apresentam o termo “Vale do Gramame” citado por mais de 5 (cinco) vezes, além
dos escritos serem de grande relevancia para a nossa investiga¢ao, de modo geral. Mais a frente,
os trabalhos sdo utilizados também como referéncias tedrico-metodologicas para a construgao
desses escritos.

Desse modo, resolvemos listar esses achados em um quadro com as principais
informacdes encontradas, com o intuito ndo apenas de facilitar as buscas por parte das leitoras
e dos leitores desta tese, como também de melhor definir os vieses a que nos propomos,
ampliando a relevancia e o alcance desta investigacao.

O quadro seguinte (Quadro 12) demonstra o levantamento que foi realizado no
Repositorio Institucional da Universidade Federal da Paraiba. Apresentamos os nossos achados,
trazendo os nomes das autoras e autores das obras, os titulos, anos, tipos € um pequeno resumo

de cada um dos trabalhos.



01

02

03

04

05

06

07

08

09

Atila Bezerra
Tolentino

Atila Bezerra
Tolentino

Maria Déa
Limeira

Samara de
Lima Coqueijo

Sandra Maria
Barbosa Lima

Eutropio
Pereira Bezerra

Juliana Franga
de Santana

Larissa Regis
de Souza

Aline
Rodrigues de
Almeida

Espagos que suscitam
sonhos: narrativas de
memorias e identidades
no Museu Comunitario
Vivo Olho do Tempo

Narrativas de Memorias

e Identidades no Museu

Comunitario Vivo Olho
do Tempo

A EVOT e as fontes
culturais das praticas
educativas dos seus
educadores e educadoras
do Vale do Gramame
Relagdo sociedade -
natureza: uma das
nascentes nas
comunidades rurais do
Vale do Gramame - PB.
Imagem, Memoria e
Identidade: o acervo
imagético da Escola Viva
Olho do Tempo, Vale do
Gramame

Patrimonio cultural,
memoria ¢ preservacgio:
identificagdo e
mapeamento dos bens
culturais do Vale do
Gramame, Jodo Pessoa —
PB
Educagdo do campo e
educagdo popular:
enlaces e contribui¢oes a
uma educagao publica e
de qualidade

O Vale do Gramame ¢ as
lutas socioambientais
pela qualidade da agua
em Jodo Pessoa-PB

A educagdo enquanto
experiéncia comunitaria
e a Escola Viva Olho do

Tempo: o partilhar de
saberes em uma roda de

sonhos possiveis

2016

2017

2019

2014

2014

2014

2021

2020

2020

Dissertacdo de
Mestrado em
Sociologia

Artigo de
periddico

Dissertacdo de
Mestrado em
Educagao

Trabalho de
Conclusdo de
Curso de
Bacharelado
em Geografia
Dissertacdo de
Mestrado em
Ciéncia da
Informacéo

Dissertacdo de
Mestrado em
Ciéncia da
Informagao

Trabalho de
Conclusdo de
Curso de
Licenciatura
em Pedagogia
— Educacgéo do
Campo
Dissertacdo de
Mestrado em
Desenvolvime
nto e Meio
Ambiente
Dissertacdo de
Mestrado em
Educacao
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Quadro 12 - Trabalhos académicos sobre o Vale do Gramame, no Repositorio Institucional da UFPB

Investiga a EVOT como espago
de memoria, dialogando acerca
da museologia social e¢ da
sociomuseologia, a partir da
analise das agdes do Museu
Vivo Olho do Tempo.

Analisa processo de construcéo
da memoria e identidade do
Vale do Gramame, partindo de
narrativas expostas no Museu
Comunitario Vivo Olho do
Tempo.

Analisa praticas das educadoras
e educadores da EVOT que
moram na comunidade Vale do
Gramame, percebendo-os como
agentes no processo educativo.
Estuda a relagdo entre os
moradores das comunidades
rurais do Vale do Gramame e as
nascentes.

Reflete sobre imagem
fotografica produzida pela e na

EVOT como elemento de
memdria, patrimonio ®
identidade cultural das
comunidades do Vale do
Gramame.

Investiga o processo de
constitui¢do da memoria a partir
do patrimonio cultural,
mapeando as comunidades do
Vale do Gramame, com
identificagdo dos moradores das

comunidades e da EVOT.
Discute  as  aproximagodes
tedrico-metodologicas da

Educagao Popular e Educagdo
do Campo a partir da pesquisa
de campo realizada na EVOT.

Realiza uma analise social com
0s movimentos sociais em prol
do Rio Gramame e como essas
acdes influenciam na qualidade

da 4gua.
Analisa a concepg¢do de
educacdo  comunitaria, na

perspectiva da  Educagio
Popular, com base em seus

pressupostos teorico-
metodologicos e nas
experiéncias de sujeitos e

grupos da sociedade.



10

11

12

13

14

15

16

17

Wellington
Marchi Paes

Cicero Pedroza
da Silva

Lucineide
Alves Vieira
Braga

Luciana O.
Chianca;
Alexandre S. A.
Souza; George
G. F. Severo;
Gilvanedja F.
M. Silva; Maria
L. C. Albano
Cleiton de
Souza Silva

Petronio Freire
da Silva Filho

Paula Melissa
Alves Fideles

Marco A. P.
Tella;
Alexandre S. A.
Souza; George
G. F. Severo;
Gilvanedja F.
M. Silva; Maria
L. C. Albano

Quadro 12 - continuacdo

Técnicas de
permacultura como
tecnologias
socioambientais para a
melhoria na qualidade da
vida em comunidades da
Paraiba
Coco de roda novo
quilombo: saberes da
cultura popular e praticas
de educacgao popular na
comunidade quilombola
de Ipiranga no Conde-PB

Terapia Comunitaria e
Resiliéncia: historias de
mulheres

Coletanea ObservaCult:
cultura, politicas
culturais e
transversalidades em
tempos de incerteza.
Volume 2.

Avaliago dos impactos
ambientais causados na
nascente do Rio da
Prata/PB pelas
plantacdes de cana-de-
acucar
Educagao do campo,
imaginario social € o
coco de roda na
comunidade quilombola

Tradicdo e saberes do
coco de roda no
Quilombo Ipiranga no
municipio do Conde- PB

Coletanea ObservaCult:
cultura, politicas
culturais e
transversalidades em
tempos de incerteza.
Volume 1.

Fonte: Repositorio Institucional da UFPB'

1 Disponivel em: https:/repositorio.ufpb.br/?locale=pt_BR. Acesso em: 10 jan.
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Difunde e implementa
tecnologias socioambientais
que propiciam desenvolvimento
sustentavel e contribuem com
melhoria no saneamento na
regido Metropolitana de Jodo
Pessoa.

Analisa contribui¢des historica,
cultural, social e politica da
comunidade quilombola de
Ipiranga, no Conde-PB, para a
construgao de praticas
educativas na  perspectiva
freircana de Educacdo Popular.
Identifica as fontes de forca
utilizadas por mulheres de rodas
de terapia comunitiria no
enfrentamento de situagdes de
sofrimento e as principais
caracteristicas resilientes
utilizadas por elas nas rodas.
Analisa pauta cultural recente
no centro dos debates do
desenvolvimento, transitando
pelo local e regional e refletindo
sobre contextos de educagao,
género, memoria, patrimonio
cultural e funcdo social das
institui¢cdes culturais.
Caracteriza o atual estagio
antropico das nascentes do rio
da Prata sob o ponto de vista
socioambiental, permitindo um
levantamento do seu atual
estado da conservacgao fisica.
Estuda contexto sociocultural
no Novo Quilombo Ipiranga,
Conde/PB, identificando o
imaginario social presente na
danca do coco.

Estuda brincadeira Coco de
Roda na comunidade Ipiranga, a
fim de reconhecer processos de
ensino e compreender as
relagdes intergeracionais.
Analisa aspectos e desafios
enfrentados pela promocgao de
politicas culturais no Brasil, em
especial, no inicio do século
XXI, para construir panorama
dos marcos, evidenciando as
marcas do processo.

2023.
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Ainda, ao continuar a busca em repositérios de instituigdes paraibanas, a procura de
trabalhos que se conectem a nossa tematica de pesquisa, utilizamos a Biblioteca Digital de
Teses e Dissertagoes da Universidade Federal de Campina Grande (UFCG) e, ao digitar os
termos “Vale do Gramame” e “Gramame” no campo de “Busca em: todo o repositério”, nada
foi encontrado.

J& a pesquisa na Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes da Universidade Estadual da
Paraiba (UEPB), com os mesmos caracteres de procura, encontramos 55 (cinquenta e cinco)
trabalhos. Ap6s uma busca mais refinada, com leitura dos resumos e procura de palavras-chave
dentro de cada trabalho, encontramos apenas 1 (um) trabalho com mais de 2 (duas) citagdes
acerca do “Vale do Gramame” e apenas “Gramame”; o mesmo estd descrito no quadro 13 a
seguir.

O trabalho, disposto no Quadro 13, foi trazido a esta pesquisa devido a sua proximidade
de nossa tematica, por se tratar de uma investigacao em educagao popular e focalizada em uma
experiéncia local de uma comunidade quilombola, com praticas pedagogicas alicercadas em

uma perspectiva freireana de educacao.

Quadro 13 - Trabalho académico sobre o Vale do Gramame, no Repositdrio Institucional da UEPB

Cicero Pedroza da Comunidade Quilombolas: 2014 Trabalho de Analisa as contribuigdes
Silva praticas pedagogicas de cultura Conclusdo de historica, cultural, social e
popular na perspectiva da Curso de politica da  comunidade
educagdo popular no litoral sul Especializagdo em quilombola de Ipiranga no
da Paraiba Fundamentos da  Conde-PB, para a construgéo
Educagao: de préaticas educativas na
Préticas perspectiva  freireana
Pedagogicas Educagdo Popular.
Interdisciplinares

Fonte: Biblioteca Digita da Universidade Estadual da Paraiba®®

Ao apresentar conexdes com a nossa pesquisa, o trabalho de conclusdo de curso
possibilita partir do que ja se tem e pensar a partir do que se tem escrito. Ao analisar as
contribui¢cdes de uma comunidade quilombola para a construgcdo de praticas educativas na
perspectiva freireana, no Vale do Gramame, o trabalho nos confere um arcabouco tedrico,
metodologico e pratico basilares a esta investigagdo, assim como reafirma a necessidade de
construgdo de outras perspectivas de estudo que deem conta de compreender as novas

realidades.

20 Disponivel em: https://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/. Acesso em: 10 jan. 2023.
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Os estudos apresentados ao longo de todo o capitulo apresentam-se como referéncias
bastante relevantes para a construgdo desta tese, trazem concretude a algumas reflexdes e nos
encaminham a novas formas de pensar nossa tematica de estudo. E possivel perceber conexdes
entre o que ja foi escrito com as nossas pretensdes de pesquisa, motivadas e motivados no
objetivo de contribuir com novas perspectivas.

A pesquisa em educacdo, em especifico, em educagdo popular, com énfase na
decolonialidade, revela caracteristicas proprias, € esse € um campo que precisa estar delimitado
e fundamentado. Desse modo, os trabalhos analisados sdo materiais de extrema importancia
para guiar o nosso trabalho de tese; a partir deles, podemos tanto justificar o ineditismo da nossa

investigacdo como ampliar o nosso olhar e estudos partindo de pesquisas ja existentes.
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2 OS TRONCOS BASILARES DA PESQUISA: DA TEORIA AO METODO

Neste capitulo, apresentamos os referenciais tedrico-metodoldgicos desta pesquisa, que
compreende o trajeto de estudo e o trato com o0 nosso objeto, desde os momentos de leitura aos
momentos de conex@o com o campo de experiéncias, passando pela visitagcdo a diversas autoras
e autores e suas teorias, pelo contato com os sujeitos da pesquisa e também com o territdrio
investigado.

E importante salientar que ¢é latente o esforgo por unir teorias e métodos, de maneira que
a opcdo por uma nao antecede a opcao pelo outro, e nem suas trajetorias se distanciam. O fato
¢ que eles caminham juntos em torno do objetivo central desta pesquisa, perpassando o caminho
investigativo em uma conexao. Por mais que tentemos separar teoria ¢ método para uma melhor
leitura e entendimento dos nossos escritos, em todo o texto, observamos suas intrinsecas

ligacdes, pois,

[...] A insisténcia em que teorias e pratica deviam estar juntas, ndo separadas
— como etapas ou dois momentos separados, distintos — mas, que se fizesse
um ritmo interpretativo, de um processo comum, um processo unico. Esse
ritmo foi o que chamamos ritmo de reflexdo e agdo. Foi como uma sementeira
que depois se desenvolveu na pratica e nos efeitos concretos, na aplicagdao do
conhecimento. (Brandao; Streck, 2006, p. 81)

Desse modo, abordamos a relevancia da compreensao do Pensamento Decolonial
Latino-americano, da Educacdo Popular e da Educagdo Comunitaria para esta pesquisa, ao
enfatizar elementos de sua constituicdo e de suas praxis, relacionando estas teorias ao campo
pedagdgico. Iniciamos por conceitos como colonialidade, decolonialidade e capitalismo para
compreender o papel da decolonialidade no territorio latino-americano e suas interfaces com o
sistema capitalista de producao.

Assim como, refletimos acerca da opcao pela abordagem de investigagdo qualitativa
com realizacdo de observagdo participante junto aos sujeitos do Vale do Gramame. Atentas e
atentos as relagdes com esta forma de constituir pesquisa, discutimos sobre pesquisas em
educacdo, suas caracteristicas e maneiras de se efetivar, com destaque para como elas se
apresentam e se diferenciam.

Nessa perspectiva, trazemos a tona, também, o nosso local de pesquisa, que ¢ a
comunidade Vale do Gramame, ao pensar os motivos que conduziram a escolha por este
territorio e sujeitos. O campo de investigacdo €, entdo, apresentado com foco na relevancia para

esta pesquisa.
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Para finalizar o capitulo, listamos os instrumentos para coleta de dados e os
procedimentos para analise dos resultados, na preocupacdo de que a leitora e o leitor
compreendam a preferéncia por estes, que também fazem parte do nosso caminho e tém ligagao
ndo s6 com o objeto investigativo, mas com a abordagem, com as teorias € objetivos a serem

alcangados com a realizacdo desta investigacao.

2.1 Capitalismo e decolonialidade: relagoes de forca na América Latina

Discutir sobre a decolonialidade no territério latino-americano ¢ discutir sobre as raizes
e a permanéncia do sistema capitalista de producao em nossa sociedade, que, por sua vez, estd
impregnado com os processos de colonizacdo dos portugueses e dos espanhodis em nosso
territorio. Pensar o capitalismo, em nosso territorio, € pensar a colonialidade baseada em um
sistema de produgdo explorador — politico, econdmico e social.

Nao seria possivel observar o sistema capitalista atual sem considerar as estratégias
coloniais de manutencao de poder, através das instituicdes que reforcam ideologias, crencas,
mitos e verdades dos paises colonizadores naqueles colonizados. Aqui, entendemos o conceito
de colonialidade como o processo de expansao territorial imbricado na exploragdo da mulher e

do homem pela mulher e pelo homem, pois:

A colonialidade refere-se ao processo de expansdo territorial empreendido por
certas coroas europeias, no final do século XV, e que se estendeu ao X VI, por
meio do qual essas poténcias europeias dominaram e subjugaram diferentes
povos em distintos espagos geograficos, tanto no continente africano, como
no asiatico e no americano. (Fleck, 2023, p. 249)

O processo colonizador aconteceu a partir da retdrica da modernidade e civilidade, ou
seja, as sociedades europeias colonizadoras acreditavam ser superiores em termos
civilizacionais e iniciaram um processo civilizatorio, com o intuito de “civilizar as sociedades
barbaras” (Fleck, 2023), instaurando um duradouro processo de usurpagdo e assassinato de

povos e territorios latinos.

Essas ac¢des foram da posse das terras, a exploragdo e a expropriagdo de suas
riquezas, a subjugacdo e a escravizagdo dos habitantes originarios, a
aniquilacdo de povos e etnias, a introducdo de um imenso contingente de
africanos escravizados no territorio e a imposicdo dos preceitos da
modernidade/civilidade. (Fleck, 2023, p. 224)
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Para refletirmos sobre a colonizagdo dos paises latino-americanos ¢ necessario pensar
em processos de escravizacao de povos indigenas e povos africanos; ndo ¢ possivel dissociar o
sistema capitalista de producao de toda essa engenharia de poder que, como veremos, ¢ forca
motriz para a expropriacdo do trabalho e da propria humanidade dos povos latinos. O perverso
sistema colonial espanhol subjugou os paises: Uruguai, Paraguai, Bolivia, Argentina, Chile,
Peru, Equador, Colémbia, Venezuela, Panamé, Honduras, Cuba, Republica Dominicana, Costa
Rica, Nicaragua, Guatemala e México.

Portugal — e seu sistema colonialista — exerceu suas for¢as no Brasil, Angola, Cabo
Verde, Guiné-Bissau, Guiné-Equatorial, Mogambique, Sdo Tomé e Principe e Timor-Leste.
Apenas Espanha e Portugal foram os responsdveis pelo processo de colonizagdo de paises
latino-americanos e africanos, impondo suas culturas, linguas, crengas e usurpando os seus
territorios. Dessa forma, ndo ¢ possivel descreditar a influéncia colonizadora no sistema
capitalista, até os dias atuais, na América Latina.

O colonialismo esta unilateralmente imbricado com o capitalismo. Para os estudos
criticos, a principal caracteristica do capitalismo no ocidente € o trabalho e a sua divisao social.
A divisdo social do trabalho parte do pressuposto de que existem classes sociais distintas e que
¢ a partir dessa divisdo que o capitalismo se apropria do trabalho alheio, rebaixando salarios e
desenvolvendo uma verdadeira hierarquia do trabalho.

A partir do elemento da divisdo social do trabalho, temos o conceito de Classes Sociais.
Uma classe social existe para se contrapor a outra, uma classe se apropria do trabalho de outra
classe, o trabalhador ¢ expropriado por uma classe alheia a sua e, a partir dessa expropriagao,

desenvolve-se aquilo que Marx chama de Alienagao:

A alienacdo cria um sentimento de soliddo e isolamento, baseado em uma
experiéncia universalizada de competicdo com outros seres humanos. Nao ¢
delimitada pela classe ou definida por qualquer lei de movimento totalizante.
Mas permanece endémica a sociedade de classes, e toma uma forma extrema
na sociedade capitalista em particular. Relagdes competitivas entre
individuos, cultuadas pelo fetichismo do mercado e a universalizagdo da
forma mercadoria, forcam um sentimento de alienagdo de um ser humano do
outro, sem razdo racional ou aparente. (Nascimento, 2016, p. 56)

Para o materialismo historico, ¢ o trabalho que humaniza a mulher e o homem, e o
capitalismo desumaniza as relagdes de trabalho a partir da divisdo social desse trabalho e da
apropriagdo desigual dessa divisdo. Nessa perspectiva, “a industrializa¢do, o capitalismo e o

trabalho livre surgem dissociados de mais de trezentos anos de trabalho escravo e de todas as
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bases que essas sociedades anteriores a Republica experimentaram nas relagdes de trabalho do
século XX.” (Nascimento, 2016, p. 616)

O capitalismo e a exploracao andam lado a lado, e o Brasil vivenciou essa exploracao
historicamente, através do trabalho escravo, ao longo dos séculos. E verdade que o capitalismo
se estabelece enquanto sistema econdmico a partir do trabalho remunerado e da extingdo do
trabalho escravo, mas também ¢ verdade que a exploracao do trabalho escravo foi fundamental
para a consolidagdo do capitalismo que conhecemos hoje.

Para Tomich (2020, p. 13), “A visdo linear ¢, hoje, menos predominante, mas o
problema de como interpretar a relagdo entre capitalismo e escravidao permanece. Tanto a Nova
Historia Econdmica quanto a Nova Historia do Capitalismo reconhecem o carater capitalista da
escravidao”.

A escravidao, pela otica do capitalismo mundial, a partir dos estudos de Tomich (2020),
¢ exemplificada como aquilo que denomina primeira e segunda escraviddo. Aqui, atemo-nos a

segunda escravidao:

Essa segunda escraviddo se expandiu exatamente no momento em que a
escraviddo colonial era abolida pela Revolu¢do Haitiana e por guerras e
reformas em outras regides americanas. Ela alimentou e, a0 mesmo tempo,
derivou de um conjunto de tendéncias e acontecimentos historicos na virada
do século XVIII para o XIX, cujo epicentro foi a Revolugdo Industrial e a
consolidagdo da hegemonia britdnica no plano internacional. Esses
acontecimentos € processos levaram a maior procura por novas matérias-
primas, como o algodado, e mercadorias tropicais como o café e o agucar, que
se tornaram produtos de consumo de massa ao serem incorporados a dieta
basica dos trabalhadores e das classes médias urbanas. Nas novas regides —
Cuba, Sul dos Estados Unidos e Vale do Paraiba no Brasil — a escravidio se
expandiu em escala macica, antes nunca experimentada, para atender a uma
crescente demanda mundial por estas commodities. (Muaze; Salles, 2020, p.
19)

Pensar o sistema colonial escravocrata relacionado ao sistema capitalista de produgdo ¢
afirmar as bases historicas em que esse sistema estd impregnado. E importante destacar que, ao
longo dos séculos, acreditou-se que o capitalismo foi o principal motivo para o encerramento
do trabalho escravo nos paises explorados, tentando-se distanciar o capitalismo da escravidao
e creditar ao capitalismo a libertagao das pessoas escravizadas.

Dessa forma, € preciso ficar evidente que,
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Os escravos sdo vistos como propriedade que era vendida e comprada. Eles
ndo faziam escolhas racionais no mercado. As estruturas de for¢a e coercdo
que instituiam a escraviddo e organizavam o processo de trabalho. Contudo,
essa abordagem simplesmente junta capitalismo e escravidao como entidades
separadas. Tipicamente, capitalismo ¢ escraviddo sdo formulados como um
par interligado. A segunda escraviddo ¢ entendida, eventualmente, como
escraviddo do capitalismo ou mesmo como capitalismo da escravidao.
(Muaze; Salles, 2020, p. 14)

Atualmente, o capitalismo estad cada vez mais endémico em nossa sociedade. Esta
interconectado as nacdes e se estabelece em mecanismos multilaterais e institui¢des globais que
possuem o lema “desenvolvimento dos paises emergentes”, ou até “ajuda para os paises
subdesenvolvidos” se desenvolverem. O capitalismo pega para si o discurso da ética, da
democracia, da liberdade e do desenvolvimento. Discutir sobre a decolonialidade ¢ dialogar
sobre as bases em que a nossa sociedade estd fundada, entendendo que o capitalismo que
conhecemos hoje estd em constantes mudangas e se perpetua em permanentes crises.

As bases de nosso territdrio brasileiro estdo impregnadas de colonialismo (Quijano,
1997), que ndo deixou de existir com a independéncia do Brasil ou com a descolonizagio. E
perceptivel que as ideologias, crencas, culturas e subjetividades da sociedade brasileira estao
carregadas de bases coloniais que ditam as politicas publicas e moldam o sistema educacional
brasileiro, perpassando aquilo que chamamos “[...] colonialidade do saber se relaciona com a
epistemologia e suas formas de reprodugdo de regimes de pensamento |[...].” (Assis, 2014, p.
615)

O colonialismo e o capitalismo andam de maos dadas, um refor¢a a necessidade do
outro, na medida em que revelam anseios das classes dominantes e reforcam a ideia de que o
Brasil precisa cada vez mais se aproximar dos organismos multilaterais, a exemplo do Fundo
Monetario Internacional (FMI), do Banco Mundial (BM) e da Organizacdo Mundial do
Comércio (OMC). O discurso da necessidade de desenvolvimento e de financiamento privado,
desde a década de 1980, vem deixando o Brasil nas maos dos organismos internacionais e
forgando um processo colonial de dependéncia financeira ao longo dos anos.

A partir da perspectiva neoliberal de produgdo, o Brasil enveredou por sucessivas
tentativas de se aproximar dos chamados paises desenvolvidos, ou seja, paises que possuem
acumulo de riqueza baseada na exploragado colonial. Com as crises do capitalismo, ao longo dos
tempos, os paises latino-americanos sdao for¢ados a pedirem “ajuda” internacional, iniciando
um processo de interdependéncia de paises subdesenvolvidos em relagdo aos paises

desenvolvidos:
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Na primeira década deste século, a situagdo melhorou em paises da América
do Sul devido a ascensdo de governos progressistas em uma conjuntura
internacional favorecida pelo boom das commodities e crescimento da
economia mundial. Interregno interrompido pela crise desde 2008, que,
politicamente, abriu espaco para o que alguns autores tém chamado de fase
p6s-hegemonica do neoliberalismo. Segundo William Davies nem se trataria
propriamente de mais um pods, e sim de uma etapa desdobrada do
neoliberalismo, ou como define Jamie Peck uma nova ofensiva neoliberal
intensificadora dos principios da austeridade. (Souza, 2018, p. 01)

Isto quer dizer que, na atualidade, o processo de dependéncia de paises periféricos, a
exemplo do Brasil, do jogo politico dos paises coloniais, continua perpassando pelo mesmo
discurso “modernidade e civilizagdo”. Se antes os paises colonizadores impuseram, no territorio
invadido, as suas formas de dominagdo, agora sdo os proprios paises latino-americanos e
considerados subdesenvolvidos que buscam os paises coloniais para solicitar empréstimos e
ajudas para o enfrentamento as desigualdades.

Dessa forma, observamos a existéncia de uma continuidade da exploracdo dos paises
europeus coloniais; ao longo da histéria da humanidade, os paises coloniais nunca se
dispuseram a reaver sua forma de agir. Apenas através dos estudos decoloniais que vemos o
inicio de uma busca por repatriacao de bens culturais e artisticos usurpados por paises coloniais
aos paises usurpados.

A relacdo de dependéncia entre os paises latino-americanos e os organismos
internacionais demonstra que, a cada dia mais, os paises latino-americanos precisam depender

financeira e politicamente dos paises ricos.

[...] a ideia de desconexdo de Samir Amin, que recentemente defendeu a atualidade
do enfoque da dependéncia em fungdo do seu potencial para aclarar uma vez mais que
os paises periféricos-dependentes s6 podem se desenvolver via desconexdo do sistema
capitalista hegemonico. Para Amin, o imperialismo teria mudado de patamar com o
desenvolvimento de cinco novos monopdlios e deslocamento produtivo para espacos
periféricos via outsourcing, assim, diante do contexto novo, a alternativa para as
nagdes periféricas seria a desvinculagdo (delinking) do sistema capitalista mundial: se
em 100% impossivel, em 70% ja daria bons frutos. Uma necessidade colada a da
construgdo de projetos nacionais populares como caminho para algum tipo de
socialismo com tragos capitalistas. (Souza, 2018, p. 02)

A partir das reformas neoliberais brasileiras e da constru¢do de um Estado brasileiro
neoliberal, foi preciso assegurar condi¢des internas para que os mecanismos externos pudessem

se instalar no Brasil, gerando uma espécie de dependéncia colonial moderna:
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Fator crucial na garantia do desempenho pelo Estado periférico-dependente do papel
que lhe cabe no processo de acumulagdo capitalista mundial: o de assegurar as
condigdes internas para a reprodugdo das formas de dominag@o-subordinagdo
imperialistas. Entendemos inclusive que o Estado brasileiro fez a sua parte (ndo
intencionalmente) no processo de geracdo da chamada globalizagdo, com o
endividamento dos anos 1970 e subsequente inser¢do internacional do Brasil como
uma espécie de paraiso dos juros. Por sua vez, Bastos descreve como, enredado nas
crises dos anos 1990 e desmanchadas as promessas ligadas as reformas neoliberais, o
governo Cardoso instituiu em 1998, como contrapartida do empréstimo do FMI (US$
41,5 bilhdes), o primeiro pilar do tripé: as metas de superavit fiscal primario. Os dois
outros, cambio flutuante e metas de inflagdo, viriam no ano seguinte ¢ novos acordos
seriam assinados em 2001 (USS$ 15,7 bilhdes) e em 2002 (US$ 37 bilhdes), esse Gltimo
em meio a campanha para as elei¢des presidenciais, tendo sido “essencial para
disciplinar as propostas de Luis Inacio Lula da Silva, que assinou uma ‘Carta ao Povo
Brasileiro’ comprometendo-se a respeitar os termos do acordo e, na pratica, preservar
o tripé macroecondmico”. (Souza, 2018, p. 06)

Na atualidade, o capitalismo tenta aproximar-se do conceito de “estado de bem-estar
social”, que, na pratica, tem o compromisso de constituir uma sociedade capitalista com bases
harmonicas para a manutencdo da sociedade dividida por classes. O capitalismo ndo esta
preocupado em conceder as populacdes pobres o acesso a um bem material ou cultural como
um direito humano, mas preocupa-se em prestar um favor ou um produto a ser consumido, mas
ndo como um direito. Nao é encarado como um direito de emancipagdo moral, mas sim como

uma moldura moral.

O modo econdmico capitalista tem sido alvo de criticas pela logica que valoriza o
produto interno bruto, a produgdo ¢ o consumo, desprezando as potencialidades
humanas e sua inser¢do com o meio ambiente e cultura. Esse modelo pauta-se na ideia
de estado de bem-estar social que tem demonstrado insuficiéncia estrutural por manter
a logica ultraneoliberal, responsavel pela generalizada exclusdo social. No projeto
econdmico e politico, a auséncia de uma perspectiva da satisfagdo humana que nao se
reduza ao consumo e a exploracdo da natureza foram percebidas pela agenda politica
internacional. (Locateli; Wenczenovicz, 2021, p. 446)

A tentativa do capitalismo em promover uma ideia de bem-estar, ou de bem-viver, ¢ a
tentativa de dar respostas as crises do proprio sistema. Como € possivel existir um estado de
bem-estar social, se o sistema capitalista lucra através da explora¢ao do trabalho? Como ¢
possivel pensar na conexdo de saberes e culturas com a natureza, se o capitalismo precisa dos
recursos naturais para o desenvolvimento de seus sistemas de commodities? Pensar a
decolonialidade na América Latina ¢ discutir sobre todas as condicionantes envoltas no
capitalismo em nossa sociedade, tentando romper com o ideal de sociedade hierdrquica que

mantem as classes sociais alicer¢adas no colonialismo, impondo a essas classes os seus limites.
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O modelo capitalista, baseado na inclusdo de um estado de bem-estar social, ndo se
sustentou com a adogdo da politica neoliberal, gerou contradi¢des que agravam a
exclusdo social. Aliado a 16gica da globalizagdo, o modelo impede racionalizar uma
reducdo do crescimento econdmico como forma necessaria para valorizar a vida, o
bem-estar humano, os recursos naturais e as manifestagdes interculturais. A proposta
de uma concepgdo mais engajada da economia com a sustentabilidade pode confluir
em possibilidades socioecologicas e interculturais a sociedade justa e igualitaria. Essa
racionaliza¢@o ndo é nova, nem inédita, langada na década de setenta, na Conferéncia
de Estocolmo, com base no marco teérico do ecodesenvolvimento, incorporou-se a
ideia da sustentabilidade. (Locatelli; Wenczenovicz, 2021, p. 446)

Para tanto, a decolonialidade deve servir como dentincia das atrocidades cometidas pelo
processo colonial europeu — que expds as veias abertas da América Latina —, entendendo que o
capitalismo sempre foi aliado ao processo colonial de exploragdo de corpos, mentes, territorios
e culturas. A decolonialidade também ¢ o antincio de que os paises latino-americanos devem se
portar como agentes de transformagao de sua propria realidade, devendo, acima de tudo, romper
com as agéncias mundiais do comércio e dos bancos internacionais, para que possam estar livres
dos acordos com juros altissimos ¢ de venda da propria soberania nacional as instituicdes
internacionais.

O capitalismo e o colonialismo nunca andaram tdo juntos como andam atualmente. E, a
partir dessas consideracdes, entendemos o nosso papel como denunciadoras e denunciadores
desse sistema perverso, solicitando reparacdao aos crimes cometidos contra as nossas riquezas
naturais, sociais, econdmicas ¢ humanitarias que aconteceram e continuam a acontecer em

nosso territorio.

2.2 Decolonialidade, educacao popular e comunitaria: praxis investigativas

A pesquisa estd alicercada em trés concepgdes basilares que operam em torno do nosso
objeto de estudo: 1) a decolonialidade, enquanto uma maneira de ver, interpretar € agir no
mundo, elemento central para o desenvolvimento desta investigagao, segundo Walsh (2012;
2017), (Fals Borda e Mora-Osejo, 2004), Streck (2010), Mota Neto (2015; 2016; 2018),
(Quijano, 1997), Lander (2005), Rosenmann (2008) e Dussel (2018); 2) a educagdo popular,
campo onde estd situado este estudo, ao entender que essa ¢ uma perspectiva tedrica e
metodoldgica orientada por preceitos libertadores, nascida junto aos sujeitos € aos grupos da
sociedade, de acordo com Freire (2005; 2009), Streck e Esteban (2013), Streck (2010), Lovisolo
(1990), Jara Holliday (2005), e que constitui suas bases a partir da sistematizagao das lutas dos
movimentos sociais, essencialmente os de cultura popular da década de 1960 (Brandao, 2002;

Paiva, 2015; Calado, 2021); e 3) a educag¢do comunitdaria como estrutura das praticas de
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construcdo de saberes, referente & forma como acontecem as dindmicas entre os sujeitos € 0s
grupos sociais, apresenta contextos, teorias, fundamentos e praxis proprios, de acordo com
Almeida (2020), Carneiro (1987; 1988), Brandao (2002; 2006; 2010), Calado (2018) e Gadotti
(2009).

Além dessas concepgdes, entendemos a necessidade de compreender e abordar o campo
da histoéria oral, segundo Ferreira e Amado (2006) e Alberti (2004), e da memoria, de acordo
com Soihet (2009) e Bresciani e Naxara (2004), pois ¢ onde encontramos subsidio para pensar
a historia vista sob a oOtica dos sujeitos que a constituem, sobretudo, sobre suas memorias,
considerando aquelas que vém a tona e as que sdo esquecidas. Nesse sentido, dada a seletividade
da memoria, a historia oral ¢ importante campo de registro da memoria, ao garantir um olhar
para as singularidades e trazer elementos para discutirmos o subjetivo € o objetivo. (Soihet,

2009).

[...] a memdria historica, desde que exercitada, ndo como uma iniciava de saudosismo
— de quem interpreta o passado como coisa morta -, segue sendo uma fonte poderosa
de reabastecimento e reenergizacdo de nossas forcas transformadoras da realidade
hegemonica, em busca de permanente alternatividade, isto ¢, de superagdo da ordem
vigente, em busca de um novo modo de produg¢éo, de um novo modo de consumo, de
um novo modo de gestdo societal, que se va processando, ainda que molecularmente,
a partir de nossas organizagdes de base, especialmente dos movimentos populares [...]
(Calado, 2021, p. 166-167)

O presente estudo se apropria da memoria, pois compreende que ela € de “[...] extrema
operacionalidade e produtividade [...], das duas tltimas décadas, fenomeno novo e sem duvida
salutar, que esta na raiz de importantes movimentos identitarios (sociais e/ou politicos) e de
afirmac¢ao de novas subjetividades, de novas cidadanias. [...].” (Seixas, 2004, p. 43)

Respaldadas e respaldados no pensamento de que a historicidade da educagao popular
tem apresentado importantes contribuigdes a “[...] emergéncia de uma pedagogia decolonial,
capaz de resistir a subalternizagdo dos conhecimentos e das experiéncias de sujeitos sociais
marginalizados pela modernidade/colonialidade.” (Mota Neto; Streck, 2019, p. 207), ¢ que
tomamos como ponto de partida para essas investigagdes a historia, fundamentos, teorias,
metodologias e praxis da educacdo popular, no ponto em que convergem com o pensamento
decolonial latino-americano.

Ao tomarmos como parametros os pensamentos de algumas autoras e autores latino-
americanos que compreendem a educacdo como essencial no processo de humanizagao,
emancipagao e transformacao da realidade dos sujeitos, fundamentados em Fals Borda (20101i;

2010ii), Fals Borda e Mora-Osejo (2004); Jara Holliday (2005); Freire (2000; 2010; 2015),
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Brandao (1982; 2002; 200611, 2013), Carneiro (1987; 1988), Wanderley (2010), Guevara (2006)
Streck (2010) e Streck e Esteban (2013), trazemos a tona as bases epistemologicas da educagao
popular, relacionadas a educagdo enquanto experiéncia comunitaria.

A perspectiva decolonial propde a preservagdo da memoria coletiva como forma de
conservagdo da existéncia das pessoas, pois carrega tradicdes ancestrais, “[...] La memoria
colectiva, en este sentido, es la que articula la continuidad de una apuesta decolonial, la que se
puede entender como este vivir de luz y libertad en medio de las tinieblas. [...]” (Walsh, 2017,
p. 26)?!. Desse modo, a decolonialidade tem profunda relagio com a educagdo enquanto
experiéncia comunitaria, como proposi¢do centrada nos sujeitos e na forma com que se
relacionam, como constroem e significam as suas vivéncias.

O trato com a educagdo popular remete-nos a retornar as raizes por onde foi forjado esse

pensar, que € o territorio latino-americano.

Encontramos na perspectiva da Educacdo Popular, (re)fundamentada pela
discussdo decolonial, um caminho viavel, construido historicamente pelas
camadas populares da América Latina, de contraposi¢do e superagdo das
situacdes de opressdo cultural, do saber, do poder e do ser da vida no campo
(Araujo; Silva, 2024, p. 73)

Nessa direcdo, utilizamos o pensamento decolonial latino-americano na condi¢do de um
arcabougo epistemologico que nasce para atender as demandas de nossos povos, ao contrariar
a visdo europeia e todas as ideias preconcebidas a partir dela, e considerar a nossa cultura como
forma de ler e reescrever o nosso destino. (Walsh, 2017). Assim como recorremos a
historicidade e a construgdo social da América Latina para compreender conceitos como
“eurocentrismo” e “colonizagdo de saberes” e pensar a decolonialidade desses saberes,

compreendendo que:

[...] ndo se deve utilizar o conceito de decolonialidade para se referir apenas
as ideias daqueles que desenvolveram o termo. Mais importante que o nome
¢ a concepgao politica, ética e epistemologica que lhe € subjacente, concepgao,
alias, que tem sido tecida desde a origem do processo colonizador na América
Latina, por muitas méaos, no interior de uma pléiade de movimentos de
resisténcia [...] (Mota Neto, 2016, p. 43)

21 Por todo o trabalho, opto pela transcrigdo das citagdes diretas de forma literal, trazendo-as da maneira como sdo
escritas em sua fonte original. A ideia ¢ preservar autoras, autores e personagens em sua lingua original, dialeto e
expressdes para uma melhor compreensio de seu posicionamento diante do mundo, ndo me eximindo de refletir e
analisar estes posicionamentos em seguida. Nesse caso das citacdes em lingua espanhola, acrescento aqui a
relevancia de té-las preservadas diante do cenario de incentivo a internacionalizagdo do nosso Programa de Pos-
graduagao em Educacao da Universidade Federal da Paraiba (PPGE/UFPB).
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A perspectiva decolonial latino-americana auxilia nas reflexdes sobre a historia dos
povos latino-americanos, em conexdo com as histérias de vida dos sujeitos do Vale do
Gramame a partir de suas proprias vozes. Observados os seus saberes de experiéncias
provenientes das relagdes estabelecidas entre os sujeitos € 0s grupos sociais, como também a
escola, consideramos a coletividade como meio para expressao da identidade, para construcao
de vinculos, socializagdo dos saberes ancestrais e preservagdo da tradi¢do oral. Dialogamos
acerca da construgdo de saberes na comunidade, observando as dindmicas que acontecem nos
espagos educativos, tomando como balizadoras as concepgdes de educacdo comunitaria
propostas pelos autores Brandao (2002; 2006; 2010) e Carneiro (1987; 1988).

Com base na educacdo popular, educagdo comunitdria e na perspectiva decolonial
latino-americana, a investigagdo traz a tona a memoria coletiva enquanto “[...] un espacio entre
otros donde se entreteje en la practica misma lo pedagdgico y lo decolonial. [...]” (Walsh, 2017,
p. 26) e a histéria oral como campo teorico, metodologico e pratico em que trafegamos junto
aos sujeitos na inten¢cdo de ouvir contar, perceber e sistematizar indicios de sua cultura,
ancestralidade, educacao e cotidiano comum (Ferreira; Amado, 2006).

Como elemento essencial para o trato com a historia oral, a “memoria” € tida como fonte
documental de extrema relevancia; ao motivar a emersao de memorias, conectamo-nos com o
passado e o interpretamos de acordo com as ferramentas presentes. A acdo da memoria ¢ tratada
como documento principal da histéria oral, portanto, para Alberti (2004), “[...] trata-se de
procurar compreender como os fatos sociais se tornam coisas — ou, no caso especifico, como as
‘representacoes’ se tornam ‘fatos’. [...]” (p. 41, grifos da autora). O importante destaque da
historia oral, “[...] estd em ser um terreno propicio para o estudo da subjetividade e das
representacdes do passado tomados como dados objetivos, capazes de incidir (de agir, portanto)
sobre a realidade e sobre nosso entendimento do passado. [...]” (p. 42, grifos da autora).

Ao considerar nao apenas a historia dos grandes marcos e herdis, o que normalmente ¢
reproduzido pela escola e suas praticas, mas, de modo especial, as historias de vida dos sujeitos,
mestras ¢ mestres da comunidade Vale do Gramame, as suas lutas, sonhos e vivéncias
cotidianas intergeracionais, almejamos, com a historia oral que parte da escuta sensivel, da
sistematizagdo das falas e das vivéncias observadas, compreender o cotidiano desses sujeitos
de forma mais proxima possivel da realidade.

Nessa dire¢@o, o pensamento decolonial € o tronco pelo qual sao forjadas as experiéncias
comunitarias de educagdo e por onde somos guiadas e guiados a vivenciar € a questionar os
sujeitos e as suas praticas educativas. Ao compreendermos a inter-relacao entre a educacao

popular e a historia oral, almejamos construir uma pesquisa embasada em pressupostos que
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orientam praticas democraticas, includentes e libertadoras, privilegiando teorias sob a Otica

emancipadora.

Mais de quinhentos anos nos afastam da Conquista europeia sobre Abya Yala
e os violentos genocidio, etnocentrismo e epistemicidio promovidos pela
empresa colonial, com sua cruz e espada. Duzentos anos ou mais nos
distanciam das lutas independentistas de nossos paises latino-americanos, que
nasceram erguendo as bandeiras do progresso, da soberania e da igualdade,
embora estas promessas, sabemos hoje, ndo contemplassem as maiorias
oprimidas, que continuaram marcadas pela exclusio nas relagdes
neocoloniais, capitalistas e imperiais estabelecidas. Mais de cinquenta anos
nos separam da Revolugdo Cubana, da eclosdo das guerrilhas colombianas e
dos pioneiros trabalhos de educacg@o e cultura popular no Brasil, mas a miséria,
a explora¢do e a desigualdade continuam sendo uma realidade para um
enorme contingente de homens, mulheres e criangas em nosso continente.
(Mota Neto, 2016, p. 349)

Em meio a cenarios alheios a mulher e ao homem, em que perdemos nossos direitos a
viver com dignidade, a nos relacionarmos com afeto, respeito, igualdade. Em uma terra onde
nos falta solo e onde nos sobra veneno, em uma familia tomada pelo tempo e subtraidos pela
falta de didlogo. Em uma sociedade marcada pelas divisdes, pelas competi¢des, pelas exclusdes,
onde somos tomadas e tomados por vontades e desejos individuais, onde opera um poder maior,
que impele os sujeitos a quererem possuir sempre mais, a destruir cada vez mais. Em meio a
essas injustas realidades, insurgem, do lado de c4, ideias revolucionarias, pequenas ou enormes
mobilizacdes, estudos, teorias, lutas populares, que, contrariando o que nos apequena enquanto

sujeitos, nos abrem caminhos e possibilidades para a nossa libertacao.

Uma nova e arrasadora utopia de vida, onde ninguém possa decidir pelos
outros até mesmo a forma de morrer, onde de verdade seja certo o amor e seja
possivel a felicidade, e onde as estirpes condenadas a cem anos de solidao
tenham, enfim e para sempre, uma segunda oportunidade sobre a terra. (Garcia
Marquez, 2001, p. 28)

Revelando-se em favor das utopias coletivas, o pensamento decolonial latino-americano
tem sua relevancia para a educagdo e, consequentemente, para este estudo, pois faz insurgir a
necessidade por denuncias de injusticas, em especial no cenario educativo latino-americano e
brasileiro, ao passo em que auxilia no anuncio de novas possibilidades para a educacao e para
todos os seres, que se forjam em contato com as profundezas de si, do outro e da natureza.

O pensamento decolonial latino-americano representa a nossa faisca de esperanga,
envolvendo ndo apenas a libertacdo dos povos, mas representa um giro no entendimento

dominante, uma quebra de paradigmas que se faz na destruicdo das amarras que alimentam os
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poderes dominantes presentes nas esferas culturais, educacionais, politicas, econdmicas,

relacionais e de mentalidades.

Forjar uma nova sociabilidade implica um projeto a longo, médio e curto prazos,
alcangando distintas geragdes, a0 mesmo tempo em que, ja a partir de agora, se
comece a gestar esse processo, inclusive gragas a iniciativas moleculares das relagdes
do cotidiano. Em vao buscamos construir uma nova sociabilidade por caminhos outros
que também ndo sejam coerentes na postura e nos meios em que se vai buscando
construir. SO alcangaremos um horizonte de Liberdade também por caminhos e
posturas de homens e mulheres renovados. Ou em incessante renovacao. (Calado,
2021, p. 213)

Denominamos giro decolonial, que aqui utilizamos também como pensamento
decolonial latino-americano ou decolonialidade®, o esforgo por “[...] transgredir, deslocar e
incidir na negagao ontoldgica, epistémica e cosmogonico-espiritual que foi — e ¢é — estratégia,
fim e resultado do poder da colonialidade” (Walsh, 2009, p. 27). De acordo com Mota Neto

(2016, p. 44), o conceito de decolonialidade €, entdo, compreendido enquanto um:

[...] questionamento radical e uma busca de superagdo das mais distintas
formas de opressdo perpetradas pela modernidade/ colonialidade contra as
classes e os grupos sociais subalternos, sobretudo das regides colonizadas e
neocolonizadas pelas metrépoles euro-norte-americanas, nos planos do existir
humano, das relagdes sociais e econdmicas, do pensamento e da educacéo.

O giro decolonial, em sua perspectiva de negagio da negagio?® apresenta estratégias a
contestacdo das estruturas hegemonicas de dominagao e sugere uma revirada, um giro, uma

mudanca nessas estruturas de ser e de poder na sociedade. Ou seja,

[...] en primer lugar, un cambio de perspectiva y actitud que se encuentra en
las practicas y formas de conocimiento de sujetos colonizados, desde los
inicios mismos de la colonizacién, y, en segundo lugar, un proyecto de
transformacion sistematica y global de las presuposiciones e implicaciones de
modernidad, asumido por una variedad de sujetos en dialogo. (Castro-
Gomez; Grosfoguel, 2007, p. 160)

22 A partir da ideia de pensamento decolonial de Walter Mignolo, compreendemos a decolonialidade enquanto
“[...] um conjunto de praticas epistémicas que se articulam dentro ou fora da academia, por intelectuais ou
movimentos sociais, ao longo de nossa densa histéria de colonizagdo que se inicia em 1492, com a chegada de
Cristovao Colombo nas Antilhas.” (Mota Neto, 2016, p. 21)

23 A negagio da negagdo constitui-se como espinha dorsal da dialética, pois a razdo é unido € oposi¢do a si mesma,
de modo a se constituir em tese (afirmagdo), antitese (negagdo) e sintese (negacdo da negagdo). Conceito,
inicialmente, pensado por Hegel, trazido a tona pelas teorias criticas no materialismo histérico e dialético.
Apresentamos o conceito tomando como base as ideias de Castro-Gomez e Grosfoguel (2007), compreendendo a
negacdo da negacdo como posicionamento ¢ visdo outra diante do mundo, contraria a dominante, presente na
perspectiva decolonial em que se constréi um pensar outro diante do mundo e se propde um giro nas bases
estruturais da sociedade.
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Nessa dire¢do, o pensamento decolonial tem a sua relevancia para a educagao popular,
ao denunciar as estruturas modernas de colonialidade que comprometem a liberdade do ser,

pensar, sentir e agir, compreendido como,

[...] um conjunto de praticas epistémicas de reconhecimento da opressao, mas,
sobretudo, como um paradigma outro de compreensdo do mundo, interessado
em revelar, e ndo esconder, as contradigdes geradas pela
modernidade/colonialidade, em dialogo critico com as teorias europeias, mas
elaborado, fundamentalmente, a partir de uma perspectiva ndo eurocéntrica de
mundo, atenta as realidades vividas pelas populagdes periféricas e aos seus
conhecimentos, as suas culturas e as suas estratégias de luta. (Mota Neto,
2016, p. 18-19)

No que tange as aproximagdes com os territorios, o pensamento decolonial latino-
americano nos encaminha as observagdes e escutas atentas dos sujeitos e grupos sociais, sendo
necessario construir a histéria a partir desses lugares, muitas das vezes a margem das
sociedades. A sistematizacdo dessas historias, forjada a muitas memorias, maos e vozes, € o
que pretendemos com este estudo e escritos, atentas e atentos as entrelinhas do que nao ¢ dito
no falar, mas que pode ser evidenciado nas posi¢cdes dos corpos, no cantar dos canticos que
semeiam esperanca, no modo de vestir e no cuidado de si e do outro. Nessas entrelinhas, lemos
um poder decolonial, vislumbramos e conhecemos uma resisténcia as amarras poderosas do
eurocentrismo.

Esse poder que emana dos grupos da sociedade ndo ¢ limitado ao individual, e nem ¢
constituido apenas por pensadoras e pensadores intelectuais das e nas academias, ele transcende
€ se regenera a partir ¢ para além dos sujeitos e grupos dos movimentos sociais. De maneira
que a educagdo popular, enquanto epistemologia € movimento proprio dos nossos territérios, €
luta e contribuicdo permanente para a efetivacdo do que chamamos giro decolonial. Castro-
Gomez; Grosfoguel, 2007).

Portanto, buscamos, nestes escritos, desenvolver reflexdes para a compreensao da
pedagogia da decolonialidade** como expressio da educagio popular latino-americana, de que
modo podemos diferencid-la de uma outra, a partir do estudo de suas marcas. Para isso,

dialogamos acerca da concepcao decolonial e seus fundamentos epistemologicos, perpassando

24 Segundo Walsh (2017), “[...] Pedagogias que animan el pensar desde y con genealogias, racionalidades,
conocimientos, practicas y sistemas civilizatorios y de vivir distintos. Pedagogias que incitan posibilidades de
estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar, escuchar y saber de otro modo, pedagogias enrumbadas hacia y
ancladas en procesos y proyectos de caracter, horizonte e intento decolonial.” (p. 28), compreendendo a pedagogia
como”[...] metodologia imprescindible dentro de y para las luchas sociales, politicas, ontologicas y epistémicas de
liberacion.” (p. 29)
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a historicidade das lutas dos movimentos da sociedade em favor das classes subalternas e em
prol do direcionamento de um novo olhar para as dinamicas sociais, marca de um tempo de
possibilidades para a coletividade e para o bem-viver (Walsh, 2017).

A historicidade nos aponta que a utilizacdo do termo decolonial surge bem antes da
utilizagdo pela rede modernidade/colonialidade, que contribuiu para dar visibilidade entre
intelectuais e sua utilizagdo como categoria analitica. Nas décadas de 1950 e 1960, Frantz Fanon
ja trazia em seus escritos a descoloniza¢do?® em moldes parecidos com os que ddo bases ao que
chamamos decolonial nos dias atuais, assim como, ja nas décadas de 1980 e 1990, o termo era
utilizado pelas feministas Chela Sandoval e Emma Perez. Mais ainda, por mais de 500
(quinhentos) anos, os povos indigenas latino-americanos vém lutando e aprendendo novas

maneiras de lutar decolonialmente. Nessa perspectiva, a decolonialidade,

Trata-se de uma concepgdo [...] marcada por uma busca persistente pela
autonomia, o que s6 pode ser entendido se tivermos em conta que a
decolonialidade tem sido elaborada a partir das ruinas, das feridas, das fendas
provocadas pela situacdo colonial. Portanto, € a partir da dor existencial, da
negagdo de direitos (incluindo os mais elementares, como o direito a vida), da
submissdo de corpos ¢ formas de pensamento, da interdicdo a uma educagio
auténoma que nasce a concepcao decolonial. (Mota Neto, 2016, p. 44, grifos
do autor)

Desse modo, a concepgao decolonial nasce para negar a todas as formas de dominagao.
Ela ¢ justamente a oposi¢ao aos desmandos dos colonizadores, que impuseram em nosso
territorio os seus costumes, modos de viver, a sua lingua, a sua cultura, tomando os nossos
corpos, mentes, vestimentas, instrumentos de trabalho, nossas moradias, religides, dancas,
musicas, as nossas filhas e filhos. E, principalmente, a colonialidade da educagao brasileira na
formagao dos intelectuais brasileiros, a tradugdo de livros americanos ou franceses em
detrimento de livros latino-americanos e uma larga produ¢do de desenvolvimento cultural
proprio dos paises europeus, foram contributos de uma colonialidade de atitudes e de
pensamentos no Brasil.

Ao invadirem e dizimarem o0s nossos territorios, os colonizadores europeus

desdenharam dos nossos povos e da nossa cultura, na tentativa de apagar anos de historias e, ao

25 «[...] O pensamento decolonial emerge para além de uma agdo politica e epistemoldgica, pois se compromete

com as transformagdes e transgressoes dos limites da colonialidade/modernidade, configurando-se como um
empreendimento da América Latina, mais contundente no debate pos-colonial. Rufino (2018) explica que a
perspectiva decolonial ndo é meramente um processo de descoloniza¢do, mas sim constante ¢ continuada
transgressao, bem como resiliéncia frente aos padrdes de ser/saber/poder do colonialismo.” (Reis; Neira, 2021, p.
7)
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nos vermos em uma condicdo de subalternidade, tomamos consciéncia desse lugar e
questionamos a realidade imposta. E a origem da concepg¢ao decolonial, para o entendimento

dessa realidade,

[...] como ndo poderia deixar de ser, revela sua primeira face como constituida

pela negacdo da negacdo. Ela é, assim, anticolonial, ndo eurocéntrica,
antirracista, antipatriarcal, anticapitalista, em seus devidos desdobramentos, e
assume um enfrentamento critico contra toda e qualquer forma de exclusio
que tenha origem na situagdo colonial e nas suas consequéncias historicas. Da
negagdo a negagdo tem surgido, assim, em sua face positiva, distintas
propostas de reinvengdo da existéncia social, do pensamento, da educacao, da
cultura, da ciéncia, da filosofia. (Mota Neto, 2016, p. 44)

E nesse caminho que trafegamos, nesta pesquisa, no esforco de compreender a
constitui¢do historica e epistemoldgica do pensamento decolonial, para, entdo, distinguir o seu
lugar e importancia para os nossos povos, tendo como balizadora uma experiéncia local de
educagao no territorio do Vale do Gramame. A partir dessa reinvencao cultural, epistemoldgica,
social, educativa, levamos a cabo a crenca na justica como um trajeto possivel e essencial para
mudancas organicas.

Outro tronco basilar desta investigacdo ¢ a educacdo popular; e aqui trazemos uma
discussao em que compreendemos a pedagogia da decolonialidade como expressdo da educagao
popular. Para isso, refletimos a partir das ideias de Mota Neto (2016), em torno dos

pensamentos de Paulo Freire e Orlando Fals Borda, na ideia central de que,

Se o pensamento decolonial denota as praticas epistémicas de reconhecimento
e transgressao da colonialidade, que se produziram na América Latina e em
outras regides colonizadas como respostas a situagdo de dominagdo, podemos
dizer que a pedagogia decolonial refere-se as teorias-praticas de formagdo
humana que capacitam os grupos subalternos para a luta contra a logica
opressiva da modernidade/colonialidade, tendo como horizonte a formagdo
de um ser humano e de uma sociedade livres, amorosos, justos e solidarios.
(Mota Neto, 2016, p. 318, grifos do autor)

A pedagogia da decolonialidade nasce com a colonialidade, a partir da invasao europeia
para colonizar os nossos povos ¢ desde as mais diversas formas de resisténcia a essa
colonizagdo. No intuito de contrariar a todas as formas de dominag¢ao vindas de fora, o modelo
decolonial surge e ganha corporeidade nessa busca politica e epistemoldgica para constru¢ao

de um projeto de mundo outro. Nessa perspectiva,
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[...] as pedagogias decoloniais estimulam o pensar a partir de genealogias,
racionalidades, conhecimentos, praticas e sistemas civilizatorios e de vida
distintos. Sdo pedagogias que incitam possibilidades de estar, ser, sentir,
existir, fazer, pensar, olhar, escutar e saber de outro modo, pedagogias
encaminhadas em direcdo a processos e projetos de carater, horizonte e
intengdo decoloniais. (Walsh apud Mota Neto, 2016, p. 319)

Segundo Walsh (2013), a pedagogia decolonial surge e se conecta a pedagogia critica —
nascida com Paulo Freire, em 1960, e retomada pelas educadoras e educadores populares com
os movimentos de educagdo popular — com abrangéncia das pautas tanto sociais quanto
étnicorraciais para, entdo, formular aquilo que chamamos pedagogia decolonial.

Nessa direcdo, “[...] a concep¢do de pedagogia decolonial: a) requer educadores
subversivos; b) parte de uma hipdtese de contexto; c¢) valoriza as memorias coletivas dos
movimentos de resisténcia; d) estd em busca de outras coordenadas epistemologicas; e) afirma-
se como uma utopia politica.” (Mota Neto, 2016, p. 321)

Assim sendo, e pensando o nosso territorio, buscamos pontos de convergéncia entre a
educagao que acontece na comunidade e o que viemos compreendendo como educagao popular,
que se expressa na decolonialidade. Desse modo, questionamos a subversao®® das educadoras
e educadores, se de fato as suas agdes estdo em favor de questdes estruturais da sociedade —
como ¢ o caso de curriculos baseados em conteidos que nao atendem as realidades dos
individuos, com uma dinamica que nao considera as especificidades locais, engessamento de
espacos fisicos, encarcerando de mentes e sonhos — ou demonstram a negagao, o enfrentamento
e a subversao dos valores coloniais, com pretensdes de melhorar a vida das pessoas, diminuindo
as injusticas e almejando a libertacao.

Essas questdes nos provocam a querer compreender ainda mais as dindmicas do
territorio que ¢ foco dessa investigacao e a revisitar também outros espagos de educagao, no
intuito de buscar mais respostas. Rememoramos, por exemplo, as nossas salas de aula do atual
ensino fundamental, e conseguimos fazer algumas percepgdes e relagdes, com a interferéncia
de alguns anos a frente daquele tempo, mas que nos parecem pertinentes a estes estudos.

As salas de aula eram frias, com uma atmosfera inquisitoria, demonstravam que tinha
sempre alguém para nos interpelar e julgar; as professoras e professores cabia este papel. Elas
e eles deviam tomar nota, proibir, nos fazer “andar na linha”; a nos, alunas e alunos, ndo era

dado o direito de fala, quem dira de questionar, de subverter?

26 O sentido da palavra subversdo “[...] é um conceito teleoldgico, est ligado a uma utopia, a uma visdo de futuro,
fruto de uma insatisfagdo com a realidade social. Ao invés de quererem ‘destruir’ uma sociedade, o que querem
os subversores € ‘reconstruir’ a sociedade, segundo novas normas e pautas.” (Fals Borda apud Mota Neto, 2016,
p. 102)
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Para além das escolas nas décadas de 1990 ou 2000, as nossas escolas atuais tentam
fazer diferente e algumas vezes até fazem, porém, a criticidade de que Walsh (2013) fala precisa
se fazer presente também, pois entendemos que, sem o olhar critico, sem o fazer intencional, o
ensino se faz o0 mesmo do mesmo, e isso quer dizer que imperam o colonialismo do poder, do
ser e do saber, interligados. A educacdo, nesse sentido, ¢ reproducdo do visto, do ouvido, e em
tudo ela se distancia da decolonialidade, em nada se assemelha a educagao popular. Por outro

lado,

[...] a educacdo popular libertadora tem se constituido, nesta perspectiva,
como uma pedagogia da subversdo, ao reagir contra as mais distintas formas
de opressdo perpetradas pela sociedade moderno/colonial, como o
capitalismo, o racismo, o patriarcado, o preconceito linguistico, a
discriminagdo contra as minorias, a nega¢do de direitos sociais, a violéncia, a
humilha¢do. Mas, estando orientada por uma utopia de igualdade e justica
social, a educagdo popular engendra uma subversdo fundamentalmente por
projetar outro modelo de sociedade. (Mota Neto, 2016, p. 102)

Essa educagdao popular libertadora, que se constitui enquanto uma pedagogia da
subversao, define também um modelo outro de sociedade, uma sociedade onde nds possamos
“[...] sembrar las semillas de la comprension y de la tolerancia, de la participacion y la
democracia directa, el mutuo respeto y el respeto por la vida y por la naturaleza, el carifio por
nuestros ancestros y la recuperacion de la historia olvidada de los pueblos.” (Fals Borda, 2008,
p. 272)

Dito isto, temos alguns conceitos a serem considerados para esta pesquisa, que definem
caracteristicas da educagdo popular de que estamos falando e que ¢ latente a sua compreensao
para entendermos as aproximagdes com a decolonialidade latino-americana. Essa educacao
popular libertadora requer reagdo contra a opressdo, utopia de igualdade e justica social e
projecdo de outro modelo de sociedade. E ¢ a conexdo com esses fatores que constitui o
distanciamento do que ela ndo é.

Para que a pedagogia decolonial tenha sentido e seja efetiva, deve estar adequada aos
contextos geograficos, culturais e historicos das pessoas e dos grupos em condicao de opressao
da sociedade. E preciso contestar os “pacotes prontos”, advindos de realidades totalmente
diferentes da nossa; ao contrario, a educagao deve estar em comunhao com os interesses dos

sujeitos.
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Ora, ndo ¢ possivel enfrentar a invasdo cultural, a colonialidade e o
colonialismo intelectual e pedagdgico se ndo aprendermos a estabelecer outra
relacdo com o saber local, com as histérias de vida dos educandos, com as
necessidades concretas dos movimentos sociais, com os desejos € os medos
das classes populares. (Mota Neto, 2016, p. 324)

Uma leitura histérica permite-nos observar que a pedagogia ¢ fundamentada na
racionalidade, contra o senso comum e, portanto, contraria as experiéncias dos sujeitos. Em
oposicdo a essa logica e no enfrentamento de uma ciéncia dominante, a educagdo popular, “[...]
propondo o que Fals Borda chamou de didlogo de saberes e Freire de sintese cultural, contribui
para a consolidacao de uma pedagogia decolonial em nosso continente, valorizando as culturas
populares, as memorias e os saberes das classes populares.” (Mota Neto, 2016, p. 324)

Outro elemento marcante na percep¢ao de que a decolonialidade se expressa em
educagao popular € a garantia do lugar das memorias coletivas dos movimentos de resisténcia
dos nossos povos, pois ela tem parte na valorizagao dos saberes ancestrais, na circulacao desses
conhecimentos de forma leve, dindmica e participativa. Apesar de toda a historia de aniquilagao
desses conhecimentos, eles teimam em resistir e, através da tradicao oral ¢ outras técnicas de
transmissao, sao passados de geragao em geragao.

A importancia da memoria coletiva, para Walsh (2013), se deve a relacdo que ela
proporciona entre o pedagdgico e o decolonial, de modo que pode ser responsavel pela
manuten¢do de histérias de luta e resisténcia. Na mesma dire¢do, Marin (2013) aponta que as
memorias coletivas sdo decoloniais porque tornam visiveis as epistemes que foram
subalternizadas ¢ movimentam a sociedade de tal forma a serem capazes de transformar
engessamentos determinados pela heranga colonial.

A recuperagdo das memorias coletivas dos povos latino-americanos “[...] nos mostrou a
possibilidade de produzir conhecimento a partir da praxis politica e ética, assim como a partir
das diversas logicas de saber no interior dos setores populares.” (Mota Neto, 2016, p. 327).
Nessa perspectiva, a recuperagao coletiva da historia (Fals Borda), a qual trazemos a luz como

memoria coletiva,

[...] visa a recontar a histdria a partir do ponto de vista dos “oprimidos”, das
classes populares, dos campesinos, dos indigenas, dos negros, dando
visibilidade a seus herois, a suas lutas, as suas tradi¢des artisticas, a suas
memorias, em geral silenciadas ou deturpadas pela historia oficial. (Mota
Neto, 2016, p. 328, grifos do autor)

O caso investigado tem partes nessa discussdo, pois a histdria contada pelas mestras e

mestres do Vale do Gramame, nas suas rodas de conversa, nas suas dangas, nas organizagoes
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movimentos de luta, nas escolas, em especial na EVOT, vem a tona carregada de significagdes
para a comunidade. Sdo oficios, formas de viver, lendas populares, que transmitem novos
comportamentos e informagdes de geracao a geragao, e, desse modo, preservam € comunicam
tradigdes.

Assim, refletimos como acontecem as trocas de saberes na comunidade Vale do
Gramame, de que maneira os conhecimentos ancestrais que as mestras e mestres apresentam
nas suas falas permeiam as vidas das criangas, adolescentes e adultos que vivem na comunidade.
O que as experiéncias dessas pessoas nos contam sobre educacdo € em que se aproximam ao
que chamamos pedagogia da decolonialidade?

Outro elemento importante para o entendimento da pedagogia decolonial ¢ que ela deve

7. E, no intuito de construir novas

estar em busca de epistemes proprias, advindas do su
epistemologias, na procura por caminhos alternativos aos ja estabelecidos, “[...] defendemos
que uma pedagogia decolonial, em nosso continente, deve °‘latino-americanizar as

mentalidades’”. (Mota Neto, 2016, p. 330). Ou seja,

[...] desestabilizar e enfraquecer a visdo eurocéntrica que comporta a
perspectiva do ocidente, abrindo a possibilidade de reconhecer outras formas
de ver o mundo, compreendé-lo e configura-lo. “A su vez significa
desmantelar el andamiaje conceptual y epistémico que mantiene la exclusion,
la segregacion y control, asi como la imposicion de un sistema econdémico
globalizante”. (Mota Neto, 2016, p. 330-331)

Na sequéncia, destacamos, também, que a concepg¢do de pedagogia decolonial afirma-
se como utopia politica, entendendo utopia enquanto um direcionamento e motivos para a luta,
bem como o trajeto a ser feito. Essa concepgao reconhece o papel da educagao nas mudancas
da sociedade e confere aos sujeitos e movimentos esse poder de transformagao.

A utopia politica requer a leitura critica da realidade, a dentincia da opressao e a crenca
na existéncia de um mundo melhor, com mais solidariedade, igualdade e liberdade. Nesse

sentido, sabemos que,

[...] a opressdo sobre as classes populares nao envolve apenas uma dimensao
da realidade, a econdmica, por exemplo. A opressdo, que vem se construindo
em nosso continente desde a Conquista, se espraia para as esferas culturais,
sociais, mentais, educacionais, produzindo a vitima nao s6 pelas relagdes de

27 Refere-se ao contrario de do norte. Enquanto do norte diz respeito a uma série de aspectos culturais, econdmicos,
politicos, ideoldgicos, sociais e educacionais implantados em nosso territorio por meio dos colonizadores
europeus; do sul € justamente o oposto, pois carrega um projeto alternativo de libertagdo, com critica ao
eurocentrismo e reivindicag¢des para constru¢ao de um outro mundo possivel, desde o ideario, a luta e a resisténcia
dos nossos povos. (Adams, 2016).
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exploragdo no trabalho, mas também pelo racismo, pelo machismo, pela
discriminacao linguistica e muitas outras formas.

Por isso, apenas uma revolucao, ou uma transformacao profunda da sociedade,
que implicasse em mudangas em todas essas esferas sociais, poderia dar
respostas adequadas aos reclamos das classes oprimidas. [...] (Mota Neto,
2016, p. 332)

E, para a efetivacdo dessa revolugdo, ¢ preciso mulheres e homens que se transformem
enquanto a sociedade também ¢ transformada. Assim como ¢ necessario educadoras e
educadores populares que sejam pedagogas e pedagogos decoloniais, cientes dos entraves a
serem enfrentados, comprometidos com a construg¢do de um outro mundo possivel e a partir da
transformag¢ao humana de si mesmos em pessoas melhores.

Pedagogias decoloniais sdo praxis alicercadas na resisténcia e na oposi¢ao as pedagogias
coloniais eurocéntricas; insurgentes, fincam suas raizes, rebelando-se a ordem posta pelo
sistema e reexistem de um outro modo. (Walsh, 2013). Nessa direcao, ¢ importante destacar
alguns aspectos essenciais para a constru¢do de uma pedagogia decolonial latino-americana,
que precisam estar presentes nas praxis de educadoras e educadores populares. A busca por
esses valores ¢ de extrema relevancia para pensarmos o movimento de educagdo popular na
América Latina.

A pedagogia decolonial deve: 1) Atentar a corporeidade, pois o corpo € expressdo de
diversos tipos de opressao e resisténcia, podendo reproduzir ou resistir aos valores coloniais; 2)
Entender que os seres humanos nao sao seres unicos no mundo, mas vivem em uma teia de
relagdes com as plantas, animais e divindades, caminhando em dire¢do ao bem-viver e a
sustentabilidade; 3) Denunciar o racismo e o patriarcado, valores colonizadores do poder, saber
e ser; 4) Desnaturalizar discursos baseados na colonialidade e na opressdo que conferem a
vitima o lugar da culpa pelo seu fracasso; 5) Conectar-se aos movimentos sociais de resisténcia,
reconhecer as suas praticas, memorias e historias de luta, superando a arrogancia e assumindo
o didlogo como pressuposto libertador; 6) Construir sua propria historia a partir dos sujeitos e
grupos oprimidos da sociedade; 7) Estar aberta a criticas; e 8) Dialogar com sujeitos e grupos
marginalizados, na busca por um modelo de sociedade com principios de solidariedade, justica
e fraternidade. (Mota Neto, 2016).

Em nossas investigagdes, observamos as dinamicas de vida e constitui¢do de saberes
dos sujeitos da comunidade Vale do Gramame, na inten¢do de compreender as aproximagdes,
conexdes e distanciamentos entre essas e a decolonialidade. A comunidade Vale do Gramame

¢ marcada pela tradicdo oral, pelo circular de viveres e saberes que percorrem geragdes a
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geracdes, sem o risco de se perderem, pois ddo conta ndo apenas de narrar a historia das pessoas,
mas servem aos seus usos cotidianos.

Brandao (1982), ao dialogar com Antonio Cicero de Souza sobre educacao e educacao
popular, ja nos dava indicios para ampliarmos a nossa compreensdo acerca da educa¢ao. Em
sua conversa, dentre outras coisas, eles (Branddo e Cicero) concluiram que os saberes sem
utilidade a vida cotidiana, nenhuma serventia tém; ja os saberes tteis a sua vida em sociedade,
estes sim devem ser considerados e tidos como populares, pois nascem a partir de uma
necessidade e se efetivam para melhorar a vida das pessoas. (Brandao, 1982).

Portanto, o circular de saberes ¢ o elemento central de uma comunidade, povo, territério,
sociedade, ¢ mecanismo para por em evidéncia a historicidade, a memoria daquele grupo social.
Contar historias € preservar a nossa espécie — e dito isto no sentido de “nossa” como sendo dos

sujeitos subalternos, os “condenados da terra”?®

, mulheres e homens que passam fome, a quem
lhes ¢ negado o direito a justica, a liberdade, a moraria, a educagdo, a vida —, no sentido de que,

a apropriacdo da memoria pela historia €,

Responsavel pelo resgate de experiéncias marginais ou historicamente
traumaticas, localizadas fora das fronteiras ou na periferia da historia oral ou
dominante. [...] Memoria = histéria; memoria versus historia; memoria e
historia: descaracterizada ou s6 reconhecida parcialmente — naquilo que mais
a aproxima dos procedimentos voluntarios, sist€émicos e intelectuais da
historia — abocanhada pela voracidade historiografica, a memoria no entanto
parece perseverar, de forma clandestina e poderosa, a maneira que lhe é
propria, em sua relagdo sempre atual com a historia. (Bresciani; Naxara,
2004, p. 43-44)

E essa relacao ¢ permeada por intencionalidades, leva em consideragdo os sujeitos € os
grupos sociais, em seus aspectos politicos, culturais, sociais, educacionais € econdmicos,
conectados por objetivos comuns. A memoria desses sujeitos, reveladas nas tradigdes orais,
como ¢ 0 NOSsO caso, ou nos registros escritos, que podemos dizer que também engloba os
sujeitos da nossa pesquisa, ja que temos varios escritos com as suas histérias (como vimos
anteriormente) materializam os aspectos descritos, pondo a tona e materializando, tornando

corpo e forma e, mais ainda, forjando resisténcia e luta. Pois,

8 Em Os condenados da terra, Fanon (1979) descreve a trajetoria do colonizado como produto do colonizador,
referindo o termo “condenados da terra” aos sujeitos que sdo oprimidos na sociedade. O autor dialoga no sentido
de nos responsabilizar diante dessa condigdo de injusticas € nos comprometer com esse coletivo de sujeitos que se
encontram na situacdo de oprimidos, explorados, dominados. Para Fanon, o antagonismo entre colonizado e
colonizador ¢ ampliado pelo “[...] racismo contra o colonizado, visto como preguicoso, impulsivo e selvagem. O
colonizado introjeta a dominago, assumindo um complexo de inferioridade que o leva a negar-se como negro
para ndo continuar sendo um ser inferior ao branco.” (Streck, 2010, p. 26)
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Priorizar as mintcias e reconstrui-las diante das experiéncias vividas significa
dizer que os aspectos da vida comum precisam ser referendados como tragos
importantes para a reconstrugdo da histdria, concebendo os espagos cotidianos
como catalizadores de determinadas formas de refletir e intervir. Para Chartier
(1990), estes elementos permitem-nos analisar os sujeitos comuns como
atores de sua historia, possibilitando a reprodugdo e ressignificagdo de
fragmentos de memoria, presentes nas lembrangas dos lugares e pessoas,
como escola, rua, casa, familia e amigos. (Almeida, 2020, p. 20)

De acordo com Carrillo (1994), para que pedagogas e pedagogos da decolonialidade
superem os distanciamentos e tencionamentos entre educag¢do e pesquisa, ¢ necessario a

superacao:

a) da distancia entre teoria e pratica; b) entre sujeito e objeto da investigagao;
¢) entre o dado objetivo e o subjetivo; d) entre o saber popular ¢ o saber
cientifico; €) entre 0 micro e 0 macro, ou entre o particular ¢ o universal; f)
entre a construcdo conceitual e a contribui¢do da informagado empirica para o
trabalho investigativo; g) entre a produg@o do conhecimento e sua apropriagao
por parte da comunidade. (Mota Neto, 2016, p. 325)

A decolonialidade necessita estar atenta a esses aspectos, tanto em busca de uma
epistemologia outra, na efetivagdo de epistemes proprias, quanto como maneira de se afirmar
enquanto utopia politica. Ao refletirmos sobre os troncos basilares da nossa pesquisa,
construimos um robusto e fundamentado arcabougo tedrico-metodologico, com o objetivo de
atender as necessidades destas investigacdes, materializando aquilo que, até entdo, existia
apenas no campo das ideias.

A educacdo popular, a decolonialidade e a educagdo comunitaria, assim como as
memorias coletivas, conectam-se, nesta pesquisa, com o objetivo ndo so de responder a alguns
questionamentos, mas, em especial, de orientar caminhos a serem seguidos, de nos prover
ferramentas e estratégias para lidar com os sujeitos e o campo de pesquisa, de nos abastecer
com combustiveis para ampliar o que ja& vem sendo discutido por outras pesquisadoras e
pesquisadores.

Na secdo seguinte, abordamos parte das nossas escolhas metodologicas, neste caso, no
que tange a abordagem de nossas investigagdes. Situamo-nos a partir de algumas autoras e
autores para compreender as nossas escolhas, a nossa opg¢ao por esse viés metodologico e nao

outro caminho.
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2.3 Partilha de saberes na pesquisa em educacio, uma abordagem qualitativa com

observacio participante

A abordagem de investigagdo qualitativa em uma pesquisa em educacdao requer
elementos bésicos para a sua efetivacdo, aqui tratamos as suas caracteristicas e os motivos que
nos fizeram optar por ela. Assim como discutimos acerca do local e dos sujeitos da pesquisa na
intencao de compreender essas escolhas para, por fim, elencar os mecanismos e estratégias de
coleta de dados e registro das informacdes.

Entendemos que a pesquisa qualitativa parte da premissa de que,

[...] o mundo deriva da compreensdo que as pessoas constroem no contato com
a realidade nas diferentes interacdes humanas e sociais, sera necessario
encontrar fundamentos para uma analise ¢ interpretacdo do fato que revele o
significado atribuido a esses fatos pelas pessoas que partilham dele. (Chizzott,
2011, p. 28)

Na investigacdo qualitativa, a pesquisadora e o pesquisador assumem um papel
fundamental no processo de construgdo da pesquisa; por este motivo torna-se imprescindivel a
sua inser¢ao nos espagos pesquisados, com o objetivo de conhecer e compreender a realidade
e, com isso, apreender a significacdo dos sujeitos diante dos fatos cotidianos, além de todos os
contextos relacionados a tematica em estudo. Para um melhor entendimento desta questdo,

Creswell explica que:

Durante todo o processo de pesquisa qualitativa, os pesquisadores mantém o
foco na captagdo do significado que os participantes atribuem ao problema ou
questdo, ndo ao significado que os pesquisadores trazem para a pesquisa ou os
escritores trazem da literatura. Os significados dos participantes sugerem
muitas outras perspectivas sobre um topico e visdes diferentes. E por isso que
um tema desenvolvido em um relatorio qualitativo deve refletir multiplas
perspectivas dos participantes do estudo. (Creswell, 2014, p. 51)

Ao optarmos pela abordagem de investigacdo qualitativa, consideramos,
primordialmente, algumas especificidades, como: a importdncia do local investigativo; o
carater descritivo, minucioso; o interesse das investigadoras e investigadores pelo processo
como um todo, e nao apenas pelos resultados.

A pesquisa vai se constituindo e toma forma a medida em que os dados vdo sendo
coletados e os sujeitos investigados; a atitude dialdgica com os sujeitos da pesquisa, “[...] com

o objetivo de perceber ‘aquilo que eles experimentam, o modo como eles interpretam as suas
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experiéncias e o0 modo como eles proprios estruturam o mundo social em que vivem’. [...]".

(Bogdan; Biklen, 1994, p. 51, grifos dos autores)

Os investigadores qualitativos frequentam os locais de estudo porque se
preocupam com o contexto. Entendem que as agdes podem ser melhor
compreendidas quando sdo observadas no seu ambiente habitual de
ocorréncia. Os locais t€m de ser entendidos no contexto da historia das
institui¢des a que pertencem. Quando os dados em causa sdo produzidos por
sujeitos, como no caso dos registros oficiais, os investigadores querem saber
como ¢ em que circunstancias ¢ que eles foram elaborados. Quais as
circunstancias historicas ¢ movimentos de que fazem parte? Para o
investigador qualitativo divorciar o ato, a palavra ou o gesto do seu contexto
¢ perder de vista o significado. (Bogdan; Biklen, 1994, p. 48)

Esta pesquisa estd ancorada na abordagem de investigacdo qualitativa, pois considera
uma analise baseada nas dindmicas de vida dos sujeitos, nos sentidos e significados atribuidos
pelos grupos sociais a determinados fenomenos. (Streck; Adams, 2011). Corresponde a uma
pesquisa de campo com [ocus na comunidade Vale do Gramame, tendo como sujeitos as
mestras e mestres da comunidade, bem como educadoras, educadores, educandas e educandos
da EVOT, com o cuidado para eleger uma amostra representativa de pessoas que respondam
aos objetivos pretendidos.

A escolha pelo Vale do Gramame como locus da pesquisa deve-se a percepgao, ainda
nas investigacdes do Mestrado, de que a comunidade ¢ territorio fértil de praticas educativas
emancipadoras. Os sujeitos desse territorio aproximam as suas vivéncias, em muitos termos, da
educagao popular e por que ndo de uma pedagogia decolonial? Para essa compreensao, a
pesquisa ¢ encaminhada no sentido de analisar essas aproximagdes, partindo de um olhar para
as relagdes entre os sujeitos da comunidade, através da observagdao das suas vivéncias, do
didlogo e da escuta sensivel.

Um estudo mais aprofundado da comunidade Vale do Gramame ¢, agora no Doutorado,
essencial para fazer as conexdes, para fechar as arestas construidas anteriormente,
aprofundando o conceito de decolonialidade para nos auxiliar nas andlises e constru¢des das
praxis ao longo da pesquisa.

Desse modo, ¢ necessario ir a campo compreendendo alguns conceitos, abertas e abertos
as novas informacgdes e atentas e atentos a quaisquer mudancas de rota, entendendo que,
enquanto, pesquisadoras e pesquisadores, devemos estar despidas e despidos de verdades
absolutas, cientes da nossa pequenez em relagdo ao campo de pesquisa e aos sujeitos

investigados.
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O Vale do Gramame ¢ vivo nao s6 porque ¢ repleto de vida em toda a sua volta, mas
podemos considerd-lo vivo porque os inumeros escritos sobre ele mantém essa sua vida,
mantém a roda circulando e compartilhando a sua existéncia e resisténcia — como vimos no
Levantamento bibliografico, no Capitulo I.

Os trabalhos, citados no capitulo anterior, nos permitem uma visdo tanto geografica,
socioeconomica, quanto cultural e educativa da regido, ainda demandando uma imersdo no
territorio para uma compreensao minuciosa de diversos elementos ainda invisiveis, como ¢ o
caso da dinamica de vida dos sujeitos, o compartilhar de saberes em roda.

Sendo assim, a pesquisa ¢ realizada com os sujeitos que vivem no territério do Vale do
Gramame, que compartilham historias de vida, que constituem familias, que convivem com a
natureza, que constroem saberes e sonhos. Em torno desse territdrio vivo, as vidas e os saberes
tém circulado e vém tentando sobreviver em harmonia, sao entrelacados ¢ nos fornecem uma
boa visdo sobre o nosso campo de pesquisa.

Tanto as pessoas da comunidade Vale do Gramame, representada pelas mestras e
mestres, quanto os sujeitos da EVOT, sdo evocados para esta pesquisa, no intuito de analisar as
aproximacodes e conexoes entre o que observamos e o pensamento decolonial latino-americano.
Investigar se o modo de vida, as relacdes, as constru¢des e compartilhamentos de saberes
acompanham a logica decolonial; de que modo as praticas educativas, tanto na escola quanto
fora dela, se aproximam ou se forjam em uma pedagogia decolonial.

Nessa dire¢ao, os sujeitos da pesquisa sdo as mestras e mestres de tradicdo oral da
comunidade, estas e estes que se dedicam a contarem as suas historias, as historias dos seus
antepassados, as suas lutas. Elas e eles contam a vida através da oralidade e de diversas formas
de expressdo cultural, como a musica, a danga, o teatro, as artes plasticas, e através dos seus
oficios, que envolvem a pesca, o artesanato, o comércio, entre outros.

As criancas e adolescentes da EVOT se unem as mestras, mestres, educadoras e
educadores, como sujeitos dessa pesquisa. A partir das observagdes e registros de suas
dindmicas de vida na escola e na comunidade, investigamos em que medida as praticas
educativas de construgdo e circulagdo de saberes se aproximam e/ou se distanciam da
perspectiva decolonial latino-americana.

De modo especifico, listamos, no quadro a seguir, os sujeitos que contribuiram com as

entrevistas.
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Quadro 14 - Pessoas entrevistadas

. Sujeits _  Designaglo__________
Maria dos Anjos Mendes Gomes (D’oci) Mestra e educadora
Dénis da Cunha Ramalho Pereira Educador
Ivanildo Santana Duarte Educador e Assistente Administrativo
Marcos Antonio de Souza (Marcos Mituagu) Mestre e educador
Maria da Penha Teixeira de Souza (Penhinha) Educadora e Coordenadora Geral da EVOT
Raquel Carvalho dos Anjos Coordenadora administrativa e financeira da EVOT

José Maria Vicente da Cunha (Z¢é do Balaio) Mestre

Fonte: Arquivo pessoal

Junto aos sujeitos da pesquisa, que sdo mestras e mestres da comunidade, educadoras e
educadores da EVOT, realizamos observacdes e entrevistas em seus locais de vivéncia, na
comunidade Vale do Gramame. Ao almejarmos a compreensao das suas relagdes de educagao,
investigamos, em especial, a centralidade de seus projetos, as suas pautas de luta, como
acontece a propagacdo dos saberes entre as pessoas € a constitui¢do de suas dindmicas sociais.

Trata-se de uma pesquisa participante como estratégia da educagao popular, constituida
coletivamente, pelo didlogo, pela troca de saberes e pelo comprometimento com a
transformag¢ao da realidade pesquisada. Esse tipo de pesquisa situa-se no campo da educagao
popular, pois nasce dentro dos movimentos sociais de cultura popular para atender as demandas
coletivas como forma de luta nos projetos de emancipagdo e, nesse processo, reconhece os
sujeitos em seu papel social.

A pesquisa desenvolvida, por situar-se no campo da educagdo popular e ter carater
participante, ¢ forjada com base nos interesses das classes populares, pensada a partir de seu
lugar social e empenhada na luta pela transformacao da sociedade, na constru¢ao de uma ciéncia

popular. (Brandao; Streck, 2006, p. 25).

A estratégia utilizada em qualquer pesquisa cientifica fundamenta-se em uma
rede de pressupostos ontoldgicos e da natureza humana que definem o ponto
de vista que o pesquisador tem do mundo que o rodeia. Esses pressupostos
proporcionam as bases do trabalho cientifico, fazendo que o pesquisador tenda
a ver e a interpretar o mundo sob determinada perspectiva. (Bogdan; Biklen,
1994, p. 25)

E ¢ partindo dessa premissa que a investigagao ¢ desenvolvida, em uma rede dialogica
que compreende teorias € agdes no trato com os sujeitos e os grupos sociais. O trabalho ¢
desenvolvido junto a comunidade Vale do Gramame para analisar os aspectos relacionados ao
processo de constituicdo dos saberes pelos sujeitos desse territorio, como a circulagcdo dos
saberes da comunidade acontece e ¢ responsavel por forjar visdes de mundo alicercadas na

decolonialidade latino-americana.
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Esses saberes nascem a partir de demandas comunitarias, constituem-se em formas de
lidar com o mundo, de resistir as negacdes que lhes foram impostas, de ensinar as novas
geragdes o trabalho, as relacdes, as lutas. As contacdes de historias sao importantes formas de
resisténcia desses — e de outros — povos e comunidades, pois elas perpetuam a sua cultura e
impdem a sua historia, fazendo o registro oral do vivido, do esperado, do sonhado, do perdido
e do encontrado.

Dessa maneira, “A comunidade ¢ a verdadeira responsavel e guardid de seus valores
culturais. Nao se pode pensar em prote¢ao de bens culturais se ndo for do interesse da propria
comunidade, a quem compete decidir sobre sua destinacdo no exercicio pleno de sua autonomia
e cidadania” (De S4, 2012, p. 32)

Segundo Geertz apud Bogdan e Biklen (1994, p. 113),

O trabalho de campo refere-se ao estar dentro do mundo do sujeito [...] ndo
como alguém que faz uma pequena paragem ao passar, mas como quem vai
fazer uma visita; ndo como uma pessoa que quer ser como o sujeito, mas como
alguém que procura saber o que ¢ ser como ele. Trabalha para ganhar a
aceitacdo do sujeito, ndo como um fim em si, mas porque isto abre a
possibilidade de prosseguir os objetivos da investigagao.

Por isso a importincia de estarmos mergulhadas e mergulhados nos territorios
pesquisados, constituindo-se parte, com respeito e cuidado, sem interferirmos nas praticas dos
sujeitos. Ao nos aproximarmos dos campos de pesquisa e dos sujeitos, ¢ essencial que estejamos
abertas e abertos a compreensdo do novo: do novo ambiente, das novas pessoas, dos novos
saberes, das novas culturas e dinamicas de vida, ainda que o “achado” ndo seja o esperado ou
almejado por noés, mas € preciso, em primeiro lugar, respeito aos sujeitos € aos territdrios, €

fidelidade na transcrigao das informacdes que foram coletadas.

[...] Fora desta compreensdo e deste respeito a sabedoria popular, & maneira
como os grupos populares se compreendem em suas relagdes com o seu
mundo, a minha pesquisa s6 tem sentido se a minha opg¢ao politica é pela
dominagdo e ndo pela libertagdo dos grupos e das classes sociais oprimidas.
[...] (Freire, 1990, p. 35)

Esse tipo de investigagdo, a qual nos debrugcamos em nossa pesquisa, conecta-se a
educacdo popular e a pedagogia da decolonialidade latino-americana, ja que buscamos estar
fincados em seus pressupostos teorico-metodologicos. Ao longo da trajetoria, percorremos os

caminhos apoiados no legado critico de Freire, que nos permite o trato com o nosso objeto em
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todas as fases da pesquisa, orientando praxis dialdgicas, conscientes e participativas, que
reverberam numa pedagogia insurgente, subversiva, decolonial. (Mota Neto, 2016, p. 326).

A investigagdo participante, que desenvolvemos no decorrer de todo a trajetdria, tem o
intuito de trazer a tona a sistematizagao metodoldgica dos movimentos sociais, com foco nas
comunidades tradicionais e no conhecimento ancestral, como alternativa a dominacao
eurocéntrica e para a transformacgdo social a partir desse lugar de luta e resisténcia, que ¢ o
nosso territorio. (Moretti; Adams, 2011).

Com base nessa compreensao, definimos os instrumentos de investigagdo, cientes de
que a pesquisa ¢ um mecanismo para produzir conhecimento e, dessa forma, mudar a realidade.
Assim, trabalhamos amparados em uma revisao bibliografica acerca do nosso objeto de estudo,
bem como em rodas de conversa e entrevistas realizadas com os sujeitos da pesquisa.

Para Richardson (2017), ainda que existam, na pesquisa qualitativa, variadas técnicas
para uma coleta de dados que almeje a obtencao de informagdes sobre os seus sujeitos — como
¢ 0 nosso caso, que investigamos em torno das dinamicas de vida dos sujeitos, das suas
percepgdes sobre o mundo, das significacdes que atribuem as coisas, dos imaginarios coletivos
— a entrevista ¢ a estratégia que melhor possibilita o contato e a interagdo entre nos,
pesquisadoras e pesquisadores, e os sujeitos da pesquisa.

Ainda, optamos por realizar investigagdes nos arquivos da Escola Viva Olho do Tempo
(EVOT), para analisar os primeiros projetos realizados na institui¢do e as primeiras matriculas
feitas pela escola. A ideia ¢ compreender a estruturacdo da escola nos primeiros anos de
funcionamento.

A escolha por abordar essas esferas investigativas concretiza-se para elucidar lacunas
entre o fazer e o pensar, trabalhando com o conceito de praxis, e investigar sobre quais
condicoes a EVOT esta envolvida com o saber local e ancestral das mestras ¢ mestres da
tradicdo oral e em que medida a escola desenvolve agdes que promovem esses sujeitos € 0s seus
saberes.

A metodologia referida acompanha o objetivo de investigar as praticas educativas dos
sujeitos do Vale do Gramame e as aproximagdes com a educacdo comunitaria, sendo este o
tema central das rodas de conversa e entrevistas propostas na pesquisa de campo. Essas rodas
de conversa seguem os pressupostos tedrico-metodologicos da educagdo popular e da pesquisa
participante, baseados nos Circulos de Cultura, com o uso das palavras geradoras, com
motivacao dos sujeitos a dialogicidade e compromisso com a consciéncia e a transformacgao

social. (Gabarron; Landa, 2006).
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Por toda a investigacdo de campo, seguimos com observagdes das dinamicas dos
sujeitos para perceber relagdes entre as falas, entre o vivido e o subjetivo, de modo que foi
possivel auxiliar em nossa andlise acerca da educagdo comunitaria, da educacdo popular e
decolonialidade latino-americana, na busca por perceber indicios revelados pelas praticas
pedagbgicas vivenciadas e observadas.

Como forma de registro das observagoes e coleta dos dados, utilizamos os didrios com
notas de campo (Bogdan; Biklen, 1994), com registro das “[...] ideias, estratégias, reflexdes e
palpites, bem como os padrdes que emergem [...] o relato escrito daquilo que o investigador
ouve, v€, experiencia e pensa no decurso da recolha e refletindo sobre os dados de um estudo
qualitativo.” (Bogdan; Biklen, 1994, p. 150)

Utilizamos, também, alguns registros fotograficos disponiveis no banco de dados da
escola, assim como arquivos pessoais, para complementar as analises realizadas. Nesse sentido,
fizemos anotagcdes dos momentos em que estivemos em campo, das observacdes e das
entrevistas com os sujeitos, com uso de didrio de notas, bem como utilizamos o aparelho celular
tanto para registrar as imagens quanto para gravagdes de voz, com uso de aplicativos.

Os registros escritos, de audio e imagens foram arquivados e tratados antes de serem
analisados. Assim, a analise dos dados foi feita com base nos instrumentos da pesquisa e a partir
do Pensar Critico freireano em uma perspectiva decolonial, de acordo com Freire (1992; 2005;
2009) e Walsh (2012; 2017), buscando perceber relagdes entre os saberes locais e ancestrais na
emergéncia de um pensamento proprio do territorio dos sujeitos do Vale do Gramame.

O Pensar Critico freireano ¢ uma bussola para analisarmos os dados da nossa pesquisa,
ja que ela se constitui no campo da Educacdo Popular, a0 mesmo tempo em que analisa uma
experiéncia local entendendo a existéncia ou ndo de aproximacgdes do pensamento decolonial.
Essa forma de interpretagao requer uma visao critica de todo o processo, desde a coleta, registro,
até as analises; ela compreende o olhar sensivel as atrizes e atores do territorio, a atencao aos
detalhes presentes nas dindmicas de vida que observamos, a escuta atenta tanto ao que dizem
as pessoas quanto aos sinais, o respeito as historias de vida e aos mecanismos que conduziram

e conduzem a comunidade ao lugar em que se encontram. Assim,

[...] “Nao ha nem havera jamais um observador puro (esta sempre unido a uma
praxis transformadora); nem conhecimento absoluto [...]. Mas com a perda do
absoluto, ganhamos em comunicacdo ¢ complexidade [...], pois todo
conhecimento, para um observador, ¢ por sua vez subjetivo (autorreferente),
ao remeté-lo a sua propria organizagdo interior (cerebral, intelectual cultural),
¢ objetivo (autorreferente), ao remeté-lo ao mundo exterior. [...]” (Morin apud
Brandao; Streck, 2006, p. 98)
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A opgdo por esse caminho de investigacdo e, principalmente, de analise dos dados
corrobora com a tematica de pesquisa e nos aproxima ainda mais da educagdo popular e da
decolonialidade, pois admite a nossa incompletude enquanto investigadoras e investigadores,
que necessitamos estar em contato permanente com a outra e o outro, dialogando, aprendendo,
ensinando.

O Pensar Critico Freireano nos permite analisar nao apenas os dados finais, mas nos
apresenta mecanismos de analise constante de todos os passos dados; buscar estratégias para ir
além do que vemos, ouvimos e sentimos, sendo orientados a refletir, a conectar, a propor, a por-
se a prova, a rever, a reler, a interpretar, nesse processo que acontece em um vai ¢ vem de
circulagao de informacdes.

Ao analisar as entrevistas, elegemos sete categorias, inspiradas no pensamento de Paulo
Freire, como chaves interpretativas das entrevistas, sdo elas: Conscientiza¢do, Didlogo, Cultura
e Saberes Populares, Praxis, Esperanca/Utopia, Dentincia/Antncio e Inéditos Vidveis. Seis
delas sdo categorias desenvolvidas explicitamente por Freire ao longo de sua obra, enquanto a
nocao de cultura e saberes populares, embora presente em seus escritos, foi aprofundada
posteriormente por autores que o sucederam, no que tange a educagdo popular, a exemplo de
Brandao (2002), Gadotti (2009) e Quijano (2019).

A Conscientizagdo ¢ o movimento que transborda o olhar ingénuo e abre a percepgao
critica do mundo, ¢ quando a leitura da palavra se encontra com a leitura da realidade, e o sujeito
se reconhece como ser historico, capaz de intervir no seu destino. Freire (2005) nos lembra que
a consciéncia nao ¢ algo dado, mas construido no ato dialégico de ler o mundo, nessa
perspectiva, Walsh (2018) amplia o nosso olhar ao mostrar que a decolonialidade exige a
desnaturalizacao das hierarquias impostas, deslocando o sujeito da posi¢ao de subalterno para
agente critico da transformacao.

Haddad (2019) destaca que a educacdo popular nasce de um compromisso politico e
ético com a transformagdo social, sendo um processo formativo que possibilita a tomada de
consciéncia critica acerca das condi¢des de opressdo. A conscientizagdo, nesse sentido, ndo ¢
apenas individual, mas coletiva, pois implica o reconhecimento das estruturas sociais que
produzem desigualdades e a busca por supera-las.

A categoria Didlogo apresenta-se como a ponte que se constrdi entre vozes que se
reconhecem como iguais, ainda que diferentes em suas trajetérias; ndo € mero instrumento
metodoldgico, mas € a esséncia da educagao libertadora, porque nele se revela a escuta sensivel

e o reconhecimento mutuo. Para Freire (2015), dialogar ¢ um ato de amor e coragem, pois
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implica abertura para o outro e para a transformacao coletiva, e Santos (2019) complementa
afirmando que o didlogo intercultural ¢ condicdo para um conhecimento plural, insurgente e
contra hegemdnico. O dialogo ¢ o método fundamental da educagdo popular, pois rompe com
arelacgdo vertical e bancaria da educacao tradicional, instaurando uma comunicagao horizontal,
em que o conhecimento ¢ construido coletivamente, ele é pratica politica e pedagdgica que
valoriza a escuta e a palavra de todos (Haddad, 2019).

Na categoria Cultura e Saberes Populares habita a memoria ancestral que resiste a
colonialidade do saber, sdo as histérias contadas a beira do rio, as praticas de cura com ervas,
os cantos e as lendas que forjam identidades coletivas. Branddao (2021) nos convida a
compreender a educacdo popular como o espaco onde o saber cientifico se encontra com a
sabedoria da vida, gerando uma epistemologia enraizada no chdo da comunidade. Quijano
(2019) afirma que valorizar os saberes populares ¢ ato de insurgéncia contra o epistemicidio
promovido pela modernidade colonial.

Nessa perspectiva, Haddad (2019) ressalta a centralidade da cultura e dos saberes
produzidos nas comunidades, pois, na educagdo popular, sdo reconhecidos como
conhecimentos legitimos e fundamentais no processo educativo, contrapondo-se a uma visao
eurocéntrica ou elitista de conhecimento. Assim, o ponto de partida da pratica pedagdgica esta
na experiéncia e na cultura popular.

A Praxis ¢ o movimento vital entre reflexdo e agdo, em que o pensar se encarna no fazer
e o fazer retroalimenta o pensar. Nao € pratica vazia nem teoria estéril, mas a sintese que produz
a transformacdo. Para Freire (2005), ¢ a esséncia da pedagogia critica, pois rompe com a
alienacdo e devolve ao sujeito a possibilidade de ser criador de sua historia, nessa mesma
direcdo, Walsh (2022) enfatiza que a praxis decolonial ¢ sempre coletiva, insurgente e
comprometida com a vida em sua integralidade. Para Haddad (2019), o aprendizado ndo se
limita ao espago educativo formal, mas estd sempre relacionado com a acao no mundo e a luta
por justica social.

A Esperanga e a Utopia sdo o horizonte que ilumina os caminhos, mesmo quando o
chdo ¢ duro e as travessias sdo incertas. Freire (2015) define a esperanca como categoria
ontologica, um modo de estar no mundo que ndo nega as dificuldades, mas insiste na
possibilidade de transformagao. Ao falar da utopia, o autor lembra-nos que sonhar ¢ ato politico
e pedagdgico, pois sem sonhos ndo ha mobilizacdo para o novo, assim, a esperanca nao ¢ espera
passiva, mas espera ativa, tecida na luta cotidiana.

A Denuncia e o Anuncio constituem o duplo gesto da pedagogia libertadora. Denunciar

¢ desvelar as estruturas de opressdo que desumanizam, enquanto anunciar ¢ afirmar a
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possibilidade de uma nova ordem social, um modo outro de viver. Freire (2005) nos ensina que
toda pedagogia critica precisa ser dentincia da injustica e antincio da libertacdo, acrescido das
contribui¢des de Santos (2020), que nos comunica que o anuncio ndo se restringe ao futuro
distante, mas se materializa em praticas moleculares do presente, nas quais as comunidades
inventam alternativas ao modelo hegemonico.

Os Inéditos Viaveis sdo as sementes lancadas na terra fértil da utopia, germinando
possibilidades concretas de transformagao, sdo os sonhos que, ao encontrarem a pratica
coletiva, se tornam realizaveis. Freire (2005) concebe os inéditos vidveis como horizontes
abertos pelo didlogo entre necessidade e esperanca, e Dussel (2018) reforga essa ideia ao
afirmar que o inédito viavel nasce da praxis histdrica dos povos, na medida em que constroem
alternativas éticas e politicas para a vida em plenitude. Assim, cada gesto da comunidade, cada
pratica de solidariedade, anuncia e antecipa mundos possiveis.

A compreensdo dessas categorias nos permite discutir e analisar pontualmente e de
forma mais concreta as nossas observacdes relacionadas ao campo de pesquisa e as entrevistas
realizadas no decorrer das nossas investigacoes. Desse modo, ao longo de todo o trajeto,
revisitamos essas categorias definidas previamente, acompanhadas de seus sentidos e

significagoes.
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3 COMUNIDADE VALE DO GRAMAME: ASPECTOS DA EDUCACAO
COMUNITARIA

O Vale do Gramame
Tem historias pra contar
De um Rio que era limpo
Com muita vida pra dar
E que hoje, moribundo
Corre triste para o mar

Este Vale tem Cultura
Quadrilha de Tradicao
Ciranda, coco de roda
Muito forré e baido e
Um folclore muito rico
De lendas e assombragao

]

Deste vale, vale a pena
Sua historia conhecer
Lugar tranquilo e bonito
Venha conosco aprender
Que a vida aqui no vale

E um gostoso e bom viver

Aqui vocé tem luar

E por do sol também

Ouve o canto dos péssaros
O chamado do vem-vem
Escuta a natureza

E vé o encanto que ela tem

Mestra Judite Palhano?’

O poema escrito ¢ uma contribui¢do da mestra Judite Palhano, poetisa popular e
moradora da comunidade de Engenho Velho, regido localizada na area rural do Vale do
Gramame, conforme destacado em um painel do Museu Comunitario da Escola Viva Olho do
Tempo, criado a partir de produgdes das mestras ¢ mestres da cultura popular do Vale do
Gramame.

A mestra Judite Palhano escreve e conta histdrias sobre o Vale, partilhando mitos e

lendas nas suas poesias e narrativas; com consciéncia do seu lugar no mundo, traduz o

2 Palhano, Judite. O Vale do Gramame. Museu Comunitario da Escola Viva Olho do Tempo, Jodo Pessoa,
29/09/2016. Disponivel em: https://paraibacriativa.com.br/artista/museu-comunitario-da-escola-viva-olho-do-
tempo/. Acesso em: 27 ago. 2025.
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sentimento de pertencimento a comunidade em suas linhas. Ela é poetiza popular local e
apresenta um poema que evoca poeticamente a historia, a riqueza cultural e os contrastes
ambientais do Vale, desde o “rio que era limpo” até sua condi¢do atual, como forma de
sensibilizacdo e valorizagao da memoria comunitaria (Palhano, 2016).

Judite Palhano foi escolhida para iniciar este capitulo por ser uma das principais figuras
da cultura do Vale do Gramame, justamente por trazer para seus escritos a esséncia da
comunidade, versando sobre seus aspectos culturais, politicos, econdmicos € sociais. A partir
de suas poesias, apreendemos com mais profundidade os aspectos de seu grupo social e
conseguimos compreender as dindmicas que mantém vivas as tradi¢des ancestrais desse povo.

(Souza, 2014).

Fotografia 1 - Mestra Judite Palhano

I
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Fonte: Acervo EVOT

Neste capitulo, apresentamos a comunidade Vale do Gramame, vista sob uma 6tica de
quem nao estd imersa na comunidade, mas que se abre a escuta e a observacao dos sujeitos,
especialmente as mestras e mestres cirandeiras e cirandeiros, quadrilheiros, rendeiras e
rendeiros, tranceiras e tranceiros, poetas e poetisas, educadoras, educadores, lavadoras,

pesqueiros e pesqueiras. Uma escuta sensivel as suas dindmicas de vida, orientadas a
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compreensdo de aspectos da educacdo comunitéria presentes nesse territorio, que revelem uma

possivel aproximagao com a perspectiva decolonial latino-americana.

E extremamente necessario refletir sobre essa outra forma de conceber a
educacdo, que surge e circula junto a comunidade, aos circulos de vida, as
pessoas em situagdo de opressdo, as criangas, as mulheres, as pessoas negras,
aos LGBTQI+ e aos outros sujeitos que estdo em condi¢des de vulnerabilidade
social. (Almeida; Silva; Nascimento; Machado, 2020, p. 3)

A histoéria de vida dessas personagens integra e constitui o Vale do Gramame e conflui
para a preservacao do rio Gramame, aspecto que vem unindo os sujeitos em favor de suas lutas
para manter alimentados e vivos os seus povos. O rio Gramame ¢ trazido para estes escritos no
intuito principal de tentarmos compreender esse ponto de confluéncia entre as pautas
ambientais, educativas, sociais, econdmicas ¢ humanas.

Nessas linhas, colocamos em evidéncia a importancia do rio Gramame para a historia
da comunidade, sabendo também de sua vital relevancia para o abastecimento de toda a cidade
e circunvizinhangas. Ao longo da se¢do, refletimos sobre a sua importincia historica,
hidrografica e geografica para a Paraiba, descrevendo esses aspectos a0 mesmo tempo em que
dialogamos sobre as lutas da comunidade para salvar o rio.

Para, em seguida, dialogarmos acerca do protagonismo da EVOT no desenvolvimento
de acdes para a manutenc¢do da vida na comunidade Vale do Gramame, com a oferta de uma
educagdao baseada no carater comunitario, na Pedagogia Grid, na Educa¢ao Popular e na

Educacao Holistica.

3.1 Vale do Gramame: entre paragens e andarilhagens

O termo “Gramame” possui origem indigena, derivada do tupi, € conserva, em sua
estrutura etimologica, significados associados a relagdo entre territério, fauna e dindmica das
aguas. “Gramame” apresenta duas possibilidades de significa do nome: “rio das garcas” e “agua
barulhenta” ou “rio ruidoso”.

A primeira possibilidade € recorrente entre os povos originarios para identificar espacos
a partir de elementos marcantes da paisagem, ¢ a juncdo de guard (garca) com ama (agua, rio),
originando Guard’ama traduzindo-se como “rio das garcas”. A segunda hipdtese interpreta o
termo como uma referéncia a “aguas ruidosas” ou “movimento de dgua” e tem relacdo as
caracteristicas do Rio Gramame e as suas corredeiras, relacionadas a movimento de agua, ideia

de “borbulhar” ou “agitar-se”, conferindo ao territorio uma dimensao historica, cultural e
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simbdlica que atravessa sua constituicdo até os dias atuais. Independentemente da variagdo
exata, Gramame conserva o sentido de territério vivo, marcado por &gua, ancestralidade
indigena e a relacdo entre natureza e comunidade, algo muito presente nos estudos de educagao
popular e territorialidade.

Para o desenvolvimento dessa investigagdo, faz-se necessario conhecer o local da
pesquisa, de modo a entender a sua constituicdo, funcionamento e relevancia tanto para os
sujeitos da comunidade quanto para o desenvolvimento desta pesquisa. O Vale do Gramame ¢
uma comunidade localizada as margens do Rio Gramame, que demarca a divisa entre os
municipios de Jodo Pessoa e Conde, situado no litoral sul da Paraiba.

O Vale do Gramame ¢ constituido ndo apenas como um espago geografico, mas como
um territorio simbolico de resisténcia, de memoria ¢ de constru¢ao coletiva de saberes.
Caminhar por este vale ¢ percorrer trilhas onde a terra, a agua e os corpos se entrelacam em
narrativas que denunciam o esquecimento historico e anunciam possibilidades de (re)existéncia.
E entre paragens — os momentos de pausa, escuta e ancestralidade — e andarilhagens — os
movimentos, as travessias e praticas de luta — que se delineia a pedagogia viva do Vale do
Gramame.

Este territorio pulsa com a forca dos povos tradicionais, em especial das comunidades
quilombolas de Ipiranga e Gurugi, que ha geragdes ressignificam a terra e a cultura como
elementos fundantes de sua identidade. No cotidiano desses sujeitos coletivos, praticas como o
coco de roda, o cultivo da terra, as festas de santo e as reunides comunitarias assumem carater
educativo, promovendo processos de conscientizagdo e emancipacdo, como aponta Freire
(1996), ao afirmar que a educagdo se faz no mundo, com o mundo e para transformé-lo. (Silva,
2014).

O Vale do Gramame ¢ também espaco de conflito e de resisténcia frente as pressoes do
capital, da especulagdo imobiliaria e da invisibilizagdo institucional. Ao mesmo tempo, o Vale
¢ um campo fértil de experiéncias educativas ndo formais, que emergem das necessidades e dos
desejos das comunidades, fazendo florescer uma educag@o que nao se limita ao espago escolar
institucionalizado, mas que transborda em saberes e em praticas enraizadas na vida. (Silva,
2014).

Portanto, o Vale do Gramame ndo ¢ apenas cendrio; ¢ sujeito. E territério educador,
onde cada paragem guarda historias de luta, e cada andarilhagem abre caminho para novas
epistemologias do chao, da oralidade e da coletividade. Neste contexto, falar do Vale do
Gramame ¢ também afirmar as potencialidades da educagao popular, do desenvolvimento de

grupos sociais com foco na autonomia e na autodeterminag@o dos povos, com respeito aos seus
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modos de vida na sociedade e da valorizag¢ao das identidades forjadas na lama do mangue, nas
aguas do rio e na firmeza das rodas de coco.

De acordo com Tolentino e Franch (2017, p. 14), o Vale do Gramame,

[...] € composto por areas de zonas rurais e urbanas, entre os municipios de
Jodo Pessoa e Conde, banhadas pelos rios Gramame e Jacoca. A area rural €
formada, no lado de Jodo Pessoa, pelas comunidades de Gramame, onde esta
situada a Evot, bem como Engenho Velho e Ponta de Gramame. No municipio
do Conde fica Mituagu, comunidade quilombola e indigena. Devido a
expansdo imobilidria, o Vale do Gramame ja conta também com uma parcela
de populacdo urbana, com as comunidades Colinas do Sul I e II, Gervasio
Maia e Conjunto Marinés, recentes bairros populares resultantes de politicas
publicas de habitacao, todos localizados em Jo#o Pessoa. O rio Gramame € o
divisor entre os municipios de Jodo Pessoa ¢ Conde ¢ a ligagdo entre os dois
municipios ¢ dada pela Ponte dos Arcos, uma importante referéncia da cultura
material local. [...].

Fotograﬁa 2 - Vale do Gramame
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Fonte Acervo EVOT
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Para realizarmos a nossa “visitacdo” ao Vale do Gramame, ¢ necessario
compreendermos os seus aspectos de constituicdo e a sua relevancia no cenario comunitario,
relembrando a sua constitui¢do como esse territorio de paragens e andarilhagens. O catalogo
“Vale do Gramame: Memorias e Vivéncias (Paraiba, 2013, p. 02) nos informa que o Vale do
Gramame ¢ uma “[...] regido rica em recursos naturais e preciosa pela vivacidade cultural. E
assim que podemos sintetizar o Vale do Gramame, que abrange comunidades rurais, urbanas e
quilombolas, com uma populagdo aproximada de 20 mil habitantes [...]”.

A riqueza do Vale do Gramame ¢ percebida em sua extensao territorial, rica em recursos
naturais, que sao distribuidos nas comunidades, tanto das 4reas rurais quanto das areas urbanas.
Além disso, a sua riqueza também se estende as culturas de seus povos, expressadas por meio
do coco de roda, ciranda, lapinha, quadrilha junina, forr6 pé-de-serra, capoeira, poesia e
contagdo de historias e lendas populares, artesanato, pesca, brincadeiras de roda e o cultivo de
ervas.

O turismo comunitario ¢ uma das caracteristicas importantes de serem evidenciadas,
pois permite o compartilhamento de sua cultura e tradigdes a populacdo em geral, permitindo
também mais uma forma de escrita de sua historia. Esse tipo de atividade gera renda, mas,
acima de tudo, contribui para a conscientiza¢do acerca de algumas situagdes de esquecimento
vivenciadas pela comunidade, como € o caso do destrato com o rio Gramame e com a natureza
ao seu redor, gerando pequenas transformagdes que, conectadas em rede, provocam olhares,
ainda que pontuais, dos poderes publicos, 6rgdos estaduais, municipais e federais e da
comunidade em geral.

O Cicloturismo com vivéncias na comunidade ¢ um exemplo de turismo comunitario,
utilizando bicicletas, em que ¢ possivel experimentar trilhas com pedaladas em direcdo ao rio
Gramame. As trilhas envolvem paradas com direito a musica e danga, ao som dos tambores e
vozes de criangas, adolescentes e adultos, guiados pelo grupo Tambores do Tempo da EVOT.
Nessa atividade, as pessoas participam, também, de um passeio de canoa e de um coco de roda,
conhecem a cultura local, envolvendo as historias dos sujeitos da comunidade, com auxilio de
condutoras e condutores de ciclismo e guias locais.

Além das trilhas de bicicleta, o turismo comunitario ¢é realizado através de caminhadas,
as quais englobam passeios de canoas, também com auxilio de guias da propria comunidade e
pelo grupo Tambores do Tempo, da EVOT, juntamente a suas educadoras e educadores.

Além do turismo de base comunitaria, o Vale do Gramame é um local de festas e
celebracdes de sua cultura e de seus povos. Nessas ocasides, as mestras € mestres sao destaque

com sua musica, dan¢a e contagdes de historias, evidenciando as historias contadas de geragao
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a geracdo, estas que comunicam a vida das pessoas na comunidade, bem como pedem socorro
para a situacdo de injustica a que sdo submetidas diariamente. As pessoas pedem ajuda em
situagdes como a degradagdo do rio Gramame e da natureza ao seu redor, com auséncia de
direitos basicos para as pessoas da comunidade, violéncia e descaso com os sujeitos em situagao
de vulnerabilidade diante do cenério atual.

Apesar dessas dentncias frente a um sistema econdmico e social que definha vidas,
essas celebragdes fazem ascender as suas alegrias, de um povo que tenta viver com o outro €
para o outro, lado a lado a natureza que prové. As festas e celebragdes sdo espagos para as
palavras saltarem, mostrando caminhos a serem seguidos. As mais tradicionais sdo: “[...] A
Festa dos Padroeiros Sdo Sebastido e Sdo Severino, bem como as Festas de Sdo José, Santo
Antdnio, Sao Jodo, Sao Pedro, Sao Vicente, Nossa Senhora da Concei¢do, Nossa Senhora
Aparecida e Santo Expedito.” (Paraiba, 2013, p. 02)

Além dessas, temos as festas das lapinhas, cirandas e coco de roda nos quilombos, que
tém a sua importancia pautada na unido para expressao da cultura, resisténcia e luta contra as
imposi¢des opressoras da sociedade. Desse modo, o lazer da comunidade ¢ baseado nestas
atividades, assim como em banhos de rio e passeios de canoa, sendo assim, percebemos ainda
mais a relevancia que o rio Gramame tem para a populagdo, pois ¢ tirado dele ndo apenas o
sustento para o corpo, mas também para a mente.

As atividades caracteristicas da comunidade Vale do Gramame sdo expandidas, por
meio das festas e manifestagdes populares promovidas por liderancas da regido, ampliando as
pautas de preocupagdao com o meio ambiente, devido a poluicao, pedindo socorro aos 6rgaos e
entidades governamentais e a populacao em geral. As mestras e mestres de tradicdo oral sdo
essas liderancas que pensam e que expdem em roda as suas compreensdes sobre o0 mundo ao
seu redor, conscientizam as pessoas mais jovens e reivindicam melhores condi¢des para a sua
vida e para a comunidade.

A nossa inten¢do ¢ dialogar com os sujeitos do Vale do Gramame, observando as suas
dinamicas de vida, no esfor¢o de pdr em evidéncia a tona o objetivo geral de: Analisar como a
decolonialidade se apresenta nas experiéncias comunitarias de educagdo, em sua interface com
as memorias e as tradi¢des ancestrais das mestras e mestres da comunidade. Para isso, ¢
emergente a necessidade de apresentar a histéria da comunidade Vale do Gramame, destacando
aspectos da educa¢do comunitaria.

Os fazeres dos sujeitos do Vale envolvem atividades que dependem das suas relagdes
com o rio Gramame e compreendem, principalmente, o preparo dos alimentos e refeigdes, “[...]

como o pirdo do goiamum, cuscuz da mandioca e o tradicional camardo no mato, bem como a
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extracdo do azeite de dendé, a pesa, a produgdo de farinha, a pratica de assar castanhas, a
pecudria e a agricultura [...]” (Paraiba, 2013, p. 02)

Portanto, o rio torna-se cada vez mais necessario para a comunidade local, sem falar em
sua importancia para todo o estado da Paraiba, com abastecimento de agua para os municipios
de Jodo Pessoa, Alhandra, Conde, Cruz do Espirito Santo, Santa Rita, Sao Miguel de Taipu e
Pedras de Fogo. Com suas aguas que abragam e alimentam, acolhem e dao forcas para mais
uma semana de trabalho, amenizam as dificuldades de uma mesa praticamente vazia®° e ainda
proporcionam o lazer para vivéncias comunitarias e brincadeiras entre os sujeitos € 0s grupos
da comunidade e circunvizinhangas (Oliveira Segundo; Vasconcelos; Travassos Filho; Nunes,
2015).

E, na inten¢do de entender essa profunda relagdo da comunidade com o rio Gramame ¢
dele com as dinamicas de vida da comunidade, ¢ que navegamos mais intensamente por suas
aguas, na expectativa de vivenciar de maneira significativa os seus balancos ritmados, de beber
dessa fonte “inesgotavel” de fazeres e de saberes, de nos banhar em fontes de esperanca e de
resisténcia, tecendo conversas e¢ observagdes para além dali. O encontro com o rio, sua
atmosfera que nos parece, a primeira vista, infinda, ¢ cheio de significados, que tento

transcrever fielmente nas linhas seguintes.

3.2 O Rio Gramame da nascente ao “morrente”: tentativas de luta de uma comunidade

que enxerga no Rio a vida

Eu lembro que

aos sete anos de idade

Este rio tinha paz e prosperidade
Suas aguas cristalinas e areia branca
Suas margens refletiam tranquilidade
Hoje, ao vé-lo poluido sinto pena

E revolta por tamanha crueldade.

30 E importante registrar que, atualmente (més de junho de 2025), o menor valor da cesta basica em Jodo Pessoa
corresponde ao preco de R$ 186,94 (cento e oitenta e seis reais e noventa e quatro centavos), enquanto o salario
minimo do pais esta no valor de R$ 1.518,00 (mil quinhentos e dezoito reais). De maneira que a cesta basica em
Jodo Pessoa corresponde a aproximadamente 12,31% do salario de uma trabalhadora e um trabalhador. Dados
disponiveis no site do Procon Paraiba e Valor Econdmico. Disponivel em:
https://procon.pb.gov.br/noticias/menor-valor-da-cesta-basica-em-joao-pessoa-e-de-r-186-94-mostra-pesquisa-
do-procon-pb#:~:text=0%20pre%C3%A70%20m%C3%A9di0%20da%20cesta,f0i%20de%20
R%24289%2C15. Acesso em: 23 jul. 2025.Disponivel em: https://valor.globo.com/brasil/artigo/salario-minimo-
2025-veja-o-valor-atualizado-e-quanto-deve-subir-em-2026-2027-2028-e-2029.ghtml. Acesso em: 23 jul. 2025.
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Mestra Judite Palhano?!

Fotografia 3 - Rio Gramame .

Fonte: Blog Historia Grande™®

No contexto desta pesquisa, utilizo a expressao “morrente” para designar o trecho final
do curso do rio Gramame, o ponto em que ele se aproxima da foz e “morre” ao encontrar o mar,
conforme aparece na oralidade de comunidades ribeirinhas nordestinas. Trata-se de um termo
presente na oralidade de diversas comunidades ribeirinhas nordestinas, empregado para indicar
o “lugar onde o rio morre” ou “onde ele termina”, mas que carrega, simultaneamente, sentidos
simbolicos que ultrapassam a descrigdo geografica. Ao falar do Gramame ‘“da nascente ao
morrente”, refiro-me ndo apenas ao seu percurso fisico, mas também ao processo historico,
ambiental e afetivo que marca sua existéncia: da origem que o faz nascer vida a sua chegada ao

oceano, ponto em que Se renova € se transforma, como um ciclo que nunca cessa.

31 Palhano, Judite. O Vale do Gramame. Versio manuscrita/poema exibido em painel do Museu Comunitario da
Escola Viva Olho do Tempo, Jodo Pessoa, [s.d.]. Disponivel em: https://paraibacriativa.com.br/artista/museu-
comunitario-da-escola-viva-olho-do-tempo/. Acesso em: 27 ago. 2025.

32 Disponivel em: https://historiagrande.wordpress.com/2020/04/09/caminhos-e-comercio-a-ponte-de-gramame-
na-decada-de-1820/. Acesso em: 27 ago. 2023.
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Entretanto, neste trabalho, amplifico o sentido tradicional do termo para também
denunciar as condi¢des atuais de degradagdo que atravessam o rio: a poluicdo crescente, as
pressoes urbanas e imobilidrias, e a historica falta de cuidado dos poderes publicos e privados.
Assim, ao falar do Gramame “da nascente ao morrente”, refiro-me tanto ao percurso fisico e
simbdlico do rio quanto ao processo contemporaneo de morte imposta, que nao ¢ natural, mas
resultado de a¢des humanas que violam seu ciclo vital e comprometem sua existéncia enquanto
territorio vivo, cultural e ecologico.

A histoéria de constituicdo e vivéncias do rio Gramame conecta-se a histéria de muitas
gentes, sujeitos com biografias narradas pelos seus pares, mestras e mestres, criancgas,
adolescentes e adultos que, em seu caminhar, topam com o correr da vida de suas aguas.
Comunidade que acredita na poténcia de sua existéncia no mundo, que enxerga caminhos em
meio as profundezas de seu agir no e para o mundo, que expde as suas veias, as suas feridas
abertas, crendo na cura através das aguas. Sujeitos que tiram dele o alimento que falta, as
alegrias de seu lazer, banhados em uma esséncia de cura, a riqueza de sustentarem um oficio.
Como, em meio a tanta polui¢do, reafirmar essa conexao?

E ¢ a partir desse questionamento que resolvo discorrer nestas linhas, refletindo sobre o
protagonismo dessas pessoas, que sdo mulheres, homens, criangas, adolescentes e adultos, que
se unem em torno de uma demanda comum: a conserva¢ao de seu bem mais precioso, o rio

Gramame.

Outrora de aguas limpas e cristalinas, que servia de principal atrativo, bem
como de uso doméstico e lazer, como afirmam constantemente os moradores
locais, a bacia do rio Gramame atualmente sofre com seu assoreamento,
destruicdo de sua mata ciliar ¢ por uma intensa polui¢do. Ele ¢ local de
despejos domésticos e, sobretudo, industriais, em fungdo da instalagdo de
diversas industrias ao longo de seu leito, gerando um conflito socioambiental
na regido. (Tolentino, 2016, p. 99)

Esse rio € divisor entre o0 municipio de Jodo Pessoa e de Conde, com ligagdo entre eles
feita pela Ponte dos Arcos, “[..] importante referéncia da cultura material local. Construida nos
anos 1930, a Ponte dos Arcos esta no trecho da principal estrada (conhecida como Estrada
Velha), que ligava Jodo Pessoa a Recife, antes da construgao da BR-101.” (Tolentino, 2016, p.
21)

O rio Gramame corta o territdrio paraibano como uma veia que pulsa vida, demarcando
limites entre os municipios de Jodo Pessoa e Conde, mas, sobretudo, unindo historias. A bacia

hidrografica do Gramame, que anteriormente exibia dguas limpidas, vegetacao ciliar preservada
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e riqueza em biodiversidade, hoje sofre com os efeitos do assoreamento, da degradacdo
ambiental e do avango das atividades industriais e urbanas em seu entorno (Nunes, 2012).

O Rio Gramame nasce na Serra do Cariri, no municipio de Santa Rita, Paraiba,
percorrendo uma extensao significativa até desaguar no Oceano Atlantico, ja na costa sul da
cidade de Jodo Pessoa, Paraiba. Seu curso atravessa diferentes paisagens e territorios,
interligando 4reas rurais, zonas periurbanas e drenagens urbanas, servindo como elemento
estruturante da bacia hidrografica que leva o seu nome.

Ao longo de seu percurso, o rio recebe aguas de afluentes menores, demarca limites
territoriais, como o tragado que separa Jodo Pessoa do municipio de Conde, e influencia
ecossistemas diversos, desde areas de vegetagdo nativa até espagos impactados pelo
crescimento urbano e industrial. (Silva; Gomes; Almeida, 2018; CPRM, 2005).

Historicamente, suas daguas constituem espacos de subsisténcia, de lazer, de
espiritualidade, de sociabilidade e memoria para as populagdes ribeirinhas. Entretanto,
expressam também os conflitos socioambientais decorrentes da expansdo urbana, da
especulagdo imobiliaria e da insuficiéncia de politicas publicas de manejo e conservacao dos
recursos hidricos (Franga; Lima, 2020; Ana, 2017). O estado atual do rio evidencia tensodes
entre preservagdo e degradagdo, refletindo cenérios de assoreamento, polui¢do difusa e pressao
sobre nascentes e margens, o que reforca a urgéncia de praticas integradas de gestdo e de

protecdo ambiental (Tucci, 2004; Gorski, 2010).

Mapa 1 — Localiza¢do da EVOT no Vale do Grama:

Canto'doe Uirapuru @
Haras'Nossa @ = =
Benhora Aparecida » il Tt_arppo}
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e Rio doiCoragao @

Ponte dos Arcos

Fonte: Google maps**

3 Disponivel em: https:/www.google.com/maps/place/Olho+do+Tempo+-+Escola+Viva/@-7.2115196,-

34.8787419,557m/data=!3m2!1e3!4b1!4m6!3m5! 1s0x7aceal 37b55129f:0x95a0fe90ce776068!8m2!3d-7.21151
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A comunidade que habita as margens do rio compreende sua propria identidade em
intima conexao com esse territorio. O rio, para elas e eles, ¢ fonte de alimento, de lazer, de cura
e espiritualidade. E também espago simbolico e pedagdgico, como bem demonstra a atuagio da
EVOT, localizada na regido do Vale do Gramame (ver Mapa 1), que integra o rio as praticas
educativas e comunitarias cotidianas (Bezerra, 2014; Santos, 2018).

O meu primeiro contato com o rio Gramame aconteceu em uma das visitas para
conhecer a Escola Viva Olho do Tempo, quando, na ocasiao, fomos convidados a participar de
uma manifestacdo em defesa do rio. Foi uma caminhada saindo da escola até a Ponte do Arcos,
no rio Gramame, junto a pessoas, reivindicando melhorias em prol do rio, parte de uma
campanha permanente promovida pela EVOT, denominada: “O Rio Gramame quer viver em
aguas limpas”, 11* Ocupagao: “O Rio Gramame ¢ luxo, ndo ¢ lixo”. (Imagem 1).

Imagem 1 - Folder da campanha Ocupacdo: “O Rio Gramame é luxo, ndo é lixo”, em 2018

PARTICIPEDA 11° ocupn_(;ﬂ.o
“RIO GRAMAME LIXO NAO!™

oy R o 5, 20 ®

Fonte: Thiago Nozi**

Em minha pesquisa de dissertagcdo de mestrado, trago para exposi¢cdo este evento,

ocorrido no més de junho do ano de 2018, e algumas impressoes acerca do movimento de

96!4d-34.8787419!165%2Fg%2F11bw79by c?entry=ttu&g_ep=EgoyMDI1MDcyMS4wIKXMDS0oASAFQAw
%3D%3D. Acesso em 24 jul. 2025.
34 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/BjnjFivDdMc/?igshid=alcv0jh53wvl. Acesso em: 27 ago. 2023.
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preservagdo do rio Gramame, descrevendo, desse modo, as atividades que aconteceram e a
importancia de acdes desse tipo para a manutencdo das pautas ambientais. Além disso, percebi
arelevancia e o protagonismo da EVOT na organizacao e realizagdo do evento em si, ao tomar
para si as responsabilidades em conduzir tanto as reunides preparatorias, de formacao, como

gerir o trajeto.

Nesse mesmo evento, as pessoas saem em caminhada até o rio e, no trajeto,
coletam todo lixo inorgénico que encontram pelo caminho, colocando-o em
sacos plasticos para, posteriormente, serem depositados no local devido. A
acdo de coleta do lixo é simbolica, porém relevante, pois chama a atengdo dos
governantes e empresas para a urgéncia dessa pauta. Houve uma concentragio
em diversos pontos, com rodas de acolhimento, cantigas e orientacdes de
como seria a a¢do. Ao som dos tambores, todos os grupos, orientados por
representantes da escola, fizeram o cortejo, coletando os lixos langados nas
ruas, até se encontrarem na Ponte dos Arcos. Vale salientar que essa campanha
¢ parte do calendario da escola, incluida todos os anos ¢ através da qual se
fazem as demais pautas relativas a EVOT e, assim, os seus planejamentos.
(Almeida, 2020, p. 153)

Ao longo do ano, diversas outras atividades acontecem na comunidade, tendo como
local preferencial a Ponte dos Arcos. Sdo manifestagdes em prol da preservacdo do rio
Gramame, bem como outras atividades que envolvam pautas coletivas relacionadas a melhorias
para o Vale do Gramame.

A degradagdo do rio Gramame nao se deu sem resisténcia. Desde 2008, por meio de
campanhas organizadas pela EVOT e outras organiza¢des comunitarias, como a campanha “O
Rio Gramame quer viver em aguas limpas”, diversas acdes vém sendo realizadas com o intuito
de chamar atencao para a urgéncia da preservacao do rio. A educagao promovida na EVOT se
constitui como uma pedagogia do territorio: aprende-se com o rio, nas trilhas ecologicas, nos
mutirdes de limpeza, nas rodas de conversa com os mais velhos. Nesse processo, o rio ¢é
professor e também aluno, ele ensina e aprende com os que o cuidam.

Muitas das atividades sdo planejadas pela EVOT e constituem parte do calendario letivo
da escola, manifestando objetivos comuns a toda a comunidade. Sao desenvolvidas, pela escola,
estratégias para uma escuta profunda das pessoas da comunidade. Em roda, sdo realizados
planejamentos frequentes para construir os caminhos de resolu¢cdo dos problemas, para, em
seguida, por para execucao frente a populagdo de modo geral.

Em manifestagdes que misturam arte, espiritualidade e reivindicagdo politica, os

moradores caminham até a Ponte dos Arcos — marco histérico e cultural da regido —, recolhendo
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lixo, entoando cantos, realizando cortejos com o grupo Tambores do Tempo e propondo outras
formas de engajamento popular (Almeida, 2020, p. 153).

Essas a¢des comunitarias possuem um carater simbolico e, a0 mesmo tempo, efetivo.
Elas ndo apenas denunciam o descaso institucional, mas também constroem alternativas locais
de enfrentamento a crise ambiental. A cada nova ocupacgdo do espago publico, renova-se o pacto
coletivo em defesa do rio como bem comum.

Ao refletirmos acerca do curso do rio Gramame, precisamos pontuar aqui que o rio
também passa por praticas de sustentabilidade e educacdo ambiental critica, seguindo na
contramdo dos desmandos do setor publico e privado. Juntamente a EVOT, essas iniciativas
moleculares tem auxiliado e motivado criangas, adolescentes e adultos a seguir, ainda que de
forma molecular, em seus espacgos, até¢ que, de fato, se concretizem as politicas publicas em
favor do rio.

Iniciativas como a implantacdo de fossas ecologicas, hortas comunitérias, captacdo de
agua da chuva e oficinas de reutilizagdo de residuos tém sido implementadas por meio da
articulacdo entre as moradoras e moradores da comunidade, educadoras, educadores,
educandas, educandos e pessoal técnico parceiro (Paes, 2014). Tais tecnologias socioambientais
expressam um saber que ndo dissocia teoria e pratica, técnica e ancestralidade, cuidado
ambiental e justica social.

E necessario assinalar que a regido do Vale do Gramame é uma das regides mais
procuradas pelas empreiteiras e pela especulagdo imobilidria na Zona Sul de Jodo Pessoa; ela ¢
aregido com a maior extensao territorial da cidade, como ¢ possivel observar no mapa seguinte

(ver mapas 2 e 3).
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35 Jodo Pessoa. Mapa dos bairros e rios de Jodo Pessoa. [S. 1.: s. n.], [2017]. 1 mapa. Disponivel
em: https://www.scribd.com/document/353584714/Joao-Pessoa-mapa-Bairros-rios-pdf. Acesso em: 22 ago.

2025.
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em: https://www.scribd.com/document/353584714/Joao-Pessoa-mapa-Bairros-rios-pdf. Acesso em: 22 ago.

2025.

e

104



105

Historicamente, o Vale era predominantemente rural, com areas agricolas e extensas
faixas de terra e de mata virgem, desde os anos 2000, nessa parte da cidade, esta havendo um
processo de intensificacdo da urbanizagdo. No periodo de 2000 a 2010, houve um salto
populacional que fez com que Gramame passasse de 6.288 (seis mil, duzentos e oitenta e 0ito)
habitantes para 24.829 (vinte e quatro mil, oitocentos e vinte e nove) habitantes, um crescimento
de quase 300% (trezentos por cento).’’

Administrativamente, Jodo Pessoa define a regido do Vale do Gramame composta pelos

seguintes bairros e conjuntos habitacionais (ver quadro a seguir).

Quadro 15 - Bairros e conjuntos habitacionais que compdem o Vale do Gramame

Gramame Conjunto Marinés
Engenho Velho Residencial Gervasio Maia
Ponta de Gramame Vista Alegre

Colinas do Sul I Irma Dulce

Colinas do Sul I Jardim das Colinas
Gervasio Maia Conjunto 410

Fonte: Leite, 2011

Ainda, ¢ possivel considerar que a comunidade quilombola de Mituagu, localizada no
municipio de Conde, na Paraiba, culturalmente, também faz parte da regido do Vale do
Gramame. Ele ¢ reconhecido como 4area de expansdo urbana planejada da cidade,
particularmente devido a quantidade de lotes desocupados, correspondendo a cerca de 70%
(setenta por cento) localizados majoritariamente na Zona Sul. Conforme nos alerta Leite (2011),
Jodo Pessoa cresce rumo aos bairros da Zona Sul ¢ essa condi¢cdo torna o Vale altamente
suscetivel a entrada de capital imobilidrio especulativo, impulsionado por grandes
empreendimentos privados e politicas publicas de urbanizagdo gradual.

No periodo de 2006 a 2007, acontece a construcdo e entrega do Gervasio Maia, em
Gramame, com 1.336 (mil, trezentos e trinta e seis) unidades, marco que acelera a ocupagao e
reorganiza fluxos populacionais na parte sul da cidade (Leite, 2011).

A andlise desenvolvida por Leite (2011) nos intriga no ponto em que afirma, em sua
hipotese de pesquisa, que “[...] A producdo da habitagdo popular, apesar das modificagdes nos

ultimos anos, continua a reforgar o processo de periferizagao e dispersao urbana, promovendo

37 Dados trazidos pelo IBGE no site  Panorama  Censo  2022.  Disponivel em:
https://cens02022.ibge.gov.br/panorama/mapas.html?tema=densidade demografica&recorte=bairros&localidade
=2507507. Acesso em 17 ago. 2025.
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a segregacao socioespacial involuntaria e o crescimento desordenado da cidade” (p. 02). Leite
(2011) afirma, em seu estudo, que a criagdo de habitacdes populares em areas desvalorizadas e
distantes das areas centrais da cidade, que sdo as areas do comércio para o trabalho, favorecem

apenas o mercado imobiliario e os proprietarios de terra da regido. Ou seja, para ela,

A cidade de Jodao Pessoa apresenta um modelo de crescimento urbano
excludente, onde cada vez mais observamos a ocupagdo massiva de conjuntos
populares, em areas periféricas, proximo aos bairros pobres, em oposi¢do aos
condominios de luxo em areas elitizadas proximo aos bairros ricos. Essa
dinamica de expansdo da cidade esta associada a fatores, como a segregacao,
dispersdo urbana, o espraiamento urbano e o mercado imobiliario, que afetam
diretamente a populagdo de baixa renda, direcionando-as cada vez mais para
as areas periféricas da cidade. (Leite, 2011, p. 38)

Para a autora, o local onde o conjunto habitacional foi construido é considerado como
periferia, pois Gramame ¢ um bairro afastado do centro da cidade e estd sendo ocupado por
pessoas da camada popular. Outro ponto ¢ que a periferia ¢ caracterizada como o lugar do
abandono de politicas publicas e da ma distribui¢ao de renda; ja para os moradores nativos
dessa regido, Gramame ¢ muito mais do que uma moradia, ¢ o lugar da cultura e da convivéncia
harmonica entre natureza e humanidade.

Em uma década, Gramame salta para 24900 (vinte e quatro mil e novecentos) habitantes,
tornando-se o bairro de Jodo Pessoa que mais cresceu entre 2000 e 2010 e, um outro fator a ser
considerado ¢ que a Zona Sul concentra os maiores percentuais de crescimento (Jornal da

Paraiba, 2023).

Grifico - Crescimento populacional de Gramame IBGE
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Fonte: Lima (2014)
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Outro ponto relevante a ser ressaltado ¢ o aumento da malha urbana da regido com a

chegada dos conjuntos habitacionais

38 e os impactos ambientais causados na regido. Lima

(2014) desenvolve uma analise utilizando geotecnologias a partir de imagens de satélite para

acompanhar o aumento da malha urbana de Gramame, partindo do ano de 1998 até o periodo

de 2012.

Analisando o intervalo entre as imagens de 1998 e a imagem de 2005, a area
loteada aumentou aproximadamente 3 vezes, passando de 0,93 km? para
3,31km? em relagdo a imagem do ano de 1998. Algumas areas tiveram apenas
abertura de vias, outras ja se observavam construgdes de habitagdes. Neste
periodo, houve a implantagdo de um importante equipamento, a faculdade de
Medicina FACENE/FAMENE (Lima, 2014, p. 47).

Mapa 4 - Satélite conjuntos habitacionais em 1998
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3 Os conjuntos populares habitacionais sdo tentativas do Estado brasileiro de garantir moradia digna para quem

niao tem onde morar.

% Imagem de satélite encontrada no trabalho de Josilene Pereira Lima (2014). Disponivel em: https://repositorio.u
fpb.br/jspui/bitstream/123456789/671/1/JPL07082014.pdf?utm_source=chatgpt.com. Acesso em: 01 ago. 2025.
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Mapa 5 - Satélite conjuntos habitacionais em 2012
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Os dois mapas produzidos por Lima (2014) em seu trabalho monografico demonstram,
de maneira contundente, como se deu o loteamento de terras da regido ao longo dos anos. Ao
utilizar os mapas 4 e 5, entendendo que os lotes em verde sao os lotes territoriais e os lotes em
vermelho sdo os lotes prediais, espero demonstrar o crescimento habitacional desenfreado nessa

regido.

A ampliagdo de areas loteadas também contribuiu na degradacdo de ambientes
naturais, isso € percebido pela diminuigdo de areas permeaveis, destruigdo da
vegetagdo, que deveriam ter sido preservadas em fun¢do da importancia
ecologica para a conservagdo, a0 mesmo tempo observam-se terrenos vazios.
Além disso, diminuem-se as areas destinadas as praticas rurais, a exemplo da
diminuicdo de areas para a pastagem do gado bovino, levando a pratica nos
logradouros e podendo causar incidente ao animal ou a popula¢do. (Lima,
2014, p. 64)

Lima (2014) aponta diversos problemas na regido, como 0 saneamento basico e a
distribuicao de agua e esgoto, como também o déficit no transporte coletivo e a auséncia nos

equipamentos publicos de lazer e convivio social, persistindo um conjunto de auséncias nas

40 Imagens de satélite encontrada no trabalho de Josilene Pereira Lima (2014). Disponivel em: https://repositorio.u
fpb.br/jspui/bitstream/123456789/671/1/JPL07082014.pdf?utm_source=chatgpt.com. Acesso em: 01 ago. 2025.
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politicas publicas de satde e de educacgdo. De acordo com a autora, essa situagao tem acarretado
uma queda na qualidade de vida da populagdo dessas regides.

Do mesmo modo, a especulagao imobiliaria tem aumentado bastante nesse territorio, de
maneira que terrenos ou iméveis sao mantidos vazios ou subutilizados com a expectativa de
valorizacdo futura. Esse fator contribui para a eleva¢do dos pregos e, muitas vezes, para a
transformagao de bairros anteriormente considerados menos valorizados em bairros que passam
a receber pessoas com maior renda, que migram para areas com valores imobilidrios mais
baixos. Isso pode acarretar o deslocamento de habitantes que moram a mais tempo na regiao
para outras areas, impulsionando discussdes acerca de questdes como equidade, justica e
exclusdo social.

No contexto brasileiro, isso acontece em contradicdo com a funcdo social da
propriedade, conforme previsto no Estatuto da Cidade (Lei n°® 10.257/2001). Nessa direcao,
para tentar minimizar os problemas da regido, em 2020 a cdmara municipal de Jodo Pessoa
aprovou a Lei N° 1947/2020 (Lei Municipal n® 1.947, 2020) que dispde sobre o mapa de
macrozoneamento e altera os limites da zona urbana com a Criacdo da Zona Especial de
Interesse Social (ZEIS) no bairro de Mumbaba, com o objetivo de determinar que os usos nao
habitacionais dentro da ZEIS devem respeitar as regras de uso do solo de suas areas
circundantes, preservando coeréncia urbanistica.

O bairro de Mumbaba fica na borda sul de Jodo Pessoa, em area proxima ao Rio
Gramame ¢ ao seu vale, que constitui uma fronteira natural e ambiental entre Jodo Pessoa e o
municipio de Conde. Ou seja, quando a Camara cria uma ZEIS em Mumbaba, esta
institucionalizando politicas de uso do solo justamente no entorno imediato do Vale do
Gramame.

A escolha de Mumbaba como ZEIS sinaliza que o planejamento urbano oficial ja
enxergava a Zona Sul/Gramame como area de expansao inevitavel. Nesse sentido, a lei ¢ um
marcador de transi¢cdo de um territdrio rural/ambiental para um territorio urbanizado, mas sob
regras de inclusdo social e de preservagdo ambiental (Lei Municipal n® 1.947, 2020).

Sera que, para a criagao da ZEIS, os moradores do Vale do Gramame ¢ de Mumbaba
foram ouvidos? Nao sabemos ao certo, a certeza ¢ que a Lei menciona apenas as resolugdes do
CDU (2019-2020), que ¢ um 6rgao colegiado que reune gestores publicos, representantes de
conselhos profissionais da arquitetura, engenharia, urbanizagio e construgio civil, e ONGs. E
provavel que as vozes locais de moradoras e moradores da regido, agricultoras e agricultores,
sujeitos das comunidades tradicionais e ribeirinhas do Gramame, nao tenham sido protagonistas

na formula¢ao da ZEIS (Lei Municipal n°® 1.947, 2020).
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O modelo de ZEIS, embora criado no Brasil nos anos 1980 como instrumento de
reforma urbana e inclusdo social, ainda ¢ aplicado “de cima para baixo”, com influéncia de uma
racionalidade técnica-modernizadora, inspirada em urbanismo europeu e norte-americano. Isso
mostra que, mesmo sob o discurso de “adensamento com inclusdo”, a pratica muitas vezes
continua a ser eurocentrada porque ndo considera suficientemente as formas proprias de
ocupacdo e o uso da terra pelas populagdes locais; pelo contrario, ela tende a uniformizar
solucdes, sem reconhecer saberes tradicionais, praticas comunitarias ou modos de habitar mais
flexiveis.

Ao aplicar uma ZEIS sem ampla escuta comunitaria, corre-se o risco de reproduzir
desigualdades, mesmo sob a bandeira da inclusdo. No Vale do Gramame, isso ¢ ainda mais
sensivel, pois 14 vivem agricultoras e agricultores familiares, pescadoras e pescadores,
comunidades que mantém vinculos fortes com o rio e com a terra, assim, uma politica que nao
os escuta pode reforgar a logica de expulsdo, ao invés de garantir, de fato, o direito a cidade.

Nos anos de 2021 a 2023, o slogan da prefeitura de Jodo Pessoa foi: “Jodo Pessoa do
Futuro”. A pergunta que fazemos ¢é: Futuro para quem? Para empresarios e para a especulagdo
imobiliaria ou futuro para as pessoas que vivem no Vale do Gramame? Em publicagao intitulada

“Jodo Pessoa segue em direcao ao sul”, no Jornal A Unido, ¢ afirmado que,

Bairros como Gramame, Cuia, Valentina tém se destacado pelo grande
numero de construgdes de novos prédios e a tendéncia ¢ confirmada pelo
arquiteto e urbanista Marco Suassuna, professor do Centro Universitario
Unifacisa, em Campina Grande. Ele observa que essa inclinagdo de
crescimento para a Zona Sul se explica pela grande area livre nesses
territorios. “Nos trabalhamos com dados reais ¢ mapeamentos. Atualmente, o
Plano Diretor de Jodo Pessoa esta sendo revisado e o consdrcio - uma empresa
de técnicos, com especialistas, que venceu a licitagdo — produziu um
documento, hoje na Camara dos Vereadores. O relatorio tem um mapa
mostrando que Jodo Pessoa tem 4.584 hectares de lotes desocupados e grande
parte desses lotes, em torno de 70%, esta na regido Sul, principalmente em
Gramame ¢ Cuia. Entdo, realmente, é uma area que chamamos de expansio
urbana”, explica (Meireles, 2023)

A grande “area livre” que o arquiteto menciona nao € apenas uma area, nao ¢ um local,
¢ um espaco de vida. A fala de Marco Suassuna (Meireles, 2023) revela uma concepgao
tecnicista do crescimento urbano, que se ancora na disponibilidade de solo como justificativa
para a expansdo. Embora respaldada em dados oficiais e na revisdao do Plano Diretor, essa
leitura silencia sobre os desafios sociais, ambientais e politicos do processo de urbanizagao,

desconsiderando, de maneira contundente, as comunidades tradicionais da regio.
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Em 2023, a Prefeitura de Jodo Pessoa iniciou obras para a implementacdo da Feira Livre
do Colinas do Sul, a reforma da Escola Municipal Antenor Navarro e a pavimentacdo de cerca
de 43 (quarenta e trés) ruas no Colinas do Sul e em Gramame. Essas obras, ainda em fase de
desenvolvimento, sdo de extrema relevancia para as pessoas que ali vivem e acenam
diretamente para o setor imobilidrio, insinuando que ¢ possivel continuar especulando e
construindo na regido.

Gramame representa um exemplo paradigmatico de como a ldgica capitalista molda e
domina o espago, muitas vezes em detrimento da equidade ou da fungdo social da terra. A
especulagdo imobilidria ali instala um processo de reconfiguragdo urbana com pouca
participagdo comunitdria, em que a valorizagdo ocorre, principalmente, para agentes
investidores, enquanto a populagdo de baixa renda se depara com redugao de recursos e de
acessibilidade.

O Vale do Gramame ¢ um espago urbano-rural e comunitario marcado pela presenca de
agricultoras e agricultores familiares, comunidade pesqueira, rendeira, artesa e pelas mestras e
os mestres da cultura popular, envolvendo capoeira, quadrilhas, grupos de coco de roda, festas
religiosas. A relagdo com o territdrio caracteriza-se por conectar terra, rio e cultura como
dimensdes inseparaveis do modo de vida local. As vidas dessas moradoras e moradores
representam o proprio rio, que nasce na Serra do Cariri, desdgua no litoral sul da Paraiba e
sempre foi fonte de subsisténcia e espiritualidade. Ele abastece Jodo Pessoa com dgua potavel
e ¢ espaco de pesca, banhos, lazer e devogdo popular, centralidade que o torna patrimonio
natural e cultural da regiao.

A partir dessa relagdo capitalista e de exploracdo do territdrio, o Vale do Gramame
presencia problemas inimaginaveis como a fragmentagdo cultural, em que muitas familias
tradicionais sao deslocadas ou perdem acesso a terra. Espacos de produgdo agricola e praticas
coletivas, como mutirdes, feiras e rodas de coco e capoeira, foram substituidos por condominios
murados e ruas asfaltadas, gerando deslocamentos de pessoas de poder aquisitivo mais elevado
em dire¢do ao Vale, o que acaba por elevar o custo de vida local com a chegada desses novos
moradores, fazendo com que os moradores nativos percam qualidade de vida e até seus
territorios.

A especulacdo imobiliaria traz poluicdo e degradacdo ambiental para o Rio Gramame,
causando a supressdo da mata ciliar com ocupacdes irregulares, auséncia de politicas de
saneamento basico e despejo de residuos domésticos em areas inapropriadas, comprometendo
o solo e a qualidade da agua da regido. Se, por um lado existem pessoas que consideram o rio

como um ser sagrado, que precisa ser conservado, preservado para a manuten¢do da propria
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vida, por outro, existem aqueles que o tratam como recurso econdmico de pura exploracdo, de
manuten¢do de poder e riqueza, desconsiderando completamente os limites ecoldgicos e de
preservacao (Lima, 2014).

Nessa perspectiva, ¢ evidente o conflito entre duas Gramames, para ndo dizer ser um
conflito entre duas cidades; sdo duas Jodo Pessoas, dois modelos de vida, € o conflito entre a
cultura nativa da regido e os seus fazeres e saberes tradicionais, suas formas de existir, trabalhar
e se relacionar. Esse conflito apresenta-nos maneiras outras de trato com a terra e a regiao,
formas excludentes e individualistas que tratam a regiao como dormitorio e de finais de semana,
como lugar de moradia, onde as pessoas chegam de seus trabalhos para dormir e saem cedo da
manha para as demais regides da cidade para trabalharem, sem a geragdo de vinculo com a
regiao.

O novo lugar, forjado a partir desses delineamentos, ¢ concebido como transitorio,
passageiro, tornando-o um lugar opaco, vazio e sem o pulsar da vida. Conforma Lima (2014)
nos adverte, ¢ um lugar onde o lixo precisa ser retirado de dentro de casa e colocado nas ruas,
becos e vielas da comunidade, cendrio que ameaga tanto o abastecimento hidrico da capital
quanto os modos de vida tradicionais dos povos que dependem do rio para subsisténcia e
identidade.

Com relacdo a educagdo comunitaria, fica evidente que os representantes do
desenvolvimento urbano ndo dialogaram plenamente com os saberes locais, pois, enquanto a
populagdo buscava fortalecer praticas culturais e manter lacos com a terra e o rio, os projetos
de expansdo priorizavam a logica especulativa do capital imobiliario, o conhecimento local
sobre cultivo, pesca, preservacdo do rio e festas comunitarias foi invisibilizado. Do mesmo
modo, o territorio foi ressignificado segundo os interesses do mercado imobilidrio, refor¢ando
a colonialidade do poder e do saber. O rio, antes vivido como bem comum, passa a ser
apropriado de forma utilitarista, em contraste com a cosmovisao comunitaria que o reconhecia
como fonte de vida.

Em sintese, a especulacdo imobiliaria no Vale do Gramame ndo ¢ apenas um processo
de ocupagao do solo, mas uma ruptura socioambiental e cultural, pois diminuiu o espaco da
cultura popular e da agricultura familiar, impactou diretamente a preservacao do Rio Gramame,
hoje ameagado pela polui¢do e pela ocupacao irregular, e revelou o choque entre um modelo de
cidade voltado a mercadoria e um modelo de territério comunitario, baseado em solidariedade,
tradi¢ao e sustentabilidade.

Assim, pensar o Vale de forma critica, exige compreender que a defesa do rio e da

cultura local ¢ também a defesa de uma educacdo comunitéria decolonial, que reconhece e cria
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mecanismos para resgatar a memoria, valorizando o saber popular e afirmando o direito da
comunidade ao seu territério. Com respaldo de Branddo (1981, p. 10), pensamos que “[...] a
educagao ¢ uma fracdo do modo de vida dos grupos sociais que a criam e recriam, entre tantas
outras invengdes de sua cultura”.

A degradagao do rio Gramame ¢ sentida no corpo das pessoas, na auséncia do peixe, na
agua escassa, nos problemas de saude gerados pela poluicao, nos precos elevados dos produtos
e bens de consumo da populagdo, mas, ainda assim, ha uma forca insistente que move a
comunidade, que ¢ a crenca de que o rio pode voltar a viver em plenitude. Essa crenca nao ¢
ingénua, ela ¢ forjada na experiéncia de quem ja viu o rio cheio de vida, de quem aprendeu a
nadar em suas dguas e a pescar em suas margens, € se recusa a aceita-lo como um cadaver
ecologico.

Mais do que uma esperanga abstrata, essa crenga expressa uma memdoria coletiva, ou
seja, uma lembranca viva que orienta praticas cotidianas de resisténcia e de cuidado. As pessoas
que habitam o territorio ndo se veem como espectadoras da destrui¢do, mas como guardadoras
do rio, herdeiras de um saber que reconhece a interdependéncia entre corpo, terra e agua. O
sofrimento causado pela degradacdo nao anula a poténcia da vida, ao contrario, desperta uma
consciéncia ecoldgica que se manifesta em gestos simples: na economia da 4gua, na dentincia
das injusticas ambientais, nas conversas a beira do rio, na educagio das criangas para o respeito
ao lugar.

E nesse entrelacamento de dor e de esperanga que se constréi uma ética comunitaria de
cuidado com o territorio, uma pedagogia que nasce da experiéncia e se alimenta da
solidariedade. Mesmo diante das violéncias institucionais e do avango predatorio do capital,
que transforma o rio em mercadoria e ameaga o modo de vida camponés, a comunidade insiste
em manter viva a relacdo afetiva e espiritual com o rio. Essa insisténcia € politica e educativa,
pois afirma o direito de existir de outro modo, em comunhao com a natureza, ¢ ndo em disputa.

O Gramame, assim, deixa de ser apenas um curso d’adgua degradado e se torna um
simbolo de resisténcia e reexisténcia. Ao lutar por sua recuperagdo, a comunidade reafirma
também seu proprio direito a vida digna e a continuidade de suas praticas culturais e produtivas.
Cuidar do rio ¢ cuidar de si, da memoéria e do futuro, gesto que traduz, na pratica, o principio
de que a educagdo, em especial a educagdo do campo, ¢ também educacdo do e para o territorio.

A histéria do rio Gramame ndo € apenas um curso d’agua que corta geografias, mas uma
narrativa viva que carrega em suas margens os rastros de muitas vidas, de muitas lutas e

resisténcias. Da nascente ao “morrente”, como o povo da regido poeticamente denomina sua
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foz, o rio ¢ testemunha de uma longa trajetéria de convivéncia entre o humano e o natural, entre
a agressao e a protecdo, entre a omissao do poder publico e a mobilizagao popular.

Nessa diregdo, ¢ preciso por em evidéncia as tentativas de luta empreendidas por uma
comunidade que vé no rio Gramame ndo apenas um recurso natural, mas uma extensao de sua
propria existéncia, reafirmando que cuidar do rio ¢ também cuidar de si, da comunidade e do
futuro em permanente construgao.

Na se¢ao seguinte, refletimos sobre o protagonismo da EVOT na conexao de vidas para
pensar, planejar e realizar os sonhos das pessoas. Esse protagonismo vai além de algo
preestabelecido, ele ¢ constituido a cada nova informacao, decisdo e a¢do, na praxis do dia a
dia dos sujeitos e grupos sociais; tece as dindmicas de vida desses sujeitos da comunidade,

privilegiando o pertencimento, o didlogo, a amorosidade ¢ a atuagao frente aos sonhos comuns.

3.3 Entre educacido popular e comunitaria: os caminhos da Escola Viva Olho do Tempo

Quando t6 aqui

Me sinto em minha casa
Passa, para, beija-flor
Com seu bater de asas

No olho do Tempo tudo ¢ bonito

pra gente brincar

Tem canoa, viola, capoeira de angola
pra gente jogar

No olho d’agua o rio que desce vai pra l&
E o cair da agua traz sossego para ca

Mas no Rio Gramame ndo me banho mais
Se 0 homem soubesse o tanto mal
que ele faz

Tem a casa de “dez”,

uns peixe bonito, tambor e apito,

um povo feliz pra gente ver

Essa ¢ minha vida, ¢ o que tenho pra falar

Coco do Beija-flor*!

4 Amorim, Diogo; Carlos, Robson. Coco do Beija-Flor. Interpretagio: Robson e Diogo; padrinho: Bruno
Miranda. YouTube, Olho do Tempo, 08/11/2017. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=imrJUVia
N-Q. Acesso em: 27 ago. 2025.
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Essa can¢do foi composta por educandos da EVOT em parceria com um padrinho, que,
no geral, ¢ uma ou um artista do cenario musical da Jodao Pessoa, que se dispde a contribuir com
a educagdo das criangas e adolescentes da escola através da musica. A parceria permite que
sejam criadas composi¢des que afloram a partir de suas realidades comunitérias, as quais
envolvem a natureza, o rio, a propria escola, a infancia, a 4gua, entre outros temas.

Esta secdo ¢ escrita com base tanto em nossas observagdes quanto nos documentos,
disponiveis nos arquivos da EVOT, os quais tivemos acesso por meio de visitas realizadas a
escola com essa finalidade. Desse modo, esperamos analisar da maneira mais aproximada
possivel as dindmicas que envolvem a circularidade de saberes que envolvem as pessoas em
seus espagos, bem como almejamos trazer a estas linhas a fidelidade que nos pede a analise
desses documentos.

A EVOT inicia seu trabalho em um territorio de profundas disputas, como ¢ possivel
observar no topico anterior, na dualidade entre a vida que pulsa do rio e da cultura comunitaria
local e a exploragdo da terra através da especulagdo imobiliaria. Nesse chdo, surge a EVOT
como instituicdo responsavel por integrar os saberes locais com as necessidades da comunidade,
ouvindo atentamente as demandas de cada uma e de cada um que ali chegavam.

A experiéncia da EVOT nasce do desejo da comunidade, ao passo em que a Mestra
D’oci perguntou as familias o que queriam aprender, € a programagao foi construida a partir
desse didlogo, logica que rompe com os modelos escolares verticalizados e reafirma a escuta
comunitaria como pratica pedagogica.

Os cursos ofertados foram funcionando como extensdo da vida comunitaria, como
espacos de convivéncia, prote¢do social e fortalecimento de vinculos, envolvendo as oficinas
artisticas e culturais que reafirmavam a identidade do territorio, especialmente na valorizagao
da capoeira, do teatro e da musica como praticas coletivas e emancipatorias.

No decorrer do processo de investigagao e de construcao desses escritos, analisamos as
fichas de matriculas e os projetos desenvolvidos pela EVOT no inicio de sua fundagdo,
utilizando o recorte temporal de 2004 a 2009. Para isso, debrugamo-nos na leitura das fichas de
matriculas das educandas e educandos alunos, fincando nossa analise no atendimento as
criangas ¢ aos adolescentes da comunidade.

A partir da leitura dessas fichas, foi possivel destacar que a EVOT, inicialmente, surge
na comunidade com uma proposta de educacdo revolucionaria e abrangente que atendia a
jovens, adultos e idosos oferecendo cursos profissionalizantes. Ao longo dos anos, a institui¢ao

foi se estabelecendo e tomando o perfil de atender a criangas e adolescentes da comunidade e,
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a partir de 2004, esse atendimento tornou-se mais efetivo e estruturado; por este motivo, opto
por iniciar a pesquisa no ano de 2004.

Destaco que, no periodo de 2004 a 2006, a escola atende a cerca 63 (sessenta e trés)
criancas e adolescentes, sendo 33 (trinta e trés) meninos e 30 (trinta) meninas; no periodo de
2007 a 2009, atendem a mais 63 (sessenta e trés) criangcas. Em média, cada crianga esteve
inserida em familias numerosas, chegando a mais de 220 (duzentas e vinte) pessoas
beneficiadas direta e indiretamente, apenas no primeiro triénio.

Se somarmos o periodo de 2004 a 2009, a EVOT alcangou, aproximadamente, 500
(quinhentos) pessoas da comunidade, de maneira direta ou indireta. O perfil social das familias
¢ de que a mie aparece como sendo “do lar”*?, em sua maioria acumulando fungdes ndo
remuneradas ou trabalhos informais. Ainda, as profissdes mais registradas das maes e dos pais
das criancgas e dos adolescentes sdo: agricultora e agricultor, comerciante, serventes, costureiras,
trabalhadoras e trabalhadores informais ¢ em servi¢os autonomos.

E possivel identificar, ainda, com a pesquisa nos arquivos da institui¢io, a presenca de
criancas e adolescentes em situacao de vulnerabilidade socioecondmica, revelando que a EVOT
cumpriu um papel de rede protetiva dessas infancias. Os dados nos mostram, também, que as
oficinas mais procuradas pela comunidade nesse periodo foram: Informatica, Musica, Capoeira,
Futebol, Teatro e Artes.

O fato de a comunidade escolher seus proprios caminhos formativos ja constitui um
movimento contra hegemonico, deslocando o conhecimento do eixo escolar tradicional para
uma epistemologia enraizada no territorio. A valorizacdo de saberes nao-escolares, como a
danca, a capoeira, o artesanato e a musica, evidencia uma pratica pedagdgica que reconhece a
decolonialidade do saber e aposta na producado local como legitima.

A énfase em oficinas como informatica dialoga com o mundo do trabalho e com as
novas tecnologias, mas sem apagar a centralidade dos saberes comunitarios, criando uma
articulagdo entre tradi¢do e modernidade. O predominio de maes “do lar” nas fichas também
pode ser lido sob chave decolonial, de maneira que, ao registrar esse papel, a EVOT deu
visibilidade ao trabalho invisivel das mulheres da comunidade, reconhecendo sua centralidade

na vida coletiva.

420 termo “do lar” se refere a mies que trabalham no servigo doméstico, seja dentro de sua propria casa ou na
casa de outras pessoas.
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Quadro 16 - Projetos da EVOT em sua génese na comunidade

Escola Viva Olho do 2004 120 criangas/adolescentes por Oficinas de danga, musica, teatro,
Tempo (Nucleo ciclo; familias locais. informatica, capoeira, esportes,
Central) leitura; festivais e mutirdes
Festivais culturais do 2005  Comunidade do Vale (milhares de Eventos anuais com musica, danca,
vale pessoas). gastronomia, artesanato, economia
solidaria.
Educacao Digital 2005  Criangas, adolescentes e jovens. Oficinas de informatica, producao
audiovisual, inclusdo digital.
Ludicidade e Cidadania 2006  Criancas do ensino fundamental ¢ = Jogos, brincadeiras, contagdo de
familias. historias, rodas de leitura.
Nucleo de Gervasio 2007  Criangas, adolescentes e jovens do  Esporte, musica, teatro, informatica;
Maia conjunto. acoes de prevengao a violéncia.
Programa Ecoeducacio 2008  Criancas/adolescentes da rede Educacdo ambiental, trilhas,
no Vale publica, familias. campanhas, plantio de mudas;
articulagdo com Agenda 21.
Formacao continuada 2008  Educadoras, educadores e Cursos, vivéncias e encontros sobre
de Educadores liderancas. educacdo popular, ecologia e
populares pedagogias do corpo.
Arte e Cultura em 2009  Criangas, adolescentes e jovens. Teatro, danca, musica e artes
Movimento plasticas; apresentagdes em festivais
e feiras.
Nucleo de Mituacu 2010  Criangas, adolescentes e familias Oficinas de capoeira, danga afro,
(Comunidade quilombolas. artesanato, letramento, memoria
Quilombola) cultural.
Feiras de Economia 2010  Agricultoras, agricultores, artesds, Comercializa¢do de produtos locais,
Solidaria artesaos, consumidoras e agricultura familiar, comidas
consumidores locais. tipicas.

Fonte: Arquivo pessoal*?

Os projetos da EVOT evidenciam uma base pedagdgica comunitaria, fortalecendo a
identidade e o vinculo da comunidade, desenvolvendo conscientizagao ecologica, preservagao
do Rio Gramame, praticas comunitdrias sustentaveis, reconhecimento das identidades
quilombolas e sua ancestralidade na luta em defesa de seu territorio. E perceptivel que a
institui¢ao atua para sanar a vulnerabilidade urbana, refor¢cando cidadania e vinculos entre as
pessoas € o seu territorio, visibilizando a cultura local e promovendo o protagonismo juvenil.

Em seus projetos, amplia e valoriza o acesso a tecnologia e ao conhecimento,
promovendo agdes de inclusdo digital a partir da sala multimidia, onde, além de letramento
tecnologico, as educandas e educandos recebem aulas de marketing, multimidia e fotografia.
Percebemos, também, que a Olho do Tempo valoriza o brincar como um direito, estimulando a
criatividade e a cooperacado, integrando geragdes através da cultura popular e fortalecendo a
memoria coletiva, os circuitos economicos locais e a autonomia comunitaria, construindo uma
pedagogia enraizada nos saberes populares e em uma rede de educadoras e educadores

comunitarios.

43 Quadro elaborado a partir de pesquisa nos arquivos da EVOT.
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O projeto Ecoeducagdo no Vale revela uma tessitura de praticas educativas que vao além
da dimensao escolar convencional, pois constrdi uma pedagogia de enraizamento comunitario
e de resisténcia cultural. O que observamos, tanto quantitativa quanto qualitativamente, ¢ uma
proposta que articula dimensdes sociais, ambientais, culturais e afetivas, em didlogo com a
tradi¢ao da educagdo popular e com fundamentos de uma epistemologia decolonial, que busca
descentrar a logica hegemoénica da educacdo bancaria para instaurar uma pedagogia da
experiéncia e do pertencimento.

Do ponto de vista quantitativo, o projeto alcanga nimeros expressivos, sao mais de 120
(cento e vinte) criancas e adolescentes atendidas e atendidos regularmente, com a previsao de
expansdo para 220 (duzentos e vinte) pessoas beneficiadas, distribuidas em nucleos
comunitdrios distintos, incluindo espagos de forte exclusdo social, como a comunidade
quilombola de Mituagu e a comunidade Gervasio Maia.

Além disso, ao longo dos anos, os registros apontam para a realiza¢do de dezenas de
oficinas semanais, que envolvem danga, musica, leitura, capoeira, informadtica, iniciagao
esportiva e educacdo ambiental, encontros de formagdo continuada para educadoras,
educadores e familiares, gincanas ambientais, trilhas ecologicas, festivais culturais e feiras de
economia solidaria. A participacdo comunitaria também se evidencia em eventos que
mobilizam milhares de pessoas, como os encontros culturais do Vale, as festas juninas
familiares e os foruns comunitarios.

H4, ainda, indicadores de produ¢do material, que sao os CDs e DVDs de musica, livros
de poesia, milhares de mudas de arvores plantadas em parceria com a Agenda 21 local, além de
prémios recebidos, como ¢ o caso do Prémio Culturas Populares do MinC e o Prémio de
Ludicidade. Esses dados traduzem nao apenas impacto social direto, mas também a construcao
de visibilidade e legitimidade publica.

Ja na dimensdo qualitativa nos apresenta que os sentidos dos projetos da EVOT
ultrapassam os niimeros e se inscrevem na experiéncia concreta das comunidades do Vale do
Gramame, territério marcado por vulnerabilidade social, escassez de politicas publicas e
isolamento urbano. A educacdo, aqui, ¢ assumida como ato de resisténcia coletiva ¢ como
estratégia de reexisténcia, em que os sujeitos historicamente marginalizados passam a ocupar o
centro da cena pedagdgica.

A escolha metodologica, inspirada em Paulo Freire e na educacao holistica de Naranjo,
aposta na dialogicidade, no protagonismo dos sujeitos e na valoriza¢ao dos saberes tradicionais,
fazendo do processo educativo um lugar de encontro entre geracdes, culturas e memorias. Nesse

sentido, a pratica pedagdgica da escola ndo transfere conhecimento de forma verticalizada, mas
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cria condi¢des para que ele seja produzido em interagdo, em uma perspectiva comunitaria e
planetaria.

O carater decolonial da EVOT se expressa na recusa da logica da subalternizagao, tanto
dos territorios quanto das epistemologias, ao dar centralidade as criangas, adolescentes, familias
e as mestras e mestres locais. Os seus projetos constroem alternativas ao modelo de educagao
homogeneizante, recuperando vinculos ancestrais com a terra, com a cultura popular e com a

espiritualidade comunitaria. Nessa perspectiva,

Pensar por alternativas [...] é saber aguardar o que ja estd mentalmente
esbogado; ¢ ter elementos para fazer surgir oportunidades de sobrevivéncia
em cenarios adversos, ¢ conquistar meios de orientagdo para completar
percursos, € conquistar postos de trabalho, ¢ saber fazer descobertas
cientificas, entre outras iniciativas. (Gongalves, 2013, p. 1)

O ato de “pensar por alternativas” revela-se, desse modo, como a capacidade de
transformar adversidades em oportunidades, mobilizando os saberes populares e a experiéncia
cotidiana para construir caminhos possiveis e emancipatérios (Gongalves, 2013). “Os saberes
expressam, fartamente, o que no passado e no presente estamos definindo como modalidades
de pensar e de agir por alternativas.” (Gongalves, 2013, p. 1).

E um gesto politico-educativo que busca desaprender a colonialidade do saber e do
poder para reaprender com as praticas vivas da comunidade, com a oralidade, com a arte e com
a memoria coletiva. No contexto educativo, trata-se de uma educagao que nao apenas instrui,
mas cuida, que nao apenas forma, mas transforma, permitindo que sujeitos, antes reduzidos a
condi¢do de beneficidrias e beneficidrios, se tornem protagonistas de sua propria historia.

Portanto, a andlise integrada dos projetos da EVOT mostra que sua forca reside
exatamente no equilibrio entre amplitude numérica e profundidade simboélica. Se por um lado
os dados quantitativos apontam expansdo, parcerias institucionais e impacto comunitario
concreto, por outro, a dimensdao qualitativa revela uma experiéncia que s6 pode ser
compreendida na chave da educagdo como experiéncia comunitaria, em que aprender ¢ um ato
de vida partilhada e de construgdo coletiva de dignidade.

Nesse horizonte, a educagao se afirma como um espago pedagdgico decolonial, onde a
educagao deixa de ser apenas meio de ascensao individual e se transforma em um territorio de
esperanca compartilhada.

A seguir trazemos um quadro contendo sintese analitica dos projetos da EVOT, com a

intencao de melhor visualizar os seus projetos ao longo dos periodos analisados, pontuando os
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objetivos centrais de cada fase. Vale salientar que esse quadro foi construido com base nas

observagdes e coletas de dados realizadas no arquivo da propria instituicdo.

I. Enraizamento e
primeiras sementes
(2004-2007)

II. Expansio e
articulacao
comunitaria (2008-
2010)

III. Consolidacao e
visibilidade
cultural (2009 em
diante)

IV. Expansao
continua e
integracio
territorial (2011 e
atual)

Quadro 17 - Sintese Analitica dos Projetos da EVOT

-EVOT (2004)

- Educacdo Digital (2004)
- Festivais Culturais do

Vale (2005)

- Ludicidade e Cidadania

(2006)

- Nucleo Gervasio Maia

(2007)

- Programa Ecoeducacdo

no Vale (2008)

- Formagéao de Educadores

Populares (2008)

- Nucleo de Mituagu
(2010)

- Feiras de Economia
Solidaria (2010)

- Arte e Cultura em
Movimento

- Produgao Cultural e
Editorial

- Continuidade de festivais

e nucleos

- Expansao de nucleos,
novas oficinas e parcerias

institucionais.

Fonte: Arquivo pessoal*

Estruturagao

pedagdgica inicial,
inclusdo digital,
valorizagdo do
brincar, afirmagdo
cultural comunitaria.

Educacao
ambiental, ecologia
politica, formagao
de educadores
comunitarios,
ampliagdo
territorial, economia
solidaria.

Produgéo cultural,
memoria local,
visibilidade publica.

Territorializag¢ao
pedagdgica,
integracao de
comunidades,
fortalecimento de
redes comunitarias e
ambientais.

Reconstrugdo do territério como

espaco educativo; resposta a
necessidades imediatas; educacdo
como direito coletivo;

deslocamento do saber escolar
para a aprendizagem situada e
comunitaria.

Expansao além do nucleo central;
consolidacdo de rede educativa
comunitaria; eixo ambiental e
ecologico como educagio
planetaria; centralidade de
sujeitos historicamente
invisibilizados.

Afirmagao estética e politica;
registro da criatividade popular;
criangas, jovens e mestres
reconhecidos como produtores de
cultura; circulacdo de saberes
decoloniais.

Consolidagdo de pedagogia
enraizada; EVOT como territorio
educativo; educagdo como contra
dispositivo da colonialidade
urbana; criagdo de espagos de
pertencimento e resisténcia
cultural.

Esse quadro sintese revela a poténcia da EVOT em seus primeiros anos de consolidagao

na comunidade, demonstrando que ¢ uma instituicdo atuante nas mais variadas e distintas

frentes, sejam elas formativas, pedagogicas, culturais, tecnologicas, econdmicas, sociais,

comunitdrias e/ou decoloniais. A instituicdo ¢ consolidada como espaco de educagdo

comunitaria, nascida das demandas do proprio povo do Vale do Gramame.

Ainda, de acordo com os achados de nossa pesquisa nos arquivos institucionais, €

possivel trazer para evidéncia a relevancia quantitativa da escola, ao considerar o nimero de

pessoas atendidas, sendo mais de 120 (cento e vinte) criancgas e adolescentes em cinco anos

(2004-2009), além de centenas de familiares. Nesse sentido, vale salientar que o mais se destaca

4 Quadro elaborado a partir de pesquisa nos arquivos da EVOT.
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¢ a qualidade da proposta, pois trata de uma educacdo como servigo comunitario, pratica
cultural e estratégia de resisténcia frente a exclusdo social.

Do ponto de vista da decolonialidade, a EVOT representa uma pedagogia insurgente, ja
que rompe com a logica assistencialista, dando centralidade ao desejo da comunidade, de modo
a articular os saberes locais e ofertar ferramentas de insercdo social sem negar a cultura
tradicional. Em outras palavras, ela educa com o territdrio e para o territorio, fortalecendo o

Vale do Gramame como espago vivo de produgao de conhecimento e de cidadania.

3.4 Nas rodas da vida: quando a educacio floresce do barro, da agua e do tambor

Agora, voltamos o foco para as experiéncias da Escola Viva Olho do Tempo, entramos
numa casa-escola-terreiro onde o curriculo pinga das telhas de barro, corre pelas maos de
criangas que batucam e movimentam tambores e agbés, escorre pelos olhos d’agua que nascem
no quintal e desemboca no rio que teima em resistir. A escola em questdo nao ¢ ponto isolado,
ela ¢ dobra do territorio, lugar de conversao de memorias em projeto, de dor em denuncia, de
sonho em anuncio. Sua historia nos permite ver com nitidez as costuras entre educagdo popular,
educagdo comunitaria e horizontes decoloniais que atravessam o Vale.

Este subtopico foi escrito a partir dos achados da minha dissertagio de mestrado
(Almeida, 2020), das analises em curso na tese de doutorado, dentre outros trabalhos cientificos,
bem como das informacgdes disponiveis no site da EVOT e demais materiais institucionais da
escola, complementadas por registros fotograficos. A nossa intengdo ¢ compor uma narrativa
que caracterize a Escola Viva Olho do Tempo e nos revele as suas aproximagdes com as
concepgoes tedricas desta investigacao, perpassando pela sua fundagao, propdsitos e relevancia
para a comunidade. Aqui, dialogamos sobre esse processo e observamos como as dinamicas de
circulacdo de saberes acontecem, a partir do estimulo ao protagonismo, a autonomia, a
efetivagdo dos sonhos.

Diante disso e considerando o protagonismo da EVOT também em outros campos, esta
parte dos nossos escritos trazem a tona reflexdes acerca da sua relevancia como um territorio
permeado por coletividades que inspiram geracao, na constru¢do do imaginario de criangas e
adolescentes da comunidade Vale do Gramame. A escola ¢ responsavel ndo apenas por revelar
liderancas, mas instigar nas pessoas a ideia de que elas e eles sdo os sujeitos de suas proprias
vidas e, a partir dessa consciéncia, podem ser capazes de mudar o mundo e ajusta-lo a favor da

coletividade, do bem comum.
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Dessa maneira, discutimos acerca das estratégias e mecanismos construidos e utilizados
pela EVOT para a efetivacdo de praticas que orientam os sujeitos em torno do ser mais e da
coletividade, em que bases sdo orientados os saberes que sao postos em roda para tornarem o
mundo um lugar melhor para se viver. Nesta parte do texto, perguntamo-nos sobre a relevancia
das experiéncias da escola, e em que medida estas se apresentam decisivas para o
encaminhamento de criangas e adolescentes a vida na comunidade, e como também refletem
para além da comunidade Vale do Gramame, nas escolas da regido, em suas casas, nos seus
espacos de convivéncia em geral.

A Escola Viva Olho do Tempo ¢ mais do que uma institui¢ao educativa, ¢ um territorio
sonhado, gestado a muitas maos, em que a vida pulsa na forma de rodas, canticos e encontros
que se entrelacam com o cotidiano do Vale do Gramame. O seu protagonismo emerge da
propria comunidade, das criancas que batem tambores, das pescadoras e pescadores, das e dos
quilombolas que narram memorias, das mestras e mestres que tecem saberes ancestrais com a
esperanca de um futuro coletivo.

Nascida do desejo de preservar os olhos d’agua e de cuidar das infancias e juventudes
do territorio, a Olho do Tempo foi moldando-se como espaco de encantamento, onde a educagao
ndo se limita as paredes, mas se espalha pelos quintais, pelas margens do rio, pelas feiras e casas
da comunidade. O protagonismo que se constrdi aqui ndo € vertical, mas circular, em que cada
sujeito que chega ¢ convidado a assumir o seu lugar no coletivo, a cuidar da escola, a planejar
acoes, a transformar o seu mundo e, consequentemente, o mundo dos seus.

A experiéncia da EVOT dialoga com uma pedagogia de resisténcia, enraizada nos
principios da educacdo popular e na sabedoria das tradi¢des orais. Nas rodas de partilha, o
tempo se dilata, e a escuta sensivel faz germinar a consciéncia de que somos todas e todos
aprendentes. Como nos ensina Paulo Freire, “[...] ninguém educa ninguém, como tampouco
ninguém se educa a si mesmo: os homens se educam em comunhao [...]” (Freire, 2005, p. 39).
Na Olho do Tempo, essa comunhdo se materializa no respeito as singularidades, na partilha de
responsabilidades e no exercicio constante do didlogo.

Os projetos da escola, da preservagdo do rio Gramame as oficinas de musica, danga,
capoeira, informatica e artes visuais, ddo forma a um protagonismo que ultrapassa os muros da
institui¢do. As criangas e adolescentes assumem tarefas, recebem visitantes, planejam
campanhas, aprendem a cuidar do territorio e a defender a vida que nele brota. Assim, tornam-
se sujeitos de sua propria histdria, conscientes de que seu saber e sua voz sao sementes de

transformacao.
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O protagonismo da Escola Viva Olho do Tempo se revela na sutileza de suas ac¢des, na
forca das maos que semeiam saberes e no pulsar de cada crianga que se descobre sujeito de sua
propria historia. Ela ¢ uma roda em movimento, um lugar onde o tempo se abre em espirais de
memoria e de sonho, €, portanto, protagonista ndo apenas de uma experiéncia educativa, mas
de uma filosofia de vida, ensinando que ¢ possivel sonhar coletivamente, que a ancestralidade
¢ fonte de forca e que a educagdo pode ser um ato de amor e liberdade. Nesse espaco, o futuro
nao ¢ imposto, ele ¢ inventado, dia apds dia, por maos que semeiam cuidado, solidariedade e
bonitezas.

Longe da rigidez dos calendarios oficiais, a Escola Viva Olho do Tempo pulsa como o
proprio rio Gramame: ora manso e acolhedor, ora inquieto e transbordante de vida. O seu
protagonismo nasce da escuta das vozes comunitarias, das historias narradas pelas pessoas mais
velhas, dos gestos cotidianos que transformam quintais em salas de aula e trilhas em livros
abertos. Nessa escola, o aprender ¢ uma experiéncia compartilhada, que se faz com o corpo,
com a terra, com a musica, com o batuque dos tambores e com as dguas que, mesmo feridas,
ainda cantam resisténcia.

A escola ndao forma apenas estudantes, mas sujeitos politicos e afetivos, despertando o
desejo de ser mais, como nos ensina Paulo Freire. E na pratica do coletivo que a EVOT se
reinventa diariamente, construindo espagos de didlogo e cuidado, assumindo-se como farol que
orienta a comunidade diante das marés de injustica e esquecimento. O seu protagonismo ¢
insurgente: ndo se conforma com a légica da marginalizagao, mas anuncia uma educagao que
se faz enraizada, viva e poética.

Nesse sentido, essa escola ¢ expressao de um projeto decolonial em movimento. Ao
promover a partilha de saberes, une tradi¢do e contemporaneidade, fazendo do territorio ndo
apenas um cenario, mas uma matriz de epistemologias proprias. E no encontro entre criangas,
educadoras e educadores, mestras e mestres da cultura popular e a propria comunidade, que
floresce um curriculo vivo, tecido a muitas maos e que resiste ao apagamento das memorias e

dos modos de vida locais.

3.4.1 Semear sonhos, cultivar gente: a escola como territorio do inédito viavel

Neste trecho estdo presentes muitas gentes e inimeros sonhos, idealizados e vividos por
tantas e tantos, que se misturam, esparramados em um solo fértil. Sonhos que, inicialmente,
foram sonhados pela mestra D’oci, que, além de sonhar, acreditou e juntou todos os meios para

conseguir realizar.
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Maria dos Anjos — a mestra D’oci — viveu a sua infincia na Bahia, onde, desde crianga,
se viu marcada por discursos limitadores, como o de que “pobre ndo tem sonho, tem
necessidade”, de acordo com o que ela propria relata em suas falas. A mesma decidiu sair de
sua cidade natal e viver em um territorio que dialogasse com a natureza, desse modo, mudou-
se para Jodo Pessoa.

A Escola Viva Olho do Tempo surge, formalmente, em 2004, instalada no Vale do
Gramame, zona urbano-rural de Jodao Pessoa, Paraiba, como iniciativa da Congregacdo
Holistica da Paraiba (CHP) — organizacao da sociedade civil de interesse publico (OSCIP) —,
que assumiu a educacdo ndo formal, a cultura e o0 meio ambiente como pilares transversais de
atuacdo comunitaria. Em seus primeiros tempos, quando o terreno ainda “ndo tinha nada”, a
idealizadora, a Mestra D’oci, respondia: “Vou plantar gente, vou plantar sonhos”. A metafora
do plantio torna-se principio organizador: cultivar pessoas, vinculos, memorias e 4gua, com 0s
oito olhos d’4gua da 4rea que margeia o Rio Gramame, como quem cuida de sementes que sao
raras.

Com estatuto associativo e certificagdo como OSCIP, a EVOT direcionou suas
primeiras agdes a dois focos articulados: preservar as nascentes e atender prioritariamente
criancas e adolescentes do entorno em regime de contraturno educativo, enfrentando a auséncia
de politicas de tempo integral na regido. A ideia foi conjugar ecoeducagdo, arte-educacao e
fortalecimento de identidades coletivas para que as familias pudessem reconhecer-se como
sujeitos de direitos em seu proprio territorio.

O Rio Gramame passa “no quintal da escola” e abastece parte significativa da Regido
Metropolitana de Jodo Pessoa, por isso, desde cedo, a dgua esteve no centro da proposta. A
escola impulsionou campanhas educativas, mutirdes de limpeza e monitoramento da qualidade
da agua, experiéncias que se tornaram marca da EVOT e a projetaram como referéncia
ambiental comunitaria (Almeida, 2020).

A “mestra”, “avd”, “mae”, como ¢ carinhosamente chamada por criangas, adolescentes
e até adultos com quem convive, tem a compreensdo do inédito viavel*® (Freire, 2015) como
promotor da transformagao, ao perceber que o sonho, longe de ser perda de tempo, ¢ forga
coletiva. No contexto da EVOT e da historia de Mestra D’oci, o inédito vidvel se expressa na

ideia de que sonhar com uma educagao enraizada na cultura local, nas 4guas e na memoria do

4 0 inédito vidvel ¢ uma expressdo de Paulo Freire que aparece como conceito-chave da educagdo popular e da
pedagogia da esperanca. E algo que ainda ndo existe concretamente, mas que pode ser criado a partir da agdo
coletiva, da utopia ¢ do sonho, sendo horizonte de transformacdo que parece impossivel dentro das estruturas
opressoras, mas que se torna possivel quando sujeitos se mobilizam criticamente para agir no mundo. Para Freire
(2015), sonhar com o inédito viavel € um ato politico porque mobiliza esperanca, imaginagao e pratica libertadora.
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Vale do Gramame ndo ¢ utopia vazia, mas um projeto possivel e em construcao didria. D’oci
transforma seu sonho — “plantar gente e plantar sonhos” — em um espaco real de educacao,
cultura e cuidado ambiental . *®

A historia da mestra conecta-se as historias construidas no Vale do Gramame. A sua
chegada a este territorio desvela uma busca por forjar uma pratica educativa que unisse
autoconhecimento, arte, cultura e preservacao ambiental. Ao chegar ao local que viria a ser a
EVOT, D’oci viu um espago vazio, mas, para ela, carregado de possibilidades; ela idealizou o
que hoje ¢ realidade: um lugar de compartilhamento de sonhos e memorias, de conexdo entre
criangas, adultos e liderangas comunitarias.

As raizes da mestra D’oci e o sonho como resisténcia contribuem para a formagao de
um espago de aprendizagem comunitaria, cultura viva, praticas de sustentabilidade e
valorizacao das historias locais. O entrelacamento com os saberes tradicionais, com a Pedagogia
Grid e com a educagdo popular pdem a EVOT como esse territdrio decolonial e emancipador,
sobre o qual refletimos no decorrer desses escritos.

A decolonialidade se apresenta na valorizacdo dos saberes da oralidade, do corpo, da
ancestralidade e da relagao com a natureza, como contraponto as logicas coloniais hegemonicas
de educagdo. Ainda, o pensamento decolonial ¢ desvelado também na ideia de que cada pessoa
floresce em seu tempo, como D’oci afirma, reconhecendo o tempo do outro como exercicio de
cuidado. E, nessa perspectiva, a educacdo ¢ tida como espago de sonhos e libertagdo, onde os
sujeitos se tornam autoras e autores da propria historia.

Para Freire, o inédito viavel (2015) nasce da esperanca ativa, que ndo ¢ mera espera,
mas sim a forca de transformar sonhos em projetos concretos, abrindo caminhos de libertagao
e criacdo de novos mundos possiveis. No contexto da EVOT, o inédito viavel encontra forma
nas agoes e na visao de Mestra D’oci, marcada por uma infancia de pobreza e pelas vozes que
diziam que “pobre nao tem sonho, tem necessidade”. Ao chegar ao Vale do Gramame, D’oci
aprendeu a ressignificar o sonho como um gesto politico, decidiu “plantar gente e plantar
sonhos”, acreditando que educar ¢ semear esperangas e mobilizar afetos para transformar a
realidade.

A EVOT nasceu de um territorio que muitos viam apenas como espago periférico,
marginalizado, distante do desenvolvimento urbano, porém, pela forca dos sonhos e das agdes

comunitarias, tornou-se um lugar vivo de educagdo popular, cuidado ambiental e partilha

4 Ver entrevista com a mestra D’oci ao Observatorio da Diversidade Cultural. Disponivel em:

https://observatdriod adiversidade.org.br/noticias/09_07 2021 cultura/?utm_source=chatgpt.com. Acesso em: 07
ago. 2025.
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cultural. Assim, o que parecia irreal — uma escola que une arte, ancestralidade, oralidade,
ecologia e protagonismo comunitdrio — revelou-se como um projeto viavel, cultivado a partir

dos desejos e das memorias do proprio povo do Vale do Gramame.

O inédito-viavel nos diz, claramente, que ndo ha o reino do definitivo, do
pronto e do acabado; do nirvana da certeza e da quietude perfeita dos sonhos
possiveis. Ele se nutre da inconclusdo humana, ndo tem um fim, um termo
definitivo de chegada. E sempre, pois devenir, pois alcangado o inédito viavel
pelo qual sonhamos e lutamos, dele mesmo, ja ndo mais um sonho que seria
possivel, mas o sonho possivel realizando-se, a utopia alcancada, ele faz
brotar outros tantos inéditos viaveis quantos caibam em nossos sentimentos e
em nossa razao ditada pelas nossas necessidades mais auténticas. [...] (Freire,
2016, p. 225, grifos da autora)

O inédito viavel, nesse sentido, ¢ também ato de resisténcia, ¢ acreditar que a educacao
pode ser feita de maos dadas, nos quintais, nas margens do rio, nas rodas de conversa, de canto
e de historias. Mestra D’oci transforma o sonho em pratica cotidiana, mostrando que o futuro
se constroi quando ha coragem de imaginar o que ainda ndo existe.

Nessa dire¢ao, o referencial tedrico e a pesquisa de campo nos apontam que EVOT bebe
nas fontes da educacao popular freireana, a partir do didlogo, da esperanga, da emancipacgao, da
leitura critica do mundo — e a faz circular no chdo da comunidade, onde o saber de experiéncia
feito 7 & ponto de partida e de chegada para toda acdo formativa. Ao recusar a neutralidade e a
logica bancaria, o projeto educativo convoca educadoras, educadores, criangas, adolescentes e
familias a colocarem a vida local no centro do curriculo, fazendo da roda uma estratégia de
escuta e partilha, e da comunidade um territério vivo onde cada gesto, fala ou siléncio se
inscreve como pagina de um livro, escrito a muitas maos.

Ja a educagdo comunitaria, tal como debatida em nosso percurso tedrico, refere-se a
praticas educativas intencionalmente enraizadas no territorio, comprometidas com o
fortalecimento do tecido social e com a elaboragdo de conhecimentos uteis a vida comum. Ela
apresenta bases epistemoldgicas condizentes com a realidade das pessoas e dos grupos sociais,

ou seja,

47 Refere-se ao conhecimento construido a partir da vivéncia concreta, cotidiana e historica dos sujeitos. Ndo se
trata de um saber inferior ao saber cientifico, mas de uma forma legitima e profunda de compreender o mundo.
Para Freire, a valorizac@o desse saber ¢ essencial na Pedagogia do Oprimido, pois ¢ ele que sustenta as acdes de
resisténcia, as leituras do mundo e as praticas de sobrevivéncia daquelas e daqueles que foram historicamente
excluidas e excluidos dos processos formais de escolarizagdo. O saber de experiéncia feito carrega marcas de
ancestralidade, oralidade, afetividade e memoria, sendo constituido no entrelagamento entre corpo, territorio e
tempo vivido. Na perspectiva da educagdo popular e decolonial, reconhecer esse saber ¢ ndo apenas um ato
pedagogico, mas uma agdo politica epistemologica (Freire, 2015).
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A educagdo enquanto experi€ncia comunitaria apresenta teorias ¢
metodologias proprias, revelando proximidades com a educagdo popular,
responsavel por conferir os sentidos ¢ as significagdes as praticas sociais, ao
forjar uma visdo de mundo propria dos sujeitos e grupos (Almeida et al., 2021,

p-4)

Na EVOT, essa perspectiva se corporifica nos vinculos organicos com artesas,
camponesas € camponeses, pescadoras e pescadores, quilombolas, mestras e mestres de
tradicdo oral do Vale, cujos saberes, historias e oficios alimentam oficinas, vivéncias e
processos de planejamento coletivo.

A Pedagogia Grid, inspirada em matrizes afro-indigenas, na tradi¢gdo oral e nos
movimentos de educa¢do comunitaria brasileiros, ¢ outro fio vital a ser considerado. Cantos,
dangas, narrativas ancestrais, brincadeiras populares e rituais de encantamento sao assumidos
ndo como ornamentos festivos, mas como tecnologias de aprendizagem que aproximam
pessoas, expressam identidades e celebram a vida. Na roda, maos dadas e olho no olho
sinalizam igualdade entre conhecimentos, pondo fora a hierarquia da palavra académica frente
a sabedoria de mestras e mestres do territorio.

O eixo ecoeducativo, por sua vez, articula educagdo ambiental critica, educagao
patrimonial e praticas de cuidado com a natureza. Trilhas Grids pelos olhos d’agua,
mapeamentos participativos, hortas, plantios e campanhas como “O Rio Gramame ¢ luxo, ndo
¢ lixo” conectam sujeitos, rio e cidade, ampliando a consciéncia ambiental de que somos
organismos interdependentes, necessitando uns dos outros, da natureza de modo geral, para

viver.

3.4.2 Rodas, rios e resisténcias: a EVOT como pedagogia viva do bem viver

Ao dizermos que a EVOT ¢ protagonista, ndo o fazemos por metafora vazia. O
protagonismo aqui ¢ relacional, pois a escola mobiliza, mas também ¢ mobilizada pelas
urgéncias da comunidade; ela provoca processos, mas se deixa provocar, lidera sem centralizar.
Em nossas observagdes de campo e nas falas registradas desde o mestrado, repetem-se
referéncias ao “ir e vir” constante entre a casa das familias, o quintal da escola, o rio, as trilhas,
a ponte dos Arcos, as festas e os mutirdes. Nessas andangas, a vida educativa se estende para
fora das salas, dissolvendo fronteiras rigidas entre dentro e fora, formal e ndo formal, ensinar e

aprender.
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Esse movimento ajuda a explicar por que a EVOT foi escolhida como campo para
investigar a educacdo enquanto experiéncia comunitaria e, agora, situando-nos na tese, para
compreender interfaces com a decolonialidade latino-americana. As praticas de circulagdo de
saberes, que envolvem oficinas, rodas de conversa, vivéncias nas casas de mestras cirandeiras,
batucadas comunitarias, campanhas ambientais, aproximam criangas, adolescentes e adultos em
torno de necessidades comuns e de um projeto territorial de bem viver.

A missao institucional explicita esse horizonte: “Construir com os moradores do Vale
do Gramame a¢des sustentaveis que fortalecam o ser em sua caminhada de autoconhecimento,
baseada nos saberes e fazeres da identidade local, potencialidades e diversidade sociocultural”
(formulagdo reiterada em documentos e campanhas de mobilizagdo). Nao se trata de levar
conhecimento a comunidade, mas de construir conhecimento com a comunidade, aposta que
recoloca o pertencimento como categoria pedagogica e politica.

Para Carneiro (1987), “[...] Educagdo Comunitaria ¢ um processo de autoconsciéncia do
povo e pelo povo [...]” (p.12), assim, a “[...] comunidade educa-se a medida em que cria as suas
proprias estruturas associativas, e, estas, por corresponderem a ‘aspiracdes € a necessidades’

emergentes, tendem a multiplicar-se, garantindo, em todos os sentidos, a pluralidade cultural

[..]7 (p. 13)

[...] o projeto educativo precisa considerar trés dimensdes. A primeira deve
perceber a categoria trabalho manual enquanto essencial para a valorizacao da
mulher e do homem, de modo que se imprima como 1til para as vivéncias em
sociedade. A segunda dimensdo diz respeito a educagdo como um quefazer
concreto, ou seja, traz a tona as experiéncias de cada uma e cada um em
comunidade. E a ultima dimens3o ¢ a educagdo como fungdo social, que
considera os saberes de todos os sujeitos como essenciais para 0 processo
educativo, assim, todos educam a todos em comunhao. (Almeida, 2020, p.
119)

Funcionando no contraturno em relagdo as escolas regulares, a EVOT abre tempo e
espago para que meninas € meninos experimentem linguagens artisticas, praticas ambientais e
processos deliberativos que raramente cabem no curriculo oficial. Ao planejarem atividades,
escolherem repertdrios musicais, avaliarem vivéncias e atuarem em campanhas publicas, como
¢ o caso da defesa do Rio Gramame, as criangas exercitam responsabilidades que extrapolam o
ambito escolar. Nossas observagdes de campo e registros mostram que elas aprendem a falar
em publico, a negociar, a organizar eventos, a cuidar do espaco comum, praticas estas que
educam para a cidadania e alimentam liderangas juvenis locais, como ¢ o caso da educadora

Penhinha Teixeira e do educador Dénis da Cunha Ramalho Pereira (os quais trataremos no
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Capitulo V), ambos foram estudantes da escola e, hoje, além de suas fun¢des no corpo docente
da escola, orientam outras criangas e jovens nos demais movimentos da comunidade.

Cirandas, cocos, maracatus, historias de rio e de mata chegam a EVOT pelas vozes das
mestras ¢ dos mestres do Vale. Ao convida-las e convida-los para conduzirem vivéncias, a
escola desloca a hierarquia epistemologica que costuma subalternizar saberes populares e essas
presencas dao densidade historica as aprendizagens, fortalecem redes intergeracionais e
atualizam memorias coletivas como fontes de orientagdo ética e politica. Nas rodas de dialogos,
as falas das mestras e dos mestres funcionam como curriculos vivos, pois contam o tempo das
enchentes, das plantacdes, das lutas por terra e por dgua, fornecendo categorias locais para ler
as transformacgdes socioambientais em curso, assim como contam as lendas, ensinam a pesca,
as artes e a responsabilidade social.

O corpo técnico-pedagogico da EVOT, composto por educadoras e educadores
comunitérios, arte-educadoras, agentes ambientais, voluntdrias e voluntarios, atua como
mediador entre os saberes locais e referenciais teorico-metodologicos da Educagao Popular, da
Pedagogia Grid e de abordagens holisticas. Os planejamentos sao construidos coletivamente,
frequentemente em rodas abertas as familias. Na escola, ao assumir a amorosidade como ética
profissional e politica, as educadoras e os educadores tensionam a cultura escolar hierarquizada,
trazendo a tona uma outra perspectiva educativa, essa que acende em nos a vontade de querer
saber mais.

Se quisermos compreender a densidade tedrica, metodologica e pratica da EVOT,
precisamos olhar para a forma como ela reorganiza o tempo, o espaco ¢ a linguagem, que sao
elementos constitutivos dos projetos pedagodgicos. Ao invés de horarios rigidos e sequéncias
disciplinares lineares, a escola opera com vivéncias de duragdo variavel, articuladas por ciclos
tematicos que emergem das estagdes do ano, das festas populares, das demandas ambientais e
das inquietagdes trazidas pelas criancas e adolescentes. Musica, corpo, palavra, artes manuais,
tecnologias digitais, agroecologia*® e mistica convivem numa ecologia de saberes que se recusa
a fragmentar a experiéncia das pessoas.

Nas rodas, canta-se para chamar, danca-se para acolher, brinca-se para aprender e se
conta para lembrar. O canto, a danca e os sentimentos identitarios sdo compreendidos como

pilares de encantamento que abrem o coracdo para o estudo e facilitam a expressdo de

48 “A agroecologia aparece como uma abordagem cientifica e pratica, portanto, de carater praxiolégico, para
construgdo de processos de produgdo no campo ecologicamente viavel e socialmente justo, elementos ndo
respeitados pela agricultura moderna e industrial.” (Araujo; Silva, 2024, p. 82)
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ancestralidade. Esse clima de celebracdo ¢ mais que estética, ¢ metodologia que afirma a
dignidade de corpos historicamente racializados e empobrecidos®.

A circulagdo entre espagos € constante: da sala vao para o terreiro, para a biblioteca
comunitaria, o estudio, o teatro, o refeitorio, as trilhas, os olhos d’agua, a ponte, o rio. Cada
lugar oferece pistas didaticas, e o curriculo a partir do territério transforma o Vale em
laboratério vivo.

No percurso desta tese, temos argumentado que ler a EVOT apenas como boa pratica
comunitaria seria pouco, ja que ela opera deslocamentos de matriz decolonial ao descentrar
epistemologias eurocéntricas e reinstalar saberes ancestrais no estatuto de conhecimento valido.
Decolonialidade, conforme discutimos, busca desestabilizar o pensamento hegemonico
colonial e afirmar epistemes forjadas em corpos e territorios subalternizados. No Vale do
Gramame, tais deslocamentos se materializam nas escolas comunitarias, com destaque para a
EVOT, nas festas, nos rituais e nas rodas de saberes que resistem a colonialidade do poder, do
saber e do ser.

Ao articular educacdo ambiental, arte popular, memoria coletiva e participacao
comunitaria, a EVOT da contorno pratico a uma pedagogia decolonial, denunciando as
violéncias de um modelo de desenvolvimento que degrada o rio e precariza vidas, e anunciando
alternativas centradas na coletividade, na reciprocidade e no bem viver. A escola produz
sinteses entre saber local e conhecimento sistematizado sem apagar as diferencas.

Nessa direcao, a superagdo a cultura dominante e a promogao a libertagdo a partir do
didlogo e da conscientizagao (Freire, 2005), encontram-se com o didlogo de saberes (Fals Borda
e Mora-Osejo, 2004) e com o chamado a insurgéncia de pedagogias que fagam resistir, reexistir
e reviver (Walsh, 2009). Esses movimentos exigem educadoras e educadores subversivos,
capazes de ler o contexto, valorizar as memorias de resisténcia, buscar outras coordenadas
epistemologicas e agir a partir de uma utopia politica compartilhada, elementos definidores da

pedagogia decolonial (Mota Neto, 2015; 2016) (Walsh, 2013; 2017).

4 Refere-se a grupos sociais que, ao longo da histéria, foram (e continuam sendo) marginalizados com base em
raca, etnia e classe social, tendo os seus corpos e culturas inferiorizados, silenciados ou explorados. Esses grupos
sdo racializados na medida em que o sistema colonial e racista atribui valores sociais inferiores aos seus corpos e
culturas, ¢ sdo empobrecidos porque, historicamente, lhes foram negados os meios de acesso a terra, a renda, a
educacgdo de qualidade e a cidadania plena. No contexto brasileiro e latino-americano, isso remete especialmente
a: pessoas negras, descentes de africanos que foram escravizados; povos indigenas; povos quilombolas e
comunidades tradicionais; populagdo pobre das periferias urbanas e rurais, incluindo negros, indigenas, brancos
pobres e migrantes nordestinos, frequentemente tratados como “problemas sociais”; e mulheres negras, indigenas
e pobres. Disponivel em: https://rbeur.anpur.org.br/rbeur/article/view/6642/ e https://www.redalyc.org/journa
1/1796/179670845010/html/?7utm_source=chatgpt.com. Acesso em: 07 ago. 2025.
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Em nossas observacdes, as equipes da EVOT exercitam essa subversdo ao trazerem
mestras e mestres quilombolas para discutir curriculo, ao transformarem a analise da agua do
Gramame em ato de defesa territorial, ao discutirem racismo ambiental a partir das roupas sujas
do mutirdo, ao acolherem a diversidade de género nas rodas de canto.

Diante disso, entendemos que o reconhecimento do protagonismo discutido até entdo, a
partir das teorias, metodologias e agdes, € essencial para compreender e realizar conexdes entre
0 que esta posto e as epistemologias que estudamos — Educagao Popular, educa¢ao comunitaria
e decolonialidade latino-americana. Reconhecer protagonismo ndo significa romantizar,
sabendo que a institui¢do enfrenta desafios concretos, como ¢ o caso da dependéncia de editais
e parcerias, o desgaste fisico da infraestrutura em zona ambientalmente fragil, pressdes
imobiliarias e turisticas sobre o Vale do Gramame, transporte das criangas, articulacdo com
redes publicas de ensino que ainda operam sob curriculos eurocentrados e tempos
fragmentados.

Em algumas ocasides, a linguagem burocritica de projetos financiados tensiona a
organicidade das vivéncias; em outras, a necessidade de comprovar resultados quantitativos
ameaca o ritmo lento das rodas, embates que fazem parte do processo de sustentar uma proposta
contra-hegemonica em contexto de desigualdade estrutural.

Ha4, ainda, colonialidades sutis que insistem em aparecer, como expectativas externas de
folclorizacdo das culturas locais, leituras exotizantes de praticas afro-indigenas, invisibilizagao
dos trabalhos de cuidado, majoritariamente femininos, e assimetrias digitais que podem
reproduzir exclusdoes. A consciéncia dessas tensdes tem levado a EVOT a processos de
autoavaliagdo critica e formacao continuada, buscando coeréncia entre o discurso libertador e
as praticas cotidianas.

Nessa direcao e a partir das reflexdes aqui tecidas, com base, especialmente, em nossos
achados de campo, afirmamos que o protagonismo da Escola Viva Olho do Tempo ¢ expressado
em 4 (quatro) dimensdes interdependentes, sendo elas: 1) Catalisadora territorial, ao conectar
sujeitos, memorias e lutas em torno da preservagdo do Rio Gramame e das dguas do Vale,
incidindo em politicas ambientais e praticas cotidianas de cuidado; 2) Incubadora pedagbgica,
experimentando metodologias de educacdo popular, comunitaria, grié e ecoeducativa que
alimentam escolas publicas e movimentos sociais da regido; 3) Geradora de protagonismos
intergeracionais, no fortalecimento de criancgas, jovens, mestras, mestres, educadoras e
educadores como sujeitos de transformagdo, ampliando repertorios de participacao social; 4)

Laboratorio de pedagogia decolonial situada, pois elabora, no cotidiano, respostas locais as
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colonialidades persistentes, valorizando epistemes ancestrais e propondo outras formas de estar,
ser e saber no mundo.

Essas dimensdes ndo encerram a andlise, mais do que isso, elas abrem a porteira para os
didlogos que seguem nos capitulos seguintes, em que aprofundamos os principios da educagdo
popular e a tessitura de uma pedagogia decolonial no territério do Vale do Gramame. De
antemao, fiquemos com o eco do coco que abre esta se¢do: se o beija-flor pousa, € porque
encontra flores; se as criangas retornam, ¢ porque encontram sentido; se a comunidade resiste,

¢ porque encontra, na roda da EVOT, lugar para plantar gente e sonhos.
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4 AS BASES POPULARES EM UMA EXPERIENCIA LOCAL DE EDUCACAO

O caminho percorrido até aqui nos trouxe as raizes da pedagogia freireana, as
epistemologias do Sul e as insurgéncias decoloniais que questionam a hegemonia do saber
moderno-ocidental. Mas ¢ no territorio, no chdo do Vale do Gramame, que essas reflexdes
encontram corpo e voz. Este capitulo busca, portanto, deslocar o olhar da teoria abstrata para a
concretude de uma experiéncia popular de educacao, em que principios, tensdes e contradigcdes
se entrelacam na pratica cotidiana.

A educagdo popular, longe de ser apenas conceito ou método, aparece aqui como projeto
historico de resisténcia e de reinvengdo. Como lembra Branddo (2021), ela nasce ndo apenas
nos livros, mas nas praticas e nas lutas de um povo, mas se faz em cada tempo histérico, em
cada mecanismo de insurgéncia e de reinvencao. Essa educacdo esta presente no interior dos
processos € na materializagao destes.

Nesse sentido, retomamos seus principios para confronta-los com os antagonismos que
se evidenciam quando a comunidade, o grupo social, se depara com a escola oficial, com suas
normas e curriculos que, muitas vezes, silenciam os saberes locais. Essa comparagao nao busca
cristalizar opostos, mas procura revelar tensdes fecundas que produzem possibilidades de novos
horizontes.

Do mesmo modo, a ideia de uma ciéncia popular emerge, neste capitulo, como horizonte
conceitual que atravessa a experiéncia da Escola Viva Olho do Tempo e outras praticas
comunitarias. Inspiradas e inspirados em Fals Borda (2009), que defendeu a pesquisa-agdo
como método de construcdo coletiva do conhecimento, e em Santos (2019), que propde uma
ecologia de saberes, apontamos que a ciéncia popular ndo se opde a ciéncia académica, mas a
desestabiliza, revelando as suas auséncias e propondo outras formas de validar a experiéncia
vivida.

Trata-se, portanto, como sugere Walsh (2022), de insurgéncias pedagdgicas que nascem
de baixo, nas margens e nas brechas, onde a vida insiste em resistir. Este capitulo, para tanto,
tem a funcdo de preparar o terreno para a analise das entrevistas (Capitulo 5), oferecendo as
lentes necessarias para compreender as vozes da comunidade Vale do Gramame. Ao destacar
principios, antagonismos e possibilidades de uma ciéncia popular, buscamos ndo apenas
sistematizar bases tedricas, mas também ir abrindo espaco para que estas se revelem ao mesmo
tempo em que vamos caminhando em dire¢ao ao que dizem as pessoas entrevistadas em nossa

pesquisa.
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4.1 Principios da educaciio popular: releviancias e antagonismos

A educagdo popular, como nos recorda Freire (2005), ¢ sempre mais do que um método:
¢ um projeto politico-pedagdgico de transformagdo social, fundado no dialogo, na
conscientizacdo e na valorizagdo do saber popular. Assim sendo, “[...] A conscientiza¢do nao
pode existir fora da ‘praxis’, ou melhor, sem o ato agcdo-reflexdo [...]” (Freire, 2005, p. 81), pois
o conhecimento se constroi em comunhao, partindo das experiéncias e leituras de mundo dos
sujeitos.

Conforme Gongalves (2016), em relato autobiografico, ao dialogar sobre os seus

primeiros anos escolares, revela que:

Lembro-me de que frequentava a escola como quem fazia qualquer outro trabalho
imposto a uma crianga daquele contexto. Ndo importava o resultado alcangado; o
determinante era estar em sala de aula, ser obediente & professora. Importava o aspecto
moral de aprender a ter responsabilidades e de garantir presenca em sala de aula. Nao
me lembro de ter pedido ajuda ou de ter sido auxiliado em casa, ou de ter sido
indagado por meus pais sobre rendimento escolar. Isso era assunto de
responsabilidade exclusiva da escola. (p. 67).

Esse relato traz a tona a rigidez da educacao tradicional e o distanciamento entre o
ensino formal e as realidades dos sujeitos, o que refor¢a a necessidade de praticas educativas
baseadas na experiéncia, na liberdade e no didlogo. Ainda, havia o sentimento de medo
instaurado em pequenas agdes do dia a dia, como conferéncias de limpeza, organizacdo de
uniforme, dias de vacinas surpresa, além da frase que dizia “crianca ndao tem querer”. Essa
atmosfera presente na sala de aula de Gongalves era comum nas escolas da década de 1960 e
evocamos para discussdo, pois seus sentidos estdo presentes até os dias atuais.

Assim como esses sentimentos apresentados, as experiéncias escolares de Gongalves
também garantiram boas lembrangas, ao perceber que estas se conectavam a propria vida, como

a passagem relatada a seguir:

Olhando para minha experiéncia primaria, tantas décadas depois, vejo que minha
inteligéncia era predominantemente visual, guiada por uma cartilha que valorizava
imagens. Por sorte, havia uva onde morava, e eu conhecia o trabalhador que trazia
esse fruto de sua propriedade para vender na cidade. Ainda me provoca agua na boca
a evocagdo daqueles cachos escuros, do fruto mitido e doce, organicos. As li¢des da
cartilha, por mais simples ou ingénuas que elas fossem, falavam de animais
domésticos que tinham nome, falavam de plantas e péssaros, com suas imagens e
cores vivas. Elas traduziam, na medida do possivel, um tipo de relagdo que as criangas
mantinham com o mundo vivo, o que tinha muito a ver com o universo rural ou das
pequenas cidades do pais. (Gongalves, 2016, p. 69-70)
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Ao abordar os principios da educag¢do popular neste capitulo, ndo nos limitamos a
reiterar conceitos ja explorados, mas buscamos evidenciar suas relevancias no contexto de
experiéncias comunitarias, como a EVOT, e, a0 mesmo tempo, os antagonismos que se tornam
visiveis quando ela se confronta com a logica da educagdo formal.

Essa abordagem comparativa é necessaria, pois permite compreender que a educacio
popular nao se afirma apenas como proposta pedagogica alternativa, mas como contraponto a
racionalidades tecnocraticas que, sob a promessa de eficiéncia, tendem a reduzir a escola a
metas e indicadores. E nesse terreno de tensdes que emergem, de um lado, praticas enraizadas
no territorio e, de outro, modelos de gestao uniformizantes, como o Programa Educar Pra Valer
(EPV), exemplo emblematico de como a educacdo formal se estrutura a partir de 16gicas
padronizadas.

O Programa Educar Pra Valer (EPV) surgiu no Brasil em 2012, inspirado na experiéncia
de Sobral, no Ceara, considerada referéncia nacional em politicas de alfabetizagdo e de gestao
da aprendizagem. A proposta, criada pela Associacdo Bem Comum, com apoio da Fundagao
Lemann, expandiu-se gradualmente para outros municipios brasileiros, oferecendo assessoria
técnica gratuita voltada a alfabetizagdo e ao fortalecimento da gestdo educacional.

O foco principal do EPV ¢ garantir que todas as criancas aprendam a ler e escrever na
idade certa, por meio de diagnosticos continuos, acompanhamento pedagoégico, formagdes
regulares de professoras, professores, diretoras e diretores, além de um sistema de metas que
busca alinhar escolas e redes municipais em torno de resultados mensuraveis (Associagao Bem
Comum, 2021; Freitas, 2016).

A experiéncia de Sobral, frequentemente alcada a paradigma nacional de qualidade
educacional, quando analisada em profundidade, revela um modelo que se distancia de
principios da educacao popular. Conforme analisado em reportagem da Nova Escola “A Sobral
que o Brasil ndo conhece” (Heidrich, Hamine, 2016), o arranjo educacional sobralense
estrutura-se a partir de um regime intensivo de avaliagdes externas e internas, articulando
provas municipais, estaduais e nacionais, além de testes mensais e bimestrais, aferidos por
equipes especializadas da chamada “Casa da Avaliacdo”. Tal racionalidade instala uma
pedagogia orientada por métricas e resultados, em detrimento do didlogo e da problematizagao
da realidade vivida pelos sujeitos.

Esse modelo se ancora ainda em mecanismos de meritocracia e gestao por desempenho,
em que diretoras, diretores, coordenadoras e coordenadores pedagdgicos sao submetidos a

concursos com provas escritas, avaliagdes de titulos e processos seletivos pautados na logica da
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responsabiliza¢do pela aplicacdo de recursos, sendo constantemente cobradas e cobrados
através de metas quantitativas.

A gestdo democratica, principio central em Paulo Freire (2005), cede espaco a um
gerenciamento centralizado que transforma o cotidiano escolar em objeto de vigilancia e
controle. Planilhas, fichas de monitoramento e quadros de frequéncia expostos em murais,
somados as chamadas “caminhadas pedagogicas”, que sdo visitas de supervisao as salas de aula,
configuram um dispositivo de controle tipico das reformas de matriz tecnocratica.

Outro aspecto relevante € a politica de incentivos monetarios atrelados a metas, na qual
professoras, professores e escolas que atingem determinados percentuais de acerto e niveis de
fluéncia em leitura e escrita sdo estimulados por meio do pagamento de bonus. Esse dispositivo
reforca a competitividade e a padronizacdo, muitas vezes em detrimento de um processo
formativo integral.

A simbologia da competicdo atravessa também os espagos escolares, em que a estética
de “campedes”, “medalhas de ouro” e “metas” ocupa lugar central, substituindo a cultura do

didlogo por uma gramatica de ranking e vitoria. Assim,

Pensando as vezes que age por si proprio, livre e em nome de todos, o
educador imagina que serve ao saber ¢ a quem ensina mas na verdade, ele
pode estar servindo a quem o constituiu professor, a fim de usa-lo, e ao seu
trabalho, para os usos escusos que ocultam também na educag@o — nas suas
agéncias, suas praticas e nas ideias que ela professa — interesses politicos
impostos sobre ¢la e, através de seu exercicio, a sociedade que habita. E esta
¢ a sua fraqueza. (Brandao, 1988, p. 12)

No ambito da organizacdo da rede, destaca-se ainda a politica de nucleacdo escolar e
extin¢gdo de classes multisseriadas, que, embora melhore indicadores logisticos e concentre
recursos, fragiliza vinculos comunitarios € compromete o acesso de estudantes em areas rurais.
Esse processo confronta diretamente a valorizagdo das territorialidades e dos saberes locais que
constituem a esséncia da educacdo popular.

Criticas internas a esse modelo ndo sdo inexistentes e, aqui, evidenciamos, a partir de
Freitas (2016), que reduzir a pratica pedagogica a uma rotina de provas e cobrangas, embora
eficiente em elevar indices, distancia-se de uma formag¢ao humana integral e critica. Essa critica
converge com os pressupostos freireanos de que a educagdo ndo pode se limitar a instrugao
técnica, remetendo a educacdo bancaria, mas deve constituir-se como pratica de liberdade e,

por outro lado,
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Ela ajuda a pensar tipos de homens. Mais do que isso, ela ajuda a cria-los,
através de passar de uns para os outros o saber que os constitui ¢ legitima.
Mais ainda, a educagdo participa do processo de construcdo de crengas e
ideias, de qualificagdes e especialidades que envolvem as trocas de simbolos,
bens e poderes que, em conjunto, constroem tipos de sociedades. E esta é a
sua forca. (Brandao, 1988, p. 11)

A educacao, desse modo, pode servir a manutengdo do poder ou ela pode se revelar
instrumento para mudangas, a depender da maneira como ela ¢ estruturada. Para compreender
e agir diante da realidade € preciso refletir e questionar as estruturas que nos sdo impostas, seja
por meio de programas, como € o caso do EPV, ou mesmo de descaso travestido de uma falsa
no¢ao de autonomia, ou controle dos corpos e das mentes, fantasiado de atengdo, elogios ou
premiacoes.

Freire (2005; 1989) e Brandao (1988) nos alertam para que nos tornemos seres criticos
e saiamos da condi¢do ingénua ou fatalista, sejamos conscientes de nosso compromisso, de que
todo projeto pedagdgico € politico e atende a determinadas necessidades, a questao é: “[...] a
favor de qué e de quem, contra qué e contra quem se faz a politica de que a educagdo jamais
prescinde.” (Freire, 1989, p. 44)

Em Jodo Pessoa, a implementacdo do Programa Educar Pra Valer teve inicio no ano de
2019, quando a Prefeitura Municipal, sob a gestdo do prefeito Luciano Cartaxo, firmou um
acordo de cooperacao com o EPV, inspirado na experiéncia exitosa de Sobral (CE), reconhecida
como referéncia nacional em alfabetizacdo. Essa parceria visava expandir os resultados do
programa Geracdo Alfabetizada, promovido pela Secretaria de Educacao e Cultura (SEDEC-
JP), por meio de uma assessoria técnica gratuita oferecida pela Associagdo Bem Comum, com
apoio da Fundacao Lemann (Jodo Pessoa, 2019).

Ao passo que esse modelo € transposto para Joao Pessoa por meio do Programa Educar
Pra Valer, observa-se a reproducdo dessa mesma logica de eficiéncia, padronizagdo e gestao
por resultados. Embora o programa tenha sua relevancia por enfrentar um problema histdrico,
que ¢ a dificuldade de garantir a alfabetizacdo na idade certa, a sua implementacdo repete
mecanismos de diagnosticos constantes, de monitoramento de metas e de formagdes
padronizadas que s6 reforcam a ldgica do controle, deslocando-se do didlogo comunitario e das
praticas de escuta dos territorios.

O contraste com a experiéncia da Escola Viva Olho do Tempo ¢ evidente, ja que,
enquanto o EPV organiza o cotidiano escolar por métricas e metas, a educagdo popular vivida
na comunidade Vale do Gramame se estrutura pela oralidade, pela memoria coletiva e pela

reinvengdo cultural. Nesse antagonismo, revelam-se ndo apenas dois modelos pedagogicos
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distintos, mas dois projetos politicos de sociedade, em que um ¢ centrado na padronizagao e o
outro na libertagao.

A partir da experiéncia sobralense e de sua reprodugao pelo Programa Educar Pra Valer
em Jodo Pessoa, torna-se possivel evidenciar antagonismos profundos entre duas racionalidades
pedagogicas. De um lado, uma pedagogia marcada pelo tecnicismo, pela padronizacdo de
curriculos e pela logica gerencial que transforma a escola em espaco de controle, avaliagao
permanente e competi¢ao. De outro, a pedagogia popular, que, em didlogo com Paulo Freire,
afirma a educagdo como pratica de liberdade, fundada na escuta, na participagao e na produgao

coletiva do conhecimento. Segundo o autor,

Experimentamos métodos, técnicas, processos de comunicagdo. Superamos
procedimentos. Nunca, porém, abandonamos a convicgdo que sempre
tivemos, de que s6 nas bases populares e com elas, poderiamos realizar algo
de sério e auténtico para elas. Dai, jamais admitimos que a democratiza¢ao da
cultura fosse a sua vulgarizagdo, ou por outro lado, a doagdo ao povo, do que
formulassemos n6s mesmos, em nossa biblioteca, e que entregassemos como
prescrigoes a serem seguidas. (Freire, 2009, p. 110)

Os principios que sustentam a educacao popular sdo evidentemente contrapostos a essa
logica tecnocratica. O dialogo, entendido como relacao horizontal e ndo como transmissao
unidirecional, ¢ condicdo para a constru¢do de saberes compartilhados (Freire, 2015). A
conscientizacdo, ou tomada de consciéncia critica sobre a realidade, s6 se realiza quando o
educando se reconhece como sujeito historico capaz de transformar o mundo (Freire, 2015).

Dito de outro modo,

[...] inventamos a possibilidade de nos libertar na medida em que nos tornamos
capazes de nos perceber como seres inconclusos, limitados, condicionados,
historicos. Percebendo, sobretudo, também, que a pura percepcdo da
inconclusdo, da limitagdo, da possibilidade, ndo basta. E preciso juntar a ela a
luta politica pela transformacdo do mundo. A libertagdo dos individuos so
ganha profunda significagdo quando se alcanga a transformacédo da sociedade.
(Freire, 2015, p. 138)

A valorizagdo do saber de experiéncia feito (Brandao, 2021), nessa mesma direcao,
resgata a legitimidade de conhecimentos que brotam da vida cotidiana, contrapondo-se a
centralidade exclusiva dos indicadores externos. Do mesmo modo, a participagdo comunitaria
na gestdo da escola e na defini¢do do curriculo reafirma o carater democratico da educagao

(Gadotti, 2009).
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E nesse entrecruzamento que se situa a experiéncia da Escola Viva Olho do Tempo, cuja
pedagogia nasce do territorio, da oralidade e das praticas culturais de sua comunidade. A EVOT
traduz, em sua pratica cotidiana, os principios da educacao popular, em oposi¢ao direta ao
paradigma de eficiéncia gerencial do EPV. Para tornar mais nitida essa tensdo entre
racionalidades, apresentamos a seguir um quadro comparativo que sintetiza os principais

antagonismos entre esses dois modelos de educagao.

Quadro 18 - Antagonismos entre o Programa EPV e a EVOT
Dimensao Programa Educar Pra Valer Escola Viva Olho do Tempo
Educacao Formal Tecnocratica Educacao Popular Comunitaria
Finalidade Melhorar indices de alfabetizagdo e Formar sujeitos criticos enraizados no territorio,
desempenho escolar com base em preservando cultura, memoria e modos de vida
evidéncias e metas mensuraveis. comunitarios.
Gestao Centralizada em diagnosticos, indicadores Coletiva e dialdgica, construida com
pedagégica e planilhas, com énfase em resultados e mestras(es), educadoras(es) e comunidade em
eficiéncia. rodas de conversa e experiéncias vividas.
Curriculo Padronizado, voltado para competéncias Contextualizado, integrando saberes populares,
basicas (leitura, escrita, matematica). artes, oralidade, espiritualidade e territorio.
Papel do(a) Executor de metodologias previamente Sujeito criador, que ensina e aprende com a
educador(a) definidas e avaliadas. comunidade, valorizando a experiéncia e a
ancestralidade.
Concepcdo  Conhecimento legitimado por indicadores Conhecimento produzido na pratica social,
do saber e evidéncias externas. validado pelo “saber de experiéncia feito”
(Freire, 2015).
Visio de Crianga a ser alfabetizada dentro de Sujeito historico, herdeiro de memorias
educando(a) padrdes nacionais de desempenho. coletivas, capaz de transformar a realidade.

Fonte: Arquivo Pessoal

O caso de Sobral, embora seja uma cidade frequentemente destacada como polo
educacional e administrativo do Ceard, figura entre os municipios mais violentos do Brasil,
revelando contradi¢cdes profundas entre seus avangos educacionais e sua realidade social. De
acordo com o Atlas da Violéncia 2024 (Cerqueira e Bueno, 2024), com base em dados de 2022,
0 municipio ocupava a 38* posi¢ao entre as cidades brasileiras com mais de 100 (cem) mil
habitantes, registrando uma taxa de 48,3 homicidios pelos 100 (cem) mil habitantes.

Ja o Forum Brasileiro de Seguranca Publica (2025), referente aos dados de 2024,
apontou um agravamento do quadro, em que Sobral passou a ocupar a 12* (décima segunda)
colocagdao no ranking nacional, alcangando a marca de 59,9 mortes violentas por 100 mil
habitantes, incluindo homicidios dolosos, latrocinios, lesdes corporais seguidas de morte e
mortes decorrentes de acgdes policiais. Esses numeros demonstram que, apesar do
reconhecimento de sua politica educacional, os indicadores de violéncia colocam Sobral entre
os territorios mais inseguros do pais, evidenciando que os avangos na aprendizagem nao se
traduziram em melhorias proporcionais nas condigdes de vida, seguranca e bem-estar da

populacao.
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E importante destacar que a reducio da pobreza e da desigualdade em Sobral*® nao pode
ser atribuida exclusivamente ao Programa Educar Pra Valer ou a politica educacional local.
Trata-se de um processo multicausal, relacionado a um conjunto de politicas publicas nacionais
e municipais, como programas de transferéncia de renda’', valorizagdo do saldrio minimo>?,
investimentos em saiide>®, habitacdo e saneamento.>* Ainda que a melhoria da educagdo tenha
contribuido para ampliar oportunidades, os efeitos observados se inserem em um contexto mais
amplo de politicas sociais, e ndo apenas em uma logica educacional.

Isso evidencia os limites do modelo sobralense e de sua transposi¢ao para Joao Pessoa,
pois, enquanto ele potencializa indicadores escolares, ndo garante, por si so, a realizagdo plena
do bem-viver, entendido como constru¢do comunitdria de dignidade e autonomia. Assim, a
experiéncia de Sobral, ainda que celebrada nos rankings nacionais e apresentada como exemplo
de eficiéncia educacional, revela seus limites quando observada sob a 6tica do bem-viver.

A elevagdo de indices e o destaque em avaliagdes externas ndo se traduzem, de modo
pleno, em comida na mesa, em moradia digna, em saneamento universalizado ou em superagao
da desigualdade estrutural. A educagdo, para cumprir sua vocagdo libertadora, ndo pode
restringir-se ao aprimoramento de indicadores, pelo contrario, ela precisa encarnar-se na vida
concreta, na dignidade humana, no direito ao pao e ao sonho, no bem-estar comum que se
constréi em comunidade. Em Sobral, essa tradu¢cdo da aprendizagem em qualidade de vida
permanece incompleta, reafirmando o antagonismo entre uma educacdo voltada para nimeros
e uma educag¢ao comprometida com a humanizagao e com a justiga social.

Voltando ao caso de Jodao Pessoa, sabemos que ¢ uma cidade que ostenta, em muitos
discursos oficiais, a imagem de uma cidade solar, acolhedora e em expansdo. Os indices
recentes de progresso social a colocam como a capital nordestina de maior qualidade de vida e
entre as 10 (dez) melhores do pais, destacando avangos em educagao superior e sustentabilidade
ambiental (Indice de Progresso Social, 2025). Contudo, esse retrato estatistico ndo dissolve as

sombras que atravessam o cotidiano da maioria de seus habitantes.

59 Entre 1991 € 2010, a renda per capita municipal aumentou de R$ 198,63 (cento € noventa e oito reais e sessenta
e trés centavos) para R$ 448,89 (quatrocentos e quarenta e oito reais e oitenta e nove centavos), e a proporgdo de
familias em situac@o de pobreza extrema recuou de 35,83 % para 8,90 %, enquanto a pobreza geral caiu de 65,68
% para 25,20 % (IPEA, 2010).

51 Bolsa Escola e depois o Bolsa Familia (2003).

52 Politicas de valorizagdo do saldrio minimo e formalizagdo do trabalho em nivel nacional.

53 Expansfo do SUS e politicas de atengio basica em satde.

> Investimentos habitacionais e de saneamento, como o Minha Casa Minha Vida.
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O dado mais relevante talvez seja a desigualdade, ja que em 2023 Jodo Pessoa registrou
o maior indice de Gini®® entre todas as capitais brasileiras (0,629), revelando que o rendimento
médio dos 10% mais ricos — R$26.070,00 (vinte e seis mil e setenta reais) — ¢ quase trinta vezes
superior ao dos 40% mais pobres, cuja renda mensal ndo ultrapassa R$972,00 (novecentos e
setenta e dois reais) (IBGE, 2023).

A infraestrutura urbana também expde suas fissuras, pois, embora o abastecimento de
agua atinja quase a totalidade da populacdo, apenas 77,9% do esgoto ¢ coletado e 73,9% ¢
efetivamente tratado, colocando a cidade em posicdo intermediaria no ranking nacional de
saneamento (Trata Brasil, 2025). Ainda mais alarmante ¢ a condi¢do social da Paraiba como
um todo, em que 47,4% da populacdo sobrevive abaixo da linha da pobreza e 7,4% em extrema
pobreza, numeros que se refletem diretamente no cotidiano da capital (Ipea, 2010).

Esses indicadores revelam que, ainda que Jodao Pessoa apresente desempenho
educacional elevado em avaliagdes externas e seja celebrada por seus indices de aprendizagem,
a educagdo nao tem se convertido em bem-viver. Nao basta formar sujeitos alfabetizados se a
fome ainda ronda as mesas, se a moradia ¢ precaria, se a dignidade cotidiana ¢ negada. Como
adverte Freire (2019), a educagdo s6 cumpre sua vocagao libertadora quando se enraiza na vida
concreta, alimentando ndo apenas a mente, mas o corpo € a esperanca. Em Jodo Pessoa, o
contraste entre avangos escolares e desigualdade social revela a urgéncia de uma educacao que
se traduza em justica social, comida na mesa e horizonte coletivo de dignidade.

A andlise das experiéncias de Sobral e de Jodo Pessoa evidencia que o €xito em
avaliacOes de larga escala ndo se traduz, necessariamente, em condigdes concretas de bem-
viver. Em Sobral, mesmo com indices educacionais celebrados nacional ¢ internacionalmente,
a cidade figura entre as mais violentas do pais, revelando que a melhoria nos resultados
escolares nao resultou em redugdo da inseguranga ou em ampliacao do direito a vida digna. Em
Jodo Pessoa, por sua vez, os avangos no campo educacional convivem com a persisténcia da
maior desigualdade de renda entre as capitais brasileiras, altos indices de pobreza e deficiéncias
no saneamento basico, que limitam o cotidiano de milhares de familias.

Trata-se, portanto, de antagonismos distintos, mas que convergem para 0 mesmo ponto,
em que a educacdo, quando reduzida a desempenho mensurével, falha em se traduzir em justica
social, dignidade e bem comum. Nesse sentido, a leitura freireana nos lembra que ndo basta

ensinar a ler palavras se ndo se enfrenta a realidade concreta da fome, da violéncia e da exclusao,

35 Indicador estatistico que mede o grau de desigualdade de distribuigdo de renda. Paises mais desiguais apresentam
valores mais altos de Gini. O Brasil, por exemplo, apresenta indices em torno de 0,50 a 0,53, o que o coloca entre
os paises com maior desigualdade de renda do mundo (IBGE, 2023).
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[,..] mas o fundamental ¢ “ler”, “reler” e “reescrever”, com aspas, a realidade.
Isto €, desenvolver uma compreensao critica do proprio processo historico,
politico, cultural, econémico e social em que as massas estdo inseridas. [...]
em qualquer hipotese em que haja um processo de alfabetizagao, a leitura da
realidade se impde, se a opgao politica € libertadora. (Freire; Guimaraes, 2011,

p. 61)

Diante desses antagonismos, fica evidente que a disputa em torno da educacdo
ultrapassa os limites da sala de aula e do curriculo prescrito, trata-se, sobretudo, de uma disputa
pelo proprio sentido do conhecimento. Enquanto modelos como o Educar Pra Valer reduzem a
aprendizagem a numeros e metas, a educagao popular insiste em afirmar que saber ndo se mede
apenas por indicadores, mas se vive no cotidiano, na partilha e na criagdo coletiva.

E nesse ponto que a reflexdo precisa ir além da pedagogia e alcangar o campo da
epistemologia, refletindo: Como se constroi o conhecimento nos territorios esquecidos, nos
lugares de espreita onde a vida resiste? E nesse horizonte que se abre a proxima se¢éo, dedicada

a construcao de uma ciéncia popular que nasce da experiéncia, da memoria e da ancestralidade.

4.2 A construcio de uma ciéncia popular em territorios de espreita

Pensar a ciéncia a partir das margens € recusar a crenca de que o conhecimento legitimo
nasce apenas nas universidades, nos laboratorios e nos relatérios oficiais. Como nos lembra
Santos (2019), vivemos ainda sob o império cognitivo do Norte global, que produz hierarquias
epistemologicas, transformando alguns saberes em ciéncia e relegando outros a condi¢ao de
folclore, crenga ou supersti¢o. E nesse contexto que emerge a nogio de ciéncia popular, forjada
nos intersticios, nos quintais, nas vielas, naquilo que aqui chamamos “territorios de espreita”,
espacos que vivem a margem da cidade formal, invisibilizados pelo Estado, mas que,
justamente por isso, reinventam seus modos de existéncia e suas formas de produzir
conhecimento.

Esses territorios de espreita, que muitas vezes s6 aparecem nas estatisticas da violéncia
ou da caréncia, sdo também territorios de inven¢do. A comunidade que abriga a EVOT ¢
exemplo vivo desse processo; ali, a ciéncia ndo se organiza em protocolos rigidos, mas em
praticas de partilha, como ¢ o caso da oralidade das mestras e mestres, a memoria das festas
populares, os cantos e as dancas que guardam a historia coletiva, os saberes ancestrais

transmitidos nas cozinhas, nas rodas de capoeira e nas praticas agroecoldgicas. Trata-se de uma
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produgdo de conhecimento que, ao contrario da fragmentacdo positivista, se ancora na vida
concreta e nas relagdes humanas.

A ciéncia popular da qual falamos se constitui na mediagdo entre um e outro, pois
educando-se uns aos outros, a mulher e o homem educam a si mesmos, por intermédio do
mundo em que vivem. Assim, ndo como saber de catedra, mas como didlogo vivo com a
realidade, ¢ que a ciéncia popular ¢ forjada e, em territorios de espreita, esse didlogo ¢ condi¢ao
de sobrevivéncia. A luta contra a fome, contra o esquecimento e contra a precariedade
transforma-se em pratica pedagogica, em espago de conscientizagdo, de modo que a ciéncia
popular ndo ¢ apenas conhecimento, mas ela ¢ também resisténcia, uma agao politica que se
perpetua nas praxis cotidianas (Santos, 2019).

Essa perspectiva dialoga com as epistemologias do Sul (Santos, 2019; 2020), que
reivindicam o reconhecimento das experi€ncias subalternizadas como produtoras de teorias. Ao
invés de serem objeto de estudo, as comunidades tornam-se sujeitos epist€émicos, ao passo em
que constroem narrativas, sistematizam vivéncias, transformam a pratica em conceito. Ea
“sociologia das auséncias” de Santos, convertida em pedagogia da presenga. O que o saber
tecnocratico ndo vé€, a ciéncia popular anuncia em canto, em corpo, em roda.

Fals Borda (2009) contribui com a nossa discussdo ao apresentar que o conhecimento
cientifico pode e deve ser construido com as comunidades, e ndo sobre elas. Essa ¢ a logica que
orienta a EVOT: cada roda de conversa, cada encontro cultural, cada ensaio artistico é também
uma forma de pesquisa, um laboratorio vivo em que se experimenta outro modo de habitar o
mundo. Aqui, os sujeitos ndo s@o meros informantes, mas sdo coautores de uma ciéncia que
emerge do chao.

O contraste com programas como o EPV torna-se evidente, pois, enquanto este estrutura
sua racionalidade em planilhas, metas e indicadores de desempenho, a ciéncia popular das
comunidades se expressa em narrativas coletivas, em simbolos e rituais que nao cabem em
graficos. O primeiro serve aos relatdrios nacionais e internacionais, € o segundo alimenta o
corpo e o espirito das comunidades, sustentando o que Freire (2009) chama de pratica de
liberdade.

Construir uma ciéncia popular em territérios de espreita €, portanto, mais que um gesto
metodologico, ¢ um ato politico e poético, ¢ afirmar que o conhecimento legitimo pode brotar
da terra batida, da oralidade ancestral, da memdria coletiva, é reconhecer que o bem-viver nao
se mede apenas em indices, mas se revela na dignidade do cotidiano, na solidariedade que

organiza a vida comum, na arte que insiste em florir mesmo em meio ao concreto. Essa ciéncia,
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insurgente e comunitaria, anuncia a possibilidade de um outro horizonte educativo, em que as
margens ndo sdo periferias do saber, mas centros irradiadores de novas epistemologias.

Os movimentos sociais sdo essenciais para pensarmos alternativas para a educagao.
Gongalves (2013) aponta que os movimentos de cultura popular possibilitaram uma nova forma
de educar, na qual pesquisa e pratica cultural se entrelagam, permitindo que educadoras,
educadores, educandas e educandos se reconhe¢gam mutuamente no processo educativo —
perspectiva que se alinha a pratica reflexiva da EVOT, em que os sujeitos aprendem e ensinam
de maneira horizontal.

Para o autor, “aos intelectuais e educadores era oferecida uma oportunidade inédita de
relacionarem explicitamente investigacdo e agdo cultural alfabetizadora e, possivelmente,
tentarem entender a si mesmos, enquanto educadores em ato, em uma sociedade desigualmente
constituida.” (Gongalves, 2013, p. 2).

A constru¢do de uma ciéncia popular em territorios de espreita ndo se limita ao plano
conceitual, ¢ materializada em praticas cotidianas que transformam a vida em experiéncia de
conhecimento. Diante desse cenario, a EVOT pode ser compreendida como uma verdadeira
incubadora dessa ciéncia insurgente, na medida em que articula memoria, cultura e luta social
em metodologias proprias de produgado de saber.

Uma dessas experiéncias estd na oralidade como arquivo vivo, em que a escuta das
mestras e mestres da comunidade — como a Mestra D’oci com sua narrativa sobre a fundacao
da escola, as suas conversas amorosas acerca dos sonhos das criangas e dos adolescentes —
transforma a fala em fonte epistemoldgica. Nesse caso, a memoria nao ¢ registro passivo, mas
producdo ativa de ciéncia, alinhada a concepcao freireana de didlogo como fundamento da
aprendizagem (Freire, 2015).

Outro exemplo encontra-se na arte como pratica investigativa, como, por exemplo, as
rodas de capoeira, o maracatu, as dancas populares e a musica, que se constituem como
metodologias de pesquisa que conectam histdria, espiritualidade e resisténcia. Cada toque no
tambor e cada corpo em movimento revelam codigos de pertencimento e narrativas que
escapam a logica escrita, mas que estruturam modos de saber tdo rigorosos quanto qualquer
tratado académico (Santos, 2019).

Uma outra pratica a ser considerada ¢ agroecologica comunitdria, que também
representa uma ciéncia popular em agdo. Nos quintais produtivos e nas hortas coletivas, a
comunidade articula conhecimentos ancestrais sobre cultivo, manejo da terra e preservagao

ambiental com estratégias contemporaneas de sustentabilidade. Trata-se de uma pratica
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cientifica fundada no didlogo entre tradicdo e inovacao, que se coloca como resposta a fome e

ao direito de bem viver, configurando-se como pedagogia da terra (Brandao, 2021).

O Bem Viver emerge como parte de um processo que permitiu empreender e
fortalecer a luta pela reivindicagdo dos povos e nacionalidades, em sintonia
com as agdes de resisténcia e construgdo de amplos segmentos de populacdes
marginalizadas e periféricas. Em conclusdo, o Bem Viver é eminentemente
subversivo. Propoe saidas descolonizadoras em todos os ambitos da vida
humana.” (Araujo; Silva, 2024, p. 83)

Além disso, a EVOT atua como laboratdrio de pesquisa-acdo participativa, na medida
em que cada projeto cultural, cada encontro formativo e cada oficina artistica sao construidos
coletivamente, com os sujeitos da comunidade ocupando o lugar de protagonistas e nao de
objetos de estudo (Fals Borda, 2009). Esse processo reafirma a escola ndo como espaco de
aplicagdo de conhecimentos externos, mas como territério de criagdo de teorias proprias,
enraizadas no chao e na vida.

Essas experiéncias revelam que, nos territorios de espreita, a ciéncia ndo se fecha em
laboratérios de paredes brancas, ela se abre em rodas, quintais, palcos improvisados, cozinhas
comunitarias e festas populares. A Escola Viva Olho do Tempo, como incubadora desse
processo, demonstra que € possivel construir um conhecimento que nao apenas interpreta o
mundo, mas o transforma, fazendo da arte, da memoria e da coletividade um método, um rigor
e um horizonte.

Concluimos, desse modo, que as bases populares da experiéncia educativa no territorio
do Vale do Gramame ndo se reduzem a um conjunto de principios tedricos, mas elas se revelam
como praticas vividas, que estdo enraizadas na memoria coletiva e no enfrentamento cotidiano
as formas de exclusdo. Entre as relevancias e os antagonismos, entre a ciéncia oficial e a ciéncia
popular, emerge uma pedagogia que se faz na luta, na roda de conversa, no canto, no rio € na
partilha.

Este capitulo procurou delinear o horizonte conceitual e politico da experiéncia da
EVOT, destacando seus fundamentos e contradi¢cdes, mas também suas possibilidades de
reinvengdo. E nesse entrelagar de teoria e chdo, de saber académico e saber popular, que
abrimos o caminho para dialogar acerca da EVOT enquanto incubadora dessa ciéncia popular
decolonial, diante de algumas outras experiéncias moleculares latino-americanas que

consideramos exitosas. (Calado, 2018).
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4.3 Experiéncias moleculares latino-americanas como incubadoras de ciéncia popular

decoloniais

A experiéncia da Escola Viva Olho do Tempo nao se apresenta como fendmeno isolado,
mas como parte de uma constelacdo de praticas educativas que, em toda a América Latina,
insurgem contra a colonialidade do saber. Zapatistas, camponeses, quilombolas, sem-terra,
povos indigenas e coletivos urbanos t€ém construido espagos que podem ser compreendidos
como incubadoras de ciéncia popular decolonial, onde a ancestralidade e o territdrio se
convertem em epistemologias vivas. Ao colocar a EVOT em didlogo com essas experiéncias —
das Escolas Auténomas Zapatistas, no México, Universidad Campesina, na Argentina,
passando pela Escola Nacional Florestan Fernandes, do MST, no Brasil —, reconhecemos que a
producdo de conhecimento popular nao € excegdo, mas processo historico de resisténcia e
invenc¢ao coletiva no sul.

Neste trabalho, propomos o conceito de incubadora de ciéncia popular decolonial para
designar experiéncias educativas, como as da EVOT, que vao para além dos gestos moleculares
de resisténcia (Calado, 2018), constituindo-se em espagos sistematicos de produgdo de saberes
enraizados no territorio € na memoria ancestral. Diferente das politicas formais e eurocentradas,
tais incubadoras ndo apenas preservam praticas culturais, mas as transformam em
epistemologias vivas, capazes de resistir a colonialidade do saber (Quijano, 1997; Walsh, 2009;
Santos, 2019).

Inspiradas e inspirados pela reflexdo de Calado (2018), que ressalta a forca
revolucionaria dos gestos e iniciativas moleculares, compreendemos que experiéncias como a
da EVOT se inserem em um movimento mais amplo da América Latina, no qual praticas
cotidianas, quase sempre invisibilizadas, se tornam sementes de transformacao social. Essas
acoes, longe do espetaculo das grandes politicas educacionais, operam nas ‘“‘correntezas
subterraneas” da vida comunitaria, resistindo ao avanco da colonialidade do saber e construindo

formas outras de produzir conhecimento.

Ao nos aproximarmos dos territorios de vida, em que surgem e circulam os
saberes ¢ onde acontecem as relagdes, somos impelidos a ressignificagdo de
nossa propria préxis e, assim, revolucionamos os moldes da educacgdo e
provocamos mudangas estruturais contextualizadas com a natureza das
pessoas ¢ com um mundo em evolugdo (Almeida et al., 2021, p. 15)

Assim, tanto no contexto urbano de Jodao Pessoa quanto nas experiéncias do MST, dos

Zapatistas e da Universidad Campesina, reconhecemos a emergéncia de incubadoras de ciéncia
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popular decoloniais, nas quais o territério € a memoria se convertem em epistemologias vivas
advindas do nosso territorio. Para iniciar o didlogo, ¢ necessario compreender alguns pontos
acerca do conceito que forjamos e trazemos a estes escritos, que ¢ o de incubadora de ciéncia
popular decolonial.

E importante salientar que o conceito é criado durante a escrita desta tese, considerando
a necessidade de responder a uma demanda especifica, que ¢ situar a EVOT em um lugar que
defina suas caracteristicas sem delimitar seu espago de atuacao, que evidencie as suas dindmicas
envolvendo sujeitos e territorios. Portanto, a EVOT, enquanto incubadora de ciéncia popular
decolonial ¢ definida como um espago educativo-comunitario que sistematiza, amplia e da
continuidade a saberes enraizados no territorio, na memoria ancestral e na cultura popular,
transformando praticas moleculares de resisténcia em epistemologias coletivas.

O conceito surge da tradi¢do da educacao popular (Freire, 1987; Brandao, 2012) e
dialoga com a perspectiva da decolonialidade (Quijano, 1997; Walsh, 2009), resistindo a
colonialidade do saber e projetando alternativas de bem viver.

A seguir, trazemos um quadro em que sintetizamos o conceito de incubadora de ciéncia
popular decolonial, no qual dimensionamos e descrevemos algumas concepgdes essenciais a
seu entendimento. Pontuamos a defini¢do em que nos debrucamos, o contexto em que surge
esse conceito, assim como situamos a EVOT como exemplo e delimitamos alguns termos

relacionados.

Quadro 19 - Conceito de Incubadora de ciéncia popular decolonial

Definicao Espago educativo-comunitario que sistematiza, amplia e da continuidade a saberes
enraizados no territorio, na memoria ancestral e na cultura popular, transformando praticas
moleculares de resisténcia em epistemologias coletivas.
Contexto Surge da tradig¢do da educagdo popular (Freire, 2015; Branddo, 2012) e dialoga com a
perspectiva da decolonialidade (Quijano, 1997; Walsh, 2009), resistindo a colonialidade do
saber ¢ projetando alternativas de bem viver.

Exemplo A EVOT, em Jodo Pessoa, ¢ compreendida como uma incubadora de ciéncia popular
decolonial ao transformar praticas artisticas, culturais € comunitarias em projeto educativo
emancipador.
Termos Educagao popular; Iniciativas moleculares; Pedagogia decolonial; Ecologia de saberes.
relacionados

Fonte: Arquivo Pessoal
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O conceito “incubadora®® de ciéncia popular®’ decolonial®®” ¢ proposto, nesta tese, como
uma contribuicdo original ao campo da educagdo popular e da decolonialidade. Ele nasce do
didlogo entre a nogdo de iniciativas moleculares (Calado, 2018), que enfatiza os gestos
cotidianos de resisténcia, e os aportes da pedagogia freireana (Freire, 2015), das ecologias de
saberes (Santos, 2019) e das pedagogias decoloniais (Walsh, 2009).

Diferentemente das praticas moleculares isoladas, a incubadora designa espacos
comunitdrios que sistematizam e ampliam saberes enraizados em territérios € memorias
ancestrais, transformando-os em epistemologias coletivas de enfrentamento a colonialidade do
saber (Quijano, 1997). A formulagdo deste conceito emerge empiricamente da experiéncia da
Escola Viva Olho do Tempo (EVOT), em Jodo Pessoa, e busca contribuir com novas categorias
interpretativas no campo da educacao popular latino-americana.

Para que fique didatico, segue quadro comparativo conceitual entre iniciativas
moleculares e incubadoras de ciéncia popular decoloniais, desenvolvendo andlise detalhada dos
conceitos, contendo a sua natureza, a visibilidade, origem, temporalidade, forca politica e

exemplos:

Quadro 20 - Comparativo entre Iniciativas moleculares e Incubadoras de ciéncia popular decoloniais

Iniciativas moleculares Incubadoras de ciéncia popular decoloniais
(Calado, 2018)
Natureza Pequenos gestos cotidianos, quase Espacos educativos comunitarios que
invisiveis, que carregam poténcia sistematizam e ampliam praticas locais em
transformadora. ciéncia e praxis coletiva.
Visibilidade Geralmente ndo reconhecidas pelo Reconhecidas no territorio, mas invisiveis frente
Estado ou pelas politicas oficiais. a educacdo formal eurocentrada.
Origem Nascem de praticas comunitarias Estruturam-se em experiéncias educativas
espontaneas, culturais e de resisténcia. organizadas. (EVOT, MST, Zapatistas,
UNICAM).
Temporalidade | Acdes imediatas e singulares, mas que Projetos continuos e coletivos que acumulam
podem germinar processos maiores. memoria e constroem alternativas de longo
prazo.
Forc¢a politica Forca revolucionaria difusa, que atua Poténcia contra-hegemonica, articulando saber
“nas margens” do sistema. ancestral, territorio ¢ decolonialidade.
Exemplos Festas populares, mutirdes EVOT (Jodo Pessoa), Escolas Zapatistas
comunitarios, rodas de cultura, praticas (México), Escola Florestan Fernandes/MST
solidarias. (Brasil), Universidad Campesina (Argentina).

Fonte: Arquivo Pessoal

36 Espago de cuidado, protecdo e desenvolvimento de praticas em processo de formagdo. No campo social e
educacional, pode ser compreendido como lugar de germinacdo de projetos coletivos e inovadores, que nascem
das comunidades e se consolidam como experiéncias estruturadas (Gohn, 2014).

57 Produgdo coletiva de conhecimento vinculada ao territorio, a ancestralidade e 4 experiéncia comunitaria. Oposta
a ciéncia hegemonica e eurocéntrica, legitima saberes historicamente marginalizados e se articula com a luta social.
Freire (1996, 2015); Brandao (2002, 2012); Santos (2010).

38 Projeto epistémico e politico que busca resistir a colonialidade do poder/saber/ser e construir alternativas a partir
dos saberes e praticas dos povos subalternizados. Visa a desobediéncia epistémica e a valorizagdo de
epistemologias outras (Quijano, 1997) (Mignolo, 2003; 2008) (Walsh, 2009; 2013) (Santos, 2010; 2018).
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As iniciativas moleculares (Calado, 2018) podem ser compreendidas como sementes
que, no cotidiano dos territdrios, germinam em praticas de solidariedade, cultura e resisténcia.
Pequenos gestos, como um canto partilhado, um mutirdo comunitario, uma roda de maracatu,
carregam em si a poténcia de transformacao, ainda que muitas vezes permanecam invisiveis ao
olhar institucional. Quando esses gestos encontram espagos de continuidade, memoria e
organizagdo coletiva, tornam-se parte de algo maior: as incubadoras de ciéncia popular
decoloniais.

Nelas, o molecular se expande, ganha densidade politica e se projeta como
epistemologia insurgente. E nesse movimento que a EVOT se inscreve, fazendo eco a tantas
outras experiéncias latino-americanas — zapatistas, campesinas, quilombolas, indigenas e sem-
terra — que, ao reunir o fragmento e o coletivo, o cotidiano e o historico, tecem alternativas
vivas de bem viver. Catalogamos cerca de quinze (15) institui¢des, organizagdes comunitarias

€ movimentos sociais que sdo Incubadoras de ciéncia popular decolonial latino-americanas:

Quadro 21 - Experiéncias latino-americanas como incubadoras de ciéncia popular decolonial

Instituicao/

Tipologia

Caracteristicas

Praticas de ciéncia

Movimento

rincipais

opular decolonial

Escuelas México Educativa/ Social Educagio autonoma em = Curriculo coletivo, ensino
Zapatistas Chiapas, organizada em linguas originarias,
(EZLN) pelas comunidades pedagogia territorial.
indigenas.
Universidad Argentina Educativa Universidade popular Formagao politica e
Campesina do movimento técnica, agroecologia,
(UNICAM-SURI) campesino. saberes do campo.
Escola Nacional Brasil Educativa/ Social Escola de formacgao Integragao entre teoria
Florestan politica do MST. critica, pedagogia freireana
Fernandes MST e praticas agricolas.
Movimento de Brasil Social/ Educativa Rede articulada por Pedagogia da alternancia,
Educacio do movimentos e curriculos comunitarios,
Campo universidades. agroecologia.
Universidade América Educativa Universidade indigena Formagao intercultural
Indigena Latina continental. critica, valorizagdo da
Intercultural (UII memoria ancestral.
—FILAC)
Escuelas América Comunicacional Rede continental de Comunicagdo comunitaria,
Populares de Latina radios populares. educagdo pela midia,
Comunicacion resisténcia cultural.
(ALER)
1€ Aiyé Brasil Cultural / Bloco afro e centro de Oficinas pedagogicas,
Educativa formagao. afirmagao da identidade
negra, cidadania.
Movimiento Colombia Cultural / Formagao de jovens Ciéncia comunitaria,
Negro Raul Educativa afro-colombianos. valorizagéo da
Cuero ancestralidade africana.
Quilombos Brasil Social / Cultural Comunidades negras Agroecologia, educagao
contemporaneos tradicionais. comunitaria, preservagao

organizados

da memoria.
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PRONERA Brasil Educativa / Politica conquistada Educagao contextualizada,
(Programa Politica Publica por movimentos formacao para
Nacional de sociais. comunidades da reforma
Educacio na agraria.
Reforma
Agraria)
Universidad de la Mexico Educativa Autonoma e ligada a Formagao livre,
Tierra movimentos indigenas autogestdo, saberes
(UNITIERRA) € comunitarios. indigenas.
Escuela Popular | Venezuela = Comunicacional Televisdo popular Produgdo audiovisual
de Comunicacion autogestionada. comunitaria, formagao
Comunitaria critica em comunicagao.
Movimento dos Brasil Social / Maior movimento rural = Formagao politica, escolas
Trabalhadores Educativa da América Latina. do campo, cultura popular,
Rurais Sem agroecologia.
Terra (MST)
Movimento dos Brasil Social / Movimento em defesa Educagao popular sobre
Atingidos por Educativa de populagdes atingidas energia, direito a terra,
Barragens MAB por barragens. justica ambiental.
Universidad Argentina Educativa / Criada por movimento Formacao em direitos
Popular Madres Social das Maes da Praga de humanos, memoria
de Plaza de Mayo Maio. historica e justiga social.

Fonte: Arquivo pessoal®

As Escolas Zapatistas emergiram no contexto da insurgéncia indigena de Chiapas, em
1994, com o levante do Exército Zapatista de Libertagdo Nacional (EZLN). Nascem como
alternativa radical as escolas estatais, vistas como instrumentos de assimilagdo cultural e
apagamento das identidades originarias. A pedagogia zapatista constitui uma pratica de
resisténcia que se ancora na cosmovisdo indigena e na defesa da autonomia comunitéria,
consolidando-se como experiéncias de educacdo autdbnoma com curriculos coletivos, ensino em
linguas indigenas e pedagogias voltadas a autogestdo. Na atualidade, permanecem como um
projeto politico-pedagdgico que mostra como a educagdo pode ser simultaneamente resisténcia
e criacao de mundos outros (Baronnet; Mora; Stahler-Sholk, 2011).

A Universidade Campesina SURI surgiu a partir do Movimiento Campesino de Santiago
del Estero (MOCASE - Via Campesina), em meados da década de 1990. Criada como espago
de formagao técnica, politica e cultural para jovens camponeses, a UNICAM constitui-se como
universidade popular que articula agroecologia, soberania alimentar e pedagogia decolonial. A
UNICAM ¢ expressao concreta de como os movimentos sociais do campo produzem ciéncia
popular a partir da luta pela terra e da preservacdo de saberes ancestrais. Hoje, o movimento
funciona como referéncia continental, promovendo intercambios, cursos e formagao
permanente, resistindo as monoculturas do agronegdcio e projetando alternativas camponesas

de bem viver.

59 Utilizamos as seguintes referéncias para a construgdo do quadro: Gohn, 2014; Garcia; Figueroa; Villa; Calefato,
2021; Précoma; Ferreira; Portanova, 2019; Pereira, 2013; Gémez Vergara, 2017.
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Fundada em 2005 pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), a
Escola Nacional Florestan Fernandes (ENFF) nasceu da necessidade de criar um espago proprio
de formacao politica e tedrica, apos décadas de luta por terra e educacao no Brasil. Construida
coletivamente por meio de mutirdes de militantes, consolidou-se como centro de articulagao
continental de praticas criticas. A ENFF traduz o principio freireano de que a educagao ¢ pratica
de liberdade, integrando teoria critica, pedagogia popular e praticas agricolas. Atualmente,
recebe militantes de diferentes paises da América Latina, tornando-se referéncia pedagdgica
para movimentos sociais € espago de sistematizagdo de experiéncias contra-hegemonicas
(Fernandes; Stedile, 2012).

O Movimento de Educa¢do do Campo emerge no final da década de 1990 como
articulacao de sindicatos, universidades e movimentos sociais. Sua consolida¢do se deu ao
pautar politicas como o PRONERA, for¢cando o Estado a reconhecer as demandas do campo.
Molina e Jesus (2010) apontam que o MEC inaugura uma epistemologia camponesa na
educacdo, legitimando curriculos vinculados a vida rural. Atualmente, segue como rede
nacional que fortalece a pedagogia da alternancia e a agroecologia.

Criada pelo Fundo Indigena Latino-Americano (FILAC), a Universidade Indigena
Intercultural (UIl) é consolidada como projeto continental que fortalece epistemologias
indigenas. Para Walsh (2009), as universidades interculturais sdo espagos nos quais se
materializa a decolonialidade do saber, dando centralidade as cosmovisdes originarias. Hoje, a
UII ¢ referéncia internacional em formagao de liderancas indigenas.

A Asociacion Latinoamericana de Educacion y Comunicacion Popular (ALER), criada
em 1972, constituiu-se em uma rede continental de radios comunitdrias. Segundo Beltran
(2000), a comunicagdo popular latino-americana nao ¢ apenas um meio de difusdo, mas pratica
pedagdgica contra-hegemonica. Atualmente, essa associagdo reune dezenas de experiéncias de
radios e TV populares no continente.

Fundado em 1974, em Salvador, o Ilé Aiyé foi o primeiro bloco afro do Brasil. Mais
que uma manifesta¢do cultural, ele se consolidou como espago pedagogico de afirmacdo da
identidade negra. De acordo com Risério (1981), o Il€¢ produziu uma revolucao estética e
politica no Brasil. Hoje, mantém projetos sociais e educativos, como a Escola Mae Hilda, sendo
referéncia internacional de resisténcia negra.

O movimento Negro Raul Cuero leva o nome do cientista afro-colombiano que criou
projetos de ciéncia comunitaria voltados a jovens negros. Para Restrepo (2010), as organizagdes

afro-colombianas t€m papel central na luta pela inclusdo e valorizagao da cultura africana no
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pais. Hoje, iniciativas associadas ao legado de Cuero seguem promovendo educagdo cientifica
€ comunitaria.

As comunidades quilombolas, reconhecidas pela Constituigdo de 1988, sdo espacos de
resisténcia e producdo de ciéncia popular. Arruti (2006) mostra que os quilombos
ressignificaram a nocdo de territdrio, articulando memoéria, identidade e agroecologia.
Atualmente, milhares de quilombos em todo o Brasil promovem educac¢do comunitaria e defesa
da ancestralidade.

Criado em 1998, o Programa Nacional de Educacdo na Reforma Agraria foi uma
conquista dos movimentos sociais. Caldart (2004) argumenta que o PRONERA simboliza a
entrada da luta camponesa no campo das politicas publicas, levando alfabetizagdo e educacao
superior a assentamentos. Hoje, apesar dos cortes de financiamento, continua a formar
educadoras e educadores.

A Universidad de la Tierra (Unitierra) surgiu em Oaxaca, no México, no inicio dos anos
2000, inspirada pelo pensamento de Gustavo Esteva, como espago de formagao autonoma sem
curriculo fixo. A Unitierra ¢ uma experiéncia de reaprendizagem comunitaria, seguindo ativa,
ainda hoje, como referéncia de pedagogia comunitaria (Esteva, 2004).

Criada em 2004, a Alba TV ¢ uma rede de comunicagdo popular venezuelana. Para
Martin-Barbero (2003), a comunicacdo comunitdria na América Latina ¢ essencial a
democratizagao cultural. Alba TV foi efetivada como meio de educagdo popular e resisténcia
midiatica, articulando movimentos sociais do pais.

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra nasceu em 1984, articulando luta
pela terra e pela educacdo. Fernandes (1999) mostra que o MST se consolidou como o maior
movimento camponés das Américas, criando escolas, cooperativas e centros de formacgao. Hoje,
mantém-se como incubadora de praticas educativas, culturais e agroecoldgicas.

Nessa direcdo, surgido nos anos 1980, o Movimento dos Atingidos por Barragens
(MAB) organizou populagdes afetadas por grandes projetos hidrelétricos no Brasil. Ribeiro
(2007) argumenta que o MAB transformou a dor do deslocamento em pedagogia politica,
articulando justica ambiental e educacdao popular. Hoje, ¢ ator central nas disputas sobre
soberania energética.

Fundada em 2000 pelo movimento das Maes da Praca de Maio, a Universidad Popular
Madres de Plaza de Mayo em Buenos Aires, Argentina, surge como espaco de memoria,
verdade e justica. Svampa (2008) assinala que essa institui¢ao reconfigura o espago académico
como territorio de luta. Nos dias atuais, mantém cursos em direitos humanos e ciéncia politica,

formando militantes em uma perspectiva critica.



153

A andlise dessas 15 (quinze) experiéncias evidencia que as incubadoras de ciéncia
popular decolonial ndo se restringem a um unico formato ou territério, mas se manifestam em
uma pluralidade de frentes complementares. H4 iniciativas de carater educativo, como
universidades comunitarias, escolas autdbnomas e programas de educagdo popular; experiéncias
culturais, como blocos afro e quilombos, que transformam a memoria e a arte em pedagogias
vivas; praticas comunicacionais, como radios e televisdes populares, que rompem com o
monopodlio informativo e produzem narrativas contra-hegemonicas; € movimentos sociais €
politicos, que organizam lutas em torno da terra, da energia, da justica social e dos direitos
humanos. Essa diversidade demonstra que a incubadora de ciéncia popular decolonial ¢é
responsavel por unir e articular saberes que se encontram fragmentados, projetando alternativas
emancipatorias de bem viver.

A EVOT se insere nessa ampla rede, que se conecta em uma trama latino-americano de
incubadoras de ciéncia popular decolonial ao articular memoria ancestral, cultura popular
nordestina e pedagogias de resisténcia. Sua experiéncia mostra que a incubagao de saberes nao
se limita as universidades ou aos grandes movimentos, mas também floresce em territorios
comunitdrios, nos quais a educacdo ¢ vivida como pratica cotidiana de dignidade e de
reexisténcia.

E preciso reconhecer, contudo, que inlimeras outras experiéncias seguem em estado de
“espreita”, ainda invisibilizadas nos registros académicos e institucionais, mas que, igualmente,
constituem-se como incubadoras potenciais de ciéncia popular. Relativizar esse quadro ¢
fundamental: a auséncia dessas iniciativas nesta pesquisa ndo diminui sua relevancia historica

ou epistemologica, apenas reflete os limites metodologicos e o recorte empirico adotado.
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5 A PEDAGOGIA DECOLONIAL NO TERRITORIO DO VALE DO GRAMAME

Pensar o Vale do Gramame a partir de uma pedagogia decolonial ¢ reconhecer que este
territorio ¢, a0 mesmo tempo, lugar de memoria, de feridas coloniais abertas e de insurgéncias
cotidianas, ¢ compreender que os corpos que habitam este espagco sdo marcados por historias
de resisténcia, de lutas por dignidade, por educagdo, por terra, por dgua e por cultura. A
pedagogia decolonial emerge, assim, como uma ferramenta analitica e pratica para
compreender e transformar a realidade vivida por sujeitos historicamente marginalizados pelos
efeitos persistentes da colonialidade.

Discutir a pedagogia decolonial no territério latino-americano, em especial, no Vale do
Gramame, ¢ discutir sobre as raizes e a permanéncia do sistema capitalista de produgdao em
nossa sociedade, o qual, conforme Mota Neto (2016), ¢ indissociavel dos processos de
colonizacdo impostos pelos portugueses e espanhois. Neste sentido, a colonialidade ndo ¢
apenas um fendmeno historico passado, mas uma estrutura viva que organiza o poder, o saber
e o ser em funcdo da exploragdo e da desigualdade.

Ao longo de séculos, o colonialismo esta presente em nosso territorio, tentando apagar
anos de histérias de um povo que segue com sequelas em suas formas de ser, estar, pensar e
agir no mundo. Por outro lado, a decolonialidade propde mecanismos de ruptura com as ideias
advindas de fora e motiva-nos a refletir e a nos posicionar diante das imposi¢des a que estamos
submetidas e submetidos.

A decolonialidade ¢ um projeto que visa desestabilizar o pensamento hegemonico
colonial, fundado na Europa e expandido globalmente por meio do imperialismo, do racismo,
do patriarcado e do capitalismo. Trata-se de uma proposta que visa deslocar o centro do
conhecimento e da vida para os territorios e corpos subalternizados, reconhecendo os saberes
ancestrais, as formas de organiza¢do comunitaria e as epistemologias dos povos originarios e
afrodescendentes como validas e potentes. (Walsh, 2012; 2017).

Nessa direcdo, a pedagogia decolonial no Vale do Gramame nao se limita ao discurso
académico, ela se expressa em agdes concretas de educagdo popular, em experiéncias vividas e
compartilhadas no chdo da comunidade, em formas de ensinar e aprender que rompem com a
logica bancaria e eurocentrada da escola tradicional. De acordo com Mota Neto (2016), o
conceito de decolonialidade deve ser pensado desde sua origem, com o inicio da colonizagao
na América Latina, em que insurgem os movimentos populares de resisténcia, com epistemes

proprias, ética e concepgao politica que lhes sdo intrinsecas.
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No Vale do Gramame, essas resisténcias ganham materializagdo na EVOT, nas festas
populares, nas praticas agroecologicas, nos rituais ancestrais € nas rodas de saberes com as
mestras e os mestres de tradicdo oral. Sdo formas de resistir a colonialidade do poder, do saber
e do ser, conforme indicado por Lander (2005), e de anunciar um novo projeto civilizatério,
centrado na vida e no bem viver.

A decolonialidade também é, como afirma Walsh (2017), um ato de denuncia das
atrocidades cometidas pelo processo colonial europeu, que exp0s as veias abertas da América
Latina. Trata-se de reconhecer que o capitalismo sempre foi aliado ao projeto colonial,
alimentando-se da exploragdo dos corpos, em especial negros, indigenas e pobres, dos
territorios saqueados, das culturas silenciadas.

Mas ¢, igualmente, um anuncio, um chamado a autonomia politica, economica e
epistémica dos povos latino-americanos. Segundo Mota Neto (2016), € preciso romper com a
colonizac¢ao do ser, do saber, do poder, e nos libertar dos acordos que afirmam a nossa condi¢ao
desigual, que comprometem a nossa soberania e aprofundam a injustica social. Nesse sentido,
a decolonialidade se articula a um projeto de emancipagao coletiva, de transformacao estrutural
e de recriagao das relagdes com a terra, com o outro € com o saber.

No contexto do territorio do Vale do Gramame, a pedagogia decolonial ganha contorno
pratico nas experiéncias da EVOT (como citado anteriormente), que articula educagdo
ambiental, saberes ancestrais, arte, corporeidade e vivéncias comunitarias em seu fazer
pedagdgico. Trata-se de uma experiéncia que “[...] caminha ao lado do pensamento decolonial
[...]”, conforme proposto Mota Neto (2016, p. 21), ao compreender a decolonialidade enquanto
um conjunto de epistemes proprias forjadas no seio dos movimentos sociais € em conexao com
os intelectuais que se unem a eles (Mota Neto, 2016).

Essa pedagogia esta ancorada nas memorias locais, nas narrativas das pessoas mais
velhas, na escuta das criangas, na circularidade das rodas de conversa, no canto, na danga e na
oralidade como formas de transmissdo e produgio de conhecimento. E uma pedagogia que
descoloniza o curriculo, reorienta o tempo-espaco escolar e restitui a comunidade o direito de
narrar sua propria historia.

A pedagogia decolonial no Vale do Gramame revela-se como uma possibilidade
concreta de constru¢do de novos mundos. Ao integrar a dentincia das opressdes histdricas com
o anuncio de uma sociedade justa, plural e solidaria, essa pedagogia oferece caminhos para
romper com as estruturas coloniais e instituir um novo paradigma educativo, em que o saber
nao se impoe, mas se compartilha, em que o outro ndo € objeto, mas sujeito, € em que o territoério

nao ¢é recurso, mas casa comum.
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Neste capitulo, dialogamos acerca da pedagogia decolonial, ao retomar o conceito de
decolonialidade e ao compreender suas raizes latino-americanas em oposicao a colonialidade
do ser, do poder e do saber na América Latina. Entender essa perspectiva como um marco na
ruptura de um paradigma e como proposi¢ao de uma nova forma de ver, estar e ser no mundo
¢ essencial, e € nessa direcdo que trafegamos nestes escritos.

Ao longo desses escritos, ja viemos pondo em discussdo a colonialidade do poder, do
saber ¢ do ser, evidenciamos a relevante influéncia do capitalismo, da colonizagdo e da
desigualdade estrutural na condicao educacional em que nos encontramos. Diante disso,
expomos a decolonialidade como essa outra forma de ver e de se posicionar diante do mundo,
esta que rompe com as amarras estruturais da sociedade, denuncia as atrocidades vivenciadas
pelos povos e grupos sociais em condi¢do de marginalizacdo e anuncia novas possibilidades
para viver com dignidade, apoiadas e apoiados na coletividade.

Desse modo, evidenciamos o Vale do Gramame como esse territdrio vivo em que ¢
possivel romper com as amarras coloniais, e assim, construir um novo mundo. E o caso da
circularidade de saberes que ¢ possivel pelas vozes, maos, corpos das mestras e mestres do
Vale, além dos movimentos das criancas e adolescentes da EVOT, junto as suas educadoras e
educadores. Em conexdo, essas atrizes e atores nos apresentam experiéncias de educacio
comunitiria que nos permitem vislumbrar aspectos da pedagogia decolonial, que nos
possibilitam reexistir decolonialmente desde o territorio.

A observacdo e a escuta dos sujeitos desta pesquisa aparecem especialmente nesta parte
dos escritos para auxiliar no entendimento da perspectiva decolonial, para nos guiar como
conhecedoras e conhecedores desse caminho empapado de experiéncias vivas de nossas gentes.
Trazemos, em forma de analise, algumas falas das pessoas observadas e entrevistadas, bem
como as observagdes das suas dindmicas de vida, principalmente as que nos conectam com a
educacao nesse territorio.

O intuito do capitulo corrobora com os objetivos desta investigacdo que, a saber sdo:
Discutir acerca do pensamento decolonial latino-americano e suas bases epistemologicas a
partir de uma experiéncia local de educagdo; Analisar a intercessao entre os saberes ancestrais
locais e as praticas educativas atuais, com destaque para a compreensao de como sao narradas
as dinamicas sociais através da escuta de mestras e mestres de tradi¢ao oral.

O tecer dos fios desta trama, agora, nos leva a uma maior conexao com 0 nosso territorio
de pesquisa e, como consequéncia, permite-nos compreender com mais concretude os caminhos

desta investigacao. Os fios se unem e ¢ possivel vislumbrar cada parte e também o “todo”, pois
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o tempo destinado as vidas e aos saberes que circulam no Gramame e atravessam a EVOT,
aqui, nos rende achados de extrema relevancia a nossa pesquisa.

Ao trazer a tona os dialogos com as mestras e os mestres de tradi¢dao oral do Vale do
Gramame, bem como com as educadoras e educadores da EVOT, junto as observacoes
realizadas na escola e nos demais espagos de vida dessas pessoas, esperamos retomar 0 nosso
referencial acerca da educacdo comunitaria, da educagdo popular e da decolonialidade. Em
conexao com o0s nossos fundamentos tedrico-metodoldgicos, insurgem as € os personagens-
sujeitos da nossa historia.

Portanto, nesta parte dos escritos, analisamos as falas e os registros das observagdes de
campo, em que foi possivel ver e ouvir as mestras, mestres, educadoras e educadores. Para isso,
buscamos revelar o modo como essas pessoas se conectam ao territorio, como os seus saberes
se aproximam dos conhecimentos necessarios a vida comunitaria e de que maneira elas se unem
em prol de demandas comuns.

Nessa dire¢do, além das observagdes participantes na EVOT, realizamos entrevistas
semiestruturadas com:

e Mestra D’oci dos Anjos

e Mestre Marcos Mituagu

e Mestre Z¢ do Balaio

e Penhinha Teixeira (coordenadora)

e Ivanildo Santana Duarte (educador)

e Dénis da Cunha Ramalho Pereira (educador)

e Raquel Carvalho dos Anjos (coordenadora)

Vale salientar que, no decorrer da pesquisa, ao coletar dados no acervo da escola,
tivemos contato com Raquel Carvalho dos Anjos, que ¢ parte da EVOT desde a sua fundagao,
e, hoje, cuida da parte financeira da escola. Por seu amplo entendimento sobre a historia,
memoria, projetos € demandas atuais, bem como seu sentido de pertencimento tanto a escola
quanto a comunidade, vimos a urgéncia em dialogar mais profundamente com a mesma e,
assim, acrescentamos mais um sujeito, totalizando 7 (sete) pessoas entrevistadas.

Conforme fomos analisando as entrevistas, percebemos a necessidade de sistematizar
essas analises, com o objetivo de melhor expor para visualiza¢ao e compreensdo. Diante dessa
constatacdo, em cada secdo, ¢ de acordo com cada entrevista que foi analisada, montamos

quadros analiticos que contém as categorias analiticas freireanas, falas representativas das
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pessoas entrevistadas € uma interpretacdo decolonial para cada fala. Esses quadros estdo
dispostos ao término de cada se¢do.

Portanto, esses achados estdo ponderados na sequéncia desses escritos, com o cuidado
para situd-los e analisa-los, com respaldo teorico, a partir das autoras e autores latino-

americanos que vém sustentando a pesquisa e estes escritos.

5.1 No terreiro da palavra: a cultura, a quadrilha e o brincar na voz de Mestre Marcos de

Mituagu®

Na ciranda viva da memoria,

ressoa a voz de um mestre do chao,
Marcos de Mituagu, guardido da historia,
tece saberes com o fio da tradicao.

Entre bandeirolas, passos e sanfona,
ecoam os cantos da sua infincia dangante,
onde a quadrilha ndo era so festa,

mas linguagem viva, pulsante.

Cultura que nao cabe s6 no livro,

mas mora no corpo que danga e canta,
brincar que ¢ rito, ¢ lago afetivo,

¢ a pedagogia que a vida encanta.

Na entrevista, bordada de memorias e chao batido,
o mestre fala com a sabedoria do vivido:

de como o brincar ensina sem pedir licenca,

e de como a festa ¢ também resisténcia.

Mituagu se revela nao s6 lugar,
mas tempo que pulsa nas rodas do povo,
onde cultura, infancia e tradi¢cao popular

se entrelagam no tecido sempre novo.

Assim, esta escuta torna-se documento,
registro vivo do que nao se deve calar:
o saber que brota da terra, do vento,

e do direito de toda crianga brincar.

Arquivo pessoal

0 Secdo baseada em entrevista concedida pelo mestre Marcos & autora Aline Rodrigues de Almeida, em 21 de
junho de 2025, na comunidade Mituagu, Conde/PB. Gravacdo em audio, 16min03s, arquivo pessoal da
pesquisadora.
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Fotografias 4 e 5 - Mestre Marcos Mituagu em oficina de quadrilha
7 -/ T \ -
s/ d

Fonte: Arquivo da EVOT®!
A entrevista concedida por Mestre Marcos, quadrilheiro tradicional da comunidade
quilombola de Mituagu (Conde/PB), oferece ricas reflexdes sobre a relagdo entre cultura
popular, escola e comunidade. Sua fala evidencia a relevancia da educagdo comunitdria como
pratica social, cultural e politica, que transcende os limites da escola formal e se conecta as
lutas de povos historicamente racializados e empobrecidos.

Nesta parte dos escritos, analisamos a entrevista a luz dos conceitos de decolonialidade
e educagdo comunitaria, mobilizando como referenciais teéricos os escritos de Paulo Freire,
Catherine Walsh, Moaci Alves Carneiro, Alder Julio Calado e Mota Neto, bem como Almeida
(2020), que investiga a educacdo enquanto experiéncia comunitaria na Escola Viva Olho do
Tempo.

Mestre Marcos Mituagu destaca o compromisso em manter viva a quadrilha tradicional,
ensinando-a a novas geragoes e a comunidades para além da Paraiba. Esse gesto de transmissao
de saberes remete ao que Catherine Walsh (2009) denomina praticas de insurgéncia epistémica,
que sdo movimentos que questionam a colonialidade do saber e reivindicam o valor dos
conhecimentos ancestrais e comunitarios. Desse modo, vamos percebendo as conexdes entre as

praticas observadas nas vivéncias dos sujeitos e a perspectiva decolonial, em especial, no que

%1 Disponivel em: https://www.facebook.com/olhodotempoescolaviva/photos. Acesso em 17 ago. 2025.
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tange a formagdo de mulheres e homens pertencentes e agentes em seus territorios de vida,
conscientes de necessidade de serem protagonistas das suas historias. Como afirma Mestre

Marcos,

Esse ano a nossa quadrilha completou 40 anos de existéncia. Eu sou muito
feliz porque o que eu sei eu passo para os outros. Hoje, se eu disser que nao
vou mais fazer, tem cinco, seis pessoas que aprenderam comigo e que podem
dar continuidade. Isso me alegra porque a gente nao guarda so para si, a gente
repassa, ¢ assim a cultura ndo morre. (Marcos, entrevista, 2025)

Percebemos, presente em sua fala, a dimensao freireana da partilha do saber, em que
conhecimento ndo ¢ propriedade individual, mas ¢ constru¢do comunitdria, ele deve ser
compartilhado. Aqui, a pedagogia popular se manifesta como heranga cultural que se reinventa
na coletividade.

Ao narrar sua trajetoria, o mestre afirma que aprendeu com seus pais pescadores e
agricultores, e que hoje ensina “o que sabe” a jovens e adultos da comunidade. Trata-se,
portanto, de uma pedagogia da memoria e da oralidade, que contrasta com a ldgica escolar
colonial de deslegitimacao dos saberes populares.

Recordamos Antonio Cicero de Souza, em Lutar com a Palavra (Brandao, 1982), ao
dialogar com Carlos Rodrigues Brandao sobre educacdo, os mesmos chegavam a conclusao de
que os saberes precisam ser uteis as vivéncias das pessoas, caso ndo tenham utilidade préatica,
de nada tém serventia. Para o mestre Marcos, transmitir os seus saberes aos mais novos ¢ isso:
ciente da utilidade desses conhecimentos para as criangas e os adolescentes da comunidade, ele
se empenha no ensino e na constru¢do de saberes legitimos e tUteis a vida em sociedade.

Ao narrar suas experiéncias com oficinas culturais, tanto na EVOT quanto em escolas

publicas da cidade de Jodo Pessoa, Mestre Marcos assinala que:

A coisa mais linda do mundo ¢ levar os mestres para dentro da escola. Até os
professores se identificam. Os alunos dizem: “minha mée ja dangou quadrilha,
minha mde ja dangou coco”. E um resgate que emociona porque traz a
memoria viva dos nossos ancestrais para dentro da sala de aula. (Marcos,
entrevista, 2025)

Ele evidencia, em sua fala e em seu fazer, a for¢a da educagao comunitaria como pratica
decolonial, pois aproxima escola e territorio, rompe com o silenciamento dos saberes populares
e reinscreve memdarias ancestrais como ciéncia viva. A experiéncia de oficinas de quadrilha,
ciranda e percussao desenvolvidas com apoio da EVOT revela que a comunidade ndo apenas

recebe conhecimentos, mas os produz e compartilha coletivamente.
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Essa concepcao dialoga com a educagdo popular freireana, que afirma que “[...] ninguém
educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens se educam em comunhao, mediatizados
pelo mundo [...].” (Freire, 2005, p. 79) Assim como defendido em Almeida (2020), a pratica da
EVOT exemplifica essa constru¢do de saberes a partir da vida comum, em contraposi¢do a
logica bancaria e transmissiva.

E a esse cenario que recorremos ao discorrer sobre a educagdo comunitiria. Ao
rememorar Calado (2018), ao discorrer sobre a for¢a revolucionaria dos gestos e iniciativas
moleculares para que as mudangas acontecam, percebemos essas experiéncias encharcadas de
faiscas para transformagdes. Na verdade, as mudancas vao acontecendo conforme os saberes se
esparramam no chdo da escola, no leito do rio, nas casas das mestras e dos mestres, em seus
terreiros, nos espagos que tém vida.

A comunidade ¢ forjada enquanto se forjam os modos de ver, julgar e agir das pessoas,
e ¢ nesse reconfigurar-se das gentes que também se estrutura um modo outro de conceber o
mundo. A decolonialidade surge de dentro, a partir de; ela parte do que ja se tem, e ¢ dai que
ela vai se criando, e cria saberes e sonhos, um algo que reacende o desejo por ser mais, por
saber mais de si, do outro.

Esse reconhecimento de si, do nosso lugar social, ¢ o que nos faz pertencer sem pesar.
Nesse cenario, o entendimento da identidade quilombola € possivel; o pertencimento ¢ elo entre
sujeito e territorio, estimulado através da vida do mestre Marcos e das vivéncias na propria
comunidade.

Ao afirmar que sua comunidade ¢ quilombola e rica em tradi¢des, ele reconhece que a
quadrilha e outras praticas culturais sdo fontes de identidade e pertencimento. Nessa mesma
dire¢do, o mestre traz a sua fala o cuidado com o rio como parte de seus saberes e fazeres, a

dimensao ecologica também atravessa o seu testemunho:

Nossa comunidade ¢ cercada por rios: o Jaco e o Gramame. Antigamente, o
povo pulava da ponte na agua, hoje ndo pode mais, porque esta raso e poluido.
A gente luta para dragar o rio porque sem ele a comunidade fica isolada. O rio
era tao limpo que dava para achar filhote dentro, hoje o homem poluiu. Mas
ele ainda ensina. O rio € nosso livro, nele a gente 1€ a vida. (Marcos, entrevista,
2025)

Nessa passagem, o rio emerge como objeto de conhecimento e sujeito pedagdgico,
espaco de resisténcia ecologica que atualiza a cosmovisao freireana do mundo como texto a ser

lido. Essa leitura de mundo a partir do chdo em que se pisa ¢ concretizada nas agdes em torno
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do Gramame, no trato com a vida que circula entre eles e que pede urgéncia nesse cuidado
porque ele € parte de nds. Nesse sentido, o rio ¢ territorio, mas também ¢ sujeito.

Gongalves (2013) destaca uma reflexdo de Freire, em que este reforga a importancia de
considerar o ponto de vista e a leitura de mundo dos sujeitos populares, principio que € essencial
para a pratica educativa desenvolvida na EVOT, pois parte sempre da escuta e do didlogo com
a comunidade. Ou seja, “com o exercicio de autocritica e da critica, Freire descortinou
horizontes promissores, ao admitir que [...] ‘(...) ainda quando minha tese, minha proposta
fossem certas e em torno delas eu ndo tivesse duvida, era imperioso, primeiro, saber se elas
coincidiam com a leitura de mundo dos grupos ou da classe social a quem falava (...)".”
(Gongalves, 2013, p. 3-4).

Para Carneiro (1987), o pertencimento € categoria pedagogica e politica fundamental,
pois educar € reconhecer os sujeitos em sua territorialidade, historia e cultura. Ao entender essas
conexdes, as praticas pedagogicas que priorizam a cultura local, tanto na EVOT quanto nos
demais espacos de educagdo da comunidade, ndo apenas ensinam, mas também fortalecem a
autoestima e a consciéncia critica dos sujeitos, reafirmando suas raizes e sua historicidade.

Em nosso didlogo, o mestre, ao relatar as lutas em torno da polui¢ao dos rios e da
necessidade de dragagem, explicita que a educacdo comunitaria ultrapassa o espaco da escola,
tornando-se também agdo politica territorial. Mutirdes de limpeza, mobiliza¢cdes pela
preservagao dos rios e praticas coletivas de agricultura e pesca sdo expressdes de uma educagao
que vincula cultura, ecologia e emancipacao.

Segundo Calado (2017) e Mota Neto (2016), a educacao comunitaria ¢ inseparavel da
luta por territério, memoria e justiga social. Nessa perspectiva, a atuagdo do mestre nio se
restringe ao campo cultural, mas contribui para a constru¢do de um projeto coletivo de vida

digna. Para Calado (2017),

[...] a busca de uma vida em plenitude, pelas estradas do processo de
humanizagdo, ndo passa pela aposta na for¢a dos poderosos e dos ricos deste
mundo. Passa pela confianca e adesdo aos pequenos projetos, as “correntezas
subterraneas, as acdes moleculares, portadoras de grande alcance
transformador, a seu tempo [...]”. (Calado, 2017)

A narrativa do mestre Marcos sobre o modo diferenciado de acolhimento na EVOT, ao
dizer que as criangas sdo tratadas com carinho e respeito, evidencia uma ruptura com a légica
escolar autoritaria e impessoal, herdeira do eurocentrismo, da colonialidade que opera nos

modos saber, poder e ser. As praticas descritas nas palavras do mestre aproximam-se do que
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Walsh (2013) define como pedagogias decoloniais, ou seja, processos educativos que deslocam
hierarquias coloniais e constroem espagos interculturais criticos.

A EVOT e a comunidade atuam de forma complementar, demonstrando que a escola
pode ser lugar de resisténcia, pertencimento e esperanga, quando se conecta aos sujeitos € as
suas culturas. A andlise da entrevista do mestre Marcos demonstra que a educa¢do comunitaria,
enraizada em saberes populares e ancestrais, constitui pratica decolonial e emancipatdria, ao
valorizar a quadrilha, a ciranda, os mutirdes comunitarios € a memoria quilombola, ele
exemplifica a poténcia de uma pedagogia que nasce do territério e se projeta para além dele.

Para o mestre, a educacdo proposta e vivenciada na EVOT revela seu carater
comunitario e transformador. A partir do estimulo ao sonhar, a esperanca, essa educacao torna
a mulher e o homem sujeitos criticos de sua realidade, comprometidas € comprometidos em
melhorar as suas vidas e de sua comunidade. Ao dialogar sobre a EVOT, Marcos define a sua

praxis como afetuosa, integral, dialogica e transformadora.

Teve um tempo que encontrei um pai que disse: “meu filho acorda de
madrugada querendo ir para a escola”. Eu disse: ¢ porque 1a ele recebe
educacdo de outro jeito. Ele recebe um abrago, beija a mao da professora. Isso
¢ diferente, isso ele leva até para casa. Essa educagdo comunitria tem um
carinho que transforma. (Marcos, entrevista, 2025)

A fala revela o que Freire chama inédito viavel, uma pratica educativa que humaniza e
inspira novas formas de convivéncia, irradiando-se para além dos muros da escola. Conforme
j& apontado em Almeida (2020), ndo se trata de levar conhecimento a comunidade, mas de
construi-lo junto com a comunidade, reconhecendo que os saberes circulam no cotidiano e
produzem transformacgdes sociais e culturais. Assim, as experiéncias do mestre Marcos e da
EVOT reafirmam o que Freire chama educagdo libertadora, projeto politico-pedagodgico
insurgente, que transforma vidas e territorios a partir do didlogo, do pertencimento e da
esperanga.

A seguir dispomos o quadro analitico da entrevista com o mestre Marcos, onde consta
uma analise situada nas categorias do pensamento freireano que trazemos a estas investigagdes
para interpretar decolonialmente os nossos achados, com as falas correspondentes e a

interpretagdo decolonial dos fragmentos (Quadro 22).
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Quadro 22 - Analise da entrevista do Mestre Marcos

Conscientizacao “O rio € nosso livro, nele a gente 1€ a Consciéncia ambiental e pedagogica do
vida.” territorio como texto.
Dialogo “Sempre conversamos com 0s jovens O dialogo como transmissao
sobre o cuidado com o rio.” intergeracional de saberes.
Cultura e saberes “O rio ensina respeito e O rio como matriz de sabedoria
populares pertencimento.” ancestral.
Praxis “Defender o rio ¢ defender a vida da Reflexdo e a¢do se unem na luta
comunidade.” ambiental.
Esperanca/Utopia “Quero que nossos filhos ainda tenham =~ Utopia concreta de preservacao e futuro
agua limpa.” sustentavel.
Denuncia/Anincio “O rio esta morrendo, mas nao Dentincia da degradagdo ambiental e
desistimos.” anuncio da luta comunitaria.
Inéditos viaveis “Se cuidarmos juntos, o rio ainda pode = Possibilidade pratica de regeneragdo do
viver.” territorio.

Fonte: Arquivo Pessoal®

O testemunho do Mestre Marcos nos revela que o rio, mais do que recurso natural, ¢
escritura viva e sagrada que orienta a vida comunitdria. Suas palavras desenham a pedagogia
do territdrio, em que aprender ¢ também cuidar e resistir; no gesto de denunciar a morte lenta
do rio e anunciar a esperanga de aguas limpas para as futuras geragdes, ele materializa a praxis
freireana como ato politico e espiritual. O rio, tomado como livro, rompe a légica colonial que
separa natureza e cultura, ciéncia e tradi¢do, e se ergue como epistemologia outra, tecida no
fluxo da ancestralidade e na luta pelo bem-viver. Assim, sua fala ndo ¢ apenas memoria, mas
profecia, pois afirma que ainda € possivel reinventar o mundo a partir da 4gua, da terra e da

dignidade de um povo que se recusa a desistir.

5.2 Entre fios e folhas: Mestre Z¢ do Balaio de Mituacu e a sabedoria que se fia com as

maos®3

No sopro da mata e no siléncio entre galhos,
vive o oficio antigo de Mestre Z¢ do Balaio.
Das maos calejadas brota a danga do cipo,

das palhas trangadas, nasce o que € simples e so.

Ele ndo aprende com livros nem cartilhas,

mas com o tempo das arvores e a paciéncia das trilhas.
Cada balaio carrega um segredo do chao,

um saber que se fia com alma e com mao.

62 Quadro analitico baseado nas entrevistas realizadas com o mestre Marcos.

63 Secdo baseada em entrevista concedida pelo mestre Z¢é do Balaio a autora Aline Rodrigues de Almeida, em 12
de junho de 2025, na comunidade Mituagu, Conde/PB. Gravagdo em audio, 45min, arquivo pessoal da
pesquisadora.
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No entrelacar da palha, o mundo ganha forma,

e o cotidiano vira beleza que transforma.

Z¢ do Balaio ¢ mais que artesdo, ¢ memoria viva,
que faz do fazer manual uma li¢ao coletiva.

Suas pegas ndo se medem por prego ou tamanho,
sao mapas do mato, com cheiro de sonho.
E na arte que ensina sem dizer,

ha um modo de viver e também de aprender.

Arquivo pessoal

Fotografias 6 e 7 - Mestre Z¢ do Balaio, em sua residéncia, mostra a sua produgéo

Fonte: Arquivo pessoal

A memoria e a voz de Mestre Z¢ do Balaio nos transportam a um tempo em que o saber
ndo estava guardado em livros ou registros oficiais, mas circulava entre corpos, maos e
territérios. Seu relato € tecido como o proprio balaio que lhe d4 o nome: entrelagando fibras,
lembrangas, ancestralidades e pertencimentos. A historia de sua vida, narrada entre pausas e
imagens de infancia, se inscreve como uma pedagogia de resisténcia, pois o que ele aprendeu

com o pai, os tios, os vizinhos e com o “homem que sabia fazer”** tornou-se, com o tempo, um

% Recordamos o didlogo entre Cicero e Branddo, em Lutar com a palavra, (Branddo, 1982), em que a educagdo
precisa ser util a existéncia. Aqui, os saberes Uteis a vida sdo ensinados de geracdo a geragdo, em um processo
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patriménio comum, uma forma de manter viva a ligacdo da comunidade com a terra, o rio, a
canoa e a tradi¢ao artesanal.

Esse modo de narrar e de se situar no mundo carrega a for¢ca do que Walsh (2009)
denomina pedagogias decoloniais, que sdo praticas que insurgem contra a colonialidade do
saber e afirmam o potencial dos conhecimentos subalternizados. Em vez de repetir o modelo
escolar bancario que Freire (1987) tanto criticou, a fala do Mestre Z¢ do Balaio revela a
centralidade da experiéncia, do corpo e da coletividade como eixos formadores.

Ao nascer “dentro do rio, dentro de uma canoa”, o mestre ja anuncia, em sua propria
origem, uma cosmovisao na qual a agua, o territério e a comunidade sdo partes constitutivas da
vida. “Eu nasci dentro do rio, dentro de uma canoa. Minha mae foi pescar e eu vim ao mundo
ali, no meio da agua, com camardo demais, que era uma beleza no rio de Gramame.” (Z¢ do
Balaio, entrevista, 2025)

Nessa perspectiva, sua memoria ndo ¢ apenas individual, mas coletiva. A lembranga do
tempo em que “pegava camarao no rio com a mao” evoca nao somente um cendrio natural, mas
a relagdo de um povo com o rio, relacao que hoje sofre com a degradagdo ambiental. Aqui, a
narrativa se encontra com as reflexdes de Krenak (20191), quando este nos convoca a adiar o
fim do mundo, resgatando formas de estar e de viver em sintonia com a Terra.

O rio, que para Z¢é do Balaio era fonte de fartura e brincadeira, ¢ também o rio que,
poluido pelas fabricas, anuncia os limites do modelo civilizatorio imposto pela modernidade
ocidental. A sabedoria que se fia com as maos, portanto, ¢ também sabedoria que se fia com o
10, com a mata, com os peixes € camardes, uma sabedoria ecologica, comunitaria e insurgente.

“Eu vi meu pai fazer e disse: isso eu ainda aprendo. Ele respondeu: deixa vocé crescer
que vocé aprende. E aprendi cedo, com oito anos ja fazia balaio.”
(Z¢ do Balaio, entrevista, 2025) Ao relatar que aprendeu a fazer balaios com apenas oito anos,
ainda crianca, o mestre rompe com a concep¢do escolar que associa infancia apenas ao
aprendizado formal. Sua inicia¢do no oficio artesanal €, ao mesmo tempo, inicia¢do cultural e
comunitaria. A oralidade e a pratica coletiva foram as suas escolas, confirmando o que Brandao
(1988) ja afirmava: a educagdo nao se limita a institui¢ao escolar, mas ¢ ampla, comunitaria e
vivida no cotidiano.

As falas do mestre Z¢ do Balaio, entrelagadas as discussdes que vimos tecendo aqui,

reforcam que o conhecimento, ou melhor, a construgdo dele, ndo ¢ individual, mas partilhada.

dialdgico e horizontal e, nesse caso, 0 “homem que sabia fazer”, ndo detinha o conhecimento para si, ao contrario,
punha-o em roda e o fazia circular naquele territorio.
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“Tudo aqui era da familia, tudinho. O que eu sei aprendi com meu pai, meus tios € com 0s
homens que sabiam fazer. Era tudo em roda, ninguém fazia sozinho.” (Z¢ do Balaio, entrevista,
2025) O saber do Mestre ¢ a expressao de uma educagdo comunitaria, no sentido defendido por
Streck (2006), em que a aprendizagem acontece em redes de solidariedade, trabalho
compartilhado e pertencimento mutuo.

Do mesmo modo, a narrativa do mestre denuncia a auséncia de politicas publicas e o
descaso com as comunidades tradicionais. Ao afirmar que “a associagao nao funciona”, que
“ndo tem apoio de nada aqui” e que “aqui a gente ¢ desprezado, ndo tem apoio de nada, nem da
associacdo, nem de vereador. A gente € esquecido.” (Z¢ do Balaio, entrevista, 2025), ele traduz
o sentimento de abandono que marca tantos territorios quilombolas e camponeses no Brasil.
Esse esquecimento, como lembra Lander (2005), ¢ produto da colonialidade do poder, que
naturaliza hierarquias raciais, sociais e epistemologicas. As praticas e saberes de Z¢ do Balaio,
portanto, ndo sdo apenas oficios manuais, mas formas de resisténcia frente a marginalizagdo
imposta a esses grupos sociais.

Quando ele fala da EVOT, sua voz se ilumina, ele reconhece naquela experiéncia um
espaco diferenciado, capaz de acolher e valorizar os saberes comunitarios. As oficinas, o teatro,
a musica e a ciranda sdo, para ele, exemplos de como a escola pode se transformar em lugar de

pertencimento e de esperanga. De acordo com Z¢ do Balaio,

Era pra ter uma escola daquela aqui em Mituagu. Os meninos iam se ocupar
mais, iam se dedicar mais aos estudos porque os meninos ndo veem muito
sentido na escola que tem hoje, porque 1a [na EVOT] tem tudo, tem
brinquedo, tem animagao, tem varias oficinas ¢ aqui era pra ter um negdcio
desse. Aqui, a escola ndo valoriza o nosso oficio. (Z¢é do Balaio, entrevista,
2025, grifos nossos)

Nesse ponto, sua fala ecoa Freire (2005), quando afirma que “[...] ninguém educa
ninguém sozinho, mas os homens e mulheres se educam em comunhdo, mediatizados pelo
mundo” (p. 68). A EVOT, como também analisa Almeida (2020), representa uma alternativa
pedagdgica que rompe com o distanciamento da escola tradicional e se reconecta ao territorio

e as memorias coletivas.

Ao proporcionar espagos de interagdo entre as pessoas, em que se considerem
os saberes de experiéncia e as suas especificidades, trazendo a tona os
conhecimentos ancestrais e relacionando-os com os atuais, a escola [EVOT]
estabelece dialogos e cria vinculos, a partir do reconhecimento a memoria e
ao saber local experienciados nas rodas com mestras e mestres da comunidade
junto a criancas e adolescentes, nos museus, nas vivéncias comuns, nos
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eventos de preservacdo do rio Gramame, nas apresentagdes das educandas e
educandos dentro ¢ fora dos muros da institui¢dao. (Almeida, 2020, p. 152,
grifos nossos)

O Mestre Z¢ do Balaio, com sua trajetdria, encarna o que Walsh (2013) descreve como
“praticas de reexisténcia”, que sao modos de vida que resistem e, a0 mesmo tempo, reinventam
a existéncia frente a logica colonial. Seus balaios ndo sdo apenas objetos utilitdrios ou
mercadorias, sdo portadores de memoria, simbolos de pertencimento e expressdo de uma
pedagogia do territorio. Cada fio trangado carrega a marca de geracdes, de historias de luta e de
sobrevivéncia.

Ao recordar que “tudo era da familia, tudinho”, o mestre nos ensina que comunidade
ndo ¢ apenas proximidade geografica, mas uma trama de afetos, solidariedades e aprendizados.
Tolentino (2020), ao analisar narrativas de memoria em comunidades camponesas, também
ressalta essa dimensdao coletiva, em que as identidades sdo construidas a partir do
entrelacamento de histérias familiares e experiéncias partilhadas. O balaio, nesse sentido, €
metafora e materialidade da vida comunitaria: cada tira de palha s6 faz sentido quando
entrelagcada as demais, formando um corpo coletivo.

A educagdo comunitaria que emerge da fala do Mestre Z¢ do Balaio nao ¢ romantizada,
o mesmo reconhece as dificuldades, a falta de apoio, o esquecimento das autoridades, mas,
justamente por isso, sua fala é potente porque revela a dimensdo politica da educagdo como
pratica de resisténcia. Nessa perspectiva, Calado (2017) e Mota Neto (2016) apontam que a
educagdao comunitaria € inseparavel da luta por territdrio e justica social.

No territorio de Mituagu, a luta por territério € por justica social ¢ materializada nos
balaios, nas cirandas, nas historias narradas & beira do rio. E nesse reconfigurar de vidas e
historias que a comunidade resiste, a partir da rentincia das opressdes impostas pelo capitalismo
eurocéntrico — incluidas a especulacao imobiliaria, a degradacao do rio e entorno, a banalizagao
das vidas, o sucateamento das institui¢des publicas — e do antincio de novas possibilidades de
existéncia. A decolonialidade esta presente nessa maneira outra de ver, julgar e agir no mundo,
na construgdo coletiva de sentidos proprios, dos que atendam as suas novas configuracdes e
demandas.

A sabedoria do mestre ¢ também um convite a repensar a no¢ao de desenvolvimento.

Enquanto o discurso moderno associa progresso a industrializagdo, sua pratica mostra que ¢

Qo

possivel construir futuro com as maos, com o tempo lento do trangado, com o respeito
natureza. Essa visao se aproxima do conceito andino de bem viver, discutido por Walsh (2009),

que propde modos de vida centrados no equilibrio com a Terra e na coletividade.
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Nesse sentido, as palavras do mestre dialogam com a provocacao de Krenak (2019ii) ao
sugerir que, ao invés de seguir o ritmo acelerado do consumo e da destrui¢do, aprendéssemos a
fiar a vida como quem fia um balaio. Cada gesto simples, como cortar a folha, amolecer a fibra,
entrelacar o fio, ¢ também gesto de cuidado, de paciéncia e de continuidade. Os balaios de
Mestre Z¢ do Balaio ndo sdo apenas utensilios, mas simbolos de um tempo outro, capaz de adiar
o fim do mundo (Krenak, 20191).

Ao finalizar sua narrativa, Z¢ do Balaio fala dos netos, das criangas que crescem ao seu
redor, afirma que € nelas que deposita sua esperanca, mas também sua preocupagao. Reconhece
que a escola formal pouco dialoga com a realidade local e sonha que uma escola como a EVOT
possa existir em Mituagu. Sua fala nos recorda que a educacdo, quando distante do territorio e
da cultura, perde seu sentido, mas, quando enraizada na vida da comunidade, torna-se
libertadora (Freire, 2005).

Assim, entre fios e folhas, a sabedoria do mestre se fia como um testemunho decolonial
e comunitario, ¢ memoria viva de um povo, resisténcia frente ao esquecimento e horizonte de
futuro para as novas geracoes. Como diria Freire (1996), trata-se de uma educacao que nao se
reduz a transmissao de contetidos, mas que se constroi na comunhao de saberes, na partilha de
historias e na luta por dignidade. Como nos sugere Krenak (2019i), sdo esses gestos,
aparentemente simples, que podem nos ensinar a adiar o fim do mundo.

Como na secdo anterior, dispomos, no quadro a seguir, a sintese da analise da entrevista

com o mestre Z¢ do Balaio (Quadro 23).

Quadro 23 - Analise da entrevista do Mestre Z¢ do Balaio

Conscientizacao “Aprendi com meus avos que o balaio Consciéncia da educagdo como processo
ensina paciéncia e partilha.” cultural transmitido pela oralidade.
Diélogo “O balaio ¢ feito em roda, ninguém faz O didlogo se materializa em praticas
sozinho.” coletivas.
Cultura e saberes “Cada balaio carrega historia.” O oficio artesanal ¢ portador de memoria
populares e identidade.
Praxis “Ensinar a fazer ¢ também ensinar a O fazer manual integra pratica e reflexdo
viver.” pedagdgica.
Esperanca/Utopia “Quero que os jovens aprendam o oficio O futuro € projetado pela continuidade
para nao esquecerem nossa historia.” da tradigdo.
Denitincia/Anuncio | “Hoje poucos querem aprender porque a Dentincia da marginalizagdo do saber

Inéditos viaveis

Fonte: Arquivo Pessoal®

escola ndo valoriza nosso oficio.”

“Se a escola trouxer o artesanato,
podemos ensinar as criangas.”

popular; antincio da necessidade de
integracao curricular.
Alternativa concreta de integragao entre
saber comunitério e escola.

65 Quadro analitico baseado nas entrevistas realizadas com o mestre Z¢ do Balaio.
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O balaio do Mestre Z¢ ndo carrega apenas fibras entrelagadas, mas historias, siléncios e
gestos que se tornam licdes de vida. Em cada fio entrecruzado repousa a paciéncia dos
ancestrais, a sabedoria das e dos avos e a partilha que sustenta a comunidade. Seu oficio revela
que a educacao nao cabe apenas nos livros, mas se tece no cotidiano, nas maos que moldam o
mundo e no olhar que reconhece o outro. Assim, o balaio ¢ também metafora de uma pedagogia
insurgente, pois ¢ resistente, coletiva e decolonial, que guarda no ventre de sua trama a
promessa de um futuro em que o saber popular ndo serd marginal, mas fundamento da

libertacao.

5.3 “Sonhar com os pés no chdo”: a palavra viva de Mestra D’oci e a Olho do Tempo®

D’oci nasceu com destino marcado,
entre a pobreza e o sonho calado.

Dizia a mae: “pobre nao sonha,

s0 tem a necessidade que a vida aponta.”

Mais cedo, guardou no peito uma chama,
promessa escrita, segredo na alma:

faria da dor uma escola erguida,

faria do pouco um sopro de vida.

Neta de historias, herdeira da voz,
mesmo sem canto, traz for¢a por nos.
Do chao nordestino, da luta sofrida,
fez da esperanga razao de saida.

Na Escola do Tempo, plantou seu querer,
crianca que entra € seu aprender.

Com olhos atentos, afeto e ternura,

faz da educacao semente futura.

Nao mede saber com régua ou com prova,
ensina com cheiro, com abraco renova.
Conhece a crianca pelo olhar cansado,
pelo pé descalgo, pelo riso guardado.

E se o mundo teme o tambor a soar,

ela responde com for¢a de amar.
A fé que defende ndo ¢ de fronteira,
¢ € que se encontra na roda inteira.

% Sec¢do baseada em entrevista concedida pela mestra D’oci a autora Aline Rodrigues de Almeida, em 26 de agosto
de 2025, na comunidade Vale do Gramame, Jodo Pessoa/PB. Gravagdo em audio, 51min27s, arquivo pessoal da
pesquisadora.
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Mestra que ensina dizendo o “ndo”,
ndo como freio, mas rede, chdo.
Do tudo e do nada, soube escolher,
0 meio caminho, o jeito de ser.

D’oci é raiz, ¢ memoria acesa,

na Escola do Tempo cultiva a certeza:
que o saber maior se aprende em uniao,
no passo das criangas que guiam sua mao.

Arquivo pessoal

Fotografia 8 - Educando da EVOT recebe carinho da Mestra D’oci apos apresentagdo de flauta em roda
com estudantes da UFPB

Fonte: Thiago Nozi

A trajetoria da Mestra D’oci e a criagdo da Escola Viva Olho do Tempo revelam um
encontro profundo entre memoria, tradigao oral e pratica pedagogica insurgente. Sua narrativa,
marcada pelo gesto de resisténcia diante da sentenga materna “pobre ndo sonha”, transforma a
impossibilidade em promessa, € a promessa em agdo. A carta escrita e guardada na
adolescéncia, resgatada anos depois como compromisso de vida, inaugura uma pedagogia do
sonho que ndo se confunde com fantasia, mas que se ancora no chdo da realidade comunitaria:
“para voce sonhar, vocé precisa ter pé no chdo. Nao ¢ fantasia, ¢ sonhar.” (D’oci, entrevista,

2025)
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A EVOT nasce, assim, como territério de resisténcia pedagdgica e cultural, enraizado
no Vale do Gramame, na Paraiba. Mais do que uma institui¢do escolar, constitui-se em espaco
de circulagdo de saberes, encontro de geragdes, formacao comunitaria e construcdo de sentidos
para a vida coletiva. Nesse espaco, a oralidade ocupa centralidade, ndo apenas como meio de
comunica¢do, mas como epistemologia viva, como memoria que se atualiza em cada narrativa,
em cada ensinamento que se encarna no corpo € no gesto.

Ao analisar a entrevista com a Mestra D’oci, buscamos compreender como sua
experiéncia pessoal e coletiva se entrelaca a construgdo da Escola Viva Olho do Tempo,
interpretando-a como expressdo de pedagogias comunitdrias e decoloniais. As linhas aqui
tecidas dialogam com os seguintes referenciais: Ferreira e Amado (2006) — oralidade; Pollak
(1992) — memoria; Calado (2021) — movimentos sociais € memoria historica; Jara Holliday
(2005) — educagdao popular; Walsh (2013) — pedagogia decolonial; Santos (2019) —
epistemologias do Sul e Pacheco (2006) — Pedagogia Grid, para sustentar a analise e situar a
experiéncia em perspectivas tedricas mais amplas.

Nesse sentido, a memoria individual da mestra, longe de ser mero registro subjetivo,
constitui-se como espago de elaboracdo coletiva. Pollak (1992, p. 204), ao refletir sobre
memoria e identidade social, afirma que “[...] a memoria ndo € apenas uma conquista individual,
mas também um fendmeno construido e transmitido coletivamente [...]”. E justamente nessa
dimensdo que a experiéncia pessoal de D’oci se converte em projeto pedagoégico: na recordagdo
intima de uma carta juvenil a fundagdo de uma escola que projeta, na coletividade, a realizagdo
do sonho interditado.

E nesse contexto que a Escola Viva Olho do Tempo surge, como um espago de
“ruminagdo”, no dizer da propria mestra, mas também de movimento. Se, em sua fala, ela se
define como alguém “do pensar”, a escola aparece como o lugar que a convoca ao gesto de agao

e partilha:

Essa escola € um exercicio pra mim pra eu me movimentar. Que eu nao tenho
interesse em muita coisa. Muita coisa ndo tem interesse. Né? Mas eu sou
humana, eu estou viva. Eu tenho que movimentar, sendo eu vou encarquilhar,
né? Entdo essa escola me da esse movimento de ir pra 14 e pra ca, desses
meninos puxa e me leva e traz, ¢ uma coisa muito boa pra mim. (D’oci,
entrevista, 2025)

Essa articulacdo entre rememoragdo pessoal e projeto coletivo remete ao que Santos
chama epistemologias do Sul, ou seja, sdo “[...] saberes ancorados em experiéncias de

resisténcia de povos e grupos sociais que foram sistematicamente tornados invisiveis.” (2019,
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p. 46). A carta guardada por D’oci torna-se simbolo dessa resisténcia epistémica, pois o que era
“ndo lugar”, um sonho interditado pela necessidade, torna-se pedagogia decolonial enraizada
na vida comunitaria.

Outro aspecto central da narrativa da mestra € sua vinculacao a tradi¢ao oral herdada da
avo contadora de historias. D’oci se define como “neta de dona Menininha, dessa mulher,
filésofa e contadora de historias” e, embora reconheca nao ter “merecido o dom”, € justamente
na continuidade desse fio narrativo que ela se inscreve. Em um cenario em que a voz das pessoas
atualiza a palavra, da concretude e, assim, constitui comunidade, a pratica oral de D’oci nao ¢
apenas lembranga afetiva, mas fundamento de sua pedagogia (Ferreira; Amado, 2006) (Pollak,
1992).

A Escola Viva Olho do Tempo se torna um espago em que a tradicao oral se reatualiza
como método pedagogico. Assim, o ato de contar histérias, de reunir criangas € comunidade
em torno da palavra cantada ou narrada, ¢ um gesto de resisténcia cultural frente ao apagamento.
As pedagogias decoloniais, dessa forma, “[...] se erguem a partir de saberes, memorias e praticas
invisibilizadas, afirmando a possibilidade de outros mundos.” (Walsh, 2009, p. 45) E
exatamente essa a experiéncia narrada pela mestra, de uma escola que nao parte da estatistica,
mas da vida singular de cada crianga, de sua histdria, de sua voz.

Essa perspectiva se evidencia quando D’oci denuncia a l6gica das escolas hegemonicas,

que reduzem as educandas e os educandos a nimeros:

Observando assim, essa visdo geral da educagdo esta vivendo um momento
muito dificil. No meu tempo, quando eu era professora, comecei no Lyceu
Paraibano, ja era dificil. A educagdo tem uma relagdo com a estatistica, ndo
com os seres humanos. Enquanto tivermos relagdo com a estatistica, a gente
ndo vai ter uma escola, sabe? [...] Entdo isso ¢ de uma falta de respeito muito
grande. (D’oci, entrevista, 2025)

Sua fala ecoa a critica de Jara Holliday (2005), para quem a educacao popular ndo pode
ser medida pelos parametros convencionais da produtividade, pois o seu sentido ¢ libertador,
pois sua raiz e concretude estdo na vida cotidiana e nas demandas histdricas dos sujeitos e
grupos sociais.

Assim, a EVOT constitui-se como incubadora de saberes comunitérios e populares, que
se opoem a logica colonial de homogeneizagao e ao tecnicismo das escolas oficiais. Aqui, o
sonho e a oralidade se entrelagam para fundar uma ciéncia popular, cujo método € a experiéncia

e cuja base ¢ a memoria compartilhada.
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O modo como a Mestra D’oci se relaciona com a comunidade Vale do Gramame revela
a constru¢do de um pertencimento que ndo ¢ apenas territorial, mas, sobretudo, simbdlico. O
espaco fisico da escola, fruto de esforgo coletivo e da compra de um terreno “de acordo com o
dinheiro que tinha”, ¢ também espago de memoria e de afeto.

Ao afirmar que ndo sabia lidar com adultos, mas que poderia lidar com “cem criangas”,
D’oci evidencia uma escolha pedagogica radical, a de colocar a infancia no centro, ndo como
categoria abstrata, mas como presenca concreta que convoca ao COMPromisso € a
responsabilidade. Essa postura ressoa com a pedagogia grié (Pacheco, 2006), que enxerga nas
mestras e mestres da tradicao oral a possibilidade de transmitir histérias de vida como ligdes de
humanidade.

A centralidade da crianga como sujeito de direito, € ndo como estatistica, traduz-se em
uma pedagogia que opera pela escuta, pelo olhar e pelo reconhecimento. Em sua narrativa,
D’oci enfatiza que conhece cada crianga “pela roupa, pelo banho, pelo abraco”, gesto de atengado
singular que rompe com a logica escolar da homogeneizacdo. Essa fala da mestra veio no
momento de sua entrevista, em que estdvamos em uma sala da escola e uma educanda, tendo
por volta de seus 8 (oito) anos de idade, apareceu com um olhar de quem esperava um abraco,
uma palavra. Em meio a nossa conversa, essa aluna, sem nenhum pudor ou timidez, caminhou
em direcdo a mestra, pediu a béngdo e as duas se abragaram. D’oci voltou-se a ela, olhou-a de
cima a baixo e, em tom de brincadeira, perguntou se ela havia tomado banho porque estava
muito cheirosa, também falou de seu cabelo, dizendo estar com um brilho bonito. Era isso que
ela queria, apenas isso: ser vista, observada, ouvida.

No decorrer das entrevistas e das visitas de observa¢ao, assim como em muitos outros
momentos em que estive EVOT e na presenca da mestra D’oci, percebi cenas como essa
descrita e, depois de algum tempo observando, cheguei a conclusao de sua intencionalidade.
Agora, em um momento de analise desses achados, € possivel evocar Freire (2005), ao afirmar
que nao ha neutralidade na educagdo, pois toda acdo pedagdgica expressa uma opgao politica e
ideologica.

Educar, portanto, ¢ sempre um ato de posicionamento diante do mundo. Assim, as
criancas e os adolescentes passam a entender o seu lugar naquele territorio, a compreender o
seu protagonismo diante da sua realidade e de sua comunidade, a se ver como parte de um todo,
que € a escola, mas que também ¢ o mundo em que vivem.

As educadoras, os educadores, mestras € mestres tém consciéncia de seu papel na
educagdo e nas mudangas que sdo capazes de motivar. Sabendo de sua responsabilidade para

com o refinamento desse olhar e dessa escuta sensivel, apoiados em Freire (2010), as
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educadoras e os educadores nos advertem que ndo existe educagdo sem amor e que educar ¢ um
ato de conhecer e reconhecer. Nessa dire¢do, as praticas da mestra D’oci se inscrevem nessa
chave, de olhar para cada crianga como sujeito, como ser humano integral, dotado de desejos,
vontades, aptiddes, saberes, sonhos ¢ mundos, € ndo como nimero.

Nesse contexto, a oralidade ¢ ferramenta pedagdgica e epistemoldgica, ja que a palavra
falada instaura comunidade porque cria ela presenga. D’oci, ao narrar e ao provocar a escuta,
além de fazer circular contetidos, saberes, ela possibilita o que Walsh (2012) denomina de
interculturalidade critica, ou seja, um espago em que diferentes saberes dialogam em pé de
igualdade, rompendo a hierarquia do conhecimento ocidental. Um exemplo disso ¢ a propria
relacdo da escola com os tambores, que, de acordo com a mestra, sdo vistos com desconfianga
pela comunidade majoritariamente evangélica, o que ilustra como a oralidade e a musicalidade
podem ser praticas de resisténcia cultural frente a processos de estigmatizacao religiosa.

Outro aspecto fundamental ¢ a énfase na circularidade, na ética da partilha que rompe
com a légica da acumulagdo e do individualismo. Ao afirmar que “quem tem da, quem ndo tem
tira” (D’oci, entrevista, 2025), D’oci traduz em palavras a ética do compartilhamento que
sustenta a sua pedagogia. Aqui hd, portanto, uma pedagogia da circularidade em agdo,
perspectiva que se aproxima das pedagogias decoloniais de que trata Walsh (2009; 2010),
praticas que se sustentam na coletividade e no “bem viver”, no sentido de uma vida que
privilegia a coletividade sobre o individualismo e a reciprocidade sobre a acumulagao.

A escola, nesse sentido, se torna mais que institui¢do, torna-se espago de pratica do bem

viver, onde as relagdes se sustentam na partilha, na escuta e no cuidado.

As estruturas de reciprocidade, ao reforcarem relacdes mais amplas
comunitarias e grupais e de partilha de poder simétricas, conseguem
desenvolver valores associados a confianga, solidariedade, responsabilidade,
respeito e cuidado, como valores de consciéncia mais coletiva. (Aragjo; Silva,
2024, p. 86)

Ainda nessa dire¢do, ao afirmar que “tudo o que constroi ¢ sagrado e ndo pode ser
entregue a qualquer pessoa” (D’oci, entrevista, 2025), a mestra inscreve a sua pedagogia em
uma cosmovisdo em que o conhecimento nao ¢ mercadoria, ele ¢ bem comum para ser
partilhado de forma ética e responsavel, com compromisso.

Além disso, sua critica a escola convencional, que classifica criangas como “burros” e
privilegia apenas os “inteligentes”, revela uma dentncia contundente ao que Santos (2020)
define como epistemicidio, isto €, a negacdo dos saberes e das poténcias de grupos

subalternizados. Para D’oci, nenhuma crianga ¢ “burra”, ao contrario, cada uma carrega formas
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de saber que precisam ser reconhecidas e postas em evidéncia. Essa postura se inscreve
diretamente no horizonte das epistemologias do Sul, em que a pluralidade de modos de
conhecimento precisa ser afirmada como riqueza e nao como déficit (Walsh, 2013).

O dialogo com a comunidade, por sua vez, ndo ¢ sem tensoes, ja que, segundo D’oci, a
presenca dos tambores, associados equivocadamente a praticas religiosas estigmatizadas, gera
resisténcia por parte de setores evangélicos. Contudo, a postura da mestra ¢ de abertura: “a
escola ¢ aberta, vocé entra e sai a hora que quiser” (D’oci, entrevista, 2025). Aqui se revela uma
¢tica da liberdade que, longe de ser permissividade, ¢ consciéncia dos limites da convivéncia
coletiva: “ser livre ¢ saber que o outro me limita” (D’oci, entrevista, 2025). Tal compreensao
se aproxima da nogao freireana de liberdade como compromisso e responsabilidade, € ndo como
auséncia de regras (Freire, 2010).

Ao mesmo tempo, a EVOT estabelece pontes com outras institui¢des, como escolas
publicas da regido, em atividades de intercambio, apresentagdes culturais e rodas de didlogo.
Ainda que a mestra reconheca as suas proprias limitagdes e prefira deixar a condugdo dessas
relagdes para outras educadoras e educadores, o gesto de abrir-se ao dialogo demonstra que a
escola nao ¢ territorio isolado. Isso mostra que ela € espaco de circulacao de saberes, pratica
que reforca a dimensao comunitaria da educagao, no sentido atribuido por Jara Holliday (2006),
de que a educagdo popular precisa estar vinculada a organizacdo e a vida comunitéria para se
realizar em si mesma.

Assim, a experiéncia narrada pela Mestra D’oci projeta uma pedagogia que €, a0 mesmo
tempo, da memoria e do futuro, pois ela resgata as histérias da avo, reinscreve a carta da
juventude como compromisso vital, valoriza a infancia como lugar de reinvencao e estabelece
um horizonte de resisténcia contra a desumanizagdo escolar. A EVOT torna-se, entdo, espaco
de sonho encarnado, que finca raizes no chdo da comunidade e se projeta como alternativa
concreta diante das faléncias da escola tradicional.

A reflexdo da mestra sobre o papel da escola no mundo atual nos convoca a pensar a
educagdo a partir de outras matrizes epistemologicas. Sua critica a ldgica estatistica e
conteudista da escola convencional, que mede aprova¢ao, mas nao reconhece singularidades,
evidencia a urgéncia de um reposicionamento pedagogico. Como afirma Pollak (1992), a
memoria social ¢ construida em meio a disputas de narrativas e silenciamentos; nesse sentido,
a EVOT se constitui como contra-memoria, recuperando vozes e historias que a educacdo
hegemonica insiste em apagar.

Essa dimensdao contra-hegemodnica se expressa também na forma como a mestra

ressignifica o “ndo”, pois, para ela, dizer ndo ¢ gesto pedagogico, ¢ provocagdo para que a
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crianca busque alternativas, reflita e cres¢a. Esse ensinamento se afina com a pedagogia
freireana do inacabamento, em que o educador ndo da respostas prontas, mas estimula a busca
e a problematizagdo. Nesse sentido, o “ndo” da mestra ¢ abertura, nao fechamento, ¢ condi¢cdo
para que o sujeito se responsabilize por sua propria caminhada.

Do ponto de vista metodologico, a narrativa da Mestra D’oci também nos interpela
enquanto pesquisadoras e pesquisadores. Ao declarar que a entrevista lhe serve como
possibilidade de “se revisitar”, a mestra rompe a ldégica unilateral da pesquisa académica e nos
mostra que a oralidade €, simultaneamente, fonte e processo de autoconhecimento. Ela ndo fala
apenas para responder a perguntas, mas para se ouvir e se reconhecer, o que nos aproxima da
perspectiva da pesquisa participante, em que a produ¢do de conhecimento é coletiva e
transformadora para todas as pessoas envolvidas (Jara Holliday, 2006).

A EVOT, tal como emerge da fala de D’oci, ¢ um laboratorio de sonhos e resisténcias.
Um sonho que ndo se confunde com fantasia, pois, como insiste a mestra, “sonhar precisa de
pé no chdo” (D’oci, entrevista, 2025). Um sonho que se ancora no compromisso escrito em uma
carta de adolescéncia, reencontrada como marco de vida, que se atualiza a cada gesto de
cuidado, de escuta e de partilha com as criancas, com os adolescentes € com a comunidade.
Frente a faléncia da escola tradicional, essa experiéncia nos lembra que ainda ¢ possivel educar
a partir da memoria, da oralidade, da ancestralidade e da esperanga.

O quadro a seguir sintetiza andlise a partir de entrevista com a mestra D’oci (Quadro

24).
Quadro 24 - Analise da entrevista da Mestra D’oci®’
Conscientizacao “Aqui ¢ o lugar da gente aprender o Liberdade como consciéncia critica da
sentido de ser livre. E ser livre € saber =~ convivéncia, exige reconhecer os limites e
que o outro me limita.” as potencialidades da outra e do outro.
Diélogo “Se cem adultos me confundem, cem = A centralidade da escuta e da palavra revela
criangas me iluminam.” a dialogicidade. A aprendizagem nasce da
“A escola ¢ aberta, voc€ entrae saia | relacdo horizontal, em que crianga ¢é sujeito
hora que quiser.” do saber e dialogo ¢ abertura, rompendo
com a verticalidade escolar hegemonica.
Cultura e saberes “Quem tem da, quem ndo tem tira.” A EVOT ¢ espago de circulagdo de saberes
populares populares e comunitarios, contrapondo-se a
logica capitalista da acumulagao.
Praxis “Essa escola é um exercicio pra mim A acdo pedagdgica da mestra articula
pra eu me movimentar. [...] ela me da reflexdo e pratica, numa praxis
esse movimento de ir pra ld e pra cd,  transformadora, ressignifica sua experi€éncia
desses meninos puxa € me leva e em agdo comunitaria, em sintonia com as
traz.” epistemologias do Sul.

67 Quadro analitico baseado na entrevista realizada com a Mestra D’oci.
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Quadro 24 - continuacdo

Esperanca/Utopia “A EVOT nasceu de um sonho que A esperanga ativa, feita de persisténcia e
parecia impossivel e hoje € realidade.”  criagdo, sustenta a continuidade da escola.
“Para vocé sonhar, vocé precisa ter pé Sonho como utopia concreta resiste ao
no chdo. Néo ¢ fantasia, ¢ sonhar.” fatalismo e projeta inéditos viaveis, €

pedagogia da esperanga enraizada no chao
da comunidade.

Dentuincia/Antincio “A educagdo tem uma relagdo com a Denuncia ao epistemicidio escolar e
estatistica, ndo com os seres humanos. anuncio de outra educagdo, fundada na
[...] Isso é de uma falta de respeito singularidade e na dignidade dos sujeitos.
muito grande.”
Inéditos vidveis “A0s treze anos escrevi uma carta A carta ¢ um gesto utopico que entende a
para mim mesma, com uma promessa historia como possibilidade e ndo destino
que guardei.” fixo. A afirmacdo da poténcia epistémica de

cada crian¢a produz inéditos viaveis como
pedagogia comunitaria enraizada na
ancestralidade e na oralidade.

“Nenhuma crianga ¢ burra, cada uma
tem um saber. [...] Tudo o que
constroi € sagrado e ndo pode ser
entregue a qualquer pessoa.”

Fonte: Arquivo Pessoal

A entrevista com a Mestra D’oci mostra que a sua pratica pedagdgica materializa o
inédito-vidvel, rompe com a educagao bancaria, funda-se na dialogicidade e na amorosidade,
promove conscientizacao e se orienta pelo esperangar. Sua experiéncia confirma que a educagao
popular € pratica de liberdade, enraizada no territorio e na cultura, e voltada a transformagao
social.

Por fim, a fundacdo e a continuidade da EVOT sao expressdoes do verbo freireano
esperangar, pois, ndo se trata de esperar passivamente, mas de agir com esperanca (Freire,
2015). A cada crianga acolhida, a cada gesto de cuidado com elas, a mestra D’oci realiza esse
esperangar, construindo o futuro no presente e ressignificando a propria experiéncia de negacao
dos sonhos.

Encerrar essa andlise com as palavras da propria mestra talvez seja a forma mais justa
de honrar a sua pedagogia: “Aqui ¢ o lugar da gente aprender o sentido de ser livre. E ser livre
¢ saber que o outro me limita” (D’oci, entrevista, 2025). Essa defini¢ao de liberdade, tao simples
e tdo profunda, sintetiza uma filosofia pedagogica que articula o eu e o coletivo, o sonho e o
chdo, a memoéria e a reinvencdo. E essa pedagogia da vida que a EVOT encarna, e que nos

desafia a repensar os caminhos da educagdo no Brasil contemporaneo.
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5.4 Quando o tambor ensina: a escuta ancestral de Dénis e os Tambores do Tempo no

batuque pulsante da vida comunitaria®®

Nas raizes da historia e no compasso do chao,
ergue-se o tambor como verbo e cangao.

Na fala de Dénis, educador do baque virado,

a palavra ndo grita: ela vibra, ecoa e ¢ chamada.

O maracatu — mar e batuque, rito e raiz —
nao ¢ apenas danga, mas corpo que diz.
Ali, cada toque carrega um tempo antigo,
voz de ancestrais que marcham contigo.

Entre couro, madeira e mao que ressoa,
desperta-se um saber que a escola ignora a toa:
um conhecimento sem giz, mas com pulsacao,

que ensina o sentir, o viver € a comunhao.

Dénis narra, com o peito aberto de terreiro,

que o tambor ¢ professor € o corpo ¢ o primeiro.
Que a educacdo verdadeira ndo se faz de siléncio,
mas de ritmos que rompem o muro da indiferenca.

E na vibragdo do baque que tudo comunica:

a dor, a festa, a cura, a luta que implica.

E ali que os Tambores do Tempo ressoam inteiros,
conectando o ontem, o agora e o porvir brasileiros.

Na cadéncia do toque, pulsa a ancestralidade,
ecoando saberes com forga e liberdade.
Tambores que ensinam sem usar a fala,

mas que dizem o mundo em cada escala.

Assim, esta entrevista € mais que registro:

¢ batida que transforma memoria em escrito,
fazendo da escuta um gesto de respeito,

e do tambor um livro sagrado, guardado no peito.

Arquivo pessoal

68 Secdo baseada em entrevista concedida pelo educador Dénis & autora em a Aline Rodrigues de Almeida em 12
de junho de 2025, na comunidade Vale do Gramame, Jodo Pessoa/PB. Gravacdo em audio, 21min42s, arquivo
pessoal da pesquisadora.
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Fotografia 9 - Educador Dénis em oficina de percussao

Fonte: Arquivo EVOT no Facebook®

A escuta atenta da fala de Dénis da Cunha Ramalho Pereira, educador de percussdo da
Escola Viva Olho do Tempo, nos convida a compreender o papel do tambor como mestre e
como mediador de processos formativos que transcendem a escola formal de educagdo e se
enraizam na vida comunitéria. O seu testemunho revela como a pratica musical e ritmica, longe
de ser mero entretenimento, constitui-se como saber ancestral, responsavel por educar para a
coletividade, para a resisténcia e para o pertencimento.

Ao narrar a sua trajetoria, Dénis traz a marca do que Walsh (2009) nomeia como
pedagogias decoloniais (ja discutidas anteriormente), ou seja, praticas educativas que nao se
reduzem a curriculos normativos, mas que se enraizam em territorios, historias e lutas,
tensionando as fronteiras da colonialidade do saber e afirmando outros modos de existir, de
ensinar e de aprender.

O educador Dénis, em concordancia com o entendimento de Gongalves de que:
“Lembro-me, ternamente, dos dias claros, do vento, dos passaros, das cigarras; lembro-me dos

estilingues, da bola de gude, das frutas, especialmente do abacateiro que havia no fundo do

8 Disponivel em: https://www.facebook.com/olhodotempoescolaviva/photos. Acesso em 17 ago. 2025.
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nosso quintal. [...]” (Gongalves, 2016, p. 69), aproxima a memoria afetiva e sensorial das
praticas educativas da EVOT, nas quais o aprendizado acontece em comunhdo com a natureza,
em movimento e em didlogo com o territorio.

Para Gongalves (2016, p. 73) — assim como para o educador Dénis — ““[...] a escola, com
todas as suas limita¢des, era o lugar mais visivel para alargar horizontes naquele pequeno
mundo de criangas e jovens.” Para Dénis, a escola ¢ lugar privilegiado, em que ¢ possivel
aprender a vida cotidiana, porém ¢ necessario uma aproximagao entre ela € a comunidade para
que atenda realmente as necessidades dos sujeitos e dos grupos sociais.

Desde o inicio de sua entrevista, o educador Dénis sublinha uma dimensao central, que
¢ a dificuldade atual das comunidades em se unirem em torno de causas comuns, como a defesa
do rio, elemento vital da vida que pulsa no Vale do Gramame. Ao mesmo tempo, ele reconhece
que, na EVOT, os processos educativos tém conseguido articular a experiéncia comunitaria
com a reflexdo critica, permitindo que criangas, jovens e adultos se reconhecam como
protagonistas de sua historia, que se organizem em seus espagos para a luta em favor de
melhorais para as suas condicoes.

Aqui, ¢ explicitado o sentido de uma educagdo comunitaria, que nao tem a ver com levar
o conhecimento cientifico a comunidade, mas se trata de forjar os conhecimentos junto a
comunidade (Brandao, 2001), deslocando a légica vertical e autoritaria da escola tradicional
para uma dinamica horizontal e dialogica, tal como Freire (2005) afirma em sua pedagogia
libertadora.

Na pratica pedagogica de Dénis, os tambores ndo sao apenas instrumentos musicais, sao
guardides de memoria, portadores de histéria e mediadores de aprendizagem. Cada toque, cada
batida, remete a experiéncias vividas, a festas, a encontros, mas também a dores e resisténcias.
O tambor, nesse sentido, ¢ aquilo que a Pedagogia Grié denomina “fio de memoria” (Pacheco,
2006), uma linha que costura tempos e geragdes, transmitindo ndo apenas técnicas musicais,
mas modos de ser e de viver.

De acordo com Pacheco (2006), a pedagogia grid, responsavel por conduzir as praticas

da EVOT, ¢ descrita como:

[...] uma pedagogia da vivéncia afetiva e cultural que facilita o didlogo entre
as idades, entre a escola ¢ a comunidade, entre grupos étnico-raciais
interagindo saberes ancestrais de tradi¢do oral ¢ as ciéncias formais para a
elaboragdo do conhecimento e de um projeto de vida que tem como foco o
fortalecimento da identidade e a celebracdo da vida. A vivéncia afetiva e
cultural ¢ facilitada pelos rituais de vinculos e aprendizagem. Os conceitos
que estdo sendo construidos na pedagogia grio se inspiram na tradigdo oral e
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se complementam pela educacdo biocéntrica, a educacdo para as relagdes
étnico raciais positivas, a arte educagdo ¢ a educagdo dialogica. (Pacheco,
2006, p. 86, grifos da autora)

Ao ensinar a percussao, Dénis ensina também a escutar o territorio, a respeitar as mestras
e os mestres mais velhos, a valorizar as praticas tradicionais que foram historicamente
marginalizadas pelas politicas culturais e educacionais dominantes. O educador critica a escola
formal e, ao fazé-lo, Dénis traz a tona uma indignagao de quem foi estudante e hoje ¢ educador;
para ele, o que se aprende nas institui¢des oficiais, muitas vezes, ndo dialoga com as
necessidades concretas da vida comunitaria.

Para o educador, os contetidos ensinados nas escolas de educagdo formal aparecem
distantes, voltados apenas para a obtencdo de titulos ou notas, sem relacdo direta com a
sobrevivéncia e com a dignidade do povo. Essa distdncia ecoa a denuncia feita por Lander
(2005) sobre a colonialidade do saber, que separa ciéncia e vida, escola e territorio, instituindo
hierarquias epistémicas que desqualificam saberes nao reconhecidos pela ldgica eurocéntrica,
que “[...] nos impede de compreender o mundo a partir do proprio mundo em que vivemos e
das epistemes que lhes sdo proprias [...].” (Lander, 2005, p. 3).

A fala de Dénis, para tanto, conecta-se a critica freiriana ao ensino bancario e a defesa
de uma educacdo como pratica da liberdade, na qual a aprendizagem s6 tem sentido quando
aparece vinculada ao contexto real das educandas e dos educandos, de maneira que esteja
incorporada as suas realidades (Freire, 2009).

Na EVOT, ele percebe a emergéncia de uma outra logica, a de uma educagdo
comunitaria que nasce do chao da vida e que retorna a ele em forma de agdo. Essa pratica ndo
se limita a ensinar ritmos ou cangdes, mas se expande em dire¢do a formacdo de sujeitos
coletivos, capazes de compreender os desafios ambientais, sociais e politicos que afetam a sua

comunidade. Pois,

Educar € criar cenarios, cenas e situagdes em que, entre elas e eles, pessoas,
comunidades aprendentes de pessoas, simbolos sociais e significados da vida
do destino possam ser criados, recriados, negociados e transformados.
Aprender € participar de vivéncias culturais em que, ao participar de tais
eventos fundadores, cada um de nés se reinventa a si mesmo. E realiza isto
através de incorporar em diferentes instancias de seus dominios pessoais de
interagdes (muito mais do que de “estocagem”) de ¢ entre afetos, sensacoes,
sentidos e saberes, algo mais e mais desafiadoramente denso e profundo destes
mesmos atributos. (Brandéo, 2002, p. 26, grifos do autor)
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Ao relatar que as educandas e educandos levam para casa os aprendizados obtidos na
escola, seja na musica e na construcdo de instrumentos ou seja no cuidado com o meio ambiente,
Dénis esta revelando a poténcia de uma pedagogia a qual chamamos insurgente, de acordo com
Walsh (2013), pois se recusa a separar o conhecimento e a vida, a teoria e a pratica, 0 corpo ¢
o territorio.

As observagdes feitas na escola e as entrevistas nos possibilitam a coleta de informacgdes
para dialogar um pouco mais e, com auxilio de nossas bases teoricas, ¢ possivel ir aparando
arestas. No que diz respeito ao protagonismo juvenil, percebemos um olhar atento do educador,
que demonstra valoriza-lo, e as suas agdes corroboram com as analises presentes nas fontes da
educacdo popular latino-americana (Mota Neto e Streck, 2019). Segundo esses autores, as
praticas educativas que se afirmam nos territdrios populares ndo se organizam a partir de uma
logica de tutela, mas de uma loégica de insurgéncia, na qual jovens, mulheres, povos negros,
indigenas e comunidades tradicionais tornam-se sujeitos de sua propria pedagogia.

Ao afirmar que “o que eu vivi aqui ndo vivi nem na escola formal, nem em formagao
nenhuma” (Dénis, entrevista, 2025), Dénis estd apontando para o carater inico da experiéncia
da EVOT como espaco de pedagogia popular que integra musica, ancestralidade e experiéncias
comunitarias.

Outro ponto forte de sua fala ¢ a dentincia da dificuldade de inser¢cdo da EVOT nas
escolas formais da regido. Muitas vezes, segundo ele, as escolas da comunidade ndo aceitam a
presenca da EVOT, recusando-se a abrir espago para as mestras € os mestres populares ou para
praticas pedagogicas ndo convencionais. Essa recusa denuncia a persisténcia do colonialismo
interno das instituicdes educativas, que se fecham em curriculos oficiais e desprezam saberes
comunitarios.

Contudo, a insisténcia de Dénis em defender a necessidade de criar rodas pedagogicas
que integrem mestras, mestres, educadoras e educadores populares e professoras e professores
da rede formal indica a for¢a de uma pedagogia com moldes comunitarios. Tal proposta ecoa
Calado (2017), quando fala da importancia dos “gestos moleculares exitosos” que, mesmo em
pequena escala, podem transformar realidades inteiras, ao criar brechas para a circulagao de
saberes e para a reinvencao de praticas educativas.

Os Tambores do Tempo, grupo de percussao da EVOT, simbolizam essa pedagogia da
vida; ao se encontrarem em roda para tocar, criangas, jovens ¢ adultos experimentam uma
pedagogia do corpo, da escuta e da coletividade. Cada ritmo evoca ndao apenas técnicas

musicais, mas, sobretudo, modos de se posicionar diante do mundo, ao resistir as imposigoes
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de um modelo educacional que invisibiliza as culturas populares, ao afirmar a dignidade dos
saberes ancestrais e construir pertencimento comunitario.

Como nos lembra Ailton Krenak (2019ii), “adiar o fim do mundo” € possivel quando se
mantém vivas as praticas que afirmam a vida em sua diversidade e quando se preservam os
vinculos com a terra, com os rios e as tradigdes. Nesse sentido, a pratica percussiva de Dénis ¢
também uma pratica de adiamento do fim, pois nela pulsa a esperanca de continuidade de
mundos outros.

Nessa atmosfera,

[...] esta cheio de pequenas constelagdes de gente espalhada pelo mundo que
danga, canta, faz chover. O tipo de humanidade zumbi que estamos sendo
convocados a integrar ndo tolera tanto prazer, tanta frui¢do de vida. Entdo,
pregam o fim do mundo como uma possibilidade de fazer a gente desistir dos
nossos proprios sonhos. E a minha provocagdo sobre adiar o fim do mundo ¢
exatamente sempre poder contar mais uma histdria. Se pudermos fazer isso,
estaremos adiando o fim. (Krenak, 2019, p. 27)

Ao motivar sonhos de tantas gentes, o educador, junto a comunidade escolar da EVOT,
vem adiando o fim do mundo, na busca pela efetivacao desses sonhos com base em projetos
coletivos. O trabalho com o protagonismo pde de lado o fatalismo e tornam visiveis todos os
seres e cada um de forma integral, construindo juntos e sonhando com um mundo melhor nas
praticas diarias que resistem e recriam novas historias.

As experiéncias que emergem no quintal cultural da EVOT, nos batuques que
atravessam madrugadas e nas oficinas que formam criancas e adolescentes, configuram um
campo fértil para pensar a educagdo popular em sua radicalidade. Nao se trata apenas de ensinar
conteudos, mas de criar territorios educativos em que os sujeitos se reconhecam como parte de
uma coletividade e de uma histéria em movimento. E o que chamamos educagio comunitaria,
definida como uma pratica que se alimenta da vida cotidiana, que reconhece a sabedoria dos
mais velhos, que valoriza o protagonismo dos jovens e que, sobretudo, ndo separa o ato de
aprender do ato de viver (Brandao, 2002).

Em sintese, a fala de Dénis nos leva a compreender que os tambores, mais do que
instrumentos, sao mestres de vida, pois eles ensinam a escutar, a esperar, a conviver € a resistir.
Na batida coletiva, cada participante descobre seu lugar, experimenta a forca do comum e
entende que a educacdo ¢ sempre uma pratica de comunhdo. Os Tambores do Tempo,
conduzidos pela mao sensivel e pela escuta ancestral de Dénis, mostram que a educagdo

comunitaria, decolonial e popular ndo ¢ utopia distante, mas pratica viva que pulsa no batuque,
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no corpo e no coragdo de uma comunidade que insiste em se educar em comunhao, mediatizada
pelo mundo (Freire, 2005).

Assim, ao analisarmos sua entrevista, percebemos que o trabalho de Dénis e da EVOT
¢ mais do que um projeto cultural, ¢ uma pedagogia insurgente, um espaco de invengao de
mundos e de circulagdo de saberes. Nos tambores que ecoam no Vale do Gramame, ressoa a
esperanga de que outras formas de educar e de viver sdo possiveis. O batuque pulsante que dali
emerge ¢ também um chamado a escola formal e as politicas publicas para que se abram as
vozes que, ha séculos, resistem ao silenciamento.

Como conclui Walsh (2013), a decolonialidade ndo ¢ um discurso académico, mas uma
pratica de vida e, no caso do educador Dénis, essa pratica pulsa no ritmo do tambor, ensinando
a todas e todos que a verdadeira educacao ¢ aquela que se constréi com as maos, se canta com
0 corpo e se constroéi com a comunidade.

A seguir esta disposto o quadro analitico que sintetiza a entrevista realizada com o

educador Dénis (ver quadro 25).

Quadro 25 - Analise da entrevista do educador Dénis

Conscientizagio “A EVOT mostra que € possivel uma Reconhecimento critico da fungéo da
educacdo diferente, ligada ao territorio.” = escola como resisténcia cultural frente a
colonialidade.
Didlogo “Aqui nao existe aula sem escuta e roda A EVOT ¢é um espago de

de conversa.” horizontalidade, onde o didlogo é

estruturante da pedagogia.
Valorizacdo do saber local como

Cultura e saberes “O territorio € nosso livro didatico.”

populares epistemologia propria.
Praxis “A escola ¢ resisténcia porque praticao | Unido entre reflexdo e agdo insurgente.
que defende.”
Esperanca/Utopia  “Sonho que nossos jovens permanecam O horizonte utépico mobiliza a pratica
acreditando no Vale.” educativa.
Dentincia/Antincio “A escola tradicional nega nossa Denuncia do epistemicidio e anuncio da

Inéditos viaveis

cultura, mas aqui resistimos.”
“E possivel formar jovens professores a
partir da comunidade.”

escola popular como alternativa.
Proposigao pratica que conecta sonho e
acdo transformadora.

Fonte: Arquivo Pessoal”®

Dénis fala da EVOT nao como um prédio ou uma institui¢do, mas como um corpo que
respira o territdrio. Para ele, a escola ¢ resisténcia porque se constrdéi com as vozes da
comunidade e se fortalece nas rodas de didlogo, o seu olhar revela a consciéncia critica de quem
entende que a educacdo oficial, muitas vezes, nega a cultura local. De acordo com esse

entendimento, o educador insiste em denunciar as negagdes a nossa cultura e em anunciar que

70 Quadro analitico baseado na entrevista realizada com o educador Dénis.
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outro caminho ¢ possivel porque podemos resistir a partir dos espagos comunitarios de
educacao.

Ao afirmar que “o territério € o verdadeiro livro didatico” (Dénis, entrevista, 2025), o
educador resgata os saberes ancestrais como fundamentos de uma pedagogia propria, enraizada
no chdo do Vale, sonha com jovens que permane¢am acreditando na for¢a de sua historia e
aposta nos inéditos viaveis que brotam quando a comunidade forma as suas proprias educadoras
e educadores. Sua palavra ¢ dentincia da exclusao e, ao mesmo tempo, antiincio de esperanca,

na convicgao de que a escola, quando feita com o povo, pode reinventar o futuro.

5.5 Nas aguas que ensinam: Ivanildo, filho do rio Gramame, guardido das matas e da vida

que pulsa no curso d’agua’!

No murmurio das aguas e no sussurro das folhas,
ergue-se a voz de Ivanildo, filho do rio,
educador forjado na beira do Gramame,

onde o saber ndo vem do livro, mas do cio da terra e do fluxo sutil.

E ele quem escuta os clamores do mato,

quem € nos rastros d’agua os sinais de cuidado.
Guardido de um tempo que corre entre pedras e raizes,
luta incansavel por um rio limpo, livre e sagrado.

Na sua fala, o rio ¢ mestre, ¢ corpo ferido e espirito vivo,
e a educagdo, um gesto de cura coletiva,

onde cada agdo reverbera como gota

no grande tambor de dgua da vida.

Ele conhece a alma da mata, cada folha que cai,

sabe que a vida brota na terra e nas aguas que ela vai.
Com maos firmes e coragdo aberto, ele planta esperanga,
semeia futuro, numa incessante danga.

No caminhar do rio, cada curva traz uma historia,
de luta, resisténcia e ancestral memoria.

Ivanildo, guardido que nao deixa o rio silenciar,
faz do cuidado uma arte, do saber um ensinar.

Arquivo pessoal

1 Sec¢do baseada em entrevista concedida pelo educador Ivanildo a autora Aline Rodrigues de Almeida, em 12 de
junho de 2025, na comunidade Vale do Gramame, Jodo Pessoa/PB. Gravagdo em 4udio, 45min, arquivo pessoal
da pesquisadora.



187

Fotografia 10 - Educador Ivanildo em roda de conversa no Cantinho da Memoria
e > 4 T Vi VA - U e

. -

Fotografia 11 - Educador Ivanildo em dialogo com criangas no Cantinho da Memoria

™ . "»4&3

EVOT no Facebook”

* Fonte: Aruivo da

72 Disponivel em: https://www.facebook.com/olhodotempoescolaviva/photos. Acesso em 17ago. 2025.
73 Disponivel em: https://www.facebook.com/olhodotempoescolaviva/photos. Acesso em 17 ago. 2025.
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Ao narrar a sua trajetoria, Ivanildo se apresenta como alguém nascido e criado as
margens do rio Gramame, profundamente vinculado ao territorio, as dguas e as matas que
compodem sua historia. Sua fala traduz o sentido de pertencimento que constitui a educagdo
comunitdria em didlogo com a decolonialidade latino-americana. Ele relembra a infancia,

marcada pela pesca e pelo convivio com a natureza:

Eu conhego aqui como a palma da minha mao e uma relagdo muito forte com
esse ambiente, com a questdo da natureza, com os bichos, animais, as matas,
e uma relagdo muito densa com o rio Gramame, porque quando meu pai e
minha mae iam pescar, a gente ficava brincando na beira do rio, aprendia
pescaria. (Ivanildo, entrevista, 2025)

Essa experiéncia de infincia revela o que Walsh (2009) chama de pedagogias
decoloniais, que partem dos lugares de vida e dos territorios para afirmar modos de saber que
historicamente foram marginalizados na sociedade. E o rio, e ndo o livro, que primeiro ensina;
sdo os gestos das maes, dos pais e da comunidade que transmitem saberes, € ndo apenas a escola
formal. Como nos lembra Brandao (2002), a educagao popular nasce exatamente dessa aptidao
para aprender com a vida nas experiéncias comuns do dia a dia.

Ao contrario, a escola formal apresenta contetidos distantes e que, muitas vezes, em
nada se aproximam dos cotidianos das pessoas. A critica de Ivanildo a escola formal traduz o
mesmo tensionamento que Paulo Freire ja havia apontado em Pedagogia do Oprimido, em que
pontua que a educacao bancéria ndo dialoga com a realidade das educandas e dos educandos.
O educador entrevistado afirma que: “Na escola Antenor Navarro, por exemplo, ndo existia
debate na €poca sobre o rio, sobre as matas. A gente nunca nem ouvia falar, era uma coisa muito
engessada. Ficava num livro fechado, sem debate nenhum” (Ivanildo, entrevista, 2025)

Esse contraste entre a rigidez do curriculo escolar e a vitalidade do aprendizado
comunitario revela o que Lander (2005) denominou de colonialidade do saber (discutida
anteriormente), ou seja, a imposicdo de um conhecimento eurocentrado que silencia outras
epistemologias. Em contrapartida, a EVOT oferece a possibilidade de construir um curriculo a
partir da escuta, da roda e da experiéncia das pessoas.

Ivanildo, em sua fala, apresenta que o curriculo da escola ¢ construido coletivamente,
junto as educandas e educandos, ao passo que também ¢ sempre revisitado, aberto a novas
abordagens, inferéncias e caminhos outros. De acordo com ele, o plano de aula “se baseia no
que as criangas dizem. No primeiro dia de aula eu chamo as criangas e pergunto: como ¢ que a
gente vai fazer nossa aula ao longo do ano? Eles colocam vérias ideias e, dessas ideias, eu vou

construindo o plano de aula.” (Ivanildo, entrevista, 2025)
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Essa pratica reafirma o principio freireano de que a educacado, para acontecer, precisa
ser um trabalho coletivo, em que, em comunhdo, as pessoas vao fazendo circular saberes
necessarios a suas vidas. Ao serem esparramados em roda, esses saberes circulam, construindo
significacdes ¢ mudando o mundo de quem aprende. (Freire, 2005). Ao colocar as e os
estudantes como coautoras e coautores do processo formativo, Ivanildo reinscreve a educacao
no horizonte da coletividade, fortalecendo a dimensdo comunitaria do saber.

Em sua narrativa, atentamo-nos as falas relacionadas ao rio Gramame e compreendemos
que a centralidade desse rio ¢ reveladora, pois, entre outros, ele 0 nomeia como lugar de
memoria, de espiritualidade e de luta. Tal como Krenak (2019) nos lembra, ao discorrer sobre
a necessidade de adiar o fim do mundo, o rio se torna um elo vital de resisténcia frente a
degradacao ambiental. Nas palavras de Ivanildo: “A comunidade faz assim: o rio precisa disso
pontualmente, mas a gente muitas vezes ndo consegue executar. Ao longo do tempo se perdeu
credibilidade na gestdo publica, mas a gente ndo deixa de cuidar, de lutar pelo rio.” (Ivanildo,
entrevista, 2025)

Aqui, sua fala ecoa o pensamento de Krenak (2019, p. 23), quando afirma que adiar o
fim do mundo ¢ “[...] ndo abrir mao de nossas raizes, de nossas montanhas, de nossos rios, de
nossa vida em comum][...]”. Assim, o compromisso de Ivanildo com a defesa do Gramame ¢
também uma pedagogia de resisténcia.

Ao longo de sua trajetéria, o educador ambiental reforca que a EVOT se tornou
referéncia para a comunidade Vale do Gramame, tanto como espago de dentncia das violagdes
socioambientais quanto de anuncio de novas possibilidades de vida. Ele afirma que “A escola
¢ uma referéncia. Quando acontece alguma coisa, as pessoas logo fazem um link com a escola
no sentido de que ela pode ajudar, pode mobilizar, pode denunciar e anunciar outras
possibilidades.” (Ivanildo, entrevista, 2025)

Essa fung¢do politica e comunitaria da escola confirma o que entendemos como fontes
da educacdo popular na América Latina, isto ¢é, praticas pedagodgicas que emergem da
resisténcia e da luta por dignidade, reconhecendo que a educacdo ¢, antes de tudo, um ato
politico e comunitario (Mota Neto e Streck, 2019).

Ao mesmo tempo, a fala de Ivanildo conecta-se as narrativas da Pedagogia Grid
(Pacheco, 2006), ao valorizar os quintais, as rodas, as mestras e os mestres da comunidade como
espacos de transmissdo de saberes. Para o educador, “Os quintais sdo lugares de educagao
comunitdria. Aqui no quintal da mestra, no quintal do mestre Z¢ do Balaio, acontecem
conversas, reunioes, trocas de saberes. E a gente considera os mais velhos como fonte de saber,

que pode ser repassado.” (Ivanildo, entrevista, 2025)
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A forca de sua escuta e de sua pratica pedagogica evidencia a possibilidade de articular
saberes tradicionais, comunitarios e cientificos em didlogo, sem hierarquiza-los (Walsh, 2009).
Essa postura rompe com a logica colonial do conhecimento e fortalece uma pedagogia
decolonial enraizada no territorio.

Por fim, a trajetéria do educador Ivanildo nos convida a pensar a educagdo comunitaria
como ato de insurgéncia, profundamente ligado a defesa da vida e da natureza. Se, para ele, o
110 ensina, € porque nele pulsa a memoaria ancestral e a possibilidade de futuro. A educagao que
brota das aguas do Gramame revela-se como pratica de resisténcia e de esperanga, reafirmando
que, nas margens de um rio, € possivel reinventar o mundo.

Segue quadro analitico construido com base na entrevista do educador Ivanildo Teixeira

(ver quadro 26).
Quadro 26 - Analise da entrevista do educador Ivanildo Teixeira
Conscientizagao “Nosso desafio ¢ manter os jovens Consciéncia critica do embate entre
acreditando no valor do saber saber hegemonico e saber local.
comunitario.”
Dialogo “O trabalho s6 acontece porque ouvimos Reconhecimento do didlogo como
a comunidade.” método e como ética.
Cultura e saberes “Q saber da roga, do rio e da tradi¢do Reivindicagao da integrag@o dos
populares precisa estar na escola.” saberes ancestrais ao curriculo.
Praxis “Participamos de mobilizagdes pela Reflexdo critica que se transforma em
defesa do rio.” acdo coletiva.
Esperanca/Utopia “Quero que a escola seja espaco de futuro Projecdo de uma utopia concreta
para as criancas do Vale.” enraizada na comunidade.
Dentincia/Antincio “A escola oficial ignora nossas Denuncia da exclusdo estrutural e
realidades.” anuncio da necessidade de outra
pedagogia.
Inéditos viaveis “Precisamos de professores da propria Proposta concreta de transformacao do
comunidade.” quadro educativo local.

Fonte: Arquivo Pessoal™

Ivanildo fala com a firmeza de quem reconhece que a maior luta da EVOT ¢ manter
viva a crenga no valor dos saberes da comunidade. Sua consciéncia critica se revela ao
denunciar a negagao desses conhecimentos pela escola oficial, mas também ao anunciar que ha
outro horizonte possivel. Em sua voz, o didlogo ndo ¢ apenas método, ¢ fundamento ético: ouvir
a comunidade, aprender com o rio, com a tradigao.

Nessa perspectiva, o educador sonha com uma escola que seja presente e futuro para as
criancas do Vale, uma escola que se alimente da esperanga e da utopia de permanecer no

territorio sem abrir mao da dignidade. Na sua fala, os inéditos vidveis ganham forma concreta:

#Quadro analitico baseado nas entrevistas que foram realizadas.
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educadoras e educadores nascidos da propria comunidade, capazes de ensinar com os pés no
chdo e com o cora¢do na memdria. E nesse entrelago de dentincia, antincio e sonho que Ivanildo

se torna, ele proprio, expressao viva da praxis freireana.

5.6 “Educar ¢ partilhar o p2o”: a praxis comunitaria de Penhinha Teixeira na Escola Viva

Olho do Tempo

Nasceu no quilombo, voz entrelagada,
do rio, da canoa, da lenha guardada.
Menina timida, costura em desejo,
achou na escola seu proprio lampejo.

Aos treze chegou, tdo quieta, tdo mansa,
fez da vergonha semente de mudanga.
Na roda aprendeu que saber ndo se cala,
se colhe no corpo, se fia na fala.

Partilhar o pao virou gesto diario,
cuidar do vizinho, do chdo comunitario.
Entre livros, dancas, cantos de avos,

a escola ¢ quintal, ¢ vida com voz.

Denuncia o rio, ferido e poluido,

anuncia futuro, tecido e vivido.

No sonho que nasce no chao da ciranda,
Penhinha nos mostra que a vida ¢ esperanca.

Arquivo Pessoal
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Fotografia 12 — Educadora Penhinha Teixeira canta e toca pandeiro

b do Tempo / Thiagg Noéi'

Fonte: Thiago Nozi

A histéria da EVOT ¢ também a historia das pessoas que, no correr dos anos,
transformaram sonhos em praticas educativas € memorias em horizontes de resisténcia. Se a
fundagdo da escola se ancora na figura de Mestra D’oci, sua vitalidade cotidiana se deve a
atuacdo de educadoras e educadores que assumiram a tarefa de tecer o dia a dia pedagogico
com afeto, seguranga e amorosidade, entrelacando os saberes populares com as praticas
culturais € o compromisso comunitario. Entre essas educadoras, destaca-se Penhinha Teixeira,
filha do Quilombo Mituagu, comunidade localizada a, aproximadamente, 6 (seis) quilometros
da escola.

Ao narrar sua trajetoria, Penhinha enfatiza que sua chegada a EVOT, aos 13 (treze) anos,
ocorreu movida por um sonho simples, que era aprender a costurar. Na escola ela chegou e fez
paragem, pois esse desejo inicial abriu as portas para um processo de formagdo muito mais
amplo, que ultrapassou o aprendizado técnico e a fez perceber a educagdo como horizonte de

vida.
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Na nossa cabega nunca a gente alcancava. Era so aprender a ler e escrever para
poder ter um espago de trabalho, muitas vezes em casa de familia. E a escola
trouxe outras coisas, me fez pensar diferente. Até eu entender que o estudo é
uma coisa continuada, né? O conhecimento, na verdade. (Penhinha, entrevista,
2025)

Sua fala revela um deslocamento fundamental, que ¢ o da educagdo como ferramenta
utilitaria para o trabalho doméstico, para a educacdo como caminho permanente de
autoconhecimento e transformacao social. Esse movimento se aproxima do conceito freireano
de conscientizagdo, entendido como processo pelo qual os sujeitos tomam consciéncia de si
mesmos no mundo ¢ do mundo em si, projetando possibilidades de transformacgdo de sua
realidade.

A narrativa de Penhinha ¢ marcada pela memoria de um territorio vivido intensamente,
em que o rio, a pesca, as travessias de canoa, o ro¢cado, o coco de roda, as lapinhas, as quadrilhas
juninas, ndo sdao apenas lembrangas, mas compdem uma pedagogia cravada no territorio. Ao
rememorar a sua infincia, a educadora reitera que o saber ndo se reduz ao espaco escolar
institucionalizado, ele esta enraizado na vida cotidiana. Acerca disso, de acordo com a
entrevistada, “nossa existéncia onde a gente estiver vai ser esse lugar de buscar o
conhecimento.” (Penhinha, entrevista, 2025)

Pollak (1992) nos lembra que a memoria ¢ sempre social e coletiva, constituindo
identidades em meio a disputas de narrativas. No caso da EVOT, a memoria do territorio
funciona como contra-memoria, resistindo ao apagamento que foi produzido pela escola
hegemonica.

Ferreira ¢ Amado (2006) reforcam que a oralidade ¢ veiculo fundamental dessa
memoria, atualizada no corpo e na palavra. Desse modo, Penhinha inscreve sua pratica nessa
tradicdo, valorizando as histdrias das e dos avos, os rituais comunitarios e as vivéncias coletivas
como matéria pedagdgica.

O pertencimento territorial, portanto, ndo ¢ apenas geografico, mas simbdlico, pois
aprender ¢ também lembrar, narrar e atualizar historias. Essa perspectiva se aproxima da
pedagogia grié (Pacheco, 2006), que ¢ “[...] uma pedagogia de vivéncia afetiva e cultural que
facilita o didlogo entre as idades, entre a escola e comunidade.” (Pacheco, 2006, p. 86), que
reconhece nas mestras € nos mestres da tradigdo oral a capacidade de transmitir licdes de
humanidade.

Essas praticas de tradi¢do oral, de acordo com Pacheco (2006), apresentam-se enquanto

um despertar para que as criangas ¢ adolescentes reinventem e contem de outra forma as suas
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tradi¢des, a partir do pertencimento e da consciéncia de suas identidades firmadas em seu
territorio.

Na condicao de coordenadora pedagogica, Penhinha rompe com a imagem burocratica
da fungao, ja que o seu papel € menos o de controlar processos € mais o de cuidar das relacoes.
Ao recordar os primeiros encontros com Mestra D’oci, relata que: “Ela acolheu a gente como
filhos. A escola ndo ¢ s6 trabalho, ¢ vida. Quem faz parte dela, faz parte da vida dela, e assim
como ela faz parte da nossa vida.” (Penhinha, entrevista, 2025)

Essa compreensao ressoa a pedagogia da amorosidade freireana (Freire, 2010), em que
educar ¢ ato de cuidado e de reconhecimento da outra e do outro em sua singularidade. A
coordenacdo pedagogica, nesse sentido, € ato de partilha, € repartir o pao do conhecimento, do
afeto, da escuta. A escola se torna uma casa ampliada, um espago em que o pedagogico se
confunde com o comunitario € com o cultural. De acordo com Freire (2010, p. 66), essas

dimensdes perpassam pela ética da educadora e do educador, ou seja,

O respeito a autonomia ¢ a dignidade de cada um é um imperativo ético ¢ ndo
um favor que podemos ou ndo conceder uns aos outros. O professor que
desrespeita a curiosidade do educando, o seu gosto estético, a sua inquietude,
a sua linguagem, mais precisamente, a sua sintaxe ¢ a sua prosodia; o professor
que ironiza o aluno, que o minimiza, que manda que “ele se ponha em seu
lugar” ao mais ténue sinal de sua rebeldia legitima, tanto quanto o professor
que se exime do cumprimento de seu dever de propor limites a liberdade do
aluno, que se furta ao dever de ensinar, de estar respeitosamente presente a
experiéncia formadora do educando, transgride os principios
fundamentalmente éticos de nossa existéncia.

Essa dimensdao de cuidado revela-se também nas praticas concretas, nos almogos
coletivos, nas rodas de escuta, nas atividades culturais partilhadas com as criangas e as familias.
A coordenagdo ndo ¢ exercicio de poder vertical, mas de mediacdo horizontal, fundada na
reciprocidade. Walsh (2012) denomina essa postura como interculturalidade critica, na qual
diferentes sujeitos e saberes dialogam em pé de igualdade.

A fala de Penhinha destaca que a EVOT nunca adotou um curriculo rigido, mas
construiu uma proposta pedagdgica fluida, constantemente reconfigurada nas rodas de didlogo,
a depender do momento, dos apoios, das parcerias, ou seja, “a gente construiu nosso ritmo. Nao
¢ uma transmissao formal de conhecimento, mas uma construcao coletiva. O curriculo vai sendo
feito na roda, junto com as criangas, com os mestres, com a comunidade.” (Penhinha, entrevista,
2025)

Esse curriculo vivo valoriza a cultura local das quadrilhas juninas, da lapinha, das

cirandas, das narrativas do rio, e integra oficinas de informadtica, musica, capoeira, literatura. A
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pratica se aproxima do conceito de epistemologias do Sul (Santos, 2019), pois desloca o eixo
do conhecimento académico para saberes situados e plurais.

Ao narrar a experiéncia de jovens educadoras e educadores pioneiros, Penhinha mostra
como a escola se tornou incubadora de potencialidades: “A ideia era compartilhar o que a gente
jé sabia. Cada um mediava os saberes dos avoés, das familias, e isso fortalecia a autoestima.”
(Penhinha, entrevista, 2025). Essa pedagogia comunitdria rompe a separacdo entre escola e
vida, convertendo experiéncias cotidianas em conteudo formativo.

A entrevistada enfatiza que sua trajetéria como educadora nao se deu pela logica da
transmissdo, mas da mediacdo: “Era para sentir as criangas ligadas ao cuidado, a relacao
comunitaria, mediando saberes dos avos para que elas conseguissem avangar.” (Penhinha,
entrevista, 2025). Dessa maneira, foram sendo distribuidas as e os jovens de acordo com a
aptidao de cada uma e cada um, assim, os gostos de cada uma das pessoas foram determinando
o lugar onde ficariam: se na costura, nas media¢des pedagogicas, na cozinha, etc.

Esse movimento traduz a nogdo freireana de praxis, em que a reflexdo critica se une a
acdo transformadora. A formagdo de jovens educadoras e educadores, em 2008, nao foi apenas
capacitagdo técnica, mas exercicio coletivo de criacao pedagogica. Nessa perspectiva, a EVOT
produziu “inéditos viaveis” (Freire, 2005), isto €, experiéncias antes impensaveis, mas
concretizadas pela pratica comunitiria de educagdo. Adolescentes e jovens do territdrio
tornaram-se educadoras e educadores, multiplicando saberes e fortalecendo a autoestima
coletiva, processo que reafirma a poténcia da educagdo popular como espaco de reinvengao
social.

Ao refletir sobre o contexto do Vale do Gramame, Penhinha nao silencia sobre as
dificuldades, pelo contrario, ela denuncia o avango da especulagdo imobilidria, o
desmatamento, a degradagao e a poluigao do rio: “As politicas existem, mas na pratica nossos
direitos sdo violados. A especulacdo imobiliaria chega de forma muito agressiva, o
desmatamento acontece de forma escancarada, ¢ o rio sofre com poluicdo das fabricas.”
(Penhinha, entrevista, 2025).

Essa fala da educadora constitui dentncia freireana, pois nomear a realidade injusta ¢ o
primeiro passo para transforma-la. Ao mesmo tempo, Penhinha anuncia alternativas, como a
mobilizagdo comunitdria e o didlogo com o poder publico. A escola torna-se espaco de
politizacdo e de luta territorial, em consonancia com Jara Holliday (2005), que compreende a
educagao popular como pratica de organizagao social.

Apesar das adversidades, Penhinha insiste na esperanca e assinala: “A gente nunca

desistiu de dialogar com as escolas formais. A gente defende que a educacdo pode ser esse
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espaco de transformacdo.” (Penhinha, entrevista, 2025). A fala da entrevistada remete a
esperanga freireana como motor da acdo pedagdgica; ndo se trata de otimismo ingénuo, mas de
compromisso historico.

A abertura ao dialogo com escolas publicas vizinhas exemplifica essa postura, pois,
mesmo reconhecendo as limitagdes do curriculo oficial, Penhinha enxerga possibilidades de
complementaridade, construindo pontes entre o conhecimento formal e os saberes

comunitarios.

Pensar que a esperanca sozinha transforma o mundo e atuar movido por tal
ingenuidade ¢ um modo excelente de tombar na desesperanga, no pessimismo,
no fatalismo. Mas prescindir da esperanca na luta para melhorar o mundo,
como se a luta se pudesse reduzir a atos calculados apenas, a pura
cientificidade, ¢é frivola ilusdo. Prescindir da esperanca que se funda também
na verdade como na qualidade ética da luta ¢ negar a ela um dos seus suportes
fundamentais. O essencial, como digo mais no corpo desta Pedagogia da
Esperanca, é que ela, enquanto necessidade ontoldgica, precisa de ancorar-se
na pratica. (Freire, 2015, p. 15, grifos do autor)

E ¢ nessa direcao que situamos as agdes da entrevistada, em uma esperanga fincada em
uma praxis cotidiana de luta, alicergada em conhecimentos cientificos e nos saberes de
experiéncia. O compromisso com as pessoas € bussola para seguir os sonhos na esperanca
concreta por justica social.

Penhinha insiste na esperanga ndo como otimismo passivo, mas como cCOmpromisso
histérico, como ag¢do. Abrir-se ao didlogo com as escolas publicas da regido do Vale do
Gramame como forma de complementar os saberes entre si, confirma essa ideia de que a
esperanga precisa estar fincada nas agdes concretas cotidianas, pois apenas como ideia abstrata
a esperanga nao funciona.

Essas atitudes se aproximam do conceito de utopia concreta (Santos, 2019), ja que sao
experiéncias locais que, mesmo pequenas, projetam alternativas possiveis ao modelo dominante
de sociedade. A EVOT, nesse sentido, ¢ mais que uma escola, ¢ laboratorio de sonhos, espago
de esperanga encarnada.

A seguir, apresentamos um quadro com a sintese das analises da entrevista de Penhinha

Teixeira (Quadro 27).



Conscientizaciao

Dialogo

Cultura e saberes
populares

Praxis

Esperanca/Utopia

Dentuincia/Antncio

Inéditos viaveis

“Na nossa cabeca nunca a gente
alcancava. Era s6 aprender a ler e
escrever para ter um trabalho. E a

escola trouxe outras coisas, me fez
pensar diferente.”

“A gente nunca desistiu de dialogar
com as escolas formais. A gente
defende que a educacdo pode ser esse
espaco de transformacdo.”

“O curriculo vai sendo feito na roda,
junto com as criangas, com 0s
mestres, com a comunidade.”

“Era para sentir as criangas ligadas ao
cuidado, mediando saberes dos avos
para que elas conseguissem avangar.”

“A gente aprendeu a sonhar na roda,
porque tem crianga que aprende a
sonhar aqui.”

“Politicas existem, mas, na pratica,
nossos direitos sdo violados. A
especulagdo imobiliaria chega de
forma agressiva, o rio sofre com
polui¢do.”

“A ideia era compartilhar o que a
gente ja sabia. Cada um media
saberes dos avos, das familias, € isso
fortalecia a autoestima.”
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Quadro 27 - Analise da entrevista da educadora Penhinha Teixeira

A escola amplia horizontes e rompe a visao
utilitarista da educagdo. Produz consciéncia
critica de que o saber ¢ processo continuo.
Aproxima-se das epistemologias do Sul
(Santos, 2019).

O dialogo ¢ estratégia politica e pedagogica,
pois expressa interculturalidade critica
(Walsh, 2009), ao criar pontes entre saberes
comunitarios e escolares.

O curriculo vivo valoriza oralidade,
memoria e cultura local, rompe com a
homogeneizacdo escolar. Reafirma
pedagogia gridé (Pacheco, 2006) e contra-
memoria (Pollak, 1992).

Pratica pedagogica articula acdo e reflexao,
transforma experiéncia comunitaria em
formagao critica. Configura praxis popular
decolonial (Freire, 2010).

O sonho € esperanga encarnada em praticas
comunitarias. Corresponde a utopia concreta
(Santos, 2019), enraizadas no bem viver
(Walsh, 2010).

Dentincia das injustigas socioambientais e
anuncio de outra educacio territorializada e
ecologica. Articula pedagogia do conflito e
da resisténcia (Jara Holliday, 2005).

Jovens do territério se tornam educadoras e
educadores, rompem com logica da
dependéncia externa. Forjam inéditos
viaveis como reinveng¢do comunitaria da
escola (Freire, 2005).

Fonte: Arquivo Pessoal’

A trajetoria de Penhinha Teixeira ilumina o papel das educadoras e dos educadores
populares como guardids e guardides da memoria e da esperanga. Sua pratica pedagogica,
marcada pela partilha e pelo enraizamento comunitério, reforca que a EVOT nao ¢ apenas

instituicao de ensino, mas territorio educativo em que se cruzam memoria, cultura, luta social
e utopia.

3

Ao afirmar que a escola ¢ “um quintal de aprendizado”, Penhinha sintetiza a sua
concepcdo pedagdgica de que a educacdo ndo se limita a quatro paredes, mas se abre ao
territorio, a horta, ao rio, as rodas de danca e de musica. E nesse quintal expandido que as
criangas, os adolescentes e os jovens aprendem a sonhar “com os pés no chdo”, projetando

futuros possiveis.

>Quadro analitico baseado nas entrevistas que foram realizadas.
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A narrativa da entrevistada confirma que educar ¢ partilhar pdo, sonhos, dores e
resisténcias. Ao lado de outras educadoras, educadores, mestras e mestres, Penhinha constroi,
dia ap6s dia, uma pedagogia decolonial viva, que inscreve, no presente, o inédito viavel de uma

educagao popular transformadora.

5.7 A experiéncia de Raquel dos Anjos como guardia da memdria institucional

Na Escola Viva Olho do Tempo,
brotam cantos, raizes ¢ alento;

ha quem semeie o chao da esperanga,
h4 quem eduque no ritmo da danca.

Mas ha também guardia serena,

que tece, no siléncio, a trama pequena,
da teia invisivel que sustenta o chao,
com fé nos registros, na letra e no pao.

Raquel, nome de vigilia e destreza,
segura papéis com firmeza,

chaves de arquivos, estatutos, cadastros,
provas guardadas em pastas e rastros.

O que seria da memoria sem seu olhar?
O que seria da escola sem comprovar?
A lei que cobra, a fria vigilancia,
encontra em Raquel firme constancia.

No viver da EVOT ¢ muralha e relogio,
guia das finangas, das contas, do sobrio,
dos cabos de luz, da internet também,
sabe onde cai cada gasto, cada bem.

Raquel ¢ mais que presenca discreta,
¢ coluna, ¢ guarda secreta,

¢ pedra de base, fundacdo escondida,
memoria que pulsa, escrita da vida.

Quando a escola enfrenta tempestades,
Raquel mede o folego nas contabilidades.
ela ¢ guardia, faz a escola resistir

a Olho do Tempo jamais se extinguir.

Arquivo Pessoal
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Fotografia 13 - Raquel dos Anjos acompanha apresentagdo do Tambores do Tempo no Carnaval Tradigdo "°de
2025

Fonte: Arquivo pessoal

A narrativa de Raquel evidencia a multiplicidade de dimensdes que atravessam
a construcdo de uma escola na comunidade Vale do Gramame. Ao relatar a sua trajetoria, ela
mostra como sua inser¢ao se deu a partir da militdncia comunitéria, dos vinculos afetivos e do

engajamento com a gestdo institucional. Segundo as suas proprias palavras,

Quando abriu aqui os prédios, a escola inventou em dois mil e quatro.
Construgdo dois mil e um, faz as atividades em dois mil e quatro. Entdo eu
estava saindo desse meu emprego porque eu trabalhava numa prefeitura [...] e
eu recebi essa proposta de criar algo novo, de construir algo novo. (Raquel,
entrevista, 2025)

76 O Carnaval Tradigdo de Jodo Pessoa ¢ uma das manifestagdes culturais mais importantes da capital paraibana,
marcado pela valorizacdo das expressdes populares e das tradi¢des carnavalescas antigas. Diferente do carnaval
de trios elétricos e grandes blocos de rua, preserva o formato cultural e comunitario do festejo, com desfiles de
clubes de frevo, tribos indigenas, ala ursas e escolas de samba, que ocorrem geralmente na Avenida Duarte da
Silveira, localizada nos bairros do Centro e Torre da cidade (Jornal da Paraiba, 2024; Funjope, 2025; Camara
Municipal de Jodo Pessoa, 2022).
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Essa fala ilustra o que Almeida et al. (2021) definem como a for¢ca da educacdo
comunitaria, um processo em que as pessoas interagem e atuam em seu proprio territorio para
forjarem préaticas para a transformacao de suas realidades. A experiéncia de Raquel traduz a
escola como espago que ultrapassa a dimensao pedagogica e que se constitui em projeto de
vida.

A fala da entrevistada revela dimensdes fundamentais para compreender a
sobrevivéncia e permanéncia da EVOT no tempo. Ao contrario de outros depoimentos que
enfatizam a pedagogia, a cultura, a luta ou as acdes comunitarias, a sua narrativa expoe aquilo
que, muitas vezes, permanece invisivel para a sociedade, que ¢ a burocracia, as finangas, os
registros oficiais.

A entrevista oferece elementos significativos para entender a escola como espago de
construgdo coletiva, de resisténcia e de emancipacdo. As suas narrativas permitem-nos
identificar a centralidade da comunidade no processo educativo e reafirmam a educagao como
pratica que transcende a dimensdo instrucional, conectando-se a vida cotidiana e a luta por
reconhecimento.

Ao relatar sua trajetoria, Raquel reconhece na escola um territério de pertencimento e
de afirmacdo cultural, concep¢do que se aproxima da andlise de Almeida et al. (2021), ao
afirmarem que a EVOT “[...] trabalha para transformar as estruturas da sociedade, a partir do
reconhecimento das pessoas como sujeitos do processo de ensino e aprendizagem, que
interatuam em um territorio fértil para a construcao de praticas emancipadoras” (Almeida et al.,
2021, p. 2).

Ainda com relagdo ao sentido de pertencimento, Raquel ressalta que foi forjado ao longo

dos anos, ainda que marcado por tensoes:

Hoje eu sou pertencente porque eu moro aqui, os meus filhos nasceram aqui.
[...] Ent3o eu me sinto pertencente. Quanto a comunidade me abragar, eu ndo
tenho esse conceito porque eu ndo fui pra esse ambito de lideranga da
comunidade. [...] Mas existe esse reconhecimento dos ex-alunos. (Raquel,
entrevista, 2025)

Esse pertencimento relacional que percebemos, ao analisar a fala de Raquel, confirma a
analise de Aratjo (2018), ao afirmar que “[...] a identidade da Escola do Campo necessita da
assuncdo dos elementos identitarios da comunidade agente do processo educativo” (Araujo,
2018, p. 34).

Sua fala também evidencia o papel da comunidade na consolidagao da identidade da

escola, seja pelo reconhecimento dos saberes locais, seja pela vivéncia partilhada do cotidiano
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do campo. Nesse aspecto, converge com Araujo (2018), que defende que “[...] a identidade da
Escola do Campo necessita da assun¢@o dos elementos identitarios da comunidade agente do
processo educativo, no caso do estudo, da comunidade camponesa” (Araujo, 2018, p. 34).
Raquel reafirma, assim, a importancia de uma escola que dialogue com a cultura e com as
necessidades concretas do seu povo.

Outro aspecto importante de sua fala ¢ a dentincia das desigualdades enfrentadas pelas
familias do campo no acesso a educagao formal. Ao narrar a experiéncia da filha, ela afirma:
“Minha filha [...] era completamente desprovida. Eu vivi duas situa¢des completamente
diferentes dentro da mesma escola: um filho autista com todos os recursos € uma filha sem
livros, sem apoio. Entdo ela estd sendo jogada” (Raquel, entrevista, 2025).

Essa contradicdo, a qual Raquel vem evidenciando em suas falas, marcada pela
exclusao, ressoa em Sousa (2015), que defende que uma pratica escolar verdadeiramente
emancipatoria precisa estar “[...] alicer¢ada nas concepgdes da Educacdo Popular” (Sousa,
2015, p. 12).

Ponto central de sua narrativa ¢ a compreensao da escola como espago de resisténcia
frente as desigualdades historicas que marcam a relagdo entre o campo e a cidade. Essa
perspectiva encontra fundamento em Sousa (2015), ao destacar que “[...] o ensino de historia
local se caracteriza como emancipador, problematizante e significativo quando se alicerca nas
concepgdes da Educacao Popular” (Sousa, 2015, p. 12). A experiéncia de Raquel, nesse sentido,
revela o potencial da escola do campo como lugar de producao de sentidos e de transformacgao
social.

Apesar dos limites institucionais, Raquel reconhece a importancia da EVOT e de seu
papel como gestora: “A minha principal fungdo aqui [...] s@o as finangas, ¢ meu caminhar desde
que eu me entendo por gente que eu trabalho nessa area. [...] Eu sei que sou detentora dessa
parte e isso faz eu cuidar, cuidar por essa legitimidade da organizagdo™ (Raquel, entrevista,
2025). Sua autopercep¢do como guardid da memoria e da legalidade institucional expressa a
dimensdo coletiva do trabalho, conectando praticas administrativas a manutengdo da escola
como espago de resisténcia.

Ao mesmo tempo, Raquel aponta para as contradigdes vividas no cotidiano escolar,
especialmente no que tange as politicas publicas que, embora ampliem o acesso ¢ a
permanéncia, muitas vezes ndo dialogam integralmente com as realidades locais. Essa
contradi¢do ja havia sido identificada por Aratjo (2018), ao reconhecer que o Programa Mais
Educacao “[...] assume carater contraditorio, como eclemento instituido e instituinte na

instituicdo escolar [...]” (Araujo, 2018, p. 33). Dessa forma, sua fala denuncia os limites, mas
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também revela as brechas pelas quais emergem praticas de fortalecimento das identidades dos
sujeitos.

Ao afirmar que guarda os estatutos, cadastros, atas e convénios, Raquel se posiciona
como arquivo vivo da EVOT. A entrevistada nos lembra que o arquivo € sempre um espaco de
poder, pois quem detém os registros, detém também a possibilidade de narrar, guardar e
legitimar a historia. Nessa perspectiva, Raquel ndo ¢ apenas uma funcionaria administrativa da
instituicdo, ela ¢ mediadora entre a experiéncia vivida e sua validacao perante a sociedade e o
Estado.

Na tradicdo popular, burocracia é vista como entrave, mas aqui ela aparece como
estratégia de resisténcia. Sem documentagdo, a escola poderia ser considerada informal ou
ilegal, correndo risco de apagamento. A a¢ao de Raquel demonstra que registrar ¢ existir,
levando-nos a reflexdo de que os detalhes, aparentemente pequenos, como assinaturas, atas,
comprovantes, sdo indicios que asseguram a veracidade de algo, alguém ou de alguma
instituicdo, como ¢ o caso da EVOT, e sdo relevantes porque nos permitem reconstruir
trajetorias historicas.

Raquel reconhece que muitos a enxergam apenas como “a da finanga, a da papelada”
(Rachel, entrevista, 2025). Isso revela uma tensao simbolica, ja que a centralidade de sua func¢ao
ndo ¢ imediatamente visivel, pois ndo aparece no palco das praticas pedagogicas e culturais. No
entanto, sua auséncia comprometeria a propria continuidade da institui¢do, muitas vezes, sendo
responsavel por dar sustentagdo as demais fungoes.

Ao falar das contas, Raquel ndo reduz sua funcdo a niimeros; para ela, cada valor se
traduz em rostos, projetos e sonhos. Esse ponto se aproxima da pedagogia de Paulo Freire, para
quem a educagdo se faz em uma dimensao ética, de cuidado e de compromisso com o outro.
Aqui, a contabilidade deixa de ser técnica e se torna pratica de amor politico, em que cuidar dos
recursos ¢ cuidar da vida da escola e da comunidade.

As suas falas reforcam que a escola ndo existe isolada, mas em permanente relagdo com
a comunidade e com o territdrio, ainda que permeada por tensdes com as politicas publicas.
Aratjo (2018) nos lembra que programas como o Mais Educacao assumem “[...] carater
contraditorio, como elemento instituido e instituinte na institui¢ao escolar” (Araujo, 2018, p.
33). Essa contradicdo ¢ também vivida por Raquel, que, a0 mesmo tempo em que identifica
parcerias e conquistas, denuncia as falhas estruturais que precarizam o direito a educagao.

Portanto, a entrevista de Raquel amplia o nosso olhar sobre a EVOT, levando-nos a
compreender aspectos tanto de sua forma organizacional quanto de luta por sua manutengao.

Se outros depoimentos ressaltam o sonho, a pedagogia e a cultura, Raquel mostra o preco da
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permanéncia, de maneira que a sua funcdo € poética e politica, pois guardar papéis ¢ guardar a
possibilidade de existir.

A entrevistada encarna a tensdo entre visibilidade e invisibilidade, sendo central para a
histéria e, a0 mesmo tempo, pouco reconhecida. A anélise de sua fala nos permite compreender
que a EVOT ndo se sustenta apenas em ideais pedagdgicos, mas também em estruturas
administrativas e juridicas que, quando assumidas com paixao e compromisso, tornam-se parte
da luta educativa.

Por fim, a entrevista reafirma a centralidade do didlogo como método e horizonte. Ao
relatar os espacos coletivos de escuta e de construcdo, Raquel aproxima-se da pedagogia
freireana, para quem “[...] somente pela praxis ¢ possivel acontecer a libertacao dos oprimidos”
(Freire, 2015 apud Almeida et al., 2021, p. 3).

A experiéncia narrada por Raquel materializa a escola como um espago de sonhos e de
inéditos viaveis, onde educadoras, educadores, educandas e educandos constroem juntas e
juntos novas possibilidades de ser e de viver, conectadas e conectados ao seu territorio e as suas
historias de vida.

Apresentamos o Quadro 28 com andlise da entrevista de Raquel dos Anjos.

Quadro 28 - Andlise da entrevista de Raquel dos Anjos

Conscientizacao “No comeco eu sé queria ajudar com A conscientizagdo emerge quando Raquel
0s papéis, achava que isso ndo tinha ~ compreende a dimensao politica e educativa
nada a ver com a parte pedagogica. de seu trabalho administrativo. A
Depois percebi que sem esses consciéncia critica rompe a separagdo entre
registros a escola ndo existia perante saber técnico e saber politico, revelando
o Estado. Hoje entendo que tudo faz ~ uma pratica emancipatoria que dialoga com
parte da educag@o.” as epistemologias do Sul (Santos, 2019).
Dialogo “A gente sempre conversa muito, O dialogo ¢ principio organizador da escola
cada decisdo ¢ discutida. A escola e fundamento da gestdo comunitaria,
ndo anda se ndo for na escuta e no expressa a interculturalidade critica (Walsh,
consenso.” 2009), ao articular diferentes vozes e

saberes na tomada de decisdo coletiva, €
pedagogia da escuta que descentra o poder e
democratiza o conhecimento.

Cultura e saberes “Aqui tudo € registrado, mas também A pratica de Raquel valoriza o arquivar
populares contado. Cada documento tem uma como acao cultural, transformando
historia, cada papel lembra uma luta.” burocracia em memoria viva da

comunidade. Essa relagdo com os registros ¢

expressao da pedagogia grio (Pacheco,

2006) e da contra-memoria (Pollak, 1992),
pois preserva narrativas locais

invisibilizadas pela 16gica dominante.
Praxis “Eu aprendo todo dia com as pessoas = O trabalho administrativo, ressignificado,
daqui, e o que aprendo eu uso para  torna-se instrumento de transformacao social
melhorar meu trabalho. E um ciclo.” e fortalecimento comunitario. E préaxis
popular decolonial (Freire, 2010), unindo

técnica com compromisso ético e politico.
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Quadro 28 - continuacdo

Esperanca/Utopia “A gente acredita que a escola vai A esperanga € utopia concreta (Santos,
continuar mesmo com as 2019), sustentada na fé pratica de quem luta

dificuldades. Porque ela € necessaria. pela permanéncia da escola. A utopia
A gente ndo pode desistir.” freireana ndo ¢ sonho distante, mas energia

vital que move o cotidiano, alinhada ao bem
viver (Walsh, 2010).

Denitincia/Anuncio | “O que destrdi o Vale ndo ¢ s6 o lixo, Raquel denuncia exclusdo e abandono
¢ 0 esquecimento. O governo esquece estatal e anuncia uma forma prépria de
da gente. Mas a escola lembra, existéncia politica: resistir documentando. E
registra e mostra que estamos aqui.” a defesa da memoria como ato de
insurgéncia (Jara Holliday, 2005).
Inéditos viaveis A autonomia administrativa, construida
“A gente aprendeu a fazer tudo:  ¢oletivamente, representa um inédito viavel
registrar, elaborar projeto, lidar com (Freire, 2005), que ¢ a reinvengdo
0s Orgdos publicos. Ninguém mais comunitaria da gestao escolar. O saber
faz por nos, a gente faz junto.” burocratico excludente é transformado em

ferramenta de emancipagao.

Fonte: Arquivo Pessoal”’

As andlises realizadas ao longo deste capitulo, a partir das entrevistas com os sujeitos
da EVOT, permitiram evidenciar a escola como territorio vivo, marcado por contradi¢cdes, mas
também por possibilidades de resisténcia e de criacao. As falas apresentadas revelam que a
escola ndo se limita a uma fungdo pedagodgica tradicional, ela se constitui como espago de
pertencimento, de producdo de sentidos e de afirmagao da identidade dos sujeitos.

A aproximacao entre escola e comunidade mostrou-se como um dos elementos centrais
para a consolidagdo de uma pratica educativa critica e popular. Esse movimento confirma a
compreensdo de Almeida et al. (2021), ao reconhecer a educagao comunitaria como pratica que
“[...] ganha sentidos e significagdes nas vivéncias cotidianas de um coletivo de sujeitos que, em
comunhdo, reformulam as suas praticas diarias e vdo em busca de um sonho possivel, de um
inédito viavel” (Almeida et al., 2021, p. 3).

No mesmo horizonte, Aratijo (2018) ressalta que a identidade da escola do campo
somente se fortalece quando vinculada aos elementos culturais e historicos da comunidade, ou
seja “[...] aidentidade da Escola do Campo necessita da assunc¢do dos elementos identitarios da
comunidade agente do processo educativo” (Araujo, 2018, p. 34). A experiéncia analisada
confirma tal perspectiva, ao demonstrar que ¢ na valorizagdao dos saberes locais que emergem
praticas de resisténcia a homogeneizacao das politicas educacionais.

Por outro lado, os depoimentos também apontam os limites impostos pelas contradi¢des

das politicas publicas e pela persisténcia de desigualdades entre campo e cidade. Sousa (2015)

77 Quadro analitico baseado nas entrevistas que foram realizadas.
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j& advertia que uma pratica pedagdgica efetivamente emancipatéria deve ser construida em
didlogo com os sujeitos e os seus contextos. A experiéncia das pessoas entrevistadas, nesse
sentido, reitera a urgéncia de se pensar a escola a partir das realidades locais, em dialogo
permanente com os sujeitos que nela vivem.

Assim, a partir das vozes trazidas neste capitulo, ¢ possivel afirmar que a comunidade
Vale do Gramame se consolida como espaco de disputas, mas também de criacdo coletiva,
considerando a EVOT como ponto central nesses movimentos. Mais do que um lugar de
transmissao de conteudos, a escola se apresenta como locus de didlogo, de resisténcia e de
invencdo de inéditos viaveis, reafirmando o legado freireano de que somente pela praxis

coletiva ¢ possivel transformar a realidade.
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6 CONSIDERACOES

O percurso desta tese permitiu compreender que a educagdo comunitaria, quando
enraizada na cultura popular e articulada as praticas decoloniais, constitui-se como um campo
fértil de resisténcia e de produgdo de saberes. Nessa diregdo, a experiéncia vivida no territorio
do Vale do Gramame revelou que as praticas educativas locais ultrapassam os limites
institucionais da escola e se expandem para os espagos de convivéncia, de fé, de arte e de luta,
constituindo-se como expressoes vivas de uma pedagogia que nasce do chdo, do corpo e da
memdria coletiva.

A analise das experiéncias da Escola Viva Olho do Tempo mostrou que essa institui¢ao
atua como uma incubadora de ciéncia popular decolonial, expressdo forjada a partir da pratica
e da teoria que se entrelacam nas agdes educativas do territdrio. A escola ndo apenas ensina
conteudos, ela possibilita encontros, partilhas e afetos que sustentam a vida, os sonhos ¢ a
esperanca de um outro mundo possivel. Desse modo, as educadoras e os educadores da EVOT,
assim como as mestras e os mestres do Vale do Gramame, demonstram que ensinar e aprender
sd0 processos inseparaveis do viver comunitario.

As falas das mestras e dos mestres de tradicao oral reafirmam que a educagdo ¢ também
um ato espiritual e ancestral, apresentam-nos que os gestos de ensinar o oficio, as rezas, as
dangas e as celebragdes sdo formas de narrar o mundo e de perpetuar modos proprios de
existéncia. Essa dimensao da educagdo, muitas vezes silenciada pelos modelos hegemdnicos,
revela o potencial transformador das epistemologias do sul, que reconhecem o conhecimento
como algo tecido na experiéncia, nas relagdes e na coletividade.

Nas falas das mestras, dos mestres, das educadoras e educadores do Vale do Gramame,
a conscientiza¢do aparece como gesto de quem aprendeu a ler o mundo antes de ler a palavra.
Ao narrar as suas trajetorias, elas e eles revelam uma consciéncia critica que ultrapassa a
percepgdo imediata e desvela as marcas da opressdo e da resisténcia. Ndo se trata apenas de
reconhecer dificuldades, mas de afirmar a poténcia de um saber que nasce no territdrio. Como
lembra Freire (2019), a consciéncia critica ndo ¢ dom natural, mas construgao histdrica, e, no
caso do Vale, forjada no encontro entre a memoria ancestral e as praticas comunitarias.

O didlogo emerge como a respiragdo propria da comunidade. A Mestra D’oci insiste que
a escola ndo existe sem roda de conversa, sem partilha de histérias e sem escuta mutua.
Penhinha Teixeira afirma que o didlogo com a comunidade ¢ a base do trabalho pedagogico da
EVOT, ainda que, muitas vezes, seja tensionado pelos curriculos oficiais. Nesses relatos, vemos

a materializa¢do do que Freire (2015) descreve como ato de amor e de coragem, e do que Santos
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(2019) aponta como dialogo intercultural insurgente, que abre espaco para epistemologias
outras.

As entrevistas também evidenciam a forca da cultura e dos saberes populares, em que
as mestras e os mestres afirmam que o rio, a terra € os ancestrais sao as primeiras € os primeiros
educadores, revelando que a escola da vida antecede a escola formal. As cantigas, as rezas e as
lendas sdo expressdes de um patrimonio coletivo que a EVOT busca integrar ao curriculo.
Dessa maneira, corroboram com Brandao (2021), que nos ensina que a educagdo popular ¢
sempre encontro de saberes, e com Quijano (2019), que recorda que reconhecer essa sabedoria
¢ um ato de resisténcia frente ao epistemicidio imposto pela colonialidade.

A praxis esta presente nos relatos de luta e de organizacdo comunitéria, pois, quando as
entrevistadas e os entrevistados falam das campanhas de defesa do rio Gramame ou das
atividades culturais promovidas pela escola, vemos que a reflexao se transforma em agao e que
a acdo retroalimenta a reflexdo. Como destaca Freire (2019), € na praxis que o sujeito se torna
criador de sua historia, e Walsh (2022) refor¢ca que, em contextos decoloniais, essa praxis €
sempre coletiva, insurgente e vital.

Nas falas mais intimas e afetivas, aparecem a esperanca € a utopia; o sonho de ver as
criangas permanecerem na comunidade, estudando e valorizando os seus saberes, ecoa como
horizonte pedagodgico. As narrativas revelam que a esperanga ndo € espera passiva, mas forga
mobilizadora que sustenta a luta. Para Freire (2015), a esperanca ¢ categoria ontoldgica e a
utopia concreta ¢ energia que anima para sonhar e acreditar nas possibilidades dos sonhos.
Assim, no Vale do Gramame, essa utopia se traduz em continuar acreditando que a educagao
pode ser o caminho para o bem-viver.

A dentincia e o anuncio aparecem de forma contundente, havendo criticas ao abandono
do poder publico, a invisibilidade historica da comunidade e a negacao de direitos basicos, mas
também o anuncio de alternativas, como o cultivo coletivo, as festas populares, a EVOT como
espaco de criagdo e de resisténcia, de estimulo ao protagonismo e a efetivagdo dos sonhos.
Freire (2019) ensina que toda pedagogia critica ¢, a0 mesmo tempo, dentncia da opressao e
anuncio da libertagdo, e Santos (2020) lembra que esse anuncio se realiza ja no presente, nas
praticas moleculares que inventam futuros possiveis.

Desse modo, os relatos apontam para os inéditos vidveis, em torno do desejo de integrar
os saberes ancestrais ao curriculo, da ideia de formar novas educadoras e educadores a partir
das e dos proprios jovens da comunidade, do sonho de manter o rio como fonte de vida para as
proximas geragoes; tudo isso se apresenta como possibilidades concretas de transformacao.

Para Freire (2019), os inéditos vidveis nascem quando o sonho se encontra com a agao, e Dussel



208

(2018) reforca que eles emergem da praxis historica dos povos que ousam resistir e reinventar
o mundo. No Vale do Gramame, esses inéditos ja florescem como sementes de bem-viver.

Do ponto de vista teodrico, o estudo articulou os pressupostos de Freire (2005; 2009;
2010), Walsh (2009; 2017; 2022), Dussel (2018), Brandao (206ii; 2021) e Fals Borda (2009;
2010i; 2010ii), entre outros, para evidenciar a poténcia do didlogo entre a Educagdo Popular, a
Educacdo Comunitaria e o Pensamento Decolonial Latino-Americano. Essa articulacio
permitiu compreender que a praxis educativa no Vale do Gramame ¢ expressao concreta do
“inédito viavel” freireano, como sonho possivel que nasce das contradi¢des do presente e que
projeta futuros outros, forjados na coletividade e na esperanca ativa.

A pesquisa participante, orientada pela observacdo e pela escuta sensivel, evidenciou
que a decolonialidade ndo ¢ uma teoria distante ou abstrata, mas uma pratica cotidiana que se
manifesta no enfrentamento as desigualdades, na valorizacao dos saberes tradicionais e na luta
pela preservagdo da natureza e da dignidade humana. No Vale do Gramame, a decolonialidade
assume rosto, voz e corpo, pois ¢ o gesto da mestra que ensina o toque do tambor, do educador
que planta e colhe com as criangas e os adolescentes, da comunidade que defende o rio e o
transforma em sala de aula viva.

As categorias freireanas de Conscientizagdo, Dialogo, Praxis, Esperan¢a/Utopia,
Denuncia/Anuncio e Inéditos vidveis, interpretadas sob uma perspectiva decolonial, serviram
como eixos de leitura e revelaram o quanto os sujeitos do territdrio ressignificam o ato
educativo. A conscientizacdo emerge das rodas e das conversas, o didlogo se faz como
construg¢do horizontal de saberes, a praxis se realiza em acdes coletivas que denunciam as
opressoes € anunciam novos horizontes, a esperanga torna-se motor de resisténcia e de anuncio
de um bem-viver possivel, nutrido pela relagao entre ser humano e natureza. Ainda, a dentincia
€ o anuncio se fazem presentes na consciéncia politica diante do mundo e sdo possibilidades
para inéditos vidveis que florescem da resisténcia comunitaria, especialmente, a partir da
motivagdo a realiza¢ao dos sonhos individuais e coletivos.

A experiéncia do Vale do Gramame confirma que as comunidades, quando reconhecem
as suas proprias epistemes e historicidades, tornam-se capazes de produzir ciéncia e filosofia
em consonancia com os seus modos de vida. A educagdo comunitaria, nesse contexto, nao ¢
apenas uma metodologia alternativa, mas um projeto civilizatorio pautado na solidariedade, na
ancestralidade e na justica social. Ao compreender o territorio como lugar de producdo de
conhecimento, reafirma-se o direito dos sujeitos e seus grupos sociais de serem autoras e autores

de suas proprias narrativas educativas.
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Este estudo, portanto, contribui para o campo da Educagdo Popular e da Decolonialidade
ao propor uma leitura da educacdo comunitaria enquanto pedagogia de resisténcia e
reexisténcia, forjada nos encontros entre memoria, cultura e territorio. Ao mesmo tempo em
que denuncia os efeitos da colonialidade na educagdo brasileira, anuncia caminhos para a
construcdo de politicas pedagdgicas baseadas na escuta, na coletividade e no respeito as
identidades locais.

No plano epistemologico, ao valorizar a produgdo de saberes desde o territério e as
experiéncias comunitdrias como fontes legitimas de conhecimento, a pesquisa reafirma a
importancia de deslocar o olhar académico para reconhecer outras formas de produgdo de
conhecimento, que emergem dos saberes vividos que circulam, das tradi¢des orais e das praticas
cotidianas de sobrevivéncia.

No plano politico, ao reafirmar o direito das comunidades a uma educagao que dialogue
com as suas culturas, suas historias e seus modos de vida, evidencia a urgéncia de fortalecer as
experiéncias educativas que se orientam pelo bem-viver e pela justica social. E, no plano
pedagdgico, ao propor uma leitura da educagdo popular e comunitaria como praxis decolonial,
que reconfigura o papel da escola, da educadora e do educador, aponta para a necessidade de
repensar esse espago e sujeitos como territorios de partilha, didlogo e transformacao.

Ao articular cultura, memoria e territoério, a EVOT realiza o que Freire chamaria de
“esperanca concreta”, aquela que se materializa no fazer coletivo € no compromisso ético com
o outro. Compreender o Vale do Gramame ¢ entender que ali se luta, cotidianamente, por um
projeto de bem-viver. Em meio a especulacdo imobiliaria e a degradacdo ambiental, a
comunidade insiste em afirmar uma racionalidade outra, que ¢ a do cuidado, da reciprocidade
e da comunhdo com a natureza. Essa racionalidade comunitéria e ecoldgica ¢, em si, uma pratica
decolonial, pois rompe com a ldgica da exploragdo e propde outra economia simbolica e afetiva,
baseada na interdependéncia.

Por fim, ao concluir este trabalho, reconhecemos que o caminho percorrido nio se
encerra aqui, pois a decolonialidade ¢ um processo continuo e permanente de desobediéncia e
de criagdo, de reaprender, refazer, reconstruir, sendo necessario reorientar o olhar, a linguagem
e asrelacoes. A EVOT e o Vale do Gramame nos ensinam que toda educacao ¢ ato de esperanca,
e toda esperancga ¢ semente que insiste em brotar, mesmo em tempos de aridez. Sendo assim,
as aprendizagens geradas neste estudo seguem reverberando para além das paginas escritas, na
pratica docente, na vida familiar e na convivéncia comunitaria. Deixamos aberta uma trilha: a

de continuar a escutar e a aprender com os territorios.
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Escrever esta tese foi também gestar e parir caminhos entre a maternidade e a pesquisa,
entre o cotidiano e o sonho, entre a dor e o florescimento. Assim como o rio Gramame, que
resiste e segue o seu curso, mesmo diante das pedras e dos desvios, esta pesquisa € correnteza
que insiste em fluir.

Que esta tese sirva, portanto, como convite a continuidade do didlogo entre universidade
e comunidade, entre ciéncia e ancestralidade, entre palavra e agdo, para que a educacdo siga
viva, libertadora e feita de gente, de rio e de sonho. Que as palavras aqui registradas possam
contribuir para o fortalecimento de outras dguas, de outros rios, de outras mulheres e educadoras
— também de homens e educadores — que seguem, em seus territorios, reinventando o mundo

pela forca da amorosidade, da esperanca e da educacao.
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