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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo geral analisar como os discursos e praticas
narcorreligiosas aliadas aos processos de criminalizagdo induz a uma governabilidade
e producdo de subjetividades no ambiente prisional da Paraiba. As politicas
neoliberais contribuem para o fortalecimento do Estado Penal e este, tem como marco
0 uso do encarceramento como dispositivo de poder, orientando para um
recrudescimento do controle punitivo e social. Nessa investigagdo, procuramos
estudar a religido como fenédmeno social e regime de verdade arraigada nas relagdes
de poder, saber e em processos de subjetivacado; assim como compreender como a
racionalidade neoliberal e a gestdo penal favorecem o fortalecimento e expansao do
PCC e seu “ethos criminoso/ narcorreligioso e por fim identificar a atuagédo do PCC no
ambiente prisional paraibano na formacdo do ethos narcorreligioso. Para tanto,
recorremos, primeiro, aos estudos revisionais sobre os conceitos bases, e revisao do
estado da arte, e, numa segunda parte, para o estudo de tematicas comuns, como
religidao, crime e sistema prisional, elencamos alguns debates contemporaneos que
pautam nossas discussoes iniciais. Metodologicamente, percorremos por uma vasta
revisao bibliografica e documental, assim como fazendo uso da pesquisa de campo
com abordagem qualitativa, etnografica, utilizando instrumentos técnicos como
entrevistas estruturadas e observagao participante. Na caminhada epistemoldgica,
recorremos as discussoes e autores classicos no ambito das Ciéncias das Religides,
da Sociologia, da Criminologia, aliada a nogao da Analitica de Poder Foucaultiana. A
saber, dialogamos com Emile Durkheim, Pierre Bourdieu, Michel Foucault, Wendy
Brown, Christian Laval, Pierre Dardot, entre outros brilhantes autores. Nossa tese é
de que a religido vivida incorporada a discursos e a producado de subjetividades
coopera para o fortalecimento de uma logica de ordenamento, poder e
governamentalidade, em especial na ambiéncia prisional, a partir da construgao
identitaria do sujeito criminoso, a saber, o ethos narcorreligioso, aliada a gestao
neoliberal acerca das praticas econémicas criminosas.

Palavras-chaves: narcorreligido; politica penal; ciéncia da religido aplicada; Paraiba.



ABSTRACT

This research aims to analyze how narcoreligious discourses and practices, in
conjunction with processes of criminalization, induce governability and the production
of subjectivities within the prison environment of Paraiba, Brazil. Neoliberal policies
contribute to the strengthening of the Penal State, which is marked by the use of
incarceration as a dispositif of power, leading to a tightening of punitive and social
control. In this investigation, we seek to study religion as a social phenomenon and a
regime of truth embedded in power relations, knowledge, and subjectivation
processes. We also aim to understand how neoliberal rationality and penal
management foster the strengthening and expansion of the PCC (Primeiro Comando
da Capital) and its criminal/narcoreligious ethos, and ultimately to identify the role of
the PCC in shaping the narcoreligious ethos within the prison system of Paraiba. To
this end, we first engage in a critical literature review of foundational concepts and the
state of the art. In a second phase, focusing on common themes such as religion,
crime, and the prison system, we draw upon contemporary debates that ground our
initial discussions. Methodologically, the research combines an extensive bibliographic
and documentary review with qualitative, ethnographic fieldwork, employing
techniques such as structured interviews and participant observation. In our
epistemological journey, we rely on classical discussions and authors within the fields
of Religious Studies, Sociology, and Criminology, in dialogue with Foucault’s Analytics
of Power. We engage with thinkers such as Emile Durkheim, Pierre Bourdieu, Michel
Foucault, Wendy Brown, Christian Laval, Pierre Dardot, among other notable scholars.
Our thesis is that religion, when lived and embodied through discourses and
subjectivation processes, contributes to the consolidation of a logic of order, power,
and governmentality—particularly within the prison environment—through the identity
construction of the criminal subject, namely the narcoreligious ethos, intertwined with
neoliberal governance of criminal economic practices.

Keywords: Narcoreligion; penal policy; applied religious studies; Paraiba.



RESUMEN

Esta investigacion tiene como objetivo general analizar como los discursos y practicas
narcorreligiosas, aliadas a los procesos de criminalizacion, inducen a una
gobernabilidad y a la produccion de subjetividades en el entorno penitenciario de
Paraiba, Brasil. Las politicas neoliberales contribuyen al fortalecimiento del Estado
Penal, el cual se caracteriza por el uso del encarcelamiento como un dispositivo de
poder, orientado al recrudecimiento del control punitivo y social. En esta investigacion,
buscamos estudiar la religion como fendémeno social y régimen de verdad arraigado
en las relaciones de poder, saber y en los procesos de subjetivacion; asi como
comprender como la racionalidad neoliberal y la gestion penal favorecen el
fortalecimiento y expansion del PCC (Primer Comando de la Capital) y de su ethos
criminal/narcorreligioso. Finalmente, pretendemos identificar la actuacion del PCC en
el sistema penitenciario de Paraiba en la formacién del ethos narcorreligioso. Para
ello, recurrimos en una primera etapa a estudios de revisidn sobre los conceptos
fundamentales y al estado del arte; y en una segunda etapa, para el estudio de
tematicas comunes como religidén, crimen y sistema penitenciario, seleccionamos
algunos debates contemporaneos que orientan nuestras discusiones iniciales.
Metodologicamente, realizamos una amplia revision bibliografica y documental,
ademas de una investigacion de campo con enfoque cualitativo y etnografico,
utilizando instrumentos técnicos como entrevistas estructuradas y observacion
participante. En nuestro recorrido epistemologico, dialogamos con debates y autores
clasicos en el ambito de las Ciencias de la Religion, la Sociologia y la Criminologia,
articulados con la Analitica del Poder de Michel Foucault. Entre los autores que
guiaron nuestro analisis se encuentran Emile Durkheim, Pierre Bourdieu, Michel
Foucault, Wendy Brown, Christian Laval, Pierre Dardot, entre otros pensadores
destacados. Nuestra tesis sostiene que la religidon, vivida e incorporada en discursos
y procesos de subjetivacion, contribuye al fortalecimiento de una logica de
ordenamiento, poder y gubernamentalidad, especialmente en el entorno carcelario, a
partir de la construccion identitaria del sujeto criminal, es decir, del ethos
narcorreligioso, vinculado a la gestion neoliberal de las practicas econdmicas
criminales.

Palabras clave: narcoreligion; politica penal; ciencias de la religion aplicadas;
Paraiba.
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INTRODUGAO

Analisar os discursos e praticas narcorreligiosas articuladas a atuagéo do
Primeiro Comando da Capital - PCC no ambiente prisional paraibano, sob a ética de
uma dada governabilidade nos sujeitos em privagao de liberdade, nao é tarefa facil. A
construcdo de subjetividades imbricadas nas praticas da religido vivida e na produgéo
de um regime de verdade e poder, favorece o que denominamos de ethos
narcorreligioso. A investigagao parte do reconhecimento de que a religiao, longe de
se restringir ao campo da transcendéncia ou da moral individual, atua como fenbmeno
social, cultural e politico, profundamente entrelacado a relagdes de poder, produgao
de saber e modos de sujeigéo, sobretudo em contextos de privagéo de liberdade.

A nocao de narcorreligiosidade, cunhada por Viviane Costa (2023) a partir de
sua pesquisa etnografica nas favelas do Rio de Janeiro, fornece uma base importante
para nosso percurso. Para Costa (2023), trata-se da forma como os sujeitos
envolvidos na criminalidade reinterpretam o sagrado, incorporando-o como parte de
sua légica de poder, ou melhor, busca a compreensao do Deus do traficante como
protagonista das estruturas de poder. Este trabalho, contudo, propde uma ampliagéo
conceitual, ao articular a religido vivida a estrutura prisional, formulando a categoria
de ethos narcorreligioso como um modo de ser socioespiritual aliada a uma conjuntura
criminosa. A saber, uma expressao simbdlica e pratica de uma moralidade criminal
imbricada com valores religiosos, habitus coletivos e disposi¢cdes subjetivas forjadas
no carcere.

A trajetoria desta investigacdo remonta a nossa experiéncia laboral no sistema
prisional desde 2012, quando os dilemas morais que envolvem a justaposicao entre
fé e criminalidade comecaram a se apresentar de forma recorrente e inquietante.
Como compreender que individuos que professam uma fé — muitas vezes orientada
por valores como compaixao, justica, solidariedade e perddo — estejam, a0 mesmo
tempo, envolvidos com agdes ilicitas e praticas violentas? Mais ainda: como entender
que essa mesma fé seja mobilizada como justificativa, prote¢cao ou absolvicdo moral
para tais acoes?

O binémio religiao e crime, muito nos inquietavam, logo, propomos o conceito
de ethos narcorreligioso como resultado da incorporagao de disposicdoes morais e
religiosas por sujeitos socializados em contextos de criminalidade. Inspirando-nos na

teoria do habitus de Pierre Bourdieu (2015), entendemos o ethos como um conjunto
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de praticas, valores e crengas incorporadas pelos individuos e grupos sociais, que
orientam suas condutas no interior de campos especificos. Neste caso, trata-se do
campo prisional e da ordem simbdlica forjada pelo PCC, onde religido e crime se
entrelagam na producao de um ethos coletivo.

A palavra ethos, tomando o conceito bourdesiano, seria a adogado as
disposicdes, valores e praticas incorporadas pelos sujeitos e grupos sociais como
resultado de sua socializacao e interacéo dentro de contextos especificos, neste caso,
no ambiente prisional. A formagéo do termo ethos narcorreligioso, tem sua primeira
constru¢ao na ideia do conceito de ethos criminoso, discutido no decorrer do texto, e
por assim dizer, aliado ao processo de religiosidade e crime. Diante do contexto,
incursionamos na especificidade dita de ethos narcorreligioso, a este, consideramos
o conjunto de disposi¢des, valores e praticas internalizadas pelos sujeitos sociais
individualmente e/ ou coletivamente que os levam a se envolver em comportamentos
considerados criminosos dentro de uma determinada sociedade e ambiéncia aliadas
a uma profissdo de fé e religiosidade expressas em seus discursos, significagdes e
valores simbdlicos.

O objetivo central da tese € investigar o processo da constituicdo do ethos
narcorreligioso na ambiéncia prisional paraibana, sob a perspectiva da religido vivida
como regime de verdade, atravessada por dinamicas de poder e saber, e
compreender como a racionalidade neoliberal — aliada a légica da gestdo penal —
contribui para a consolidacdo e expansao do PCC e da moralidade que o sustenta.
Buscamos, assim, lancar luz sobre a atuagao do PCC no sistema prisional paraibano,
explorando a interface entre fé, crime e subjetividade

Para tanto, nosso percurso metodolégico desenvolve-se a partir de uma
abordagem qualitativa, de natureza exploratéria e interpretativa, ancorada em trés
eixos metodolégicos fundamentais: (a) a analise de discurso de orientagao
arqueogenealdgica conforme os estudos de Michel Foucault; (b) a pesquisa
etnografica, com uso de observagao participante e entrevistas semiestruturadas; e (c)
a pesquisa bibliografica e documental de carater extensivo, voltada a construgéo
conceitual e ao aprofundamento critico do objeto nosso

A analise de discurso adotada nesta tese se inspira na metodologia
arqueogenealdgica de Foucault (2018), a qual ndo busca interpretar os discursos
como representacdes da realidade, mas desvelar as condigdes de possibilidade que

os tornam inteligiveis, legitimos e operativos em contextos historicos e politicos
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especificos. Como destaca o autor: “o discurso nao € simplesmente aquilo que traduz
as lutas ou os sistemas de dominacdo, mas aquilo por onde, e pelo que, se luta”
(Foucault, 2014, p. 10).

Através desse instrumental, investigamos os discursos narcorreligiosos
produzidos e disseminados no ambiente prisional paraibano, compreendendo-os
como praticas que articulam saber, poder e modos de subjetivagdo. A analise recai
sobre os enunciados orais, escritos, simbdlicos e corporais proferidos por sujeitos
criminosos em privagao de liberdade, operadores de seguranga publica, documentos
institucionais e codigos morais vinculados a organizagao criminosa em tela. Nesse
sentido, o foco incide menos sobre “o0 que” se diz € mais sobre “‘como” e “em que
condigdes” algo € enunciado, tomando o discurso como pratica que produz realidades,
ordena condutas e institui sujeitos.

Por assim dizer, a proposta metodolégica previa uma etnografia imersiva no
interior das unidades prisionais. Contudo, em razdo de restricbes institucionais e
alteracdes dindmicas no campo — como o recrudescimento das disputas entre o PCC,
o Comando Vermelho e a facgdo paraibana Nova Okaida —, optou-se por uma
etnografia adaptativa, orientada pela escuta e pela presenca em multiplos espacgos de
contato com o fendmeno pesquisado.

A etnografia aqui praticada aproxima-se do que Geertz (2008) denomina de
“descricdo densa”, ainda que em moldes contingentes. A insergdo da pesquisadora
no sistema prisional desde 2012, enquanto profissional da area, permitiu o acesso
privilegiado a atores institucionais e a documentos internos, além de possibilitar a
construcao de uma escuta empatica, atenta aos cddigos morais e simbdlicos que
constituem o ethos narcorreligioso.

Foram realizadas entrevistas semiestruturadas com 08 agentes publicos
diretamente envolvidos na dinamica prisional: dois policiais militares, dois policiais
civis, quatro policiais penais e 4 internos identificados pertencentes a organizagao
criminosa em tela. Além disso, foram registradas observa¢gdes em audiéncias
publicas, eventos religiosos vinculados a pastoral carceraria e encontros formativos
promovidos por instituicdes ligadas a seguranca e a justica criminal. O carater reflexivo
da presenca da pesquisadora no campo é discutido na sec¢ao 5.3 desta tese, intitulada
Quando o Campo Me Olha: Notas de uma Presenca Pesquisadora. A pesquisa
bibliografica e documental foi essencial para fundamentar teoricamente as categorias

analiticas da pesquisa.
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O levantamento compreendeu obras classicas e contemporaneas das Ciéncias
Sociais, da Filosofia, da Criminologia, da Sociologia da Religido e dos Estudos sobre
o Sistema Penal. O recorte tedrico priorizou autores como Foucault (2008, 2014,
2018), Bourdieu (2015), Durkheim (2000), Nancy Ammerman (2021), Wacquant
(2003), Dardot e Laval (2016), entre outros. Além da bibliografia especializada, foram
analisados documentos produzidos por 6rgaos oficiais, como o Férum Brasileiro de
Seguranga Publica, a Secretaria de Administragcdo Penitenciaria da Paraiba, o
Ministério da Justiga e Direitos Humanos, bem como materiais de circulagéo interna
da organizagdo criminosa, como cadernos registros, codigos de conduta e
manuscritos.

De acordo com Chizzotti (2000, p. 79), “a pesquisa qualitativa reconhece a
existéncia de uma relagdo dindmica entre 0 mundo real e o sujeito da pesquisa, uma
interacdo viva entre o mundo objetivo e a subjetividade do sujeito”. Assim, a
triangulagao entre analise discursiva, etnografia e revisao bibliografica permite uma
apreensado critica e multifacetada do fendmeno estudado, respeitando sua
complexidade simbdlica, histérica e social. Tomando o recurso da pesquisa
exploratdria, que conforme Gil (2017), busca desenvolver, esclarecer e modificar
conceitos e ideias, tendo em vista a formulagao de problemas mais precisos ou
hipéteses pesquisaveis para estudos posteriores.

Partimos entdo dos seguintes questionamentos: Como o Estado Penal
neoliberal propicia e legitima os discursos narcorreligiosos desenvolvidos pelo PCC
no ambiente prisional paraibano de maneira a incursionar nas relagdes de
saberes/poderes e modos de sujeicdo? Como o fendmeno da narcorreligiosidade
produz um habitus que permeia a nog¢ao de pertencimento, construcio identitaria e de
dominagéo simbdlica no ambiente prisional paraibano?

Ainda assim, levantamos as seguintes hipoteses: a primeira a pensar que, a
religido vivida como fendmeno social constitui-se como um regime de verdade
produzindo poderes e saberes, proporcionando modos de subjetivagdo no ambiente
prisional. Seguindo da compreensdao de que as praticas discursivas religiosas,
imanente ao PCC, no sistema prisional, contribuem para a formacado de um ethos
narcorreligioso a condi¢des sociais e historicas especificas.

Neste caminho, compreendemos o que Emile Durkheim (2000) disse quando,
parafraseando-o, afirmou que, € necessario ao pesquisador ao penetrar no mundo

social, ter consciéncia de que este € um mundo desconhecido, € preciso que se
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mantenha pronto para descobertas que hao de surpreendé-lo e desconcentra-lo.
Assim o foi ao constatar que a atuagdo do PCC em solo paraibano apresenta uma
dinamica diferente do que se sabia outrora, no inicio desta pesquisa. Com a chegada
violenta das agdes do Comando Vermelho (CV) em enfrentamento com uma facgéao
local paraibana, a Nova Okaida. Toda a dinamica estrutural, nos levou a repensar o
percurso metodolégico que no primeiro momento nos fazia rever o objeto da tese,
contudo ao entrevistarmos os operadores de seguranga publica, tenhamos tido uma
grata surpresa, a dindmica mudou, mas o objetivo final e o modus operandi do PCC
continuavam os mesmos. A pesquisa € isto, como diz Sampieri, Collado e Lucio (2013)
€ um conjunto de processos sistematicos, criticos e empiricos aplicados ao estudo de
um fendmeno. Ao abordar o enfoque qualitativo, compreendemos que a acao
indagativa € dinamica tanto entre os fatos expostos, quanto pela propria interpretagéo
deles.

Corroborando com Chizzotti (2000) consideramos que ha uma relagao
dinamica, no ambito qualitativo, entre 0 mundo real e o sujeito. Ha uma reciprocidade
entre o sujeito e o objeto, alids, entre a subjetividade do sujeito. Por assim dizer,
Chizzotti (2000) afirma que, o objeto ndo € um dado neutro, tampouco inerte, ao
contrario, possui significados e significagdes, possui relagcbes com os sujeitos e com
suas agdes. Ao passo que o pesquisador € parte integrante deste processo de
conhecimento, interpretando o fenédmeno e conferindo-lhe significados.

Neste contexto cientifico, o caminho epistemoldgico, para melhor apreensao do
objeto escolhido, perpassa pela analitica de poder foucaultiana ao compreender que
toda relagao de poder e saber emanadas nos discursos, comportamentos e praticas
dos sujeitos envolvidos na pesquisa, atravessa o campo do poder, poder este que,
Michel Foucault sinaliza como um exercicio e ndo como posse. Poder esse que produz
subjetividades atravessando todos os envolvidos nas relagdes postas, cooperando,
aliado a categoria religido, para o fortalecimento de uma légica de ordenamento,
dominagéo, verdade e governamentalidade, a partir da construcao identitaria do
sujeito criminoso, a saber, a criagdo e um ethos narcorreligioso, imerso em uma
religido vivida, aliada a gestao neoliberal acerca das praticas econémicas criminosas.

No primeiro capitulo, € posta a discussdo sobre o conceito de religido, em
especial no ambito das Ciéncias das Religides. A indagag¢ao de: Como conceituar a
Religiao? Nao é tarefa facil a se fazer, dada a ampla discussédo manifesta por varios

autores de referéncia na area. Mas, contemplamos as definicdes de Emile Durkheim
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(2000), Daniele Hervieu-Léger e Jean-Paul Willaime (2009), langando luz a
perspectiva de religido vivida abordada por Nancy Ammerman (2021), caminho que
melhor condiz com 0 nosso objeto de pesquisa. A saber, partimos da compreensao
de que a religido € um modo de construgao, fendbmeno social, sistemas de crengas
que, manifesta através de praticas ritualisticas, tém a capacidade de unir uma
sociedade/comunidade em torno de valores e até mesmo de simbolos compartilhados.
Um mecanismo de produgao de significados!

O segundo capitulo, traz a questao sobre a racionalidade neoliberal e a gestao
penal, analisando como essas forgas modelam o sistema prisional e contribuem para
a emergéncia de formas de subjetivagcdo vinculadas ao ethos narcorreligioso.
Recorrendo as analises de autores como Pierre Dardot, Christian Laval, Wendy
Brown, Loic Wacquant, Pierre Bourdieu, entre outros. E dito que a relagdo entre a
gestao penal e o neoliberalismo é posta de maneira complexa e multifacetada, com
varias dimensdes a serem consideradas.

Dessa forma, compreendemos que a racionalidade neoliberal influencia
significativamente as politicas e as praticas de gestdo penal. Wacquant (2003)
destaca que essa nova cosmovisao mundial, possui uma abordagem punitiva para as
expressdes da questado social, e no ambito da politica criminal, favorece o aumento
da populacgao carceraria. O processo de agudizamento do encarceramento em massa,
foi um dos elementos importantes, qui¢a, o mais, para o surgimento das organizagdes
criminosas no Brasil. Adentramos na discussdo bourdiesiana sobre a formagao do
ethos, habitus e campo social e simbdlico, por considerar que as praticas neoliberais
contribuem para a formacado de um ethos criminoso que, a saber, no decorrer da
pesquisa aprofundaremos para o conceito do ethos narcorreligioso.

No terceiro capitulo abordamos as estruturas criminais da pés-modernidade,
com olhar para o ambiente prisional e a formacdo e o modus operandi da maior
organizacao criminosa brasileira: o PCC. Neste momento ampliamos a discussao
sobre a funcionalidade da religido nos processos de criminalizagdo, observado os
discursos narcorreligioso. Convém destacar o enviesamento entre Durkheim (2000) e
Max Weber (2004) e Bauman (2003), ao que se refere as estruturas sociais
convergindo ao ponto de que anomia (Durkheim) ou, quanto a incerteza (Bauman),
cooperam para a desestabilizacdo da coesdo social, fatores preponderantes, para
manutencado das relacdes sociais. A Pds-Modernidade tem como caracteristicas as

sensacoes de inseguranga e incertezas imbricadas no fenédmeno da individualizagao,
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esse cenario, conforme Laval (2020), é forjado pelo carater neoliberal, que segundo o
autor vai para além do processo de globalizagdo, seria uma nova espécie, ou melhor,
uma norma geral visando remodelar o Estado e transformar as subjetividades, através
de uma dada governamentalidade.

Nao obstante, Adorno e Salla (2007) destacam que esta nova dinamica
acontece em resposta a desregulamentacao e a flexibilidade dos mercados globais
promovidos pelo neoliberalismo, com isso, no ambito da criminalidade, as fronteiras
se tornam mais permeaveis, facilitando o escoamento de atividades criminosas
transnacionais, fortalecendo as agbdes das organizagdes criminosas que atualmente
operam tanto pelo viés de produtos ilicitos como expandindo o dominio para
atividades licitas.

De acordo com estudos do Férum Brasileiro de Seguranga Publica, o crime
organizado vem atuando nos setores de mineragado (ouro, mercurio, diamante),
imobiliario, concorréncias publicas, comércio de combustiveis, fertilizantes, veiculos,
etc. Essas agdes sao, na verdade, para lavar dinheiro ou para esconder produtos de
crimes praticados em outros setores. Apontamos o PCC como a maior organizagao
criminosa brasileira na pés-modernidade, sendo considerada uma mafia brasileira.
Sua atuagdo com caracteristicas empresariais, associado a discursos e praticas
religiosas de pertencimento e ideoldgicos, contribuem para sua expansido e
fortalecimento.

O quarto capitulo, lanca luz aos discursos produzidos pelos operadores de
seguranga publica em sua perspectiva e especificidade acerca da relagao entre a
religido vivida e a formacao e funcionamento do ethos narcorreligioso. A saber, nao
incorremos na busca por interpretar a “verdade” dos depoimentos, mas sim mapear e
explicitar as condicbes de possibilidade de enunciagao, os efeitos da “verdade”
produzidos e os jogos de poder que se articulam nas falas dos entrevistados.

Ao final, no capitulo cinco, retomamos de maneira breve, a discussao sobre o
campo prisional e seu aspecto religioso, evidenciando os discursos dos sujeitos
criminosos em privagao de liberdade, assim, atribuindo voz a pesquisadora, unindo a
perspectiva etnografica e a analise de discurso foucaultiana. Para além, refletimos
sobre a experiéncia de campo e o0s desafios metodolégicos enfrentados,
culminando com nossas consideragdes finais, onde sintetizamos as principais

contribuicdes desta tese.
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Outrossim, convém destacar que a dindmica do campo criminal paraibano,
embora seja influenciada pelas agdes do PCC, também sofre com ag¢des de facgdes
locais e com a chegada violenta do CV. No ambiente prisional, vemos um movimento
mais discreto do PCC que muda sua rota de atuagao para o sertdo e alto sertdo
paraibano, mas se beneficia com a “guerra” entre a Nova Okaida (facgao paraibana)
e o CV (facgéo carioca), buscando no ambiente prisional angariar mais “soldados”/
“‘irmaos” para a sua causa, disseminando a ideia de que essa “guerra entre as facgdes”
enfraquece os “negocios na quebrada” ao atrair o olhar das forcas de seguranca
publica.

Por este aspecto, constatamos a dinamicidade do campo da pesquisa em
especial no ambito da criminalidade que, por estar associado a multiplos fatores, como
violéncia, desigualdades, pobreza, status, poder, ideologia, significagbes, produzem
agdes multifacetadas, em especial no campo prisional, lugar de decisdes dos grandes
lideres criminosos. Além do que, a religido vivida insere-se neste movimento também
como um instrumento de poder, corroborando com o que o Foucault (2015) vai
denominar de producdo de subjetividades aliado a construgcdo do ethos

narcorreligioso.
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1 CONCEITOS E DEBATES SOBRE RELIGIAO E CRIME: ESTADO DA ARTE E
TEMATICAS PARA O ESTUDO DO ETHOS NARCORRELIGIOSO

O Espirito do Senhor Soberano esta sobre mim, porque o Senhor
ungiu-me para levar boas noticias aos pobres. Enviou-me para cuidar
dos que estdo com o coragao quebrantado, anunciar liberdade aos
cativos e libertacido das trevas aos prisioneiros (Isaias 61:1)

Figura 1 — Oragao Pawlhao "

UWHBE NN

T
anlillﬁﬁﬁﬁf |
il rw'f”q:_ 11 ‘
,'I‘ il .M

i

1
| X

Fonte: SEAP (2025).

' Penitenciaria de Seguranga Maxima Dr. Romeu Gongalves Abrantes - PB1



28

Ao pensar sobre: o que seria religiao? Como conceitua-la? Qual a sua
funcionalidade? Essas indagacdes surgem da escuta de diversas narrativas que
propdem a definicdo sobre religido. Com o passar dos séculos observamos a
construgcédo de varios conceitos sobre o termo religido, seja na area da filosofia, da
historia, da sociologia, da psicologia, entre outros ambitos. A saber, James H. Leuba
psicolégo e professor norte-americano pioneiro na discussdo que compreende a
psicologia da religido e por aplicar métodos cientificos e psicologicos ao estudo da
experiéncia religiosa, em busca de entender fendmenos como misticismo, conversao
religiosa, e crenga em Deus através de uma perspectiva psicoldgica, sem partir de
pressupostos teoldgicos, em meados do século XX, reunira quase cinquenta
definigdes diferentes sobre o que seria “religido”. De la pra ca, muitos outros conceitos
surgiram e se expandiram a partir de suas perspectivas sécio-historicas e politica-
ideoldgicas.

Por essa razéo, nao nos deteremos em discutir as mais variadas classificagcoes
sobre o que seria religido, até porque, corroborando com Klaus Hock 2(2010), a partir
de sua obra intitulada “Introdugéo a Ciéncia da Religido”, consideramos que uma das
questdes mais dificeis de trabalhar na conceituagao unica do referido termo se da
especialmente na origem deste, que surge num contexto cultural e histérico muito
especifico. Segundo Hock (2010, p.17) a principio, o termo religido 3pertenceria a

historia intelectual ocidental.

No entanto, ja o proprio termo ‘“religiao” ndo é usado de modo
uniforme, e até sua derivagao terminoldgica é disputada. Basicamente,
a palavra latina religio, a qual remonta, descreve a “atuagcdo com
consideracdo” ou a “observancia cuidadosa”’. Embora, para os
romanos, a palavra religio trouxesse principalmente o aspecto da
exatidao ritual da atuagéo correta no ato religioso, o termo pode ser
interpretado em varios sentidos (Hock, 2010, p. 18).

2 Klau Hock é um aleméo tedlogo e historiador da religido que se debrugou ao estudo critico das
religibes a partir de uma perspectiva interdisciplinar, especialmente no contexto do didlogo inter-
religioso e da andlise histérica-cultural. Para ele, o termo religido seria um constructo cientifico, ou seja,
uma categoria criada e moldada a partir da ambiéncia histérica, cultural e académica, principalmente a
luz da perspectiva do Ocidente moderno.

3 “Cicero (106-43 a. C), em seu tratado De natura deorum (Sobre a natureza dos deuses) define religio
como cultus deorum, ou seja, como “culto aos deuses”, como “cultivo” ou “adoragéo” dos deuses,
estando em evidéncia o comportamento ritual correto [...] portanto, a religido romana caracteriza-se nao
pela ortodoxia, mas pela ortopraxia” [...] Lactancio, um escritor e orador cristdo do século IlI/IV, porém,
indica um outro significado: ele deriva religio de religare — ligar (amarrar), ligar de novo, ligar de volta,
levar de volta. Mais tarde, o grande tedlogo cristdo Agostinho (354-430) adota essa definicdo e
descreve a religio vera, a “religido verdadeira, como aquela que é orientada pelo zelo de reconciliar e
“ligar de volta” a alma que se afastou de Deus ou se desgarrou dele” (Hock, 2010, p. 18).
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Por assim dizer, Hock (2010) ira alegar que o debate sobre a derivagao correta
do termo religio, assim como sua definicdo concreta, ndo € possivel a luz de uma
categoria objetiva “dada”, segundo o autor, ha uma vinculagdo a um contexto historico-
cultural especifico.*

Neste sentido, observamos o posicionamento do cientista da religiao Hans
Kippenberg (2009 apud Hock, 2010) ao recomendar renunciar, efetivamente, uma
definicdo do termo religido e considera-lo como um “conceito aberto”. Contudo, tal
postura parece-nos inadequada no ambito das Ciéncias das Religides. Isso porque,
segundo a discussao proposta por Hock (2010, p.27) esse viés significaria renunciar
a Ciéncia da Religiao °como disciplina independente e dilui-la em suas disciplinas
parciais. Para melhor compreensao, destacamos o entendimento da Ciéncia da
Religido a partir de Jodo Décio Passos e Frank Usarski na introdugéo geral do

Compéndio de Ciéncia da Religiao (2013) em que os autores nos afirmam ser:

A Ciéncia da Religiao compreendida como area singular (com objeto,
métodos e teorias especificas) se estrutura e se executa a partir de
um conjunto de abordagens distintas que podem ser nomeadas como
subareas, como disciplinas ou como ferramentas teorico-
metodolégicas que possibilitam sua execugdo metodoldgica e, por
conseguinte, sua distincao epistemolégica (Passos; Usarski, 2013
p.26).

Importa destacar que, a epistemologia da Ciéncia da Religido perpassa por
multiplos olhares, ao que pese as dimensdes sociais, métodos, principios e
especificidades orais, simbdlicas, discursivas e textuais. E por esta razdo,
consideramos que, diante das especificidades e da propria autonomia da pesquisa da
religido ou das religides, de maneira cientifica, corroboramos com Hock (2010) quanto
a uma possivel necessidade de se estabelecer uma aproximacao de “religiao”, acerca
dos fendmenos, e ambiéncias sécio-histéricas, culturais em que esteja o olhar do
pesquisador e do objeto da pesquisa. “Portanto, o termo religido precisa se referir a

uma colegcao de diferentes fatores, critérios e dimensdes que, em seu conjunto,

4 Provavelmente, uma definigdo de religido proveniente do contexto ocidental “cristdo” vai se orientar
sempre primeiramente por aquilo que ela conhece como “religido” no quadro de sua histéria cultural
(Hock, 2010, p. 26).

5 O termo Ciéncia da Religido refere-se a um empreendimento académico que, sustentado por recursos
publicos, norteado por um interesse de conhecimento especifico e orientado por um conjunto de teorias
especificas, dedica-se de maneira ndo normativa ao estudo histérico e sistematico de religides
concretas em suas multiplass dimensdes, manifestagdes e contextos socioculturais (Usarski, 2013, p.
51).
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descrevem um quadro na qual a ciéncia da religido pode inserir seu objeto” (Hock,
2010, p. 29).

Nessa jornada investigativa da pesquisa, os cientistas das religides irdo buscar
construir ou utilizar, a partir de elementos que interajam entre si e/ ou mesmo de
fendbmenos ou formas de expressdes constituintes do processo/ ato religioso
pesquisado o que pode se considerar conceitualmente “religiao”.

A bem da verdade, Klaus Hock (2010) salienta que o termo religido nao é
ampliado aleatoriamente, mas consiste em descrever fenbmenos afins, possuindo
caracteristicas em comum. O autor considera que ha entre os cientistas das religides
um amplo consenso sobre o fato de compreender a luz de uma perspectiva cientifico-

religiosa sobre o termo religiao®, sem o olhar religioso.

Entao, o que é “religiao”? Primeiramente um constructo cientifico que
abrange todo um feixe de defini¢des de carater funcional de conteudo,
através do qual podem ser captados, como “religiao”, num esquema,
elementos relacionados entre si e formas de expressao, como objeto
e area de pesquisa cientifico-religiosa (e outra). Pertencem a esses
elementos e formas, entre outros, dimensdes da ética e da atuacao
social ( normas e valores, padrées de comportamento, formas de
vida), dimensbes rituais (atos culticos e outros atos simbdlicos),
dimensdes cognitivas e intelectuais (sistemas de doutrina e de fé,
mitologias, cosmologias etc., ou seja, todo o saber “religioso”),
dimensdes sociopoliticas e institucionais ( formas de organizagéo,
direito, pericia religiosa etc.) e dimensdes da experiéncia (experiéncias
de vocacdo e de revelagdo, sentimentos de unido mistica,
experiéncias de cura e de salvagao, experiéncias de comunidade e de
unificagdo...) (Hock, 2010, p. 29).

O campo académico e cientifico precisa de categorias analiticas para estudar
e compreender os fendmenos que se manifestam na construgao socio-histérica. Muito
embora, tais formulagdes sejam desafiadoras e até mesmo dificeis no campo
metodoldgico e epistemoldgico, o trabalho com definicdes operacionais possibilita que
0s pesquisadores investiguem aspectos especificos da religiosidade e/ou das
expressdes vivenciadas no campo da religido, como rituais, origens de mitos,
instituicbes e experiéncias subjetivas.

Como vimos, nas Ciéncias das Religides, ndo ha um consenso absoluto sobre

um unico conceito de "religiao", dada sua especificidade e complexidade quanto a sua

6 Religido enquanto conceito indispensavel nos obriga a enfrentar questionamentos levantados contra
sua necessidade, se quisermos formular uma teoria consistente, havendo boas razdes para manter o
conceito de religido, visto que as criticas sao “insuficientemente persuasivas” (Riesebrodt, 2010, p. 46).
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origem e natureza historicamente variavel. No entanto, os cientistas desenvolveram
diferentes abordagens para tentar conceitua-la e podemos considerar que, sob uma
perspectiva substantiva, ha um olhar sobre o conteudo e forma material do constructo
da religido, manifesta através das crengas, das doutrinas e mesmo dos aspectos
sobrenaturais e magicos. Por outro lado, observando uma discussdo em sentido
funcional sobre o conceito de religido, podemos enxergar abordagens que versam

sobre o impacto das religides na sociedade e no comportamento humano.

Antes, “religiao” manifesta-se ndo somente em nossa linguagem
cotidiana, ela também & considerada como um dado estabelecido no
direito e na legislagdo. Com isso, religido € mais do que apenas “som
e fumaca” — é uma realidade social, um processo de comunicagao
especifico que cria realidade e ganha forma real através de atos
sociais (Hock, 2010, p.30).

A saber, parafraseando Rodrigues (2019), todas as religibes possuem
caracteristicas sensoriais diferenciadas seja por utilizar incensos, vestuarios, objetos,
sons, pinturas, narrativas, comportamentos, além de aspectos subjetivos e internos
dos sujeitos sociais. A isto, convém refletir que nenhuma religido é estatica, ao
contrario, percebe-se que a dinamicidade envolta as varias categorias interligadas
modificam a estrutura religiosa num processo de influenciar e ser influenciada.

De modo que, Rodrigues (op. cit.), nos faz compreender que tanto a questao
da materialidade quanto da funcionalidade do constructo religioso, fazem parte das
religides vividas em que a pratica tem igual importancia em relagao aos conceitos
abstratos, subjetivos.

Constatamos que o conceito de religido percorreu importantes transformacoes
no campo das ciéncias humanas e nos apresentou énfases em praticas sociais e
dinamicas expressivas que interagem nas relagdes de poder, além de incursionar em
significados cotidianos. Neste sentido, podemos considerar que a religido € um modo
de construgao, fendbmeno social e de acordo com Hervieu-Léger e Willaime (2009),
um sistema de referéncias em que os sujeitos sociais recorrem espontaneamente,
com o intuito de pensar o universo em que vivem. Refletimos sobre como a
funcionalidade da religido pode estar submetida a profundas transformagdes no

ambito das relagdes sociais e de poder.



32

Assim, sobre o conceito de religido’, adotamos para a construgdo epistémica
deste trabalho a teoria sociolégica de Emile Durkheim aliada a perspectiva da Teoria
da Religido Vivida proposta por Nancy Tatom Ammerman e a Analitica do Poder por
Michel Foucault, por compreender que estas se aproximam, coerentemente, com a
discussao proposta no desenvolvimento das categorias religido e crime, ambos
fendmenos sociais arraigados em relacdes de saber-poder. A aproximagao destes trés
olhares epistémicos, nos permitem observar a religido a partir de uma pratica coletiva,
vivida e reguladora, operando tanto na produgdo de sentido, significados e
subjetividades quanto na manutencgao de formas de poder.

Com certeza, outros autores também contribuiram para elucidagido da mesma
problematica, contudo, por motivos epistémicos e metodoldgicos, ndo serdo
abordados, como: Karl Marx, Georg Simmel, entre outros. Para além, no transcorrer
das discussdes recorreremos as perspectivas bourdiesianas e weberianas em face da
especificidade do fendbmeno estudado. Sendo inegavel, para este trabalho, nao

abordar estes classicos que perpassam a Sociologia da Religido.

1.1 A CONCEPCAO DE RELIGIAO EM EMILE DURKHEIM: EM BREVE
COMPREENSAO

Uma das obras mais marcantes para a compreensao do conceito durkheimiano
sobre religido € a “As Formas Elementares da Vida Religiosa” (1912), nela Emile
Durkheim vai definir a religido como um sistema de praticas e crencgas relativas ao

sagrado, que tem como funcgao primordial produzir coesao social. Sua compreensao

7 Destacamos que, a perspectiva weberiana também fora analisada como uma das possiveis escolhas
para o percurso epistemoldgico deste trabalho. Contudo, nesse primeiro momento, a abordagem
durkheiminiana aliada a religido vivida, sob a nossa o6tica, se apresentou mais assertiva. No entanto,
ao tratar sobre religido, poder e dominacgéo, seria inegavel ndo mencionar Max Weber, especialmente
quando vislumbramos a funcionalidade da religido como instrumento de legitimacao das estruturas
dominantes, a saber, sendo o PCC uma estrutura criminal pés-moderna com viés de dominagao através
de um modus operandi discursivo, ideoldgico, econdmico e por que nao dizer, religioso. De tal feito, ao
tratarmos sobre o Primeiro Comando da Capital enquanto uma estrutura criminal pdés-moderna,
discorreremos sobre as ideias de Max Weber, destacando sua obra “A Etica protestante e o espirito do
capitalismo” (1904), ampliando a concepgao da religido ndo apenas como um sistema de crengas, mas
um fendmeno social, um instrumento simbdlico de organizagdo e dominagdo, emanados nas relagdes
de poder-saber. Para além, percebendo a discussdo weberiana nos moldes da organizagao criminosa
pesquisada, sob estrutura, hierarquia, organograma, divisdo de fungdes, codigos de ética e codigos
discursivos e especialmente o dominio carismatico.
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baseia-se no entendimento de que a religido n&o se reduz a crencgas individuais, mas
€ um fato social estruturante, enraizado em rituais®, simbolos e normas coletivas.
Para Durkheim (2000), seria através do rito® que a sociedade reafirma seus
valores, legitimando a autoridade e garantindo a solidariedade, entdo a religido
cumpriria uma fungao moral e disciplinadora, ou seja, teria a funcionalidade de regular
comportamentos, ampliar lagos de pertencimentos sociais, formar identidades e
subjetividades nos sujeitos sociais de maneira individual e também coletiva.
Destacamos a contribuicdo de Hervieu-Léger e Jean-Paul Willaime (2009, p. 171), ao

fortalecer o pensamento durkheimiano, ao dissertar que a sociedade é:

[...] antes de tudo um conjunto de ideias, de crengas, de sentimentos
de todos os tipos que se realizam por meio de individuos e, na primeira
fila dessas ideias, encontram-se o ideal moral, que é sua principal
razao de ser. Estudar a religido é estudar as condi¢cées desse ideal
moral.

De modo que, ao pensamento durkheimiano, a religido é um sistema solidario
de crengas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas,
crengas e praticas que reunem numa mesma comunidade moral, chamada igreja,
todos aqueles que a elas aderem (Durkheim, 2000). Enquanto fendmeno social, a
religidao surge nas interagdes sociais e € compartilhada por uma comunidade de
pessoas que professam os mesmos valores. Neste sentido, Durkheim (2010) afirma
que os sistemas de crengas e as praticas religiosas sdo expressdes da vida coletiva
de uma sociedade e refletem suas condi¢cbes sociais, historicas, econémicas e
culturais. E arrisca dizer que a ela € um todo formado por partes.

A essas partes, o autor destaca o enviesamento de categorias como os mitos,
os ritos, os dogmas e as cerimbnias. Hervieu-Léger e Willaime (2009, p. 182)
dialogando com a perspectiva durkheimiana, inferem que ha duas categorias
metodoldgicas fundantes na compreensao dos fendmenos religiosos, sdo eles as

crengas e os ritos.

8 Os rituais funcionam para estruturar a realidade social e ajustar os individuos a essa realidade, criando
normas e experiéncias que moldam e perpetuam a realidade dos membros (Eller, 2018, p.190).

9 Os ritos devem ser considerados sempre como um conjunto de condutas individuais ou coletivas
relativamente codificadas, com suporte corporal (verbal, gestual e de postura), carater repetitivo e forte
carga simbdlica para atores e testemunhas. Tais condutas sdo fundadas numa adesdo mental — de que
o ator eventualmente ndo tem consciéncia — a valores relativos a escolhas sociais consideradas
importantes e cuja eficacia esperada ndo advém de uma légica puramente empirica que se esgotaria
na instrumentalidade técnica da ligagao causa-efeito (Segalen, 2002, p.32).
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As crencas sao “representacdes” que exprimem a natureza das coisas
sagradas, as virtudes e os poderes que lhe s&o atribuidos, sua historia,
suas relagdes umas com as outras e com as coisas profanas” (p.51).
Os ritos, que dependem das crengas, sdo ‘regras de conduta que
prescrevem como o homem deve se comportar com as coisas
sagradas (p.56) (Hervieu-Léger; Willaime, 2009, p. 182).

Esses sistemas de crencas que, por vezes, € manifesto por praticas
ritualisticas, possuem a capacidade de unir uma sociedade em torno de valores e até
mesmo de simbolos compartilhados. De acordo com Eller (2018, p.205), os rituais sao
um componente-chave da religido [...] os rituais religiosos, tenham ou n&o efeitos
praticos, tém efeitos sociais. Esse cenario é favoravel para a criacdo de uma
identidade coletiva, de pertencimento e a promog¢ao de um senso de solidariedade
entre os membros desta sociedade que compartilham o mesmo conjunto de valores.
No ambito da funcionalidade da religido, Durkheim (2010) afirma que esta tem a
capacidade de atuar na coesao social e na estabilidade das sociedades. A saber, o
autor, em As Formas elementares da vida religiosa, diz que por mais que as crengas
religiosas possam parecer estranhas para outrem, elas tém a sua verdade que €
preciso descobrir.

Convém ressaltar que sobre o “estranhamento do outrem”, este, seria uma
nogao que perpassa por diversas tradigées do pensamento social e filoséfico e refere-
se a forma como as sociedades constroem e percebem a diferenga — seja cultural,
politica, religiosa, corporal, moral ou identitaria. Esse estranhamento n&o se limita
apenas a percepcgao do outro como ser diferente, mas a produ¢ado de uma distancia
simbdlica, espiritual, afetiva e/ou social. Durkheim (2000), ao estudar as formas
elementares da religido, observa como as sociedades estruturam suas experiéncias
coletivas por meio da separagao simbdlica entre o sagrado e o profano. Essa distingéo
seria uma das primeiras formas de diferenciagao social, ou seja, percebe-se a génese
do estranhamento, o qual tem a capacidade de organiza a vida social, estabelecendo
fronteiras, limites e imbricando nas relagdes de poder, em especial dentro de
estruturas religiosas e sociais.

Embora haja, uma diversidade de religides, crengas e praticas, todas possuem
como realidade prépria o fato de suscitar em seus membros o sentimento unanime e
intenso de sua comum pertenga ao mesmo corpo (Hervieu-Léger; Willaime, 2009).

Esse estranhamento, ao mesmo tempo em que distancia, também potencializa a
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necessidade de pertencimento — um pertencimento que, no universo do crime, nao
exclui, mas ressignifica a experiéncia religiosa, pois é justamente nessa ambiguidade
entre exclusdo e acolhimento simbdlico que muitos sujeitos encontram no sagrado
uma forma de reinterpretagcdo de sua conduta vivida, articulando suas trajetérias
marginais com a construgao de uma identidade coletiva e espiritual que os reconhece
e os legitima."

Nao diferente desta premissa, observamos uma forte imbricagdo simbdlica
entre a violéncia/crime e a religiosidade, e pesamos assim por compreender que a
dindmica suscitada entre o movimento pentecostal /neopentecostal nas periferias’®,
lugar em que a violéncia tem sua face mais marcante pelos efeitos devastadores do
narcotrafico, da propria “guerra” entre as facgbes sob a justificativa de expanséao e
dominio territorial no campo dos “negdcios”, ndo dissocia da manutencdo e
ressignificagdo dos aspectos religiosos para os sujeitos sociais criminosos, que
embora, estejam no ambiente do crime, acolhem sua fé e criam ou ressignificam seus
simbolos religiosos a partir de seu préprio entendimento sob a égide do pertencimento
identitario.

A partir da nocao de habitus religioso (Bourdieu, 2007), podemos compreender
como esses sujeitos, mesmo em contextos de ilegalidade, acionam disposi¢coes
interiorizadas que reconfiguram a experiéncia do sagrado conforme uma légica propria
de pertencimento. Importa destacar que o campo religioso, nesse sentido, néo se
fecha ao crime, mas sofre deslocamentos e acomodacodes a partir da posicao social
desses sujeitos sociais criminosos, manifestando uma espécie de mercado simbdlico
onde valores, crengas e performances sao reescritos para garantir autoridade e
reconhecimento.

Tal fenbmeno pode ainda ser lido sob a lente foucaultiana da subjetivagdo: o
sujeito do crime que ora transgride normas, ora adere a moral religiosa, n&o vive uma
contradicdo, mas uma estratégia de composicao identitaria, onde o poder se infiltra
nas praticas da religido vivida, nos ritos e nos discursos religiosos, instaurando modos
de vida que funcionam como tecnologias do eu (Foucault, 2010). Assim, a religiao
opera como dispositivo que ndo apenas disciplina, mas também oferece gramaticas
de sentido e praticas de si para sujeitos que, marcados pelo estigma criminal, buscam

se reinscrever social e espiritualmente.

10 A linguagem religiosa do pentecostalismo tornou-se um dos instrumentos virtualmente mais potentes
para explicar e enfrentar o carater pernicioso de inUmeras relagdes sociais (Cunha, 2015).
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De maneira coerente e assertiva, com Weber (2004), podemos refletir sobre
como certas afinidades eletivas entre a ética religiosa e a racionalidade do mundo
criminoso — como a valorizagado da honra, da disciplina interna ou da lealdade —
podem adjudicar legitimidade a praticas aparentemente incongruentes, produzindo
racionalizagbes que conseguem unir a fé e o crime. Nesse contexto, a manifestagao
das praticas da religido vivida aliada ao ethos criminoso ndo sao mutuamente
excludentes, mas formam parte de uma mesma racionalidade pratica ou de uma
verdade produzida que busca dar coeréncia a vida social criminosa em condigdes
extremas. No ambito das periferias, esse entrelagamento entre a religido vivida e o
ethos criminoso mostra-se ainda mais acentuado, uma vez que o pentecostalismo,
com sua forte capilaridade territorial, linguagem afetiva e discurso regenerativo moral,
oferece formas simbdlicas e dispositivos de pertencimento que dialogam diretamente
com as experiéncias de exclusdo, multiplas violéncias e vulnerabilidades vividas

nesses contextos.

[...] o forte vinculo religioso/identitario ainda € uma realidade nas
“‘comunidades evangélicas” presentes em favelas e periferias urbanas,
localidades onde o pertencimento a redes de protecédo evangélicas &
um diferencial consideravel [...] (Cunha, 2015, p. 189).

Na obra Oragdo de Traficante, Cunha (2015), em uma de suas reflexdes,
aborda a questao da bricolagem de simbolos e linguagens, vistas a partir de uma
vivéncia etnografica em comunidades periféricas cariocas buscando compreender as
complexas relagdes entre territério, violéncia sociabilidade e religido. Sua critica

perpassa pela multiplicidade de ser e de experimentar uma identidade. A saber:

[...] trata-se, aqui, n&do da utilizac&do da religiosidade simbolica apenas
contra a violéncia sofrida, mas também como protegao e legitimagao
contra a violéncia praticada. O que se tem, entdo, € um processo em
que a violéncia praticada se torna sagrada. Traficantes tornam-se
“soldados de Deus”; igrejas e instituicdes religiosas, praticas, crengas
e simbolos tornam-se instancias consagradoras de um modo de vida
ilegal, criminoso, mas nem por isso ilegitimo ou imoral (Santos; Paula,
2022, p. 14).

De acordo com Novaes (2006), as formas de experimentacédo da fé na

modernidade podem mostrar-se de maneiras multiplas combinando bricolagem sob
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compreensao teoldgica, simbdlica e religiosas. “Isto nos ajuda a pensar o campo
religioso, mas, também, as variadas formas que se apresentam de estar no crime, de
viver entre o sagrado e o profano, de circular e de misturar formas de agir, de se ver
e de se fazer ver” (Cunha, 2015, p. 411).

Assim como Durkheim (2000), ao observar que as crengas religiosas possam
parecer estranhas para alguns, elas tém a sua verdade, da mesma forma, observamos
essa compreensao da verdade acerca da conduta religiosa na conjuntura do sujeito
criminoso, ao enxergarmos que recursos e narrativas religiosas e simbdlicas s&o
utilizadas por membros de organizagdes criminosas tanto pelo viés do pertencimento,
na construcao e fortalecimento de uma identidade, assim como, mecanismo
ideoldgico de poder e dominagao na construgcéo de ethos e discurso narcorreligioso e

para além, como forma de religido vivida.

1.2 A RELIGIAO VIVIDA E SUA LEGITIMIDADE PARA O ETHOS
NARCORRELIGIOSO

No contexto contemporaneo, a perspectiva da religido vivida ou religion as lived
a partir da perspectiva da sociologa norte-americana Nancy Tatom Ammerman,
referenciando sua obra Studying Lived Religion: contexts and practices (2021), nos
auxilia a compreender como sujeitos sociais que estdo em ambiéncia e praticas
criminosas também vivem experiéncias religiosas significativas. Para Ammerman
(2021, p.19), “Studying lived religion as practice means that people and events and
institutions get their religious identities in practicce” — tradugado nossa: “Estudar a
religido vivida como pratica significa que pessoas, eventos e instituicbes adquirem
suas identidades religiosas na pratica.”

De acordo com o Professor Doutor Julio Cezar Adam (2019), em seu artigo
intitulado: “Religidao vivida e Teologia Pratica: possibilidades de relacionamento no
contexto brasileiro”, o conceito de religido vivida surge em meados do século XX como
resultado de uma nova fase empirica nos estudos da sociologia da religido. A saber,
os olhares empiricos se voltam a analisar a religiao ndo apenas a partir da ambiéncia
clériga, da igreja, institucionalizada, normativa, mas sim, agora existe um desejo em
compreender a religido e os fendmenos religiosos sob 0 aspecto da realidade cultural,

do cotidiano das pessoas.
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Areligido vivida é uma forma de poder perceber elementos, contetidos
e formas religiosas na esfera da vida, sejam nas vivéncias cotidianas
e pessoais, sejam em momentos especiais de comemoracao ou de
crises, nas relagdes diversas, no lazer e no entretenimento, ou seja,
fora da algada da instituicao religiosa, fora do culto, fora da propria
esfera sagrada e fora da religido institucional, mesmo que, por vezes,
relacionada a ela, como forma de explicar a propria vida (Adam, 2019,
p. 125).

A religido vivida €& expressa nas agdes cotidianas dos sujeitos sociais,
baseando-se na forma como as pessoas vivem e praticam a religido em seu dia a dia.
De maneira que, é possivel perceber a incorporagao de elementos e categorias
religiosas e /ou espirituais na rotina, nos comportamentos, nos discursos, nas relagdes
coletivas, etc. De forma mais suscinta, compreende-se a religido vivida a partir das
praticas individuais e coletivas em sua vivéncia cultural, social, econémica, dentro da
dinamicidade das relagdes, cuja orientagcao esta enviesada pela busca dos sujeitos
sociais de um sentido para viver. Sua abordagem etnografica e empirica busca
compreender como a religido se manifesta fora das instituicdes formais, atravessando
o cotidiano das pessoas, seus afetos, rotinas e decisdes praticas.

Para Ammerman (2021, p.22), “Lived religious practice can be studied based
on practices that include a spiritual dimension, whether or not they are labeled
‘religious” by actors or authorities and whether or not they are personally meaningful.”
- A pratica religiosa vivida pode ser estudada com base em praticas que incluem uma
dimensao espiritual, independentemente de serem rotuladas como “religiosas” por
atores ou autoridades, e independentemente de terem ou ndo um significado pessoal
— traducéo nossa.

Portanto, ao partir de uma abordagem etnografica e empirica Ammerman
(op.cit.) tem sua compreensdo em como a religiao se manifesta fora das instituicoes
formais, atravessando o cotidiano das pessoas, seus vinculos, afetos, rotinas e
decisdes praticas. Ela nos ensina que analisar a religido vivida requer atengdo maxima
as dindmicas sociais e a as formas como elas se moldam em praticas habituais de
acao religiosa cotidiana (Ammerman, 2021, p.20). Também se faz necessario observar
os significados religiosos e/ ou espirituais expressos nas agoes, ou melhor, observar
as pessoas fazendo coisas religiosas, mesmo aquelas que nao se considerem
“crentes”, ou que dizem nao possuir uma religiao confessional.

Neste caso, podemos perceber que a religido vivida também pode ser vista

como uma pratica hibrida, ou seja, pode articular a forma institucional com a relagao
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pessoal, o simbdlico com o material, demonstrando que a experiéncia religiosa e
espiritual pode ser dindmica e multipla. Por ter um trago etnografico, o conceito de
Nancy Ammerman (2021), incide sobre a religido como algo em que as pessoas fazem
e ndo apenas como algo em que as pessoas seguem.

Por esse viés, convém entender que a vida diaria se torna a base para
identificar praticas e experiéncias religiosas e espirituais e para além, diante de uma
forma hibrida e fluida de ser compreender e incorporar o habitus e agdes religiosas,
0s sujeitos sociais n&o ocupam, apenas, o lugar passivo das praticas sagradas, ao
contrario, tornam-se agentes ativos que irdo ressignificar, reinterpretar, recodificar e
recriar a religidao em seus préprios contextos e relagdes sociais.

Ateoria de religido vivida, sob o olhar de Nancy Ammerman (2021), nos convida
a perceber como as pessoas em seu cotidiano vivenciam o sagrado e o interpreta, ou
seja, ha uma énfase na subijetividade, nas diversidades de experiéncias, nas praticas
narrativas, nos sentidos, na especificidade de como elas constroem sua experiéncia
religiosa e espiritual no cotidiano, fora dos marcos institucionais.

Ao buscar o conceito de religido que melhor se encaixaria para elucidar, de
maneira mais compreensivel, a dindmica da construgdo do ethos narcorreligioso,
pensamos na religido como pratica social sob uma perspectiva multifacetada,
vinculando a visdo durkheimiana sobre a fungéo social da religido, coesao social e
coletiva com a complexidade das experiéncias individuais e as acdes e praticas
cotidianas de Ammerman (2021). Para além, ainda ha de se considerar a produgéo
das subjetividades dos sujeitos na normatizacdo da vida no curso do governo das
praticas religiosas, mesmo nas formas mais intimas de religiosidade e espiritualidade,
em ambientes criminosos e/ou que favorecem ao crime, formacdo do ethos
narcorreligioso, como tecnologia disciplinar e mecanismo de poder sobre outrem,

sobre uma coletividade.

1.3 RELIGIAO VIVIDA E PODER: UMA BREVE ANALISE A LUZ DAS IDEIAS DE
FOUCAULT

E bem verdade que tal pesquisa nos permitiu visualizar as complexas relacdes
existentes envolta ao bindmio religido e crime. Categorias que articulam dimensdes

sociais, culturais, juridicas, simbdlicas, politicas e econdmicas. Historicamente, a
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religido como forma de controle social possui a capacidade de exercer papel de
reguladora do comportamento, estabelecendo normas morais que se aproximam,
influenciam ou até substituem normas legais. Além do mais, algumas praticas
religiosas também podem ser marginalizadas ou criminalizadas, a depender do
contexto sociopolitico.

No ambito prisional, a religido possui vertentes muito especificas, pode servir
para a ressocializagao da pessoa em privacao de liberdade, para a instrumentalizacao
da fé, para a monopolizagdo de determinada religido durante a execugdo do
cumprimento da assisténcia religiosa'!, como também, sendo mecanismo de poder
operacionalizada pelas organizagdes criminosas na produg¢ao das subjetividades das
pessoas encarceradas.

Diante de tais constatacdes, vislumbramos a analitica de poder foucaultiana
dialogando com todas essas caracteristicas que permeiam a especificidade das
estruturas epistémicas da religido quanto do crime. E sabido o quéo dificil e até mesmo
tenso tentar conciliar teorias epistemoldgicas distintas mesmo que haja similaridades
com o objeto da pesquisa. Contudo, tal fato também pode incorrer em ser
extremamente enriquecedor, mesmo compreendendo que a presenca de abordagens
multiplas pode tornar a analise empirica mais complexa, exigindo um olhar mais amplo
e multifacetado do pesquisador. De maneira que, tal propositura nos exige uma
fundamentagédo epistémica clara, uma sintese critica e a utilizagdo de conceitos
operacionais e metodolégicos coerentes com o objeto da pesquisa. Sendo, portanto,
um grande desafio!

Por esta razdo, optamos em utilizar duas teorias distintas, mas que em
determinado ponto conseguem dialogar entre si — esse movimento perpassa por toda
a dindmica da escrita deste trabalho - para nos apresentar a complexidadade do objeto
da pesquisa, a saber, o entendimento durkheimiano sobre religido com a teoria da
religiao vivida de Amermman (2021), enviesado pela Andlise de Poder de Michel

Foucault. Muito embora, Foucault (2018), n&o considere sua analise sobre o poder

" Art. 24. A assisténcia religiosa, com liberdade de culto, sera prestada aos presos e aos internados,
permitindo-se-lhes a participagdo nos servigos organizados no estabelecimento penal, bem como a
posse de livros de instrucdo religiosa.

§ 1° No estabelecimento havera local apropriado para os cultos religiosos.

§ 2° Nenhum preso ou internado podera ser obrigado a participar de atividade religiosa (Lei n.7,210 de
11 de julho de 1984).
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uma teoria,'? até porque, na visao foucaultiana, o poder n&o era algo que pudesse ser
resumido em uma estrutura ou modelo Unico. Sua preocupacgao intelectual era de
mapear os mecanismos de poder ao invés de criar uma Teoria Geral do Poder, cujo
maior interesse se dava em compreender como o poder constitui sujeitos, corpos,
normas, verdades, discursos, subjetividades, analisando a produgao historica do
mundo social. Por isso, destacamos a analitica de poder como uma ferramenta
investigativa nos auxiliando na construcdo do pensamento desta jornada epistémica
em compreender como as praticas religiosas, os discursos emanados no ambiente
prisional, a construgcao do ethos narcorreligioso encontram-se moldados e arraigados
no poder, ou melhor, nas relagbes de poder, em especial, no intramuros.

O desafio se torna maior, pois ao falar sobre crime, religido como forma de
poder, produgéo de subjetividades nos remetemos a analitica de poder foucaultiana,
assim como, para falar da construgao de um ethos narcorreligioso, nos remetemos a
perspectiva sociolégica bourdiesiana elencando as categorias de habitus, campo e
capital simbdlico. O ethos narcorreligioso encontra-se na categoria de habitus por
entendermos ser um conjunto de valores, disposicdes, visdes de mundo e praticas
relacionadas a vida criminal; o campo seria 0 mundo do crime em que observamos
ser um espaco social com suas proprias regras, hierarquias, formas de
reconhecimento e de pertencimento com capitais especificos e a estes capitais
especificos simbdlicos, nos remetemos as questdes de lealdade, moralidade,
identidade, reputacéo, status, etc.

Sobre a construgdo do ethos narcorreligioso, mais adiante a discutiremos,
importando-nos evidenciar neste momento a religido ndo como uma estrutura fixa,
mas como pratica, discurso e relagdes de poder. E bem verdade que Ammerman
(2021) e Foucault (2018) veem de tradicbes diferentes, a saber, a primeira encontra-
se imersa em uma perspectiva sociolégica empirica enquanto, a discussao

foucaultiana é considerada no ambito da filosofia pds-estruturalista. Contudo,

12 “Na realidade, o poder é um feixe de relagbes mais ou menos organizado, mais ou menos
piramidalizado, mais ou menos coordenado. Portanto, o problema nao é de constituir uma teoria do
poder que teria por fungao refazer o que um Boulainvilliers ou um Rousseau quiseram fazer. Todos os
dois partem de um estado originario em que todos os homens séo iguais, e depois, 0 que acontece?
Invasao histérica para um, acontecimento-juridico para o outro, mas sempre aparece a ideia de que, a
partir de um momento, as pessoas nao tiveram mais direitos e surgiu o poder. Se o objetivo for construir
uma teoria do poder, havera sempre a necessidade de considera-lo como algo que surgiu em um
determinado ponto, em um determinado momento, de que se devera fazer a génese e depois a
dedugao. Mas se o poder na realidade € um feixe aberto, mais ou menos coordenado e sem duvida
mal coordenado) de relagdes, entao o Unico problema é munir-se de principios de analise que permitam
uma analitica das relagdes de poder.” (Foucault, 2018, p.370-371).
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destacamos pontos de convergéncia epistemologica entre esses autores,
especialmente em relagao a recusa de nogdes essencialistas e totalizantes.

Nancy Ammerman (2021), ao discutir o conceito de religi&do vivida propde
perceber as praticas religiosas para além da institucionalidade, considera a
espiritualidade cotidiana das pessoas, além de evidenciar o entrelagamento de tais
praticas com categorias como género, cultura, etnia, politica, ou seja, ha uma
interseccionalidade da religido vivida pelas pessoas com as diversas dimensodes
sociais. De fato, seu trabalho consiste em observar como a religido se manifesta na
vida real, nas relagdes sociais, nas micropraticas.

Ja na analitica de poder foucaultiana, observamos a desconstrugdo de nogdes
universais como verdade, saber, sujeito, fortalecendo a ideia das praticas a partir das
“tecnologias do eu”, ou seja, praticas pelas quais os sujeitos se constituem, moldam

seus corpos e produzem duas identidades.

O procedimento foucaultiano é inserir a relacdo do sujeito com a
verdade na estrutura que se articula em torno das praticas de exame
de si e da verbalizagao de si, produzindo, como efeito de subjetivacao,
um estado de obediéncia integral concebido como submissdo a
outrem e destruicdo da vontade singular do sujeito (Candiotto; Souza,
2012, p.60).

Michel Foucault ndo se dedicou de maneira direta e integral a discusséo sobre
religido’ como elemento central de seus postulados, porém a Analise do Poder,
enviesado pela disciplina e subjetivagdo nos permite obter uma compreensao mais
ampla da religido como tecnologia de governo dos corpos e das almas. E possivel
partir desse pressuposto ao ler algumas de suas obras, como por exemplo, o classico
Vigiar e Punir (1975), além da Histéria da Sexualidade (1976), e Microfisica do Poder
(1979), o autor mostra como as instituigdes — incluindo a Igreja — operam por meio de
microfisicas do poder, produzindo subjetividades '“por via de discursos, normas e
praticas.

13O que esta faltando no ntcleo da filosofia cartesiana (e do pensamento moderno desde Descartes)
€ a espiritualidade. Foucault usa este termo em um sentido técnico, que ndo deve ser imediatamente
confundido com as praticas religiosas de alguém (embora esse sentido de espiritualidade seja ele
préprio um modo do que Foucault entende aqui por “espiritualidade”). Foucault define a espiritualidade
como “a busca, a pratica e a experiéncia através das quais o sujeito realiza transformagdes necessarias
em si mesmo a fim de obter acesso a verdade” (Taylor, 2018, p.188).

4 “Para Foucault, a subjetividade ndo é um estado que ocupamos, mas sim uma atividade que
realizamos” (Taylor, 2018, p.221). — Sobre Praticas de Si.
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Foi com o cristianismo que nasceu a ideia de considerar os homens
em geral como rebanho obediente e alguns homens em particular
como pastores, isto €, como tendo a missao de velar pela salvagao de
todos, encarregando-se da totalidade de suas vidas de maneira
continua e permanente, exigindo obediéncia incondicional. Trata-se,
portanto, de um poder que ndo se exerce sobre um territério, mas
sobre uma multiplicidade de individuos, velando sobre cada um deles
em particular (Foucault, 2018, p. 30).

A religido, ao exercer um carater funcional, como forma de biopoder, como
tecnologia disciplinar, produz corpos doceis, alinhados a determinados valores e
normas interferindo no modo de ser e viver dos sujeitos sociais, estabelecendo
praticas sociais e comportamentais. Essa leitura nos permite aproximar a "religiao
vivida" de Ammerman (2021) a uma microanalise foucaultiana, ou seja, aquilo que
parece cotidiano e intimo (orag¢des, habitos, discursos religiosos informais) €, também,
espaco de producédo de subjetividades reguladas. Ademais, os dois autores valorizam
o estudo das praticas corporais, simbdlicas e discursivas do dia a dia, como formas
legitimas de produgao de sentido e identidade.

Consideramos a aproximacao entre Durkheim, Ammerman e Foucault uma
composic¢ao teodrica coerente a partir da compreensao da religido como um fendmeno
social dindmico e multifacetado, entrelacada por categorias como: institucionalidade e
cotidiano, simbdlico e material, subjetividade e regulagdo. Por assim dizer, enquanto
Durkheim (2000, 2010) possui uma base classica sobre a fungéo social da religido,
Ammerman (2021) nos apresenta a perspectiva complexa da experiéncia individual e
pratica, e Foucault (2014, 2018) desvela os mecanismos de poder e disciplina
presentes mesmo nas formas mais intimas das praticas, importando-nos, as praticas
religiosas.

Ao estuda-los juntos, podemos perceber que examinar a religido ndo € apenas
compreender N0 que as pessoas creem, mas como vivem, se organizam e sao
moldadas por suas praticas e crengas — mesmo quando nao percebem.

Pari passu, no decorrer do texto, faremos uma reflexdo sobre a construcado do
ethos narcorreligioso, considerando alguns aspectos tedricos e historicos que
contribuem para a criagao e o fortalecimento da relagao crime e religido e em especial,
observando como a organizagao criminosa PCC utiliza-se de linguagens e simbolos
religiosos no seu modus operandi na especificidade do contexto paraibano, que

atualmente encontra-se marcado pela “guerra do narcotrafico nacional”. Ampliando o
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nosso entendimento sobre o surgimento do Primeiro Comando da Capital,
influenciado por uma gestao penal, especialmente no contexto prisional, ber¢co das

maiores facgdes criminosas brasileiras.



45

2 A RACIONALIDADE NEOLIBERAL E A GESTAO PENAL: UM PERCURSO
EXPANSIONISTA PARA A CRIAGAO E O FORTALECIMENTO DO ETHOS
NARCORRELIGIOSO

Uma coisa, com efeito, é clara: a prisdo nao foi primeiro uma privacao
de liberdade a que teria dado em seguida uma funcao técnica de
corregao; ela foi desde o inicio uma “detencéo legal” encarregada de
um suplemento corretivo, ou ainda uma empresa de modificagdo dos
individuos que a privacao de liberdade permite fazer funcionar no
sistema legal. Em suma, o encarceramento penal, desde o inicio do
século XIX, recobriu ao mesmo tempo a privacdo de liberdade e a
transformacao técnica dos individuos (Foucault, 2020, p. 225).

Figura 2 - Torre de Vigia do PB1

Fonte: SEAP (2025).
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A historia das prisdes €, acima de tudo, a historia da gestado dos indesejaveis,
dos excluidos. A prisdao € o meio que serve entre as formas modernas de
disciplinamento e as formas neoliberais de gestdo penal e exclusdo social. Por esta
razao, neste capitulo, antes de adentrarmos na discusséo sobre como a racionalidade
neoliberal contribui para o fortalecimento da gestao penal e esta incursiona para a
criacdo de organizagdes criminosas, a isto, nos referimos a realidade brasileira, no
seio do sistema prisional, faremos uma breve explanagao sobre a origem da pena e a
genealogia do poder foucaultiana, tendo a prisdo como materializagdo da sociedade
disciplinar e instrumento eficaz de produgao de subjetividades e de criminalidade.

Ao pensarmos em prisdo, pensamos em pena, em punibilidade. Para melhor
compreensao, trouxemos a explanagao de Sepulveda (2013, 2015, 2017) a partir de
seus trabalhos intitulados: “A espiritualidade em mulheres privadas de liberdade”
(2013), “Prisionizacdo: a aculturagao religiosa em mulheres privadas de liberdade”
(2015), “ As mulheres do bom pastor: uma analise sobre a tatuagem como expressao
da identidade em mulheres privadas de liberdade na cidade de Jodo Pessoa” (2017),
em que dedicou-se a pesquisar o sistema prisional e a manifestagdo religiosa
emanada desta instituicdo total a partir do recorte feminino, no entanto, sua
contribuicdo no contexto historico abordando a origem da pena sob o viés religioso,
pode nos auxiliar a uma melhor compreensao deste fendmeno social.

Etimologicamente, a palavra pena possui origem diversa a depender de seu
significado e raiz geografica. A partir da perspectiva latina a palavra pena equivalente
a Poena, cujo significado corresponde a castigo, expiacao, suplicio. Para Garutti e
Oliveira (2012), também ¢é possivel considerar a origem da palavra pena, vinculada as
palavras Punere (por) e Pondus (preso), em que a significagédo estaria ligada a palavra
pesar, correspondente ao equilibrio que se estabelecia pela balanga da justica. Sob a
perspectiva grega, o surgimento da palavra pena tem sua raiz nas palavras ponos,
poiné, de penomai, que significam a nog¢ao de trabalho, fadiga, sofrimento, assim
como a palavra eus, de expiar, fazer o bem, corrigir. Ou ainda, conforme Sepulveda
(2017), no sanscrito pynia, que nos remete a nogdo de pureza, virtude. A autora
também considera, a possibilidade do surgimento da palavra pena no Antigo Egito
quando os egipcios utilizavam essa expressao a partir do julgamento de Maat (pena).
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E importante clarificar que, de acordo com a mitologia egipcia, acreditava-se
que o coragdo, o6rgdo vinculado a deusa Maat'®, seria a sede da compreensio
subjetiva humana, espago que emana os valores éticos, morais e socioculturais que
regulam as relagdes sociais. A deusa Maat, segundo Camara (2011, p. 18), € descrita
como um principio inerente a todos os elementos da criagdo cosmica, incluindo os
préprios deuses. Ou seja, a cosmovisao egipcia considerava a deusa Maat'® enquanto
principio encarnado da ordem regente do cosmos. Para além de sua concepgao
religiosa, Maat também possuia prerrogativas estruturais no ambito politico e social
do Estado faradnico. A isto, Camara (2011, p. 22) diz que opor-se a Maat significava'’
desarmonia e, consequentemente, caos e sofrimento.

No mundo post mortem, o sujeito deve prestar contas de sua conduta moral e
social a deusa Maat e, de acordo com a mitologia egipcia, apés a morte, ha um
julgamento diante de um tribunal formado por deuses e presidido pelo deus Osiris, a
saber, durante o julgamento, o coragdo do réu € posto em uma balanga com o
contrapeso de uma pena da deusa — ela utilizava uma pena de avestruz na cabeca,
ou segurando-a nas méos, este também era um simbolo da justica e verdade. Se o
coracgao for mais leve que a pena, a pessoa falecida era considerada justa e poderia
seqguir para o reino de Osiris, no entanto, caso o coragao pendesse mais que pena, a
alma seria devorada por Ammit- deusa egipcia associada ao ritual funebre.

De outro modo, ha quem considere que a palavra pena seja oriunda da palavra
ultio, destinada na Lei das Xll Tabuas, representando um castigo como retribuigdo pelo
mal exercido por quem desrespeita a ordem estabelecida (Garutti; Oliveira, 2012).

O imaginario cristdo também traz a ideia da origem da pena a partir da
desobediéncia de Adao e Eva, ao serem enganados pela serpente, instruidos a comer
o fruto proibido, logo, transgredindo a ordem, outrora, dada por Deus. Por cometerem
a transgressao, Adao e Eva foram condenados com a pena de degrado sendo

expulsos do Jardim do Eden e recebendo outras consequéncias por tal desobediéncia.

15 “Maat também pode ser compreendida como um “conjunto de preceitos éticos” que deveria orientar
0 comportamento do homem egipcio. Além de ser um importante mecanismo de regulamentacéo e
controle social, pois fornecia principios primordiais para o posicionamento moral do homem no dmbito
coletivo/publico (respeito ao proximo e as regras institucionais), era, de igual forma, a medida que
balizava a conduta individual” (Camara, 2011, p. 22).

16 “Maat é a concepgao egipcia de ordenacgéo e da relagdo que evidencia e governa todos os aspectos
da existéncia, semelhante a nogédo Ocidental e de lei natural. Estende-se desde os elementos da
natureza (0 mundo dos deuses) até o comportamento moral e social da humanidade” (Cardoso apud
Camara, 2011, p. 20).

7 Livro dos Mortos do Egito.
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Dificilmente sera possivel ter certeza sobre a origem do conceito da palavra pena, por
esta razdo, consideramos a nog¢ao de pena como consequéncia juridica ao
transgressor das normas postas.

Segundo Sepulveda (2017), ha uma outra vertente explicativa quanto a origem
da pena, esta sendo considerada a partir de um viés cientifico, em que os homens
eram obrigados a descerem das arvores em virtude da escassez alimentar e assim,
precisavam fixar-se em terra, dividindo-se em pequenos grupos/ tribos. Quando havia
ataques de um grupo rival, surgia, entdo, uma punigdo que, segundo a autora, em
suas pesquisas, esta seria a primeira pena como ag¢ao de defesa pela agao sofrida
por outrem. Sepulveda (2017), cita que com o passar do tempo, a pena é vista como
forma exclusivamente de vinganga, esse periodo € conhecido como vinganga
individual, onde a pena ou punigéo ficava a cargo da pessoa ofendida, neste caso, o
transgressor poderia até sofrer pena de morte, ou mesmo, ser escravizado ou banido
de sua comunidade.

E possivel percebemos que a dinamica do entendimento do conceito da pena
perpassa pelo viés de sociabilidade e por vezes, entrelagada no aspecto religioso, ora
vemos a pena oriunda do ato de vingancga individual, ora de vinganga dos deuses.'®
Com a Lei do Talido'?, a ideia de proporcionalidade entre o delito e a pena e sua forma
de execugdao comegam a ganhar sentido. Vé-se a época, a instituicdo de um chefe
como figura de autoridade e, conforme Sepulveda (2017, p. 26), responsavel pelo
arbitramento dos castigos aos infratores, proporcionando uma pena publica?°, ato que
viria a exercer grande influéncia nos costumes sociais. Este periodo também foi
marcado pela crueldade das penas, especialmente quando o sujeito social ofendia

uma divindade, sua puni¢ao seria mais atroz. Destacamos o periodo das sociedades

8 A primeira espécie de vinganga é fruto da forte influéncia exercida pela religido nos povos da
Antiguidade. Neste periodo, acreditava-se que os fendmenos naturais que traziam algum revés a
populacdo decorriam da insatisfacdo dos deuses, ofendidos com algum comportamento de membros
do grupo. Estes fendbmenos naturais que acarretavam algum prejuizo a comunidade eram conhecidos
como totem, raz&o pela qual se fala em infragcéo totémica (Araujo, 2009, p. 21).

9 “A Lei do Talido, implicava a ideia de compatibilidade: “olho por olho, dente por dente”. Talido vem
do latim “TALIS” e significa tal, semelhante, igual. Surgiu no Cédigo de Hamurabi, Rei da Babilénia, em
XXIll'a. C., posteriormente espraiando-se para outras legislagées (Noronha, 2000, p. 21).
Materializada no célebre maximo “olho por olho, dente por dente”, a lei de talido foi consagrada, por
primeiro, pelo Cédigo de Hamurabi, mas, logo, espraiou-se por outras legislagdes do periodo, como a
Lei das XIl Tabuas, em Roma, o Pentateuco hebreu e o Cédigo de Manu na india (Araujo, 2009, p. 30).
20 As penas que ultrapassam a necessidade de conservar o depdsito da salvagao publica s&o injustas
por sua natureza; e tanto mais justas serdo quanto mais sagradas e inviolaveis for a seguranga e maior
a liberdade que o soberano conservar aos suditos (Beccaria, 2005, p. 28).
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antigas?!, marcado por um sistema juridico intrinsicamente ligado ao viés religioso, a
saber, o periodo do direito penal teocratico, em que os sacerdotes eram os
responsaveis pela interpretacéo das leis divinas e pela aplicagao das penas. A época,
nao existia uma estrutura legal e normativa que orientasse a construgao juridica, as
bases eram formadas por aspectos e influéncia religiosa.

De maneira semelhante, a época do medievo, no Ocidente, a influéncia e o
pensamento religioso marcam este periodo. Por esta razdo, o crime era concebido
como “pecado” e a pena refletia um castigo divino que buscava a purificagéo e a
salvacao da “alma pecaminosa” — grifo meu. Em meados do ano 800 d.C o dominio
religioso €& fator marcante ao que se refere ao poder Teocratico instaurado
sobremaneira quando Carlos Magno é consagrado Imperador pelo Papa Leéao Il
(Sepulveda, 2017, p. 25). Areligido, instrumentalizada 22d entro das relagbes de poder
coopera para a sensacao de estabilidade entre os povos e a Igreja. Dito isto, segundo
Chiaverini (2009), o paganismo era inimigo da unidade entre os povos sendo
considerado uma heresia, ou seja, tipificado como um dos crimes mais graves.

Com a propagacéao do Direito Candnico feito pela Igreja, o carcere surge como
sendo um instrumento espiritual de castigo. Sacerdotes, clérigos e monges que feriam
os principios da Igreja eram considerados rebeldes ou faltosos em seus atos, sendo

condenados a pena de prisdo com o intuito de os fazer refletir sobre suas atitudes

21 Em que pese nao haver delimitagdo histérica precisa para diferenciar os mais variados estagios e as
mais diversas manifestacbes de modalidades de vinganga, convencionou-se seccionar este periodo
em trés fases: a) vingancga divina; b) vinganca privada; c) vinganc¢a publica. No primeiro estagio, ocorreu
a hegemonia da infragao totémica, marcada por forte cunho religioso. Os comportamentos desviantes
eram considerados agressdes a propria divindade, que, como forma de retaliagdo, promoviam as
catastrofes naturais que assolavam a populagdo. Como forma de aplainar a ira dos deuses, as
civilizagdes primitivas promoviam holocaustos e sacrificios de toda sorte, inclusive com humanos. As
pessoas sacrificadas ndo eram, regra geral, as autoras das infragdes (supostamente) cometidas. Nao
havia, portanto, a nocao de responsabilizagao penal subjetiva. De igual sorte, a medida da sangéao nao
correspondia a intengdo do agente, mas sim ao agravo, que se considerava haver sido produzido em
relagdo a alguma das divindades. O advento das chamadas “vingangas privadas” também néao é
tributario da observancia da responsabilizagao subjetiva. Com relativa frequéncia, a pena ultrapassava
a pessoa do infrator, espargindo suas consequéncias as pessoas do seu circulo familiar [...] A fase
conhecida como reveladora das “vingangas publicas” decorre do advento de um poder politico (e
teocratico, em regra), que passa a monopolizar o exercicio da violéncia, com arroubos de legitimidade.
Trata-se de um estagio mais avancado da humanidade, na medida em que as sociedades primitivas
nao conheceram a existéncia desse poder politico central que monopolizasse o exercicio da violéncia.
A despeito da pretensa legitimidade “estatal”, a Antiguidade é um periodo da humanidade marcado por
penas excessivamente violentas e cruéis” (Araujo, 2014, p. 29).

22 A Santa Inquisigdo foi criada na Idade Média, durante o século XVIII, sob os ditames da Igreja Catolica
Romana. Ela era composta por Tribunais que julgavam todos aqueles considerados uma ameaga ao
Direito Candnico, aos dogmas e valores defendidos pela Igreja. Bastava mera denuncia anénima para
que a pessoa se tornasse suspeita, fosse perseguida e condenada. As pessoas estavam sujeitas desde
a prisdo temporaria ou perpetua até a pena de morte na fogueira, onde os condenados eram queimados
vivos em plena praga publica (Chiaverini, 2009, p. 29).
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outrora desaprovadas pela Igreja (Sepulveda, 2017, p. 27). Os prisioneiros recolhiam-
se em suas celas ou “aposentos” — como chamavam - em absoluto siléncio para
meditacdo a fim de se arrependerem e se reconciliarem com Deus. De acordo com a
autora, a pena tinha um carater divino e a submissao a castigos corporais e mesmo a
morte, eram considerados expressdes da defesa e da vingancga. Dito isto, percebemos
que a evolugado do que se concebe por pena encontra-se interligado as questdes
religiosas, morais, culturais e de controle social, para isto, a instituigdo de um ambiente
de contengéo, ou seja, a prisdo para as pessoas delituosas € uma consequéncia nata

da “arte penal” ou melhor, uma evolugao de estratégias de poder.

2.1 GENEALOGIA DO CARCERE: DA SOBERANIA A GESTAO DOS CORPOS

A prisdo enquanto uma instituicdo moderna esta muito aquém de ser apenas
um espaco punitivo e de contencao de corpos “pecadores”, “desviantes”, delituosos.
Desde os modelos disciplinares analisados por Michel Foucault em Vigiar e Punir:
Nascimento da prisdo (1975) até as reconfiguragbes contemporaneas do sistema
penal no contexto da racionalidade neoliberal, observamos um continuo
aperfeicoamento das tecnologias de controle e subjetivacao. A prisdo moderna, torna-
se um ambiente estratégico para a producéao e reproducao de condutas e identidades
— moldadas e/ou adestradas, conforme as exigéncias de uma ordem social excludente
e seletiva.

Em seu curso no Collége de France (1977-1978), “Seguranca, territorio,
populacdo”, Foucault (2007) ilustra a partir de uma proibicdo como “ndo assassinar”
ou “nao roubar” as diferencgas entre o poder soberano, o poder disciplinar e o biopoder.
A estas trés formas ou estratégias de poder, discorreremos brevemente a fim de
compreendemos, a época atual, como a ambiéncia prisional corrobora para o
fortalecimento do ethos narcorreligioso, imerso numa perspectiva de
governamentalidade, atrelada a gestao penal neoliberal.

Ao que pese, desde a Antiguidade, temos noticias sobre o estabelecimento de
prisdes de custddia, cuja caracteristicas majoritarias estdo a adogao de trabalhos
forgcados, e que, conforme Chiaverini (2009), ja estava presente no inconsciente

coletivo do homem. Mas foi a Igreja (Cristianismo) que revelou a possibilidade de
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prisdo peniténcia. Segundo Foucault?® (2020, p. 223), a prisdo € menos recente do

que se diz quando se faz datar seu nascimento dos novos codigos.

A forma-prisédo preexiste a sua utilizagdo sistematica nas leis penais.
Ela se constituiu fora do aparelho judiciario, quando se elaboraram,
por todo o corpo social, os processos para repartir os individuos, fixa-
los e distribui-los espacialmente, classifica-los, tirar deles o maximo de
tempo e o maximo de forcas, treinar seus corpos, codificar seu
comportamento continuo, manté-los numa visibilidade sem lacuna,
formar em torno deles um aparelho completo de observacéo, registro
e notagodes, constituir sobre eles um saber que se acumula e se
centraliza. A forma geral de uma aparelhagem para tornar os
individuos doceis e uteis, por meio de um trabalho preciso sobre seu
corpo, criou a instituicao-prisdo, antes que a lei a definisse como pena
por exceléncia (Foucault, 2020, p. 223).

O filésofo francés em sua analise sobre o0 nascimento da prisdo, especialmente
na Franga (embora, ndo apenas), nos guia acerca da transicdo da tortura para a
reabilitacdo. Em que a funcionalidade da prisdo como regime dominante de
punibilidade, ndo pode ser compreendida sem uma abordagem genealdgica. A saber,
Foucault (2020), ndo corrobora com a narrativa de que o sistema penal tenha evoluido
rumo a civilizagao e a “humanizagao” da pena. Ao contrario, ele traz em suas analises,
a constatacao de evolugao nas estratégias de poder.

Ao longo dos séculos, o exercicio do poder se transforma profundamente,
tornando-se mais sutil, mais técnico e mais eficaz. Durante a propositura de seu
percurso genealdgico, Foucault (2020), destaca a agdo do Poder Soberano — o qual
predominou até o final do século XVII - concentrado na figura do soberano, no Antigo
Regime, em que o crime era visto como uma afronta direta ao governante. Importa
destacar que durante este periodo, dito como periodo de tortura (uma das fases de
punibilidade), os crimes eram punidos ocasionalmente, porém, de maneira muito
severa. De acordo com Todd Gifford May, filésofo norte-americano, que incorpora
ideias foucaultianas e deleuzianas, em seu artigo intitulado “A concepcao de liberdade
de Foucault” (apud Taylor, 2018), a tortura era um método ineficaz de punigéo, visto

23 No fim do século XVIII e principio do XIX se da a passagem a uma penalidade de detencéo, é
verdade; e era coisa nova. Mas era na verdade abertura da penalidade a mecanismos de coergéo ja
elaborados em outros lugares. Os “modelos” da detengéo penal — Gand, Gloucester, Wanlinut Street —
marcam os primeiros pontos visiveis dessa transigdo, mais que inovagdes ou ponto de partida. A prisao,
pecga essencial no conjunto das puni¢gdes, marca certamente um momento importante na histéria da
justica penal: seu acesso a “humanidade” (Foucault, 2020, p. 223).
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que era aplicada de maneira desigual, dispendiosa e frequentemente gerava simpatia
pelo criminoso.

Atortura era aplicada como sendo uma pena gravissima, um castigo irresistivel
contra o corpo do criminoso. A medida da pena considerava a tipificagdo do crime e
este era visto como uma ofensa contra o soberano, logo, uma ofensa contra o corpo
politico do soberano. Para tanto, a punicé&o deveria ser espetacular, cruel e publica. A
execucgao publica é vista entdo como uma fornalha em que se ascende a violéncia
(Foucault, 2020, p.14).

[Damiens fora condenado, a 2 de margco de 1757], a pedir perdao
publicamente diante da porta principal da Igreja de Paris [aonde devia
ser] levado e acompanhado numa carro¢ca, nu, de camisola,
carregando uma tocha de cera acesa de duas libras; [em seguida], na
dita carroca, na Praca de Greve, e sobre um patibulo que ai sera
erguido, atenazado nos mamilos, bracos, coxas e barrigas das pernas,
sua mao direita segurando uma faca com o que cometeu o dito
parricidio, queimada com fogo de enxofre, a as partes em que sera
atenazado se aplicardo chumbo derretido, 6leo fervente, piche em
fogo, cera e enxofre derretidos conjuntamente, e a seguir seu corpo
sera puxado e desmembrado por quatro cavalos e seus membros e
corpo consumidos ao fogo, reduzidos a cinzas, e suas cinzas langada
ao vento. Finalmente foi esquartejado [relata a Gazzette d’Amsterdam]
(Foucault, 2020, p. 9).

A este periodo, Foucault (2020) vai diz haver o poder de “tomar a vida” ou
“deixar viver” em que o soberano demonstrava toda a sua autoridade e poder através
da violéncia visivel do suplicio do corpo. No inicio do Século XVI?** a Europa possuia
uma populagao, em sua maioria, pobre e marginalizada. Em face ao pauperismo e as
desigualdades sociais, sdo vistos atos quase que frequentes de crimes cometidos
pelos chamados “delinquentes”, e de acordo com Sepulveda (2017), neste periodo
surge um movimento para desenvolver penas privativas de liberdade com a criagéo
de prisdes para reclusao e correcado dos criminosos. Segundo a autora, esta primeira
unidade prisional foi construida em Londres na Inglaterra entre os anos de 1550 a
1552 e foi chamada de House of Corretion ou Casa de Corregéo, cujo intuito seria de

“reeducar os delinquentes” através de disciplina e trabalho forgado. Posteriormente,

24 Salientamos que na época do medievo, as masmorras eram consideradas prisdes subterraneas e
tinha por finalidade segregar e torturar individuos, geralmente esses locais eram construidos nos
subsolos dos castelos e fortes. Importa destacar que, com o advento das novas formas de justica e
encarceramento, as masmorras foram sendo substituidas gradativamente pelas prisbes, pelos
sistemas penitenciarios.
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surge na Holanda na cidade de Amsterdam em 1595 a Rasphuis instituindo a pena de
privacdo de liberdade. Por essa razdo, houve uma aceleracdo na criagdo de
estabelecimentos como as casas de detengao e as penitenciarias, dando origem ao

“Sistema Penitenciario”.

O que havia e perdurou por anos a fio foi de fato, o encarceramento
do ser humano em: cavernas, subterrdneos, tumulo, fossas,
calabougos. Alguns consideravam as prisdes como sendo piores do
que até mesmo a pena de morte, pois as pessoas que ali se
encontravam, permaneciam em situagao de abandono total. E a pena
aplicada nao era reconhecida como retributiva, de carater preventivo
e com finalidade de ressocializar, e sim, como pena-prisdo
(Sepulveda, 2013, p. 26).

Em 1777, o inglés Jonh Howard, conhecido como o sheriff de Belfordshire ou
reformador prisional, escreve a obra The State of the Prisions in England and Wale —
O estado das prisdes na Inglaterra e no Pais de Gales — tradug&o nossa, denunciando
as péssimas condi¢cdes das prisdes. Howard era considerado o “apdstolo da
humanizacao da prisdo”, e iniciou uma série de questionamentos sobre as condigdes
as quais eram submetidos os individuos na prisdo, e conforme Sepulveda (2017), foi
autor de um projeto que buscava a constru¢cao de celas individuais e trabalhos
religiosos para a realizagdo da reforma moral dos presos, com adogao de atividades
laborterapicas e aplicacdo de normas de higiene e alimentagao saudavel.

Com a morte de Jonh Howard, o filésofo e jurista Jeremy Bentham continuou a
difundir suas ideias, que acabaram por influenciar na revolugédo do sistema prisional,
em especial com a criagao, no século XIX, do modelo prisional Pandptico (Sepulveda,
2017, p.29). O panodptico de Bentham é a figura arquitetural da composigao disciplinar,

este dispositivo automatiza e desindividualiza o poder.

O principio é conhecido: na periferia uma construgdo em anel; no
centro, uma torre: esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre
a face interna do anel; a construgao periférica é dividida em celas,
cada uma atravessando toda a espessura da construgao; elas tém
duas janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas da torre;
outra, que da para o exterior, permite que a luz atravessasse a cela de
lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na torre central, e em cada
cela trancar um louco, um doente, um condenado, um operario, um
escolar (Foucault, 2020, p. 194).
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Foucault (2020) compara o panéptico de Benthan ao projeto de zooldgico
existente em Versalhes, a saber, ele chega a afirmar que o pandptico € um zoolégico
real em que o animal € substituido pelo homem, a distribuicdo individual pelo
agrupamento especifico e o rei pela maquinaria de um poder furtivo. De maneira que,
0 panéptico funcionaria como um laboratério de poder. Sua estrutura arquitetonica,
organizava unidades espaciais que possibilitava o vigilante observar todos os
condenados, e estes em face dos muros laterais ndo conseguiam entrar em contato
com seus companheiros.

De igual modo, surge no Estados Unidos do século XIX, a partir das ideias
inglesas, os primeiros sistemas penitenciarios disciplinares, o tripé: isolamento,
siléncio e trabalho eram o objetivo da pena de prisdo. Segundo Sepulveda (2017),
estas penitenciarias foram erguidas no modelo Panoptico, e marcariam dois modelos
da execucao da pena. O primeiro era chamado de Sistema Pensilvanico ou Filadélfico,
com foco no isolamento absoluto, ndo podendo o preso manter qualquer tipo de
comunicagao. De acordo com Sepulveda (2017, p.31), os prisioneiros viviam no mais
profundo siléncio, lendo a Biblia?®, para que refletissem sobre seus crimes. Inexistia
interacao social. O segundo Sistema era denominado de Auburniano e este prescreve
a cela individual durante a noite e durante o dia, os trabalhos eram iniciados em celas
individuais e consequentemente eram formados grupos, mas tudo deveria ser feito em
absoluto siléncio, os detentos s6 podendo falar com os guardas com a permissao
destes e em voz baixa, ademais, os presos ndo recebiam visitas (Foucault, 2020, p.
230).

Esse modelo de priséo disciplinar fora duramente criticado pelos reformadores
prisionais da época pelo tratamento degradante e desumano oferecido aos sujeitos
em privagao de liberdade, neste sentindo, surge na Europa os Sistemas Progressivos,
com destaque para o modelo irlandés de Walter Crofton que buscavam a
ressocializacao e reabilitagdo dos presos através de etapas progressivas, em que 0s
presos poderiam progredir para regimes menos restritivos com base no seu

comportamento e progresso, a saber, de acordo com Sepulveda (2017, p. 31), os

25 De acordo com Rusche e Kirchheimer (2004), esse modelo prisional fundamentava-se no principio
de Quaker — movimento protestante britanico do século XVIl e que apds a perseguigdo na Inglaterra
migrou para os Estados Unidos e em 1681 sob o comando de William Penn criaram a colénia da
Pensilvania - acreditando que a religido era a uUnica e suficiente base da educacéo, neste sentido, os
presos eram obrigados a leitura biblica saber, Unico objeto permitido na prisdo (Sepulveda, 2017, p.
30).
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sistemas progressivos consistiam em marcar os prontuarios dos condenados em

positivo ou negativo mediante seu comportamento e conduta disciplinar.

Esse sistema era divido em trés fases: a primeira compreendia o
periodo de prova que consistia no isolamento celular diurno e noturno
com vistas a levar o prisioneiro a refletir sobre o seu crime. Vale
destacar que o trabalho neste sistema era arduo e obrigatério seguido
de uma alimentacéo escassa. Batistela e Amaral (2011) destacam que
o segundo periodo era retratado com o trabalho em comum, mas sob
um siléncio absoluto. Durante esse momento o prisioneiro era
separado em um estabelecimento denominado public workhouse, sob
o regime de trabalho em comum, com a regra do siléncio absoluto
durante o dia, mantendo-se o isolamento noturno. O terceiro periodo
compreendia o livramento condicional quando finalmente o apenado,
de acordo com sua conduta e seu trabalho, obtinha o ticket of leave,
ou seja, a liberdade limitada, cujas restricbes deveriam ser obedecidas
arisca, por um periodo determinado. Passado esse periodo sem nada
que motivasse a sua revogagao, o condenado obtinha sua liberdade
definitiva. Grosso modo, esse sistema atendia mesmo que
precariamente aos movimentos emergentes que surgiam numa
perspectiva humanitaria em relagdo aos sistemas prisionais da época
(Sepulveda, 2020, p. 32).

Durante a passagem dos séculos, observamos a transigao do suplicio do corpo
para uma nova tecnologia de poder: a disciplina. Assim como, identificamos a
dinamicidade e especificidades das formas de prisdes arraigadas no poder disciplinar.
Em meados do século XVIII para XIX, Foucault (2020, p. 223), argumenta sobre a
instituicdo de uma nova legislacado definindo o poder de punir como fungao geral da
sociedade, a qual é exercida da mesma maneira sobre todos os seus membros, porém
a sagacidade esta em observar que, no cumprimento da detengdo, a pena por
exceléncia, introduz processos de dominagao caracteristicos, o que o autor vai
denominar de um tipo particular de poder. 26

Diante do exposto, podemos indagar, a época presente ha o desaparecimento
do corpo?’ como alvo principal da repressdo penal? Talvez em algumas culturas, o

desaparecimento do suplicio publico, sim, mas o corpo, 0 corpo ndo desaparece

26 “Uma justica que se diz “igual’, um aparelho judiciario que se pretende “auténomo”, mas que é
investido pelas assimetrias das sujei¢gdes disciplinares, tal é a conjungdo do nascimento da prisao,
“pena das sociedades civilizadas” (Foucault, 2020, p.224).

27 “Mas, de modo geral, as praticas punitivas se tornaram pudicas. Ndo tocar mais no corpo, ou o
minimo possivel, e para atingir nele algo que nao é o corpo propriamente. Dir-se-a: a priséo, a reclusio,
os trabalhos forgados, a servidao de forgados, a interdigdo de domicilio, a deportagdo — que parte tdo
importante tiveram nos sistemas penais modernos- sdo penas “fisicas”: com excecdo da multa, se
referem diretamente ao corpo. Mas a relagéo castigo-corpo nao € idéntica ao que ela era nos suplicios”
(Foucault, 2020, p. 16).
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completamente da repressao penal, ademais, continua sendo elemento central da
disciplina e do controle.

A necessidade de produzir corpos ddéceis e uteis a adaptabilidade das normas
sociais perpassa entédo por técnicas de vigilancia constante e silenciosa. A época do
Poder Disciplinar, agora, ndo mais tem a caracteristica marcante da imposicao pela
forgca bruta, sua eficacia encontra-se na vigilancia continua, da organizagao dos
espacos, do controle do tempo e da produgdo de saberes sobre os individuos. Para
Foucault (2018), a passagem da punigao a vigilancia se da a partir da percepgéo em,
segundo a economia do poder?®, ser mais rentavel vigiar que punir.

Por assim dizer, vemos o poder disciplinar como um novo tipo de poder?®, em
que ha a transigao do suplicio publico, que marcava o corpo do condenado com o
signo da soberania, para uma disciplina mais sutil e eficaz, que buscava o controle, a
docilizagao e a normatizagao dos corpos. A partir do século XVIII, vé -se um regime
sinaptico de poder, de seu exercicio no corpo social, € ndo sobre o corpo social
(Foucault, 2018, p. 215).

Grosso modo, o lugar do poder disciplinar consiste no controle e no
adestramento dos corpos e para além dos corpos, da subjetividade humana,
exercendo sobre ela uma coergao ininterrupta, mecanicista em seus movimentos,
gestos, comportamentos, narrativas que vela sobre a economia e os processos de
atividade humana. A partir de métodos que Foucault (2020, p.135) vai dizer que
permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que realizam a sujeigao
constante de suas forgas e lhes impdem uma relacéo de docilidade-utilidade, sdo o

que podemos chamar as “disciplinas”. 30

28 “Com o surgimento do capitalismo e o correspondente enfoque nos crimes contra a propriedade, foi
necessario um sistema de punicdo mais eficiente. Foucault conta uma histéria complexa sobre a
ascensao da prisdo como um método unico de lidar com este problema. Para os nossos propositos, o
que é relevante nesta historia € o surgimento de uma mudanga gradual de enfoque do crime para o
criminoso. Em vez de punir os crimes, surgiu um sistema que os tratava como expressdes da
criminalidade. O que precisava ser tratado, entdo, era o criminoso por tras do crime. Fazé-lo exigia
técnicas mais avancadas de \vigildncia e intervencdo, que tinham sido desenvolvidas
independentemente do sistema penal em mosteiros, hospitais e nas forgcas armadas. Essas técnicas
foram fundidas no ambiente fechado da prisdo, onde se podia monitorar e intervir constantemente no
corpo do encarcerado (May apud Taylor, 2018, p. 103).

30 O momento histérico das disciplinas € o momento em que nasce uma arte do corpo humano, que
visa ndo unicamente o aumento de suas habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢do, mas a
formacgao de uma relagdo que no mesmo mecanismo o torna tanto obediente quanto é mais util, e
inversamente. Forma-se entdo uma politica das coergdes que sdo um trabalho sobre o corpo, uma
manipulagao calculada de seus elementos, de seus gestos, de seus comportamentos. O corpo humano
entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e o recompde. Uma “anatomia
politica”, que é também igualmente uma “mecénica do poder”, esta nascendo; ela define como se pode
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O poder disciplinar € com efeito um poder que, em vez de se apropriar
e de retirar tem como fungao maior “adestrar’; ou sem duvida adestrar
para retirar e se apropriar ainda mais e melhor. Ele ndo amarra as
forcas para reduzi-las; procura liga-las para multiplica-las e utiliza-las
num todo [...] “Adestra as multidées confusas, moveis, inuteis de
corpos e forcas para multiplicidade de elementos individuais —
pequenas células separadas, autonomias organicas, identidades e
continuidades genéticas, segmentos combinatérios. A disciplina
“fabrica” individuos; ela é a técnica especifica de um poder que toma
os individuos ao mesmo tempo como objetos e como instrumentos de
seu exercicio (Foucault, 2020, p. 167).

A bem da verdade, a disciplina ndo pode se identificar como uma instituigao ou
parafraseando Foucault (2020), como um aparelho. Ela € um tipo de poder que contém
instrumentos, técnicas, procedimentos e niveis de aplicagdo, ou seja, uma tecnologia
ou em termos foucaultianos, uma “anatomia” do poder. Ao pensar desta maneira,
imaginamos a prisdo como um de seus instrumentos e que tem a eficacia de agir com
precisdo sobre os individuos.

A prisdo sempre esteve arraigada na ideia de um projeto de transformacgéo do
sujeito social, ndo servindo apenas como “depdsito” dos indesejaveis, mas como um
sucessor projeto de “fabricagdo de criminosos”, de fortalecimento da criminalidade,
como afirmava Foucault (2018), a prisao foi um grande instrumento de recrutamento.
A prisdo profissionalizava e continua a fazé-la.

No bojo do poder disciplinar3' embora o criminoso estivesse submetido a lei e
a punicao em face do seu delito, as condi¢ées de compreensao psicoldgicas e sociais,
quanto ao carater do criminoso importa para uma possivel analise sobre a reincidéncia
criminal. Por este aspecto, se antever a conduta criminal seria controlar as chances
de reincidéncia do individuo. De maneira que, o criminoso deve ser submetido a
avaliagbes psicologicas, vigilancia, atividades laborais e de reabilitagéo.

Caracteristicas desconhecidas na era do poder soberano, cuja centralidade estava

ter dominio sobre o corpo dos outros, nao simplesmente para que fagam o que se quer, mas para que
operem como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez e a eficacia que se determina. A disciplina
fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos “ddceis” (Foucault, 2020, p. 135).

31“Q ponto extremo da justica penal no Antigo Regime era o retalhamento infinito do corpo do regicida:
manifestacdo do poder mais forte sobre o corpo do maior criminoso, cuja destruigcéo total faz brilhar o
crime em sua verdade. O ponto ideal da penalidade hoje seria a disciplina infinita: um interrogatério
sem termo, um inquérito que se prolongasse sem limite numa observagao minuciosa e cada vez mais
analitica, um julgamento que seja encerrado ao mesmo tempo a constituicdo de um processo nunca
encerrado, o amolecimento calculado de uma pena ligada a curiosidade implacavel de um exame, um
procedimento que seja ao mesmo tempo a medida permanente de um desvio em relagdo a uma norma
inacessivel e 0 movimento assintético que obriga a encontra-la no infinito. O suplicio completa
logicamente um processo comandado pela Inquisi¢do (Foucault, 2020, p. 218).
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em pér fim a vida, agora, no amago do poder disciplinar, nos deparamos com a
estratégia de controlar a vida a partir de instrumentos institucionais como a prisao, a
liberdade vigiada e o tratamento psiquiatrico e manicomial.

A transicdo do poder soberano para o poder disciplinar ndo significou o
abandono da violéncia, mas sua reorganizagcdo. A punibilidade publica, antes
espetacular e fisica, tornou-se invisivel e continua. A prisdo, portanto, ndo nasce a
partir de uma perspectiva de “humanizacao” da pena, seu carater juridico-econémico
e técnico-disciplinar a transforma no instrumento mais civilizado de todas as penas,
ou melhor, ha uma necessidade de gerir populagdes e produzir subjetividades
ajustadas as exigéncias da ordem capitalista emergente. A saber, segundo Foucault
(2020), a prisdo néao foi primeiro uma privacado de liberdade a que se teria dado a
funcdo técnica de correcéo, ela sempre foi uma detengéo legal, uma empresa de
modificagao dos individuos operacionalizada de maneira legal.

Ao final do século XVIII, emergiu o que Foucault chamou de biopoder, néo é
que o poder disciplinar tenha desaparecido e, se as vezes, o autor descreve disciplina
e biopoder de formas distintas de poder, essas duas concepgdes se entrecruzam,
contudo o foco do biopoder estara no contexto e nas taticas empregadas sobre a
populacao e nao sobre o individuo. O biopoder refere-se a como o poder se exerce
sob a gestdo da vida, da populacéo, sob o interesse de controlar e modificar a vida
em si. Nado é mais o poder que reprime ou que puni, € o poder na sua forma de
controle, gerenciamento, regulagao da vida biolégica como a natalidade, a saude e
também sobre a criminalidade. Seu interesse se dava em saber se a taxa de crimes
estava subindo ou caindo, em quais grupos sociais e demograficos esse fenbmeno
mais acontecia e quais mecanismos e estratégias seriam melhores efetivar o controle
social.

Concretamente, Foucault (2020, p. 150) em “Histéria da Sexualidade 1: A vontade
de saber”, no capitulo V sobre: Direito de morte e poder sobre a vida discorre acerca
do poder sobre a vida em seu desenvolvimento a partir do século XVII, em duas
formas principais que, embora sejam dois polos diferentes, se entrecruzam, se
constituem em meio as relacdes. A primeira forma é dita anatomo-politica do corpo
humano, centra-se no corpo como maquina, no seu adestramento, na extorsdo de
suas forgas para a utilidade e docilidade, tudo isso assegurado por procedimentos de

poder que, segundo o autor, caracterizam as disciplinas.
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A segunda forma, desenvolvida em meados do século XVIII, centrou-se no
corpo-espécie, na biopolitica da populagao, no corpo transpassado pela mecéanica do
ser vivo envoltos a processos que sofrem uma série de intervengdes e controles
reguladores. As disciplinas do corpo e as regulagdes da populagéo constituem os dois
polos em torno dos quais se desenvolveu a organizagdo do poder sobre a vida
(Foucault, 2020, p. 150).

A velha poténcia da morte em que se simboliza o poder soberano é
agora, cuidadosamente, recoberta pela administracdo dos corpos e
pela gestao calculista da vida. Desenvolvimento rapido, no decorrer da
época classica, das disciplinas diversas — escolas, colégios, casernas,
ateliés; aparecimento, também, no terreno das praticas politicas e
observagdes econdmicas, dos problemas de natalidade, longevidade,
saude publica, habitacdo e migracéo; explosao, portanto, de técnicas
diversas e numerosas para obterem a sujeigdo dos corpos e o controle
das populacbes. Abre-se, assim, a era do “biopoder” (Foucault, 2020,
p.150-151).

Enquanto o poder disciplinar opera em meio as instituigcdes, o biopoder em sua
maior capilaridade funcionam, principalmente, através do Estado, muito embora, o
Estado esteja atrelado a diversas instituicoes, tal como, a prisdo. A questao se da na
ciéncia de que essas duas formas de poder, encontram-se entrelacadas, uma vez que
0s corpos compdem populagdes, que por sua vez, constituem corpos individuais.
Chegamos a Era em que ao biopoder3? cabe administrar, gerir a vida, ao invés de
ameacar tira-la. Ou seja, sob a ¢ética foucaultiana, para o biopoder, a morte seria o
momento em que escapamos do poder.

De acordo com Taylor (2018, p. 68), convém percebemos que a mudanga do
poder soberano de matar para o interesse biopolitico na promog¢ao da vida é que a
pena capital vem a ser desconsiderada no periodo moderno, interessando neste
momento, novas formas punitivas, a saber: a prisdo. Muito embora, haja o controle

direto sobre a morte no biopoder.

32 Enquanto o poder soberano implicava o direito de impor a morte, os objetivos do biopoder sdo de
promover e administrar a vida, e assim a morte se torna um “escandalo”. Sob o poder soberano, a
morte foi ritualizada como o0 momento de passar de uma autoridade soberana para a proxima. A morte
era a expressdo maxima do poder do soberano e foi transformada em um espetaculo publico sempre
que este poder precisava ser afirmado (Taylor, 2018, p. 67).
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Como observa Foucault, temos agora o poder de manter as pessoas
vivas, quando elas deveriam estar mortas, e de decidir quando “deixa-
las morrer”, ou de regular sus vidas mesmo depois, biologicamente
falando, de elas deverem estar mortas (Taylor, 2018, p. 68).

Nesse contexto, a prisdo se configura como uma tecnologia de poder: um
espaco fechado, hierarquizado, onde os corpos sao isolados, adestrados, observados,
e cada vez mais criminalizados. O encarceramento funciona como um mecanismo de
exclusédo que simula uma reintegragao / ressocializagao, ao passo que sustenta uma
economia politica da criminalidade.

A obviedade da nocgdo de prisdo foucaultiana insere-se em compreendé-la
como uma aparelhagem para tornar os sujeitos sociais doceis e Uteis, por meio de um
trabalho preciso sobre seu corpo. A prisdo é o lugar da criagdo dos “corpos déceis”.
Corpos, estes, que precisam demonstrar desempenho e obediéncia a autoridade. A

prisdo seria a luz da ética foucaultiana, a regido mais sombria do aparelho de justica.

Figura 3 - Penitenciaria de Seguranga Maxima Dr. Romeu Gongalves Abrantes — PB1

Fonte: SEAP (2024).

Neste contexto, demonstramos através da exposi¢ao imagética da figura 3, a
entrada da Penitenciaria de Seguranga Maxima Dr. Romeu Gongalves Abrantes —
PB1, sede de nossa pesquisa, situada na cidade de Jodo Pessoa — PB. Percebemos
elementos de sinalizagdo de seguranga, mas destacamos o nosso olhar a imponente

torre de vigilancia. Toda essa dindmica estrutural nos faz perceber que a priséo
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moderna, como forma ideal de puni¢cao € a materializagdo da sociedade disciplinar, e
no universo de sistema prisional, a materializagdo do biopoder, lugar de gestdo dos
corpos individuais e gestdo da populagéo carceraria, um lugar em que se encontram
todos os elementos do poder moderno, vigilancia, isolamento, normatizacdo e
produgao de saber e subjetividades.

Essa genealogia nos permite compreender o carcere como um instrumento de
poder que se estende para além de seus muros. A prisdo € um instrumento visivel
neste conjunto de mecanismos mais amplos de controle social. Como destaca Loic
Wacquant, ao revisitar Michel Foucault, o encarceramento em massa das ultimas
décadas responde menos a uma explosao do crime do que a necessidade de conter
os efeitos sociais da precarizagao neoliberal. A bem da verdade, o biopoder €, sem
duvida, o elemento indispensavel ao desenvolvimento do capitalismo, o qual, segundo
Foucault (2020, p.152), s6 pode ser garantido a custa da inser¢ao controlada dos
corpos no aparelho de producéo e por meio de um ajustamento dos fendbmenos de
populagdo aos processos econdmicos.

Dito isto, a prisdo torna-se o lugar por exceléncia da gestdo dos excedentes
humanos do capitalismo globalizado. Tendo em vista que, o investimento sobre o
corpo vivo e a gestao distributiva de suas forgas, foram imprescindiveis para nova
forma de dominagao da economia mundial vigente.

Nesse novo regime de poder33, o corpo do preso é disciplinado ndo apenas por
grades e policiais penais, mas por um conjunto de saberes e praticas que tem por
finalidade a sua adaptacao a légica da exclusao produtiva. Aqui, a religido entra em
cena. Ja ndo apenas como mecanismo de ressocializacado e discursos confortantes
para “a alma pecadora, transgressora e culpada”, mas como dispositivo funcional da
disciplina, seja pelo corpo funcional, seja pelos préprios presos imersos nas relagdes
de poder e saber entre eles. As expressodes religiosas e de fé se converte em
ferramenta de pacificagdo e ordenamento, subjetivacdo e dominio contribuindo para
a normalizagdo da vida carceraria e para a producdo e reproducao do ethos

narcorreligioso.

33 “Uma outra consequéncia desse desenvolvimento do biopoder é a importancia crescente assumida
pela atuacdo da norma, a expensas do sistema juridico da lei. A lei ndo pode deixar de ser armada, e
sua arma por exceléncia é a morte; aos que transgredem, ela responde, pelo menos como ultimo
recurso, com essa ameaga absoluta. A lei sempre se refere ao gladio. Mas um poder que tem a tarefa
de se encarregar da vida tera necessidade de mecanismos continuos, reguladores e corretivos”
(Foucault, 2020, p. 155).
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A genealogia foucaultiana do poder, portanto, nos oferece um ponto de partida
essencial para pensar o ethos narcorreligioso nao como fenébmeno isolado, mas como
desdobramento de uma racionalidade punitiva que opera simultaneamente pela
coergao e pelas préprias praticas de religido vivida. A prisdo contemporénea, sob a
égide neoliberal, contribui a formacgao de subjetividades que, a saber, parafraseando
Foucault (2020), ndo seria um estado que ocupamos, mas uma atividade que
realizamos. Ou seja, a subjetividade € formada em/e através de relagdes de poder.

Em territério marcado pela criminalidade, o poder assume formas hibridas
dentro das relagdes sociais. Na ambiéncia prisional, o biopoder opera nao apenas
pela represséo institucional, mas na gestdo da vida daqueles que estdo em privagao
de liberdade. Ademais, as organiza¢des criminosas, nascidas nos intramuros,
controlam corpos e populagdes, por meio da disciplina, das regras de conduta e dos
discursos e praticas religiosas, sendo, a religido, longe de sua esfera sagrada, um
dispositivo biopolitico — capaz de regular, normatizar e dar sentido a existéncia.

Por assim dizer, a prisdo ndo sO suporta as novas formas de poder, mas
também contribui para a produgao de subjetividades, onde a puni¢gdo n&o se limita a
cela: ela se manifesta tanto quanto, na forma como o preso vé a si mesmo, moldando
e criando identidades, alinhando-se perfeitamente a légica que exige, o governo das

condutas, a légica da governamentalidade.

2.1.1 A Governamentalidade Neoliberal: A economia politica da punigcao

N&o por acaso, a compreenséo da racionalidade neoliberal®* perpassa sobre a
capacidade de (re)producdo de subjetividades empreendedoras de si em todos os
ambitos da vida humana, gerando uma pseudo valorizagdo do que se chama por
capital humano. Ao pensar a funcionalidade da gestdo penal e sua contribuigao
no/para o fortalecimento das agdes criminosas, com énfase na sociedade intramuros,
requer volver as raizes histérico-culturais da producao subjetiva do neoliberalismo.

Em meados do século XX o mundo ocidental depara-se com o discurso
dominante de um Estado Neoliberal. O termo neoliberalismo surge no Coléquio Walter
Lippmann em 1938, realizado na cidade de Paris, no Instituto Internacional de

Cooperacéo Intelectual. Para os foucaultianos Dardot e Laval (2016) e Brown (2019)

3 E importante dizer que isso se d& através da condugdo de condutas e de determinada forma de
governo que tem na Economia sua fundamentagéo (Ungari; Col, 2023).
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esta Conferéncia torna-se um marco na transi¢ao e ruptura entre o velho e o novo
liberalismo, a saber, com a criagdo de um Centro Internacional de Estudos para
Renovacgao do Liberalismo, muito embora o contexto europeu caminhasse para um
cenario contrario.

O Coléquio de Walter Lippmann seria o inicio de um movimento internacional
neoliberal, langcando as bases politico-intelectuais para o surgimento da Sociedade
Mont Pelerin, cujo objetivo seria agregar as maiores personalidades da area buscando
ampliar e difundir a discussdo e um pensamento extremamente influenciado pelo

liberalismo classico do século XIX, em defesa do livre mercado.

A criacdo da Sociedade de Mont-Pélerin, em 1947, é citada com
frequéncia, e erroneamente, como o registro de nascimento do
neoliberalismo. Na realidade, o momento fundador do neoliberalismo
situa-se antes, no Coldéquio Walter Lippmann, realizado durante cinco
dias em Paris, a partir de 26 de agosto de 1938, no ambito do Instituto
Internacional de Cooperagao Intelectual (antecessor da Unesco). A
reunido de Paris distingue-se pela qualidade de seus participantes,
que, na maioria, marcardo a histérica do pensamento e da politica
liberal dos paises ocidentais apds a guerra. (...) a Sociedade de Mont-
Pélerin aparece como um prolongamento da iniciativa de 1938. (...). O
Coléquio Walter Lippmann é a primeira tentativa de criacdo de uma
“‘internacional” neoliberal que se prolongou em outros organismos,
entre os quais, nas ultimas décadas, a Comisséao Trilateral e o Férum
Econdémico Mundial de Davos. (Grande importancia é dada, em todos
esses momentos), ao trabalho intelectual de refundagéo da doutrina
para melhor assegurar sua vitéria conta os principios adversarios. (...)
destilando-se em seguida em algumas centenas de think tanks que
difundirdo a doutrina ao redor do mundo (Dardot; Laval, 2016, p. 71-
72).

Para Dardot e Laval (2016), é a partir do século XIX, com a fragilidade do
Liberalismo e que se agudiza com a | Guerra Mundial, que ha uma necessidade de
revisdo dos dogmas do Liberalismo Classico seguindo-se de uma acéo interventiva
politica governamental nos segmentos econdmico e social (Mattos; Sepulveda, 2024).
As varias crises econdmicas que emergiam no cenario mundial aliadas com os
fendmenos especulativos além da desestruturagao social e politica, sinalizavam o
declinio das democracias liberais.

Dardot e Laval (2016) discutem que a continua crise concebia uma ampla
desconfianca no discurso econdémico que pregava liberdade total aos atores do
mercado. Os autores apontam que o laissez-faire foi considerado ultrapassado,

inclusive pelos que reivindicavam o liberalismo, provocando um sentimento de espera
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por uma transformacao no sistema liberal capitalista a fim de, um novo projeto

salvacionista.

[...] desde o final do século XIX, nos Estados Unidos, o significado das
palavras liberalismo e liberal comegava a mudar para designar uma
doutrina que rejeitava o laissez-faire e visava a reformar o capitalismo.
Um “novo liberalismo” mais consciente das realidades sociais e
econdmicas procurava definir havia muito tempo uma nova maneira
de compreender os principios do liberalismo, que emprestaria certas
criticas do socialismo, para melhor realizar os fins da civilizagao liberal
(Dardot; Laval, 2016, p. 57).

Importa destacar que o “novo liberalismo” n&do se apresentava como uma
corrente contraria a intervengao estatal na esfera econémica, acreditavam que as
diversas complexidades oriundas das relagdes nacionais e internacionais do mercado,
necessitava de certas a¢des regulatérias para que houvesse competitividade. Neste
sentido, Dardot e Laval (2016) criam que a natureza especifica do neoliberalismo
acontece no processo de certo tipo de intervencionismo, cujo fim seria moldar
politicamente as relagbes sociais e econOmicas orquestradas pela agado da

concorréncia.

Esses modos de regulacdo sdo construidos, adaptados,
acompanhando as vicissitudes da economia concorrencial capitalista.
Isso demonstra que o desenvolvimento do neoliberalismo depende da
construcdo de um programa politico, de uma agenda politica,
garantindo a conservagao e permanéncia da ordem de mercado,
atualizando as normas e regras da concorréncia, que € o critério
absoluto, podendo apenas ser estabelecida pela ingeréncia do Estado
(Souza, 2019, p. 156).

Ainda assim, Brow (2019) especifica que, o neoliberalismo surge como uma
remodelagao da razao liberal, ou seja, uma forma de capitalismo que se manifesta a
partir das formas da racionalidade politica.

Divergentemente, a crise do liberalismo3® do século XIX observa-se a adogdo
de politicas keynesianas em diversos paises ocidentais cujo fundamento estaria na

base intervencionista do Estado no dmbito da economia e no fortalecimento de

35 Sobre a crise do Liberalismo: “[...] apresenta essencialmente o problema pratico da intervencgao
politica em matéria econdmica e social e o da justificacdo doutrinal dessa intervengéo. (...) A
necessidade pratica da intervengao governamental para fazer frente as mutagbes organizacionais do
capitalismo, aos conflitos de classe que ameagam a “propriedade privada” e as novas relagdes de forgca
internacionais é que pde “em crise” o liberalismo dogmatico (Dardot; Laval, p. 38-39, 2016).
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politicas socioassistenciais com o surgimento do Welfare State que segundo Leme
(2010, p. 7), emerge a partir de trés fatores. O primeiro refere-se a Grande Depresséo
com o forte abalo as economias firmadas no livre mercado, ao que segue, tem-se a
economia soviética apresentando o “sucesso” de um modelo de gestdo planificado e
centralizado no controle direto do Estado nas areas da economia e da politica, por
ultimo o autor afirma que a ameaca iminente a um processo de ascensao de regimes
fascistas e nazistas contribuiram para a génese do Keynesianismo como uma
“alternativa tanto para a ameaca socialista, quanto para o nazifascismo e ao mesmo
tempo visava dar resposta as crises econdmicas do liberalismo a época” (Leme, 2010,
p. 10).

Convém salientar que, o Welfare State mesmo em face a principios universais
fundamentais como a seguridade social e a ampliagdo de politicas sociais de carater
redistributivos e compensatoérias gera impactos nocivos no ambito do processo de
acumulacgao dos capitais privados, promovendo imensa insatisfagao a rede de capital
privado, dos financistas, muito embora sua finalidade fosse salvar a sociedade liberal
através da intervengédo governamental.

Para Leme (2010, p. 19), o “novo liberalismo™ foi o pressuposto importante para
o financiamento da acumulagao do capital, assim como financiamento da reproducéao
da forca de trabalho, atingindo toda a populagao global pelo impacto através dos
gastos sociais. A esse pensamento deve-se a compreensao da grave crise econémica
dos anos 1970, em que a estagnacao e a inflagdo se agravavam, e diante deste
cenario, as correntes liberais passaram a acusar o Estado como o grande vilao da
Depressao. Surge entdo a tese dos conservadores de que a crise do Welfare State
36levava a crise econdémica (Gomes, 2006).

Em face a critica ao contexto das politicas keynesianas vé-se no fim da década
de 1970 e inicio da década de 1980, o neoliberalismo emergindo como uma politica
ideolégica e econdmica e de acordo com Brow (2019), como um desmantelamento

dos auxilios sociais, da progressividade do imposto, desregulamentagao do sistema

36 Durante praticamente 50 anos, o Welfare State reinou com suprema hegemonia. Porém, em meados
da década de 1970, comegaram a aparecer alguns sinais que demonstravam certa exaustdo do
mesmo. A nova onda de recessédo econOmica e de desaceleragdo do crescimento se juntava com a
crise fiscal vivenciada pelos Estados. Com isso, ha terreno para a reemergéncia de novos teoricos
radicados nas correntes liberais que reivindicariam para si o liberalismo econémico como a “Unica”
alternativa para o Estado superar a crise instaurada praticamente em todo o mundo (Leme, 2010, p.30).
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de saude, previdenciario, etc. Para tanto, Dardot e Laval (2016) vao mais além em
sua analise e apontam a questao neoliberal como uma racionalidade, ou seja, além
de estruturar e organizar a agado dos governantes, esta nova racionalidade perpassa
pela propria conduta dos governados. De maneira que, sua principal carateristica
estaria na generalizagao da concorréncia como norma de conduta e da empresa como
modelo de subjetivacéo (Dardot; Laval; 2016, p. 17).

A esses fatores, corroboramos com a abordagem de Brow (2019) quanto a sua
analise tanto neomarxista quanto foucaultiana acerca da esséncia do neoliberalismo,
entendendo-as de maneira complementar e ndo excludentes. Para ela a abordagem
neomarxista concentra-se nas instituicdes, nas relagdes econémicas e estruturais sob
a visado do neoliberalismo como uma fase do capital.

Ja a perspectiva foucaultiana — e a esta nos aproximamos mais - baseia-se nas
relagdes e modos de poder, de carater transversal entre o Estado, a sociedade e os
sujeitos sociais e tece de maneira mais profunda a questdo neoliberal como uma
racionalidade politica, governamental. Ambas as abordagens contribuem para a
compreensao das caracteristicas do neoliberalismo realmente existente e de nossa
atual conjuntura (Brow, 2019). A esta governamentalidade, Dardot e Laval (2016, p.
19) dizem “[...] significar as multiplas formas dessa atividade pela qual homens, que
podem ou nao pertencer a um governo, buscam conduzir a conduta de outro homens,

isto é, governa-los”.

A ideia de raz&o governamental passa a ser essencial para
compressao daquilo que sera descrito como neoliberalismo, pois
traduz os tipos de racionalidade pelos quais, através do Estado, dirige-
se a conduta dos homens. E assim que o neoliberalismo se apresenta,
como uma racionalidade, mais especificamente, a razdo do
capitalismo contemporaneo (Amaral; Fiedler, 2020, p. 27).

A cosmovisao neoliberal produz novos valores e com isso ha uma nova razao
politica e ética conduzindo a produgdo de novos sujeitos, novas condutas. Trouxe
consigo uma demonizagao das politicas socioassistenciais e expandiu seu punho
penal, incursionando em processos de criminalizacdo. A saber, este movimento
Wacquant (2001) chamara de gestdo da miséria, em que ha a compreensao da
passagem da politica da assisténcia social como caracteristica para o alcance da
cidadania social para ser um instrumento de controle e vigilancia das “classes

perigosas”, dos indesejados, uma politica de criminalizacdo da pobreza.
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De fato, o neoliberalismo esta longe de ser apenas uma doutrina econémica,
configura-se como uma forma de governo das condutas que transforma sujeitos em
"empresarios de si mesmos. Essa governamentalidade neoliberal redefine a relagao
de poder, subjetividade e controle, esse modus operandi também pode ser observado
dentro da estrutura e das relagdes de poder emanadas nas organizag¢des criminosas,
especialmente no ambiente prisional. De maneira que, a racionalidade neoliberal nao
se exerce, apenas, verticalmente, ou seja, do Estado para os sujeitos sociais, sua
relacdo de horizontalidade € marcada por formas descentralizadas e difusas, e
podemos observar essa conjuntura nas organizagoes e facgdes criminosas.

A governamentalidade neoliberal se espraia em todo o tecido social, mas
convidamos os leitores a um olhar especifico, acerca da conduta, das praticas e dos
discursos criminais em que articula a logica neoliberal produzindo sujeitos
“‘empresarios de si”, mesmo dentro da prisdo. Por assim dizer, as organizacbes
criminosas se tornam, portanto, um dispositivo biopolitico, gerindo quem vive e quem
morre, quem deve ser punido, quem deve ser reintegrado. Ha uma racionalidade de
governo nas praticas criminais que ira contribuir para a formagdo de um ethos

narcorreligioso.

2.2 A GESTAO PENAL E A FORMACAO DO ETHOS CRIMINOSO

Adotamos o conceito de Wacquant (2003) acerca do Estado Penal Moderno,
sob o entendimento de que este emerge em meio as transformacdes politicas, sociais,
econdmicas e culturais a partir da ascese neoliberal, incursionando em privatizagoes
e reducao de gastos sociais, promog¢ao de mercado livre, dentre outros fatores que,
segundo o autor, possuem efeito direto na marginalizagdo e exclusdo de grupos
socioeconbmicos menos desfavorecidos, imbricando no agudizamento da
desigualdade, pobreza e nas varias manifestacées das formas de violéncia.

A relagao entre a gestéo penal e o neoliberalismo € posta de maneira complexa
e multifacetada, com varias dimensbes a serem consideradas. A racionalidade
neoliberal influencia significativamente as politicas e as praticas de gestao penal. Ao
promover uma abordagem punitiva para as expressbes da questdo social, o
neoliberalismo produz uma politica criminal mais dura, favorecendo o aumento da
populagado carceraria. A saber, destacamos um fator importante a ser analisado pelo

viés neoliberal no surgimento do Estado Penal: o encarceramento.
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Wacquant, em meados das décadas de 1980 e 1990, desenvolve pesquisas
socioantropoldgicas no amago da questao étnico-racial, sobre os guetos a partir de
uma abordem etnografica utilizando o boxe como categoria de aproximagao com o
meio social da pesquisa. Ao lidar com o cotidiano de alguns boxeadores norte-
americanos, Wacquant (2003) incursiona no ambiente prisional, entendendo-o0 como

uma substituigdo do gueto3’, uma vez que:

[...] em sua maioria, negros e latinos que cometiam atos de resisténcia,
ou pequenos delitos, eram presos, porém com penas extensas,
consideradas por Wacquant como desproporcionais aos atos
cometidos. Estas punicbes geravam prejuizos pessoais para as vidas
familiares e prejuizos politicos para a dindmica dos bairros e
comunidades onde viviam, pois muitas vezes esses “infratores” eram
lideres natos locais (Mauriel, 2016, p. 17).

Wacquant (2003) discute que o avango do Estado Penal, cujo desdobramento
seria uma politica estatal de criminalizagdo das consequéncias da miséria de Estado,
opera-se por duas vertentes: a primeira pauta-se na transformacao dos servigos
sociais em instrumentos de vigilancia e de controle das classes ditas marginalizadas,
perigosas e a segunda vertente explicita a adogdo de uma politica de contencao
repressiva dos pobres, em que o0 maior instrumento de operacionalizagédo desta
politica seria o ato do encarceramento, de modo que o encarceramento torna-se uma
industria lucrativa, estimulando um crescimento exponencial do setor das prisdes
privadas, para qual as administracdes publicas perpetuamente carentes de fundos se
voltam para melhor rentabilizar os orgamentos consagrados a gestao das populagdes
carcerarias.

Para o autor, esse novo “governo da inseguranga social”’, implementado nos
Estados Unidos, porém tomado como referéncia para/por outros paises, proporciona

trés aspectos fundamentais do Estado: amputagao do seu brago econémico, retracao

87 Se os guetos aparecem como alternativa de controle da Grande Migragao negra do Sul para as
cidades do Norte americano, sua eficacia compromete-se com os levantamentos, ocorridos em
centenas de cidades americanas a partir dos anos 60. Foram esses movimentos que forgcaram a
passagem do Estado na direcdo das politicas de seguranca de lei e ordem. A prisdo seria uma
instituicio especial capaz de confinar os membros mais visiveis das multidées perigosas. E por isto
que, para Wacquant, o gueto “viu-se ligado ao sistema carcerario por uma tripla relagao de equivaléncia
funcional, de homologia estrutural e de sincretismo cultural”, transformando se gueto e prisdo numa
espécie de continuum como destino da populagédo negra e jovem. As semelhangas com o continuum
favela-prisdo saltam aos olhos, se pensarmos na maneira maciga com que a juventude das favelas do
Rio é atirada a criminalizagdo pelas estratégias de sobrevivéncia do comércio varejista de drogas
(Wacquant, 2003, p. 17).



69

do seu brago social e expansao do seu punho penal (Wacquant, 2003). A bem da
verdade, o autor preocupa-se com a dita “reformatacéo” do Estado, especialmente
pelo viés expansionista do seu “braco penal” o que sinaliza o avango e manutencao
de uma forte politica neoliberal. Com isso, enxerga-se a prisdo como uma instituicdo
politica e fundamental na composig¢ao do Estado a época contemporanea.

Este sistema penal a luz de Wacquant (2003), deve ser pensado a partir de
uma rede ampla de instituigbes e praticas que, de acordo com Mauriel (2016),
possuem o objetivo de controlar e regular as populagbes marginalizadas. O fato € que
Wacquant (2003) desenvolve o conceito de Estado Penal®® a partir da observagao da
expansao das politicas punitivas e repressoras em face ao contexto sociopolitico e
econdmico que se apresentava no emergente seio neoliberal. O Estado Penal surge
entdo, como resposta as tensdes e crises oriundas da racionalidade neoliberal,
refletindo no gerenciamento e controle dos corpos socialmente marginalizados.

Por assim dizer, parafraseando Vera Malaguti Batista ao prefaciar a obra de
Loic Wacquant: Punir os pobres: a nova gestdo da miséria nos Estados Unidos,
assertivamente, compreendemos o sistema penal como sendo um vasto territério
sagrado da nova ordem socioecondmica global, emergida em relagdes de poder para
e através de uma agenda transnacional. Ou seja, ndo seria apenas uma reposta a
criminalidade, mas também uma forma de manter as estruturas de poder existentes

Nao obstante, essa contencao repressiva, como um dispositivo de poder € uma
tendéncia crescente no seio neoliberal em que observamos ser as penas privativas
de liberdade, o monitoramento eletronico, entre outras medidas e institutos juridicos,
instrumentos que refletem um maior controle social populacional (Mattos; Sepulveda,
2024). A esta forma de tecnologia de poder Foucault (2012) designara de biopoder,
uma forma de governar a vida, compreendendo a “[...] biopolitica e biopoder como
forma de intervencdo na ordem econémica e de controle social: dividindo-se em dois
eixos principais: disciplina, o governo dos corpos dos individuos; e biopolitica, o
governo da populagdo como um todo” (Foucault, 2012, p. 131) Logo, Foucault (2012)

sinaliza que todo tipo de poder sobre a vida reverbera-se no biopoder/biopolitica e age

38 Para Wacquant o entendimento das transformagbes em curso, particularmente a partir dos anos
1990, ndo pode ser desatrelado da centralidade da instituicdo penal, pois 0 neoliberalismo é pensado
como um “projeto politico transnacional que visa refazer o nexo entre mercado, estado e cidadania a
partir de cima” (Mauriel, 2016, p. 23).
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de maneira intervencionista na ordem econdémica, em especial através da

governamentalidade.

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto
constituido pelas instituicoes, os procedimentos, anadlises e
reflexées, os calculos e as taticas que permitem exercer essa forma
bem especifica, embora muito complexa, de poder que tem por alvo
principal a populagao, por principal forma de saber a economia politica
e por instrumento técnico essencial os dispositivos de seguranca
(Foucault, 2015, p. 143-144, grifo nosso).

Para Foucault (2015), o Estado moderno define, regula e utiliza o crime como
uma ferramenta de governanga, e as praticas penais tém a funcionalidade de
manutengado da ordem social e politica.

Compreendemos, portanto que, o neoliberalismo produz um novo modus
operandi e vivendi da produgéo social, a partir dos processos de subjetivacdo do
sujeito, orienta para um recrudescimento de seus dispositivos de poder como por
exemplo o controle punitivo e social que agrava as desigualdades sociais e que, ao
mesmo tempo possui legitimidade no ambito da maximizagédo dos investimentos em
todas as areas e aqui destacamos a criminalidade, em que observamos um aumento
nas taxas de encarceramento e do uso do dispositivo de monitoramento eletrénico.

O Sistema de Informagcdes do Departamento Penitenciario Nacional
(SISDEPEN) é uma ferramenta de coleta de dados do sistema prisional brasileiro e
de acordo com o ultimo levamento feito referente ao segundo semestre do ano de
2023, o Brasil possuia 644.316 custodiados. De acordo com um levantamento
realizado pela Secretaria Nacional de Politicas Penais (Brasil, 2023a), o Brasil possui
um custo para a manutengao das pessoas em privacdo de liberdade no valor de

aproximadamente R$ 3.654.972.679,83, conforme apresentado na Figura 4:
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Figura 4 — SENAPPEN Ano 2024
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Fonte: Brasil (2024).

E perceptivel que o sistema prisional desempenha um papel significativo na
dindmica da criminalidade extra e intramuros, em um emaranhado complexo e
dindmico, e este movimento solicita um olhar mais amplo para a compreensao do
processo posto. No Brasil, é inegavel dizer que, a emergéncia da criminalidade
organizada se dar a partir das condi¢des e possibilidades existentes na esteira das
mudangas neoliberais, em especial da década de 1970 no estado do Rio de Janeiro e
na década de 1990 em Sao Paulo, em que os crimes crescem e a criminalidade produz
atividades econdmicas cujo enraizamento e fortalecimento vem do interior das
prisdes.

A esse movimento, podemos considerar que as praticas neoliberais contribuem

para a formacdo de um ethos criminoso que, a saber, a partir da compreensao
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bourdiesiana® seria a adogao as disposigoes, valores e praticas incorporadas pelos
sujeitos e grupos sociais como resultado de sua socializagao e interagao dentro de
contextos especificos, neste caso, no ambiente prisional. A construcdo de um ethos,
perpassa pela nogdo do que Bourdieu (2015) denominou de habitus.*® A este,
compreendemos como sendo as exterioridades interiorizadas pelos sujeitos sociais
conforme sua construgao socio-historico, ou seja, o autor parte da concepgao de que
o0 movimento da dindmica social acontece no interior de determinado campo e que
neste, ha sujeitos sociais e grupos que possuem estruturas ou disposicoes

especificas, a que ele chama de habitus.*!

O habitus é formado durante a socializagao do individuo, desde o seu
relacionamento familiar, sua primeira educagdo, passando pela
escola, religido, trabalho — todos os meios que, enfim, irdo contribuir
para a formacado do individuo em determinado contexto social. O
habitus tende a sua propria conservagao, mas pode ser alterado na
medida em que se alteram os contatos sociais do individuo (Almeida,
2005, p. 142).

A composicao do habitus possui elementos centrais que seriam o ethos, o hexis
e o eidos. O primeiro componente nos remete aos valores interiorizados, a adesao de
praticas e comportamentos que conduzem a conduta do sujeito social. Ja o hexis
correspondi a linguagem corporal, ou melhor, seria a maneira como o habitus se
expressa através do corpo, da conduta fisica do individuo. O eidos refere-se ao modo
de pensar especifico, a compreensio intelectual apreendida imbricada em uma
crenca pré-reflexiva sobre a realidade posta e sua construgao (Bourdieu, 2001). Eidos,
hexis e ethos, constituidos dentro de determinado contexto social, revelam,
respectivamente, as especificidades do individuo e as da classe social a que pertence.
A formacido e manutencido do habitus torna-se assim fundamental no processo de

reprodugao social (Almeida, 2005, p. 142).

39 A construgdo do ethos criminoso e a dinamica das organizagdes criminosas sdo temas complexos
que podem ser explorados através de varias lentes sociolégicas, contudo foi tomado como preferéncia
para esta discussao, em face da especificidade, a teoria de Pierre Bourdieu.

40 [...] a construgdo do habitus como sistema das disposi¢cdes socialmente constituidas que, enquanto
estruturas estruturadas e estruturantes constituem o principio gerador e unificador do conjunto das
praticas e das ideologias caracteristicas de um grupo de agentes (Bourdieu, 2015, p. 191).

41 Os determinantes das condutas individual e coletiva sdo as /posi¢Ges/ particulares de todo/agente/
na estrutura de relagdes. De forma que, em cada campo, o/habitus/, socialmente constituido por
embates entre individuos e grupos, determina as posigbes e o conjunto de posi¢cdes determina of
habitus (Cherques, 2006).
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Por entender, a partir da concepg¢ao de Bourdieu (2007, 2015, 2019), que o
habitus*? constitui a nossa cosmovisdo sobre as formas de pensar, agir e valorizar, a
partir de estruturas ou disposicdes interiorizadas duraveis, estruturantes de praticas,
agdes e representacdes sociais, tais afirmagdes, sdo indissociaveis da logica do
campo social. Os campos sociais sdo na verdade, produtos de suas historias e
conforme Cherques (2006), das disposi¢des que as privilegiam. O que ira determinar
a vida em um campo € a acgado dos sujeitos sociais e dos grupos, imbricados em
relagcbes de poder, que investem tempo, dinheiro e trabalho, cujo retorno é pago
consoante a economia particular de cada campo (Bourdieu, 2007).

De maneira que, podemos concluir que ha diversos campos sociais
engendrados por relagdes de poder, a saber, como o campo da politica, da educacéao,
da cultura, da religido e por que nao dizer, do crime. Importa destacar que, o campo
social possui suas proprias regras, hierarquias e ethos. Os sujeitos sociais inserem-
se e atuam nesses campos com base nas disposi¢des que adquiriram através de seu
habitus, adaptando-se ao ethos especifico de cada campo.

A categoria ethos contribui para uma compreensao sobre como as disposi¢oes
individuais e coletivas sao formadas e como influenciam nas praticas sociais e nas
estruturas de poder. Porém, nos interessa pensar sobre um determinado campo social
especifico, o campo da narcorreligiosidade*®, que vem promover um ethos
narcorreligioso.

Salienta-se que n&o nos aprofundaremos nos conceitos bourdiesianos, mas
em face de sua especificidade e do proprio campo de pesquisa, constatou-se a
necessidade, para melhor compreensao sobre o modus operandi e vivendi da atuagao
narcorreligiosa, que perpassassemos brevemente pelas categorias campo social,
habitus e ethos.

Ao utilizar o conceito de “ethos criminoso” consideraremos o conjunto de

disposicdes, valores e praticas internalizadas pelos sujeitos sociais individualmente e/

42 Ele contém em si o conhecimento e o reconhecimento das /regras do jogo/ em um campo
determinado. O habitus funciona como esquema de acgao, de percepgao, de reflexdo. Presente no corpo
(gestos, posturas) e na mente (formas de ver, de classificar) da coletividade inscrita em um campo,
automatiza as escolhas e as agdes em um campo dado, “economiza” o calculo e a reflexdo. O habitus
€ o produto da experiéncia biografica individual, da experiéncia histérica coletiva e da interagédo entre
essas experiéncias. Uma espécie de programa, no sentido da informatica, que todos nds carregamos
(Cherques, 2006).

43 Compreendemos por narcorreligido: “[...] um fendmeno ou movimento marginal construindo e dando
sentido a vida dos sujeitos criminosos, nascendo a partir da experiéncia religiosa, popular e dinamica,
diante das violéncias e em territérios de pobreza” (Costa, 2023, p. 123).



74

ou coletivamente que os levam a se envolver em comportamentos considerados
criminosos dentro de uma determinada sociedade e ambiéncia. Aplicar o corpus
bourdiesiano a esse fendmeno auxilia a iluminar as dindmicas sociais complexas que
contribuem para a formagao e manutengédo desses comportamentos narcorreligiosos
e as respostas sociais e institucionais a eles.

Como dito, o ethos criminoso € construido principalmente através do processo
de socializagdo. Os sujeitos sociais que se desenvolvem em ambientes onde o
comportamento criminoso é normalizado ou até incentivado s&do mais propensos a
internalizar disposi¢cdes que os tornam predispostos a praticas delituosas. Ambientes
gue manifestam as varias formas de violéncia e poder moldam a subjetividade e esses
processos moldam a forma como as pessoas se percebem e se comportam. Ao
pensar a partir da perspectiva foucaultiana, buscando uma interseccionalidade com a
teoria bourdiesiana, € possivel compreender que o poder e a violéncia ndo sao apenas
exercidos de maneira fisica, mas também através de formas sutis, simbdlicas e
disseminadas de controle e disciplina que constituem a subjetividade dos individuos.
A criagéo deste habitus imbricado na subjetividade, legitima e facilita a formagao do
ethos, incursionando nas participagdes em atividades criminosas.

Diante desta afirmativa, pode-se pensar entéo, que as organizagdes criminosas
e a prisdo se constituem como campos sociais arraigados nas relagdes de poder de
maneira horizontalizada e verticalizada, possuidoras de regras e hierarquias, além de
produzirem acdes de pertencimento identitario, afetivo, promocdo e autonomia
econdmica. Observa-se também, que individuos que possuem capital cultural, como
0 saber sobre a operacionalizagdo para atividades ilicitas, habilidades para evitar
detectacdo policial e boa articulagdo na ambiéncia criminosa e prisional, sao
valorizados adquirindo maior status e influéncia sobre o demais.

O capital social, que inclui as redes de contatos e as relagcbes de confianga, é
essencial para facilitar operagdes ilegais e garantir a protegcado contra intervencdes
externas. A formacao do ethos criminoso incide especialmente a partir das narrativas
internas que buscam legitimar, justificar o comportamento criminoso, seja pautado por
um viés ideoldgico, de resisténcia ou mesmo, diante de um contexto de sobrevivéncia,
atrelados a realidade econémica e/ ou de excluséo e vulnerabilidade social. Sob a
lente socioldgica de Pierre Bourdieu, ha de ser considerar a importancia de seus

conceitos como habitus, ethos, capital cultural e social na interacdo dindmica das
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relagdes de poder e estrutural do modus operandi e vivendi das praticas e identidades
que emergem no contexto do crime organizado e na sociedade intramuros.
Dialeticamente, a construgdo da subjetividade em Michel Foucault, esta
intimamente ligada a essa dindmica, ao compreender que os discursos de poder
determinam a construcédo da subjetividade dos sujeitos sociais, influenciando como
estes sabem de si e sobre sua construgao sobre o outrem, utilizando o que Foucault

(2008a, p. 48) chamaria de tecnologias do eu

[...] tecnologias del yo, que permiten a los individuos efectuar, por
cuenta propia o con la ayuda de otros, cierto nimero de operaciones
sobre su cuerpo y su alma, pensamientos, conducta, o cualquier forma
de ser, obteniendo asi una transformacion de si mismos con el fin de
alcanzar cierto estado de felicidad, pureza, sabiduria o inmortalidad.

As "tecnologias do eu" sdo praticas que os sujeitos sociais utilizam para se
governarem, moldando suas proprias identidades de acordo com as normas sociais,
e aqui refiro-me a “normas sociais criminosas”. Neste sentido, as praticas e técnicas
utilizadas para a construcéo do eu incluem a confissdo, o autoexame e outras praticas
que os permitem se conhecerem e governarem; praticas que fazem os sujeitos
internalizarem as normas sociais e disciplinam a si mesmos.

Portanto, essas praticas e estruturas contribuem para a formagao especifica do
ethos criminoso e narcorreligioso no seio das organizagdes criminosas e nos
ambientes de encarceramento incursionando no fortalecimento das proprias
estruturas criminais. Alias, consideramos dizer que para além da utilizacdo da
tecnologia do eu, as organizacdes criminosas ampliam sua forma de gestao quanto
ao uso do que Foucault (2008b) chama de a arte de governar, ou seja, atribuindo a
agao maior ao processo de governamentalidade, sendo uma ampla gama de técnicas
e praticas que regulam o comportamento das populag¢des extra e intramuros.

A prisdo, como uma instituigao central no sistema penal moderno, desempenha
um papel crucial na construgdo do ethos criminoso. As perspectivas foucaultianas e
bourdiesianas sob a compreensao da gestédo penal de Wacquant (2009) nos oferecem
a reflexao critica de que a prisdo nao apenas pune, mas também perpetua a
desigualdade social e racial, atua na légica neoliberal de criminalizagdo da pobreza,
molda a identidade e o comportamento dos individuos, contribuindo para a formagao
de um ethos criminoso. Sendo o espaco prisional, um ambiente favoravel para um

sistema mais amplo de controle social ndo apenas exercido pelo estado, mas a outras
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formas de governo, a saber, a luz da d6tica da governamentalidade, exercido pelas
organizagdes criminosas na adogado de uma vasta gama de técnicas e estratégias
usadas para governar a conduta das pessoas extra e intramuros.

E isto ndo se difere no contexto paraibano, as organizagdes criminosas locais
surgem também no seio prisional, assim como percebemos a inser¢cao de facgdes
criminosas oriundas do sudeste brasileiro e sua disseminagao ideoldgica perpassando
o intramuros sob a légica de governo dos sujeitos criminosos que a elas se aliam, com
o discurso de luta em prol do bem estar dos “irmaos” que encontram-se encarcerados,
assim como a visao mercadoldgica de aumento de aporte financeiro e ganho de status
social em suas comunidades através do comércio de drogas, armas, pessoas e
demais materiais ilicitos. Estes discursos ganham ares de protegdo e sensagao de
seguranga na communitas que estes sujeitos criminosos estéo inseridos, por oferecer
a sua populacao agdes assistenciais que outrora deveriam ser eficazes sob a dtica
das politicas publicas. “Em nome dessa boa causa, a lideranga criminosa do PCC
reconhece ter criado um simbolo que prega a solidariedade e ajuda aos necessitados
acima de qualquer instituicdo, como forma de seduzir novos candidatos” (Pedrosa,
2020, p. 32).

Nao obstante, importa-nos refletir como as estruturas criminais da poés-
modernidade contribuem para o que chamamos de ethos narcorreligioso**, em, que
recursos simbdlicos e narrativas religiosas sao utilizados pelas organizagdes
criminosas, e neste caso, pelo PCC no contexto paraibano, com o intuito de garantir
mais capital humano para suas agdes criminosas, com vistas a uma expansao

territorial e financeira.

44 “A facgdo (PCC) é adorada como se fosse um deus. Para eles, esse deus funciona ndo meramente
como uma autoridade da qual eles dependem, mas também sobre a qual apoiam sua forga e fazem
isso adotando um verdadeiro comportamento religioso. Comportamento religioso pode ser definido
como qualquer ato ou atitude que tem referéncia especifica ao divino ou sobrenatural” (Pedrosa, 2020,
p. 35).
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3 AS ESTRUTURAS CRIMINAIS DA POS-MODERNIDADE E A FUNCIONALIDADE
DA RELIGIAO NOS PROCESSOS DE CRIMINALIZAGAO

Figura 5 - Bandeira simbdlica feita pelos integ paraibano
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Fonte: SEAP (2024).

A era da globalizagéo traz consigo varias mudangas e uma delas se da nas
estruturas criminais como uma ocorréncia a racionalidade neoliberal, perpassando por
mudangas sociais, econdmicas, ideoldgicas e politicas, conectadas através de redes
de tecnologia avangadas. Antes de discutirmos sobre as estruturas criminais da pos-
modernidade, em que, podemos considerar como formas organizadas e sistematicas
pelas quais o crime, enquanto fenbmeno social, se manifesta, abordaremos a
concepcao de pdés-modernidade para melhor pensar e criticar a tematica proposta.

Ao pensar sobre o conceito de pos-modernidade, e especialmente sob a otica
do binbmio crime e religido, consideremos as abordagens destes importantes
sociblogos, a saber, Zigmunt Bauman, Christian Laval e Pierre Dardot, embora seus
percursos epistemolégicos sejam diferentes, observa-se uma perspectiva de
complementariedade que podem ser interseccionadas para uma compreensao mais
abrangente do fenébmeno das estruturas criminais e dos préprios processos de
funcionalidade da religidao a época atual.

Nao é facil conceituar a pds modernidade ja que este processo esta envolto a
multiplos  significados e inumeras perspectivas, contudo destacamos o

desenvolvimento econdmico e tecnolégico como segmentos marcantes na era pés
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moderna que incursionou a um caminho de transformacgao social, histérico e cultural,
emergindo uma nova mentalidade, ou mesmo, uma nova racionalidade, refletindo na
formacgao de estruturas socias e de poder, originando o que Barth (2007) vem a afirmar
ser uma “crise social” reconfigurando um novo sujeito social, uma nova ética, uma
nova praxis e também uma nova religido — o que preferimos denominar de novas
formas de religiosidades (grifo nosso). Para Bauman (1999)*, a pés-modernidade
seria uma espécie de aprofundamento da modernidade e ndao o seu fim, por assim

dizer.

A pés-modernidade nao significa necessariamente o fim, o descrédito
ou a rejeicao da modernidade. Nao é mais (nem menos) que a mente
humana a examinar-se longa, atenta e sobriamente, a examinar sua
condicdo e suas obras passadas, sem gostar muito do que vé e
percebendo a necessidade de mudancga (Bauman, 1999, p. 288).

Bauman (1999, 2012) compreende que o termo pés-modernidade se encontra
enviesado por uma compreensao de pressupostos basicos da modernidade, mas
como diz Brandao (2016, p. 65), seria uma modernidade que se autoavalia e se
ressignifica. Neste sentido, Bauman (1999)* compreende o processo pés-moderno a
partir de uma liquidez, ou seja, a modernidade liquida engendrada por agdes fluidas
e permeadas por incertezas em que 0s processos se encontram em constate
movimento quer seja no ambito das relagdes, quer seja no ambito das formacdes
identitarias. Essa conjuntura reverbera em processos de sensagao de inseguranga e
de vulnerabilidades sociais. O autor evidencia que a falta de estruturas sociais
estaveis pode contribuir para a sensacao de inseguranca e vulnerabilidade, tanto no
nivel individual quanto coletivo, o que fragiliza a coesao social.

Rememoramos a concepgédo durkheimiana ao reconhecer a importancia das
estruturas sociais na manutengcdo da coesio social, assim como a percepg¢ao de

Bauman (1999). Muito embora para Durkheim (2000), as estruturas sociais sejam

45 A p6és-modernidade é a modernidade que atinge a maioridade, a modernidade olhando-se a distancia
e nao de dentro, fazendo um inventario completo de ganhos e perdas, psicanalisando-se, descobrindo
as intengbes que jamais explicitara, descobrindo que elas sdo mutuamente incongruentes e se
cancelam. A pos-modernidade é a modernidade chegando a um acordo com a sua propria
impossibilidade, uma modernidade que se automonitora, que conscientemente descarta o que outrora
fazia inconscientemente (Bauman,1999).

46 Na pratica pés-moderna, a liberdade se reduz a opgdo de consumo. Para desfruta-la, é preciso antes
de mais nada ser um consumidor (Bauman, 1999, p. 289).
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baseadas nas ditas categorias de solidariedade mecanica e solidariedade organica,
ambos autores, convergem no ponto em que tanto a anomia (Durkheim) ou a incerteza
(Bauman), cooperam para a desestabilizacgdo da coesdo social, fatores

preponderantes, de acordo com os autores, para manutengao das relagdes sociais.

Em outras palavras, a tolerancia promovida pelo mercado nio leva a
solidariedade: ela fragmenta, em vez de unir. Serve bem a separagao
comunitaria e a reducéo dos lagos sociais a um verniz superficial. Ela
sobrevive enquanto continua a ser vivida no mundo aéreo do jogo
simbdlico da representacdo e nao transborda para o reino da
coexisténcia diaria gragas ao expediente da segregacao territorial e
funcional. Mais importante, essa tolerancia é plenamente compativel
com a pratica da dominagao social (Bauman, 1999, p. 292).

E bem verdade que a condicdo pés-moderna nos assola com as constantes
incertezas e insegurangas e nos conduz a uma dada individualizagao, embora haja o
discurso de autonomia vigente. Este cenario nos faz perceber o quanto estamos
inseridos na atmosfera neoliberal que prega a competitividade, a eficiéncia e a
responsabilidade individual. Para Laval (2020, p. 28) o neoliberalismo nao seria
apenas uma questdo de “extensdo da mercadorizacdo” ou da “globalizagao
capitalista”, mas segundo o autor, seria um género novo, e até mesmo uma norma
geral visando remodelar o Estado e transformar as subjetividades, através de uma
dada governamentalidade.

Nao nos adentraremos na pretensa discussdo em saber se seriam equivalentes
ou sinénimos, o neoliberalismo e o pdés-modernismo. De certo, interessa-nos saber a
priori que, ambas as categorias se inserem no contexto histérico do capitalismo

contemporaneo e encontram-se enviesadas.

Trata-se de duas facetas ideoldgicas e politicas dessa pretensa nova
era, do capitalismo em sua fase contemporanea e, portanto, as duas
sdo, como visto, parte e produto dessa fase histérica, ao mesmo tempo
em que hipostasiam e mistificam essa relagdo. Para além dessa
adequacgdo ao contexto historico, isso tem repercussdes muito
relevantes do ponto de vista politico (Carcanholo; Baruco, 2015, p.
135).

A era pés-moderna atrelada a racionalidade neoliberal, traz consigo elementos
que permeiam toda a sociedade e perpassa por significativas relagdes de poder.
Observa-se que o fenbmeno da individualizacao é visto tanto por Bauman (1999)
quanto para Dardot e Laval (2016), assim como ha pontos de discussdo entre os
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autores acerca da fragmentacao das normas e instituicbes tradicionais. O primeiro
destaca os conceitos de pluralidade de valores e do préprio relativismo moral,
enquanto os demais discutem a desregulamentacdo e a reconfiguragdo das

instituicées sociais sob a racionalidade neoliberal.

[...] o capitalismo se reorganizou sobre novas bases, cuja mola € a
instauragdo da concorréncia generalizada, inclusive na esfera da
subjetividade. O que aprouve chamar de ‘desregulamentacao”, termo
ambiguo que poderia dar a entender que o capitalismo ndo conhece
nenhum outro modelo de regulacdo, € na realidade uma nova
ordenacao das atividades econdmicas, das relagcbes sociais, dos
comportamentos e das subjetividades (Dardot; Laval, 2016, p. 202).

Por assim dizer, as analises de Dardot e Laval (2016) e Laval (2020) sobre a
governamentalidade neoliberal podem ser vistas como uma extensao das ideias de
Michel Foucault, que também influenciam Zigmunt Bauman. Ambos os autores estao
interessados em como as formas contemporaneas de poder moldam a subjetividade
e a conduta dos individuos.

A luz das ditas estruturas criminais na época contemporanea, consideramos as
mudangas sociais, econémicas e tecnoldgicas, oriundas do processo de globalizagéo,
além da prépria fragmentacao social, como fatores importantes para a expansao e o
fortalecimento das acdes criminosas que atuam sob uma gestao punitiva, violenta e

mercadoldgica.

3.1 A NOVA RAZAO PUNITIVA: SUBJETIVIDADES E GESTAO DE VIDAS
MATAVEIS

O avango do neoliberalismo como racionalidade politica e econémica nao
apenas reconfigurou as instituicdes sociais e totais, mas também, a prépria l6gica do
sistema penal e suas formas de subjetivacdo. A urbanizacao, a desigualdade social,
a evolugao das instituigcdes de controle, o surgimento do crime organizado e as novas
formas de crime econbmico e tecnoldgico sao caracteristicas marcantes deste
periodo.

O campo penal € marcado pela légica neoliberal, em que o controle social é
exercido ndo apenas pelo direito, mas por dispositivos simbdlicos, econdmicos,

midiaticos e religiosos. Por este viés, o crime se corporifica, adotando um modus
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operandi empresarial, com vasta atuagao nacional e transnacional. Para Adorno e
Salla (2007), esta dindmica acontece em resposta a desregulamentagcdo e a
flexibilidade dos mercados globais promovidos pelo neoliberalismo, em que as
fronteiras se tornam mais permeaveis, facilitando o escoamento de atividades
criminosas, observando uma estrutura de funcionalidade mercadolégica, como
verdadeiras corporagbes empresariais, salientado os aspectos de planejamento
estratégico, hierarquia, redes logisticas sofisticadas, alto investimento bélico e
tecnologico, além da existéncia da divisdo de trabalho com seus “regimentos internos”
e “codigos de ética”, possuindo uma missao, visao e valores muito bem alinhados aos
principios de gestdo de riscos e maximizagcdo de lucros, no ambito da

profissionalizagdo do crime

Sejam o que forem essas razbes, a emergéncia da criminalidade
organizada no Brasil ndo pode ser descolada das condigbes e
tendéncias existentes na sociedade contemporanea, em especial a
partir dos anos 1970, na esteira das mudancgas neoliberais que
inauguram a chamada era da globalizagcdo econémica e da diluigdo
dos Estados-nagao (Adorno; Salla, 2007, p. 9).

Nas décadas anteriores a 1970 Garland (2008) enfatiza que, o controle do
crime era exercido baseado no pensamento criminolégico, a partir de um tratamento
correcional do “delinquente” em que, as ag¢des criminosas muito tinham a ver com
condicbes de anormalidades psiquico-patoldgicas, comportamentais e/ou sociais.
Esta vertente correcional fundamentava as teorias criminolégicas que buscavam
compreender as causas e comportamentos dos criminosos para aplicar-lhes
“tratamentos” correcionais de reabilitacido e ressocializagao. Em sua obra Uma cultura
de controle: crime e ordem social na sociedade contemporénea, Garland (2008)
analisa as mudancas a partir de abordagens estruturais e conjunturais, ocorridas no
processo de criagdo de estratégias para o controle do crime, dando énfase ao
fortalecimento de uma cultura de controle voltada para o encarceramento e, para além
do sistema penal, para as diversas areas da vida social e econémica, ajustando as
politicas e moldando valores e praticas em relagdo ao crime e a seguranca.

Na década de 1970, sob a influéncia do pensamento de Marx e Engels, surge
a Nova Criminologia ou Criminologia Critica sob a luz de que, os crimes nascem das
injusticas sociais do sistema capitalista. A saber, esta corrente tinha como objetivo

analisar todo o sistema de controle social e ndo mais atribuir &nfase no delito e/ou no
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sujeito criminoso, logo, a énfase agora é dada nos processos de criminalizagao
entendido como “a relagéo da estrutura politica com o controle social, sobretudo, pelo
sistema penal. Portanto, o crime passa a ser visto em uma perspectiva politico-
econdmica” (Pacheco, 1999, p. 13).

Muto embora nao seja nosso enfoque maior a discussdo sobre a critica a
criminologia, destacamos a perspectiva do jurista, filésofo e socidlogo italiano
Alessandro Baratta, que muito contribuiu para as discussdes na América Latina sobre
o papel desempenhado pelos sistemas penais enquanto instrumentos de manutengao
da violéncia estrutural e da necessidade de superacido ideoldgica e cultural do
pensamento punitivo. Baratta (2002), compreende o crime ndo como um fendmeno
natural, mas sim uma construcio social determinada por rela¢des de poder. Para ele,
o direito penal ndo atinge todos igualmente, ha uma seletividade em desfavor da
classe pobre — o que ele chama de fungéo seletiva do sistema penal. Ou seja, 0
sistema penal atua como um instrumento de controle social que favorece as classes
dominantes e criminaliza os grupos marginalizados

Alessandro Baratta (2002, 1982), fundamenta sua teoria a luz da necessidade
de um direito penal minimo, atuando interdisciplinarmente com foco na garantia dos
direitos humanos como critério de legitimacdo e limitacdo do poder punitivo.
Evidenciando uma critica contundente sobre a operacionalizagdo do sistema penal a
partir da construcao de um esteredtipo criminal que alcanga apenas pessoas pobres,
pretas, faveladas e usuarios de drogas.

Dito isto, reforcamos o debate que permeia a criminologia contemporanea
sobre a eficacia e a ineficacia da reabilitagdo penal e este ultimo abre precedentes
para uma legitimagdo dos processos de criminalizagdo que, para Sallas, Gauto e
Alvarez (2006), altera a imagem das classes populares menos favorecidas de politicas
sociais e os transformam em sujeitos/parasitas do Estado. A bem da verdade, os
processos de criminalizacdo perpassam pela construgdo e pelos discursos sobre
como as condutas de determinados grupos/sujeitos sociais sdo transformadas em
crimes e estigmatizados como criminosos pela sociedade e pelo sistema juridico.

No cenario brasileiro*’, Vera Malaguti Batista (2003), com todo o seu
brilhantismo, afirma que a partir das insegurancas e incertezas do capitalismo tardio,

47 No Brasil, a difusdo do medo do caos e da desordem tem servido, historicamente, para detonar
estratégias de neutralizagéo e disciplinamento do povo brasileiro (Malaguti, p. 1, 2003). Disponivel em:
https://egp.dreamhosters.com/encontros/mundial_rj/download/5e_Batista_36020903_port.pdf
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o0 medo tem sido o condutor das subjetividades e um poderoso aliado dos dispositivos

de controle social.

As estruturas juridico-policiais fundadas no nosso processo
civilizatério nunca se desestruturam, nem se atenuam. E como se a
memodria do medo, milimetricamente trabalhada, construisse uma
arquitetura  penal genocida cuja clientela-alvo se fosse
metamorfoseando infinitamente entre indios, pretos, pobres e
insurgentes (Malaguti, 2003, p. 3).

A luz da perspectiva foucaultiana, Malaguti (2003) ressalta o aprofundamento
da adeséo subjetiva a barbarie a partir da crescente demanda coletiva por castigo e
puni¢cdo, em que as duas categorias socioldgicas, o assujeitamento e a subjetividade
sao impostas pela cultura punitiva, cuja centralidade esta na proprio sujeito social, seu
principal dispositivo, assim como, no medo como parte metodoldgica deste processo.
Malaguti (2003, p. 6) conclui que a contengdo punitiva aliada a administracdo dos
medos transformou-se na mais importante forma de governamentalidade.

Ademais, o processo de racionalidade neoliberal baseia-se em um governo de
insegurangca manifesto através da utilizacdo de tecnologias de poder que vem a
produzir processos de subjetivagdo e com isso é possivel observar uma nova
dindmica e operacionalidade nas atividades criminosas. Para Wacquant (2009)*8, as
politicas neoliberais aumentam significativamente a sensagéo e a compreenséo de
inseguranga social, pois atuam nas estruturas sociais e econémicas promovendo
processos de criminalizacdo argumentando que, “o neoliberalismo esta intimamente
associado a difusdo internacional de politicas punitivas, tanto no dominio da
assisténcia social quanto no dominio criminal” (Wacquant, 2009, p. 30).

Dito isto, ao considerarmos a questdo expansionista prisional, que cria um
grande complexo industrial prisional, aliada ao déficit de alternativas penais,
constatamos o que Wacquant (1993) discute em/com Bourdieu em “A miséria do
mundo” (1993) ao retratar o Estado como um espago fragmentado e ndo unitario de
forcas ao qual ele denomina “campo burocratico”, ou “capital juridico como a forma

objetificada e codificada de capital simbdlico”, ou seja, onde ha uma disputa por

48 O que gostariamos de ressaltar no texto de Wacquant é a articulagdo das politicas econémicas e
assistenciais do projeto neoliberal com o que chamamos de adesao subjetiva a barbarie, associando
ao que ele chama de “expansdo e reorganizagdo da prisdo e seus tentaculos institucionais”, que
reforma a “paisagem socio-simbdlica, reconstruindo e reconfigurando o préprio Estado que se
converteu em Estado penal como “potente motor cultural’”, com seus préprios direitos, categorias,
classificagdes e imagens (Malaguti, 2012, p.4).
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agentes e fragdes pelo monopdlio legitimo da gestdo da vida social. Sob a hipotese
central de que o neoliberalismo desconfigura a esséncia e a fungdo da assisténcia
social na direcdo do tratamento penal da marginalidade urbana, reproduzindo
desigualdades sociais, e constantemente transformando vulnerabilidades em

problemas criminais.

O certo € que no neoliberalismo foi construido uma gigantesca
“industria do controle do crime”, disseminada pelo mundo, que acopla
institucionalmente assisténcia publica com encarceramento, técnicas
de vigilancia e monitoramento dos pobres insubordinados ou
resistentes as novas leis do capital. Wacquant descreve os
mecanismos desse deslocamento do assistencial pelo penal: “a
erosao gradual da assisténcia publica e sua renovagao como workfare
em 1996 acarretaram um ingresso mais restrito no sistema, a redugéo
da permanéncia como beneficiario e aceleragdo da saida (Malaguti,

2012, p. 8).

Com as transformagdes em curso, em especial na década de 1990, na
conjuntura brasileira, apesar de suas especificidades regionais, a partir do “projeto
politico transnacional” com a desregulamentacdo dos mercados, ha abertura de um
espaco para o comércio de atividades ilegais quando, segundo Adorno e Salla (2007),
a propriedade do capital anénima contribui para o financiamento de operacdes como
trafico de drogas, de pessoas, contrabando de varias mercadorias como

medicamentos, armas e demais modalidades ilicitas, assim como,

De forma similar, Salla, Gauto e Alvarez (2006) assinalam algumas
tendéncias brasileiras como: o crescimento do numero de presos, a
maior severidade das penas e a criminalizacdo da miséria. llustram a
elevagao do rigor punitivo no Pais a lei dos crimes hediondos (BRASIL,
1990) e o regime disciplinar diferenciado (RDD), este ultimo
introduzido na Lei de Execucdo Penal (BRASIL, 1984) em 2003
(BRASIL, 2003a). Outra tendéncia é o crescimento da “industria de
seguranga privada”, um movimento internacional identificado por
Garland (2008, p. 64) que se repete no Brasil, pois, entre 2006 e 2019,
aumentou em 111% o numero de empresas de vigilancia, de
seguranga e de investigagdo, passando de 5.783 para 12.217
unidades. (IBGE, s.d.) (Schabbach, 2023, p. 13).

Nas ultimas décadas observamos crescimento de mercados legais e ilegais
explorados por organizagdes criminosas e o fortalecimento das mesmas no Brasil,
além deste fendbmeno, Ferreira e Marcial (2023, p. 41) na obra Violéncia e Seguranga
Publica em 2023 cenarios exploratorios e planejamento prospetivo, desenvolvido pelo

IPEA argumentam sobre o aumento da circulacdo de drogas ilicitas com a
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manutengdo da politica repressiva de restricdo da oferta; manutengcdo do
endurecimento penal, com aumento da populacdo carceraria e expansao do
monitoramento eletrénico; manutengao da ampla divulgagéo de ocorréncias criminais,
da alta sensagéo de inseguranga e da grande repercussao na midia de alguns crimes
graves; e aumento da privatizagdo da seguranga e maior difusdo de tecnologias.

Ademais,

Séao tempos barbaros que nunca nos abandonaram e que tonificaram
a escalada da violéncia em face do adensamento populacional
ocorrido nos grandes centros urbanos nas ultimas décadas. As taxas
de homicidio no Brasil, hoje, sdo parecidas com as que vigiam em
muitos paises europeus — como Inglaterra, Alemanha, Suica e
Holanda — entre os séculos Xlll e XVI, no limiar do Renascentismo
(Cerqueira, 2010, p. 11).

A nova razao punitiva vai para além do viés econémico, agindo sob a forma de
um governo que atua sobre os corpos, comportamentos, identidades, valores, em face
de uma reconfiguracao subjetiva ndo apenas no governo da vida, mas na gestao de
mortes*®. Sob a perspectiva da gestdo penal, sabemos que os dispositivos de poder
contemporaneos n&o se limitam a gerir a vida, mas também estabelecem quais vidas
merecem viver e quais sao decretadas a morte.

Dito isto, observamos toda essa dinamica e discurso entranhados na légica das
estruturas criminais. Nao por acaso, a nova razdo punitiva, inerente ao Estado
Neoliberal, ndo atinge apenas as periferias urbanas, ela se estende aos presidios
superlotados - bergco das organizagcbes criminosas brasileiras- simbolicamente e
materialmente como campos de conteng¢ao do excedente humano.

Nesse cenario, a prisdo deixa de ser um espaco de excec¢ao e torna-se o centro
irradiador de uma légica punitiva que estrutura as relagdes sociais e de poder no extra
e intramuros. A pessoa em privagao de liberdade ndo € apenas um corpo a ser vigiado,
mas uma subjetividade a ser modelada ou descartada.

49 “Minha preocupacgdo é com aquelas formas de soberania cujo projeto central ndo é a luta pela
autonomia, mas “a instrumentalizagdo generalizada da existéncia humana e a destruigdo material de
corpos humanos e popula¢des” (Mbembe, 2016, p. 125).
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3.2 ESTRUTURAS CRIMINAIS NA CONTEMPORANEIDADE: MUITO ALEM DA
PRISAO

As estruturas criminais no Brasil possuem um carater multidimensional, sé&o
complexas e multifacetadas, refletindo uma série de desafios sociais, culturais,
politicos e econbmicos. Dentro do grande espectro que permeia as estruturas
criminais, destacamos o campo prisional em que, apresenta-se como um dispositivo
de poder para o fortalecimento das organizagdes criminosas no que tange a
governabilidade da grande massa carceraria, produzida pela emergéncia do
encarceramento atraveés do ideario das politicas neoliberais.

Apesar da busca dos organismos sociais no ambito dos direitos humanos para
efetivacdo do cumprimento da sentenca de encarceramento ou de medida similar
restritiva de liberdade serem conduzidas sob a otica dos direitos humanos
fundamentais, na dignidade e do valor da pessoa humana®, o ambiente prisional
S1segue sob violagdes sistematicas aos direitos.

Em face a uma conjuntura historica de violagéo de direitos no ambito carcerario,
destacamos que em 22 de maio de 2015, as Nagdes Unidas editam um novo quadro
de normas com doutrinas de direitos humanos que servem de parametros na

reestruturagcdo do atual modelo de sistema penal. A saber, as chamadas Regras de

50 “Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a
igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

Il - ninguém sera submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante; (...)

XLVIII - a pena sera cumprida em estabelecimentos distintos, de acordo com a natureza do delito, a
idade e o sexo do apenado; (...)

XLIX - é assegurado aos presos o respeito a integridade fisica e moral; (...)

L - As presidiarias serdo asseguradas condigdes para que possam permanecer com seus filhos durante
o periodo de amamentagao; (...)

LXIll - o preso sera informado de seus direitos, entre os quais o de permanecer calado, sendo-lhe
assegurada a assisténcia da familia e de advogado; (Constituicdo Federal de 1988)

51 “Art. 10. A assisténcia ao preso e ao internado é dever do Estado, objetivando prevenir o crime e
orientar o retorno a convivéncia em sociedade.

Paragrafo unico. A assisténcia estende-se ao egresso.

Art. 11. A assisténcia sera:

| - material;

Il - & saude;

Il -juridica;

IV - educacional;

V - social;

VI - religiosa." (Lei de Execugéo Penal n7.210 de 1984).
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Mandela que sao diretrizes cuja finalidade é assegurar o tratamento digno as pessoas
em privacao de liberdade.

Contudo, apesar de todo o esforgo empreendido na construgdo de regras
minimas para o tratamento do sistema penal, aliados a instrumentos internacionais
como o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, o Pacto Internacional de
Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais e a Convencdo contra a Tortura e Outros
Tratamentos ou Penas Cruéis, Desumanos ou Degradantes e etc., constata-se que o
sistema penal ndo so6 reproduz as desigualdades, ele também continua as ampliando,
marcando diferencas entre os grupos que consomem e nao consomem pelo estigma
da punigao, do encarceramento, do processo penal, das medidas cautelares, e demais
marcas produzidas neste lugar de segregacao (Neves, 2022).

As prisdes, configuram-se por ser, conforme Goffman (1961) instituicdes totais,
espacos constitutivos por processos de formagao de subjetividades que evocam
construgcdes identitarias e praticas discursivas cuja centralidade se da nas
manifestagbes de poder. Para Wacquant (2009, p. 152), a prisdo se tornou parte do
“modelo do governo neoliberal de inseguranga social”, fazendo parte com a crise do
Estado social. Ademais, o universo do crime € dinamico e multiplo, permeado de
significados e significacdes e, que, ao adentrar em um ambiente carcerario produtor
de mais violéncias e significagcdes, consegue de maneira exponencial alavancar
discursos e ideologias contributivas para a constru¢gado e manutenc¢ao de organizagdes
criminosas.

Interessante saber, de acordo com os dados do Relatério de Informacdes
Penais -RELIPEN®? | que compreende o periodo do segundo semestre do ano de
2024, e do Conselho Nacional de Justica- CNJ, desde 2017, ao ultrapassar a Russia,
o Brasil passou a ocupar o terceiro lugar no numero absoluto de pessoas presas no
mundo perdendo no ranking mundial apenas para os Estados Unidos e a China. A
realidade carceraria brasileira possui a maior taxa de pessoas presas por 100 mil
habitantes na América do Sul. Até meados de dezembro de 2023, o Brasil contava
com uma populagdo carceraria de cerca de 670.265 (seiscentos e setenta mil e
duzentos e sessenta e cinco pessoas em privagao de liberdade). Este relatério €
produzido semestralmente, através da coleta de dados, fornecidos pelas Secretarias

52 Vide para maiores esclarecimentos:
https://www.gov.br/senappen/ptbr/servicos/sisdepen/relatorios/relipen/relipen-20-semestre-de-
2024 .pdf
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de Administracdo Prisional de todos os Estados, do Distrito Federal e do Sistema
Penitenciario Federal, além de incluir o quantitativo de pessoas detidas em
carceragens de outros 6rgdos de Seguranca Publica (Delegacias de Policia Civil,
Batalhdes de Policia Militar, Corpo de Bombeiros Militar e Superintendéncias do
Departamento de Policia Federal). Todas as informagdes séo coletadas pela
Secretaria Nacional de Politicas Penais (SENAPPEN), e habilitadas por meio do
preenchimento eletrénico e semestral do Formulario de Informagdes Prisionais dentro
do Sistema Nacional de Informagdes Penais — SISDEPEN

Segundo o World Prison Brief (WPB)®3, um banco de dados exclusivo que
oferece acesso gratuito a informagdes sobre sistemas prisionais em todo o mundo,
em que essas informagdes por pais sao atualizadas mensalmente, utilizando dados
provenientes de fontes governamentais ou outras fontes oficiais -, o Brasil estd na
contramao de muitos paises que estdo em um processo descendente de

encarceramento.

53 Para melhor compreensao vide: https://www.prisonstudies.org/about-us. Acesso em: 02 maio 2025.
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Grafico 1 - Quadro populacional prisional
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Fonte: RELIPEN — 17 Ciclo SISDEPEN

E de relevancia social saber que, em recente discussdo, o Observatério
Nacional dos Direitos Humanos, emitiu, em fevereiro de 2025, um levantamento
acerca da realidade e estrutura carceraria brasileira, cujo objetivo € de subsidiar as
politicas publicas voltadas para a garantia dos direitos humanos em ambito prisional,
destacando que, atualmente, o Brasil ja conta com uma populagéo carceraria de mais
de 850 mil pessoas em privagédo de liberdade. O diagndstico estrutural aponta que
desde os anos 2000, o quantitativo na ambiéncia prisional quase quadriplicou,
correspondendo ao processo de encarceramento em massa, processo esse que inicia
seu agudizamento a partir da gestdo penal com o recrudescimento do sistema penal
Nnao apenas como um mecanismo de puni¢cdo, mas como um espaco de reproducio
de desigualdades sociais, culturais, raciais e econémicas. De acordo com o Anuario
Brasileiro de Seguranga Publica, observa-se um déficit de vagas ultrapassando o
quantitativo de 200 mil, e segundo o documento publicado®*, cerca de um tergo das

54 Para melhor compreenséo, vide:
file:///C:/Users/Priscilla%Z20Alencar/Downloads/Anu%C3%A1rio%20Brasileiro%20de%20Seguran%C3

%A7a%20P%C3%BAblica%202024.pdf
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unidades prisionais foram avaliadas por apresentar condi¢des ruins ou péssimas entre
2023 e 2024.

Figura 6 - Iconografia Sistema Prisional
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Fonte: Anuério Brasileiro de Seguranca Publica (2024).

E estarrecedor a celeridade no aumento da populagdo carceraria brasileira ao
longo dos anos, e a bem da verdade, constatamos que o sistema punitivo
contemporaneo nao pode ser considerado uma falha ou apenas um “insucesso” da
operacionalidade das politicas publicas penais, mas sim um dispositivo funcional a
manutengdo do controle e da ordem social desigual, que opera sob o disfarce de
legalidade e racionalidade, falseando os principais interesses politico-econémicos

através de discursos midiaticos e ideoldgicos.
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Fonte: SEAP (2025).

Figura 8 - Tabela INFOPEN PB -2017
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Fonte: Geréncia Executiva de Ressocializagdo-SEAP PB.

A realidade paraibana n&do € um fendmeno isolado da conjuntura brasileira, é
sim uma politica criminal punitiva, reflexo de tendéncias nacionais combinadas com

realidades sociais, econémicas e politicas locais. Como podemos observar na imagem
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7, a Paraiba possui cerca de 17.497 pessoas em privagao de liberdade. Sabemos que
a superlotagao carceraria € um fendmeno de causas multifatoriais e, mesmo em face
a agdes de alternativas penais, ano apos ano, observamos o inchago populacional no
intramuros. A saber, de acordo com a Tabela do Infopen — figura 9 abaixo - do ano de
2017, o Sistema Penitenciario da Paraiba apresentava uma populagéo carceraria em
torno de 11.684 apenados. Isso apresenta um aumento de aproximadamente 49,73%
na populagcdo em privagao de liberdade na Paraiba entre 2017 e 2025.

Em 2024, o Conselho Nacional de Justica- CNJ, denuncia um déficit de mais
de 900 vagas no ambito do complexo prisional paraibano, a isto, podemos listar varios
fatores que contribuem para o aumento populacional no sistema prisional, dentre
alguns, destacamos , em face a especificidade de cada localidade, a guerra declarada
entre as organizagdes criminosas por dominio territorial e expansao e comercializagéo
de drogas, o que ocasiona um forte enfrentamento com as forgas da seguranca
publica, resultado em prisdes; o crescimento das prisdes provisorias; a criminalizagcao
da drogas; a morosidade do sistema judiciario em que, os processos judiciais
demorados aumentam o tempo de permanéncia dos presos, inclusive de forma

preventiva.

Grafico 2 - Populagéo prisional da Paraiba

Populacao Prisional PB
Aumento de 49,73%

= Ano 2017 Ano 2025

Esse cenario é oriundo da razao e gestao punitiva que ganha relevancia a partir
da naturalizagao da punicao nas sociedades neoliberais, sob a forma da racionalidade
de governo, que classifica, seleciona, tipifica e exclui os sujeitos sociais, sustentando

desigualdades estruturais a partir de aparatos institucionais legais, além da
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inoperancia das politicas publicas. De maneira que Loic Wacquant (2001) vai afirmar
que essa dada racionalidade esta intrinsicamente ligada a retragdo do Estado social
e a ascensdo do Estado penal, cujos resultados e efeitos sdo catastréficos, como
observamos a época atual. A exemplo, ao considerarmos a prisdo como um
mecanismo de contencdo e controle social, sobretudo das populagbes
marginalizadas, pretas e pobres, em que claramente, percebe-se o processo de
criminalizagao racial e social, aliado ao processo de massificacdo do encarceramento
sob condigbes degradantes, constatamos a eficacia em produzir um poder parapenal
auxiliando na expansao do crime organizado.

E mister dizer que, consideramos como estruturas criminais detentoras de um
poder parapenal na contemporaneidade, além da prisédo, as organizagdes criminosas
e transnacionais, as milicias, grupos paramilitares, a criminalidade econdmica,
cibernética e financeira. Para compreendé-las, é preciso ir além da ideia de "crime"
como uma infragao legal, entendendo-as como fendmenos sdcio-histérico complexos
que perpassam pela acéo estatal, imbricadas na economia, na cultura, na politica, na
religido e especialmente, sob o manto do controle social. A saber, dentro deste grande
espectro, nos deteremos a compreensao do PCC enquanto a maior estrutura criminal

— e detentora de um sistema penal paralelo - do Brasil.

3.2.1 Facgoes e Poder Parapenal: a expansao do crime organizado

A compreensao sobre as estruturas criminais, vai muito além da prisdo. Como
observamos, um dos grandes fatores, da era contemporanea, que contribuem para o
aumento da massa carceraria € oriunda das a¢des de organizagdes criminosas, que
a saber, funcionam como estruturas sociais detentoras de logicas internas, poder
tecnoldgico e bélico, com divisao social de trabalho, cédigos morais, éticos, operando
como um poder parapenal.

Podemos considerar o crime organizado e as organizagdes criminosas como
fenbmenos da modernidade, muito embora tenham raizes histéricas profundas, a
saber, associagdes criminosas existem ha séculos. Em meados dos séculos XV ja
ouviamos historias sobre piratas e corsarios que atuavam nas regides nauticas,
saqueando e contrabandeando embarcagdes e cargas em portos maritimos e em alto
mar. Também consideramos a época do Brasil colonial os grupos armados chamados
de Bando ou Cangaceiros. Na verdade, o cangaco é um tipico fendmeno socio-
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historico que inicia no Brasil em meados dos séculos XIX e XX, oriundo de questbes
sociais e fundiarias, no nordeste brasileiro, sendo considerando uma forma de
banditismo social. Nesse diapasio, destacamos a as a¢des de sociedades secretas e
mafias rurais, a exemplo as Triades Chinesa®®, organizagdo criminosa de origem
chinesa surgida em meados do século XVII, sendo compostas por varios clas; a Mafia
Russa atuando veementemente apds a queda do comunismo; A Yakuza®®, forte
organizagao criminosa japonesa cuja origem remonta ao periodo dos samurais, no
século XVII; A Méafia ltaliana sendo as primeiras formas da mafia a surgiram no século
XIX, protegendo proprietarios em troca de pagamento, a exemplo da Cosa Nostra
5’surgida na Sicilia, a Camorra®® oriunda da regido de Napoles, a temida e atuante
‘Ndrangueta *°também conhecida como Onorata Societa, surgida na regido da

Calabria. ©°

55 “As Triades sdo uma organizagao criminosa de origem chinesa, tendo surgido por volta do século
XVII. Com o comunismo e a forte repressao na China, as triades operavam, basicamente, no plano
internacional, mas valendo-se de chineses emigrantes. S6 retornou a operar dentro do seu pais de
origem com a abertura ao capitalismo. [...] As triades atuam no trafico de drogas, com énfase na
heroina, na falsificagdo de produtos, no contrabando, na falsificagdo de cartdes de crédito, no trafico
de pessoas, homicidios, prostituicéo, roubos (Greco; Freitas, 2020, p. 10).

56 “Com a desmilitarizagédo do Japao, os samurais primeiro se converteram em mercenarios, depois se
uniram em grupos com o objetivo de garantir a seguran¢a, mas acabaram se entregando ao crime e ao
controle de atividades ilicitas. A Yakuza & hoje a maior organizagao criminosa do mundo, contando com
mais de 100.000 integrantes em suas fileiras. Atua no trafico de drogas, de pessoas, no contrabando,
na extorsdo, na lavagem de dinheiro, nos jogos ilegais, na corrupgéo urbanistica (Grego; Freitas, 2020,
p. 9).

57 “De origem siciliana, a Cosa Nostra surgiu nos arredores de Palermo, no final do século XIX,
ganhando forga, ao lado de outras organiza¢ées de mafiosos, com a queda do governo conservador e
a ascensao dos grupos de esquerda com os quais acabou por realizar pactos de impunidade em troca
de auxilio na pacificacdo do povo que se posicionara contra 0 novo governo. Atuava como uma
verdadeira familia, incorporando os tragos culturais préprios da ilha e impondo seus cdédigos de
conduta, em especial o que ficou conhecido como a lei do siléncio” (Greco; Freitas, 2020, p. 5).

58 “Sua estruturagdo se deu na forma de familias ou clds que se vinculavam entre si quase que
basicamente em razdo de acordos de divisao territorial, mas resistiam a unificagdes e constantemente
enfrentavam-se. [...] As principais atividades delitivas da Camorra eram o trafico de drogas, a extorsao,
o roubo, os homicidios e o contrabando (Greco; Freitas, 2020, p. 6).

59 “Diferentemente das outras organizagdes criminosas, ‘Ndrangueta era formada por uma familia, ou
‘ndrina, na acepgao mais pura do termo: os membros dos clas necessariamente haveriam de ser
parentes consanguineos. Este constitui um fator de grande fortalecimento dos clas, com o poder
passando de pai pra filho e tornando a ‘Ndrangheta praticamente invisivel, o que sempre dificultou os
estudos a seu respeito. [...] A partir dos anos 90, a ‘Ndrangheta adquire o status de maior organizagéo
criminosa da ltalia passando a controlar o trafico de cocaina no pais e a se expandir internacionalmente
para paises como a Australia, o Canada e a Africa do sul (Greco; Freitas, 2020, p. 7).

0 Convém salientar que em matéria jornalistica %apresentada em 30 de maio de 2025, fora mencionada
a conexao entre o PCC e Méfia Italiana "Ndrangueta corroborando com o discurso e modus operandi
do Primeiro Comando da Capital em suas agdes no exterior, tal agdo impetrou um acordo que devera
ser assinado entre Brasil e Italia com intuito de criar uma equipe especializada e permanente de
investigagao contra as mafias italiana e brasileira. De acordo com a noticia veiculada, o reconhecimento
da integracdo entre essas duas mafias, PCC e ‘Ndrangueta veio a partir da extradigdo do mafioso
Vincenzo Pasquino, preso em 2021 na Paraiba e extraditado no ano de 2023. Para melhor
compreensao vide: hitps://g1.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2025/05/29/brasil-e-italia-firmam-em-
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Portanto, embora o termo "crime organizado" esteja ligado a contextos
modernos, formas de associacdes criminosas existem ha séculos — como as mafias
italianas, russa, chinesa, japonesa, os bandos de contrabandistas na Idade Média, ou
0s cangacgos no Brasil colonial. A questao diferencial a época da contemporaneidade
se da na forma organizacional em que esses grupos criminosos atuam e se articulam,
possuindo estruturas hierarquicas, divisdo de tarefas e uma grande habilidade e
expertise, sofisticacdo na utilizagcdo de tecnologia, da economia global, além de
exercerem influéncia sobre instituicdes legais e politicas, todas essas caracteristicas

sao tipicamente oriundas das sociedades modernas e complexas.

Quadro 1 - A transigéo do crime tradicional ao crime moderno sob a perspectiva socioldgica

Aspecto Crime Tradicional Crime Moderno/QOrganizado

Estrutura Informal, local, personalista Hierdrquica, burocratica, racional

Motivagdo Vinganga, honra, subsisténcia Lucro, poder, mercado global

Organizagdo Grupos pequenos e familiares Redes transnacionais com divisdo de tarefas
Relagdo com o Estado Awversdo direta, enfrentamento Infiltragdo, corrupgdo, simbiose

Perspectiva de Weber Tradigdo e carisma Burocratizagio, racionalidade instrumental
Perspectiva de Durkheim Sclidariedade mecanica, coesdo Anomia, disfungio da solidariedade organica

Fonte: Autoria propria (2025).

Ao pensarmos sobre a expansao das organizagdes criminosas e sua evolugao
histérica no @mbito da gestdo do crime, consideramos aspectos como a estruturagao,
motivagao, organizagao das estruturas criminais aliadas as perspectivas sociologicas
durkhiemiana e weberiana. As andlises classicas %'sobre o crime organizado tendem
a reduzi-lo a uma forma de desvio a ordem social, em especial a visdo durkheimiana
ao discutir em “As Regras do Método Sociolégico” em que Durkheim (2006)
argumenta ser o crime um fato social normal, presente em todas as sociedades e

elemento necessario para a manutengao da coesao social e a evolugdo das normas

junho-acordo-para-criacao-de-equipes-permanentes-de-investigacao-contra-mafias-e-faccoes.ghtmi
Acesso em: 30 maio 2025.

61 Robert K. Merton em Social structure and anomie (1938); Emile Durkheim em As Regras do Método
Sociolégico (1960); Howard Becker em Labeling Theory Reconsidered (1974) ou Outsiders: estudos de
sociologia do desvio (1963).
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morais. Sob essa teoria, o crime — inclusive o organizado — & pensado como uma
disfungdo ou uma anomia temporaria divergente aos valores coletivos dominantes.
Essa perspectiva evidencia a discussdo ao patamar das falhas de integragdo social,
ou mesmo, para o enfraquecimento do que o autor vai chamar de solidariedade,
ofertando uma visao reducionista do fendbmeno do crime a uma simples anormalidade
moral e/ou funcional, desconsiderando as especificidades e conexdes estruturais com
o Estado, o mercado, a politica e mesmo a religido. Durkheim (2006) acreditava que
o crime era o resultado de mudangas abruptas e da desorganizagado moral, ou seja, a
anomia. Ademais, parafraseando suas ideias, podemos concluir que ele atribuia ao
crime uma funcgao reguladora no seio social, como um reflexo da quebra de lagdes
sociais, afetivos e de pertencimento, de maneira em que o crime passa a ser elemento
de integracao para a populagéo excluida.

Quando analisamos as estruturas criminais tradicionais — e quica modernas -
conseguimos identificar a teoria durkheimiana no campo da coeséao social, quando
esses grupos criminosos, mesmo operando fora da legalidade, desenvolvem valores
compartilhados, objetivos em comum e sua operacionalidade se da baseada em uma
“consciéncia coletiva” dentro do grupo. Estas organizagdes criminosas estabelecem
cédigos de conduta, normas internas que fortalecem a coeséo sendo extremamente
importante e funcional a sobrevivéncia e a expansao de suas atividades criminosas, o
proprio modus operandi das mafias italianas nos apresenta essa dindamica que muito
assertivamente se assemelha a dita solidariedade mecanica descrita por Durkheim
(2006).

No caso do crime organizado tradicional, como observamos na tabela 01, é
possivel observar a transicdo entre as formas de solidariedade, visto que, nas
sociedades criminais tradicionais, havia uma menor divisdo de fun¢des, marcada por
uma forte relacdo ao contexto familiar e de pertencimento, caracteristicas ligadas a
solidariedade mecanica (homogeneidade dos individuos). Ao curso da histoéria, esses
grupos criminosos evoluem, se profissionalizam e transitam para uma dada
solidariedade organica (interdependéncia funcional).

Para além, abordagens contemporaneas®?, acompanhando a transigdo do

crime organizado, evidenciam que as organiza¢des criminosas sao, muitas vezes,

62 Michel Misse em Crime e violéncia no Brasil contemporaneo: Estudos de sociologia do crime e da
violéncia urbana (2006); Malandros, marginais e vagabundos: a acumulacao social da violéncia (1999);
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respostas estruturadas a déficits histéricos de cidadania, a formas seletivas de
presenca estatal e a exclusdo econdémica e simbdlica. Por esta razao, a perspectiva
weberiana nos apresenta uma leitura coerente a forma operacional do crime na
modernidade, reconhecendo-o como um processo de racionalizagdo, ou seja, a
substituigdo de formas tradicionais ou carismaticas de organizagdo por formas
burocraticas, formais e impessoais. Sérgio Miceli ao escrever a introdugéo da obra “A
economia das trocas simbolicas” de Pierre Bourdieu (2015), brilhantemente, descreve
a intencionalidade de Max Weber acerca das categorias do processo de
racionalizacdo e burocratizagdo conducentes a sociedade capitalista, além de
evidenciar as categorias econémicas e juridicas que Weber vai exprimir juntos as
transformagdes materiais, histéricas, em especial na mudanga ocorrida na divisdo
social do trabalho que segundo o autor, evolui das formas tradicionais e comunitarias
para estruturas mais complexas e especializadas.

Como discutido durante todo o percurso conceitual deste trabalho,
consideramos que toda essas transformacdes perpassam pelas relagdes de poder e
de dominacgao, a isto, Sérgio Miceli (2015), ao analisar a teoria de Bourdieu (2015) a
luz da influéncia weberiana evidencia como os sistemas simbdlicos, como a religido,
a economia, e outras categorias, se estruturam e funcionam dentro de um campo
social mais amplo, incursionados na separacao entre diferentes esferas da vida social,
como o trabalho material e simbdlico, o lucro econémico e simbdlico, e os campos de
producao de bens materiais e simbdlico, e toda essa manifestacido também pode ser
vista no modus operandi criminal.

A saber, se faz necessario relembrar que Pierre Bourdieu (2015), fora
influenciado pela sociologia da dominacdo weberiana®, em especial, pela
compreensao das relagbes de poder e a legitimagdo da dominagdo na sociedade.
Bourdieu (2015, p. 55) ndo apenas incorporou conceitos weberianos em sua obra,
como também os expandiu e os adaptou para criar uma teoria propria sobre as
dindmicas sociais e a reproducdo das desigualdades. Ou seja, a perspectiva

bourdiesiana nos oferece uma compreensao da integracdo da dimensao simbdlica

“Notas sobre a sujei¢cdo criminal de criangas e adolescentes” (2007); Loic Wacquant em “Punir os
Pobres: a nova gestdo da miséria nos Estados Unidos” (2001); As prisdes da miséria (1999).

63 “E mesmo a nogdo genérica que Bourdieu possui a respeito do poder lembra de perto a definicao
weberiana segundo a qual a violéncia e a forga constituem a ultima ratio do sistema de dominacéo, o
que nao impede a énfase concedida por ambos a problematica do simbolismo de que se reveste toda
e qualquer dominacgéo” (Miceli, 2015, p. 51).
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com as praticas das relagdes de poder, se transformando em uma excelente
ferramenta analitica para estudar o curso das desigualdades sociais no processo de
legitimag¢ao na vida cotidiana e na vida criminal, a isto, nos debrugamos no capitulo
segundo, atribuindo o conceito de Bourdieu (2015) a construgdo do ethos

narcorreligioso.

Mas o privilegiamento de um campo simbdlico visto como um conjunto
de aparelhos mais ou menos institucionalizados de produg¢éo de bens
culturais tem que levar em consideragdo os corpos de agentes
altamente especializados na producédo e difusdo desses bens. Em
outras palavras, o grau de autonomia relativa de que dispde uma dada
instancia simbdlica deriva, em grande parte, de seu peso e eficacia na
tarefa de dominagdo bem como das determinagbes singulares que
provoca a existéncia de agentes treinados e ordenados segundo uma
hierarquia interna de oposi¢gdes capaz de dar conta de suas
disposigoes, praticas e discursos (Miceli, 2015, p. 53).

Em “Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva — vol.2”,
Max Weber traz o conceito de racionalizagdo® a partir do processo da organizagéo
da vida social tendo a razao como instrumento de orientagao, envolvendo a aplicagao
de métodos légicos. Ou melhor, ao considera a racionalizagdo como um fenémeno, o
autor vai discutir como a racionalidade se manifesta nas diferentes esferas da
sociedade, incluindo as disposi¢des juridicas, a burocracia, a religido, a economia.
Muito embora, nossa intengédo nao seja no aprofundamento dos brilhantes estudos
histéricos-comparativos de Max Weber aliando as categorias crime e religido, nao
podemos desconsiderar os insights que este importante socidlogo nos oferta com
suas consideracbes sobre os processos de racionalizagdo, burocratizacido, fato
religioso, em que, a este ultimo, Weber (2004) ira considera-lo como sendo uma
dimensao intrinsicamente vinculada a uma condicdo humana e profundamente
histérica mesmo em confronto com a irracionalidade do mundo. E para este trabalho,
importa considerar a ideia de religido de Max Weber (2004), em especial na simbiose
entre crime e religido, como um modo de agir em comunidade. Noutro assim,
aprendemos com a perspectiva weberiana e com as investigagdes de Hervieu-Lérger
e Willaime (2009, p. 81) que:

64...] consiste na organizagéo da vida, por divisdo e por coordenagao das diversas atividades, sobre a
base de um estudo preciso das relagdes entre os homens, com seus instrumentos e seu meio, em vista
de uma maior eficacia e rendimento (Hervieu-Léger; Willaime, 2009, p. 109).
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[...] jamais devemos confundir o objeto real e o de conhecimento: sé
apreendemos o primeiro por meio de uma construgao, que é o trabalho
especifico do pesquisador, sempre passivel de revisdo e de
aperfeicoamento, e diversos pontos de vista podem ser produzidos
sobre um mesmo objeto.

Ao estudarmos as estruturas criminais pensando a partir das abordagens de
Weber (2004, 2009, 2019) e Durkheim (1999, 2000), podemos analisar como as
organizagbes criminosas evoluem de estruturas informais para sistemas mais
complexos e organizados. O processo de racionalizagado e burocratizagdo observadas
por Weber (2004, 2009, 2019) nos faz compreender a construgcado da especializagao
das funcdes dentro das organizagdes criminosas, essa dinamica operacional auxilia
na expansao do crime organizado, assim como contribui favoravelmente para o
mercado ilicito criminal. Simultaneamente, a transigao da solidariedade mecanica para
a organica, defendida por Durkheim (1999, 2000) elucida como a coesao social no
amago dos grupos criminosos se transforma ao longo do processo de complexidade
e especializagdo a que eles sdo submetidos no curso socio-histérico.

Portanto, consideramos para além das prisbes, as organizagdes criminosas
como estruturas criminais e a saber, na era contemporanea, destacamos
caracteristicas que podem ser observadas na estruturagédo hierarquica e na diviséo
de tarefas especificas do Primeiro Comando da Capital (PCC) no Brasil onde ha uma
divisdo clara de fungdes e uma hierarquia definida, objetivando a eficiéncia e ao
controle interno e social. Essa caracteristica de estruturas hierarquicas e divisdo social
de fungao pode ser vista como uma burocratizacdo do crime e no percurso neoliberal
de uma razao punitiva, observamos que, sob a perspectiva mercadoldgica, as
decisdes financeiras do crime organizado sdo baseadas em calculos racionais de
custo-beneficio, visando a expansao comercial € aumento de aporte financeiro de
seus “empreendimentos criminais”.

Logo, ndo é so a face violenta e sanguinaria das acdes do crime organizado
85que amedrontam a sociedade, a questdo econdmica muito impressiona. O Escritério

das Nagdes Unidas sobre Drogas e Crime (UNODC), em seu “Relatério Mundial sobre

65 Ora, a expressao “crime organizado”, além de sua dimensé&o criminoldgica, dogmatica, normativa e
politico-criminal, é largamente empregada em meios de maior acesso popular, como a imprensa falada
e escrita, o cinema e a literatura, onde adquire sentido amplo, abrangendo manifestagdes delituosas
emanadas de grupos nem sempre suficientemente “organizados” ou apenas tenuemente
“organizados”, como bandos, quadrilhas e gangues de varios tipos, e chegando a se confundir com a
prépria expressao “organizagéo criminosa” (Ferro, 2006, p. 44).
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Drogas” no ano de 2024, traz um alerta sobre a expansao dos mercados de drogas.
De acordo com o relatorio, a questao produtiva, o trafico e o uso de drogas agravam
e produzem instabilidade e desigualdade, e concomitantemente, causam danos
exponenciais a saude, a seguranga e ao bem-estar das pessoas.

O Foérum Brasileiro de Seguranga Publica no Brasil (FBSP), estima que no ano
de 2022, o crime organizado atuante no Brasil teve um faturamento de R$ 146 bilhées
66em produtos explorados, segundo matéria publicada %7em veiculos midiaticos, o
aporte financeiro vem da producgao de ouro, fabricagdo de bebidas e produtos do fumo,
extracdo de minérios de metais preciosos e exploracdo de combustiveis e
lubrificantes, além dessas atividades, o crime organizado também age no ambito do
trafico humano, de animais, de armas, de drogas, terrorismo.

Para Moraes e Demercian (2024, p. 109), em artigo publicado no Relatorio do
Ministério Publico de Sao Paulo, sobre o Grupo de atuagao especial de repressao ao
crime organizado, a dita “nova criminalidade organizada” € um fenébmeno cambiante,
que segui as tendéncias dos mercados nacionais e internacionais, configurando um
fendmeno criminal de carater transnacional, logo, os estudiosos explicam que para
combater esse tipo de agao criminosa, € necessaria uma expertise ou uma certa

especializagao dos agentes da segurancga publica.

66 Ademais, é gigantesca a influéncia do trafico de drogas no sistema monetario e financeiro dos paises
latino-americanos produtores, sendo que, a titulo de exemplificacdo, na Bolivia, 80% da oferta de
divisas no mercado paralelo do dolar tem como fonte o trafico de cocaina e as atividades a este
associadas, permitindo um alto grau de controle desse mercado aos narcotraficantes, os quais atuam,
na visdo do mesmo Raul Cervini, como um verdadeiro poder econémico paralelo, de sorte que uma
diminuicao da oferta de “cocaddlares” nesse mercado provoca um aumento do pregco da divisa,
acarretando, por seu turno, o encarecimento ou a falta de produtos importados (insumos e bens
manufaturados e duraveis) e elevando o nivel interno dos precos, face a vinculacao indireta do sistema
boliviano ao doélar. O quadro no campo da lavagem de dinheiro, outra das atividades caras a
criminalidade organizada, ndo € menos desalentador. Aproximadamente 750 milhdes de ddlares séo
lavados por ano, em todo o mundo, a partir dos lucros provenientes do trafico internacional de drogas
e de outras atividades associadas ao crime organizado, representando o triplo do Produto Interno Bruto
(PIB) da Argentina, ou seja, da quantidade de riquezas geradas por aquele pais em um ano. No IX
Congresso das Nagdes Unidas sobre a Prevengéo ao Crime Organizado, ocorrido no Cairo, em 1995,
entre cujos objetivos estava a discussao de tais problemas e de mecanismos para combater a lavagem
de dinheiro, foi ainda noticiado que, consoante dados do Departamento de Estatisticas Financeiras do
Fundo Monetario Internacional (FMI), aumenta anualmente em 100 bilhdes de dodlares o faturamento
de organizagdes criminosas com raizes em 23 paises, montante esse devido, principalmente, aos
rendimentos do trafico de cocaina dos cartéis colombianos, os quais variam, a cada ano, entre 100 e
200 bilndes de dolares (Ferro, 2006, p.46-47).

67 Para melhor compreensao vide: https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/crime-organizado-brasileiro-
fatura-r-146-bi-em-um-ano-no-brasil-diz-forum-de-seguranca/ Acesso em: 13 mar. 2024.
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O combate a esse tipo de criminalidade exige a especializagdo dos
préprios agentes de seguranca do Estado, que precisam incorporar ao
instrumento de investigagdo no¢des sobre provedores de acesso,
provedores de conteudo, instituicdes bancarias online, representantes
de e-commerce, sem se olvidar das especificidades da pratica de
pedofilia pela rede mundial de computadores (Moraes; Demercian,
2024, p. 115).

Dito isto, adotamos a nogao, a priori, de crime organizado em sentido estrito%®
como acéao praticada pela organizag&o criminosa, sendo esta caracterizada por ser
uma associagao estavel com carater permanente, exibindo um nivel organizacional e
hierarquico, que, sob a égide neoliberal e da gestao penal, que, conforme Ferro ( 2006,
p.54), fornece bens e servigos ilegais, infiltrando-se na economia legal, através de
conexao estrutural e/ou funcional com o Poder Publico ou com alguns de seus
agentes, sobretudo mediante corrupgao, e de intimidagao e violéncia para a obtengao
de seus objetivos de lucro.

De igual modo, sobre a compreensdo de poder parapenal, referimo-nos a
atuacao de grupos que visam exercer o controle e a punigdo a margem das estruturas
estatais, 0 que especialistas denominam de "sistema penal paralelo”. Na conjuntura
brasileira, esse fenébmeno esta intimamente ligado a expanséo do crime organizado,
especialmente, com forte atuagdo no ambito das prisdes e nas regides periféricas. A
ascensao do poder parapenal ou poder paralelo, como fac¢des e milicias — em
comunidades marginalizadas e no contexto prisional esta intrinsicamente ligada a
retragdo do Estado Social, que, como vimos a luz do socidlogo Loic Wacquant, sob a
racionalidade neoliberal, ha uma redugao dos investimentos em politicas publicas,
como saude, educacgdo, habitacdo e assisténcia social, o que ocasiona o
enfraquecimento da presenca estatal nas periferias urbanas e nas comunidades
vulneraveis.

A medida que o Estado reduz sua funcdo de garantir direitos fundamentais e
sociais, ele aumenta sua funcao repressiva, com o crescimento do encarceramento
em massa e da presenca policial repressiva — o chamado Estado penal. Esta lacuna

institucional corrobora com o0 avango do poder parapenal, em que grupos Ccriminosos

68 O requisito basico, digamos primeiro, da organizagdo criminosa &, logicamente, a conjugacéo de
quatro fatores: o vinculo associativo, o carater de estabilidade, um certo grau de organizagéo e o
programa criminoso. Entretanto, conquanto basico, tal requisito multifatorial ndo pode vir isolado, sob
pena de que a organizagdo criminosa se confunda com um bando, quadrilha ou associacédo
semelhante. Outras caracteristicas, algumas essenciais, isto €, sempre presentes na organizagao
criminosa, outras eventuais, atendendo a fatores contingenciais, a ele se aliam para dar forma a
organizacéo criminosa (Ferro, 2006, p.45).
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ocupam o espaco, ofertando “ordem" e “servigos assistenciais”, além de instaurar uma
justica prépria com seu” regimento interno” e “cédigo de ética” e isso inclui julgar e
punir comportamentos ditos inadequados ao “comando”, algo que deveria ser
exclusivo do sistema de justica formal. Este poder parapenal ultrapassa o dominio
territorial in comunnitas e nacional, a expansao geografica e politica vai além dos
limites das periferias urbanas e da ambiéncia prisional.

Como produto dessa logica parapenal, o PCC, emerge no vacuo deixado pelo
Estado dentro dos presidios paulistas nos anos 1990 expandindo sob o discurso de
ordem moral alternativa. Suas regras sado exercidas dentro de relagcdes de poder,
pautadas em categorias como a lealdade, o compromisso, a solidariedade entre
irmaos e, ndo raramente, uma retorica de “justica” e “equilibrio”, além do uso da forga
e da disciplina violenta.

Segundo Foucault (1999), o poder moderno ndao se baseia unicamente na
repressao, mas na disciplina e na vigilancia difusa. No Brasil, a auséncia ou a
presenga minima do Estado em determinadas regides contribui para que o crime
organizado internalize a logica foucaultiana do controle: nas comunidades e nos
presidios, as facgdes organizam sistemas de vigilancia, punigdo e disciplina
comportamental, operando como "microfisicas do poder". Na pratica, observamos a
funcionalidade dos “tribunais do crime” que seria equiparado a nog¢ao do “poder
capilar” discutido por Foucault (1999), ou seja, um poder que ndo esta centralizado,
contudo, é observado no controle dos corpos e presente na vida cotidiana. Isso revela
uma dimensao moral do crime com caracteristicas racional, normativa e discursiva.

E essa racionalidade normativa, discursiva criminal faz com que a organizagao
criminosa, conforme Feltran (2011), opere sob a regéncia reguladora de condutas em
que sua dominagdo e autoridade dao sustentabilidade a cddigos internos e seus
lideres tornam-se exemplos positivos de sucesso, a partir de narrativas sobre
fraternidade, pertencimento, superagao, combate ao mal e acima de tudo, exemplo na
profissdo de fé a ser seguida. E nesse campo discursivo religioso, no monopdlio do
sentido, é que a simbiose entre as categorias crime e a religido se torna uma estratégia
de poder e sobrevivéncia simbdlica.

Nao obstante, essa hibridizagao entre crime e religido ndo deve ser vista ou
interpretada de maneira reducionista, apenas como instrumentos de manipulacao e
dominio, é possivel, ao longo deste trabalho, perceber que além da referéncia de

governanga criminal sob bases de experiéncias e discursos religiosos, ha também, de
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maneira legitima, uma religido vivida e profundamente significativa para os sujeitos

sociais envolvidos.

3.3 PCC PRIMEIRO COMANDO DA CAPITAL: A MAIOR ORGANIZAGAO CRIMINAL
POS-MODERNA BRASILEIRA

“Que diremos, entao, a vista destas coisas? Se Deus é por nés, quem
sera contra n6s?” Rm. 8:31

“‘Fé em Deus que ele é justo. Se Deus € por nés, quem sera contra ndés? Um
por todos e todos por um. Unidos, venceremos. 1533. PCC. Nosso lema € paz, justica,
liberdade, igualdade e unido para todos” (Amor atras das grades, 2017).

Ha 31 anos ouve-se no interior das unidades prisionais brasileiras, gritos de
guerra, discursos ideologicos e religiosos evocados por ditos membros da maior
organizagao criminosa do Brasil, qui¢a da América do Sul, o PCC.

Era o dia 02 de outubro do ano de 1992, data que ficou, como escrito no
estatuto do PCC®, na memoria da “sociedade brasileira”, noticia mundialmente
veiculada e apontando o massacre ocorrido no maior presidio da América Latina: A
Casa de Detencao de S&o Paulo, parte do Complexo do Carandiru’®.

O massacre do Carandiru, com um saldo de 111 mortos, foi um fator
importantissimo para a formacao do PCC, contudo, Marcio Sérgio Christino e Claudio
Tognolli, na obra intitulada Lagos de Sangue (2017), discorrem sobre o surgimento do

PCC em meados do ano de 1991 nas dependéncias do presidio de Avaré — SP.

Em 11 de margo de 1991, Cesinha e Isaias Moreira do Nascimento, o
Isaias Esquisito (ambos “Fundadores”), partiihavam a mesma cela no
presidio de Avaré. Durante o banho de sol, escureceu e comegou a
chover. Os agentes, entdo, comegaram a recolher os presos, Cesinha
e Isaias Esquisito aproveitaram essa debandada para se aproximarem
de outro detento, chamado Amaury Donizete, o Rato, que estava ainda
reunido com o seu grupo. Depois de uma acalorada discuss&do, com
algumas palavras duras, Cesinha sacou um estilete e esfaqueou
Amaury Rato, que tentou se defender. Houve intervencéo dos agentes
e ele foi retirado do patio ainda vivo, mas acabou morrendo
posteriormente... (Christino; Tognolli, 2017, p. 16).

69 Usaremos sempre a sigla PCC para melhor compreensao do leitor, a saber, sendo PCC as iniciais
para Primeiro Comando da Capital.

70 A Casa de Detencgdo, com nove pavilhdes, e a Penitenciaria do Estado, com trés pavilhdes, faziam
parte do chamado Complexo do Carandiru, que também compreendia a Penitenciaria Feminina da
Capital e o antigo Centro de Observagdes Criminoldgicas. Por isso o episddio ficou mundialmente
conhecido como Massacre do Carandiru (Jozino, 2020, p. 18).
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A discussao envolvendo Cesinha, Isaias Esquisito e Rato teria iniciado durante
uma partida de futebol nas dependéncias do presidio de Avaré e segundo Christino e
Tognolli (2017), esse seria 0 mesmo padrao de discurso utilizado para iniciar a
rebelidzo de 1993 e em outras ag¢des de vinganga por comparsas de Cesinha,
revelando ja haver um padrdo, a existéncia de uma articulagédo coordenada, ou
melhor, ja havia indicios de que uma organizagao estava ocorrendo (Christino; Tgnolli,
2017, p. 16).

Havia a possibilidade de que naquela época, em 1993, eles ja
provavelmente ja tivessem o dominio de alguns presidios, ja que a
ocorréncia dessas vingangas por causa de discussao de futebol, como
forma de eliminar outras liderangas, comegou a se tornar mais
constante nas penitenciarias, fruto da movimentagao dos presos de
um presidio para outro — em razao de pedidos de suborno. O curioso
€ que ja havia uma estratégia de discurso para justificar essas
eliminacbes de modo a nao levantar suspeitas sobre uma provavel
dominacao dos presidios paulistas por uma facg¢ao (Christino; Tognolli,
2017, p. 17).

Como observamos, o surgimento do PCC nao acontece em 1993 e sim dois
anos antes, de maneira embrionaria e buscando articulagcdes no interior dos presidios
paulistas. Contudo, em 31 de outubro de 1993 é oficialmente datado o nascimento do
PCC’1, também conhecido pelos presos por “Partido do Crime”. A narrativa da facgéo
perpassava pelo ideario de combater a opresséo dentro do sistema prisional paulista
e vingar a morte dos 111 presos mortos em 2 de outubro de 1992, no Massacre do
Carandiru.

Destaca-se também a adog¢ao do famoso slogan da facgédo carioca Comando
Vermelho — CV 72 “Paz, Justica e Liberdade”. A época, constatava-se uma associagéo
entre o PCC e o CV para manter a hegemonia do trafico em todo o pais e a lideranca

no sistema prisional.

71 A fagcao era denominada principalmente pelas suas iniciais (PCC). Mas a numeragao 15.3.3 também
era muito usada. Ela obedecia ao chamado Alfabeto Congo, um sistema de codificacéo ja utilizada pelo
Comando Vermelho os anos 80, ou ainda antes, pelos presos politicos nos anos 1970. Os numeros
correspondiam a ordem das letras da sigla no alfabeto, o “P” correspondendo a décima quinta e 0 “C”
a terceira letra” (Jozino, 2020, p. 24).

2“0 Comando Vermelho foi a primeira forma de organizagédo do criminoso comum no Brasil. Agora
existem muitas outras, mostrando que o crime continua num processo de organizagao tao rapido que
¢ dificil de acompanhar (Amorim, 2008, p. 29).
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Na obra CV — PCC: A irmandade do crime por Carlos Amorim, o autor registra
o envolvimento entre as duas maiores facgdes brasileiras na década de 1990,
destacando coincidéncias entre a formagdo de ambas, a saber, tendo o PCC se
inspirado nas agdes criminosas do CV. E visto a reunido da massa carceraria contra

o sistema, inclusive com discursos de solidariedade entre os presos.

[...] os homens do crime paulista reproduziram quase literalmente,
vinte anos depois, as conquistas dos presos comuns na llha Grande.
“O inimigo esta fora das celas” — a primeira palavra de ordem do CV
ecoa nas prisdes paulistas. O lema da organiza¢do carioca — Paz,
Justica e Liberdade — é adotado pelo novo grupo (Amorim, 2008, p.
375).

O socidlogo Gabriel Feltran (2018) no livro Irmdos, uma histéria do PCC,
destaca a fundagdao do PCC em uma cela escura, por um grupo de oito presos que
jogavam futebol juntos ao anexo da Casa de Custdédia de Taubaté (CCTT), unidade
prisional destinada aos castigos dos indisciplinados (Feltran, 2018, p. 17).

Na brilhante descrigao, o autor conta que o Comando da Capital disputava na
bola e “na faca”, a lideranga da cadeia, destacando a sangrenta histéria das prisbes e
das facgobes, especialmente, em Sao Paulo. Jozino (2017, p. 24) diz que o futebol e
0s assassinatos selaram o nascimento do “Partido”.

A Casa de Custddia e Tratamento, conhecida como “Piranhdo””® em Taubaté,
em tese, funcionava mais como um hospital psiquiatrico, porém, Christino e Tognolli
(2017, p. 18) relatam que com o tempo, o governo de S&do Paulo acabou criando
naquele lugar uma unidade prisional cuja fungdo seria a contencdo de presos
considerados de alta periculosidade. Nesta unidade, estava preso o José Marcio
Felicio, vulgo Geleido™, o grande idealizador do PCC, além do recém-chegado,

Cesinha, o Cesar Augusto Roriz Silva, também conhecido como “Exu” ou “Exuzinho”.

Viviam rodeados de seis amigos, todos de altissima periculosidade,
briguentos e extremamente violentos. Davam facadas como quem da
bom dia. Na cabega de todos eles, a mesma ideia: conseguir o dominio

3“0 presidio brota na paisagem, totalitario, depois de uma série de grades, de obstaculos e de varias
medidas de seguranca, nem tantas, nem tamanhas. Isolavam-se ali todos os que eram considerados
como “piranhas”. Foi nesse ambiente que tudo comegou” (Christino; Tognolli, 2017, p. 19),

74 “Foi na CCT de Taubate, considerada o pior presidio de todos, que Geleido encontrou seu bioma
preferido. La, ele tinha um apelido secreto que ninguém sabia: chamavam-no de Cavalo Branco,
embora fosse negro, forte e tinha quase dois metros de altura (Christino; Tognolli, 2017, p. 19).
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do sistema penitenciario. Seria ali o grand début (Christino; Tognolli,
2017, p. 19).

O dia 31 de outubro de 199375, data as mortes de Baiano Severo e Garcia,
lideres de quadrilha e vistos como grandes liderangas no ambiente prisional. O “time
de futebol PCC” articula-se para a execugdo dessas duas liderangcas e assim
consolidam a existéncia do PCC. Desta fundagédo, Jozino (2020) destaca a
participagdo de Mizael, Cesinha, Geleido, Eduardo Cara Gorda (Wander Eduardo
Ferreira), Paixao (Antonio Carlos Roberto da Paixao), Isaias Esquisito, Dafé (Ademar
dos Santos e Bicho Feio (Antonio Carlos dos Santos).

Mizael, leitor de livros de filosofia oriental e meditagao, foi quem redigiu a mao
o estatuto do PCC, estruturado com 16 artigos, assim como foi o idealizador do
emblema da organizagao criminosa, escolhendo o simbolo da filosofia oriental, Tao,
representado pelo Yin-Yang, simbolizando para ele a dicotomia entre o bem e o mal,

a vida e a morte, o positivo e 0 negativo, o equilibrio.

Figura 9 - Simbologia PCC

Fonte: Mirelle Pinheiro (2023).

75 “A data de surgimento do PCC ja fora imaginariamente parida a férceps bem antes. Mas foi naquele
fatidico dia de agosto que se consolidou como o de sua fundagao, com a devida meta ‘singularmente
alcangada: matar quem lhes atravessasse o caminho no que pretendiam, ou seja, dominar o sistema
prisional. A légica penitenciaria era rasa (Christino; Tognolli, 2017, p. 20).
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A saber, conforme Wilhelm (2008, p. 9) afirma que o sentido original Yin
significa “o nebuloso”, o “sombrio”, e Yan significa “estandartes tremulando ao sol”, ou
seja, algo que brilha, “o luminoso”. Para o autor, ndo importa que nome sejam

aplicados a essas forgas, o certo é que a existéncia surge da sua mutacéo e interagao.

Assim, a mutagcdo é concebida como sendo, em parte, a continua
mudanca de uma forca em outra e, em parte, como um ciclo fechado
de acontecimentos complexos, conectados entre si, como o dia e a
noite, o verao e o inverno. A mutagao nao é desprovida de sentido —
se o fosse, nao seria possivel formular qualquer conhecimento a seu
respeito —, mas esta sujeita a lei universal, o Tao (Wilhelm, 2008, p.
10).

Ao analisarmos a imbricacdo da simbologia no nascedouro do PCC,
rememoramos o pensamento durkheimiano sobre a funcdo dos simbolos na
sociedade, especialmente no contexto religioso, em que estes seriam fundamentais
para a coesao social. Em As formas elementares da vida religiosa (2000), Emile
Durkheim enfatiza que as representagdes sdo compostas de simbolos, de modo que,
as representagoes religiosas transmitem o universo das coisas sociais. Para ele, os
simbolos e os rituais religiosos servem para unir membros de uma comunidade,

criando um senso de identidade coletiva e solidariedade (Figura 10).

A divisdo do mundo em dois dominios que compreendem, um, tudo o
que é sagrado, outro, tudo o que é profano, tal é o trago distintivo do
pensamento religioso: as crengas, os mitos, os gnomos, as lendas,
sao representagdes ou sistemas de representacdes que exprimem a
natureza das coisas sagradas, as virtudes e os poderes que Ihes sédo
atribuidos, sua histéria, suas relagbes mutuas e com as coisas
profanas (Durkheim, 2000, p. 19-20).
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Figura 10 - Discurso narcorreligioso

“5Se DEUs e por nos
“QUuemsera contranos

Presos membros da faccao PCC, fazem grito de guerra em presidio
paranaense.

Fonte: Amor atras das grades (2017).

Figura 11 - Discurso narcorreligioso - Identidade

Presos membros da faccao PCC, fazem grito de guerra em presidio
paranaense.

Fonte: Amor atras das grades (2017).
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Figura 12 - Discurso narcorreligioso - Ideologia
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Presos membros da faccao PCC, fazem grito de guerra em presidio
paranaense.

Fonte: Amor atras das grades (2017).

Neste sentido, para Durkheim (2000), as imagens, os simbolos sdo a forma
mental por meio da qual o “nativo” simboliza e expressa a sua crenga ou sentimento
de coesdo. Dessa maneira, a simbologia expressa pelo PCC por discursos religiosos

€ mesmo, através da simbologia do Yin-Yang e verbalizada na narrativa do Mizael:

- [...] o Tao é o simbolo da filosofia oriental, ele é representado pelo
Yin e o Yang, as duas forgas do universo. Dai o Tao simboliza o bem
e o mal, o equilibrio das coisas, do positivo e do negativo, da vida e
morte... [...] Porra, dai que a gente tem que aprender a escutar o Tao...
(Jozino, 2020, p. 25).

Reflete sua percepcéo e ideia de significagao e representagao do Yin e Yang,
marcando a dualidade, existente na formagdo do sujeito social, mas que se
complementam. Uma parte contém a semente da outra. A simbologia também pode
expressar a perspectiva de mudanga e adaptabilidade que os membros da
organizagao criminosa devem enfrentar, além da promog¢ao de valores de equilibrio e
harmonia que sdo essenciais para a relagdo de dominagao que se inicia nesta gestao
criminal. Para além, ao tomarmos por base a teoria da significagdo de Durkheim
(2000), inferimos que esses processos simbolicos emergidos no seio do PCC séo
fundamentais para a construcao da identidade e para a manutencao das relagdes de
poder e governamentalidade, em especial na composigao dos intramuros, a saber, os

simbolos reforgam o sentimento de pertencimento, de identidade coletiva (Figura 13).
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Figura 13 - Pichagdo Rua Paulista

Fonte: Revista Eletrdnica Noticias R776.

A primeira geragdo de lideres do PCC inicia o movimento de expansao da
faccao do interior dos presidios paulistas para a capital, Feltran (2018) destaca que
os versos dos Racionais MC’s resumem perfeitamente a ideologia original do PCC:
“Se quer guerra, tera/ Se quer paz, quero em dobro.” A adesao ao PCC foi motivada
pelos ideais propagados na Lei do Partido 7" que objetivamente seria a paz entre os
ladrbes e a guerra contra a policia. O estatuto do PCC "8preconizava em seus 16
artigos:

1- Lealdade, respeito e solidariedade acima de tudo ao partido;

2- Aluta pela liberdade, justica e paz;

3- Aunido na luta contra as injusticas e a opressao dentro da prisao;

4- A contribuicdo daqueles que estdo em liberdade com os irmaos dentro da prisao,

por meio de advogados, dinheiro, ajuda aos familiares e acao de resgate;

5- O respeito e a solidariedade a todos os membros do Partido, para que nao haja

conflitos internos — porque aquele que causar conflito interno dentro do Partido,

tentando dividir a irmandade, sera excluido e repudiado pelo Partido;

76 Para melhor apreciagdo imagética, vide: https://noticias.r7.com/sao-paulo/nova-cracolandia-tem-
simbolos-do-pcc-e-distribuicao-de-droga-de-graca-29062022/

77 A Lei do Partido é o termo usado para referenciar o estatuto do PCC, documento de maior hierarquia
da organizagéao criminosa.

78 O Estatuto do PCC foi publicado no dia 25 de maio do ano de 1997, pelo Diario Popular com a
matéria: “Partido do Crime comanda rebelides”, escrita pelo jornalista Caverinha, cujas informagdes
foram também recebidas pela repérter da Rede Bandeirantes de Televisdo Fatima Souza, a primeira
jornalista a denunciar a existéncia da facc¢éo.
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6- Jamais usar o Partido para resolver conflitos pessoais contra pessoas de fora.
Porque o ideal do Partido esta acima dos conflitos pessoais. Mas o Partido estara
sempre leal e solidario a todos os seus integrantes para que ndo venham a sofrer
nenhuma desigualdade ou injustica em conflitos externos;

7- Aquele que estiver em liberdade, “bem estruturado”, mas esquecer de contribuir
com os irmaos que estdo na cadeia, sera condenado a morte sem perdao;

8- Os integrantes do Partido tém de dar bons exemplos a serem seguidos. E, por
isso, o Partido ndo admite que aja: assalto, estupro e extorsdo dentro do Sistema;

9- O Partido ndo admite mentiras, traicdo, inveja, cobiga, calunia, egoismo e
interesse pessoal, mas sim a verdade, a fidelidade, a hombridade, solidariedade e o
interesse comum de todos, porque somos um por todos e todos por um;

10- Todo integrante tera de respeitar a ordem, a disciplina do Partido. Cada um vai
receber de acordo com aquilo que fez por merecer. A opinido de todos sera ouvida e
respeitada, mas a decisao final sera dos fundadores do Partido;

11- O Primeiro Comando da Capital - PCC fundado no ano de 1993, numa luta
descomunal, incansavel contra a opressao e as injusticas do Campo de Concentragao,
“anexo” a Casa de Custddia e Tratamento de Taubaté, tem como lema absoluto “a
Liberdade, a Justica e a Paz”.;

12- O Partido ndo admite rivalidade interna, disputa de poder na Lideranga do
Comando, pois cada integrante do Comando sabera a fungéo que lhe compete de
“acordo” com sua capacidade de exercé-la;

13- Temos de permanecer unidos e organizados para evitarmos que ocorra
novamente um massacre semelhante ou pior ao ocorrido na Casa de Detengdo em 2
de outubro de 1992, onde 111 presos foram covardemente assassinados, massacre
esse que jamais sera esquecido na consciéncia da sociedade brasileira;

14- Porque nés do Comando vamos sacudir o sistema e fazer essas autoridades
mudarem a politica carceraria, desumana, cheia de injustica, opressao, tortura e
massacres nas prisoes;

15- A prioridade do Comando no momento é pressionar o governador do Estado a
desativar aquele Campo de Concentragao, “anexo” a Casa de Custédia e Tratamento
de Taubaté, de onde surgiu a semente e as raizes do Comando no meio de tantas
lutas ingldrias e tantos sofrimentos atrozes;

16- Partindo do Comando Central da Capital do QG do Estado, as diretrizes de ac¢des
organizadas e simultdneas em todos os estabelecimentos penais do Estado, numa

guerra sem trégua, sem fronteiras, até a vitéria final.
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O importante de tudo é que ninguém nos detera nesta luta porque a semente do Comando se
espalhou por todos os Sistemas Penitenciarios do Estado e conseguimos estruturar também
do lado de fora com muitos sacrificios e muitas perdas irreparaveis, mas nos consolidamos
em nivel estadual e a médio e longo prazo nos consolidaremos em nivel nacional. Em
coligagado com o Comando Vermelho (CV) e o PCC iremos revolucionar o pais de dentro das
prisbes e 0 nosso brago armado sera o Terror “dos Poderosos”, opressores e tiranos que
usam o Anexo de Taubaté e o Bangu | do Rio de Janeiro como instrumento de vingancga da
sociedade na fabricacdo de monstros. Conhecemos a nossa forca e a forgca de nossos

inimigos. Poderosos, mas estamos preparados, unidos, e um povo unido jamais sera vencido.

Liberdade, justica e paz!!!

O quartel-general do PCC, Primeiro Comando da Capital, em
coligagdo com o Comando Vermelho -CV.

“Unidos venceremos”.

A ascensdo do PCC”® acontece nos anos subsequente, as transferéncias dos
lideres da organizag&o criminosa para presidios de outros Estados, fizeram com que

houvesse maior propagacgéo da ideologia criminosa. &

Suas indas e vindas n&o os deixaram sem comunicagdo com 0s
fundadores e lideres do Partido do Crime, pois, ao sairem do Piranhao,
em 1998, o telefone celular ja funcionava a todo vapor nas prisdes. Do
lado de dentro das cadeias, os detentos mantinham contatos diarios
com outros presos e também com parceiros das ruas. Planejavam
assaltos, comandavam o trafico, combinavam agdes de resgate,
mandavam matar inimigos, contratavam gente para cavar tuneis de
fora para dentro das prisdes (Jozino, 2017, p. 30).

Jozino (2017), em sua obra Cobras e Lagartos: a verdadeira historia do PCC,
afirma que o telefone mével entrava nas cadeias por meio de corrupgéo dos policiais
penais e demais funcionarios dos presidios e destaca que no ano de 1999, o PCC
pagava cerca de R$ 200,00 (duzentos reais) para a mulher que entrasse com um

celular no presidio. O uso do sistema de telefonia também foi um fator determinante

79 “Q PCC crescia. Rapida e assustadoramente, o nimero de filiados ao comanda s6 subia. Todos os
dias alguém se apresentava ou era apresentado como candidato a fazer parte do comando. Nas
cadeias, era o principal assunto. Os chefbes, perceberam entdo que tinham de organizar a coisa.
Fizera, o “Organograma do PCC”, determinando as responsabilidades de cada um” (Souza, 2007, p.
26).

80 “O Estatuto ndo € um documento onde os irmaos leem e buscam justificativas para condutas a partir
do que esta escrito. O texto, o documento, € um ideario, muitos ndo o conhecem, mas sua transmissao
oral é passada de irmao para irmao (Marques, 2015, p. 78).
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para a ascensao da facgao paulista, que a saber, possuia centrais telefbnicas
clandestinas instaladas nas casas de parentes de detentos ou dos integrantes da
organizagao criminosa, geralmente operadas por mulheres, como forma de melhor
operacionalizagado de suas acgdes criminosas.

Em 17 de dezembro de 1999, quando fora deflagrada a mais importante
rebelido 8'do sistema prisional paulista no CCT de Taubaté, vé-se o surgimento de
uma nova lideranga no PCC, Marcos Willians Herbas Camacho, o Marcola e com ele
ascende também o Julio Cesar Guedes de Moraes, o Julinho Carambola, Sandro
Henrique da Silva Santos, o Gulu e o Alcides Delassari, o Blindado. De acordo com
Christino e Tognolli (2017), a rebelidao serviu ndo s6 para a ascensao de uma nova
geragao, ainda mais violenta e preparada que a anterior, mas também fez com que o
Estado acabasse permitindo que a fac¢ao espalhasse seus tentaculos pelo sistema
prisional.

De outro modo, importa saber que nem todo os detentos queriam se filiar ao
PCC, porém essa recusa poderia resultar em morte. Essa imposi¢céo acabou gerando
maior animosidade no ambiente prisional e dada a revolta de alguns, outras fac¢oes
criminosas comecgaram a surgir como forma de resisténcia a gestao criminosa do PCC.
Souza (2007), no livro PCC a facgédo discute toda a contextualizacdo histérica da
gestao criminosa do PCC, sendo uma das primeiras vozes no Estado de Sao Paulo a
denunciar o surgimento desta organizagéo criminosa.

Ao que se refere a oposicédo de alguns detentos a ideologia e ao modus
operandi do PCC no ambiente carcerario, Souza (2007) destaca o surgimento da
primeira facgcao opositora ao PCC, em meados de 1996, na Penitenciaria | de Avareé,
interior de Sao Paulo, seria a Comissdo Democratica da Liberdade (CDL), cujo lider a
época seria o José Antonio Novaes. Inspirados no movimento opositor que a CDL
impetrava ao PCC, demais fac¢des surgem no sistema prisional, a exemplo, em 1999,

surge a Comando Revolucionario Brasileiro da Criminalidade (CRBC).

O estatuto do CRBC, de 3 paginas e 21 paragrafos, foi datilografado
na sala de um dos diretores da Penitenciaria de Guarulhos, onde o
grupo nasceu. Foi a pericia da Policia Civil que constatou e concluiu

81 “Os presos admitiam que o principal objetivo da rebelido era acabar com a Casa de Custddia e
Tratamento, e o segundo objetivo era matar os inimigos do “partido”, pois ja tinham julgado so6
“Fundadores” mortos na agdo como ftraidores — a acusagdo de traicdo vinha invariavelmente
acompanhada de outra, a de que esses presos exigiam resgate ou pagamento de outros presos; a
mesma culpa usada em outras inumeras rebelides para justificar as elimina¢des (Christino; Tognolli,
2017, p. 42).
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isso, depois de analisar o estatuto...Um dos chefées na época da
fundacado era Edson de Souza e Silva, o Edinho. Embora tenha se
limitado a Penitenciaria de Guarulhos, o CRBC é o maior opositor do
PCC é ha uma guerra declarada entre eles (Souza, 2007, p. 31).

Durante um bom periodo, o CRBC fora considerado o pior inimigo do PCC, a
animosidade era tamanha que foi possivel observar sua expressdo maior explicita no
texto de seu estatuto®?: “O CRBC n&o aceita simpatizantes nem ex-integrantes do
PCC e condena a execugao sumaria os traidores do partido” (Souza, 2007, p. 32).
Toda essa conjuntura se dava pela nédo aceitacdo dos demais detentos ao fato de o
PCC querer assumir o comando do trafico de drogas nas unidades prisionais, além de
nao concordarem com a obrigacdo de pagarem um valor mensal para os lideres da
facgao.

Na Casa de Detencao de Sao Paulo, surge a Seita Satanica, a SS que no inicio
também representava uma oposicdo ao PCC, mas segundo Souza (2007), apos
longas conversas entre os lideres de ambas as facgdes, decidiram efetuar um pacto

de paz por buscarem objetivos diferentes.

Na cerimdnia de filiacao, os integrantes da SS sao obrigados a cortar
a falange do dedinho minimo. Quando mantam algum desafeto,
também deixam nele a mesma “marca”. E uma espécie de recado:
‘Fomos nés, foi a Seita Satanica.” Os seguidores da SS séao
adoradores de Lucifer (Souza, 2007, p. 31).

Na época atual, a conjuntura entre a “guerra” contra a expansao do PCC no
mundo crime possui outros atores criminosos envolvidos. Destacamos que no inicio
da organizagéao do PCC, este contava com o apoio do CV, fac¢do que serviu também
de inspiragdo para atuagao violenta e ideoldgica do Primeiro Comando, como visto.
Mas em meados dos anos 2000, a rivalidade entre as duas maiores organizagcdes
criminosas brasileiras comega a surgir. Manso e Nunes (2018) na fantastica obra A
guerra: a ascensdo do PCC e o mundo do crime no Brasil os autores constroem toda
a trajetoria expansionista do PCC e marcam a relagao deste com o CV, hoje, seu

maior rival no mundo dos negdcios do crime nas terras tupiniquins.

82 “Q estatuto ainda diz: Onde o CRBC estiver ndo poderao existir integrantes do PCC, pois os membros
do PCC, através da ganancia e extorsio, estupros de visitantes e guerra dentro dos seus proprios
dominios, vem colaborando para a vergonha do aparato penal do estado de Sdo Paulo. Portanto, ndo
podemos conviver com estes lixos, escoérias, animais, sem o menor senso de racionalidade” (Souza,
2006, p. 32).
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De acordo com Manso e Dias (2018), nos anos 2000 ap6s a prisédo do lider do
CV - Fernandinho Beira-Mar, o PCC aproximou-se dos centros produtores (de drogas)

em acodes articuladas a partir dos presidios paulistas.

O ingresso do PCC no atacado e suas novas formas de gestao criminal
deram inicio a uma pequena revolu¢ao na forma de distribuir drogas
no Brasil. O PCC trazia um discurso inovador. Os paulistas diziam que
seus crimes eram praticados em nome dos “oprimidos pelo sistema” e
nao em defesa dos préprios interesses, o que os diferenciavam do
personalismo dos traficantes cariocas. Eles assumiam a existéncia de
um mundo do crime e da ilegalidade, tanto nas prisées como nas
periferias, conhecidas como “quebradas” (Manso; Nunes, 2018, p. 12).

Com o breve enfraquecimento do CV através da prisdo de seu lider, a expansao
e a influéncia do PCC aumentam e a guerra agora também se da pelo dominio dos
territérios outrora e tradicionalmente controlados pelo CV. No Rio de Janeiro, as
facgdes focavam nas lutas territoriais pelo controle dos pontos de trafico, o que nao
era, em tese, o plano original do PCC. Segundo Christino e Tognolli (2017), a mudanca
de objetivos veio com a lideranga de Marcos Herbas Camacho — Marcola, que de
acordo com os autores, foi o responsavel por elevar o PCC ao posto de primeiro
quartel de drogas do pais, ganhando a alcunha de “Narcosul” (Christino; Tognolli,
2017, p. 75).

A estratégia usada por Marcola envolvia duas frentes: ganhar as ruas,
0 que, no entender dele, significava dominar a criminalidade, a
chamada “vida loka”, e mais precisamente o trafico de drogas; e
continuar pressionando o Estado. O objetivo principal era ganhar
dinheiro e forga para montar uma estrutura que pressionasse o Estado
tanto dentro dos presidios — que ja dominavam e precisavam manter-
quanto fora (Christino; Tognolli, 2017, p. 120).

Convém destacar que atualmente o CV é considerado pelas autoridades da
Seguranga Publica do Brasil, a maior e mais significativa organizagdo criminosa
opositora ao PCC no Brasil. A rivalidade entre essas duas facg¢des contribui
significativamente para a violéncia e a instabilidade em varias regides do pais,
afetando tanto o sistema prisional quanto as sociedades urbanas e rurais. Atualmente,
o PCC desenvolve seus negadcios ilicitos através de uma ampla gama de atividades,

incluindo o trafico de drogas, extorsao, roubo, contrabando e outros crimes violentos.
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Em recente relatorio produzido pelo Ministério Publico de Sao Paulo, em que
fora realizado um mapeamento da rede de atuagcdo do PCC, constatou-se que sua
membresia possui aproximadamente 2.078 integrantes, em rede nacional e
internacional, em especial, com quantitativo maior dentro dos sistemas prisionais. De
acordo com o documento83, veiculado em rede nacional, a méafia brasileira PCC se
instalou em cerca de 28 paises e se infiltrou em presidios no exterior para recrutar
novos “irmaos” com o objetivo de expandir negocios com trafico de drogas e armas,
além da lavagem de dinheiro. Sua estrutura organizacional & altamente hierarquica e
bem definida, com lideres dentro e fora do sistema prisional, coordenando as
operagdes. O PCC mantém um forte controle dentro do sistema prisional brasileiro,

muitas vezes gerenciando atividades criminosas de dentro das celas.

Figura 14 - Atuagéo internacional

Presenca do PCC no exterior

Além do Brasil, faccdo tem
integrantes em 28 paises

i
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g Fonte:
Infogréfico elaborado em:

¢a do PCC no exterior — Foto: Arte/g1

Fonte: Portal de Noticias G1 (2025).

De acordo com o Promotor de Justica, Dr. Lincoln Gakiya, em entrevista para

os veiculos midiaticos:

O maior perigo do PCC ¢é a sua origem prisional, onde eles tém poder
de organizagao e de ideologia, uma disciplina muito rigida e que se
dissemina muito facil no sistema prisional. Esse é o maior perigo para

8 Para melhor compreensdo vide: https://g1.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2025/06/24/pcc-e-
mapeado-em-28-paises-se-infiltra-em-presidios-no-exterior-para-recrutar-novo-membros-e-expande-
trafico-de-drogas-e-armas.ghtml?utm_source=whatsapp&utm_medium=share-bar-
mobile&utm_campaign=materias. Acesso em: 24 jun. 2025.
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0s paises europeus da presenca do PCC, mas eles estao também
aprendendo com os europeus, sobretudo com os italianos: na
distribuicdo de drogas, no envio do dinheiro sem que ele circule em
termos formais (Gakya, 2025).

Para além da relagdo de poder existente na atividade econdémica, podemos
perceber uma relagdo de poder pastoral no modus operandi desta organizagao

criminosa.

3.3.1 A disciplina no pastoreado do PCC e o rebanho de ovelhas negras

“Ainda que eu andasse pelo vale da sombra da morte, ndo temerei
mal algum, porque tu estas comigo; a tua vara e o teu cajado me
consolam”. Sl 23:4

Foucault (2008a, 2008b, 2020) mostrou como o pastorado, ou melhor, o poder
pastoral se transformou em ferramenta do poder politico, e consequentemente
incursionou para o que ele vem a chamar de governamentalidade. Foucault (2008b)34
nao considera a criagao de uma teoria de poder, ele transita por uma questéo analitica
do poder. Neste sentido, buscamos compreender a partir da analitica de poder
foucaultiana, o modus operandi do PCC no seu percurso de gestao narcorreligiosa.

Neste caso, consideramos o conceito de poder como:

Em si mesmo o poder ndo € violéncia nem consentimento o que,
implicitamente, é renovavel. Ele é uma estrutura de agdes; ele induz,
incita, seduz, facilita ou dificulta; ao extremo, ele constrange ou,
entretanto, € sempre um modo de agir ou ser capaz de agdes. Um
conjunto de agbes sobre outras agdes (Foucault, 2015, p. 196).

Embora as a¢des do PCC se manifestem através da violéncia e com o objetivo

maior de ganhos econdmicos, € perceptivel uma interface religiosa na construgéo do

84 “Em primeiro lugar, a andlise desses mecanismos de poder que iniciamos ha alguns anos e a que
damos seguimento agora, a analise desses mecanismos de poder ndo é de forma alguma uma teoria
geral do que é o poder. Ndo é urna parte, nem mesmo um inicio dela. Nessa analise, trata-se
simplesmente de saber por onde isso passa, como se passa, entre quem e quem, entre que ponto e
que ponto, segundo quais procedimentos e com quais efeitos. Logo, s6 poderia ser, no maximo, e s6
pretende ser, no maximo, um inicio de teoria, ndo do que é o poder, mas do poder, contanto que se
admita que o poder néo &, justamente, uma substancia, um fluido, algo que decorreria disto ou daquilo,
mas simplesmente na medida em que se admita que o poder € um conjunto de mecanismos e de
procedimentos que tem como papel ou fungéo e tema manter mesmo que n&o o consigam - justamente
o poder. E um conjunto de procedimentos, e é assim e somente assim que se poderia entender que a
analise dos mecanismos de poder da inicio a algo como uma teoria do poder” (Foucault, 2020, p.31).
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ethos narcorreligioso engendrado por esta organizagdo criminosa, a luz de uma
perspectiva discursiva, cultural, ideolégica e de promogao de pertencimento entre
seus “irmdos”, cujo intuito maior seria uma dada governamentalidade de seu
‘rebanho”. A saber, por governamentalidade compreendemos ser “encontro entre as
técnicas de dominagao exercidas sobre os outros e as técnicas de si” (Foucault, 2012,
p. 784).

De maneira suscinta, comparamos o exercicio do poder pastoral e o poder
disciplinar como formas de analisar as rela¢des de poder em sociedades disciplinares.
E, entendendo a prisdo como uma sociedade disciplinar (Foucault, 2020), local em
que nasce o PCC e cujas relagdes de poder sédo arraigadas e emanadas dentro e fora
do contexto prisional. No aspecto das narrativas ideoldgicas difundidas pela cupula do
PCC aos seus “irmaos, remontamos a figura do pastor que guia seu rebanho. Foucault
(2008b, 2008c, 2010, 2020) relaciona esse tipo de poder a fungao da igreja na Idade
Média, em que a figura do pastor era responsavel por cuidar e orientar os fiéis em
direcéo a salvacéao espiritual.

A na época contemporanea, o poder pastoral ndo se refere apenas a entidade
eclesiastica, mas pode ser visto nas praticas sociais e no seio das varias instituicoes,
cuja manifestacao se da através da conducao de sujeitos sociais a uma determinada
direcao e com certos fins e objetivos. A bem da verdade, o poder pastoral corresponde
a uma analise e uma consciéncia de si e a figura pastoral ou trazendo para o contexto
originario narcorreligioso do PCC, no &mago do sistema prisional, a figura dos lideres
exprime a funcao de “diretor de consciéncias”, de “pastoreio, condugao e controle das
ovelhas que estdo sob os seus cuidados”, direcionando-os para as atividades que
favorecam os ideais da organizagao criminosa. De maneira que, podemos dizer que
0 poder pastoral se exerce sobre o0s vivos, um governo dos vivos!

O PCC impbe uma série de regras aos seus membros, com vistas a regular as
suas atividades no ambito do intra e extramuros. Regras que sao aplicadas de forma
disciplinar e acompanhadas de acgdes punitivas extremamente violentas para aqueles
que as violam. Contudo, também é visto uma oferta de “seguranga” ou mesmo de
“sensacgao de seguranga” aos membros do partido, agindo de maneira semelhante ao
cuidado pastoral para com seu rebanho. Através de ofertas nos segmentos sociais,
financeiro, mediando conflitos, amparando os familiares dos membros que estdo em
privagao de liberdade, provendo assisténcia juridica e mesmo na proviséo de servigos

basicos a comunidade pertencente de sua dominagao territorial.
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A faccao sabia do que esses sujeitos precisavam. Em cada situagao a
dificuldade era uma: uma visita, um advogado, um remédio, material
para a familia construir uma casa, alguma protegdo. [...] A fagéo
disseminou também, entre os mais pobres, entre os pobres urbanos,
a ideia de que eles existiam e tinham poder, de que o crime estava alia
para fortalecé-los. Nao por acaso, tanto o crime como os pentecostais,
duas irmandades, se expandem nas periferias urbanas. O mundo do
crime aposta numa narrativa ainda mais forte: ndo apenas a de resistir,
mas de reagir agressivamente contra as opressdes cotidianas
(Feltran, 2018, p.147).

A medida que se anuncia o percurso expansionista do PCC dentro e fora das
prisdes, alargando seu dominio, observamos a passagem do poder pastoral aliado ao
poder disciplinar®® que para Foucault (2010, p. 167) “é com efeito um poder que, em
vez de se apropriar e de retirar, tem a funcdo maior de ‘adestrar’; ou sem duvida

adestrar para retirar e se apropriar ainda mais e melhor”, ao biopoder.

“Adestra” as multiddes confusas, méveis, inuteis de corpos e forgas
para multiplicidade de elementos individuais — pequenas células
separadas, autonomias organicas, identidades e continuidades
genéticas, segmentos combinatorios. A disciplina “fabrica” individuos
ao mesmo tempo como objetos e como instrumentos de seu exercicio
(Foucault, 2010, p. 167).

A saber, Foucault (2010) atribui o sucesso do poder disciplinar ao uso de
instrumentos simples, como o olhar hierarquico, a san¢cdo normalizadora — o que
constatamos com criagdo do estatuto da facgcdo e sua estrutura organizacional. A
compreensao do biopoder manifesta-se de maneira mais ampla, na verdade, trata-se
da racionalidade do exercicio de poder. E o nascimento da “governamentalidade”. A
compreensao foucaultiana de biopoder nas relagdoes de poder manifestas pelo PCC e
por todo os sujeitos sociais envoltos nas suas teias, pode ser vista através de uma
governanga, em especial, territorial das “quebradas” sob um dito “governo da
populacdo” com adogao de politicas e praticas ligadas, a saude, assisténcia social,
educacédo, material, etc. Além da utilizagdo de tecnologias de normalizagao, que a
saber, sdo as normas e os padrdes estabelecidos pela organizagao criminosa que

incide na proépria formagao do ethos criminoso e na coesao social da comunidade.

85 Partimos da compreenséo de que o poder disciplinar se infere na maneira como as instituicées e
autoridades exercem controle sobre os sujeitos sociais, em grande parte, através de mecanismos como
a vigilancia, a disciplina e a regulamentacéo de suas condutas.
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Salienta-se que o PCC, nao é apenas uma faccao territorialista, para além, ela
opera em diferentes espacgos, populagdes e individuos sobre sua hegemonia politica
(Cruxen, 2020). A partir dos anos 2000, o PCC iniciou um processo de institucionalizar
um tipo de justica que ja ocorria nas favelas antes de sua existéncia. Corroborando
com Feltran (2018, p. 102), ao destacar que nas periferias urbanas, as igrejas, as
instituicoes estatais e 0 mundo do crime s&o os regimes mais influentes. Para o autor,
fazer parte desses “mundos” € pertencer a uma logica especifica de ver a vida.

A logica territorial do PCC difere-se das demais organizagdes criminosas,
podemos dizer que determinada area é dominada pelo “Comando” na medida em que
ha disposta sua hegemonia politica no mundo crime daquele territério (Feltran, 2018,
p. 149).

O mundo do crime, como o mundo do trabalho ou da religiao, tem suas
fronteiras demarcadas por zonas de influéncia, que coexistem em
termos territoriais. Em muitas regides do Brasil, as redes de crime
funcionam sob a operagéo do PCC (Cruxen, 2020, p.44).

Cruxen (2020), em sua obra Crime organizado no Brasil: apontes sociologicos,
analisa a complexa realidade das organizagdes criminosas no pais, com um recorte
incisivo sobre o PCC e o CV e segundo a autora, as facgdes criminosas da
modernidade tardia, entendem a expanséao territorial como sendo a melhor forma de
garantir sua sobrevivéncia e seu “negécio”. A virada do PCC em 2001, significou uma
estruturagdo voltada para tornar a vida do crime, mais lucrativa e previsivel (Cruxen,
2020; Manso; Nunes, 2018).

Nao obstante, a misséo do PCC é fundada em elementos subjetivos e conforme
Cruxen (2020), com um teor profundamente ideoldgico por representar a priori, uma
resisténcia contra o sistema agressor e desigual ao mesmo tempo que que confere a
sua fraternidade, status e oportunidade de prosperidade através da concepcéao
mercadoldgica das atividades ilicitas no mundo do crime, unindo-os sob uma mesma
bandeira, criando assim, uma hegemonia politica no mundo do crime.

A compreensao do PCC enquanto organizagdo criminosa e parte de um
fendbmeno social da contemporaneidade, nos faz compreendé-lo como estrutura
criminal pés-moderna, de fato, uma reagéo a racionalidade neoliberal e fortalecida

também pelo seu discurso narcorreligioso.
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34 CRIME E SAGRADO: AS TRAMAS DA RELIGIAO NAS ESTRUTURAS
CRIMINAIS CONTEMPORANEAS

No inicio deste capitulo apresentamos a imagem de uma bandeira encontrada
nas dependéncias de um presidio paraibano. Tal representagao € simbdlica porque
emana uma mensagem com combinacado de elementos religiosos com praticas
criminosas. Na imagem, é possivel observar o desenho de uma bandeira que se
assemelha a do pais Estados Unidos da América, na verdade, em solo paraibano, ha
uma organizagao criminosa autodenominada de Estados Unidos fazendo alusao a
guerra entre o pais norte-americano com o grupo terrorista oriental AlQuaeda, vale
salientar que o grupo rival desta faccédo paraibana, se autointitulou OKAIDA, forma
brasileira de escrita, também em referéncia ao “famoso” grupo terrorista.

A bandeira apresenta elementos que fazem referéncia a morte e ao crime,
como as caveiras e as armas de fogo, assim como, a frase escrita: “Amo a vida mas
pakero a morte!” [sic]. Por outro lado, eles evidenciaram na parte superior da bandeira
o simbolo Yin Yang, originario da filosofia chinesa que representa a dualidade do bem
e do mal, a luz e a escuriddo, o ativo e o passivo, ou seja, a interdependéncia de
forcas opostas.

Como vimos, quando apresentavamos a historia e a formagao do Primeiro
Comando da Capital, a representagao e a significagdo do Yin Yang, foi adicionado a
marca da organizagao criminosa, por Mizael, leitor de livros da filosofia oriental e o
responsavel por redigir o estatuto do PCC. A escolha deste simbolo traz
intencionalidade e a ideia de demonstrar o equilibrio entre as forgas antagdnicas que
coexistem e se equilibram tanto dentro do sujeito social, quanto dentro da organizagao
criminosa. O simbolo marca a identidade do grupo criminoso, que mistura conceitos
filosoficos, ideoldgicos e religiosos com praticas criminosas, construindo e legitimando
uma narrativa propria e com expressdes de poder.

Por mais contraditério que possa parecer aos olhos leigos, o sujeito criminoso
possui uma “moral” e uma “virtude” revelados no seu “proceder”. 8De acordo com
Feltran (2018, p.276), o proceder € um conceito criado nas ruas, e, ter o proceder &
agir pelo certo. Segundo o autor, o integrante do crime, a partir de sua cosmovisao,

produz uma guerra pra conquistar a paz. Had uma contradigdo intrinseca nessa

8 O proceder define, no mundo dos criminosos, “o certo da vida errada” (Feltran, 2018, p. 276).
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subjetividade humana, forjada na ambiéncia criminal, que atinge aspectos como a
interacao social, a percepgao da realidade e a prépria identidade pessoal, moldada
por uma combinagao de fatores internos e externos permeada por uma teia complexa
de diversidades, significagbes e experiencias pessoais e coletivas.

Por esta razio, a simbologia do Yin Yang representa essa contradi¢ao da vida,
essa dualidade existente entre o lado sagrado e profano, puro e sombrio dos “irméos”
do PCC, sendo um dos principais signos d®esta estrutura criminal. E para além, desta
simbologia, como ja observamos previamente, o Primeiro Comando da Capital, possui
uma narrativa e identidade religiosa como uma de suas caracteristicas.

A intersecdo entre o crime e o sagrado nas estruturas criminosas
contemporaneas revela uma dindmica complexa, em que a religido pode ser tanto
uma ferramenta de legitimagdo e controle quanto um meio de resisténcia e
transformacao social. Essa dualidade e entrelagamento entre o crime e a religido, nos
convida a explorar como as experiencias religiosas, valores espirituais, e rituais séo
apropriados por organizagbes criminosas — ndo apenas como estratégia de
ressignificagao identitaria, social e de pertencimento, mas também como instrumentos
de poder e dominagao.

A bem da verdade, a religido, longe de ser um elemento externo ou marginal
ao crime, esta intrinsecamente ligada as relagdes de poder e de resisténcia nas
comunidades periféricas, nas dependéncias prisionais e nas estruturas criminais. Ao
pensarmos a religido ao modo durkheimiano, como um sistema unificado de crencas
e praticas e que desempenha um papel decisivo na manutengdo da coesao social,
produzindo normas e valores compartilhados que orientam o comportamento dos
sujeitos sociais e da coletividade, observamos, no contexto das organizagdes
criminosas e em destaque, o PCC, a utilizacdo de simbolos, narrativas e rituais
religiosos com o intuito de fortalecer a percepgao identitaria de seus membros e

legitimar suas agdes.

87 “Carteiras de escola de periferia sdo marcadas com corretor e muros pichados com yin-yang. Forga
e intelecto; mal e bem; a prisdo que emancipa, o sofrimento que aponta o progresso, a guerra que faz
paz, tudo junto e misturado. De um lado, no mundo das favelas e no PCC, o errado e o certo séo
encarados como absolutos: o certo € o certo, o errado € o errado. Cada um do seu lado. Ao mesmo
tempo, e isso é fundamental, na pratica sabe-se que, em muitas situagdes, o certo e o errado podem
ser confundidos — o errado pode se mostrar como certo; o certo pode parecer, a primeira vista, errado.
Em um dia a pessoa pode demonstrar aquilo que nédo &, la no fundo (essa moralidade é essencialista
e, ao mesmo tempo, performativa)” (Feltran, 2018, p. 278).



123

Para além, podemos dizer que essas praticas representam uma forma de
"coletividade sagrada", em que a organizagdo criminosa se torna uma entidade
superior, proporcionando aos seus membros um senso de pertencimento e propésito.
Em sua tese de doutorado intitulada “O espirito” da/e a modernidade religiosa a
brasileira: um estudo socioantropoldgico das relagdes, perspectivas e recomposigdes
dos pentecostalismos na moderna sociedade no Brasil”, o Dr. Victor Breno F. Barrozo
(2020), estuda a modernidade religiosa a brasileira, sob a oética socioantropologica
das religides, analisando as relagbes, perspectivas e recomposigdes dos
pentecostalismos na sociedade moderna no Brasil. De maneira que, o autor ira, a
partir de uma compreenséo interpretativa dos sentidos e fungdes sociais da religidao
na modernidade, discutir sobre os pentecostais e o0 mundo moderno no pais,
desvelando o0s pentecostalismos como constructos e constituintes de uma
modernidade religiosa no Brasil.

Neste sentido, durante seu percurso epistemolégico, ao abordar as formas
elementares da religido na modernidade a luz de Emile Durkheim, Barrozo (2020) traz
a definicdo e a compreensao durkheimiana sobre o fato social religioso, afirmando ser
este, formado por crengas e praticas que irdo existir “antes” e “fora” do sujeito social.
E segundo Barrozo (2020, p. 32), “este fato determina nao s6 “maneiras de agir, de
pensar e de sentir’ destes, mas, também, € dotado “de um poder imperativo e

coercitivo” que se impdem.

Nesse sentido, o fato religioso & pré-existente ou externo ao individuo,
se da como uma expressao coletiva e possui um carater de coergao.
Para Durkheim, basicamente, a religido como um fato social
desempenharia uma fungédo de integragcédo e coeséo, estabelecendo
vinculos de solidariedade no contexto da sociedade (Barrozo, 2020 p.
32).

Na modernidade, sob a 6tica de Emile Durkeim, Barrozo (2020) ira demonstrar
que o sagrado, enquanto um sentimento coletivo social, se transforma em uma
“efervescéncia criadora”, cuja dinamicidade produz novas formas e movimentos
religiosos, em especial no contexto dos pentecostalismos. E o que observa, Christina
Vital da Cunha (2015), - que também considera a religiado como um fato social total -,

em sua pesquisa etnografica 8ao buscar compreender de que modo as redes

81...] Oragao de traficante, se refere a uma situagdo analisada durante a etnografia de longa duragéo
realizada em Acari desde 1996 e, contrafactualmente, no Morro Santa Maria a partir de 2005, ambas
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evangélicas funcionavam como redes de seguranga para a comunidade social que se
via assolada diuturnamente por situagdes de violéncias e pela falta ou precarizagéo
de politicas publicas estatais. Dentre as varias vivéncias relatadas em face do seu
percurso etnografico em Acari e em Santa Maria, Cunha (2015) destaca a
funcionalidade das igrejas pentecostais e /ou neopentecostais como redes
evangélicas apresentando suporte material, psicoldgico e espiritual a comunidade e
aos membros das organizagdes criminosas — muitos relatavam que pertenciam a
familias evangélicas -, que a saber, buscavam “protecao espiritual” para enfrentar as
“guerras’.

Ao longo da obra “Oragao de traficante”, a autora observa a importancia dada
as redes e aos lagos formados em torno da identidade evangélica, proporcionando
aos seus integrantes uma blindagem moral capaz de assegurar dialogos com diversos
atores sociais no contexto das favelas estudadas. Em um de seus relatos, ha o
destaque para as oragdes, transmitidas por radios comunitarias, que funcionam como
um meio de comunicagao entre os lideres do trafico e a comunidade, orientando
comportamentos e reforgando normas internas (Cunha, 2015, p. 264). Cunha (2015)
destaca que essa pratica para além de estabelecer uma conexao com o sagrado,
possui a intencionalidade de legitimar agcdes criminosas sob uma perspectiva religiosa.

Aisto, Barrozo (2020), que analisa de maneira profunda as dinamicas religiosas
atuais, e como elas refletem as transformacdes sociais e culturais em curso, em
especial na ambiéncia dos pentecostalismos®, vai nos dizer que essas novas
configuragcbes religiosas dialogam diretamente com os valores pds-modernos.
Destacando a adog¢ao de uma "nova ética pentecostal", que se encontra baseada na
segmentacado por afinidades, interesses e identidades especificas, ocasionando a
formagdo de grupos religiosos com abordagens e discursos mais flexiveis e

adaptativos as realidades contemporaneas. O que nos faz compreender a religiao

favelas localizadas na cidade do Rio de Janeiro. A oragao em destaque é trada como recurso para
analisar mudangas relativas as formas através das quais as religides emergem em diferentes contextos
nas cidades — em especial em favelas e periferias-, assim como um meio para acessar modos de agao
e autocontrole de traficantes nessas localidades (Cunha, 2015, p.13).

8 As formas pelas quais os pentecostalismos ao redor do mundo se relacionam com a modernidade
religiosa, assumem modelos bastante distintos e mesmo antagdnicos de caso a caso. Primeiro, porque
os pentecostalismos se desenvolvem e assumem caracteristicas muito peculiares em cada pais, mas,
também, em funcao dos processos de modernizagao que se dao de maneira diferenciada e particular
em contextos especificos. Por esse motivo, é possivel afirmar que nao existe apenas uma forma de
relagdo, e por consequéncia de interpretacdo, entre pentecostalismos e modernidade, mas, que
existem modernidades pentecostais multiplas (Barrozo, 2020, p. 129).
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como fendmeno intrinsicamente ligado, também, as estruturas de poder e criminais,
quer seja na ambiéncia das favelas, quer seja na ambiéncia prisional, quer seja na
ambiéncia institucional, de maneira individual ou coletiva. Sua pratica € vivida em
todos os espacos e por varios atores sociais.

A incorporacgao de praticas religiosas ao cotidiano do crime, reforca a coesao
interna do grupo, promove significados de pertencimento, e produz uma narrativa que
legitima a agbes das organizagdes criminosas perante a comunidade e seus
membros. Ndo por acaso, do final da década de 1990 e inicio dos anos 2000 — periodo
que marca a formacédo e a consolidacdo do PCC -, Christina Vital da Cunha em
entrevista ao Instituto Humanitas Unisino®, relata o surgimento de uma dindmica
9presente em todas as favelas, em que, segundo a autora,
varios traficantes dialogavam e expressavam sentir-se mais “protegidos e acolhidos
na rede evangélica” {sic}. Este € um periodo significativo que marca as religiosidades
nas comunidades em especial com a expansdo e o fortalecimento dos

pentecostalismos® em comunidades periféricas. Prefaciando a obra “Traficantes

% “Com o crescimento da populagdo local, com o crescimento dos evangélicos de modo geral, e
nessas localidades de modo especifico, eles comegaram a produzir uma marca importante em termos
de visibilidade na paisagem sonora, porque as pessoas caminham pela favela e ouvem os cultos, veem-
se varios templos, varias faixas anunciando cultos, celebragdes especiais, shows que serdo feitos,
campanhas das igrejas etc. Aqueles terreiros que existiam antes véo perdendo espago, em razao
da intolerancia religiosa e da prépria densidade demografica que vai comprimindo as areas desses
lugares. Os antigos espagos religiosos catélicos que ainda existiam perdem centralidade, porque
muitas vezes n&o tém um padre no local (vai uma vez por més a igreja) e abrem com uma frequéncia
muito menor que as igrejas evangélicas, que funcionam em varios momentos do dia, enquanto a igreja
catolica de Acari e Santa Marta esta quase sempre fechada. Em Acari fizeram um movimento da
arquidiocese de levar parocos da renovagao carismatica a comunidade para competir com o
pentecostalismo crescente. Essa politica diocesana se deu a partir de meados dos anos 2000, que
coincidentemente é o mesmo periodo em que os grupos de combate a intolerancia
religiosa comegavam a se formar no espaco publico. Embora os religiosos da matriz africana ndo eram
exatamente visiveis, eles tinham marcas importantes nas festividades dos terreiros que comegavam a
decrescer. Precisamos entender que isso ndo decorre somente da intolerancia religiosa, muito menos
da intolerancia religiosa de traficantes, mas tem a ver com o contexto social mais amplo, que envolve
a questao da violéncia e de uma certa perda de publico local. Comegamos a ver fendmenos de
conversdo massiva, de estabelecimento do pentecostalismo como uma referéncia moral importante na
localidade, e isso nao é qualquer coisa. (Christina Vital da Cunha). Disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/categorias/159-entrevistas/564908-oracao-de-traficante-o-mundo-da-
guerra-do-trafico-e-da-guerra-das-almas-entrevista-com-christina-vital-cunha. Acesso em: 26 fev.
2025.

91“Q inicio soa anos 2000 ja apresentava aspectos sociais da transigao religiosa das periferias cariocas
e o redirecionamento da autorrepresentagao do sujeito inserido no trafico. Agora os espagos comuns
sdo ocupados e identificados por versos biblicos de guerra, outdoors e pinturas que demarcam e
declaram Jesus como “dono do lugar” (Costa, 2023, p. 106).

92“A partir do redirecionamento da fé e do significativo aumento da presenga evangélica pentecostal na
favela, que ganha forga e empodera uma nova geragao de traficantes convertidos, o espacgo publico e
as identidades criminosas assumem novas expressdes e conferem novos significados a signos
religiosos, que se constituem como ferramentas de manipulagdo e manutengao de poder local” (Costa.
2023, p. 96).
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Evangélicos: quem sao e quem serve os novos bandidos de Deus” da historiadora e
tedloga pentecostal Viviane Costa (2023), Christina Vital da Cunha ressalta a relagao

do crime com a religido vivida nas favelas como:

[...] como uma experiéncia religiosa e criminal que se expressa pela
via da gramatica e pela promogao de uma estética pentecostalizada.
Aquele estudo mostrava como varejistas de drogas continuavam em
suas praticas ilegais, ao mesmo tempo que experimentavam a fé
evangélica na participagdo em cultos semanais, na promog¢ao de
cultos de agao de graca, na contribuicdo em campanhas das igrejas e
no oferecimento de dizimo (Cunha apud Costa, 2023, p. 10).

A religido e o crime sdo fendmenos que promovem espagos de tensédo e
adaptagdes. Tanto nas periferias urbanas e/ ou no sistema prisional brasileiro, a
religido ndo apenas assume um carater dogmatico e ritualistico, mas adquire novas
funcdes e significados. De fato, a religido ndo apenas convive com o crime organizado,
a saber, em muitos momentos ¢é incorporada por ele como uma estrutura simbdlica de
poder e disciplinar. Viviane Costa (2023), ao estudar o fenbmeno narcorreligioso
carioca a partir do ethos de guerra de moradores e traficantes imbricados em signos
e experimentagbes da fé pentecostalizada, identifica dindmicas de dominagdes de
territério com simbolos religiosos. No capitulo “O Deus do traficante, o traficante de
Deus: ethos de guerra e discurso religioso, no subtitulo Linguagem, religidao e poder,
a autora retrata as manifestagdes religiosas e as expressdes éticas ressignificadas
em todo o territério de dominio da organizagéo criminosa in loco. Cédigos biblicos s&o
reinterpretados e ressignificados para justificar normas de condutas criminosas em
prol de uma dita guerra travada entre as estruturas criminais e entre estas contra o
Estado. Passagens da literatura sagrada séo copiladas e reapropriadas para reforcar
valores como irmandade, lealdade, sacrificio, uma complexa dinamica sobre uma
espiritualidade funcional que serve a dominacao e coesao do coletivo e a manutengao
das relagdes de poder. “Diariamente, as cinco da manha, o radinho do trafico sintoniza
a bencédo divina, conduzindo toda a comunidade em oragdo ao Deus evangélico
pentecostal” (Costa, 2023, p. 106-107).

Desde 2016, a comunidade de Parada de Lucas passou a ser
destaque na imprensa, de pois que o grupo criminoso local passou a
tomar o controle de favelas vizinhas, formando o Complexo de Israel,
composto por cinco comunidades vizinhas que sao controladas por
traficantes da facgao criminosa Terceiro Comando Puro. Para celebrar
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a vitéria sobre os rivais do Comando Vermelho, uma bandeira de Israel
e uma estrela de Davi foram colocadas nos pontos mais altos dos
bairros, para serem vistas por todos, inclusive os que s6 avistam a
comunidade do lado de fora (Manso, 2023, p. 19).

Ao observar os discursos e as manifestagdes de religiao vivida do Terceiro
Comando Puro -TCP®, Costa% (2023) identifica nas oragbes dos traficantes, nos
muros pintados nas ruelas do Complexo de Israel, nos corpos tatuados ou mesmo nas
narrativas em radios e redes, a partir das experimentacdes cotidianas, o fendmeno da
narcorreligido como aspecto fundamental no contexto urbano carioca.

Ainda neste lugar de fala, Bruno Paes Manso em sua obra “Afé e o fuzil: crime
e religido no Brasil do século XXI” (2023), aprofunda sua analise acerca da violéncia
urbana brasileira, em especial, estudando a intersegao entre o crescimento das igrejas
evangélicas e as dindmicas do crime organizado nas periferias urbanas. Segundo
Manso (2023), a religiao, particularmente incursionada nas dindmicas pentecostais,

tem influenciado e sido incorporada ao universo do crime no Brasil.

Peixdo resgatou o sagrado e se apropriou de sua linguagem e
simbolos, que eram cada vez mais populares entre os pobres e os
defensores de uma nova ordem a base da violéncia. Uma narrativa
que dava a personalidade do novo chefe certo magnetismo e carisma
que fazia com que os habitantes dos bairros dominados ficassem mais
dispostos a obedecé-lo. A linguagem sagrada também favorecia as
aliangas com outros grupos, como os milicianos e os traficantes
apaniguados, que 0s viam como parceiros ha mesma guerra contra a
desordem, associada ao CV. A conversdo de Peixdo e o uso da
religido, nesse caso, estavam casados com um projeto de poder
(Manso, 2023, p. 66).

E possivel observar em sua obra, a apresentagdo da dualidade funcional
existente no aspecto religioso a partir das narrativas e depoimentos de ex-criminosos

que passaram por processos de conversao religiosa, experienciando a fé como uma

% “Nas ruas e redes do Terceiro Comando Puro -TCP e no constante contato com moradores e alunos,
gracas a praxis pastoral e de pesquisa, tornou-se menos caricato e mais humanizado — mas nao
romantizado- o meu olhar para a figura do traficante- pastor Alvaro Malaquias, vulgo Peixdo, e seus
mocos, que formam o temido “Exército do Deus Vivo”, ou o “Bonde dos Taca Bala”. Ele é o idealizador,
“em nome do Deus Vivo”, do Complexo de Israel, Rio de Janeiro, formalmente inaugurado a partir da
conquista da Cidade Alta, em 2016 (Costa, 2023, p. 154).

94 “0 ethos de guerra ou o modo de ser carioca constituem, também, um campo minado de batalhas
religiosas histoéricas. Sejam imagens decapitadas ou substituidas, seja em confrontos pentecostais que
refletem o mundo espiritual, o Deus do traficante garante protagonismo nas dinamicas de disputa e
dominio territorial no Rio de Janeiro, presente nos discursos religiosos com estratégias de guerra
reveladas desde sua génese” (Costa, 2023, p. 153).
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ferramenta de transformacéao pessoal, no entanto, Manso (2023), também apresenta
situagdes e comportamentos que em que esta mesma fé serve para a legitimagao das
praticas criminosas. O discurso religioso passou a ser usado para legitimar o poder
do trafico, fortalecer a autoridade e valorizar a gestdo dos chefes nos territérios
controlados (Manso, 2023, p. 61).

A época contemporanea, observamos a funcionalidade da religido dentro das
novas estruturas criminais a partir de uma légica organizacional e simbdlica e para
além, como uma pratica do poder criminoso. Este entrelagamento, crime e religido,
reconfigura comportamentos, discursos e experiéncias vividas produzindo

subjetividades e legitimagao no constructo do ethos narcorreligioso.

Tanto o avanco dos evangélicos pentecostais como o crescimento da
violéncia e o surgimento das fagdes criminosas de base prisional sdo
consequéncias das ondas desse novo Brasil urbano. Foram criados
novos discursos que reorientam o comportamento dos que compraram
os pacotes de crencas, sagrados ou profanos, para que seus adeptos
conseguissem saltar os obstaculos em seus caminhos. Autoridades se
formaram a margem do Estado e produziram uma nova ordem
fundamental para explicar a realidade brasileira (Manso, 2023, p. 111).

O crime organizando, enquanto uma estrutura criminal contemporanea, atua
como sistemas paralelos de organizagdo social com a capacidade de ofertar
assisténcia material, religiosa e psicologica a sua comunidade e aos sujeitos sociais
envolvidos, ndo se limitam ao trafico de drogas, as diversas formas de violéncias e/
ou a ocupacéao de territorios periféricos. No amago dessas estruturas criminais, a
religido possui uma funcionalidade a partir de suas agdes performaticas e
assistenciais, a partir de um processo de religiosidade vivida, fluida e contraditéria em
que a praticas religiosas e espirituais ndo anulam o crime, mas reconfigura sua légica
e promove uma governanga religiosa criminal.

Essa ambiguidade é a marca central da narcorreligiosidade, sua funcionalidade
se da no campo das relagbes de poder e na producédo do ethos narcorreligioso. De
maneira que, as tramas da religiao nas estruturas criminais contemporaneas desafiam
a compreensao dual entre o “bem” e o “mal”, entre o “sagrado” e o “profano”, o “licito”
e o ‘ilicito”. Como vimos, organizagdes criminosas como o Primeiro Comando da
Capital - PCC (SP), o Terceiro Comando Puro — TCP (RJ), os Estados Unidos —(PB),
dentre outras, incorporam praticas e discursos religiosos para promover uma coesao

social entre seus membros, construir uma identidade e sentimento de pertencimento,
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afetividade e para além, para producgao de subjetividades com a finalidade de justificar
ou regular suas agdes criminosas.

E esse entrelacamento do crime organizando com a religido vivida que iremos
explorar ao longo do proximo capitulo, especialmente a partir da atuagao do PCC —
como a maior organizagao criminal pos-moderna brasileira, ou melhor, a mafia
brasileira - na ambiéncia do sistema prisional paraibano. Nos ultimos anos, a presenga
e a atuacdo desta organizagdo criminosa nas unidades prisionais da Paraiba
demonstram uma conjugacao de estratégias de controle e linguagem espiritual, assim
como, uma difusdo de um ethos narcorreligioso, exercendo uma influéncia transversal
sobre o cotidiano da ambiéncia prisional, em especial, como veremos adiante,
“‘pregando uma nova moralidade” e produzindo uma “dada governamentalidade” sobre

0s sujeitos sociais envoltos nesta trama de crime e religido.



130

4 ESCUTAS DO CARCERE: O ETHOS NARCORELIGIOSO SOB A PERSPECTIVA
DOS OPERADORES DA SEGURANGA PUBLICA

‘Deus a verdade absoluta.” “Fé em Deus que ele é justo.” [sic]
(Discurso do lider do PCC na Paraiba em entrevista a pesquisadora,
2024).

Figura 15 Caminho para o PB 1

by
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Fonte: Arquivo pessoal (2024).

Este capitulo vai nos apresentar o percurso etnografico experienciado na
pesquisa de campo e os discursos produzidos pelos varios atores sociais (internos
prisionais e os operadores de seguranga publica) em sua perspectiva e especificidade
acerca da relagéo entre a religido vivida e a formagéao e funcionamento do ethos
narcorreligioso. A escolha pelo termo “escutas” ndo & apenas metodoldgica, mas
também epistemolodgica, isso porque compreendemos a abordagem direcionada a
uma escuta sensivel, situada, que reconhece o valor das narrativas enquanto
producdes discursivas no ambito das praticas, estratégias e racionalidades que
circulam no cotidiano nas relagdes sociais intra e extramuros.

A pesquisa foi ancorada em uma abordagem etnografica, com observagao
participante, entrevistas semiestruturadas, anotagbes em diario de campo,
caracterizada pela imersdo no ambiente prisional, especificamente na Penitenciaria

de Seguranga Maxima Dr. Romeu Gongalves Abrantes, conhecida como PB1. A
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saber, para uma melhor compreensdo do campo criminal paraibano, foram
entrevistados operadores da seguranga publica como policiais penais, militares e civis,
além de alguns internos que s&o declarados e atribuidos membros do PCC. Estes
atores sociais experienciam diferentes posicbes e dinamicas no contexto da
criminalidade e da religiao na ambiéncia prisional, dentro do espectro da conversao,
protecdo e organizagcao coletiva mediadas pela religido vivida, em dimensdes
ambiguas, ora como instrumentos de pacificagdo e disciplina®, ora como formas de
simulacéao e reorganizagéo do poder.

Ademais, no curso das entrevistas, a pesquisadora estabeleceu relagdo de
confianga com os internos declarados membros da organizagao criminosa PCC, em
especial, com o homem apontado pelas autoridades e reconhecido pela comunidade
prisional, como sendo uma das liderancas do PCC na Paraiba, a quem chamaremos
pelo pseuddnimo “Pastor Moises®”, o qual desenvolveu no curso desta pesquisa, um
manuscrito explicando sua cosmovisao religiosa/espiritual, especialmente para
entregar a pesquisadora, material explorado mais adiante.

A leitura dos relatos baseia-se a luz da analise foucaultiana do discurso, que
nao busca interpretar a “verdade” dos depoimentos, mas sim mapear as condigdes de
possibilidade de enunciacao, os efeitos de verdade produzidos e os jogos de poder

que se articulam nas falas. Como nos lembra Foucault (2014, p. 46):

O discurso nada mais é do que a reverberagcao de uma verdade
nascendo diante de seus proprios olhos; e, quando tudo pode, enfim,
tomar a forma do discurso, quando tudo pode ser dito e o discurso
pode ser dito a propdsito de tudo, isso se da porque todas as coisas,
tendo manifestado e intercambiado seu sentido, podem voltar a
interioridade silenciosa da consciéncia de si.

Por esse viés, compreendemos que a categoria do discurso é permeada,
atravessada pelas relagdes de poder existentes, assim como a subjetividade do
sujeito social é constituida no e pelo discurso, entdo, as narrativas dos sujeitos

criminosos e dos operadores de seguranga publica ndo sdo apenas “opinides

9 “A disciplina € um principio de controle da produgado de discurso” (Foucault, 2014, p. 34).

9% Denominamos por “Pastor Moises”, uma das liderangas do PCC, para preservar seu anonimato e por
compreendermos que a figura biblica de Moises, exerceu uma importante missao em conduzir o povo
de Israel a terra prometida de Canaa, sendo dotado de um carisma e uma autoridade espiritual sobre
os demais. De igual forma, no decorrer da pesquisa, percebemos que o Pastor Moises, assim como o
Moises biblico, proferia seu discurso religioso sob a visdo de libertacdo dos seus “irmaos” e
empreendendo uma luta contra o combate a opress&o no sistema prisional, além de se reconhecer
como uma figura escolhida por Deus para liderar essa missao em solo paraibano.
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individuais”, mas sim, enunciag¢des situadas, que corroboram com o status quo da
construcédo e funcionalidade do que denominamos de ethos narcorreligioso, este
modo de ser “socioespiritual” que reverbera enquanto tecnologia de subjetivagéo, de
controle, resisténcia e identidade “socioculturalreligiosa”.

Ao apresentarmos a concepgao sobre religido e sua imbricagdo na categoria
crime, em especial no amago da funcionalidade da organizagao criminosa PCC, a
partir do olhar e das narrativas dos operadores da seguranga publica, observamos a
construgcédo do ethos narcoreligioso em meio a um campo de disputas simbdlicas e
morais, em um claro entrelagcamento da religiao vivida com a identidade criminal e de
poder enviesados por um regime de verdade especifico, que redefine condutas,
legitima ac¢des de autoridade e reconfigura ou constrdi subjetividades no interior da

prisao.

41 RELIGIOSIDADE TOLERADA, FE SUSPEITA: DISCURSOS DOS
OPERADORES SOBRE O SAGRADO NO CARCERE

Nao por acaso, o ethos narcorreligioso € um fendmeno que surge da
combinagcdo entre praticas criminais organizadas e as praticas da religido vivida.
Trata-se de um modo de ser socioespiritual que legitima, regula e confere sentido e
significagdes as agdes de sujeitos sociais criminosos, tanto no plano interno (prisional)
quanto externo (territorial). A bem da verdade, a religido vivida desempenha papel
fundamental nas experiencias individuais e coletivas no cerne da produgdo de
significados e praticas, permitindo aos sujeitos sociais a compreensao de sua
existéncia, a promog¢ao de um sentido para a vida, a percepg¢ao de seu valor e lugar
no espago que ocupa. Essa legitimacao é essencial para a promog¢ao da autoestima
proporcionando um sentido de continuidade e propdésito para a sua vida.

Nesse sentido, a religido vivida tem o poder de influenciar o comportamento
das pessoas, moldando suas percepgdes, emocdes e relagbes, € como vimos no
primeiro capitulo da discussao sobre o conceito de religido e sua funcionalidade, esta
desempenha um papel fundamental na organizacéo e coesao das sociedades.

Por outro lado, a religiao vivida também pode funcionar como dispositivo de
governamentalidade, de controle das condutas, de coes&o grupal e de producéo de
subjetividades como um dispositivo que organiza e regula as condutas dos individuos.

Tal controle ndo é exercido de forma coercitiva, é exercido de maneira sutil através da
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internalizagcdo de normas e da autorregulagao dos sujeitos sociais que passam a ser
conduzidos em razao de principios estabelecidos pelas narrativas e experiéncias
religiosas na ambiéncia criminal.

Para além, a construgdo do ethos narcorreligioso ndo pode ser compreendido
apenas como uma contradicdo ou uma oposi¢ao entre fé e crime. Trata-se de uma
nova racionalidade pratica e simbdlica, em que a religido atua de maneira integrativa
com elementos e praticas religiosas ao universo da criminalidade. Nesse contexto, a
religido vivida ndo apenas se adapta as dinamicas criminais, ela € legitima para
aqueles que a professam e vivenciam, logo, compreender essa realidade exige
abandonar os binarismos tradicionais (bem vs. mal, sagrado vs. profano) e reconhecer
a complexidade existente na imbricagdo que ha entre crime e religido vivida, entre a
producao de subjetividades e a prépria construgcao do ethos narcorreligioso, fendbmeno
arraigado no ambito das organizagdes criminosas no curso da pos-modernidade.

Sabemos que, no contexto brasileiro, as fac¢des criminosas surgem no
ambiente prisional e disseminam-se extramuros. No contexto paraibano, de acordo
com informagdes da Secretaria de Estado da Administragdo Penitenciaria da Paraiba
(2025), a populagao carceraria € de cerca de 17.497 pessoas entre as que estdo em
privacdo de liberdade e as que seguem em monitoramento eletrbnico. Segundo
relatos de operadores da seguranca publica paraibana e a estes temos, policiais
militares, policiais civis e policiais penais, o territério paraibano € disputado por cinco
organizagdes criminosas, sendo trés locais, denominadas de Nova Okaida, Estados
Unidos e Bonde do Cangaco e as duas maiores organizagdes criminosas brasileiras:
OPCCeoCV.

No caderno cotidiano do jornal “A Folha de Sao Paulo”, publicado no
dia 25 de outubro de 2011, (Anexo A), aborda-se a existéncia das
facgdes criminosas “Al Qaeda e Estados Unidos”, como organizagbes
criminosas rivais e inimigas entre si, surgidas no interior das
penitenciarias paraibanas; ambas agem e disputam o controle do
trafico de drogas no Estado, apontando, também, que, comumente,
tais crimes s&o orientados pela facgao criminosa, Primeiro Comando
da Capital (PCC), que atua dentro e fora das penitenciarias de Sao
Paulo (Santos, 2015, p. 66).

A partir da escuta dos entrevistados, elaboramos quadros discursivos
orientados pela analise foucaultiana do discurso, com o objetivo de evidenciar os

enunciados que revelam formas de subjetivacdo, relagcbes de saber-poder e
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dispositivos de verdade presentes nas praticas narradas. Ao conversarmos sobre
quais organizagdes criminosas sao mais atuantes no estado da Paraiba, destacamos

os relatos:

Quadro 2 — Quais as organiza¢des criminosas mais atuantes no estado da Paraiba?
Relatos

“A Okaida, uma expressao abrasileirada da Al-Qaeda afega, e os Estados Unidos, sao as
duas fac¢bes mais atuantes em solo paraibano. Embora hoje, podemos observar uma forte
atuacdo do PCC e do Comando Vermelho [sic]” (OSP.04, 2024).

“As organizagbes criminosas mais atuantes no estado da Paraiba, que eu tenho
conhecimento, seria Nova Okaida, o Comando Vermelho, existe a fac¢cdo dos Estados
Unidos que é bem pequena e o PCC também que néo é tdo grande e esta mais presente
no sertdo [sic]” (OSP. 03, 2024).

“Nova Okaida, Bonde do Cangacgo, Estados Unidos, Comando Vermelho e PCC [sic].”
(OSP.02, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

A Nova Okaida é a facgdo criminosa que mais possui dominio territorial e
expresséo de capital humano na Paraiba. Ao entrevistar operadores de segurancga®’
do Estado da Paraiba elencando duas categorias: religido e organizagao criminosa, e
ao questionar quais as organizagdes criminosas mais atuantes nesse espaco

territorial, nos fora dito que:

Atualmente, a que possui maior poder de abrangéncia dentro do
Estado, tanto aqui na regi&o metropolitana quanto no litoral, brejo,
cariri e curimatau, até sertao e alto sertdo, a gente tem a OKAIDA que,
hoje se denomina Nova Okaida, né?! Por questbes internas de
evolugcédo e estrutura, rachas, brigas. E nos tinhamos, assim, que
diminui muito as agoes, os Estados Unidos, entdo a Nova Okaida se
mantém, desde a sua criagdo em meados de 2006, mas em 2007, ela
comeca a dar os passos maiores. Também foi de dentro do presidio
para fora, né?. Existiam trés individuos que foram basicamente os
precursores de dentro do presidio, ou foram as pessoas que foram
usadas que eram: o Robson, o Fabio Genildo Crispim e o André
Quirino que é o “Fao”. Mas por tras deles que é o que a gente sempre
acreditava, existiam um grupo de presos mais antigos dentro do
cenario do crime que trabalharam esses individuos que eram muito
jovens. Entdo a Okaida surgiu nessa época com bastante forca e era
muito combativa com aqueles que ndo queriam aderir e passar a
integrar o grupo [sic] (OSP 01, 2024).

97 Chamaremos os entrevistados que s&o operadores da seguranga publica pela sigla OSP, para melhor
entendimento do leitor.
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Na sua génese, conforme relatos de operadores da seguranca publica
entrevistados, em meados dos anos de 2009, esta organizacdo criminosa recebia
fornecimento de entorpecentes e armamentos do PCC, no entanto, passou a aliar-se
ao CV, inclusive por identifica-se com suas a¢des mais violentas. Neste interim, o PCC
logo passa a ser o fornecedor da facgao rival, Estados Unidos.

Inicialmente o PCC era aliado a Okaida, mas depois teve uma briga,
ai a okaida virou Okaida RB por causa de seus novos lideres e por
isso colocaram as iniciais RB (Robson e Betinho), depois modifica-se
para Nova Okaida quando se alia ao CV (Comando Vermelho) e o
PCC partiu para o lado dos Estados Unidos, nesse meio ai, nos
teriamos o Bonde do Cangago que nao seria uma faccdo mas um
bonde... E, mas que ganhou grande repercuss&o, no Gltimo ano aqui
na Paraiba. Que o Bonde do Cangaco, ndo tem nada a ver com a
modalidade do cangaco, com explosdo de bancos e tomadas de
cidades, mas sim, um “bondezinho” do litoral norte aqui do estado, dali
da, do Conde e divisa com Pernambuco, ele é ligado ao PCC e
Estados Unidos [sic] (OSP 02, 2024).

Ao questionarmos se é possivel identificar o inicio da atuagédo do PCC em solo
paraibano, nos fora relatado que inicialmente, houve uma aproximagao com a facgao

Okaida (hoje, Nova Okaida), e que:

Quadro 3 — Sobre o0 PCC, é possivel identificar o inicio de sua atuagcéo na Paraiba?
Relatos

“A época do lider deles (Okaida), presidente, o André Quirino, vulgo F&o, eles tinham esse
entendimento, mas por toda a histéria do PCC praticamente em todos os Estados, que quis
impor a ideologia e as ordens do Estado de Séo Paulo, ne?! Dos lideres la paulistas, entdo
as facgées locais, elas nao se adaptaram e comegaram a questionar ne?! Decisbes vindo
de fora ‘para presos do estado, entdo ocorreu este rompimento, ai ja tinha os Estados
Unidos para combater a Okaida, fazendo referéncia ao 11 de setembro, da “Al Qaeda”, né?!
Que era combatida pelos EUA [sic]”. (OSP 02, 2004).
“Sua atuacao se deu de forma embrionaria em meados do ano 2000. Como ja atuava em
outros estados e havia essa pretenséo de expansao territorial, eles iniciaram suas agées a
fim de fincar sua bandeira criminal e se estabelecer de uma vez por toda Paraiba [sic]”.
(OSP. 04, 2024).
“Particularmente desconhego o inicio, quem foi a pessoa que trouxe, quem foi o
fundador...[sic]” (OSP. 03, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Durante as entrevistas, percebemos que os relatos sobre a atuagdo do PCC
em terras paraibanas iniciam-se me meados dos anos 2000, quando em sua nova
composicdo o PCC aumenta sua gestao territorial. No entanto, em entrevista ao

“Pastor Moisés”, no presidio PB 1, nos foi confidenciado que a data oficial de
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fortalecimento e inicio mais eficaz das a¢des do PCC na Paraiba, a partir de sua
lideranca, fora em 09/01/2007.

Figura 16 — Organograma PCC

Fonte: SEAP (2024).

A Figura 16 faz parte de um dossié elaborado pela Secretaria de Administragéao
Penitenciaria da Paraiba no ano de 2012, que versa sobre um estudo das varias
organizagbes criminosas que atuavam, a época, em solo paraibano. Conforme o
documento, o PCC em meados dos anos 2000, ja iniciava sua atuagao e articulagao
criminal com facgdes paraibanas, o que levou a criagao da Sintonia PB, referindo-se
a membros paraibanos da organizagao criminosa. Muito embora, o modus operandi
do PCC nos revele seu objetivo de expansao territorial, questionamos aos operadores
de segurancga publica, qual seria 0 maior objetivo desta organizagdo criminosa no

territorio paraibano e em relatos unissonos, destaca-se o viés mercadoldgico da agao



137

criminosa com vistas ao dominio e expansao territoriais aliados a maior lucratividade

e poder capital e simbdlico.
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Quadro 4 — Qual o maior objetivo do PCC no territério paraibano?
Relatos

“A expansao das divisas e territorios [sic]” (OSP. 02, 2024).
“O maior objetivo, como de qualquer facgado criminosa é ter mais territério para ponto de
vendas de drogas e consequentemente aumentar seu poderio econémico, obter lucro, tudo
gira em torno disso [sic]” (OSP.03, 2024).
“A expansao ferritorial do ftrafico. Com o objetivo de lucratividade, fortalecimento e
predominéncia em relacdo as demais faccées [si]” (OSP.04, 2024).
Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Como observado no organograma estrutural do Primeiro Comando da Capital,
a Sintonia da PB destaca a atuacao de ‘irmaos paraibanos” na operacionalizagdo do
crime. Muito embora o PCC atue de maneira descentralizada, observamos a
existéncia de estruturas regionais dotadas de uma autonomia relativa como forma de
fortalecimento das acbes criminosas estaduais. De maneira relevante, o documento
apresentado naimagem 15, pela Secretaria de Estado da Administragao Penitenciaria
da Paraiba, também menciona a utilizagdo do simbolo chinés Yin Yang ou Taijitu, o
qual fora abordado e exemplificado durante todo o percurso de escrita desta tese,
como sendo uma insignia faccionaria religiosa, uma marca visual e linguistica de
pertencimento e identidade do PCC, muito utilizada em pichagdes, cartas, catatais e
comunicagdes internas entre os membros desta organizagdo criminosa. A saber, a
mesma légica de identificacdo desta mafia brasileira é utilizada semelhantemente ao
uso de siglas como “1533” (numero que representa o PCC: P = 162 letra, C = 32).

Noutro assim, a simbologia do Yin Yang carrega uma polissemia atuando como
marca de autoridade discursiva, como o uso das siglas “1533” reverberando a um
campo de significagdes internas onde o sagrado e o profano, o beme omal,aluze a
escuriddo se entrelagam. Sob a perspectiva do ethos narcorreligioso, a simbologia
corresponde ao que Bourdieu (2015) chamaria de capital simbdlico por produzir
legitimacgao ao discurso e a imagem proferida, dentro das relagdes de poder, ao passo
que a luz da analitica de poder de Foucault (2008, 2018) tal simbologia atuaria como
um dispositivo, uma tecnologia de subjetivagdo no ambito da formacgéao identitaria e de
pertencimento do sujeito social criminoso inserido no PCC e aliada ao viés da religido
vivida por seu significado religioso, a utilizagao do Yin Yang constitui-se, dentro desta
especificidade socio criminal, como um elemento integrativo da gramatica da fé

religiosa e estratégica da organizagao criminosa.
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Figura 17 — Estrutura Organizacional do PCC
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Organograma da estrutura do PCC realizado pelo Ministério Pablico, Policia Militar, Civil, Federal e Administragdo Penitencidria
Reproducao/MPSP

Fonte: https://sbtnews.sbt.com.br/noticia/brasil/pcc-como-principal-faccao-do-pais-se-organiza-forca-
tarefa-contra-o-crime-organizado-revela-estrutura. Acesso em: 21 abr. 2023.

O promotor de Justica do GAECO (Grupo de Atuacao Especial de Combate ao
Crime Organizado) Lincoln Gakiya, do MP-SP (Ministério Publico de S&o Paulo) € uma
das principais autoridades no combate as agdes do Primeiro Comando da Capital
(PCC). Sua atuacao laboral e investigativa, com mais de duas décadas, sugere a
evolugao do PCC enquanto uma gangue prisional para se tornar em uma das maiores
organizagdes criminosas de carater transnacional com aspectos de mafia.

Em recente palestra ministrada no Il Seminario Internacional de Seguranga
Publica, Direitos Humanos e Democracia, realizado pelo IREE (Instituto para Reforma
das Relagbes entre Estado e Empresa) no estado de S&o Paulo, o Dr. Lincoln

Gakiya®, afirmou que: “O Brasil tem, pelo menos, uma mafia. O PCC cumpre todos

9 Em entrevista a Isto E, o Dr. Lincoln Gakiya afirmou que [...] inicio do milénio, a facgéo estava em
estagio “pré-mafioso”, mas isso mudou nos anos seguintes com a expansao das atividades no
narcotrafico para a administragdo de empresas, usadas para lavagem de dinheiro — inclusive na
prestacdo de servigos publicos [...JQuando se permite que o crime organizado se aproprie ou monte
empresas funcionais, ndo ha concorréncia justa. Quem vai concorrer [contra uma dessas companhias]
correndo o risco de ser morto. Esse € um processo que esta crescendo no Brasil. Ha uma ‘pejotizacao’
do crime organizado no pais”. Disponivel em: https://istoe.com.br/pcc-virou-organizacao-mafiosa-diz-
promotor-que-investiga-faccao Acesso em: 28 maio 2025.



140

0s requisitos para isso: lavagem de dinheiro, corrupg¢do de agentes publicos,
transnacionalidade”. Corroborando com o organograma estrutural do PCC elaborado
pela SEAP PB, a Figura 17 produzida pelo MPSP, confirma que a estrutura
organizacional do Primeiro Comando da Capital (PCC) é altamente hierarquizada,
mas também adaptavel e descentralizada, fator predominantemente contributivo para

sua resiliéncia e expanséo.

[...] Embora a Okaida tenha feito comércio com outras fontes de
fornecedores, assim, volta e meia eles pegavam drogas com o pessoal
do PCC. Que nunca deixaram de fornecer porque nao tinha como.
Porque ela é a maior facgao nacional e era quem dominava ali, aquela
questdo do eixo do Paraguai né?! Daquela regido ali fronteirica, que
vinha né?! Muita droga de la. Sobretudo a maconha prensada que se
popularizou muito pela questdo de acondicionamento. Entdo, a
questdo empresarial, o empreendedorismo do PCC fazia com que
essas coisas fluissem mais do que outros grupos que também a nivel
nacional, concorriam com o PCC, aqui dentro do nosso estado, da
Paraiba [sic] (OSP.01, 2024).

Figura 18 — Salve Geral Sintonia da PB
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Fonte: SEAP/PB (2022).

A Figura 18 diz respeito ao Salve Informacional no ano de 2013, através de um
“catatal” — que na linguagem do crime em determinadas regides, significa caderno,
bilhete ou registros que contém informacgdes sigilosas e importantes para os
integrantes da organizagao criminosa — que foi veiculado nas dependéncias prisionais
da Penitenciaria de Seguranga Maxima Dr. Romeu Gongalvez Abrantes — PB 1 pelos
internos com orientagdes sobre as retiradas financeiras de alguns membros do PCC
sem anuéncia dos lideres e sem seguir os tramites impostos pela facgédo para tal ato,
assim como, contendo o aviso para agao disciplinar cabivel para aqueles infligirem a
norma imposta.

O PCC, enquanto dispositivo disciplinar, organiza os corpos e comportamentos
de seus membros com regras rigorosas, codigos punitivos, vigilancia constante e
registros das condutas, com o objetivo de produzir identidades criminais que aliadas
a pratica da religido vivida, por meio de rituais, discursos e experiéncias espirituais
e/ou religiosas, moldam o “irmao”, moldam o ethos narcorreligioso, como alguém leal,
combativo e disciplinado. Essa légica se estende em todos os espagos de alcance da

organizagdo criminosa, em especial no ambiente prisional, operando como um
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microcosmo disciplinar na governamentalidade dos corpos e na formacdo das

subjetividades dos sujeitos criminais.

Quadro 5 — E possivel observar entre os membros do PCC discurso religioso que legitimam a agado
criminosa?
RELATOS
“O cara doutrinado na religiao ele é mais disciplinado, ele é mais aberto para nao infligir a
lei, a ndo desrespeitar, entdo isso foi reproduzido e de certa forma a gente vé essa situagdo
no modus operandi entre membros do PCC. Eles pichavam muro com mandamentos
biblicos, ndo roubar, efc e por outro lado tinha o castigo, porque a medida que vocé
transcendesse aquilo ali, aqueles mandados, tinham as puni¢bes, que sdo as disciplinas
que vao, desde os acoites por chibatas, por toras de madeira, comumente eles quebravam
bragos, pernas, das pessoas que transgrediam. Por exemplo, como crime, eles colocam
aqui na quebrada ndo se pode roubar, nao se pode furtar, ndo se pode matar sem que haja
autorizagcdo e motivo justo” porque ai vem a questéo da disciplina da religiosidade e tem o
Jjulgamento. essas situagdées ndo vém das igrejas da comunidade, ndo tem nada a ver, ndo
¢é preso que foi doutrinado porque que nasceu numa familia crista, protestante, na umbanda,
nao, nao, a gente percebe que é muito mais dentro do presidio para fora do que de fora do
presidio pra dentro” [sic] (OSP. 01, 2024).
“Sim, desde a sua génese é visto a vinculagdo do PCC com os discursos religiosos, mas
parece que é algo do pessoal para o coletivo, sua ideologia e fé como verdade dos lideres
para a massa. Mas ndo de maneira imposta, assim, vista, eu acho que é mais sutil, porem
muito persuasivo.” [sic]. (OSP.05, 2024).
“Sim” [sic]. (OSP.02, 2024).

“Possivelmente. Uma vez que, as organizagbes criminosas utilizam a fé e a crenga com

perspectivas de serem protegidos diante de suas incursées criminosas. Eles utilizam a fé e

a crenga, como uma espécie de recursos, para terem suas agées exitosas. A religido e seus

fundamentos pouco importam, o importante é obter dela algum favor” [sic] (OSP.03, 2024).
Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Como em sua origem, os pactos criminosos surgem dentro do ambiente
prisional paraibano e disseminam-se por entre seus muros. O espaco prisional, ao
confinar os mentores e lideres destas organizagbes criminosas difundem suas
ideologias e projetos, cooptando “soldados” para a execugao das missdes ofertadas.
Ao longo da entrevista com os operadores de seguranga publica, todos sinalizaram
que o maior objetivo do PCC, assim como das demais organizagdes criminosas que
incidem na Paraiba, seria a expansao e dominio territorial para melhor escoamento
dos produtos ilicitos e aumento de capital financeiro e humano, porém , ndo basta
apenas o discurso financeirista do projeto econdmico, para o sucesso da cooptagao
dos “irméaos”, é necessario também um elemento de ligacao e pertencimento, fazendo

ent&do o uso de discursos ideoldgicos e religiosos.
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Quadro 6 — E possivel identificar que o PCC copta membros em territério paraibano utilizando o
discurso/ narrativas religiosas como forma de estabelecimento de vinculo identitario e/ou
pertencimento?

RELATOS

“Teve uma época aqui em Joao Pessoa acontecia bastimos em massa do PCC. Tanto ¢é
que no batismo, o padrinho, que ja teria sido batizado em outra época, ele era o responsavel
pelo afilado, e esse sucessivamente por quem ele seria o padrinho. Entdo existia, houve
até uma prisdo em que a gente encontrou um livro que tinha o estatuto do pcc com uma
base religiosa e com toda a estrutura hierarquica, organizada nesses preceitos. Ai havia a
cadeia de comando e todos os integrantes, cada um de cada localidade, de cada presidio,
quem seria o responsavel, quem introduziu tal individuo com periodo, dia, data, tudo isso
sendo muito organizado. Entao era o PCC que fazia isso aqui nos presidios. Hoje a gente
néo vé isso no CV, nem na Nova Okaida aqui no Estado. Mas tentam adaptar os padrées
do PCC pq a evolugéo chega para todos eles [sic] (OSP. 01, 2024).

“Sim, como falei antes, seria mais uma forma do comportamento pessoal do cara, por ser
lider, que os demais tentam se espelhar e de maneia sutil, eles conseguem estabelecer um
nivel de identidade por causa da semelhanca ou inspiragdo, com seus discursos e praticas
e o status também” [sic] (OSP.05, 2024).

“Como as facgbes estao infiltradas em todos os ramos da sociedade, é muito comum que
eles se apropriem de discurso comum, familiarizado e apropriada para cooptar seus
integrantes. Os meios e as formas sdo mais diversos possiveis para se chegar em seus
objetivos” [sic] (OSP. 03, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Destacamos o relato em que, segundo o OSP 01, houve um tempo de muitos
“bastimos” do PCC em solo paraibano o que nos levou ao questionamento: Qual o

modus operandi do PCC no ritual de aceitagdo dos membros faccionados na Paraiba?

O PCC como as demais facgdes, tem seu cdédigo de conduta ou
também denominada cartilha do crime. Onde contém os artigos
definindo a forma de organizacdo e atuacdo de seus respectivos
membros. A aceitagdo ou batismo, se da através do processo de
analise do individuo, onde depois de um periodo, dois integrantes
podem fazer sua indicagio. Se caso o indicado for aceito, aqueles que
o indicaram, se tornarao seus padrinhos, ao passo que o recém aceito,
passa a ser tratado e chamado de irmao. Em seguida, ele passa a
receber todas as informagdes possiveis da historicidade da facgao e a
forma como ela atua, bem como, a forma como ele deve se comportar
a partir de sua filiagao [sic]. (OSP. 03, 2024).
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Figura 19 — Caderno de Registros do PCC

Fonte: SEAP-PB (2024).

Conforme a Figura 19, observamos a operacionalidade do PCC em todo o
territério paraibano, ndo apenas na capital do estado, mas se estendendo para
cidades sertanejas como Patos. O caderno com registros do PCC fora encontrado no
espaco prisional em meados dos anos de 2011, conforme relatos dos policiais penais.
Geralmente, nesses cadernos sao encontradas anotagdes internas da organizagao
criminosa, contendo o niumero de cadastro do membro que fora batizado, quem seria
seu padrinho, ou a pessoa que introduziu o novo membro, as regras da facg¢ao, seu
estatuto, as contribui¢cdes financeiras, os responsaveis pelas sintonias, as punigbes
aplicadas, etc. A seguir, as imagens 21 e 22, nos mostram uma gestdo criminal
referente ao quantitativo de “irmao” e unidades prisionais que “fecham” com o
‘comando”. Um mapeamento informacional, a principio, simples, que serve de
referéncia e controle, a saber, quantas unidades prisionais possui a Paraiba, dentre
elas, quais sdo aquelas que tem “irmaos” presos; quais sao as unidades prisionais de
maior vigilancia em que a comunicagdo s pode ser feita através da sintonia da
gravata, ou seja, pelos advogados. E aqui ha uma referéncia ao PB1, também
conhecida popularmente como o presidio de Jacarapé, devido a sua aproximagao com

praia pessoense de Jacarapé.
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Figura 20 — Caderno de Registros PCC

Fonte: SEAP-PB (2024).

Figura 21 — Caderno de Registros PCC

Fonte: SEAP-PB (2024).



146

Tal conduta e estrutura, a partir da perspectiva foucaultiana, nos faz considerar
0 caderno de registros como uma tecnologia de vigilancia e disciplina, a saber, [...]
trata-se de determinar, de impor aos individuos que os pronunciem certos numeros
de regras (Foucault, 2014, p. 35). Esse instrumento insere-se na producdo de
subjetividades reguladas, construindo um ethos de autogestao e normatizagao interna

as condic¢des de funcionamento da organizagao criminosa.

[...] de leis de possibilidade, de regras de existéncia para os objetos
que ai se encontram nomeados, designados ou descritos, para as
relacdes que ai se encontram afirmadas ou negadas. O referencial do
enunciado forma o lugar, a condigdo, o campo de emergéncia, a
instancia de diferenciacao dos individuos ou dos objetos, dos estados
das coisas e das relagdes que sido postas em jogo pelo proprio
enunciado: define as possibilidades de aparecimento e de delimitagao
do que da a frase seu sentido, a proposicao seu valor de verdade [...]
(Foucault, 2012, p. 110-111).

Por entender a especificidade que assola essa estrutura criminal, nao
poderiamos dissociar essa manifestacdo de racionalizacdo expressa por uma
estrutura quase que burocratica, do olhar weberiano, em que esses cadernos de
registros possuem a funcionalidade de manutencdo do controle da "empresa do
crime". Um artefato que se traduz como dispositivo disciplinar, burocratico e com
capital simbdlico. Essa gestéo interna e a aparente simplicidade desses cadernos de
registro, ocultam uma complexa rede de significados e estratégias de poder.

Ainda assim, a luz da densidade sociologica desta pratica, € possivel observar
a perspectiva bourdiesiana *por entre as escritas desses registros, perpassados na
ambiéncia prisional, sendo a figura do padrinho como uma representag¢ao do vinculo
organizacional, mas também um transmissor de capital simbdlico e pertencimento,
com a disseminacao de tais informagdes para o extramuros, como formas simbdlicas

de legitimacao e reproducao hierarquicas.

O sistema de producdo e circulagao de bens simbdlicos define-se
como sistema de relagbes objetivas entre diferentes instancias
definidas pela fungdo que cumprem na divisao do trabalho de

9 “Todas as relagbes que os agentes de producgdo de reprodugéo e de difusdo, podem estabelecer
entre eles ou com as instituicbes especificas (bem como a relagdo que mantém com sua propria obra),
sao mediadas pela estrutura do sistema das relagbes entre as instancias com pretensdes a exercer
uma autoridade propriamente cultural. Destarte, esta estrutura das relagbes de forga simbdlica
exprimem-se, em um dado momento do tempo, por intermédio de uma determinada hierarquia das
areas, das obras e das competéncias legitimas” (Bourdieu, 2015, p. 118).
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producao, de reproducao e de difusdo de bens simbdlicos (Bourdieu,

2015, p. 105).

Para melhor compreensdo da materialidade demonstrada no conteudo e na

construgdo de um caderno de registros do PCC no espaco prisional (segue a figura

23 abaixo para melhor compreensao), elemento importante na engrenagem do poder

narcorreligioso, elaboramos um quadro comparativo (figura 22) com a perspectiva

sociologica dos trés teoricos outrora citados.

Figura 22 — Quadro Comparativo

1] Quadro Comparativo - Teorizando o Caderno de Registros do PCC

Tedrico Conceito central
Max Weber Dominagdo racional-legal,
burocracia

Michel Foucault  Discipling, saber-poder,

governamentalidade

Pierre Bourdieu  Capital simbdlico, habitus, campo

Como interpreta o caderno do PCC

0 caderno como forma de organizagdo burocratica:

estrutura de regras, hierarquia, registros formais

0 caderno como tecnologia disciplinar que produz e
controla condutas; parte de um dispositivo de saber e

poder

0 cademo como dispositivo de consagragdo simbolica:

quem tem prastigio, quem apadrinha guem, qual a

posicdo no “campo do crime”

Fonte: Elaboragéo propria (2025).

Foco principal

Legitimidade da ordem e

racionalidade
Controle dos corpos e

subjetivagdo

Disputas internas por poder e

status
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Figura 23 — Caderno de Registros do PCC
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Fonte: SEAP-PB (2024).

Na época presente, a dindmica do campo criminal paraibano, apresenta uma
estrutura diferente de anos atras. Percebemos que a Nova Okaida continua com o
maior predominio territorial, porém disputa e de maneira muito violenta com as agdes
do CV que se apresenta extremamente hostil e periculoso. No ambiente prisional,
vemos um movimento mais discreto do PCC que muda sua rota de atuacgao para o
sertao e alto sertdo paraibano, mas se beneficia com a “guerra” entre a Nova Okaida
e o CV, buscando no ambiente prisional cooptar mais “soldados” ao difundir a ideia de
que essa “guerra entre as facgbdes” esta trazendo o enfraquecimento de ambas e
atraindo o olhar das forgas de seguranga, movimento este que atrapalha as agdes
mercadoldgicas do crime nas “quebradas”.

Trazendo as “boas novas” aos irmaos de que seu modus operandi, oferece uma
maior capilaridade e rentabilidade do comércio ilegal, influéncia internacional, além de
propagar um discurso de pertencimento narcorreligioso de protecdo entre seus

membros, com acdes estendidas aos familiares e a propria comunidade local.

O que a gente tem hoje, o PCC estd um pouco afastado, afastado
dessas facgdes aqui, porém mantem, forte a questdo de
abastecimento e o CV por algum periodo curto, de dois anos, flertou
com a Okaida, Nova OKaida, e reivindicou essa mudanca de acabar
com a Nova Okaida e ficar s6 uma fagao, o CV, o que nao teve éxito.
O CV comegou a investir nos subgrupos que seriam aqueles lideres
que nao tinham, vamos dizer assim, nem tanto poder de decisdo
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dentro da facgdo. O PCC é um grupo menos violento em comparagao
as demais facgoes pela questido da visao do empreendedorismo € pela
sua doutrina. Pegam os mais humildes e recolocam eles nessa visao
de empresa. Vai trabalhar o crime, o trafico de entorpecentes, ou crime
patrimonial, o trafico de pessoas, a questdo da prostituicdo, eles
trabalham de uma forma menos agressiva, a principio. Isso € uma
experiencia que a gente teve aqui (na Paraiba) nao quer dizer que seja
uma regra. Eu posso até esta super estimando a organizacdo da
facgdo, mas por perceberem que a cidade de Jodo Pessoa é uma
cidade pacata, e que seriam um choque eles entrarem aqui e ja
entrarem com agoes violentas e chamar aten¢ao da segurancga publica
e acontecer o que aconteceu nos outros estados — um grande
enfrentamento _. Entdo, aqui, o PCC se mostra com o lado mais
empreendedor, mais de trabalhar [sic]. (OSP. 01, 2024).

Durante as entrevistas, muito embora houvesse o parametro do questionario
semiestruturado, muitas narrativas foram sendo apresentadas em decorréncia da
vivéncia laboral destes profissionais, e percebemos que as policias penais e civil, em
especial aqueles que atuam no setor de inteligéncia destas instituicbes, possuiam
maior conhecimento do modus operandi discursivo religioso da organizagéo criminosa
em tela, do que os policiais militares, que pela natureza de sua atuacéao, repressiva,
ostensiva, tinham o olhar mais propicio para o comportamento criminoso
mercadoldgico do que a percepgao narcorreligiosa, a ndo ser pelos elementos e
simbolos que encontravam no ambito das apreensdes.

Em face da dinamicidade do campo criminal nas terras paraibanas, e mesmo
no quantitativo de pessoas presas que se denominam pertencentes ou que escolhem
o convivio das celas do PCC nos presidios paraibanos, a saber, na Penitenciaria de
Seguranca Maxima Dr. Romeu Gongalves Abrantes — PB1, é possivel identificar
apenas 9 presos ligados ao PCC o que nao significa ser este o quantitativo real na
unidade prisional, tdo pouco, na totalidade da “sintonia paraibana”.

Neste sentido, questionamos os operadores de seguranga quanto um possivel
enfraquecimento do Primeiro Comando da Capital no territério paraibano em face da
atuacao violenta do rival Comando Vermelho e também da prépria Nova Okaida, em

busca de expansao e dominio territorial e nos fora relatado que:
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Quadro 7 — Vocé considera que houve enfraquecimento do PCC no territério paraibano em face da
atuacao violenta do Comando Vermelho em busca de expansao territorial?

RELATOS

“Muita fragmentacgéo de fac¢bes na Paraiba [sic] (OSP. 02, 2024).
“Acredito que nao. Por vezes, ha um avanco de uma determinada facgdo sobre a outra, em
uma frente ou em algum lugar estratégico. Por outro lado, a fac¢do que foi expulsa ou
ameacada “de seu territério” passa a investir na retomada. E dentro dessa conjuntura de
conflitos entre as facgbes, ha sempre uma alternéncia de poder, predominéncia e controle”
[sic] (OSP.03, 2024).

“Sim, sim, ndo s6 o PCC como outras facg¢oes, também acabaram enfraquecendo com a
chegada do CV, porque quanto mais o bolo é dividido, menor fica a fatia para cada um ne?!.
O CV te um poderio muito grande, notadamente com o apoio do RJ, local onde ja tem uma
grande quantidade de armas, de recursos e tal. Entdo o PCC como visa mais o lucro ao
invés do confronto, que é a especialidade do CV, entdo creio que ficou mais restrita a regido
do sertao” [sic]. (OSP.04, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Por este aspecto, constatamos a dinamicidade do campo da pesquisa em
especial no ambito da criminalidade que, por estar associado a multiplos fatores, como
violéncias, desigualdades, pobreza, status, poder, ideologia, significagées, produzem
agdes multifacetadas, em especial no campo prisional, lugar de decisdes dos grandes
lideres criminosos, inserindo-se no que chamamos de produgao de subjetividades
aliado a construgéo do ethos narcorreligioso.

Importa salientar que, apesar de os operadores de seguranga reconhecerem a
presenga de um discurso narcorreligioso articulado ao modus operandi do PCC, se
faz necessario evidenciar de maneira mais profunda a significacdo de tal conduta que
atua como um regime de poder e de verdade produzindo, especialmente a partir de
suas discursividades, condutas e operando na regulagdo dos comportamentos, ou
seja, um dispositivo, nos termos foucaultianos.

Nao obstante, segundo Fischer (2001, p. 198), para realizar a analise de
discurso foucaultiana, é preciso ficar e/ ou tentar ficar atento (a), simplesmente no
nivel de existéncia das palavras, das coisas ditas. Ou seja, € necessario mergulhar no
proprio discurso que confere em si, uma determinada complexidade extremamente

peculiar.

[...] entendendo que descrever enunciados, em nossos estudos,
significa apreender as coisas ditas como acontecimentos, como algo
que irrompe num tempo e espaco muito especificos, ou seja, no
interior de uma certa formacao discursiva — esse feixe complexo de
relagdes que “faz” com que certas coisas possam ser ditas (e serem
recebidas como verdadeiras), num certo momento e lugar (Fischer,
2003, p. 372).
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De maneira que Veiga-Neto (2003) vai nos lembrar de que o enunciado, os
relatos, sdo um tipo unico do ato discursivo dada a especificidade do contexto local e
de seus significados, construidos nas relagdes sociais, com vistas a formagao de um
campo de sentidos que carregam a sua verdade e cumpre a fungéo enunciativa a qual

foi designada.

4.2 RELIGIAO E ORDEM: PRATICAS RELIGIOSAS NAS FALAS DE QUEM VIGIA

O discurso para Foucault (2014) ndo € compreendido como um conjunto de
palavras ou representagdes, € acima de tudo, a compreensdao de uma dimensao
constitutiva da realidade social. A bem da verdade, os discursos possuem a
capacidade de organizar praticas, referenciar e produzir as subjetividades dos sujeitos
sociais e instituir verdades.

Neste sentido, durante o percurso etnografico, referenciamos a compreensao
dos operadores de segurancga publica sobre religido, qual a sua importancia para o
contexto social e prisional. Sob a perspectiva da religido vivida proposta por
Ammerman (2021), observamos como os entrevistados interpretam, reinterpretam e
reinventam sua espiritualidade sob uma dada experiéncia concreta, cotidiana e
encarnada. De maneira que, o0 nosso trabalho, assim como, referéncia Passos (2019),
enquanto analistas do discurso, consiste em aclarar as condi¢cées de possibilidades
do que o campo e seus atores sociais dizem e do que se faz dizer num determinando
contexto e época historica.

A saber, é necessario salientar que, durante o percurso etnografico da
pesquisa, 0os operadores de seguranga publica se demonstraram muito solicitos e
interessados em colaborar com a construcdo desta tese. Consideram o corpus da
pesquisa muito relevante para a discussdo em sociedade. Ademais, inferimos que, a
experiéncia da pesquisadora no ambiente prisional, conferiu confiabilidade e
receptividade a respeito das narrativas outrora escutadas. De fato, tal comportamento,
em face da especificidade do tema, fora considerado supreendentemente positivo,
uma vez que, pesquisar e com abordagem participante, no ambiente prisional, com o
agravo de buscar conhecimento sobre a maior organizagéo criminosa brasileira e seu
modus operandi em territério paraibano, pouco explorado academicamente, consiste
em ser tarefa ardua e perigosa, o que demanda, muitas vezes, informagdes

fragmentas e até mesmo a obtencgao do siléncio, do ndo dito como resposta.
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Dito isto, observamos que os operadores de seguranga publica tomam como
verdade suas praticas de fé e experiéncias religiosas, considerando a religiao algo

inerente ao ser humano ou mesmo uma dimensao constitutiva da pessoa.

Quadro 8 - Como vocé compreende a religidao?

RELATOS

“Eu nasci em uma familia catélica, fui batizado, crismado, fiz 1 comunh&o, entdo assim... é
uma visao que eu tenho, que é além da questdo material, € uma questdo nos leva a outra
percepgédo de vida, pos-matéria, e que, assim...eu ndo consigo desvincular né?! Dessa vida
que eu tenho aqui. Eu acredito, né?! Num Deus, ndo num Deus em que as pessoas
imaginam, aquele ser como qualquer outro normal, né?!. Que tenha criado a questdo de
Cristo, tal... eu acredito na questao dos fatos que aconteceram [...] eu acredito que é uma
coisa muito mais além da nossa capacidade humana de entender, e assim, talvez seja até
perceptivel nas coisas simples que nos acontecem |[...] E uma situacdo que é inerente ao
ser humano e eu néo consigo me dissociar disso ai [sic] (OSP. 01, 2024).
“Acdo da procura da paz através dos ensinamentos sagrados” [sic] (OSP.02, 2024).
“A religido é o meio com o qual o homem exerce e manifesta sua crenga. E um dos principais
instrumentos que liga 0 homem ao seu ente ou ao seu estado transcendente, tendo sempre
a perspectiva de evoluir enquanto pessoa, através dos ritos, valores e de tudo quanto se
concebe ser sarado, a partir do ponto de vista de cada religido” [sic] (OSP.03, 2024).
“De uma forma geral, eu vejo que a religido ela da esperangca ao homem, esperanga no
sentindo mais amplo possivel. Para alguns a de ter vida eterna, outros de retornar e quem
sabe refazer o que fez de errado e de também ter redencdo, mas de uma forma era, todos
tem esperanca de algo bom e pra isso, eles utilizam a religido, entdo no sistema prisional,
nao é diferente” [sic] (OSP. 05, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Destacamos que, todos os participantes desta pesquisa, no ambito da
seguranga publica, professaram a fé crista, nas suas mais variadas vertentes. Todos
os entrevistados convergem para a funcionalidade da religido ao aspirar um sentido
para vida, fornecer esperancga e reinterpretar a conduta do sujeito social, ndo pelo
aspecto institucional ou dogmatico, mas pela via da atribuicdo do que se é sagrado
para outrem.

Convém, ao ouvir os relatos citados, pensar na aproximagao da compreensao
de religido funcional do doutor Julio Cezar Adam (2012, p. 12), inspirado pela lived
religion da Nancy Ammerman (2021), o qual diz ser: “a religido como um exercicio
humano de transcender e transpor os limites do tempo e do espacgo, através da
imaginacdo, na busca de sentido, de valor, de contato, de esperanga para que a vida

seja suportavel e viavel”.
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Quadro 9 - Vocé professa uma fé especifica?
RELATOS

“Eu fui criado dentro da questdo da doutrina cristad, ne?! E para mim, eu acho muito
importante para todo o ser humano que tenham o minimo de conhecimento religioso. Ndo
importa o segmento. [...], mas tem a questao doutrinaria, tem todo o aspecto que a gente é
trabalhado, eu fui desde a infancia... estudei em escolas que eram arquidiocesanas no caso,
estudei grande parte da minha vida. Entdo a gente é... 0s valores cristdos e toda aquela
historia biblica, toda aquela contextualizacao faz parte da minha vida, faz parte das minhas
crengas” [sic] (OSP.01, 2024).

“Sim, catolicismo, por questao familiar e de crenca” [sic] (OSP.02, 2024).

“Sim, sou protestante. Nasci num bergo evangélico e sempre fui instruido com base nessa
vertente. Em razéo disso, fui absorvendo os valores do evangelho e me identificando com
a vida e a obra de Jesus em sua passagem meteorica pelo planeta terra” [sic]. (OSP. 03,
2024).

“Professo sim uma fé especifica, sou cristdo. Porém, apesar de ter sido durante décadas
catolico, hoje em dia eu professo a fé que no local que eu me sentir bem, sendo dentro uma
igreja catdlica ou evangélica, essa denominagédo pra mim é irrelevante, atualmente” [sic]
(OSP. 04, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Noutro assim, no quadro acima, observamos uma teia de influéncias cultural e
sociofamiliar na escolha da profissdo de fé e pratica religiosa dos operadores da
seguranga publica, o que nos remete a perspectiva bourdesiana do habitus religioso
em se tratando da interiorizagdo da fé ao curso das suas trajetérias e relagdes sociais
desenvolvidas, em que muito de suas narrativas corroboram com a ideia da fé
associada a ordem e a disciplina, categorias que também moldam suas trajetorias
profissional.

Nao adentraremos em uma analise mais profunda sobre a perspectiva da
religido e sua funcionalidade para a categoria dos trabalhadores da segurancga publica,
nao porque nos desinteressa, ao contrario, mas porque tal analise compreenderia uma
pesquisa mais complexa e digna de maior demanda de tempo no campo com o foco
neste objetivo, 0 que, a principio, ndo € o objeto desta tese. Contudo, a imbricagao
desses profissionais com nosso objeto de pesquisa € de fundamental importancia,
isso devido a influéncia que suas narrativas e cosmovisao exercem no meio estudado.

Diametralmente, o discurso religioso vivenciado pelos operadores da
seguranga publica, conforme a nogao de religido vivida de Ammerman (2021), tanto
os conforta e dao significados e significagdes as multiplas violéncias experienciadas
no seu ambiente laboral como a prisdo ou a rua, como legitima praticas de exclusao
e punitivas fundamentadas em uma moral que naturaliza a contradicao bem e mal.

De maneira que a fé nao se encontra apartada da acao policial ou prisional, ela

esta entrelagcada as relagdes sociais e a forma de como se vé o sujeito social, seja no
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momento de aplicagdo ou contencao de forga ou na maneira de compreender a

ressocializacao do criminoso.

4.3 DA CRIMINOLOGIA A SOTERIOLOGIA: O DISCURSO DA REDENGCAO NO
VOCABULARIO POLICIAL

A analise dos discursos dos operadores da seguranga publica evidencia uma
mudanga significativa na maneira como o processo de ressocializagdo da pessoa em
privacado de liberdade é concebida. Para alguns, o processo de ressocializagao pelo
viés da assisténcia religiosa promovida na ambiéncia prisional pelos diversos atores
religiosos possui a capacidade de trabalhar a perspectiva criminal dos sujeitos, numa
forma de reinterpretagéo biografica e de pertencimento, como diria Nunes (2005, p.
42) “O discurso religioso ressignifica a trajetoria biografica do individuo, dando novas
cores e novos sentidos ao seu passado, presente e futuro; o trabalho e, junto com ele,
a educacao passam a ser vistos como vias de retorno a legitimidade social; e, por fim,
os lacos familiares — em conjunto com o vinculo mantido com o grupo religioso.”

A perspectiva da ressocializagao, em especial, pelas vias das politicas publicas
como educacgao, trabalho e mesmo a assisténcia religiosa preconizada na Lei de
Execucao Penal n 7.210/84, sado discursos aliados a vertente criminolégica, ao passo
que, as narrativas religiosas que adentram apenas no resgate, na redengado, na
conversao do criminoso, e nos presidios paraibanos observamos a forte presencga dos
discursos teoldgicos pentecostais salvificos em “deixar o mundo do crime e se tornar
uma nova criatura”, migra de um vocabulario técnico para um léxico soteriologico, cuja
centralidade da assisténcia religiosa desenvolvida nos espagos prisionais se configura
a oferta da religido cristd como um ato sagrado da “salvagcdo da alma, em nome de
Jesus”, imbricando em uma reconfiguracdo simbdlica e de poder entre a conversao
genuina e a relagao do bom comportamento com vistas a uma progressao da pena.

Neste sentido, a fim de desvelar a compreenséo dos operadores da seguranga
publica quanto a execugéao da assisténcia religiosa, assegurada pela Lei de Execugéao
Penal n. 7.210/19884, na ambiéncia prisional, assim como a compreensao da religido
como um instrumento necessario no processo de ressocializacdo da pessoa privada

de liberdade, a isto, elaboramos os quadros abaixo com os discursos proferidos.
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Quadro 10 — Qual a sua opiniao sobre a assisténcia religiosas assegurada na Lei de Execugao Penal
n 7.210/847?

RELATOS

“Eu acredito ndo s6 nesse aspecto, dentro do ponto de vista prisional, mas também fora
dos presidios. Eu acho que a religido em si, independente de qual seria 0 segmento. Mas
assim, eu acho que ela transforma, ela é um instrumento de transformacgéo. Eu acredito que
todo ser humano que passa a conhecer os valores, é... sejam eles cristdos, ndo importa
qual a fé que ele professa, ou a religido que ele siga, mas eu acho é... de um ponto de vista,
de uma ferramenta, de um instrumento social, tanto dentro como fora do presidio, ela
funciona. Eu acredito sim que a pessoa possa se ressocializar através é, desses

conhecimentos, dos aspectos religiosos” [sic] (Ops.01, 2024).

“Importante para a questdo de ressocializacdo e para moldar a personalidade do ser
humano” [sic] (OSP. 02, 2024).

“Entendo que é de grande valia. Digo isto, ndo apenas pelo aspecto do viés religioso, mas
sobretudo, pela forma como cada apenado se sente ao ser visitado pelas comissbes
pastorais. Para aqueles que estdo encarcerados, a assisténcia religiosa esta para além de
um fato, é um meramente religioso, é um mecanismo sociolégico, terapéutico e
psicossomatico, em que 0sS mesmos ao serem visitados, se sentem acolhidos
independentemente daquilo que cometeram no dmago da sociedade” [sic] (OSP. 03, 2024).
“Segundo a Lei de Execugbes Penais a assisténcia religiosa, ela é opcional. Vocé ndo pode
obrigar um preso, por exemplo, a ir a um culto, mas vocé tem que ceder um espacgo, deixar
que eles tenham os cultos religiosos, tenham biblia e tal. Entdo assim, é importante,
principalmente para quem ta privado de uma liberdade, fica ali confinado, basicamente o
dia todo, alguns sem ter muito o que fazer, entdo qualquer forma de conhecimento para
eles é bem-vinda. E como eu disse no inicio, sendo algo positivo, algo que da esperanga a
um homem, entdo eu acho que é interessante nessa situagdo ter amparo legal” [sic]
(OSP.04, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

A assisténcia religiosa € garantida no ordenamento juridico brasileiro como um
direito fundamental das pessoas em privagao de liberdade. A Lei de Execugao Penal-
- Lei n® 7.210/1984'%0- em seu Art. 10, estabelece que: " A assisténcia ao preso e ao
internado é dever do Estado, objetivando prevenir o crime e orientar o retorno a
convivéncia em sociedade." Ademais, considerando a importancia da religido, tal

diploma legal preconiza em seu Art. 11 que a assisténcia sera:

| - material;

Il - & saude;

Il -juridica;

IV - educacional;
V - social;

VI —religiosa

Especificamente, o Art. 24 assegura ao preso que:

100 Para melhor compreenséo vide: Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I7210.htm. Acesso em: 02 jun. 2025.
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A assisténcia religiosa, com liberdade de culto, sera prestada aos
presos e aos internados, permitindo-se-lhes a participagdo nos
servigos organizados no estabelecimento penal, bem como a posse
de livros de instrugao religiosa.”

§ 1° No estabelecimento havera local apropriado para os cultos
religiosos.

§ 2° Nenhum preso ou internado podera ser obrigado a participar de
atividade religiosa.

Figura 24 — Celebracéo religiosa -PB1

SR

Fonte: Arquivo préprio (2024).

Essa previsao legal insere a assisténcia religiosa dentro de uma politica estatal
de ressocializagao e reintegragao social, legitimando a fé e as praticas religiosas como
um dos elementos constitutivos da producao subjetiva e com viés de “transformacao”
da persona criminosa. Tal reconhecimento legal, assinalando a assisténcia religiosa
como direito e dever do Estado, demonstra uma valorizagéo institucional da religiao

como instrumento de forca ordenadora e/ou coesao social.



157

Quadro 11 - Vocé considera a religido como um instrumento importante no processo de
ressocializagao da pessoa em privacao de liberdade?
RELATOS

“Sim, eu acredito...ndo diretamente, mas utilizado do conhecimento e submeter as pessoas,
porque... eu assim (pausa)... acredito que, para que vocé... é... conhega a religido e tenha
a fé que vocé professa. Entdo a pessoa tem que ter o minimo de conhecimento. Entéo,
muitas vezes esse conhecimento, independentemente de onde

ele esteja, mas a intengdo de quem esta usando” [sic] (OSP.01, 2024).

“Sim, pois distensiona a unidade e resgata alguns dos vicios e depressdes para fins de
descarta-los mais na frente” [sic] (OSP. 02, 2024).

“Sim. E preciso entender que a religido tem sua importéncia na vida e n historicidade de
um povo. A religido como um todo, sempre aponta para o valor e a dignidade da vida. Assim
sendo, é um grande instrumento de ressocializagdo e de transformag¢do do individuo.
Percebe-se, como inimeras pessoas nas mais diversas camadas sociais, foram
alcangadas e transformadas pela eficacia da religido. Logo, a religido em si, é um elemento
indispensavel dentro dessa politica de ressocializacdo” [sic] (OSP. 03, 2024).

“Eu acho sim importante, para o processo de ressocializagdo! Até porque nés sabemos que
muitos sdo totalmente ignorantes, entdo a partir do momento que conhecem a Palavra, que
ele realmente entenda que... e alguns se arrependam de fato, querem ter o perdao daquilo
ali, entdo é um instrumento positivo. Tudo quem vem para somar, tudo que vem para
melhorar o homem, eu acho que nao pode ser descartado, mas a religido de uma forma
geral ela é muito importante, até porque tem um poder muito grande” [sic] (OSP.04, 2024).

Fonte: Elaboragao propria (2024).

Para alguns operadores da seguranga publica, as celebragdes religiosas nas
cadeias sao vistas como indicadores positivos no cumprimento da pena de privagao
de liberdade, o que ocasionalmente, segundo os relatos, provoca a evolugao positiva
do comportamento do preso e a isto € considerado nos relatérios de conduta da
comissao de classificagdo, influenciando na progresséo de regimes e concessdes de
beneficios.

Por assim dizer, como enfatiza Ammerman (2021), a religido vivida nao se limita
a espacos formais eclesiasticos, para praticas organizadas e institucionalizadas, para
além, ela molda praticas, identidades e relacbes de poder, especialmente na
ambiéncia prisional. Para além, destacamos a Carta Magna Brasileira que preconiza
e fundamenta no caput do Art. 5 a valoracao religido como algo inerente a dignidade
da pessoa humana, a saber:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes
no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranga e a propriedade, nos termos seguintes: (...)

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma
da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias;
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VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia
religiosa nas entidades civis e militares de internacado coletiva;

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa
ou de convicgao filosdéfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-
se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir
prestacdo alternativa, fixada em lei;" (CF do Brasil, 1988).

Contudo, ha de se observar que, a fungdo da religido no espago prisional
transcende o ambito puramente espiritual. Na praxis, ela adquire uma dimensao
disciplinar e politica, tal como analisado por Foucault (2014), ao funcionar como uma
tecnologia de poder que atua na constituigdo dos sujeitos e na governamentalidade
dos corpos. Constituindo-se em uma estrutura da proépria légica de ressocializagéo

penal.
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Quadro 12 - Vocé considera a religido como um mecanismo de poder e de producédo de subjetividade
no ambito do sistema prisional?

RELATOS

“Se vai usar como ferramenta para submeter a pessoa, ele faz com que ela produza o mal...
eu acredito. Usa a moral religiosa para manipular, induzir, conduzir a percepgdo daquela
pessoa para se sentir pertencente aquela comunidade. E reproduz na pratica aquele que
ela é doutrinada, vai além de quem ta ali trabalhando aquela fé... ela que vai quiar a pessoa”
[sic] (OSP. 01, 2024).

“Sim, com certeza!” [sic] (OSP.02, 2024).

“Acredito que ndo. Vejo como uma forma de oferecer aos apenados, a oportunidade de
continuar exercendo o seu direito da crenga. E sobre tudo, oferecendo a eles um momento
de reflexdo e valores onde suas realidades e cosmovisdo podem ser alteradas” [sic]
(OSP.03, 2024).

“A religido é sim um mecanismo de poder, no sistema prisional, principalmente porque
aqueles que detém mais um pouquinho de conhecimento, aqueles que se aprofundam mais
dos ensinamentos biblicos, eles sdo ouvidos. Entdo a partir do momento que ele tem
seguidores no ambito religioso, dependendo da intengcdo dessa pessoa, ele pode também
influenciar nas esferas pessoais. Entao é um mecanismo de poder sim, ndo tem como vocé
se apropriar de certa posicdo e se valer dela para obter outras situagbées” [sic] (OSP.04,
2024).

Fonte: Elaboragé&o propria (2024).

No contexto prisional, a religido ndo se manifesta apenas como recurso
espiritual, mas também como uma tecnologia social, politica e disciplinar imbricadas
nas relagdes de poder-saber. Como diria Foucault (2018, p. 354), as relagdes de poder
sdo, antes de tudo, produtivas. Longe de ser um fendbmeno neutro ou somente
espiritual, a religido opera como um mecanismo de poder. Nao se pode negar sua
importancia e influéncia no contexto ressocializador e transformador, como nao se
pode menosprezar seu efeito pastoral e disciplinador de condutas e assujeitamentos.

Neste sentido, os operadores de seguranga publica em sua maioria,
corroboram com a perspectiva mais ampliada do fenémeno religioso na ambiéncia
prisional que vai além da consciéncia de uma crenga ou mesmo ritual, ha de
considera-la, também, como um regime discursivo que produz sujeitos e regula
condutas. Inclusive ao se observar as praticas cotidianas, nos gestos,
comportamentos, discursos e modos de subjetivagao, nos permitindo enxergar o ethos
narcorreligioso, como modo de organizacdo da experiéncia nas relagdes

socioprisional.
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Quadro 13 - Como vocé compreende a constituicdo do comportamento criminoso aliado a um
discurso religioso cristdo?

RELATOS

“E um comportamento ambiguo, e de dificil compreensdo porque fere muitos principios.
Esse negdcio de matar em nome de Deus, parece um discurso terrorista, ndo congruente
com o que o cristianismo prega” [sic] (OSP.01, 2024).
“Narrativa para se autodefender e se cingir de certos grupos. Matar é crime! Ndo se pode
de forma alguma, ndo existe essa possibilidade nem legal e nem nos ditames sagrados”
[sic] (OSP.02, 2024).
“Esse fato é uma grande distorgdo em nome de uma pseudocrenga. Basicamente todas as
religibes, sdo condescendentes no que diz respeito ao amor, respeito e a dignidade
humana. De modo que, se alguém cometer algum crime ou delito alheio, isso jamais pode
ser justificado em nome de uma fé ou crenga, uma vez que, isso é totalmente contrario ao
pensamento e ao cabedal de conhecimento das religibes em sua maioria. Como somos em
sua maioria um pais catdlico e protestante, podemos utilizar como embasamento o
decalogo, o sexto mandamento afirma: “Ndo mataras”. Portanto, é indiscutivelmente
inapropriado vocé “professar” uma crenga e ir de encontro aos seus fundamentos” [sic]
(OSP.03, 2024).
“Ao pé da letra diria que seria agua e vinho, ndo convergem...as atitudes criminosas com
pensamentos religiosos, porém nos sabemos que muitas pessoas desvirtuam essa
situacdo. Mas a grosso modo eu diria que elas ndo combinam e em relacdo a matar em
nome de Deus, isso hdo é uma realidade que nds vivenciamos aqui, eu pelo menos néo
vejo dessa forma... coisa mais para o Oriente Médio e tal, existe aquela briga religiosa e
aqui apesar de uma animosidade, digo assim, tal religido se achar a mais certa, a mais
correta, a tnica que salva e tal, mas eu acho que ndo se chega a matar por isso... 0s motivos
aqui sdo econdmicos [sic] (OSP.04, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Diante dos discursos expostos no quadro acima, a religido vivida nas prisdes
também pode se apresentar como uma tecnologia de si e dos outros, imbricada em
um campo discursivo em que a fé, a disciplina e o poder se entrelagcam na constituicao
da subjetividade encarcerada. E certo que haja uma ambivaléncia quanto a tipicidade
do comportamento criminoso aliado a um discurso religioso e de vida, e aqui o recorte

no cristianismo'%!, visto que esta ¢ a religido mais professada no ambiente prisional

101 Em sua obra Tecnologia del Yo, Foucaul (2018) nos traz a sua compreenséo sobre a religido crista,
a saber: El cristianismo pertenece a las religioiles de salvacion. Es una de aquellas religiones que, em
principio, deben conducir al individuo de una realidade a otra, de la vida a la muerte, del tiempo a la
eternidad. Para conseguirlo, el cristianismo ha impuesto una serie de condiciones y de reglas de
conducta con el fin de obtener cierta transformacion del yo. El cristianismo no es tan sélo una religion
de salvacion, es uma religién confesional. Impone obligaciones muy estrictas de verdad, dogma y
canon, mas de lo que hacen las religiones paganas. El cristianismo no es tan sélo una religién de
salvacioén, es una religion confesional. Impone obligaciones muy estrictas de verdad, dogma y canon,
mas de lo que hacen las religiones paganas. Las obligaciones referidas a la verdad de crer tal o cual
cosa eran y son todavia muy numerosas. El deber de aceptar un conjunto de obligaciones, de
considerar cierto numero de libros como verdad permanente, de aceptar las decisiones autoritarias en
materia de verdad, el no sélo. El cristianismo requiere otra forma de verdade diferente de la de la fe.
Cada persona tiene el deber de saber quién es, esto es, de intentar saber qué es lo que esta pasando
dentro de si, de admitir las faltas, reconocer las tentaciones, localizar los deseos, y cada cual esta
obligado a revelar estas cosas o bien a Dios, o bien a la comunidad, y, por lo tanto, de admitir el
testimonio publico o privado sobre si. Las verdaderas obligaciones de la fe y respecto a si mismo estan
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paraibano, essa dissonancia proferida pelos operadores da seguranga publica, reflete
0 imaginario social pela compreensao de que alguém criminoso esta desprovido de
uma dimenséo espiritual e religiosa.

Percebemos que essa articulagao entre crime e religido ndo € uniforme e muito
menos estatica. Ela se apresenta de maneira dindmica e bastante complexa, pois, os
sujeitos criminosos, ao professarem uma religido ou uma espiritualidade, incursionam
numa especie de bricolagem espiritual, ou seja, buscam reinterpretam suas trajetérias
criminais, suas experiéncias de dor, culpa e marginalidade.

No entanto, muito embora haja, em alguns casos, 0 desejo genuino de
mudanc¢a de comportamento, existem uma série de disposicdes a serem feitas para
ser obter o desligamento total do mundo criminal, mesmo com uma narrativa de
conversao e a ressignificagéo religiosa do comportamento criminoso.

A pergunta que norteia o Quadro 13: Como vocé compreende a constituigdo do
comportamento criminoso aliado a um discurso religioso cristdo? — busca levar os
entrevistados e os leitores para a concepcdo material e formal do ethos
narcorreligioso, e este se apresentando como uma forma hibrida de subjetivacao, em
que o sujeito criminoso articula sua pratica e experiencia religiosa e de fé ao seu
modus operandi violento, caracteristica sine qua non no ambito criminal. Tal estrutura,
embora nos parega contraditéria, para os sujeitos criminosos, sao elementos
complementares e — quiga para alguns - uma questédo estratégica, que produz uma

forma de existéncia.

ligadas entre si. Este vinculo permite la purificacion del alma, imposible sin un conocimiento de si
mismo. No sucede lo mismo en la tradicion catdlica que en la reformista. Pero las principales
caracteristicas de ambas son un conjunto de obligaciones referidas a la verdad que conciernen a la fe,
los libros, el dogma, y una de ellas a la verdad, el corazén y el alma. El acceso a la verdad no puede
concebirse sin la purezza del alma. La pureza del alma es una consecuencia del conocimiento de si (
2008, p.81-82).
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Quadro 14 - “Qual a sua compreensao sobre a relagdo religido e crime?”
RELATOS

“Instrumento de poder para contingenciar e arregimentar provas, pessoas para grupos
distintos, ou seja, inser¢do no crime... infelizmente. Utilizando dos meios de forma
organizada a exemplo da religiao” [sic]. (OSP. 02, 2024).
“As pessoas estao customizando sua fé E isso é traco da secularizacdo e pragmatismo.
Cada religido tem os seus dogmas, preceitos e liturgias a serem seguidas dentro do que é
proposto por cada religido. No entanto, muitos abragam determinadas religibes e cometem
inumeras barbaries, se dizendo ser fiel as suas crengas. Porém, isso é mais do que
contraditério, é de fato uma aberracdo no que tange aos aspectos de uma religido. Digo
isso, porque as religibes pouco tem a ver com a criminalidade e quando isso ocorre é
sempre por dois motivos: o fanatismo, o radicalismo ou pela falta de consciéncia do que
representa a religido. O crime deseja estabelecer seus tentaculos em todas as camadas da
sociedade, de modo que, na religiao nao é diferente. Muitos, inclusive antes de cometer
algum crime, oram e pedem protegéo, utilizando a fé e a religido como uma espécie de
amuleto da sorte” [sic]. (OSP.03, 2024).
“A compreensao entre religido e crime é que basicamente ndo se conversam, nao tem nada
a ver e aqui eu hdo percebo que ha essa relagdo de fies no ambito religioso que se utiliza
para a pratica criminosa” [sic]. (OSP.04, 2024).

Fonte: Elaboragao propria (2024).

No Quadro 14, sobre a relagao entre religiao e crime, observamos diferentes
discursos e compreensao, contudo ha uma negacao veemente quanto a vinculagao
entre essas duas categorias. O discurso empregado pelo Ops.04 - “A compreenséo
entre religido e crime é que basicamente ndo se conversam, ndo tem nada a ver e
aqui eu ndo percebo que ha essa relagdo de fies no ambito religioso que se utiliza
para a pratica criminosa” [sic] - sinaliza uma negacao explicita da relac&o entre religido
e crime o que néo invalida a existéncia do ethos narcorreligioso. Na verdade, essa
negacgao produz efeitos de sentido o que consideramos ser uma concepgao propria
da funcionalidade discursiva do ethos narcorreligioso.

A religiao como fendmeno social e distante de ser exterior a légica criminal,
segundo Durkheim (2020), € um sistema de crengas e praticas que reunem uma
mesma comunidade moral, sendo um elemento interacionista no ambito social e
compartilhada por pessoas que possuem os mesmos valores. Segundo Ammerman
(2021, p. 45) “Religious practices take place within particular kinds of social
arrangements [...]"°, - As praticas religiosas ocorrem dentro de tipos particulares de
arranjos sociais — tradug¢ao nossa -, neste sentido, os sujeitos que praticam a religiao
vivida e mesmo, os sujeitos criminosos, a fazem, nao apenas por estategia de poder.
Eles estdo imersos em uma dinamica discursiva que torna essa espiritualidade vivida

nao apenas acreditavel, mas e, principalmente, necessaria.
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Nancy Ammerman’%? (2021) vai afirmar que para se estudar a religido vivida é
preciso um olhar atento e cuidadoso ao que as pessoas estao realmente fazendo e
que nenhum aspecto deva ser isolado ou desconsiderado dessa acdo. Por isso, a
especifidade da conjutura narcorreligiosa deve ir além dos aspectos de corporificagéo
e materialidade, deve-se mergulhar na multifacetada realidade que corresponde a
religiao, ao crime e aos sujeitos sociais.

Rosa Fischer'® (1995), em: “Andlise do Discurso: para além de palavras e
coisas” nos faz compreender o discurso '%“do OSP. 04, como parte de aparato
discursivo institucional performativo, cujo objetivo, mesmo que inconsciente, seria o
de proteger a legitimidade da religidao enquanto mecanismo de ressocializagdo. Ao
negar a relagdo existente entre religido e crime, o operador da seguranga publica
produz um discurso que delimita o aceitavel, incursionando a categoria religido a um
espaco de moralidade e desconsiderando qualquer vinculagdo com a persona

criminosa.

O discurso analisado ndo sera manifestacdo de um sujeito, mas um
lugar de sua disperséo e de sua descontinuidade, ja que o sujeito da
linguagem n&o é um sujeito em si, idealizado, essencial, origem
inarredavel do sentido: ele € ao mesmo tempo falante e falado, porque
através dele outros ditos se dizem (Fischer,1995, p. 23).

O ethos narcorreligioso, ndo € uma contradigdo entre uma moralidade religiosa
e uma imoralidade, € uma forma constitutiva socioespiritual que integra a pratica
religiosa com a pratica criminosa, conjugando cédigos de fé com relagdes e estruturas
de poder. Sua identidade é forjada na dicotomia entre a fé professada em sintonia
com a identidade criminal constituida, o que se observa, etnograficamente em varias
organizacgdes criminosas intra e extramuros, em especial no PCC, parte do corpus

desta pesquisa, seja observado por meio dos escritos no caderno de registros, na

102 Studying lived religion means paying careful attention to what people are actually doing, and that
means that no single aspect of that action can stand for the whole. Studying lived religion isn’t only the
study of embodiment or materiality, for example; it encompasses a more fine-grained focus on the
multifaceted range and depth of experience that constitutes our action in the world (Ammerman, 2021,
p.50).

103 “Os objetos de um discurso podem prestar-se a inimeras analises, pois que os jogos de relagoes,
dentro e fora dos discursos, sao também iniUmeros. Ao circunscrever sua regido de trabalho, o analista
tem condicdes de investigar as regras de aparecimento de um objeto, as quais permitirdo conferir um
tipo de unidade ao discurso (Fischer, 1995, p. 20).

104 “Q contexto historico-social, o lugar de onde falam os interlocutores, a imagem que cada um faz do
outro - tudo isso deve ser considerado na anadlise (Fischer, 1995, p. 31).
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adocéao dos simbolos religiosos, na linguagem e nos discursos existentes. Ademais,
no proximo capitulo, compreenderemos melhor como o ethos narcorreligioso se

manifesta nos modos de ser, dizer e agir na ambiéncia prisional paraibana.
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5 QUANDO A RELIGIAO ENCONTRA O COMANDO: NARRATIVAS E PRATICAS
DO ETHOS NARCORRELIGIOSO

“Fé em Deus que Ele é justo. Se Deus é por nds, quem sera contra
nos? Um por todos, todos por um. Unidos, venceremos. 1533. PCC
[sic] (Eleazar, 2024).

Figura 25 — Corredor do PB 1
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Fonte: Arquivo préprio (2024).

Nos corredores do carcere, nos pavilhdes prisionais, nas quebradas e nas
periferias urbanas, entre grades e vielas, emerge um sujeito social que eleva uma mao
aos céus em oracado e sustenta a “disciplina” do Comando com a outra. Esse
comportamento ndo € incomum entre os “irmaos” do PCC, mas gostariamos de
ressaltar que é a mais pura expressao do ethos narcorreligioso. Deveras, um modo
de ser sdcioespiritual com imbricagdes criminais, uma gramatica da fé em que a
religido vivida e o crime ndo se anulam, mas se reforcam mutuamente. Neste capitulo,
buscamos compreender como se constituem as narrativas e as praticas que
possibilitam essa coexisténcia entre a religido vivida e criminalidade, produzindo
formas complexas e situadas de subjetividade e governamentalidade. Para tanto,
retomaremos, de maneira breve, a discussdao a ambiéncia prisional e seu aspecto
religioso, espacgo do corpus desta pesquisa, assim como, evidenciaremos os discursos
dos “irmaos” e da pesquisadora, unindo a perspectiva etnografica e a analise de

discurso foucaultiana.
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Uma analise do discurso sé pode ser iniciada a partir da definicao ou
delimitagdo de um corpus pelo analista sobre o qual incidira a analise.
O corpus vem a ser um conjunto delimitado de objetos empiricos
(textos, imagens, registros sonoros), que tenham uma mesma
natureza material (uma pesquisa pode ter mais de um corpus, mas
ndo se misturam objetos de natureza diferentes num mesmo corpus),
selecionados segundo critérios definidos a partir do objetivo ou
problema da pesquisa (Passos, 2019, p. 6).

Sabemos que o surgimento da prisdo precede a sua sistematizagdo nos
codigos penais, para além disto, a dualidade prisdo e religidao remonta a origem da
pena, que na perspectiva judaico-cristd, se da através de um viés religioso. Ao
observamos brevemente a historia da pena e sua evolugao no ambito do Direito Penal,
constatamos a presenga sempre marcante do sentimento religioso, em especial na

compreensao da pena de prisdo.

As diversas fases da evolugdo da vinganga penal deixam claro que
nao se trata de uma progressao sistematica, com principios, periodos
e épocas caracterizadores de cada um de seus estagios. A doutrina
mais aceita tem adotado uma triplice divisdo, que é representada pela
vinganga privada, vinganga divina e vinganga publica, todas elas
sempre  profundamente marcadas por forte sentimento
religioso/espiritual (Bitencourt, 2019, p. 19).

Os ideais religiosos encontram-se relacionados na formagcdo humana nos
aspectos histéricos, sociais, culturais, econdmicos e politicos, neste sentido,
Bitencourt (2019) vai dizer que na sociedade primitiva a dimensao da pena do
individuo encontrava-se relacionada com o ato de desobediéncia ou infracido totémica
a divindade ofendida. Temendo a furia e a ira dos deuses sobre toda a coletividade,
os sacerdotes, sob a autorizacao da divindade ofendida, aplicavam penas barbaras,
castigos predominantemente corporais, consistindo no sacrificio da prépria vida do
infrator. Assim como a histéria das penas entrecruzam-se com o aparato discursivo
religioso, a histéria das prisdes possui sua confessionalidade penal-religiosa.

Com a disseminacao do Direito Canénico feito pela Igreja, o carcere surge
como sendo um instrumento espiritual de castigo, em que, sacerdotes, clérigos e
monges acusados de infringir os principios da Igreja eram considerados rebeldes ou
faltosos em seus atos e condenados a pena de prisdo para que pudessem refletir
sobre suas atitudes outrora desaprovadas pela Igreja (Sepulveda, 2017). Os

prisioneiros recolhiam-se em suas celas ou “aposentos” — como chamavam — em
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absoluto siléncio para meditacdo a fim de se arrependerem e se reconciliarem com
Deus. Em toda a dinamica exposta entre a pena e a prisdo, observamos sempre um
entrecruzamento com a religido, sendo esta, mecanismo de poder e coer¢ao para o
assujeitamento e o disciplinamento daqueles considerados infratores.

Dede a antiguidade até a atual conjuntura, a pena imbricada na prisédo, existe
como forma de conter os individuos, ou seja, uma forma de assujeitar a pessoa
condenada ao castigo imposto pela dita judicializagdo. O ambiente prisional baseia-
se numa légica de coergdao e ordenamento, produzidos por uma dada
gorvernamentalidade, a saber, compreendendo-a como “encontro entre as técnicas
de dominacgao exercidas sobre os outros e as técnicas de si” (Foucault, 2008b, p. 784).

As prisdes, certamente uma invengado da modernidade, mostram-se ineficazes
quanto a aplicagao de seus métodos disciplinares para garantir condi¢gdes harmdnicas
a integracao social dos apenados, como para a propria execugcdo da sentenca
condenatdria, sob o principio da dignidade humana. No contexto brasileiro,
observando a imbricagao prisdo e religido, referenciamos o escopo do diploma legal
vigente, a Lei de Execugédo Penal, Lei n.° 7.210/84 (Brasil, 1984) em que o Estado, ao
instituir a garantia da assisténcia religiosa nos espagos de cumprimento de pena de
prisdo, legitima a pratica religiosa como instrumento de normalizagéo de condutas de
sujeitos em privagao de liberdade, e segundo Saraiva e Silva (2020) seria a religiao
uma estratégia biopolitica para controle e docilizagdo das vidas da populagao
carceraria.

A execugao penal nao possui éxito no sentido da recuperagcao do condenado,
a isso, fatores multiplos convergem para tal constatacdo como assinalam Adorno e
Salla (2007), referenciando as condi¢cdes de habitabilidade deterioradas, privagdes de
materiais e as varias manifesta¢des de violéncias que se normalizam no meio prisional
de forma estrutural e transversal.

No Brasil do século XXI, sob a ldogica da governabilidade neoliberal,
observamos cada vez mais o aumento da massa carceraria, produzida pela
emergéncia do encarceramento. Até junho de 2024, havia 663.387 pessoas em
privagao de liberdade, conforme dados do SISDEPEN (Brasil, 2024). Este cenario em
muito contribui para a expansao das organizagdes criminosas que possuem suas
raizes no ambito prisional. A conjuntura precarizada do espago penitenciario favorece
o fortalecimento do discurso narcorreligioso como pratica social, influenciando os

modos de ser e se relacionar em determinados espacos, para além, a relagao entre
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capital humano e renda torna-se um dos pilares das relagdes e praticas criminosas
intra e extramuros.

Por assim dizer, o conceito de narcorreligiosidade fora abordado pela
pesquisadora Viviane Costa (2023), em sua obra Traficantes evangélicos: quem s&o
e a quem servem oS novos bandidos de Deus, sendo desenvolvido a partir do contexto
carioca, conduzindo-a a compreensao do Deus do traficante como protagonista das
estruturas de poder. Partindo desta premissa, adotamos a compreensao do ethos
narcorreligioso construido a partir das significagdes e relagdes sociais e de poder,
atrelados a praticas e discursos religiosos por sujeitos criminosos, um modo
socioespiritual entrelagado a dinamica do crime. Este fendbmeno encontra-se
fortemente ligado a formacéao de subjetividades que conforme Silva e Saraiva (2020),
manifestam-se nas relagdes e sdo, em grande parte, delineadas pelos codigos sociais
e emocionais.

O sentido'® torna-se a categoria central do conceito de subjetividade.
Segundo Saraiva e Silva (2020, p. 180), o sujeito produz sentido quando produz
registros emocionais amarrados aos significados e as necessidades que vao sendo
cultivados ao longo de sua historia. Sob este enfoque, os discursos religiosos aliados
a condutas criminosas no territério prisional cumprem papel importantissimo para a
cooptacao de “irmaos” que venham a contribuir para o “proceder’ de determinada

organizagao criminosa.

Nao obstante a logica fundamentalista e opressiva que marca a pratica
religiosa na prisdo, nao se pode olvidar que a religido representa uma
oportunidade de singularizagao dos sujeitos, [...] € um processo que
opera nas seguintes dimensdes: (i) no acolhimento do sujeito
desviante e sua familia; (ii) na elabora¢ao de uma justificagdo mistico-
religiosa de sua culpabilidade; (iii) na construgdo de uma espécie de
universo de “irmaos” em um contexto que se mostra ameacador
(Saraiva; Silva, 2020, p. 180).

105 O sujeito produz sentido quando produz registros emocionais amarrados aos significados e as
necessidades que vao sendo cultivados ao longo de sua histéria. A producédo de sentidos, por seu
turno, nao fica circunscrita ao campo individual, nem ao social, pois encerra o que é constituido nos
dois campos dentro de um mesmo sistema. Nao é sem motivo, pois, que a subjetividade emerge como
sendo esse complexo sistema cujos dois componentes, o individual e o social, se constituem de forma
reciproca (Saraiva e Silva, 2020). Toda produgido de sentido “esta associada a uma configuragcao
pessoal que tem uma histéria e um contexto social que se configura de uma forma determinada diante
da agao concreta de um sujeito, e que também tem uma histéria na vida desse sujeito” (Gonzalez Rey,
2009, p.144).
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Considerando alguns aspectos da analitica foucaultiana, compreendemos a
produgao de subjetividades no ambiente prisional, por meio de praticas discursivas
narcorreligiosas, fundamentadas nas dindmicas de poder, que transita entre a ideia
de poder pastoral e do biopoder, entrelagados pela propria visdo contemporanea da
governamentalidade, em que pese, a conduta das organizacbes criminosas,
construindo uma identidade do sujeito criminoso a partir da visdo de “um
empreendedor e um empreendedor de si”. A conquista do poder politico no carcere
por parte de determinadas organiza¢des criminosas e aqui tomamos por exemplo o
modus operandi do PCC, que tem sua formacao na década de 1990 nos presidios
paulistas e atualmente “consagra-se” por ser uma das maiores organizacdes
criminosas da América Latina, sendo considerada em meados de 2025 como uma
mafia brasileira, acontece também pelos discursos ideoldgicos de luta contra o
sistema opressor — 0 Estado — e a propria nog¢ao de resisténcia aos maus tratos e as

desigualdades sociais sofridas na prisao.

A misséo principal do PCC é fundada em elementos subjetivos. Com
um teor profundamente ideoldgico, a faccdo tem por objetivo
representar uma resisténcia contra um sistema repressor e desigual,
oferecendo aos seus membros a oportunidade de prosperarem no
mundo do crime e, assim, unindo-os sob uma mesma bandeira e
consolidando a hegemonia politica no mundo do crime (Cruxen, 2020,
p. 106).

O recrutamento do PCC no ambiente prisional, acontece através de discursos
religiosos, ideoldgicos e econémico, ndo sendo algo imposto, contudo, ofertando um
sentimento de pertencimento e status aqueles estigmatizados e marginalizados pela
sociedade extramuros. Segundo Cruxen (2020), o recrutamento é feito através do
batismo e esta aliado a demonstracdo de uma conduta irretocavel e de qualificacbes
para o crime.

O sentimento de pertencimento, afetividade e a propria construgao identitaria
formada partir das relacdes sociais e de poder no ambiente prisional, e em especial a
partir do discurso narcorreligioso, contribuem para este recrutamento e a permanéncia
dos sujeitos na organizagao criminosa. Mattos (2009) afirma que o afeto social € uma
importante categoria no curso das relagdes sociais, que condiciona multiplas atitudes
de sociabilidade sendo favoravel a permanéncia no grupo. A religido, como um

sistema cultural, e suas praticas auxiliam para o fortalecimento das relagdes sociais,
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possuem uma rede de significados e promovem dentro de uma instituicao total como
a prisao, processos de ressignificacao e reinterpretacao biografica (Nunes, 2017).

Nao obstante, se faz necessario a compreensao de que nas interfaces entre o
processo de producdo de subjetividades e o proprio discurso narcorreligioso ha
atravessamentos por relagdes de poder que n&do prescindem as experiéncias e 0s
sentidos dos sujeitos no espectro de uma abordagem intersecional (Saraiva e Silva,
2020, p.179), mas constroem suas singularidades a partir de categorias que produzam
sentidos como classe, raga, opg¢éo religiosa, género, etc.

Logo, o discurso narcorreligioso insere-se na categoria de ressignificacao
polissémica (Saraiva e Silva, 2020), ou seja, o sujeito se apropria do discurso religioso,
nao apenas tomando como verdade a sua confessionalidade e reinterpretacao
biografica, mas também adequa este discurso ao seu ethos narcorreligioso, pedindo
em suas oragdes protecdo para suas acgdes sejam elas, o cometimento de um
homicidio, o trafico de pessoas, o contrabando de mercadorias ilicitas, entre outras
atividades ilegais, mas que sao partes de sua atividade laboral. Portanto, o discurso
narcorreligioso no seio prisional apresenta-se como uma estratégia de biopoder e
governamentalidade para o controle da populagdo carceraria e para o recrutamento
de “irmaos” pelas organizagdes criminosas com a finalidade de expanséao territorial e

econdmica.

5.1 A VOZ QUE CONVENCE E CONTROLA: A RETORICA DO PASTOR MOISES
ENTRE O SAGRADO E O CRIME

[...], mas sé existe uma verdade, ndo existe duas verdades, so existe
uma verdade, entdo a religiao ja € um mal em si, ela tem que ser
entendida e explicada, porque o Criador, bendito seja ele, ele fez leis,
os cinco primeiros livros, essa é a base de tudo, essa é a esséncia de
qualquer homem, de mim, da senhora, nés necessitamos de justica.
[sic] (Pastor Moisés, 2024).

O pastor Moisés, nome ficticio para preservar o anonimato e a segurancga dos
participantes das entrevistas no ambiente do carcere, surgi no campo etnografico
como uma grande lideranga do PCC na Paraiba, ndo apenas diante de sua trajetoria
criminal, mas, sobretudo, diante de sua capacidade discursiva-persuasiva religiosa
performatica, que, a saber, entrelaga praticas de religido vivida, fé, disciplina e

governamentalidade no contexto prisional paraibano. Como veremos a seguir, seu
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discurso mobiliza categorias como justi¢a, verdade, poder, conhecimento e religido,
ao mesmo tempo, durante as entrevistas, reconhecemos uma legitimagaéo e
reproducdo dos codigos normativos e disciplinares da organizagdo criminosa
pertencente.

Do ponto de vista da analise de discurso foucaultiana, devemos compreender
que seus relatos partem de um regime de verdade, ou seja, seu discurso e
enunciados, assim como suas praticas, constroem a verdade sobre si, sobre os outros
e sobre o proprio mundo religioso-criminal-prisional. De maneira que, o pastor Moisés
emana um discurso que produz efeitos de verdade, ocasionando a ordenacgao, o
controle e a construgdo de condutas dos demais presos que aderem ao PCC no
pavilhdo do PB1, uma forma eficaz de subjetivacdo dos sujeitos criminosos. Como
nos diz Foucault (2014), o discurso nada mais é do que a reverberacdo de uma
verdade, nascendo diante dos seus proéprios olhos (2014, p.46).

A pesquisa etnografica traz uma abundancia de sensagdes e percepgoes. O
proprio espaco prisional emana uma tensao e resisténcia que contribuem na conducéao
da observacao participante. O primeiro encontro da pesquisadora com o pastor
Moisés, aconteceu em uma das salas destinadas ao atendimento da Defensoria
Publica, um espaco localizado na ala esquerda da unidade prisional, ja préximo aos
pavilhdes. Até a chegada desta sala, cruzamos corredores e acessos blindados por
portdes altos de ferro, a pesquisadora sempre escoltada por dois policiais penais e
sempre que possivel pela presenga de um dos diretores da unidade prisional que com
muita acessibilidade, prestigiava a nossa pesquisa. A sala tinha o sistema de
condicionamento de ar, possua duas mesas de escritorios com cadeiras, e dois
computadores. Por normas da instituicdo, durante as entrevistas, sempre havia um
policial penal acompanhando a pesquisadora.

O pastor Moisés foi o primeiro a ser entrevistado, ao chegar na sala, mesmo
algemado com as maos para traz, demonstrou uma postura firme e educada ao
cumprimentar a pesquisadora. Prontamente, a pesquisadora solicitou ao policial penal
que algemasse o entrevistado com as maos para frente, gesto este visto como
desagradavel para o policial e admiravel pelo pastor Moisés. Nos primeiros minutos
da entrevista, ao ficar ciente do roteiro do questionario semiestruturado, em especial
da parte sobre a religido, e do objetivo da construcéo da tese, o pastor Moisés ja
demonstrara interesse em participar, ja adiantando o discurso de ser uma pessoa

estudiosa da religido. Muito embora para a justica, a policia e para os demais presos,
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o pastor Moisés fosse considerado uma lideranga criminal, ele discursivamente nao
reconhecia o feito, apesar de suas expressdes faciais, quando mencionado tal ideia,
manifestar sorriso discreto e satisfacdo. Ele se considera uma pessoa estudiosa da
“verdade de Deus” — grifo nosso- e que tem a missédo de repassar essa ideia para
os demais. Em face da especificidade do ambiente e dos entrevistados, vamos retratar
os discursos, além do pastor Moisés, e de dois de seus seguidores, 0s quais
chamaremos de Josué e Eleazar'%.

Diametralmente, as entrevistas, com todos os participantes eram articuladas
entre discursos poderosos e convictos sobre a fé, o crime e a ideologia criminal
perpassando por uma ansia latente sobre a construgao de uma nova ordem mundial
regida pelo PCC com aspectos de uma religido vivida entre seus seguidores.
Observaremos tal proposi¢ao no decorrer dos discursos apresentados. Neste sentido,
as entrevistas se transformavam em uma cena de disputa simbdlica, na qual a
pesquisadora precisava conquistar o direito de escutar e, mais ainda, o direito de
interpretar.

Os relatos eram sempre carregados de codigos, citagdes religiosas e historicas
e mengdes indiretas a organizagao criminosa, como se cada enunciado carregasse
multiplos sentidos — uns ditos, outros apenas insinuados e alguns siléncios enchiam
a pequena sala. Como dito por Foucault (2014), o discurso é sempre uma producao
de verdade e exercicio de poder. Percebemos que os discursos nos apresentavam
uma verdade que era cuidadosamente regulada, eles sabiam o que queriam nos dizer
€ como queriam ser vistos e principalmente, o que deveria ser ocultado. De maneira
que, todo o processo de entrevista foi, entdo, um jogo tatico, no qual a palavra se
tornou dispositivo, e a escuta, uma pratica de cuidado e atencédo as entrelinhas e
especialmente, a linguagem comportamental.

Ao longo deste capitulo, exploraremos os modos como internos e membros do
PCC, em especial no espaco prisional paraibano, constroem sentidos religiosos para
suas trajetorias, reelaborando o passado e dando sentido ao presente criminoso como
experiéncia de prova espiritual, sem que, para isso, se desliguem totalmente das

l6gicas de honra, lealdade e violéncia proprias do universo criminal. A pratica da

106 A escolha dos pseuddnimos retrata a conjuntura religiosa e de confissdo de fé dos entrevistados
no embasamento do livro pentateuco, sendo de fato, Josué e Eleazar também discipulos mosaicos.
Durante as entrevistas foi perceptivel que o pastor Moisés influencia diretamente nas narrativas dos
seus discipulos e garante a transmissao e manutenc¢éo do seu ideal narcorreligioso.
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religiao vivida, envolvendo rituais de oragao, leitura de textos sagrados, canticos e
ensinamentos no carcere, aparecem, nao apenas como rituais de fé e ou
espiritualidade, mas como dispositivos que estruturam aliancas, controlam afetos,
sustentam hierarquias e autorizam discursos dentro e fora da priséo.

Como mencionando outrora, os discursos do pastor Moisés, lider, e dos demais
participantes, em muito se assemelham, compartilhando ideias, valores e codigos. As
entrevistas foram feitas e dias diferentes, com espaco consideravel de tempo com o
intuito de apreciar ou ndo tamanha influéncia narrativa. Ademais, convém salientar
que, fora relatado pelos participantes, de maneira sutil, que suas participacdes foram
autorizadas pelo pastor Moisés, o qual entendeu ser um momento importante para
que o grupo pudesse expor suas ideias e ideais relacionando o crime e a religido
vivida. Tal comportamento refor¢a sua lideranca e persuasao entre os membros.

A escolha da estruturagao das entrevistas, iniciando pela categoria religido foi
escolhida propositalmente para que os participantes se sentissem a vontade e
confiantes para a posteriori, seguir com a segunda fase que perpassa pela vida
criminal. Entdo os primeiros quadros narrativos apresentados a seguir, irdo explorar,
assim como feito com os operadores da seguranga publica, a cosmovisdo dos
participantes quanto a compreensao do que seria a religido e qual a fé professada por

eles.
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Quadro 15 — Como vocé compreende a religi&o?

RELATOS

“A religido, até sete anos atras, e o que estéa na religido, é o mal da hora do mundo.

Se o mundo esta em desgraca, a religido é a culpada disso, a religido é o instinto do mal,
porque cada um tem sua doutrina, sé o cristianismo, 17 tipos de doutrinas diferentes, tem
0 pentecostal, o pentecostal, o catdlico, cada um quer passar o que é a acerta, mas SO
existe uma verdade, ndo existe duas verdades, sO existe uma verdade, entéo religido ja é
um mal em si, ela tem que ser entendida e explicada, porque o criador, bendito seja ele, ele
fez leis, os cinco primeiros livros, essa é a base de tudo, essa é a esséncia de qualquer
homem, de mim, da senhora, n6s necessitamos de justica, por iSso que se apega.

As pessoas vao dizer, a senhora faz vai dizer que nés faz coisas criminosas, véo dizer,
com essa facg¢ao, que eu ja vi falar muito nela, uma hora eu ndo convivo com ela, Primeiro
Comando da Capital, o PCC, mas ela nasceu através do ideal, porque luta por justica,
porque nasceu através de uma injustica que aconteceu em 1992, no Carandiru, através
dessas injusticas, hoje o que o governo passa, o que o mundo passa, a América e tudo,
isso é nada mais do que o que eles fizeram, estao recebendo, o que eles escolheram, que
Deus, ele fez o bem, ele fez o mal, como os cristdos falam, ele é amor, mas também é
pouco amor, a base de Deus é justica e caridade, a bondade tem que ser orientada, e a
piedade tem que ser temperada com as palavras de Deus, e a base desses € 0s cinco
livros. Aparece o tal de novo testamento, até certos tempos atras, como aconteceu muitas
coisas na minha vida, e eu fui atras de uma verdade absoluta, porque Deus me deu
raciocinio” [sic] (Pastor Moisés, 2024).

“Primeiramente, boa tarde, meu nome é “Josué”, tenho 31 anos de idade eu ndo sou ateu,
né&o sou cristdo, ndo sou evangélico, ndo sou judeu, acredito em Deus, tem uma forga maior,
que esta acima de tudo, entendeu?” [sic] (Josué, 2024).

“Sou “Eleazar’, eu sou cidadéo, pai de familia, que venho tirando seis anos aqui no sistema
prisional da Paraiba. Tenho outras experiéncias no outro sistema e estou préximo a ganhar
minha liberdade. E importante a senhora pesquisar sobre algo relacionado a religido. A
religido em si, eu ndo tenho admiragdo por nenhuma. Porque quando se parar para estudar
tal religido a gente encontra muitas falhas, muitas das vezes até falhas cruéis. Mas eu
acredito em Deus. Acredito das mesmas formas que os primeiros povos, mais inteligentes,
que tiveram base, fundaram leis, escola, medicina e eles foram ensinados por aqueles que
vieram dos céus que sSd80 0S Sumérios, 0s povo sumérios, foi o primeiro povo a ser
organizado aqui na terra. Eles tinham um ensinamento e se for e ver e traduzir aqueles que
vieram dos céus, por exemplo em hebraico vai dar o nome anunnaki - é importante a
senhora pesquisar sobre 0s anunnaki que sdo seres divinos. Deus é um ser que néo se liga
diretamente a religido, a religido que tenta se ligar a Deus, muitas de forma inadequada.
Tem umas que fazem certos tipos de sacrificio, outras cobram até certas propinas, por
exemplo em uma alguma apresentagdo, de um modo simbdlico a pessoa da mais querendo
ou héo esta pagando por aquela apresentagdo. E algo que todos tem o dever de saber, a
luz que tem dentro de si, de saber dominar o mal e saber dominar o bem. Entdo, a questao
da religido, a religidgo mesmo em si foi criada pelos catélicos no intuito de dizer religare, né?
No caso ali eles ja tiveram uma obrigagao de ir la na igreja, se confessar com o padre,
situagbes a qual também n&o me cabe narrar [...]. Entdo quer dizer religare, e nés ndo
precisa de religare, a nossa religacdo esta dentro de nés. Todos nés que fizemos uma
oracdo, se for em verdade, em necessidade, Deus escuta, ndo quer dizer que ele vai fazer
aquilo que vocé quer, mas ele vai escutar Entao, o fato da religido...Ndo tem compreenséo,
mas vocé vé so a ganéncia em termos do lucro financeiro a qual traz

" [sic] (Eleazar, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).
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Quadro 16 - Vocé professa uma fé especifica?

“Eu acredito em Deus, bendito seja Ele! Logo no comego de tudo, que tudo vem e nao esta
aqui tratado, muitas pessoas ndo podem acreditar, mas existem dimensées. A gente esta
falando de dimensées, mas existem 7 dimensbes abaixo, 7 dimensbes em cima e 7
dimensdées em baixo. Como fala, existe o espiritismo do Allan Kardec que fala de
reencarnacgéo, e tal, fala desses tipos de coisa. Isso existe agora de uma forma que néo é
passada corretamente. Igual o cristianismo passa de uma forma corretamente.

A senhora, veja o que esta acontecendo, eu ndo estou sabendo noticias de nada, porque
nao entra revista, ndo tem comunicagdo de nada com o mundo. S6 que também néo estou
tendo visita, as vezes quando estou tendo uma outra noticia do mundo. Antes de ocorrer
isso em Israel, em 2023, eu ja tinha falado, em 2023 vai acontecer algo no mundo que vai
abalar o mundo. S6 nao sabia o que era, o lago vai ser quebrado, o laco foi Israel e o lagco
vai ser a Palestina. Tudo que esta feito, tudo, tudo, se a senhora for para a data de 1° de
70 de 1989, comecgou a 12 Guerra Mundial. E n&do, Hitler invadiu a Polbnia, no dia 3 foi
declarada a guerra.

Isso é muito complexo, em tudo que acontece na vida tem uma marca. Se_esse nhome

dessa, como a senhora me perguntou, da faccdo, ndo esta por nada por acaso. Deus deu
autonomia ao_homem, autoridade, que Deus néo fez cadeia para o oprimir, ndo. Ele fez
cadeia para _corrigir, quando o homem estava passando no limite e ndo existia_cadeia,
existia cidades.
Depois, como o homem estava violente demais, fazia a cadeia para corrigir o homem, que
Deus néo é opressor. E foi dada toda a autoridade da lei da terra, para o que acontece,
para o oprimir. S6 sabe quem esta dentro do carcere e o que passa, eu que venho passar.
Minha cadeia, ela é 27 anos agora, estou injustamente sendo condenado por algo que eu
nao fiz, de uma parte dela. Minha cadeia acaba ano que vem. Eu ja vou dizer, faz 15 anos
agora, final do més. Todos aqui nesse canto.

Mas tem outras coisas, mas tudo foi aqui. Tem ali também varios estados. Ai, eu venho
15 anos aqui, entéo atraveés disso dai, vai trazendo revolta. Mas o homem vai evoluindo, a
mente vai evoluindo. Vdo aparecendo pessoas que tém um intelecto que vai crescendo
mais ainda no seu nivel intelectual, que vai mostrando a forma correta de fazer, de servir
contra n0SSOS OpPressores.

Porque a opresséo ndo é s6 dentro do sistema, € na rua. Porque hoje no Brasil, ndo é
dentro do negécio do Brasil, ndo é dentro da época do Império. Se passou o Império, chegou
a ditadura, democracia, o Brasil sempre foi escravizado. Isso é uma escravizagdo ‘[sic]
(Pastor Moisés, 2024).

“Eu acredito em Deus. Sim, minha mée é casada com um pastor e ela é, como é que se
chama, missionaria. Ela passou a ser evangélica depois que eu entrei nesse mundo,
entendeu? Ai ela entrou para o cristianismo. Ela era catélica e se virou crente. Eu participei
quando crianga dava o servigo de sacudir, mas depois em igreja, ndo tive vontade. Eu sé
oro para Deus, entendeu? Para Deus” [sic] (Josué, 2024).

“Minha jornada espiritual, eu me inspiro muito em Moisés, foi um grande homem, foi um
grande sabio, foi um grande mestre, a qual deixou um ensinamento para toda a
humanidade, para aquele que quer cumprir ou ndo. Aonde aquele ensinamento é o que eu
particularmente acredito que é o verdadeiro. Os cinco livros. Porque se for pesquisar ao
contrario ao verso, vai dar tudo no mesmo caminho. Entao é baseado nisso que eu acredito
em Deus, o Deus de Israel” [sic] (Eleazar, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).
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A partir da perspectiva foucaultiana’®’, compreendemos os enunciados, os
relatos como fungao de existéncia, isto porque, ndo ha nenhum discurso que néo
esteja ancorado em conjunto de saberes, de signos, de significagées que articulam
um sujeito social a um campo associado, entrelagados a uma dada materialidade

imersa em praticas e relagdes sociais. Logo,

Descrever um enunciado, portanto, €é dar conta dessas
especificidades, é apreendé-lo como acontecimento, como algo que
irrompe num certo tempo, num certo lugar. O que permitira situar um
emaranhado de enunciados numa certa organizagao € justamente o
fato de eles pertencerem a uma certa formagéao discursiva (Fischer,
2001, p. 202).

Observamos que a formacgao discursiva dos enunciados possui uma estrutura
lexical, religiosa e ideologica complementar e semelhante entre ambos os
participantes. Cada relato, vem marcado por uma mistura de citacao histérica e
pessoal. Em todos os momentos das entrevistas, constatamos que os participantes
faziam questao de inferir e proferir seus conhecimentos historicos e religiosos, para
ao final, justificar suas praticas religiosas e criminosas ao mesmo tempo. Conferindo
uma relagao de sacralidade a luta da organizagao criminosa a qual est&o inseridos.

Neste sentindo, para este trabalho, a compreensao da formacao discursiva
caracteriza-se pela regularidade com que as categorias, os temas, os conceitos, e as
estratégias de enunciacdo escolhidas para a construcdo epistemoldgica e
metodoldgica da tese aparegam num corpo de textos ou discursos, como por exemplo,
os discursos formativos do ethos narcorreligioso. Para tanto, € necessario que se
defina as condigbes de possibilidades do discurso o que para Foucault, na obra
Arqueologia do Saber (2008) se da no ambito do funcionamento discursivo, ou seja,
como os discursos surgem, se organizam e operam socialmente, considerando as
contradi¢des e tensdes existentes nos campos sociais e nas relagcdes de poder. Para
Foucault (2008), a formacao discursiva possui implicagcbes nas relagdes de

saber/poder.

107 “A esse tema se liga um outro, segundo o qual todo discurso manifesto repousaria secretamente
sobre um ja-dito; e que este ja-dito ndo seria simplesmente uma frase ja pronunciada, um texto ja
escrito, mas um "jamais-dito", um discurso sem corpo, uma voz tdo silenciosa quanto um sopro, uma
escrita que ndo é senéo o vazio de seu préprio rastro. Supde-se, assim, que tudo que o discurso formula
ja se encontra articulado nesse meio-siléncio que Ihe é prévio, que continua a correr obstinadamente
sob ele, mas que ele recobre e faz calar. O discurso manifesto ndo passaria, afinal de contas, da
presencga repressiva do que ele diz; e esse ndo-dito seria um vazio minando, do interior, tudo que se
diz (Foucault, 2008, p. 28).
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Sob esta compreensao, acerca da categoria religidao apresentada no quadro
discursivo 14, destacamos momentos discursivos que remetem a perspectiva judaica
em referéncia ao Pentateuco'® em que a formag&o discursiva organiza a experiéncia
do sagrado, assim como, regula os modos de ser, agir e falar dos sujeitos.

E mister apresentar o discurso do pastor Moisés, quando a pesquisadora dar
énfase a apreciagao do Pentateuco feita por ele e questiona se 0 mesmo seria adepto

do judaismo, ao que responde empolgadamente:

O que eu falo por isso, eu estudei o islamismo, estudei o cristianismo.
Pensei que eu ia ter mais entendimento do cristianismo. Porque na
minha vida, a nossa cultura é cristiana. Comecei pelo cristianismo,
mas deu raciocinio e estava vendo coisas que ndo batiam. Nao tinha
verdade com o Novo Testamento. O Novo Testamento nao é pura
confianga. Primeiro, ndo existe isso. Eu nunca vi na minha vida um
filho mudar o testamento de um pai. O Novo Testamento, quem fez
isso foi Constantino para dominar o mundo. Era a vida de Roma. Se a
pessoa for ser aprofundada, n&o vai ver isso. Tudo foi Paulo mesmo.
Paulo, se vocé parar, ndo é nada mais que um soldado de Roma.
Existe mentira, existe covardia, disfarce para entrar em certo canto e
dominar o mundo. E até hoje, porque houve o protestante, ele fala mal
do catdlico. Mas o protestantismo é filho do catolicismo. Tudo que o
cristianismo comecgou pelo catolicismo. Mas tem Lutero que depois da
revolucido que eles fizeram no protestantismo na Europa, eles viram
porque ele é catdlico ou porque ele nao quer. A Biblia € um livro,
principalmente os cinco livros. Tudo o que vocé quiser na vida. Se vocé
quiser fazer o mal, o bem, ela ensina. Tem regras de moral, de
conduta, né? A Tora, que é assim primeiro que eu chamo porque é um
nome verdadeiro, € uma lei universal. Ela ndo € uma lei mundana. Ela
€ uma lei universal. Ela é a lei de todas as leis. Existe a lei da
matematica, a lei dafisica, o que for, vocé vai encontrar naqueles cinco
livros. Agora, estudar ndo é do dia para a noite. Ai eu comecei pelo
cristianismo, até a nogdo do cristianismo, no¢do do judaismo, do
judaismo, do bramismo, do hinduismo, do confucionismo de Confucio
da China, do taocismo [sic] (Pastor Moisés, 2024).

A conversa fluia e o pastor Moisés ja demonstrava mais conforto e empenho
em fazer com que a pesquisadora notasse seu arcabougo histérico-religioso. Ele
ajustou seu corpo a cadeira, dobrou as pernas, colocou as maos algemadas por cima
da perna direita e erguendo a cabeca, conversa seguramente. Nao havia mais aquele
olhar desconfiado e cabisbaixo do inicio da entrevista. Em certo momento, surge o
questionamento: Todo esse estudo intelectual, o senhor fez a partir, ou melhor, dentro

do sistema prisional? O senhor se converteu ao judaismo na prisao?

18 “Conjunto dos cinco primeiros livros da Biblia — Génesis, Exodo, Levitico, Niimeros e Deuterondmio.”
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Nao. Tem um periodo na rua. Porque aconteceu algo também na
minha vida, algo sobrenatural aconteceu. Entdo? Tanto aqui como na
rua. Mas nao sou convertido a judaismo. Ndo. Mas eu acredito na lei,
entendeu? Porque o judaismo nao obriga ninguém. O judaismo nao
tem como cristianismo. Vocé tem que se ver, porque € o maior, como
nos falamos, nosso populamento, um terror psicolégico. O que o
cristianismo faz é terror psicolégico. Tem uma escolha agora, se nao
vocé vai morrer. Vocé vai ter fé. Ja aconteceu comigo. Um dia eu
estava com um problema psicoldgico, e eu passei a uns 8 anos numa
depressdo profunda. Eu s6 consegui se livrar dessa depressao
quando comecei a estudar o pentateuco, que é a Tora. O Pentateuco
foi aqui. Foi dentro do sistema [...] porque a gente ndo gosta de estar
falando muito, porque as vezes quem nao entende pensa que € uma
loucura. Mas nés, qualquer ser humano, a senhora, eu vou dar um
exemplo, a macumba. A macumba faz isso e recebe o espirito inteiro.
A pessoa vé com seus proprios olhos. Entdo qualquer pessoa que
quiser ver algo vai ver. E sua esperanga aluminosa. Através disso dai,
eu quero nao, eu vivo no, vamos dizer, no crime. Eu n&o vivo dentro
do sistema, entende? Nesse arco eu quero nao, eu tenho um crime. E
eu escolhi estar junto com o PCC. Entendeu? Porque desses
convivios todos que eu vi, fora a lei de Deus, o PCC ¢ a lei mais justa
que tem na Terra” [sic] (Pastor Moisés, 2024).

A partir da arqueologia foucaultiana, compreendemos que os discursos
imanentes do Pentateuco, para os entrevistados, s&o internalizados para além da
sacralidade, mas especialmente sob a o6tica de um dispositivo de saber-poder que
segue instituindo e autorizando narrativas aliadas a praticas e ritos que constroem e
fundamentam a identidade coletiva dos “irméos” e aqui trago, a formacéo do ethos
narcorreligioso na prisao paraibana. Nao por acaso, ao final do seu discurso, o pastor
Moisés, ja confortavel e confiante com a presenga da pesquisadora, revela que
escolheu estar junto ao PCC por entender que “fora a lei de Deus, o PCC é a lei

mais justa aqui na terra” — grifo nosso.
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Quadro 17 - Qual a sua opinido sobre a assisténcia religiosa realizada na unidade prisional?

RELATOS

“No6s temos, a maior parte da assisténcia religiosa, ela é da assisténcia do cristianismo, nao
€? Eu acredito que aqui, acho que nds nao temos nenhuma matriz africana. A gente tem
uma lei de execugédo penal que assegura. Pra fazer uma camuflacéo, é boa. Em torno geral,
eu vejo porgue pra mim € uma mentira. Como eu sei de sistema atual. Ela ndo contribui pra
nada. No meu ponto de vista? Nao. Porque pode ver que a maioria volta. Nao favorece. A
maioria volta. Agora sim, ela ajuda porgue o cristianismo ajuda uma pessoa fraquecida, na
cadeia, deprimida, alguma coisa na rua esta passando por algum problema. O financeiro
alguma coisa. Ai pega esse momento, a mente esta abalada. Qualquer palavras bonitas
que chegar suave, uma palavra, se ela nao fala, uma palavra suave que nem remédio, ja
seduz a pessoa. Entendi. A pessoa esta seduzida. Entdo de certa forma traz alivio. Com
certeza, € um momento igual uma droga. E paliativo. Igual uma droga’ [sic] (Pastor Moisés,
2024).
“Um trabalho importante, né? Eu acho importante, entendeu? Porque através da gente
trabalha, né? Vem de fora para dentro do presidio. Pode de alguma forma, como o
cristianismo fala, resgatar almas para o cristianismo, né? Ja aqui dentro da cadeia, o
presidio ndo da muita credibilidade a aquelas pessoas que se convertem na prisao,
entendeu? Entdo eu acho importante, sim, esse trabalho, sim, que esta pastoral, que a
pastoral faz, tem onde vir, tem as unidades, € um trabalho importante. Eu admiro o trabalho
deles, entendeu?” [sic] (Josug, 2024).
“A minha opinido relacionada a isso é que eu nao tenho critica relacionado ao atendimento
dos religiosos. Eles fazem os seus trabalhos, ndo tenham assim, vamos dizer, o quanto de
responsabilidade. Porqgue para mim mesmo o trabalho deles ndo me infere, mas também
acho que me serve Porque eu ndo preciso religido. Mas eles tém um trabalho educado, um
trabalho legal, que beneficia muita gente que escuta a palavra acreditando em Jesus Eu
nao sou um cara que desrespeita o Jesus de forma nenhuma, pelo contrario Eu admiro
muito ele Porque quando ele veio, o judaismo, por exemplo, ele estava dividido em varias
facgbes Brigando entre eles Jesus veio para unir eles e mostrar que eles tinham o direito,
onde que em cima disso ele foi assassinado e alguns passou a faturar, se aproveitando
desse fato. Ele usou ele para dizer que ¢é o filho querido de Deus Que nasceu la da vez de
Maria tem toda uma histéria, mas assim, ndo tem nada que se prove, por exemplo, que
Jesus é um messias, ou foi um messias, por exemplo, que a lei judaica prega. Nao tem
nada que se prove, porque diversos outros milagres, outras pessoas também ja fizeram que
nao teve destaque, Simido Bionrai, por exemplo entendeu? Entédo, Jesus € um cara digno
e sem respeito, Mas de louvor ndo. Louvor s6 o eterno. Sé Deus” [sic] (Eleazar, 2024).
Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Podemos observar que os discursos quanto a importancia da assisténcia
religiosa no sistema prisional, sdo divergentes. Os discipulos, Josué e Eleazar
acreditam sim, que a oferta religiosa prisional pode contribuir positivamente, beneficiar
alguns “presos”, diferente no lider, Pastor Moisés que claramente acredita ser a oferta
da assisténcia religiosa uma forma ficticia de amparo espiritual: “Pra fazer uma
camuflagdo, é boa. Em torno geral, eu vejo porque pra mim é uma mentira. Como eu
sei de sistema atual. Ela ndo contribui pra nada. No meu ponto de vista? Nao. Porque
pode ver que a maioria volta. Nao favorece. A maioria volta”. - A saber,
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Porque, deixa eu ver como € que eu posso explicar que é complexo
demais toda religido. O mundo so6 vai ter paz, eu vou dar um exemplo
também sobre o0 que esta vindo. O mundo sé vai ter paz quando tiver
a nova ordem mundial. Que o proéprio cristianismo fala que vai vindo o
messias e tal, assim, assim, que vai ter essa nova ordem mundial. Mas
por qué? Porque o cristianismo, principalmente da catdlica, eles sao
cabalistas. Eles tém nog¢ao do sabio futuro! [sic] (Pastor Moisés, 2024).

Quadro 18 — Vocé considera a religiao como instrumento importante no processo de (res)socializagao
da pessoa em privacao de liberdade?

RELATOS

“Para alguns, sim” [sic] (Pastor Moisés, 2024).

“A gente precisa ter uma perspectiva formada... € mais para essas outras pessoas que
ainda estdo na duvida. Mas assim, falar da religi&o em si, a religi&o prega algo que se seguir
é algo realmente bom para a sociedade em si. Entendeu? S6 que assim, quem busca a
religido muitas das vezes, busca mais pelo fato de necessidade, né? Necessidade
individual. Que s6 a fé em Deus que vai te tirar daquele caminho. S6 que uns preferem
sequir a religido para tentar buscar isso. Sendo que isso pode ser buscado sem religido.
Mas muitos que se denominam parte de tal religido quando se associa dentro da priséo,
quando sai, cometa 0os mesmos crimes e volta. Muitos cometem crimes que fere a ética
humana. Por exemplo estupro, pedofilia, fere a ética humana, a ética de vida, destroi
familias. Muito mais do que qualquer tipo de droga. Entendeu? Entdo, quando sai, muitas
das vezes, comete os mesmos crimes. Entao, s6 um estudo aprofundado dentro de todas
as religiées, que vai saber mais qual que ressocializa. Ou se realmente ressocializa. Possa
ser que de mil, um quem seja ressocializado pela religido
Mas que tem a porcentagem gigante de resocializacdo eu ndo acho nao” [sic] (Josué, 2024).
“Ja vi alguns que deixaram o mundo do crime realmente e foram...Sim Pouquissimos, mas
sim. Aceita e respeita, nao so6 aceita como respeita, entendeu? Quando vé que é verdade,
né? Muito se esconde porque a béncgéo respeita o crime, entao o crime tem pelo menos o
dever de respeitar a béncao, né? Por um lado sim a religido é um instrumento importante
para sair do crime” [sic] (Eleazar, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Durante as entrevistas, algumas categorias normativas com forga orientativa
foram narradas, a saber: a “ética de Deus”, a “ética da vida” e a “lei humana”. Nos
discursos proferidos vamos observar que o lugar de fala destas categorias diz respeito
aos modos de subjetivacéo e a dominagao legitima.

De maneira que, ao pensarmos em ética, recorremos a perspectiva weberiana,
em especial a ética religiosa de carater salvifico que vem a produz um comportamento
orientado por valores transcendentes. Estes valores estao arraigados na constituigao
de uma moralidade uUnica e pessoal do sujeito criminoso, assim como, a dimensao
“ética da vida” nos aproxima da o6tica foucaultiana no sentido de uma ética do cuidado
de si, de uma racionalidade pratica cotidiana, alicercada em uma dada materialidade
concreta da vivéncia e da sobrevivéncia no mundo do crime. Por assim dizer, o

discurso do ethos narcorreligioso coexiste no entrelagamento da transcendéncia
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espiritual que corresponde a ética e a lei de Deus, a imanéncia existencial sobre a
ética da vida e a legalidade normativa institucional, a lei humana. Assim, por exemplo,
o discurso de Josué, nos permite vislumbrar a complexidade do ethos narcorreligioso

que se desenha nas praticas cotidianas do carcere.

No6s temos a Constituichdo Federal do Brasil, ela tem bases e
fundamentos do Pentateuco, se a senhora leu um pouco da
Constituicdo Federal, a senhora sabe. Como por exemplo a gente, a
constituicdo que faz parte das américas, da América do Norte. Eles
agem de uma forma mais violenta vamos dizer assim, legal que no
caso eles tem a pena de morte, enforcamento, cadeira elétrica etc. No
Brasil a gente ndo tem isso ne? E é um fato que vao se dizer, conduz
o Brasil a um mundo melhor, se tiver uma educagao, vamos se dizer a
escola, a escola deveria ensinar os passos certos e deixar a critério
daquela crianga quando se tornar um adolescente, um jovem, um pai
ou mae decidir o que é melhor, mas tendo todo um conhecimento ne?
Ai assim a nossa lei do Brasil ela foi feita pelos homens por isso tem
muitas falhas, por exemplo, eu to preso, eu to preso , pelo fato a qual
cometi , fui reu confesso condenado pelo ato, so que eu to préoximo
para ir embora, mas a prépria justica esta me negando de eu ir embora
pelo simples fato de um mandado de prisdo pra mim em Sao Paulo de
2017 quando eu ja tava no semi aberto ai eu com a beleza da rua,
quando voltado, porque fiquei encantado com a liberdade, me evadi e
isso me causou um problema hoje, a qual me mantem preso. Entao
quer dizer, tudo s&o erros que acontece tambem, a justica errou
comigo porque quando eu fui preso eu fui reu confesso, tanto do que
portava, tanto da minha evasao, entao se naquele tempo la atras se
tivesse mandado o mandado pra mim assinar eu ja taria na rua hoje
ajudando a minha familia ou seja eu continuo sendo vitima da lei do
homem, s6 que da lei de Deus eu nao sou vitima. Entendeu? Eu nao
sou vitima da lei de Deus eu sou seguidor da lei de Deus. Mas a lei
que eu acredito e é os seis primeiros livros, essa é aqui nao foi feita
pelos homens. Essa é a lei a qual eu mesmo admiraria muito e seria
totalmente a favor de uma ordem mundial, bem justa [sic] (Josué,
2024).

A pesquisadora, demonstrara inquietacdio em compreender mais
profundamente a perspectiva do Josué, sobre lei que ele admiraria caso fosse
instaurada sob uma nova ordem mundial, entdo, solicitou que ele a apresentasse

maiores informacgdes quanto a sua cosmovisdo. De maneira muito euférica, ele diz:

Assim se a gente estudar deterionomos vai ter todas essas respostas,
0 que é legal e o que é ilegal. Porque, por exemplo, pra nos seres
humanos né?! Homens violentam uma mulher indefesa na rua, é
atraente isso? Nao é ne? Uma pessoa dessas tem que morrer por que
ela é doente. Deus condena, ele também. Condena a mulher que se
ela nao gritar ndo procurar ajuda ela foi conivente. Sim, ela consentiu.
Porque eu acredito que nao exista uma paralisia de medo, porque toda
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mulher tem seu instinto de defesa. Por exemplo uma leoa quando ela
ta com seus filhotes quem e que chega perto? Ninguém, entdo uma
mulher tem que cuidar de si como uma leoa defendendo os seus
filhotes, entdo ela tem a sua forma de se defender. E uma das formas
mais, mais vamos se dizer cabiveis é gritar, pedir socorro, ajuda. Entdo
a mulher ela tem a chance de se defender, s6 que tem casos e acasos
ne? Tem muitos caso a qual a mulher nao teve chance alguma. Entao
0 cara, o preso €... tira uma minima de, se eu néo tiver equivocado sado
13 anos, posso ta equivocado. Quando atinge uma meta vai embora.
Comete o mesmo ato, fere a vida de mais um monte de gente s6 que
se a proépria lei de Deus é implantada por exemplo, esse infrator nunca
mais cometeria uma infracdo dessa [sic] (Josué, 2024).

Sim, o mundo do crime possui uma propria ética, ou seja, um conjunto de
normas, valores e codigos de conduta que regulam o comportamento dos seus
membros. Ao refletirmos sobre a narrativa de Josué, constatamos a presenca da ética
criminal, mencionada no artigo 2 do estatuto do PCC, assim como, seu
posicionamento referente a um estuprador e sua vitima, baseado no artigo 6 do
referido “documento”, que, a priori, ndo esta explicitamente nomeada em seu relato,
mas surgi nas entrelinhas, seu discurso reverbera praticas, relagdes e escolhas.

Nao diferente, se faz necessario destacar o discurso do Pastor Josué que em
muito corrobora com esta cosmovisao criminal descrita no estatuto do PCC,
emanando relatos que reverberam em praticas preconceituosas e excludentes, a

saber:

Deus é justica e caridade. E espada. A senhora viu um detalhe que eu
acuso, a espada, a espada € a Tor4, a espada ¢é justica. Entao, todo
canto tem que ter justica. E o governo que foi para morrer,
infelizmente, tem que tirar o mal da terra. Tem que tirar o mal da terra.
Olha ai, a pergunta, o que mudou? No meu ponto de vista, se € um
monstro falando isso. Entdo, vamos dizer agora, Israel € monstro que
estao fazendo. A lei de Deus € lei de monstro. Deus faz virar o mal da
sua terra. Mas ndo, o mundo, outra coisa, eu nao sou homofébico. Eu
nao sou homofébico. Mas eu também nao sou obrigado a aceitar algo
que eu sei que é fora da dignidade humana. Ele fez o homem e a
mulher. Ele fez o homem para o homem n&o. Ai ja estd mostrando o
carater dessas pessoas que estdao querendo mudar a natureza. Um
homem sai para a mulher. No meu ponto de vista, tem que ser aplicado
a lei. Porque o mundo esta maior e isso cada dia vai ficar pior. Eu vou
pegar esse exemplo do homem com homem, mulher com mulher.
Aplicar uma lei. Estuprador. Essas questbes. Essa aplicagao de lei.
NZo so isso, mas também isso vai ser como a cangaia.’® Como nos
falamos, a cangaia. Isso também n3o... E desonra, porque é uma
desonra. E a lei de Deus. Ndo é uma lei como algumas facgdes, acho

109 Para melhor compreensao do (a) leitor (a), o termo cangaia pode ser entendido como traig3o, o
termo urso refere-se a aquele que é considerado amante.
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dessa forma também. Por isso que eu digo, é algo espiritual, que nao
aceita o sexual. Facgdo mesmo aceita. Uma organizagéo criminosa
nao aceita o sexual. Isso também é uma coisa...Nao aceita porque fere
a lei primeiro de Deus. A lei € humana. A lei de Deus ¢ a lei humana.
Ela fere alei humana. Todos esses tipos. Como nés chamamaos o urso,
a adultéria, o homossexualismo, e assim por diante. S4o todas coisas
que no ponto de vista, ndo pode...Nao adentra. No ponto de vista,
acredito da lei, do ponto de vista de Deus que eu estou estudando, a
base. Tem que tirar o mal, ja praticar com as coisas que ficam [sic]
(Pastor Moisés, 2024).

No PCC, o ethos narcorreligioso produz uma moralidade interna que
fundamenta as a¢des e punigdes, sua estrutura normativa € ancorada em um Estatuto
contendo 18 mandamentos que regulam o comportamento e produz funcionalidade e
governamentalidade a organizagado criminosa. Em meados de 2017, o sistema
penitenciario da Paraiba intercepta o estatuto da organizagédo criminosa, redigido a
mao, nas dependéncias do PB1. O documento transitava de “irmao para irmao” para
que todos compreendessem “qual o proceder da verdade”, ou seja, a lei do crime. A
seguir, segue a imagem do Estatuto do PCC veiculado na ambiéncia prisional

paraibana.
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Figura 26 — Estatuto do PCC10

110 No ano de 2017, o PCC acrescentou mais dois mandamentos ao seu Estatuto, passando de 16
para 18 mandamentos. o Estatuto original de 1993 foi reformulado em 2017 por meio de uma "Sintonia
Final". Para melhor compreensao vide:
https://faccaopcc1533primeirocomandodacapital.org/regimentos/estatuto_do_primeiro_comando_da__
capital_faccao_pcc 1533/
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Fonte: SEAP-PB (2024).

Para fins da nossa linha argumentativa, sob o ponto de vista da analise de
discurso foucaultiana''", os relatos dos participantes devem ser compreendidos como
parte de um regime de verdade, ou seja, como um conjunto de enunciados e praticas

que constroem a verdade sobre si, sobre os outros e sobre 0 mundo do crime, é para

11 yé-se igualmente que essa descrigdo do discurso se opde a histéria do pensamento. Ai, também,
nao se pode reconstituir um sistema de pensamento a partir de um conjunto definido de discursos. Mas
esse conjunto é tratado de tal maneira que se tenta encontrar, além dos préprios enunciados, a intengao
do sujeito falante, sua atividade consciente, o que ele quis dizer, ou ainda o jogo inconsciente que
emergiu involuntariamente do que disse ou da quase imperceptivel fratura de suas palavras manifestas;
de qualquer forma, trata-se de reconstituir ura outro discurso, de descobrir a palavra muda,
murmurante, inesgotavel, que anima do interior a voz que escutamos, de restabelecer o texto mitudo e
invisivel que percorre o intersticio das linhas escritas e, as vezes, as desarruma. A analise do
pensamento é sempre alegdrica em relagdo ao discurso que utiliza. Sua questéo, infalivelmente, é: o
que se dizia no que estava dito? A analise do campo discursivo é orientada de forma inteiramente
diferente; trata-se de compreender o enunciado na estreiteza e singularidade de sua situagdo; de
determinar as condigbes de sua existéncia, de fixar seus limites da forma mais justa, de estabelecer
suas correlagbes com os outros enunciados a que pode estar ligado, de mostrar que outras formas de
enunciacao exclui. Ndo se busca, sob o que esta manifesto, a conversa semi-silenciosa de um outro
discurso: deve-se mostrar por que nao poderia ser outro, como exclui qualquer outro, como ocupa, no
meio dos outros e relacionado a eles, um lugar que nenhum outro poderia ocupar. A questéo pertinente
a uma tal analise poderia ser assim formulada: que singular existéncia é esta que vem a tona no que
se diz e em nenhuma outra parte? (Foucault, 2008, p. 30-31).
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além, nado se limita a uma enunciagao religiosa. A atuagao desses efeitos de verdade
possui 0 alcance de organizar as percepg¢des morais e religiosas como estruturas
legitimas na formag&o do ethos narcorreligioso, de maneira a ordenar, gerir as
condutas dos demais “irm&os” e construindo uma forma especifica de subjetivacéo.
Sendo assim, procuramos compreender qual a influéncia da religido na vida destes

participantes, como veremos no quadro discursivo abaixo.

Quadro 19 - Qual a influéncia da religido na sua vida?
RELATOS
“Eu ndo sou muito dai. Mas eu tenho experiéncia religiosa. Que é o meu dia a dia, 0 meu
cotidiano, o cotidiano no meu intimo, com o pai. Todo dia eu fago. Por dentro, ou fora, em
qualquer situagdo. Eu ndo vou obrigar ninguém, eu s6 mostro que existe. Porque essa
palavra religido vem do nome religado, do nome grego. Ai esse home hdo se encaixa, € 0
que falta religar, entendeu? Eu ja estou ligado. Entdo, por isso que sdo experiéncias
espirituais, religiosas” [sic] (Pastor Moisés, 2024).
“Eu particularmente na minha vida eu ndo gosto de religido. Eu fui enganado durante varios
anos pelo cristianismo, fui enganado
eu acreditava que eu botava Jesus como Deus. Porque desde pequeno a gente é
doutrinado, tem vo, avd, méae, pai, nés é doutrinado ali, n6s sequimos aquilo que ele segue.
Ai quando crianga catdlica, botava Jesus como Deus, depois cristianismo, bota Jesus como
Deus. S6 que dentro da prisado fui aprender que Deus é Deus, Jesus é Jesus. Que ndo
existe algo semelhante aqui, ndo posso colocar como Deus, entendeu? Nada, nada, nada,
nada. Foi o companheiro meu que me mostrou a verdade. Faz uns dois anos pra ca, ai ele
me mostrou como foi sua experiéncia, muito interessante. Foi muito interessante pra mim
também. Ele me mostrou dentro da Biblia que ndo existe, que de maneira nenhuma nos
podemos colocar outro Deus e adorar outro Deus. Que é de maneira nenhuma. Eu vim da
Biblia, eu vim aprender que ali é um tal lei que Deus passou pra Moisés. Entendeu? Ali é
uma tal lei e os preceitos que é o que nés temos que seguir, entendeu? E o que eu passo
hoje... Deus, esse Deus, s6 existe ele, acima de tudo, Ele é o maior, entendeu? Do meu
ponto de vista, ele é o maior, ele demanda de tudo” [sic] (Josué, 2024).
“Eu sou seguidor da lei de Deus” [sic] (Eleazar, 2024).
Fonte: Elaboragéo propria (2024).

No relato de Josué, percebemos a influéncia discursiva e persuasiva do pastor
Moisés, quando o mesmo apresenta ao “irmé&o” a sua cosmoviséo religiosa. Ao
explanar os codigos religiosos como parte do ethos narcorreligioso, o pastor Moisés
insere-se na otica foucaultiana de uma tecnologia de si enviesada a um regime de
poder/ saber. Ao apresentar uma nova perspectiva religiosa ao grupo, o pastor
Moises, revestido para além de sua lideranga criminal, assume uma caracteristica
carismatica do poder discursivo religioso, estabelecendo um modelo disciplinar de
vida no pavilhao.

A sua voz, ecoa, convence e controla e nesse sentido, a sua autoridade torna-

se reconhecida e legitimada, fundamentada em uma narrativa espiritualmente legitima
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e também politicamente estratégica. De maneira que, os ideais faccionarios e a
religido vivida se fundem e naturaliza a convivéncia entre fé e crime. Aliada a esta
vertente, foi questionado aos participantes como eles compreendem a constituicdo do
comportamento criminoso junto ao discurso religioso cristdo e se seria legitimo matar

em nome de Deus. Neste contexto, destacamos a narrativa do pastor Moisés

“Esta vendo esse botdo? A fé, esse botdo aqui. Se eu dizer que vai
acontecer, vou pedir, esse botao vai fazer. E a vida explica isso. Nés
temos uma parte do nosso cérebro que até o fisico agora, eu hdo me
recordo o nome dele, que descobriu que a particula maldita de Deus
que depois foi mudada. Nos temos, vamos dizer, tipo um botdo que
nos temos dentro de nés. Os humanos e os judeus, eles ficam numa
posicao correta. Porque existe ponto na Terra que tem conexdo com
0 espaco. Entao, através dessa parte aqui da nossa cabecga, tem uma
conexdo, vamos dizer, uma mecanica quantica. Vamos dizer um
exemplo que nds temos. Ai, isso dai, as vezes, o criminoso esta
fazendo isso através da fé daquilo que esta falando, ai as coisas
acontecem, porque eu tenho fé naquilo. Ele mesmo esta fazendo para
ele mesmo. Agora, essa lei de Deus, porque tem que ser tratada como
nao é um tipo de crime. Entendeu? Porque para Deus, um tarado, ele
tem que morrer. Entdo, a gente pode entender que existe alguns
comportamentos que sdo criminosos, mas por conta da lei instituida
no quadro penal nosso. Mas que ndo € um comportamento absurdo
para a lei de Deus. Por exemplo, assim, a pessoa pega uma, vamos
dizer agora, uma comunidade, um lugar que abusa uma mulher, a
policia vai pegar e vai prender. Mas se o criminoso, entre aspas, pegar,
vai morrer. Entao, isso justifica. Vai morrer. E se for 14, porque as vezes
a pessoa que € ele n&o ajuda, porque a lei de Deus € a base de tudo,
€ um base de injustica. Se for |13, ta em deteorbnomus, ta falando tudo,
ta entendendo? A senhora veja bem, que Deus esta no controle de
tudo.” [sic] (Pastor moisés, 2024).

Ao enunciar posicionamentos condenatoérios, a exemplo o discurso homofébico
ou a pena de morte para o “tarado”, o pastor Moisés nao esta apenas repetindo uma
doutrina, ele esta produzindo um discurso de verdade ''?que performa o/no mundo.
Tal narrativa, ao ser emanada por alguém investido de autoridade religiosa e
carismatica, ganha densidade ontolégica. De maneira que, conforme Fischer (2001),

ha enunciados e relacbes, que o proprio discurso pde em funcionamento. A isto,

112 “Na verdade, tudo é pratica em Foucault. E tudo esta imerso em relagdes de poder e saber, que se
implicam mutuamente, ou seja, enunciados e visibilidades, textos e instituigcbes, falar e ver constituem
praticas sociais por definicdo permanentemente presas, amarradas as relagées de poder, que as
supdem e as atualizam. Nesse sentido, o discurso ultrapassa a simples referéncia a coisas, existe para
além da mera utilizagao de letras, palavras e frases, ndo pode ser entendido como um fenémeno de
mera expressao de algo: apresenta regularidades intrinsecas a si mesmo, através das quais é possivel
definir uma rede conceitual que lhe é propria” (Fischer, 2021, p. 200).
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podemos dizer que os discursos do pastor Moisés aos “irmaos”, se transforma uma
verdade absoluta, como podemos observar na narrativa de Josué, influenciado pela

lideranca espiritual e criminal “do seu pastor”:

Ah, eu cometo crime e ao mesmo tempo eu sou uma pessoa que
acredita em Deus. Por que? Se a gente pensar assim, existe no
Pentateuco as leis, ndo é isso? Existe no Novo Testamento, eu to
trazendo...Vou fechar no cristianismo, que € o que mais as pessoas
aqui acreditam, né? Entao eu pego o Pentateuco, eu pego o evangelho
do Novo Testamento, outras religides também, elas trabalham nessa
perspectiva. Como é que a gente pode entender que uma pessoa, ela
pratica um crime, ou seja, ela infringe uma lei do homem, mas também
ta infligindo uma lei de Deus. Dai, né, vai de cada um, veja bem. No
entendimento de cada um. Veja bem, tem |a o mandamento, né? Ai,
veja bem, amaras o teu proximo como a ti mesmo, né? Ai no meu
ponto de vista, ai ta falando o meu proximo. Aqui € o préximo a minha
presenca. Nao, ndo a quem eu gosto, que é o préximo a mim. Se ele
for meu préoximo, nem porque eu ndo gostei, mas ele seja meu
proximo, tipo, ele conviva no meu e eu convivo, ele € meu proximo.
Eu, ali eu ndo posso fazer nem mal mesmo a ele, nao é porque vocé
gosta de ele, tem que ajuda-lo, entendeu? No ponto de vista é esse.
Ja na parte, vou ali cometer um crime, um homicidio, ndo €? Eu nao
posso cometer um homicidio contra o meu préximo, no meu ponto de
vista. Entendeu? Mas aquele que quer tirar a minha vida, eu nao
respeito a quem eu quero tirar a vida dele, entendeu? E como se fosse
uma legitima defesa, porque ele quer tirar a minha vida. Entao se eu
tirar a vida dele, eu ndo vou pecar, no meu ponto de vista eu ndo vou
pecar nao, entendeu? Isso eu entendi através do que? Do rei Davi, o
rei Davi disse a Deus, quando ele ia para a batalha, que Deus nao
escutasse as oragdes e o amor dos inimigos dele, entendeu? Entao
por esse entendimento, no meu ponto de vista, eu ndo to errado. Entao
eu tenho um relacionamento com Deus, entendeu? Porque eu nao
posso pecar contra 0 meu proximo de forma nenhuma. Agora eu nao
sei do meu préximo, entdo no caso, estando em guerra, eu posso fazé-
lo, porque isso é um estado de guerra. Ah sim, dependendo do ato que
vocé vai cometer” [sic] (Josué, 2024).

Instigada para entender quais seriam as excegdes possiveis para a nao relagao
entre religido e crime, sugerida por Josué, a pesquisadora questiona: Quais sdo esses
atos que a gente nao pode cometer, que nao se alia a uma vida espiritual? Ao passo

que ele teoriza dizendo:

Vamos la! O que eu nao posso fazer, né? Isso que seja assim
abominavel ... Cobicar a mulher do meu préximo. Isso ai € abominavel
nas duas leis, na lei de Deus, na lei do homem. Que isso nao pode de
maneira nenhuma. Isso eu ndo posso cometer de maneira nenhuma.
Isso ai ndo, conseguiu entender? Ai tem atos que eu consegui e que
nao vao conciliar, ai eu ndo posso cometer. De maneira nenhuma eu
posso cometer, entendeu? [sic] (Josué, 2024).
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A partir dos discursos analisados, consideramos que, no ambiente prisional e
mesmo fora dele, o crime se territorializa, possuindo um capital simbdlico e material,
uma forma de poder e sociabilidade. A interface entre religido e crime para além de
coexistirem, articulam-se em um mesmo regime ético e simbdlico, promovendo a
construgcao do que denominamos de ethos narcorreligioso, sendo possivel, observar
praticas religiosas e codigos criminosos enviesados numa conjuntura de produgao de

modos de subijetividades, assujeitamentos, regimes de verdade... modos de vida.

52 FE NO CHAO DA CELA: RELIGIAO VIVIDA E EXPERIENCIAS DE
ENCARCERAMENTO

No cotidiano das prisdes brasileiras, a religido ndo aparece como um fenébmeno
isolado e /ou institucional, a bem da verdade, ela se apresenta como uma pratica
situada, encarnada no corpo das pessoas em privagao de liberdade e enraizada em
suas vivéncias, conflitos e estratégias de sobrevivéncia. No chdo das celas, a fé é
menos um dogma e mais uma experiéncia: um modo de ser e estar no mundo,
articulando com uma linguagem moral com uma estratégia de controle, resisténcia e
sobrevivéncia, colaborando na funcionalidade das engrenagens do poder prisional.
Essa dimensao pratica e incorporada da fé € o que Nancy Ammerman (2021)
denomina religido vivida ' — uma abordagem que desloca o olhar da doutrina para

a pratica cotidiana, das instituicdes para as pessoas, da ortodoxia para o vivido.

Em todas as culturas, praticas religiosas vividas podem acontecer em
qualquer canto da vida cotidiana, sejam ou ndo rotuladas e
institucionalizadas. Lembre-se de que a religido vivida pode descrever
praticas categorizadas pelos proprios participantes como religiosas —
independentemente de nossa proépria cultura as ver dessa forma. E a
religidao vivida pode descrever praticas indiretamente religiosas, ou
seja, agbes que as proprias pessoas nao vivenciam pessoal e
diretamente como transcendentes, mas que, ainda assim, s&o
definidas como religiosas por sua conexdao com instituicoes,
identidades e grupos que sao entendidos como religiosos em sua

13 In every culture, lived religious practices can happen in any corner of everyday life, whether or not
they get labeled and institutionalized. Remember that lived religion can describe practices that are
categorized by the participants themselves as religious—whether or not our own culture would see them
that way. And lived religion can describe practices that are indirectly religious, that is, actions that people
themselves do not personally and directly experience as transcendent, but nevertheless are defined as
religious by their connection to institutions, identities, and groups that are understood to be religious in
their culture. Religions, in other words, often take on a social reality that goes beyond individual
experience and shapes the practices of those who interact within it (Ammerman, 2021, p.29).
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cultura. As religides, em outras palavras, frequentemente assumem
uma realidade social que vai além da experiéncia individual e molda
as praticas daqueles que interagem com ela. (Ammerman, 2021,
p.29). — Tradugdo nossa.

Como observado durante toda a construgdo epistemolégica desta tese, no
amago constitutivo do ethos narcorreligioso, a religido e o crime nao operam como
polos opostos, mas como formas concorrentes e por vezes complementares de
produzir sentido, ordem e poder. Trata-se de um campo hibrido, no qual a dimensao
espiritual e religiosa junto ao sujeito criminoso se encontra em arranjos éticos
singulares, originando figuras como o “irmao do crime”, o “pastor ex-bandido” ou o
“crente do pavilhdo”. A obviedade regenerativa no aspecto do discurso e conversao
religiosa ndo implica, necessariamente, ruptura com a légica criminal, muito embora,
ha de se observar que, para algumas pessoas, ocorre sim uma reinterpretacao
biografica genuina.

Ao que pese, identificamos uma mudancga de conduta e a da cosmovisao do
sujeito dentro da ambiéncia criminal, a saber, com a produgdo de novos cddigos de
disciplina, linguagem e lealdade. Nessa perspectiva, a religido vivida também se
operacionaliza como um dispositivo de subjetivacdo, nos termos de foucaultiano. Tal
constatacdo reverbera a partir dos discursos emanados pelo pastor Moisés na
conducdo de seus “discipulos e admiradores” cuja narrativa persuasiva produz
sujeitos desejaveis, controlaveis e interessantes para a organizagdo criminosa
participante. Esses sujeitos ndo apenas se confessam diante de Deus, mas também

diante da comunidade do crime.
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Quadro 20 — Qual a relagdo do PCC com a religido vivida pelos seus membros?

RELATOS

“Eu vou falar pelo que eu vivo, eu nao posso estar claro sobre a fac¢ao, porque eu nao sou
mesmo de fac¢cdo (neste momento, ele pisca o olho para a pesquisadora). Porque cada
um tem sua vontade de se renovar. Eu mesmo faco uma ora¢éo 3 vezes por dia, uma noite,
uma oracéo longa, que é dar oracao até de 15 minutos” [sic] (Pastor Moisés, 2024).
“OPCC ¢é 0 PCC! O PCC... se vocé ¢ PCC, vocé é PCC. Se vocé nado é, vocé é amigo

Se vocé ndo é amigo, vocé é inimigo. O PCC néo tem religiao, eu acho que o PCC trabalha
na perspectiva de revolucdo néo de religido. Ndo é guerra, é causa. A causa é para ajudar
0s mais necessitados. Entao, pronto, é a causa” [sic] (Josué, 2024).

“Eu mesmo ndo fago parte da organiza¢ao
Nao sou membro. Mas sempre que eu venho tirando cadeira, eu me convivo dessa
organizagédo. Que é a qual eu me identifico como confiavel. O qual ndo faz covardia. Entéo...
Eu passei uma experiéncia dentro do convivio. Por exemplo, no estado de Sdo Paulo. Fui
preso, e conheci outras pessoas bacanas que tém ideoldgicos sociais... Ideoldgicos sociais.
Um deles tem a audacia de acreditar e ja implantar em algumas mentes que, por exemplo,
o crack no Brasil ou em qualquer lugar do mundo tem que ser uma droga distinta porque
esta acabando com a nossa sociedade. E isso é algo que essas pessoas a qual eu tive o
privilégio de conhecer pelo fato de ter convivido na mesma cadeia teve a credibilidade de
me transmitir isso. Porque essas pessoas tém filho, tém familia. Entendeu? Entéo, ndo quer
ver um filho, uma mée ou uma irma viciada. Uma droga, por exemplo, que nem o crack, né?
Entéo, existe a filosofia, mas a questédo em si da religi&o... [sic] (Eleazar, 2024.).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Nancy Ammerman '14(2021) vai nos dizer que para compreender a religido
vivida, o pesquisador precisa prestar atengcao as instituicées, as expectativas locais,
ou seja, buscar compreender simplesmente como as pessoas usam a categoria
religido. Por esta razdo, ao observamos o quadro discursivo 19, vemos que alguns
entrevistados rejeitam a ideia de que o PCC tenha uma “religido” e preferem utilizar o
termo “filosofia” nos apresentado um dado etnografico enriquecedor, pois tal
compreensao, revela como esses entrevistados e quica, tantos outros constituintes
desta mafia brasileira, produzem distingdes simbdlicas e conceituais entre religido,
moral e pratica coletiva.

Entre os relatos, a distingdo enfatica: “[...] o PCC trabalha na perspectiva de
revolugdo néo de religido. Nao é guerra, é causa.” Ou “Entdo, existe a filosofia, mas a
questdo em si da religido...” nos revela que, longe de ser apenas semantica, essas
narrativas carregam implicagbes profundas sobre como os sujeitos compreendem

suas praticas morais, seus vinculos e sua percepc¢ao ideoldgica. Nao por acaso, a

114 If understanding lived religious practice requires paying attention to local institutions and
expectations, we have to begin simply by understanding how the people in question use the category
“religion.” When religion is named, what are they doing and with whom? What organizations are
understood to deserve the label? What sorts of experiences of the sacred are included and excluded,
and how do authorities police the use of the religion category? Those are questions observers should
be asking, wherever we are doing our work (Ammerman, 2021, p.29).
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rejeicdo ou mesmo, a nao compreensao do termo “religiao” pode estar relacionada ao
peso institucional e dogmatico que ela carrega — como por exemplo, a questao
imaginaria cultural agregada a categorias como igreja, pastor, padre e/ou autoridade
religiosa. De outro modo, ao usar o termo filosofia, os membros conferem ao PCC um
carater reflexivo, ético e autogerido, desvinculando-o de qualquer figura sacerdotal
el/ou eclesiastica.

No entanto, embora haja a negac¢ao quanto a vinculagao da religidao com o PCC,
evidenciamos que a religido vivida muitas vezes ndo se apresenta com os roétulos
tradicionais, sua manifestacdo se da a partir das praticas cotidianas, nos discursos
morais, nos codigos de conduta e nas formas de pertencimento e a isto , agregado a
ambiéncia prisional, constituimos o ethos narcorrelegioso, como observamos no
discurso do pastor Moisés: “Eu mesmo fago uma oracdo 3 vezes por dia, uma noite,
uma oragéo longa, que € dar oragéo até de 15 minutos” [sic] .

Portanto, a religido vivida pode estar presente mesmo quando néo se nomeia
como tal. Para além, o que os entrevistados atribuem como “filosofia” podemos
compreender como um sistema simbdlico-moral que organiza a vida, produz nog¢des
de pertencimento, existéncia e causalidade e promove a distingdo entre conceitos
como bem e mal, sagrado e profano, certo e errado - fungdes que, classicamente,
foram atribuidas a religiao.

Partindo do argumento de que as praticas religiosas acontecem em
determinados arranjos e contextos sociais e que tais praticas sdo moldadas tanto
pelas expectativas quanto pelos habitos, questionamos aos entrevistados se o PCC

impde a seus membros uma religidao especifica.

Nao acredito que eles imponham regras de como tem que servir, ou o
que tem que fazer, uma obrigacao religiosa, isso... Pelo menos eu
nunca vi, nunca presenciei dentro, uma imposi¢gdo da cadeia, uma
imposicdo relacionada a ser de tal religido ou buscar dar o
conhecimento. Isso € individuall O que é inaceitavel que a gente
escuta falar muito, até mesmo se vé documentarios, do tempo da casa
de detengdo é que existia numa organizagdo muito violenta la. Que
era chamada de Seita Satanica. Nao sei se a senhora ja ouviu falar?!
Entao, isso era uma organizagao a qual fazia trabalhos macabros e
nasceu, no caso, a mae do PCC. E, no caso, foi a Serpente Negra que
acabou com essa organizagao, que a Serpente Negra virou essa
organizacao de tanto respeito pelos criminosos do pais. De tanto
respeito e expanséao, a qual nasceu la da Serpente Negra. E foi em
cima de uma situacéo que revoltou nao sé o pais, mas o mundo que
foi um massacre. A qual o governo até hoje insiste em dizer que foi
111, mas mataram quase o pavilhao inteiro que tinha assim para mais
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de 570. O povo insolado. Entdo, o PCC é uma ferramenta de Deus.
Quem quiser acreditar acredita, mas é uma arma de Deus [sic].
(Eleazar, 2024).

A narrativa de Eleazar atribui ao PCC uma genealogia simbdlica e espiritual,
embora diretamente os participantes ndo consigam enxergar a imposi¢ao religiosa
feita pela organizagdo criminosa, a sua “filosofia” traz discursos religiosos atribuindo
a estrutural criminal como um instrumento divino de justica — ou, para além, o PCC
se consagra como uma agente divino com a missdo de combater ''® o0 mal encarnado

na figura do Estado opressor, da covardia institucional, da repressao policial.

No sentido de a missao do PCC ser de perseguir os tiranos, perseguir
os covardes, corruptos, perseguir todos aqueles que fazem mal contra
a lei humana. Que Deus deixou para todos seguirem. Que seria no
caso a lei de Moisés. Entdo a gente tem essa perspectiva espiritual.
Eu acredito dentro desse contexto” [sic] (Eleazar, 2024).

O que se revela aqui € um modo de reencantamento do crime baseada numa
perspectiva ideoldgica-religiosa insurgente em que a organizagéo criminosa adquire
um papel escatologico: ela luta por uma espécie de justica espiritual, e ndo apenas
socio-material. Por assim dizer, os entrevistados apenas reinscrevem a palavra e o
sentindo de religido como mecanismo estratégico de marcar distancia do aspecto da
religido institucionalizada. Ao mesmo tempo, sua concepc¢ao filosofica revela praticas
ritualisticas, como batismos, apadrinhamentos, orag¢des, cdodigos de conduta,
sentimentos afetivo e de pertencimento, e acima de tudo, um modo existencial,

operando de maneira analoga ao capital religioso.

5.2.1 E um modo de vida, uma filosofia: Ideais, fé e militincia no ethos do

Comando

O PCC, o comando, ele ndo é uma religido, ele ndo é. A organizagao
ndo tem religido. Agora, seus membros, cada um tem sua religido,
cada um se o que quiser. Nao é um tipo de religidao. Se vocé vai ser
um PCC vocé é um PCC. E isso que vocé vai pregar. E isso que vocé
vai viver. Entendeu? N6s pregamos aquele que nds vivemos. Se vocé

115 “Falar do poder do PCC, ser a paz, a justi¢a, a liberdade, a igualdade, a uni&o foram religiosa. Se
isso dai foi religioso é uma questdo muito ideolégica, € mais do que poder é mais do que dinheiro, é
uma guerra [sic]” (Pastor Moisés, 2024).
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for um PCC vocé vai pregar o comando. E um modo de vida, uma
filosofia. Eles lutam pelos ideais, tem uma causa pelos ideais. Tem
que ter os ideais em tudo. Mas posso dizer em toda luta, em toda luta,
em toda batalha tem que ter os ideais Porque se néo tiver vocé vai
lutar pelo qué? Vocé vai lutar pelo qué?” [sic] (Josué, 2024).

A andlise de discurso foucaultiana nos permite ler essa narrativa como parte de
uma producdo de verdade. O PCC nesse relato, ndo € apenas uma organizagao
criminosa, ele é sagrado. Ser, pregar e viver o Comando é uma tradug¢ao da nogéo de
totalidade e pertencimento a faccéo. O relato de Josué reverbera por todo o pavilhdo
pertencente ao Comando. Seu discurso expressa uma clara ideia de pertencimento e,
a saber, ao dizer “[...] ele ndo é uma religiao [...], € um modo de vida, uma filosofia”.,
Josué néao recusa a dimensao moral ou espiritual do PCC, mas a classificacéo formal
e institucionalizada como religi&o.

Tal narrativa revela-se como um principio de vida totalizante que exige
coeréncia entre palavra e pratica, crenga e agao, ou seja, “Se vocé vai ser um PCC
vocé é um PCC. E isso que vocé vai pregar. E isso que vocé vai viver. Entendeu? Nés
pregamos aquele que nos vivemos. Se vocé for um PCC vocé vai pregar o comando.
E um modo de vida.”. Ainda que Josué negue veementemente que o PCC seja uma
religidao, seu relato esta ancorado em uma légica que se aproxima dos preceitos da
religido vivida''® de Amemerman (2021), ou seja, ha um conjunto ético, emocional e
pratico que se entrelagca a vida cotidiana, mesmo que n&o haja imbricagbes

institucionais e dogmaticas religiosas tradicionais.

A pratica religiosa, mesmo em seu aspecto mais extatico ou
misterioso, € uma pratica social. Ela pode e deve ser analisada como
um conjunto de acbes socialmente padronizadas que séao
corporificadas, materiais, emocionais, estéticas, morais e narrativas,
bem como espirituais. Como todas as praticas, as praticas sociais
religiosas — completas com sua dimensao espiritual — podem
acontecer em todas as instituicdes, ndo apenas em espacos religiosos
ou espiritualmente carregados. Além disso, como todas as outras
praticas, elas incluem tanto o habitual quanto o criativo (Ammerman,
p.56, 2021) — Traducao nossa.

116 “Religious practice, even at its most ecstatic or mysterious, is a social practice. It can and should be
analyzed as a socially patterned set of actions that are embodied, material, emotional, aesthetic, moral,
and narrative, as well as spiritual. Like all practices, religious social practices—complete with their
spiritual dimension—can happen across institutions, not just in religious or spiritually charged spaces.
Also, like all other practices, they include both the habitual and the creative (Ammerman, 2021, p.56).
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Como nos diz Ammerman (op.cit.), estudar a religido vivida ndo se limita ao
estudo da corporificagdo ou da materialidade, por exemplo; abrange um foco mais
refinado na multifacetada amplitude e profundidade da experiéncia que constitui nossa
agao no mundo (p.45, 2021). Ao pensarmos sob esta perpsectiva, constatamos que o
Comando impde uma moralidade, um modo de viver e um ideal a ser alcangado, sua
estrutura faz oposicao a tirania estatal quanto na afirmac¢ado de uma ordem interna, o
que incursiona na produgéo do ethos narcorreligioso, que combina categorias como
justica, disciplina, resisténcia e fidelidade e espiritualidade.

Nesse sentido, o PCC néo precisa ser religiao para funcionar como tal: sua
filosofia, como diz Josué, é vivida como fé; ele é, para seus membros, a espada
empunhada por Deus contra a injustica, e os “irmaos”, portanto, ndo sdo meramente
sujeitos criminosos, mas se consideram guerreiros da fé. Esta cosmovisado nos revela
uma forte densidade simbdlica e espiritual, uma forma de viver e se compreender no
mundo, uma marca constitutiva do ethos narcorreligioso, o qual floresce com maior
intensidade na ambiéncia prisional.

A constituicdo do ethos narcorreligoso se mostrou mais latente no espacgo
prisional, quando, a pesquisadora pergunta a Josué se eles — o grupo no pavilhdo -
possuem algum ritual espiritual diario compartilhado por todos os membros da

organizagao criminosa, como um momento sagrado e coletivo, ao que ele responde:

Sim, esse tema ja faz parte de uma oragéao cotidiana. Todos aqueles
que estdo dentro do convivio dessa organizagao, quando for fazer
essa oragao, todos participam. Porque ele vai carregar sempre essa
oracdo com ele, entdo tem essa visao espiritual. Em diversos
momentos é um ritual, porque € um ritual se curvando para Deus e
respeitando Deus. Entdo tem espiritualidade. O PCC carrega essa
marca da espiritualidade, n&o da religido. Porque essa organizacéo no
Brasil, em toda a América inclusive a do Norte, que tem diversas
cidades. Essa organizacdo é a mais justa que tem. Por mais que
crucifiquem, que tacam em pé, que falem aqueles. Mas se um
estudioso parar para estudar, todos esses grupos e organizacoes,
cartel dentro do pais, vai ver que essa € a mais justa, porque quem
quer que seja que for julgado vai ter a chance de se defender [sic]
(Josué, 2024).
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Como podemos observar no discurso’"” de Josué, a religido vivida atravessa o
cotidiano prisional, ela se encarna, sobretudo, em praticas coletivas, como a oragao
diaria realizada nos pavilhdes sob influéncia do Comando. Trata-se de um rito diario
que conflui com a espiritualidade e a disciplina, ou seja, ha modos praticos e cotidianos
pelos quais os membros do PCC organizam sentido, conduta e valores,
independentemente de vinculos institucionais. De maneira semelhante, embora, a
priori, tenha demonstrado resisténcia em abordar o assunto, Eleazar cita a pratica
oracional no pavilhdo, além da declamacado do lema do PCC, ancorado na versao

biblica do Novo Testamento no livro de Romanos capitulo 8 versiculo 31b, a saber:

Porque existe uma correlagado que é algo muito grande, além do PCC
com a vinda de Deus é incrivel. E interligado. Isso ai, ndo sei se é
experiéncia. Algo que vale muito. Porque depois que o PCC se
prostrou pra Deus, finalmente que fez a oracdo. Se prostrar no modo
que... Fazer uma oragao, reconhecendo que Deus é o maior Assim de
tudo e de todas as coisas, entendeu? Ali o PCC reconheceu,
entendeu? Até mesmo sem ele saber,mas se prostrou, entendeu? Que
o ser maior, Deus. E a partir dai, se o PCC escolhi de um jeito, a gente
tem todo o PCC no mundo. Essa oragao nao so6 aqui. Todo mundo tem
a data acessivel. Seria isso aqui: Se Deus é por nés, quem sera contra
nos? Esse é o lema, esse é o0 nosso lema. Mas existiu aqui na Paraiba,
essa entrega dessa mensagem, dessa oragdo pros membros. Com
certeza, todo ano. E feito, sim ... Posso (respira), Fé em Deus que Ele
€ Justo, Se Deus é por nés quem sera contra nés? Unidos,
venceremos. Um por todos e todos por um. Unidos venceremos. PCC,
1533. Nosso lema é paz, justica, liberdade, igualdade e unido para
todos [sic] (Eleazar, 2024).

A ritualistica oracional compreendida a partir dos fundamentos durkheimianos
e bourdiesianos, sdo observados na conduta do ethos narcorreligioso. Quando
Eleazar declama sua oragao e nos assegura que esta pratica é de cunho coletivo e
ao mesmo tempo individual, consideramos a epistemologia de Durkheim (2000), ao
nos dizer que, os rituais religiosos sdo mecanismos utilizados pela sociedade com o
intuito de reafirmar sua coesdo moral e simbdlica. Existe uma intensificacdo do
sentimento de pertencimento grupal. A oragao seria um rito com fungéo integradora,
ou melhor, um ritual de confirmacao da fé coletiva, a fé¢ em Deus e no PCC. Sob o

olhar bourdesiano, inferimos a questao de uma pratica social inscrita nas relagdes de

17 “Ao analisar um discurso mesmo que o documento considerado seja a reprodugédo de um simples
ato de fala individual, ndo estamos diante da manifestagao de um sujeito, mas sim nos defrontamos
com um lugar de sua dispersdo e de sua descontinuidade, ja que o sujeito da linguagem nao é um
sujeito em si, idealizado, essencial, origem inarredavel do sentido: ele € ao mesmo tempo falante e
falado, porque através dele outros ditos se dizem (Fischer, 2021, p. 207).
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poder, oriunda em habitus religioso, em que a oragao seria uma pratica devocional
vivida, enquanto o ato performativo por meio do corpo e da linguagem, um meio de
reproducdo e acumulagao do capital simbdlico. Todo ato de produgao cultural implica

na afirmagao de sua pretensao a legitimidade cultural (Bourdieu, 2015, p. 108).

[..] a construgdo do habitus como sistema das disposicoes
socialmente constituidas que, enquanto estruturas estruturadas e
estruturantes, constituem o principio gerador e unificador do conjunto
de praticas e das ideologias caracteristicas de um grupo de agentes
(Bourdieu, 2015, p. 190).

A partir da analitica de poder foucaultiana, é possivel perceber, para além do
aspecto espiritual que, a oracdo, nesse contexto, se transforma também em um
dispositivo de subjetivagao: ela forma sujeitos, organiza temporalidades, e reconfigura
as relagbes entre o sagrado e o ilicito. Foucault (2008), vai nos dizer que os
enunciados sdo aldeados de tantos outros enunciados, ou seja, ele reafirma a
imbricagcdo complementar nos diferentes espacos e campos de poder-saber, logo
devemos considerar ndo apenas os discursos, mas os nao ditos, os gestos, olhares,
a escrita. “Na sua relagdo com o sentido, o sujeito fundador dispde de signos, marcas,
tracos, letras. Mas para manifesta-los, nao precisa passar pela instancia singular do
discurso” (Foucault, 2014, p. 44). Logo, em alguns momentos, os entrevistados
optavam pelo siléncio e, alguns casos, nos dizer que ndo poderiam falar mais sobre

determinado assunto, como por exemplo, quando a pesquisadora questiona:
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Quadro 21 — Qual o modus operandi do PCC no ritual de aceitagdo dos membros faccionados na
Paraiba?

RELATOS

“Tudo tem uma conduta e essa conduta, ela tem um ideal religioso eu entendo de qualquer
forma que for, qualquer facgcdo como era antigamente, existia uma conduta uma conduta
errada com pessoas ignorantes que através do sistema que eu passava e foi se
aprimorando e quando a fac¢do chegou aqui no estado da Paraiba

em 2007, onde chegou vocé sabe qual a faccdo mais antiga da Paraiba? néo é a Okaida.
E o PCC, é a primeira faccdo mais antiga depois a Okaida” [sic] (Pastor Moisés, 2024).
“Quando a senhora vai ser contratada para trabalhar em uma empresa, qual é o
procedimento? Entrevista e Tem muita indicacdo para isso também, né? Porque se existir
esse tema como uma burocracia, tem que vir com a indicagdo, né? SO isso que eu posso
responder aqui a senhora” [sic] (Josué, 2024).

“Vocé é convidado. Eles observam o perfil. Vocé é chamado, se vocé aceitar, beleza. Se
vocé ndo aceitar, vocé vai ser tratado com o mesmo respeito. E sé entdo a pessoa tem que
ter palavra. E assumir o que esta dizendo, é so isso, entao os procedimentos

ndo, isso eu ndo posso falar, mas é feito com os procedimentos. Temos nos protocolos”
[sic] (Eleazar, 2024).

Fonte: Elaboragéo propria (2024).

Tao importante quanto o dito, o nao dito, o siléncio, revelam muito e conforme
a perspectiva foucaultiana, para além do enunciado, é preciso estar atento naquilo
que é possivel dizer em determinado regime de verdade, naquilo que € excluido,
inominavel ou estratégico no siléncio. No contexto prisional, e mais especificamente
nas praticas ligadas ao PCC, o ndo dito emerge como um espago de poder. Ha limites
no dizivel!l O nao dito ou o siléncio ndo significa uma auséncia do saber, mas & por
esséncia a producao de sentido por omissao. Ele opera como um mecanismo de
subjetivacao e condicado de existéncia do proprio discurso autorizado.

De maneira que, ao nao dizer sobre o modus operandi do PCC no ritual de
aceitagcdo e integragdo dos membros faccionados no contexto paraibano, os
entrevistados produzem uma ética de segredo, de conten¢gdo com cunho protetivo que
s6 podera ter conhecimento aqueles que” vivem na carne a luta do Comando.”
Portanto, as praticas discursivas sao situadas, reguladas e estrategicamente
moduladas, e o siléncio é parte constitutiva da linguagem e das relagbes de poder do
ethos narcorreligioso.

A constituicao religiosa/ espiritual € muito latente nos entrevistados. A lideranga
do pastor Moisés é inquestionavel, e fora comprovada durante todo o trabalho de
campo, a partir das narrativas dos presos, dos operadores da seguranga publica e
pelo olhar atento da pesquisadora. Os discursos convergiam para uma mesma
conduta e ideologia pertencentes a organizacdo criminosa em tela, o ethos

narcorreligioso se faz presente no espaco prisional, assim como em toda a sociedade.
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De maneira importante, durante a pesquisa de campo, o pastor Moisés
confecciona uma produgao religiosa, especialmente para esta pesquisa, abordando
sua cosmovisao religiosa e de maneira mais profunda, nos revelando um verdadeiro
tratado de fé e poder, onde se entrelacam elementos do Pentateuco, interpretacoes
pessoais da “lei que esta dentro de nés”, e uma concepgao singular do PCC como
instrumento de Deus contra a injustica e a opresséo. O documento''® demonstra sua
expertise no dominio do hebraico moderno e imersdo de conhecimento no dambito do
judaismo perpassando por conceitos cristdos com citagdes do Novo Testamento e
contextos histéricos. Uma bricolagem historica-religiosa. Sua escrita articula saber e
poder, constitui o sujeito que a escreve e regula os sujeitos que a escutam ou leem.
O pastor Moisés, produz uma verdade sobre Deus, sobre o crime e sobre si mesmo,
sendo reconhecido como liderancga religiosa e criminal na faccdo — uma posigéo
ambigua e potente dentro do sistema prisional paraibano.

Assim, sua escrita € também sua voz, ela ecoa por entre as celas, pelo corredor
do pavilhdo, pelos encontros com as visitas, como uma forma de governo, de
lideranca: um dispositivo de poder e uma tecnologia de subjetivacéo, legitimando sua
autoridade e atribuido sentido ao ethos narcorreligioso, como podemos observar no

documento a seguir.

118 "Embora reconhegamos a relevancia histérica e simbodlica do manuscrito em questdo —
profundamente enraizado na tradigao judaica e na mistica cabalistica —, cumpre esclarecer que nao é
objetivo desta tese realizar uma exegese teoldgico-religiosa do documento. Nosso interesse recai,
antes, sobre os modos como tal manuscrito é (re)apropriado e ressignificado na construgao de um
ethos narcoreligioso, funcionando como suporte simbdlico e organizador de praticas e discursos no
contexto analisado."



Figura 27 — Manuscrito Religioso
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Fonte: Pastor Moisés (2024).

5.3 QUANDO O CAMPO ME OLHA: NOTAS DE UMA PRESENCA PESQUISADORA

Como parte da abordagem etnografica adotada nesta pesquisa, esta secao
apresenta o relato em primeira pessoa da pesquisadora, expondo suas experiéncias,
percepcgdes e tensdes vivenciadas durante o trabalho de campo no ambiente prisional
paraibano. Trata-se de um movimento reflexivo que reconhece o lugar da
pesquisadora nido apenas como observadora, mas como participante envolvida nas
relagdes de poder que atravessam o campo. Dito isto, ressaltamos que, narrar essa
trajetdria sob a ética da prépria pesquisadora é também um recurso metodoldgico que
busca visibilizar os modos como a escuta foi sendo construida, tensionada e
negociada, sobretudo nas interagdes com os membros da organizagao criminosa PCC
e com os operadores de seguranga. Abaixo, segue o relato da presenga no campo,

tal como vivenciada.
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5.3.1 Corpo Estrangeiro, Ouvido Atento: Impressées de Campo

Estar no campo n&o € apenas observar: é também ser observada! A escolha
pelo método etnografico nesta pesquisa ndo € apenas uma opgao metodologica, mas
também uma consequéncia direta da minha insercéo real, cotidiana e corporal no
campo investigado, pois atuei como servidora publica, enquanto assistente social e
professora no sistema penitenciario paraibano, ha mais de uma década. De maneira
que, ndo sou uma observadora externa, mas uma presencga incorporada, marcada e
reconhecida pelas dinamicas e especificidades da prisao.

De outro modo, também incorri no risco de tal presenga reconhecida ser
respondida com o indizivel, o siléncio. O ndo dito como forma de seguranga tanto para
0s presos quanto para os policiais participantes desta pesquisa. Entendi que para
além da profissional e pesquisadora, era um corpo em deslocamento, um corpo que
atravessa portoes, grades, celas, corredores, olhares, afetos, confianca e suspeitas.

Entendo que minha experiéncia no campo prisional esta longe de comprometer
a validade da pesquisar, isto porque, busquei realizar uma etnografia situada e
profundamente implicada, ancorada em uma tradicao reflexiva que compreende o
conhecimento n&do como espelho neutro da realidade, mas como producao situada,
tensionada por forgcas sociais, simbdlicas e institucionais e que, para além, também
constitui 0 meu eu, o0 meu olhar enquanto sujeito social que estar e atravessa o campo
pesquisado.

Convém salientar que a unidade prisional a qual foram feitas as entrevistas e a
pesquisa de campo, nao foi a que atuei diretamente enquanto servidora. Grande parte
do corpo funcional do PB 1 eu ndo conhecia, poucos colegas de trabalho eu
identifiquei naquele lugar hostil e tenso. Por estes, fui acolhida e prontamente
incorporada a dindmica da unidade, o que fez com que os demais colegas,
desconfiados, me olhassem com maior seguranga.

O PB1 é conhecido como o maior presidio de seguranga maxima da Paraiba e
com absorgao dos maiores sujeitos criminosos do estado, logo, o corpo funcional, atua
de maneira firme e desconfiada sobre qualquer corpo estranho que venha, a priori,
integrar a sua dindmica laboral. O que é compreensivel, visto que, esses profissionais
sédo constantemente atribuidos e assolados com o risco de vida iminente. Logo nos
primeiros dias, compreendi que minha presenca ja produzia efeitos, ainda que eu nada

dissesse: os gestos se retraiam, as falas se filtravam, os siléncios se adensavam.
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Como mulher pesquisadora em um espago atravessado por masculinidades
armadas — tanto do Estado quanto do crime — minha presenga era também uma
questao politica. Precisei lidar com o risco da imprevisibilidade, da hipervisibilidade e
da hipercorregdo. Em alguns momentos, precisei reafirmar minha posi¢cao; em outros,
precisei calar para escutar com mais cuidado. E nisso esta a forga da etnografia: ndo
em extrair “dados puros”, mas em se deixar atravessar pelo campo, reconhecendo
que toda escuta e todo comportamento € também uma forma de implicagéo.

Para além do ambiente prisional, também tive a oportunidade de entrevistar
policiais civis e militares em ambiente externo. Os operadores de seguranga da policia
civil foram extremamente sensiveis e disponiveis a minha pesquisa, contribuindo
significativamente com dados e discursos relevantes e de conhecimento do campo
criminal paraibano, comportamento este que me surpreendeu, pois acreditei que a
policia investigativa nao pudesse colaborar profundamente com os meus
questionamentos e duvidas dada a sua natureza discreta investigativa.

Diferentemente, a maior parte dos policiais militares abordados, mostraram
resisténcia em colaborar com a pesquisa, talvez pela sua natureza repressiva de
atuacado, observei que muitos ndo conheciam, ou nao quiseram apresentar tal
conhecimento, sobre a estrutura e atuagao da organizacdo criminosa PCC aqui na
Paraiba. Poucos, foram aqueles PMs que se disponibilizaram a participar da pesquisa.

Pesquisar no e o sistema prisional ndo é tarefa facil. Sao varias especificidades
que permeiam a dindmica e a relacao de poder existente neste ambiente hostil. Ainda
assim, percebi que os policiais penais participantes desta pesquisa, foram
extremamente generosos em compartilhar e acessibilizar conhecimentos, estruturas,
informacgdes significativas. A bem da verdade, a convivéncia com os operadores da
seguranga publica, a experiéncia com as pessoas em privagao de liberdade, com a
burocracia penitenciaria e com os discursos religiosos que atravessam a ambiéncia
prisional me permitiu ter um nivel de acesso e de confianga que dificiimente seria
alcangado por um pesquisador externo. O que, obviamente, n&o significaria em uma
auséncia de conflitos éticos ou epistemoldgicos. Ao contrario, a dupla posicéo de
pesquisadora e trabalhadora exigiu constante autorreflexdo, especialmente sobre as
relagdes de poder que estruturam a prisao e os discursos nela produzidos.

Para a minha jornada etnogréfica, busquei inspiragdo na antropologia reflexiva
de Clifford Geertz (1973), compreendendo que o meu lugar de pesquisadora néo se

resumiria a uma “voz de fora", mas eu seria como um corpo que sente, é interpelado,
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€ olhado, e que precisa constantemente negociar sua escuta. De maneira tao
relevante, busquei privilegiar os discursos através da perspectiva foucaultiana que
perpassa tao brilhantemente pela analitica de poder e pelas relacbes de poder-saber,
especialmente no ambiente prisional. Ha tantas verdades e subjetividades produzidas
nos discursos ditos e ndo ditos do ethos narcorreligioso! Como afirma Bourdieu (2015)
em “A economia das trocas simbdlicas”, parafraseando-o, o pesquisador nunca esta
fora do campo social que estuda: ele € também parte dele, e sua insergao precisa ser
tematizada como componente analitico. Minha escuta etnografica, portanto, ndo é
‘pura” nem “neutra”, ela é marcada por vinculos, tensdes, deslocamentos e
aproximagoes.

Era uma sexta-feira a tarde, eu havia chegado ao PB 1 as 13h30 pontualmente
como acordado com a direcdo da unidade prisional. Nas sextas-feiras, ocorre a
assisténcia religiosa pelas diversas entidades cadastradas na SEAP-PB, no PB1,
logo, a unidade estava bem movimentada. Além do mais, havia familiares deixando
as “feiras” dos detentos’®. Aumentando o fluxo diario e demandando mais atengéo
dos policiais penais. Fui recepcionada pelos policiais penais plantonistas, apresentei
meu documento oficial, e fui encaminhada para sala da diregdo. Recebi as instrugoes
e direcionamentos de seguranca que sao obrigatérios no campo prisional e em
seguida, os diretores e o coordenador de plantdo me acompanharam até a sala da
Defensoria Publica, que naquele dia, ndo estava sendo utilizada. A sala ficava ao final
de um longo corredor, ja proximo aos pavilhdes, mas com distancia segura e
consideravel. O ambiente possuia condicionamento de ar, duas mesas de escritorio,
cadeiras e computadores, era sala usada pelos defensores publicos em suas oitivas
e reunides. Percebi que o corpo funcional, tinha a intengdo de me deixar o mais
confortavel possivel.

Mesmo eu sendo da area, adentrar no PB 1 € sempre motivo de tensao. Minha
respiracao fica mais ofegante, fico mais vigilante e sensivel aos movimentos, gestos
e vozes de todos os atores sociais ali envolvidos. Talvez pelo meu imaginario e

vivéncia com alguns momentos de tensdo ao longo da minha jornada laboral e por

119 O Sistema Penitenciario da Paraiba oferta aos seus internos todas as refeigdes, no entanto, em um
acordo tacito e cultural, uma vez por semana, familiares dos reeducandos e reeducandas, podem deixar
nas unidades prisionais alguns itens, como material de higiene pessoal, bolachas, etc. Esse movimento
€ chamado de “entrega de feiras”.
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saber que ali estdo as pessoas consideradas “mais perigosas do Estado e quica do
Brasil”.

Para iniciar as entrevistas, solicitei a presenca do pastor Moisés, homem
considerado pelos operadores de seguranga e pelos internos como uma das
liderangas paraibana do PCC no sistema prisional. Ele foi encaminhado para a sala
em que eu estava algemado para traz, procedimento padrao da prisdo. Havia sempre
comigo, por determinagdo da unidade prisional, um policial penal, no ambiente.
Obviamente, eu fiquei constrangida com a presencga do policial, pois teria que estar
mais atenta aos discursos ditos e especialmente aos siléncios que supostamente o
pastor Moises usaria como recurso para nao se comprometer com a policia.

Logo no primeiro contato, solicitei prontamente ao policial penal que me
acompanhava, que pusesse a algema do interno para frente. Tal pedido, foi visto como
uma afronta pelo policial que questionou se eu estava segura do que tinha solicitado.
Com voz firme, expliquei que sim, justificando conhecer a dindmica prisional porque
também ja fiz parte, enquanto assistente social, do sistema penitenciario da Paraiba.
Ali, ele me olhou, buscando reconhecer-me por entre seus pares, € acenou
positivamente para o meu pedido ainda que, suas expressodes faciais demonstrassem
uma certa insatisfagao.

O pastor Moisés se acomoda, inicio a entrevista me apresentando e
apresentando o objetivo da tese. Informo ao entrevistado sobre as questdes éticas e
sigilosas que s&o preconizadas para a realizagdo da pesquisa de campo. Ele me
analisava por completo, percebi que meu corpo carregava significados que
despertavam tanto curiosidade quanto desconfianga. Era evidente, que eu tinha um
longo caminho a percorrer até conseguir a confianga dele.

Nos primeiros momentos da conversa, ele alegava veementemente nao ser
participe da organizagao criminosa, talvez pela presenca do policial penal em sala,
porque sua confissdo poderia agravar sua pena; talvez porque eu era uma
desconhecida e até o momento ele nao acreditava que eu pudesse ser apenas uma
pesquisadora, imaginara que eu fosse uma policial disfarcada; talvez porque
simplesmente, ele ndo confiasse em mim ou nao tinha interesse em confirmar minha
duvida. Contudo, todas as vezes que eu mencionava ser ele uma lideranga criminal,
suas expressdes faciais mudavam, havia um sorriso discreto no canto da boca, os

ombros relaxavam de satisfagao.
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Os primeiros contatos foram marcados por desconfianga, com todos os
entrevistados — nao declarada, mas sensivel. Era como se a pergunta que
atravessasse todos os meus gestos fosse: “Para quem vocé esta aqui?” O tempo,
alias, foi minha maior estratégia metodologica: estar, voltar, permanecer, nao sumir.
Demonstrar que eu nao era mais uma voz que vem, extrai e vai embora.

Essa presencga constante permitiu que, aos poucos, a escuta se tornasse
possivel. Ndo como um espelho fiel da realidade, mas como aquilo que Foucault
(2008, 2014), chamaria de acontecimento discursivo: 0 momento em que um sujeito
decide se dizer — ainda que em fragmentos, ainda que em cddigos. Foi nesse
processo que percebi que eu também estava sendo transformada. O campo nao me
olhava apenas com vigilancia; ele me ensinava a olhar com outras lentes: menos
académicas, mais atentas as marcas da dor, da fé e da luta por legitimidade na
verdade que eles acreditavam e reproduziam sob o aspecto da religido vivida.

Confesso que pensar no conceito e na materializagdo de um ethos
narcorreligioso ndo foi nada facil. As imbricacbes entre crime e religido, entre
violéncias e espiritualidade s&o atravessadas por muitos fatores, inclusive religiosos,
culturais, politicos, historicos, sociais e econémicos. Compreender para além da
dinamica: sagrado e profano, requer um exercicio reflexivo e constante, como nos diz
Foucault (2014) em “A ordem do discurso”, - Ao invés de tomar a palavra, gostaria de
ser envolvido por ela e levado bem além de todo comego possivel.

Percebi que o pastor Moises ficara bem a vontade quando falavamos sobre
sua cosmovisao religiosa, com muita atencao, explorei seus discursos e demonstrei
toda a minha satisfacdo em ouvi-lo. Em determinado ponto, ele indagou - com um
olhar que mais me testava do que perguntava - sobre minha expertise no judaismo,
pergunta sobre minha confissdo religiosa. Eu o respondo que sou cristd e que
desconheco a teologia judaica, ao que ele me respondeu: A senhora diz a verdade e
eu gosto de pessoas que digam a verdade. Vou contar a senhora sobre o que eu
acredito, pois s6 ha uma verdade, a de Deus, Bendito seja Ele! E nés tem que repassar
a mesangem [sic].

Naquele momento, compreendi que a escuta, no campo, ndo € apenas uma
técnica, mas uma prova de presenca. Ser verdadeira ali era também uma forma de
validacado e seguranga — nao apenas ética, mas espiritual e politica. O campo me
olhava, e me exigia ndo apenas escutar, mas ser escutada. O pastor Moisés, mais do

que um entrevistado, se colocava como pregador, lider e propagador de uma doutrina
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singular, situada entre a salvagao e a organizacgao criminal. A bem da verdade, a fala
do pastor Moisés, ao aceitar compartilhar sua crenca apos validar a “verdade” dita por
mim, ndo era apenas um mero dialogo. No sentido foucaultiano, € um acontecimento
discursivo, um momento em que se produz e circula um saber, um estabelecimento
de vinculo e uma forma de poder. Sua narrativa para contar “a verdade de Deus” é
oferecida ndo apenas como relato de fé, mas como um gesto performativo e
demonstrativo de sua lideranga religiosa e criminal naquele espaco.

Foucault (2014) vai nos dizer que o discurso da verdade nunca é neutro: ele
esta entrelagcado, enviesado em relagdes de poder, e s6 é aceito como “verdadeiro”
quando surgi dentro de um regime de veridicgao. Quando o pastor Moises pergunta
sobre minha cosmovisao religiosa, ele inseriu uma espécie de "teste" de veridicgao.
Ao responder com franqueza, n&o so passo nesse teste, mas ganho acesso ao campo
discursivo que ele delimita — um campo em que a religido vivida se mistura a légica
da obediéncia, da doutrina e da disciplina. Logo, ao observar a dinamica discursiva e
a linguagem comportamental dele — ao se ajeitar na cadeira, cruzar as pernas e me
responder - percebo que a confissdo aqui € invertida: ndo sou eu quem extrai a
verdade dele, € ele quem decide revela-la — desde que eu me mostre digna,
auténtica.

A entrevista que deveria ter durado apenas uma hora, se transformou em uma
conversa de cerca de trés horas. Em muitos momentos, o pastor Moises utilizava
metaforas como codigos para que apenas eu pudesse compreendé-lo. Quando, ja ao
final, volto com a pergunta sobre sua participacdo organizagcédo criminosa, 0 mesmo
nega com as palavras, mas pisca com os olhos para mim, sinalizando positivamente
sua participagao, pois ele estava comedido com a presenca do policial penal na sala.

Naquela tarde compreendi que a aceitacdo da minha presenca dependia
menos do meu roteiro de entrevista e mais da minha disposicdo em ser, para ele, a
escutadora confiavel. Essa cena foi uma licdo sobre o poder da linguagem e sobre os
regimes de verdade que regem a religiao vivida e o crime entre as grades: ali, Deus e
o Comando nao sao instancias opostas, mas convergentes; fé e disciplina se
entrelagam, e a verdade € uma moeda que se troca com olhos nos olhos.

Ao final, daquela tarde, ele pergunta se eu iria voltar, pois iria desenvolver um
documento para auxiliar-me na compreensao de sua visdo religiosa e ideoldgica.

Sinalizo que sim, mas que nao sei ao certo a data, pois a prisdo tem uma dinamicidade
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especifica. Ele enfatiza que os demais colegas de cela iriam falar comigo, como se
ele estivesse autorizando os seus “liderados” a participarem da minha pesquisa.

Passados alguns dias, a diregdo da unidade me telefona e informa que o pastor
Moisés, escreveu uma carta com mais de cinco paginas para me entregar, com um
viés religioso e disse que eu saberia do que se tratava. Fiquei surpresa com o
empenho dele em demonstrar sua cosmovisao, mas depois compreendi que seria algo
muito maior, eu tinha me tornado um meio de propagagao de sua ideologia e visao
espiritual.

Ao retornar a unidade prisional para mais um periodo de observagao
participante com a assisténcia religiosa e para dar prosseguimento as entrevistas com
os demais internos, recebi 0 manuscrito do pastor Moises. A carta possuia um viés
religioso, com aspectos do Judaismo e da mistica cabalistica associada a versiculos
biblicos e contextualizacdo histérica. Mas o que me chamou muita atengéo foi o
conteudo na pagina 12 com um quadro escrito em hebraico moderno e a ultima pagina
com uma data aleatéria, que naquele momento n&o fazia sentido para mim. Dei
continuidade as entrevistas e da mesma forma, todos os entrevistados, no inicio,
mostravam resisténcia em responder algo ligado ao PCC. Alguns apresentavam
gestos contidos, outros siléncios prolongados, ou mesmo o discurso: “Isso ndo posso
responder.” Certamente, minha presenca, inicialmente, ativava os mecanismos de
vigilancia tipicos do ambiente carcerario. Em todos os momentos, o campo da
pesquisa estava impregnado por uma tensao latente, marcada por olhares que mais
observavam do que se deixavam observar.

Ao longo das entrevistas, percebi que os demais entrevistados compartilhavam
nao apenas conteudos semelhantes, mas formas de enunciagcdo quase idénticas,
marcadas por vocabularios religiosos articulados a codigos disciplinares,
exemplificacdes discursivas semelhantes e a mesma paixao ao falar da causa do
Comado, da luta social ofertada pelo PCC. Era como se falassem através de uma
mesma matriz discursiva — uma doutrina que ultrapassava o campo da fé e se
inscrevia na prépria constituicdo dos sujeitos.

Ndo havia coincidéncia nos relatos, havia homogeneidade! Essa
homogeneidade a luz da perspectiva foucaultiana se traduz em reproducado de
subjetividades operada por uma dada governamentalidade, um dispositivo de poder.
Entendi que, o pastor Moisés, nesse sentido, ndo apenas fala sobre a fé — ele a

performa, organiza e distribui. Seu discurso se transforma em um modelo de conduta,
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um catecismo informal, mas eficaz, que os demais reproduzem como expressao de
pertencimento e adesao e mesmo assim, os relatos séo regimes de verdade mesmo
que sejam também de assujeitamento.

Todos os demais participantes, me perguntavam, a cada entrevista se eu tinha
recebido e lido o manuscrito elaborado pelo pastor Moises, senti que ele estava
ansioso pela minha devolutiva. Confesso, fiquei receosa em retomar a entrevista com
o pastor Moises apds o recebimento do manuscrito, pois ndo dominava a escrita
hebraica e conjecturei existir algum cddigo da organizagao criminosa que sem querer,
eu pudesse repassar ao publicar o documento na tese. Intrigada ainda mais com a
data aleatdria que ele havia marcado na ultima pagina do documento. No entanto,
refletir que toda a pesquisa possui um risco e que eu precisava compreender qual a
magnitude do manuscrito feito especialmente para esta pesquisa.

A fim de me aprofundar na riqueza da escrita produzida pelo pastor Moisés,
solicito ajuda a minha orientadora, doutora em Ciéncias das Religides e Tedloga, uma
mulher de referéncia nacional na area. Ela fica maravilhada com que ler e acima de
tudo com o que o campo da pesquisa nos apresenta. Logo, agendo nosso retorno a
unidade prisional, sim, a doutora Fernanda, dessa vez ira me acompanhar ao campo
da pesquisa, com a autorizagao do sistema prisional paraibano.

Assim que nos viu, o pastor Moisés demonstrou grande satisfagdo. Sua postura
corporal era confiante, e o olhar firme, mas acolhedor. Ao ser informado por um dos
policiais penais sobre a presenga da “doutora em religido”, como ele mesmo
expressou, nao hesitou em se colocar como alguém que também possuia saber e
autoridade no campo religioso. Disse, com um sorriso cheio de intencgao:
"Eu sabia que a senhora iria voltar, mas néo tinha ideia de que me traria uma doutora
em religido. Eu tenho muitos estudos de religido e tenho uma tese para apresentar a
vocés. E eu quero que todo mundo saiba."[sic]

Esse primeiro contato ja revelava algo fundamental: o pastor Moises nao se
colocava como objeto da pesquisa, mas como alguém que também detinha um
discurso autorizado sobre a religido e, mais do que isso, como alguém que desejava
ser ouvido. Sua referéncia a uma “tese” prépria ndo era mero artificio retérico, mas
um gesto que carregava o desejo de reconhecimento e legitimagao de sua fala como
discurso valido, digno de circular para além dos muros da prisao.

Confiantemente, ele falava sobre sua perspectiva religiosa, alternando entre

explicagbes teologicas e relatos de vivéncia espiritual. Em determinado momento,
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referindo-se ao nosso primeiro encontro, fez questao de revelar algo que, para mim,
foi crucial para compreender a légica de poder ali instaurada. Disse:
"Eu tive que pegar confianga na senhora, saber se a senhora era pulicia disfar¢ada ou
aquele povo da justica que vem da inteligéncia, investigar nés. A senhora me disse a
verdade, ai eu quero compatrtilhar a visgdo de nos." [sic]

Esse discurso foi um ponto de virada na relagéo estabelecida entre nés. Percebi
que eu ndo era apenas a observadora, eu era também observada. Como havia
pressentido durante toda a pesquisa etnografica. O pastor Moisés estava me testando.
Eu ndo era neutra; minha presenga evocava, inevitavelmente, a figura de uma
instancia de vigilancia ou autoridade.

Para a condigao de um compartilhamento do saber, o pastor Moisés entendeu
que eu nao representava, naquele momento, um risco a sua autoridade simbdlica, ao
contrario, como havia inferido, eu poderia ser um mecanismo de propagacao dos seus
ideais. Dito isto, questionei-o sobre a data aleat6ria no manuscrito, ao passo que ele
me diz: “Sabia que a senhora iria ficar inculcada com a data e voltaria para saber, pois
bem, aquela é a data oficial do inicio mermo da fac¢do atuando aqui na Paraiba,
segundo eu posso dizer. Entendeu? [sic].

Essa resposta é significativa em varios niveis. Primeiro, revela que ele ja havia
antecipado minha duvida, o que denota n&o apenas uma estratégia discursiva, mas
também uma forma de governo, de condugéo da entrevista a partir de sua propria
l6gica. Segundo, ao dizer “segundo eu posso dizer”, o pastor Moisés delimita seu
campo de autoridade, ou seja, ele nao fala como historiador, mas como um alguém
que detém, dentro daquela gramatica prisional, o direito de enunciar a origem.

Durante a entrevista, observamos que ele ja ndo se preocupava em esconder
sua ligacdo com a organizagao criminosa, saimos da narrativa de: “eu ndo fago parte
dessa organizagdo néo, eu convivo com ela”, para: “N6és temos uma causa, o PCC
luta por causa, ndo é uma facgaozinha ndo. O PCC é uma ferramenta de Deus para
lutar contra a opresséo e tenho uma teoria sobre isso que o Eterno, Bendito seja Ele,
me iluminou, eu ainda estou terminando de escrever, mas tem ligagdo com o0s
numeros... com 0s cinco livros... tem muita ligagdo. Ndo € por acaso ndo, minha
misséo é dizer a verdade, mas segui quem quiser, porque nds respeita a ideia.” [sic}

Nesse contexto, ndo ha mais separagao, o pastor Moisés performa um ethos
narcorreligioso carismatico que mobiliza o religioso como tecnologia de subjetivagao.

Ele fala como quem governa almas, como alguém que conduz um rebanho de fiéis,
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ao mesmo tempo que legitima uma estrutura criminosa como instrumento sagrado. A
partir da analise de discurso foucaultiano e de todos os elementos que perpassam a
pesquisa etnografica, constatamos que a verdade € inseparavel dos regimes de poder
e estes a produzem e a fazem circular. O pastor Moisés seguido por seus liderados,
portanto, ndo apenas professam uma crengca — eles instituem um regime de verdade,
sustentado por narrativas espirituais, criminolégicas, codigos disciplinares e praticas
doutrinais. A entrevista, entdo, ndo foi apenas um encontro: foi a entrada em uma
estrutura de enunciacdo cuidadosamente arquitetada, onde a fé é uma forma de
governo.

E para além, a pesquisa durante todo o seu percurso, demonstrou a
constituicdo do ethos narcorreligioso, em especial na ambiéncia prisional paraibana,
a partir da producdo de regimes de verdade, de subjetividades, de pertencimento e
afetividade. Observei que a fé e as praticas de religido vivida ndo estao a margem do
controle, tampouco seriam instrumentos apenas de ressignificacdo ou perdao pelos
atos criminosos, a saber, elas estruturam condutas, definem vinculos e legitimam
trajetdrias criminais sob a roupagem da verdade sagrada. Essa dinamica se repete
nos discursos de todos os entrevistados, em uma homogeneidade que evidencia nao
apenas uma racionalidade discursiva compartilhada — um ethos narcorreligoso.

Por fim, ao longo da pesquisa, ficou evidente que o ethos narcorreligioso atua
como uma matriz simbdlica de subjetivagao e pertencimento. Ha produgao de sentido,
verdades e identidades arraigadas na conjuntura da pratica da religido vivida
associada a persona criminosa. O discurso narcorreligioso incorpora nogdes de
redencgao, disciplina, justica e até mesmo de missao espiritual — elementos que se
entrelagcam com os cddigos internos do PCC, criando uma gramatica moral propria.

Desse modo, ao finalizar a pesquisa, reconheci que o ethos narcorreligioso nao
€ apenas uma categoria analitica, mas uma realidade vivida — encarnada nos
discursos, nas praticas e nas relacbes que emergem da/ na prisdo paraibana. Ele &,
ao mesmo tempo, resposta a violéncia estatal, estratégia de resisténcia, desejo por
vivenciar o sagrado na constituicdo de uma dimensao espiritual, como também, uma
forma de governo de si e dos outros — um ethos onde fé, poder e crime se fundem
sob a promessa de uma verdade unica: a de Deus, Bendito seja Ele!
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CONSIDERAGOES FINAIS

Como construgdo humana, a religido, por meio de suas diversas formas de se
manifestar, busca atribuir sentido e fazer parte da organiza¢ao da vida humana. Como
construgao social, permeia as relagdes sociais produzindo poderes e saberes envolto
a um campo simbdlico, que oscila entre libertacdo e dominagao. Por assim dizer, a
religi&o se constitui como uma grande narrativa arraigada em vivéncias e experiéncias
entrelacadas ao simbdlico que, por sua vez, precisa da linguagem para existir, se
perpetuar e se manter. Sendo compreendida também como um campo de praticas e
discursos, onde se entrelagam formas de governamentalidade, resisténcia e invencao
de si.

O primeiro capitulo desta tese aborda a conceituagéo da categoria religido, em
especial no espectro das Ciéncias das Religides, em que observamos nao haver um
consenso absoluto sobre um unico conceito de "religiao", dada sua especificidade e
complexidade quanto a sua origem e natureza historicamente variavel. Neste sentido,
nossa compreensao é de que a religido € um modo de constru¢ao, fendbmeno social e
de acordo com Hervieu-Léger e Willaime (2009), um sistema de referéncias em que
0s sujeitos sociais recorrem espontaneamente, com o intuito de pensar o universo em
que vivem.

A saber, a funcionalidade da religido estd submetida as profundas
transformacdes no ambito das relagdes sociais e isso nos permite observa- la a partir
de uma pratica coletiva, vivida e reguladora, operando tanto na produgao de sentido,
significados e subjetividades quanto na manuteng¢ao de formas de poder. Dito isto,
constatamos que, estudar a e sobre religido ndo € apenas compreender no que as
pessoas creem, mas como vivem, se organizam e sao moldadas por suas praticas e
crengas — mesmo quando nao percebem.

No ambito prisional, a religido adquire contornos especificos. Incorporada a
discursos e a producao de subjetividades, em um ambiente de controle, sofrimento e
marginalizagcdo, a religido vivida torna-se nao apenas um recurso para o
enfrentamento existencial, ela coopera para o fortalecimento de uma logica de
ordenamento, poder e governamentalidade, a partir da construgao identitaria do
sujeito criminoso aliada a gestdo neoliberal acerca das praticas econdémicas
criminosas. Como evidenciado ao longo desta tese, as praticas religiosas nas prisdes

da Paraiba sdo atravessadas por dispositivos de poder que articulam disciplina,
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economia moral e organizagdo criminal. Nessa intersec¢gdo, emerge o que
denominamos ethos narcorreligioso: um modo de ser socio-espiritual-criminoso, ou
seja, uma racionalidade pratica e simbdlica que vincula fé, crime, pertencimento e
gestao da vida.

O segundo capitulo, aborda a racionalidade neoliberal imbricada na gestao
penal como elementos fundamentais na expansdo e fortalecimento do ethos
narcorreligioso e na criagdo das organizag¢des criminosas. Ao utilizarmos a abordagem
arquegenealodgica de Michel Foucault, discutimos a prisdo como materializagdo da
sociedade disciplinar e instrumento eficaz de producdo de subjetividades e de
criminalidade. As politicas neoliberais contribuem para o fortalecimento do Estado
Penal e este, tem como marco o uso do encarceramento como dispositivo de poder,
orientando para um recrudescimento do controle punitivo e social. A
governamentalidade no ambito prisional pelo crime organizado, age sobre e pelos
sujeitos submetidos as normas de conduta, fala e pensamento, aliados a um discurso
narcorreligioso sob a égide neoliberal do capital humano. Sob a funcionalidade da
religido dentro do ambiente prisional, destacamos a dualidade existente entre a pratica
religiosa como mecanismo de ressignificacdo e (re) inclusdo social, assim como
instrumento de poder que permeia um campo simbdlico de dominacao e relagdes de
poderes, inerentes a pluralidade de significados e interdiscursividade emanados da
prépria formagao sécio-histérica e econdmica dos sujeitos sociais envolvidos

A genealogia foucaultiana do poder, portanto, nos oferece um ponto de partida
essencial para pensar o ethos narcoreligioso nao como fenémeno isolado, mas como
desdobramento de uma racionalidade punitiva que opera simultaneamente pela
coergao e pelas proprias praticas de religido vivida. A prisdo contemporanea, sob a
égide neoliberal, contribui a formagdo de subjetividades, criando identidades,
alinhando-se perfeitamente a logica que exige, o governo das condutas, a logica da
governamentalidade

O ethos narcorreligioso, nao se trata apenas de uma roupagem sagrada sobre
praticas ilicitas, mas de uma forma especifica de subjetivagdo, em que os discursos
religiosos operam como legitimadores morais da ordem criminosa. E por meio da
linguagem e das praticas da religido vivida — como mostraram os relatos dos sujeitos
crimonosos e dos operadores de seguranga publica — que essa racionalidade se
materializa. Na ambiéncia prisional, marcada pela precarizagao das politicas publicas

e pela ascensao do Estado Penal, o PCC se apresenta como uma instancia de
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ordenamento social, pautada por normas morais, codigos de conduta e principios
religiosos.

O caminho percorrido no terceiro capitulo demonstrou a historicidade do PCC,
sendo na contemporaneidade, uma estrutura criminal pés-moderna, elevada ao status
quo de mafia. Essa mafia brasileira ndo apenas gerencia o cotidiano das prisées, mas
produz sentidos sobre o mundo e sobre os sujeitos, ofertando uma espécie de teologia
da militdncia, em que a luta contra a opressao estatal é narrada como sagrada.
Ademais, o PCC, enquanto uma estrutura criminal pds-moderna, possui sua
operacionalidade fundamentada em principios morais, religiosos e econdémicos,
organizados sob células autbnomas e independentes em que cada “irmao” sob a
l6gica do “empresario de si” possui seu proprio espaco laboral e rendimento financeiro,
conferindo-lhes um status socioecondmico e sentimento de pertencimento aquele
grupo.

A racionalidade neoliberal, nesse cenario, infiltra-se nas praticas criminais e
religiosas de modo sutil, porém eficaz. Conforme Foucault (2008c), o neoliberalismo,
como condi¢ao da biopolitica, é a irradiacao do pensamento econdémico pos-22 Guerra
Mundial, para esferas e dominios ndo econémicos, ou seja, ndo se restringe a
economia, mas se estende como uma tecnologia de governo que transforma sujeitos
em “empresarios de si”, responsabilizando-os por sua propria sobrevivéncia. No
interior das facgdes, os “irmaos” do PCC atuam como agentes autdnomos, gestores
de seus proprios negécios ilicitos, inseridos em uma légica de concorréncia e
produtividade. A esta conjuntura alia-se a construgcdo do ethos e do discurso
narcorreligioso no seio prisional como uma estratégia de biopoder e
governamentalidade para o controle da populagao carceraria e para a cooptacéo de
membros.

Ao adentrarmos no capitulo quarto e quinto, optamos por evidenciar o percurso
etnografico experienciado na pesquisa de campo e os discursos produzidos pelos
varios atores sociais (internos prisionais e 0s operadores de seguranga publica) em
sua perspectiva e especificidade acerca da relagao entre a religido vivida e a formagéao
e funcionamento do ethos narcorreligioso. Com base nos relatos obtidos, foram
estruturados quadros discursivos que, orientados pela analise foucaultiana do
discurso, possibilitaram o mapeamento dos regimes de verdade, dos jogos de saber
e dos mecanismos de poder que atravessam as experiéncias narradas pelos sujeitos.

Importa ressaltar que o objetivo ndo foi a busca por uma suposta “verdade” nos
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depoimentos, mas sim a identificagdo das condi¢des de possibilidade de enunciagao,
dos efeitos de verdade produzidos e das articulagdes de poder que se manifestam
nas falas.

Neste sentido, a categoria do discurso é permeada, atravessada pelas relagbes
de poder existentes, assim como a subjetividade do sujeito social € constituida no e
pelo discurso, entdo, as narrativas dos sujeitos criminosos e dos operadores de
seguranga publica ndo sdo apenas “opinides individuais”, mas sim, enuncia¢des
situadas, que corroboram com o status quo da construgao e funcionalidade do que
denominamos de ethos narcoreligioso, este modo de ser “socioespiritual” na
ambiéncia criminal que reverbera enquanto tecnologia de subjetivagdo, de controle,
resisténcia e identidade “socioculturalreligiosa”

As entrevistas com os internos revelaram o quanto esse ethos esta presente
nos modos de falar, agir e crer. Os discursos ndo eram apenas semelhantes — eram
estruturados segundo uma gramatica comum, reproduzindo as palavras e ideias de
suas liderangas como verdadeiras homilias. A exemplo, o pastor Moisés, ndo apenas
pregava: ele institucionalizava um discurso, performava uma teologia do Comando,
moldava subjetividades.

Ao longo do trabalho de campo, foi possivel observar como a pesquisadora
precisou também se inscrever nesse jogo discursivo para conquistar a confianga dos
entrevistados, especialmente, aquele denominado uma das liderancas do PCC na
Paraiba. A autoridade simbdlica do pesquisador é constantemente posta a prova no
campo, e no sistema prisional, essa prova € atravessada por codigos invisiveis,
desconfianca e disputas de legitimidade. O relato de campo mostrou que o saber s6
€ compartilhado quando ha reconhecimento e quando a presenca da pesquisadora
nao representa uma ameaca a légica interna daquela organizagao.

Ao final, esta tese buscou demonstrar que o ethos narcorreligioso ndo € um
desvio ou uma apropriagdo espuria da fé e da espiritualidade, mas um fenémeno
complexo que revela a plasticidade da religiao como linguagem, poder e governo. No
sistema prisional paraibano, a religido é vivida, performada e instrumentalizada, sendo
capaz de tanto consolar quanto controlar, de redimir quanto dominar.

Assim, conclui-se que a compreensao das praticas da religido vivida no
ambiente prisional exige uma abordagem que va além da oposigéo entre sagrado e
profano, bem e mal, fé verdadeira e manipulacéo. E preciso considerar a religio vivida

como um regime de verdade que perpassa entre a legitimidade da fé professada,
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assim como, possui funcionalidades operando como um dispositivo, uma tecnologia
simbdlica que, ao mesmo tempo em que possibilita experiéncias significativas,
também organiza modos de viver e morrer no interior de regimes disciplinares e
neoliberais.

Por fim, o ethos narcorreligioso € um modo de ser socioespiritual na ambiéncia
criminal que legitima, regula e confere sentido e significagcbes as agcdes de sujeitos
sociais criminosos, aliado a uma perspectiva religiosa. Uma conjuntura de produgéo
de modos de subjetividades, assujeitamentos, regimes de verdade... modos de vida e

sobretudo, uma forma de governo da alma.
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APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA: PUBLICO: PROFISSIONAIS DA
SEGURANGA PUBLICA - RELIGIAO

01) Como vocé compreende a religiao?

02) Vocé professa uma fé especifica? Justifique.

03) Qual a sua opinido sobre a assisténcia religiosa assegurada na Lei de
Execucao Penal n. 7.210/847?

04) Vocé considera a religido como instrumento importante no processo de

(res)socializagdo da pessoa em privacéo de liberdade? Justifique.

05) Vocé considera a religiao como um mecanismo de poder e de producao de

subjetividade no ambito do sistema prisional? Justifique.

06) Como vocé compreende a constituigdo do comportamento criminoso aliado a

um discurso religioso cristao? Seria legitimo matar em nome de Deus?

07) Qual a sua compreensao sobre a relagao religiao e crime?
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APENDICE B — ROTEIRO DE ENTREVISTA: PUBLICO: PROFISSIONAIS DA
SEGURANGA PUBLICA - ORGANIZAGOES CRIMINOSAS

01) Quais as organizagdes criminosas mais atuantes no estado da Paraiba?
02) Sobre o PCC, é possivel identificar o inicio de sua atuagao na Paraiba? Justifique.
03) Qual o maior objetivo do PCC no territério paraibano?

04) E possivel observar entre os membros do PCC discursos religiosos que legitimam
a agao criminosa?

05) E possivel identificar que o PCC copta membros em territério paraibano utilizando
também discursos/ narrativas religiosas como forma de estabelecimento de vinculo
identitario e/ou afetivo?

06) Qual o modus operandi do PCC no ritual de aceitagdo dos membros faccionados
na Paraiba?

07) Vocé considera que houve um enfraquecimento do PCC no territério paraibano
em face da atuagéo violenta do Comando Vermelho em busca de expansao territorial?

08) Como as organizagdes criminosas nativas da Paraiba estdo lidando com a
invasdo das duas maiores facgdes brasileiras (PCC e CV) em seus territérios?

09) Sabemos que o PCC é uma organizagao criminosa de atuacgéo transnacional,
elevado ao nivel de maior cartel brasileiro de drogas, como a seguranga publica da
Paraiba atua no combate ao crime organizado? Qual melhor estratégia e abordagem
para fragilizar as a¢des do narcotrafico?

10) Vocé considera que o cenario prisional brasileiro e paraibano, contribui para a
construcao e o fortalecimento de um ethos criminoso e para a produgao de discursos
narcorreligiosos? Justifique.

11) E possivel dizer que os discursos e narrativas dos integrantes do PCC no territério
paraibano, possuem também caracteristicas religiosas e as vezes com citagdes de
versiculos biblicos, ou mesmo, a utilizagcdo de versiculos como cédigos para acdes
criminosas?

12) E possivel afirmar que do PCC, a partir da religido dentro do sistema prisional,
produz um campo simbdlico de dominagéao e relagdes de poder estrutural utilizando
representacdes e narrativas religiosas?
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APENDICE C — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
~ CENTRO DE EDUCAGAO )
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Convidamos o(a) Senhor(a) a participar do projeto de pesquisa “SE DEUS E
POR NOS, QUEM SERA CONTRA NOS?”: os discursos e praticas
narcorreligiosas do PCC na governabilidade do sistema prisional da Paraiba sob
a responsabilidade da pesquisadora Priscilla de Alencar Sepulveda. O projeto atua
sob a compreensdo da atuagdo da organizagao criminosa PCC a partir do poder
simbdlico emanado da religido no ambiente prisional, corroborando com Bourdieu
(2007) ao pensar que este poder simbodlico detém os meios para instituir valores,
normas, condutas aos sujeitos sociais. Portanto, podemos afirmar ainda que este
trabalho tem o escopo de contribuir ndo apenas com a area de estudos das Ciéncias
das Religides, mas também com o Servigo Social, Direitos Humanos, Sociologia e
areas afins, em um didlogo interdisciplinar com o campo de pesquisa que ainda
engloba a Seguranga Publica, a Criminologia e o Sistema Penitenciario.

Para além do exposto, buscamos contribuir e propor novas reflexdes sobre a
tematica proposta, de modo a enriquecer o campo académico no que diz respeito a
um conhecimento mais amplo sobre a relagéo entre religido, organizacéo criminosa,
sistema prisional e relacdo de poder. tem o objetivo de compreender como a atuagéo
do PCC a partir da religiao dentro do sistema prisional, produz um campo simbdlico
de dominacéao e relagdes de poder estrutural utilizando representagdes e narrativas
religiosas.

O objetivo desta pesquisa € compreender como a atuagao do PCC a partir da
religidao dentro do sistema prisional, produz um campo simbdlico de dominacao e
relagdes de poder estrutural utilizando representag¢des e narrativas religiosas.

O(a) senhor(a) recebera todos os esclarecimentos necessarios antes e no decorrer
da pesquisa e |he asseguramos que seu home nao aparecera sendo mantido o mais

rigoroso sigilo pela omissao total de quaisquer informagdes que permitam identifica-

lo(a).



239

A sua participagdo se dara por meio de entrevistas de aprofundamento,
orientada por roteiro prévio. A saber, caso haja algum incomodo durante o processo
de entrevista, seja sobre o local ou quaisquer outros elementos e situagdes, o (a)
senhor (a), devera manifestar imediatamente para que haja uma melhor adequacéo
quanto a estrutura proposta. O tempo estimado para entrevista sera livre, de acordo
com a disponibilidade dos (as) entrevistados (as).

Os riscos decorrentes de sua participagdo na pesquisa serao minimos pois
havera sigilo sobre os nomes e dados dos participantes, utilizando apenas codinomes
na descricdo dos discursos no corpo do texto transcrito. Se vocé aceitar participar,
estara contribuindo para produg¢ao de conhecimento académico e social.

O(a) Senhor(a) pode se recusar a responder (ou participar de qualquer
procedimento) qualquer questdo que lhe traga constrangimento, podendo desistir de
participar da pesquisa em qualquer momento sem nenhum prejuizo para o(a)
senhor(a).

Nao ha despesas pessoais para o participante em qualquer fase do estudo.
Também ndo ha compensacao financeira relacionada a sua participacdo, que sera
voluntaria.

Os resultados da pesquisa serao divulgados na Universidade Federal da
Paraiba -UFPB podendo ser publicados posteriormente. Os dados e materiais serao
utilizados somente para esta pesquisa e ficardo sob a guarda do pesquisador por um
periodo de cinco anos, apds isso serao destruidos.

Se o(a) Senhor(a) tiver qualquer duvida em relacédo a pesquisa, por favor
telefone para: (83) 99893-6236 - Priscila de Alencar Sepulveda, e-mail:
priaalencar28@gmail.com.

Este projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa da Universidade
Federal da Paraiba. O CEP é composto por profissionais de diferentes areas cuja
funcao é defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos. As
duvidas com relacao a assinatura do TCLE ou os direitos do participante da pesquisa
podem ser esclarecidas pelo telefone (83) 3216-7444 ou horario de atendimento das
14h as 18h, de segunda a sexta-feira.

Caso concorde em participar, pedimos que assine este documento que foi
elaborado em duas vias, uma ficara com o pesquisador responsavel e a outra com o
Senhor(a).
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Nome / assinatura

Pesquisador Responsavel
Priscilla de Alencar Sepulveda

Jodo Pessoa, de de







