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RESUMO

Nesta dissertacdo nos propomos analisar as imagens constantes no livro do
Levitico, mais precisamente no capitulo dezesseis, no que se refere ao rito do
sacrificio no grande dia das expiacdes. Objetivamos identificar as imagens mitico-
simbdlicas presentes nas representacdes do sacerdote e do bode expiatorio,
simbolos existentes no ritual do sacrificio e, a partir dessa catalogacgédo, discutir quais
as relacdes entre as imagens presentes no rito do sacrificio e o processo simbolico
existente no imaginario do rito de expiacdo, ou seja, analisar qual o imaginario do
sacrificio no Levitico e quais as mensagens subjetivas a essa pratica. Nosso estudo
€ descritivo e bibliografico com abordagem qualitativa. Evidenciamos as
contribuicdes das teorias da religido de Eliade, as contribuicdes da Teoria Geral do
Imaginario de Durand, Maffesoli, dos estudos sobre os simbolos de Cassirer, e das
analises que tratam com propriedade as questdes simbdlicas, miticas, imaginarias e
religiosas. Nesse contexto as Ciéncias das Religibes, compostas por um campo
multidisciplinar, auxiliam o pesquisador a apreender o fendmeno religioso e 0s
elementos inerentes a ele, como 0s rituais, os simbolos e os mitos, que falam de
uma cultura ou tempo historico determinados. As imagens que emergiram da
narragdo do Levitico e inerentes ao sacrificio sugerem, através de uma andlise
pautada pela psicologia da religido, uma busca de transcendéncia, que ainda se
apresenta na humanidade como anseio, demonstrando a necessidade do encontro
consigo mesmo, num processo de individuacéo, afastando a sombra e restaurando a
luz da consciéncia. O mesmo conjunto de imagens, analisado através da
hermenéutica simbdlica, utilizando-se o0s pressupostos da Teoria Geral do
Imaginario, evidenciou uma Estrutura Heroica, pertencente ao Regime Diurno do

Imaginério, para o sacrificio realizado no grande dia das expia¢cfes no Levitico.

Palavras-chave: Levitico. Sacrificio. Imagens mitico-simbolicas. Teoria Geral do

Imaginario.



ABSTRACT

In this dissertation we propose to analyze the images pertaining to the book of
Leviticus more necessary in Chapter Sixteen referring to the rite of the sacrifice in the
huge day of the atonements. We have as one’s objective identify oneself the
symbolic-mythical images are present at the representations of the priest and the
scapegoat, symbols existing in sacrifice ritual, and as from of that list, to discuss
what are the relations between the present images in the rite of the sacrifice and
symbolic process existing in the imaginary of the rite of the atonement, therefore to
analyze which imaginary of the sacrifice in Leviticus"which subjective messages in
this practice. Our study is descriptive and bibliography with a qualitative approach
we showed clearly the contributions about the Eliade’s religion theories, the
contributions about Durand’s general theory of the imaginary, Maffesoli, the studies
about Cassirer's symbols, and the analysis that deal with liability the symbolic
qguestions, mythical, imaginary and religious. In this religious sciences context,
comprise by a multidisciplinary field, assist the researcher to seize the religious
phenomenon and the elements inherent to him like rituals, the symbols and myths
which speak about a culture of the historical time determined. The images which
have emerged from Leviticus narrative and they are inherent to the sacrifice, they
have appeared, amongst the analysis ruled by the psychology religion, a search of
transcendence that it still presents oneself like desire in the humility, demonstrating
the necessity about the meeting itself, in the individual process, moving aside the
shadow, and restoring the light of the conscience. The same images combination,
analyzing amongst hermeneutic symbolic, making use of the assuming the imaginary
general of the theory, showed clearly a Heroic Structure, belonging to the Imaginary
Daytime System, for sacrifice realized in the great day of the atonement in Leuviticus.

Keyword:
Leviticus. Sacrifice. Mythical images. Symbolic. The general theory of the imaginary.
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1 INTRODUCAO

Os mitos, as lendas e os contos de fadas sdo contetdos que fazem parte da
minha trajetéria de vida desde a infancia até os dias atuais. Na década de setenta,
enquanto professora do Ensino Fundamental, sempre optava pelos mitos para fazer
exemplificacbes; usava suas significagdes simbdlicas no ambito emocional e
psicoldgico nos periodos de transicdo do desenvolvimento humano.

Dando continuidade aos meus estudos, prossegui com as leituras miticas,
fazendo paralelos com as atividades desenvolvidas no ambito da Educacéo
Ambiental, dos Direitos Humanos, da Psicologia e da Religido, formacdes que obtive
aprofundando mito, cultura e a religido.

Aos poucos fui percebendo a existéncia da relacdo entre a religido e o
sacrificio, estabelecida através de alguns discursos que escutava no consultério de
psicologia clinica enquanto profissional, ou no meio social, individual ou coletivo. O
sacrificio com seus ritos e oferendas, persiste na humanidade com diversos
objetivos e formatacdes, seja em forma de sacrificio para conseguir algo material,
para estar em conexdo com divindades (graca) ou em sacrificios de expiacoes.

Consideramos que as imagens sagcrificiais permeiam o imaginario humano. E
0 mito vivenciado como um ingresso, para sair do mundo “profano” e adentrar o
“sagrado”, o que implica essa reatualizagéo, na penetragdo de um mundo fabuloso,
significativo, com a presenca de seres sobrenaturais.

Outro aspecto marcante estabelecedor do meu interesse pelo objeto de
investigacdo é a minha relacdo com as leituras que gosto de fazer nas escrituras
sagradas. Dai porque estudar sobre o sacrificio me vincula afetivamente no
empreendimento deste trabalho de pesquisa.

Conviver com uma infinidade de experiéncias religiosas me motivou sempre a
buscar uma interligacdo dos conhecimentos aprendidos na academia e desenvolver
pesquisas que envolvessem tanto ciéncia quanto religido. Quando realizei o Curso
de Especializacdo em Ciéncias das Religides, tive a oportunidade de me aprofundar
nos estudos e atualizei 0os conceitos a respeito do tema, j4 acrescentando a Teoria
Geral do Imaginario, proposta por Gilbert Durand.

Entendemos que esta dissertacdo de mestrado contribui com os estudos

desenvolvidos pelo Programa de PoéOs-Graduacdo em Ciéncias das Religibes
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(PPGCR) na Universidade Federal da Paraiba (UFPB), na medida em que
representa um esforco na consolidacdo do conhecimento no campo do imaginario,
dos ritos, simbolos e mitos, com os quais desenvolvo a pesquisa.

Ela se insere na linha de pesquisa Religido, Cultura e Producdes Simbdlicas e
no Grupo de Estudo e Pesquisa em Antropologia do Imaginario (Gepai), no qual sou
pesquisadora, além de ser uma originalidade na tematica sobre o sacrificio no livro
do Levitico, pois consiste em uma das primeiras dissertacbes a ser trabalhadas
nesse programa.

Vale ressaltar ainda que, além da minha formacé@o mistica, os simbolos e as
imagens mentais estdo vinculados a minha formacdo académica em psicologia.
Porque entendendo que as imagens fazem uso de sistemas simbdlicos para
realizarem uma ratificacdo mitica, “podemos assim nos deixar guiar pelo religioso
sem nenhum receio, jA& que o religioso aparentemente se expressa na propria
linguagem da ciéncia” (BASTIDE, 2006, p. 265).

Entendendo as Ciéncias das Religibes como um fenbmeno que contempla
varias abordagens metodoldgicas e distintas disciplinas dentro das ciéncias
humanas, torna-se possivel um estudo de forma plural, nas mais diversas
perspectivas, com dimensdes mais refinadas em suas “formas visiveis” o0s
fenbmenos, como 0 numinoso, o mistério fascinante e por que nao, “o sacrificio” no
livro de Levitico, objeto do meu estudo.

Considerando que nas areas que compdem as Ciéncias das Religides o
fendmeno religioso € mais um objeto dentre outros que pode ser investigado através
de disciplinas como a Antropologia da Religido, Sociologia da Religido, Psicologia da
Religido, dentre outras. Em nosso caso, ele é o objeto central o qual se constitui
como campo interdisciplinar. Devido as novas necessidades frente aos problemas
gue causam inquietacOes, religides e religiosidades favorecem a pesquisa com
metodologias multifacetadas.

A nossa intencdo é sair da sombra positivista sob a qual ainda se encontra a
ciéncia atual e enfrentar desafios tedricos e metodologicos em relacdo ao campo
dessa area de conhecimento; cortejar a complexidade de estudos contemporaneos
inter e transdisciplinares que exigem discussdes sobre universalidade e
particularidade do conhecimento no que se refere a teoria/método.

Como o objeto de estudo do cientista da religido ou das religides difere do

olhar casual dos outros cientistas, jA que esse objeto ndo pode ser visto numa
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totalidade, procuraremos sair do reducionismo (FILORAMO, 2003), trabalhando os
aspectos funcionais e especificos e as mudancas continuas existentes nas crencas,
nos ritos, nos mitos, nas formas sociais e religiosas, € um desafio a todo
pesquisador, no qual consiste esta pesquisa.

Portanto, as Ciéncias das Religides podem investigar o fenémeno religioso de
forma variada, de acordo com os diversos propdésitos, culturais, econdémicos,
tradicionais. Ou seja, um campo multidisciplinar que auxilia na pesquisa.

As religibes estdo proximas da experiéncia individual e coletiva, mais do que
possamos admitir. Dentre elas esté a religido judaico-crista, cujo termo é usado para
caracterizar o conjunto de crencas em comum do Judaismo e do Cristianismo, bem
como a heranca das tradi¢des judaicas herdadas pelos cristdos, com um conjunto de
livros composto pelo Velho Testamento e Novo Testamento. O foco da andlise, o
“sacrificio”, foi delimitado no livro do Levitico, o terceiro livro do Pentateuco, por ter
assegurado a relacdo simbolica, mitica com o fendmeno religioso.

A sociedade molda o mundo e suas instituicbes sagradas, fixando inclusive
tempos e lugares santificados. Qual legisladora e guardid da moral, a sociedade
organiza a ordem comportamental das coisas e pune as viola¢cdes. Nesse contexto,
aparece o funcionalismo do ritual como funcédo integradora social (MALINOWSKI
apud CROATTO, 2004).

Como um deus, o ritual em sua funcdo social, integra a sociedade, da e
espera receber de volta. Para Hock (2010, p. 108), “a atuagédo religiosa nao
acontece num espago neutro, mas se mistura com outras formas da atuagéo social
que visa também a outras metas”. Consideramos, portanto, o comportamento
religioso, como um comportamento social.

Tal como a perspectiva religiosa constitui-se em um elemento da vida do ser
humano, geradora de experiéncias, vivéncias, convic¢cdes e valores que constroem
uma determinada visdo de mundo, as Ciéncias das Religiées, sendo uma area de
estudos plurais com contribuicbes dialogais com outras ciéncias, auxiliam
substancialmente no entendimento da vida religiosa ou de fendmenos afins.

Etimologicamente a palavra religido vem do latim: religio, formada pelo prefixo
re (outra vez, de novo) e o verbo ligare (ligar, unir, vincular). A religido € uma
religacdo entre o mundo profano e o mundo sagrado, e isto comporta a natureza
(dgua, fogo, ar, animais, plantas, astros, metais, terra, humanos) e as divindades

gue habitam a terra.
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A religi&o pressupfe que, além do sentimento da diferenca entre natural e
sobrenatural, haja o sentimento da separacdo entre os humanos e 0 sagrado,
mesmo que esse sagrado habite os humanos e a natureza. Consideramos, nesse
estudo, o fendmeno religioso dividido em duas partes, conforme preconiza Eliade
(2001), prevalecendo uma visédo dualista, onde um se opde ao outro.

O elemento sagrado, base das religides, leva o individuo ao processo de
enfrentamento do vazio, a busca de solucbes para superar ou aliviar a angustia.
Como um campo de estudo, o sistema religioso com seus ritos sacrificiais descreve
claramente diferentes partes do universo humano, pela extensao e relevancia do
fenbmeno em todas as areas sociais.

E possivel perceber que ha séculos o homem entende o sacrificio como a
destruicdo de um bem ou a renuncia do mesmo, em honra a uma divindade
(MAUSS, 2005). A palavra sacrificio deriva, etimologicamente, do latim sacrum, que
significa sagrado, e de facere, fazer. Sacrificar-se, portanto, &€ o fazer sagrado, ou
permitir que o sagrado da vida seja cumprido, para que a vida se manifeste em sua
grandeza. Destas reflexdes sobre religido, sobre o que é sagrado ou profano e sobre
as origens ou as destinacdes sobre o sacrificio, surge a nossa questdo problema:
Qual o imaginario simbdlico do sacrificio expiatorio?

Partindo desta questdo, estruturamos nosso objetivo geral: Identificar no
sacrificio de expiacdo quais as imagens mitico-simbdlicas presentes nas
representacfes do sacerdote e do bode expiatério, simbolos existentes no ritual do
sacrificio e, a partir dessa catalogacao, analisar qual o imaginario do sacrificio
expiatorio no Levitico e quais as mensagens subjetivas a essa pratica.

Esta analise foi fundamentada na perspectiva da Teoria Geral do Imaginario e
das estruturas antropologicas proposta por Gilbert Durand e Girard. Dessa forma,
procura-se o enraizamento profundo dos simbolos biblicos no humus antropolégico.
Por isso a intencdo desta pesquisa é elaborar um estudo socio-antropo-mitoldgico,
de natureza interpretativa, que trata o sacrificio como processo simboalico.

Segundo Durand, (1993, p. 31), “todo simbolismo é, pois, uma espécie de
gnose, isto é, um processo de mediacdo por meio de um conhecimento concreto e
experimental”. Dessa maneira, o sacrificio também pode funcionar como iluminacgao,
mediacao entre criatura e criador, experiéncia interna.

Nos estudos a respeito do mito, novas leituras permitem uma analise do

sacrificio, que sugerem uma busca de resposta aos anseios humanos, como forma
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de atribuicdo, com um principio do ut des', um encontro de satisfacdo aos desejos
do ser, materiais ou inatingiveis aos sentidos palpaveis, complementos de
realizacdo, como forma de estar face a face com o supremo, como resgate ou
retorno do profano para o sagrado. Sagrado que, segundo Otto (2007, p. 20), “é uma
categoria composta do irracional e do racional”.

A metodologia aplicada no estudo das Ciéncias das Religibes € de
fundamental importancia pelo seu pluralismo metodologico. E a Teoria Geral do
Imaginéario de Durand, penetrando o contexto antropol6gico do imaginéario, auxilia na
explicacdo do sentido atribuido aos ritos e simbolos contidos no sacrificio. Por tratar-
-se de um campo aberto e dindmico, elenca métodos interpretativos através das
diferentes disciplinas para o campo investigativo multidisciplinar.

A pesquisa bibliogréfica ndo pode deixar de conter elementos elucidativos do
objeto de estudo e deve seguir um fluxo que facilite a compreenséo e a aplicagao.
Afirma Lakatos e Marconi (2007, p. 43) que a pesquisa divide-se em “dois processos
pelos quais se podem obter os dados, que sdo: a documentacao direta e a indireta”.
A primeira pode ser obtida através de pesquisa de campo ou laboratorial. A segunda
divide-se em pesquisa documental (ou de fontes primarias) e pesquisa bibliografica
(ou de fontes secundarias), no nosso caso a pesquisa € de fontes secundarias.

Portanto, a nossa pesquisa € descritiva e bibliografica, com abordagem
qualitativa e consiste em um trabalho interdisciplinar, pois no mundo dos simbolos
existe um jogo rico e fascinante de imagens. O estudo de qualquer simbolo procede
de uma realidade observavel, demarcando os aspectos que fazem frente a
imaginacédo (fabrica de imagens) e a intuicdo simbdlica (transposi¢do-simbolo).

A psicologia das profundezas, a mitologia e as ciéncias interessadas no
mundo dos simbolos favorecem a pesquisa das imagens e simbolos do mito do
sacrificio. Conforme o objeto de estudo exposto, nossa pesquisa utiliza os autores
numa perspectiva imaginario-simbolica, compreendendo a interdependéncia entre 0s
aspectos subjetivos e objetivos sobre o sacrificio.

Considerando o simbolo como uma forma de linguagem universal, a partir
desta compreensdao, foi desenvolvida uma operagéo critica de interpretacdo, para a

analise dos textos. Pretendemos aproximar-nos também da “exegese simbdlica”

! Dou para que dés (MAUSS e HUBERT, 2005. p. 71).
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(GIRARD, 2005), ou seja, partimos da letra/texto e nos dirigimos a sua significacao
simbdlica, rompendo assim com a exegese literal, ao atribuirmos ao texto um sentido
simbdlico. No entanto, € necessario esclarecer sobre as possiveis armadilhas que a
interpretacdo de um texto dispde, pois segundo Eco (1993, p. 41), “‘um texto &€ um
universo indefinidamente aberto e quem o interprete pode descobrir interligacdes
infinitas”. E o que também nos sugere Gomes (2011).

Como o texto é sempre manifestacdo do simbolo, seja no seu sentido latente
(figurado), seja na sua estrutura de significacdo patente (ideoldgica), foi possivel
encontrar alguns obstaculos para identificar o sentido latente, principalmente em
textos eminentemente racionais, ou seja, identificar a pregnancia mitica que se faz
presente no texto biblico ora analisado.

Os simbolos e suas multiplas possibilidades fazem com que a tarefa de
agrupa-los e encerra-los em categorias ndo se torne muito facil. Para tanto,
reafirmamos que nos valemos da teoria de Durand e Girard, para conceituar, estudar
os simbolos do sacrificio, demarcar o0s aspectos que impressionam mais
particularmente a imaginacdo bem como a intuicdo simbdlica.

Num primeiro momento, fizemos vérias leituras do livro do Levitico. Em
seguida, selecionamos o capitulo primeiro por ter a descri¢éo do ritual do sacrificio e
conter as principais imagens e simbolos do holocausto, imagens que foram
selecionadas. Estruturamos os capitulos da dissertacdo através da selecdo e
descricao das categorias construidas e, em seguida, a transcri¢cdo e catalogacdo das
passagens ricas de imagens miticas para adentrar na analise.

Entdo, por estarmos interessadas em fazer emergir as categorias miticas
presentes no sacrificio de expiacdo no livro do Levitico, entendemos que a
abordagem metodolégica que mais se aproximou do nosso interesse investigativo é
a Teoria Geral do Imaginario de Durand. Isso porque, apoiados nessa teoria,
entendemos que o imaginario ndo é um elemento secundario do pensamento
humano, mas a propria matriz do pensamento (GOMES, 2011).

Fizemos opgdo em nossa analise pela hermenéutica simbolica, por ser uma
metodologia que possui como base o dinamismo dos mitos. Consiste em um método
de andlise que persegue o amago da obra, mediante o confronto do universo mitico
que forma a compreensao do leitor com o universo mitico que emerge da leitura.

Desde ja afirmamos que nossa abordagem em relacdo as narrativas do

sacrificio ndo € explicativa, no sentido de retirar as incognitas. Visa antes, descrever
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as formas simbdlicas ou o0 modo de organizacdo interna das imagens simbolicas
(MAFFESOLI, 1998).

Desse modo, a hermenéutica simbélica da conta de articular o biopsiquico e o
sociocultural, ou seja, os dois polos do “trajeto antropolégico” (DURAND, 2002).
Para Durand, o carater basal da linguagem simbdlica induz a pistas para a
construcéo pluri, trans e metadisciplinar de uma Antropologia do Imaginario, apoiada
num projeto de unidade da “Ciéncia do Homem”.

No primeiro capitulo, esta Introducdo, é feita a exposicdo de motivos da
autora para desenvolver a andlise, definidos o método e os instrumentos da
pesquisa e introduzidos alguns conceitos a serem desenvolvidos no corpo do
trabalho. Por esse motivo, abordamos primeiramente o conceito dos ritos, das
imagens, dos simbolos. Afirmamos, desde ja, que o objetivo ndo € retirar as
incognitas ou dissecar racionalmente o texto de Levitico, mas trazer a luz o
significado simbdlico do sacrificio do dia da expiacdo a luz da Teoria Geral do
Imaginario.

No segundo capitulo, A dimensédo simbdlica e religiosa do sacrificio,
discorremos sobre o conhecimento dos simbolos e a imaginacdo simbdlica a luz da
Teoria Geral do Imaginario (TGI), Como também, fizemos um breve relato sobre as
origens e as aplicacbes, a divisdo dos Regimes e Estruturas da TGI. Finalizamos
estabelecendo a relacao entre sagrado, profano e sacrificio e discutindo o processo
simbdlico do sacrificio.

No terceiro e ultimo capitulo, As imagens e o processo simbdlico do
sacrificio, descrevemos as significacdes dos simbolos e imagens que permeiam o
sacrificio, delimitando a andlise das figuras centrais do sacerdote e do bode
(expiatorio e emissario). Foi realizada a hermenéutica simbolica, tendo por objetivo
principal concentrar sobre o conteddo narrativo do texto literario e descobrir as
conexdes possiveis, na esséncia da diegese da aparicdo dinamica das imagens
simbdlicas do sacerdote no rito sacrificial, 0 qual contém uma teia relativa a dinamica
dessas imagens e que permite descobrir as suas varias dimensoes.

Discorremos resumidamente, também, sobre as contribuicbes que as
mensagens emitidas pelo Levitico podem dar ao homem da atualidade, na busca de
autodescobrimento, que esta no limiar entre consciente e inconsciente, lugar onde
também imperam as imagens. Convidamos, assim, o leitor para uma leitura

imagética sobre o sacrificio do Dia das Expiacoes.
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2 A DIMENSAO SIMBOLICA E RELIGIOSA DO SACRIFICIO

Considerando o conceito etimologico de Girard (2005, p. 36), o simbolo
provém do termo grego symbolon, derivado do verbo sym-ballein que, originalmente,
significa lancar com, p6r junto com, juntar. Porém, para ele, é importante observar o
sentido primeiro do substantivo symbolon, que designa um objeto partido em dois
pedacos para uma determinada finalidade. Os pedagos eram entregues aos
parceiros e tanto estes como seus descendentes poderiam reconhecer o que fora
acertado pelos portadores das partes. Nesse acordo 0s parceiros ndo perdem a
individualidade, porém os pedacos sao feitos para estarem juntos.

Symbolé também é outro substantivo que pode ter o significado de “juncéo,
reunido, contrato” (GIRARD, 2005) e concretamente significa a articulagcdo do
cotovelo ou do joelho, que sdo 0ss0s que se unem se ajustando um ao outro e um
nao pode ser considerado sem o outro. Em symbolon juntar as metades é sinal do
ajustamento das pessoas, como também a possibilidade de comunicacdo um com o
outro.

O simbolo relaciona o ser com o coletivo, 0 seu agir com a abertura cultural
mesmo com um sentido indefinido. A dimenséo simbdlica ndo sugere coisas a fazer,
propbe coisas a imaginar a respeito das possiveis redes de significacbes no
sacrificio de expiagcdo com suas imagens e simbolos que marcam cada pessoa e
cada coletividade, associa e imprime em seu cotidiano aquilo que néo € expresso
com palavras. No caso do sacrificio, que é o objeto de nosso estudo, percebemos a

variedade de simbolos e significacdes. Para Nasser (2006, p. 23),

Os simbolos sdo a expressao de uma coisa que ndo encontra outra
manifestacdo melhor; séo a representacdo do transbordamento, do
excesso de vida que possuimos. Portanto, o simbolo representa o
indizivel e carrega um significado conhecido e desconhecido, ao
mesmo tempo, e é aberto a vida.

Os simbolos possuem vida, sdo criados e recriados, transcendem no tempo e
no espaco. Como afirma Eliade (2002a), os arquétipos, imagens e simbolos
constituem aberturas a um mundo trans-histérico. O imaginario ndo consegue

manifestar-se a ndo ser de forma simbdlica. O sacrificio pressupde que as
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concepcdes de simbolos sdo variadas e repletas de significado, como nos ensina
Durand (1993, p. 11-12):

O simbolo é como a alegoria, reconducao do sensivel, do figurado ao
significado, mas é também pela propria natureza do significado
inacessivel, epifania, isto é, apari¢do, através do e no significante, do
indizivel. O simbolo €, pois, uma representacdo que faz aparecer um
sentido secreto, é a epifania de um mistério.

A funcdo psiquica do simbolo é semelhante a expressa historicamente na
cultura: reconhecer e unir. Uma espécie de ponte lancada sobre o percurso do
abismo muitas vezes profundo, entre os opostos, com o objetivo de equilibrar as
manifestacbes. O objeto do nosso estudo, o sacrificio, esta repleto de simbolos que
nos falam da complexidade da expiacdo no desejo do homem de unir-se a Deus ou
aos deuses, de diminuir a distancia criada pelo préprio homem.

Assim, para Jung (1981, p. 247, 248), “o0 simbolo &€ sempre uma contextura de
natureza bastante complexa, pois em sua composi¢cao participam dados de todas as
funcbes psiquicas. De modo que sua natureza ndo é racional nem irracional’. O
simbolo € um elo de comunicagcdo que aproxima o inconsciente e a consciéncia. E,
como ligacéo, o simbolo possui uma face que é apreendida pela consciéncia e outra
que é inconsciente. Dessa forma, o simbolo nunca é totalmente apreendido pela
razao, isto €, pela consciéncia.

Para Cassirer (2004), “o simbolo € uma fun¢édo da consciéncia: toda energia
do espirito em virtude da qual um contetdo espiritual de significado é vinculado a um
signo sensivel, concreto e lhe é atribuido interiormente. Uma parte do mundo
humano da significagdo”. Na simbologia sacrificial do rito expiatério, as
transferéncias das culpas para o animal pode representar a libertagdo, um novo
nascimento.

Afirma Mardones (2006, p. 92) que “o simbolo € manifestagdo da vida e
compromete diretamente a existéncia. O simbolo arrasta para o compromisso da
existéncia humana. E conhecimento implicativo”. As imagens e simbolos contidos no
sacrificio, embora sejam modificados temporal e culturalmente, seus significados sdo
reconhecidos. O homem os tem recriado, nos ritos e mitos, que fazem parte da

maioria de suas atividades.
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No que diz respeito & dimenséo religiosa do sacrificio, &€ dotado de simbolos
diversos, que fazem referéncia a um universo invisivel, inacessivel. Neste sentido,

Mardones (2006, p. 87) afirma que:

A religido é um cenério privilegiado do jogo simbdlico. Sem simbolo
nao existe religido, e sem religido um enorme espaco do simbolo
ficaria amputado. Simbolo e religido se abragam mutuamente. A
capacidade do ser humano de criar simbolos se manifesta poderosa,
plural e ambigua no mundo da religido.

A religido € tratada de diversas formas, como sistema, estrutura,
organizagoes, ritos, caminhos. Para Durkheim (2003), “a religido € um sistema mais
ou menos complexo de mitos, de dogmas, de ritos, de ceriménias”. A religido é um
fendmeno presente em todas as culturas e civilizacdes. As diferencas entre as varias
religibes derivam da maneira como cada uma concebe o mundo superior e as
relacdes entre ele e os homens.

De acordo com Durkheim (2003, p. 19),

Os fenbmenos religiosos podem ser classificados em duas
categorias fundamentais: as crencas e 0s ritos. As primeiras sao
estados de opinido e consistem em representacdes; os segundos
sdo modos de acéo determinados.

Toda religido supde uma classificacdo das coisas, reais e ideais, em duas
categorias ou géneros opostos designados com os termos profano e sagrado.

Para Benveniste (1991) citado por Hatzfeld (1993, p. 39), a palavra religiao
teria duas etimologias possiveis: por um lado, “re-ligare, unir, que sublinha a relacéo
entre 0 homem e o seu deus. Por outro lado, re-legere, que significa tornar a ler,
mas também colher de novo, voltar a uma tarefa anterior, retomar os elementos e os
sinais disponiveis em vista de uma nova reflexao”.

No rito do sacrificio do Dia das Expiacdes, que € o foco do nosso estudo,
percebemos que as imagens e simbolos contém elementos que sao sempre
utilizados e modificados nas mais diversas formas das tradi¢coes religiosas. Neste
contexto, esta sugerido que a religido é sempre uma transformacdo, um constante
re/produzir préticas rituais, férmulas, atividades simbdlicas, textos, elementos que
sao sempre utilizados e retomados nas diversas tradi¢coes religiosas.

As imagens tém uma validade para a condicdo humana, pois elas
permanecem em todas as culturas, superando o atavismo cientifico (ELIADE, 2002).

Enfim, constituem “aberturas” para um mundo trans-histérico. Esse fio condutor entre
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religido e o rito do sacrificio € constante nas atividades ritualisticas e simbodlicas.

Para Hatzfeld (1993, p. 40), podemos tirar duas licbes sobre religido:

Primeiro a religido ndo é o contrario da duvida, ndo é a certeza
triunfante, mas que a hesitacdo esta bem integrada na actividade
religiosa. [...] segunda; a religido pode designar-se — sendo definir
como uma atividade simbodlica, ou seja, como um trabalho dos
homens sobre sinais, simbolos, formulas ou texto. Re-legere.

A importancia dos rituais nas religides nos leva a pensar que o sacrificio tem
uma possivel significagdo de transferéncia de culpas, para que ocorra uma
liberdade. Conforme afirma Hatzfeld (1993, p. 149), “se revela neles [rituais] uma
ideia central de divindade”. No nosso objeto de estudo, percebemos um sentido
especifico na evocacgdo do sacrificio de expiacdo, um possivel desejo de comunhé&o
do homem com o inumano.

Alguns autores, como Durkheim, Eliade e Lévi-Strauss enfatizaram a ideia de
qgue a religido corresponde a certas estruturas profundas. Embora contrarios, em
muitos pontos de vista, 0 que ha de comum, principalmente entre Eliade e Lévi-
Strauss, é que ambos valorizam as “regras” segundo as quais a religido é construida
e, portanto, o seu carater sistémico; e ambos ressaltam a autonomia da religido em
relacdo a sociedade.

Jung (2007) vai tratar da definicdo de religido, como contetudos arquétipos da
alma humana, as representacdes primordiais coletivas que estdo na base das
diversas formas de religido. Ela tem a finalidade evidente de substituir a experiéncia
imediata por um grupo adequado de simbolos envoltos hum dogma e num ritual
fortemente organizado.

Em nossa pesquisa, que tem como objeto de estudo o sacrificio no Levitico,
iniciamos com a definicdo do termo. A palavra sacrificio sugere a “ideia de
consagragao”. Segundo Mauss (2005), embora as consagragbes nao sejam da
mesma natureza, “o sacrificio € um ato religioso que mediante a consagracao de
uma vitima modifica o estado da pessoa moral que o efetua ou de certos objetos
pelos quais ela se interessa”.

A importancia do sacrificio e seus diferentes ritos nos levam a pensar se neles
se revela uma ideia central da divindade (HATZFELD, 1993). A ideia da comunh&o
do homem com seu deus propde uma unidade, uma inclusdo. Cassirer (2004, p.

379) afirma que “o sacrificio, em cada caso, € orientado para produzir uma ligagdo
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entre 0 mundo “sagrado” e o mundo “profano”, ou seja, por intermédio de uma coisa
consagrada, que seria aniquilada no decorrer da acdo sagrada. Para Cassirer (2004,
p. 370).

O sacrificio pode tomar as mais diversas formas, aparecer como
oferenda ou purificacdo, como pedido ou agradecimento ou
expiacdo: em todas essas formas, ele sempre constitui um nucleo
rigido, em torno do qual a agéo do culto se relne.

A dimensao simbodlica e religiosa do sacrificio sugere um universo cultural,
social e historicamente construido. A simbologia da religiosidade muitas vezes
expressa uma dimenséo profunda do ser humano e sugere a possibilidade de um
encontro de si mesmo, numa importante interacdo/recriacdo dos denominados
processos psicossociais, tais como: percepcoes, atitudes, ideias, representacoes,

crengas, valores, filiacbes sociais e culturais.

2.1 AS IMAGENS E O PROCESSO SIMBOLICO DO SACRIFICIO

Somos dotados de uma percepcéo sensivel inerente a inteligéncia humana. O
ato de expressar através de imagens simbdlicas € uma linguagem nao verbal que
atende as necessidades mais intimas, enraizadas em nosso psiquismo, vivificando
nossa alma e facilitando assim, o dialogo, a compreensao e o equilibrio com nossas
dimensdes internas e externas.

O sagrado e o profano permeiam todas essas dimensdes, segundo Borau
(2008, p.24):

A cultura humana — a ciéncia, a arte, a religido, a ética, a politica —
constréi-se dentro de uma trama de simboliza¢des, que Cassirer
considera trés sistemas simbdlicos fundamentais, correspondendo
cada um deles a uma determinada funcdo, como outras formas de
linguagem: o sistema dos mitos corresponde a funcéo expressiva dos
simbolos; o sistema da linguagem comum corresponde a funcéo
intuitiva, e o sistema das ciéncias corresponde a fungéo significativa.

Ha evidéncias de que o sagrado faz parte das relacdbes humanas entre as
dimensdes educacionais e sociais, na religiosidade no sacrificio e no imaginario,
considerando que a religido oferece elementos para o entendimento das situacoes
de mal-estar que permeiam a vida dos individuos, contribuindo enquanto busca de
um sentido para a vida. Como assevera Berger (2004, p. 41), “a religiao é a ousada

tentativa de conceber o universo inteiro como humanamente significativo”.
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As religides judaico-cristds apresentam diversos simbolos, ritos e mitos. No
mito do sacrificio do Dias das Expiacdes — o holocausto — especificamente o rito
sacrificial, tem uma circularidade de expiacdo e graca que permeia a imaginacao
simbdlica e continua no inconsciente coletivo, como um sentido de vivéncia humana,

consciente ou ndo. Nesse contexto, Croatto (2004, p.118) afirma que:

O simbolo é a linguagem basica da experiéncia religiosa. Funda
todas as outras. Tem um valor essencial que é necessario destacar
mais uma vez: o simbolo “faz pensar”; o simbolo “diz sempre mais do
que diz’. E a linguagem do profundo, da intuic&o, do enigma. Por isso
€ a linguagem dos sonhos, da poesia, do amor, da experiéncia
religiosa.

Desse modo, a imaginacdo imita modelos exemplares — as imagens -,
reproduzindo-os, reatualizando-os, repetindo-os infinitamente. Ter imaginacao € ver o
mundo na sua totalidade; pois as imagens tém o poder e a missdo de mostrar tudo o
que permanece refratario ao estimulo ou movimento. Isso pode ser uma das
explicacBes para a desgraca e a ruina do homem a quem falta imaginacao, pois ele é

cortado da realidade profunda da vida e de sua prépria alma.

2.1.1 Aimaginacédo simbdlica: consideracdes

Viver os mitos implica, pois, uma experiéncia verdadeiramente religiosa, pois
eles se distinguem da experiéncia ordinaria da vida quotidiana. A religiosidade dessa
experiéncia deve-se ao fato de que, ao reatualizar os eventos fabulosos, exaltantes,
significativos, assiste-se novamente as obras criadoras dos Entes sobrenaturais;
deixa-se de existir no mundo de todos os dias e penetra-se num mundo transfigurado,
impregnado da presenca desses Entes.

Os simbolos fazem parte de uma cerimbnia diferenciada nas diversas
religibes, mas com um movimento Unico, para fazer o contato com a divindade,
ocasido quando sao oferecidas oferendas e sacrificios como forma de reconciliacéo
ou pagamento por realizagdo de um desejo ou graca alcancada ou perdédo das
culpas.

Na passagem do livro de Levitico, no cap.16, sobre o Dia das Expiacoes,
percebemos que o texto € rico em imagens simbdlicas e rituais. O rito sugere o que
existe no inconsciente e por que os rituais se sacralizam, ou seja, consagram algo

para a eternidade, conferindo-lhe uma dimensao sagrada. E os ritos como normas e
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padroes dos rituais permitem distinguir percursos de sacralizacdo e afirmam um

dado caminho distintivo. Nesse contexto, segundo Vilhena (2005 p.38),

O rito, como constru¢do humana nasce e fala precisamente, das
necessidades, busca, esperancas, angustias, ilusbes enraizadas na
histéria de cada ser humano em particular e na histéria coletiva. No
rito estdo recolhidas e sdo atualizadas explicacdes encontradas,
tradicbes conservadas, novidades propostas. Nele o presente é
interpretado e ganha sentido, e o futuro é antecipado por meio de
desejos que, a0 serem expressos no contexto ritual, objetivam
simbdlica e historicamente suas concretizacdes. Pela tensdo que
nele se estabelece entre o passado, o presente e o futuro, pode-se
afirmar, mais uma vez, seu carater transcendente e instaurador.

Os ritos, rituais e vivéncias religiosas sdo intrinsecos ao imaginario humano.

Neste sentido, Vilhena (op. Cit., p. 57) diz que:

O imaginario nesse sentido, € nossa via de acesso as realidades
invisiveis ou aquelas ditas como sobrenaturais. Porque nosso
imaginario é povoado por fantasias, sonhos, utopias, criagcbes de
situacdes, lugares e seres, somos capazes de produzir ciéncias,
poesias, romances, musicas, pinturas, esculturas, religides. Esse
processo vivido no plano individual também acontece no plano
coletivo.

Os ritos atualizam e mantém vivas as energias césmicas que fluem dos mitos
e, dessa forma, eternizam o potencial inerente a estruturacdo da psique. Os ritos do
sacrificio de expiacdo lancam mao de elementos simbdlicos que agrupam em torno
de si uma variedade inescrutavel de qualidades e quantidades de energia psiquica.

Para Girard (2005), os ritos sacrificiais, bem como 0s mitos, narram
simbolicamente um acontecimento, representam a forma de uma sociedade reviver
o episodio fundador de sua cultura. O sacrificio real e ndo mais ritual e espontaneo
de uma vitima expiatéria se insere na teoria do desejo mimético. Conforme nos
conta Girard (2005), com fortes argumentos e amplo embasamento documental, o
desejo mimético (o desejo de ter o bem do outro) é inerente a natureza humana.

A cada situagdo mitica ou arquetipica podemos associar um conjunto de
procedimentos a priori ao qual chamamos de rito. O rito, assim como 0s mitos, esta
diretamente ligado ao sagrado e a comunicacdo com a realidade transpessoal e
subjetiva que compdem as representacdes humanas.

No rito sacrificial pode-se perceber a afirmagdo da convicgdo de que o ser
humano, a natureza e o sobrenatural estdo intimamente vinculados. Portanto,

afirma-se a realidade da dimensdo de transcendéncia e do transcendente. O ser
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humano nado esta, pois, isolado, perdido, mas encontra-se inserido em uma
totalidade maior, abrangente, mais larga e profunda. Os ritos sacrificiais expressam
essa dependéncia e a consequente necessidade humana de colocar-se sob a
protecdo divina para que a vida, bem maior, seja preservada e se torne a mais
satisfatoria possivel.

Nos ritos de sacrificio um objeto é oferecido a divindade para estabelecer,
manter ou restaurar a relacdo adequada do homem com a ordem sagrada. O
sacrificio encontrado em todas as religides pode ser sangrento, incruento ou em
forma de oferendas divinas.

Como exemplo de sacrificio sangrento, pode ser citado os sacrificios
humanos de fenicios e de astecas (MAUSS, 2005). Nos sacrificios incruentos as
oferendas s@o de arroz e comida (exemplos dos povos asiaticos). O sacrificio da
propria divindade tem como exemplo na modernidade o ritual da eucaristia da
religido catdlica.

As religides de salvacédo, tanto as de tipo judaico-cristdo quanto as de tipo
oriental, prometem aos seres humanos liberta-los da pena e da dor da existéncia
terrena. O sacrificio € uma forma de oferecer consolo aos aflitos, dando-lhes uma
explicacdo para a dor, seja ela fisica ou psiquica; garantir o respeito as normas, as
regras e aos valores da moralidade estabelecida pela sociedade.

Em geral, os valores morais sao estabelecidos pela propria religido, sob a
forma de mandamentos divinos, isto é, a religido reelabora as relagdes sociais
existentes como regras e normas, expressdes da vontade dos deuses ou de Deus,
garantindo a obrigatoriedade da obediéncia a elas, sob a pena de sancdes
sobrenaturais.

Neste sentido, o mito sacrificial, apesar de ser um conceito ndo definido de
modo preciso e unanime, constitui uma realidade antropoldgica fundamental, pois
ele ndo so representa uma explicacdo sobre as origens do homem e do mundo em
que vive, como traduz por simbolos ricos de significado o0 modo como um povo ou
civilizagéo entende e interpreta a existéncia.

Quanto ao mito, Eliade (1989), estudioso da historia comparada das religies,
atribui importancia especial ao contexto religioso do mito, porque ele é recorrente. E
quando recriado, ele provoca uma mudanca de sentimentos, de anseios do homem

em cada época.
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O mito é uma realidade cultural extremamente complexa, que pode
ser abordada e interpretada em perspectivas mdltiplas e
complementares. O mito conta uma histéria sagrada, relata um
acontecimento que teve lugar no tempo primordial, o tempo fabuloso
dos comecos. O mito conta, gracas aos feitos dos seres
sobrenaturais, uma realidade que passou a existir, quer seja uma
realidade total, o Cosmos, quer apenas um fragmento, uma ilha, uma

s

espécie vegetal, um comportamento humano, € sempre, portanto
uma narracdo de uma “criacdo” descreve-se como uma coisa foi
produzida, como comecou a existir (ELIADE 1989, p. 12-13).

O mito s6 fala daquilo que realmente aconteceu para aquela comunidade, do
gue se manifestou, sendo as suas personagens principais seres sobrenaturais, que
se imortalizaram devido aquilo que fizeram no tempo dos primordios. Os mitos
revelam a sua atividade criadora e mostram a sobrenaturalidade ou a sacralidade
das suas obras. Em suma, os mitos revelam e descrevem as diversas e
frequentemente draméticas eclosdes do sagrado ou sobrenatural no mundo.

Como as demais formas simbdlicas, o mito constréi espontaneamente sua
realidade, mas ocorre que ele ndo toma consciéncia da sua propria atividade
espiritual criativa, ou seja, a producao mitica € uma espécie de ficcdo inconsciente,
pois se trata de uma producdo espontanea, mas sem consciéncia da sua autoria. O
elemento comum entre as formas simbdlicas, além da sua origem espiritual, é a
existéncia de uma relacéo entre o simbolo e o seu significado.

Ainda sobre o mito, Eliade (1989, p. 13) comenta que:

O mito é considerado como uma histéria sagrada, e, portanto, uma
“histéria verdadeira”, porque se refere sempre a realidades. O mito
cosmogodnico é “verdadeiro” porque a existéncia do mundo esta ai
para o provar, o mito da origem da morte é também verdadeiro
porque a mortalidade do homem prova-o... e pelo fato de o mito
relatar as gestas dos seres sobrenaturais e manifestacdes dos seus
poderes sagrados, ele torna-se o modelo exemplar de todas as
atividades humanas significativas.

Nos estudos sobre as religides, Eliade (2001) observa que a humanidade
inicia uma tentativa de ressacralizar a vida, construindo novos horizontes a partir do
subjetivismo religioso, num retorno ao sagrado, ao transcendental, num movimento
individual que tem por objetivo mover o coletivo rumo a niveis mais elevados de
consciéncia.

Para Campbell (1991) eles tém uma conotacdo de heroismo. Na
reatualizacdo do mito ele faz reaparecer ou reatualiza novos significados, mas nao

deixa de estar presente no inconsciente coletivo do homem. Ainda em relacdo aos
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mitos Teixeira (2003, p. 108) afirma que existe uma relacdo muito presente entre 0s

mitos e os rituais de sacrificio, pois,

Como o sacrificio € um tipo de consagracédo, isto €, de passagem
para o mundo comum ao mundo religioso; como o religioso define-se
pelo sagrado; e como o sagrado é aquilo que é separado, interdito,
proibido, controlado pelo grupo, a passagem entre os dois “mundos”
s6 pode ser feita pela mediacdo de uma vitima que, pela intensidade
das forcas opostas em acdo no ritual, deve ser destruida. Assim, o
sacrificio, cujas representacdes e praticas proveriam da nocdo de
sagrado, redefine-se como um “meio de comunicagdo entre o
profano e o sagrado por intermédio de uma vitima”.

Vilhena (2005, p. 126) vem colaborar quando afirma que “os ritos podem
intermediar relacdes de ajuda e troca entre 0s seres corpOreos e incorpéreos,
favorecendo, para ambos, movimentos ascensionais”. Com objetivos de
reconciliacdo com o sagrado, tornam-se um espaco de sociabilizacdo com
pagamento de votos e promessas feitas aos santos seja com bens materiais ou
simbdlicos. Constituem-se também em um espaco de trocas de cultura e costumes,

um verdadeiro mundo de relagdes.

2.2 A TEORIA GERAL DO IMAGINARIO

A Teoria Geral do Imaginario, de Gilbert Durand, propde um exame das
imagens mentais e a forma como sao traduzidas em simbolos e codigos. Com isso,
vem trazer um novo paradigma para a ciéncia ocidental onde a razdo reinava
soberana. Nessa contextura, as imagens do rito expiatério do sacrificio parecem
sugerir que alguém pode se sacrificar em lugar do outro, basta que seja elencado
“um sacrificante”.

Através da teoria que desenvolveu, Durand (2002) ratifica a retorica da
imagem simbdlica e reafirma a dimenséo dos arquétipos e a forca diretiva dos mitos,
pois, como ele mesmo ja afirmou o imaginario ndo € uma simples abstracdo, uma
vez que segue regras estruturais de uma hermenéutica. A favor da
interdisciplinaridade, opde-se ao dualismo filos6fico que coloca em extremos o
materialismo e o subjetivismo.

E certo que o raciocinio, a razdo, o pensamento direto permite a investigacio
dos fatos, sua andlise e o estudo comparativo entre eles, estabelecendo hipéteses,

leis e conceitos. Mas a exclusédo da imagem como forma de expresséo, descartando
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as mensagens trazidas por ela, e a negagéo dos processos imaginativos, fazem com
que se deixe de apreender significados ocultos e importantes para a compreensao
de muitos fenémenos, principalmente os relativos aos homens. Neste sentido,

Gomes (2011, p. 55) afirma que:

A imaginacao material realiza-se num devaneio sobre a matéria, num
exercicio fenomenolégico de descricdo da relacdo imediata do
fenbmeno com uma consciéncia particular. Nesse tipo de elaboracéo
poética, em que o0 sujeito estda num confronto energético
corpo/matéria, as imagens sdo experimentadas e reelaboradas em
sua antiguidade e em sua novidade, num s6 ato de consciéncia-
inconsciente.

A Teoria Geral do Imaginario vem resgatar esses sentidos negados durante a
investigacdo cientifica naturalista e estabelece o que Bachelard (2008) denominou
de observagdo sensivel dos fatos. Pioneiro na nova critica ao redor de imagens
poéticas e literarias dos quatro elementos® ele afirma que a imagem surge para
iluminar a propria imagem.

A imagem tem raizes profundas dentro da cultura da qual ela é expresséo.
Outra dimensao da imagem é de total originalidade do seu sentimento. Nenhuma
imagem é igual a outra. A imagem tem simultaneamente duas dimensdes. E no rito
do sacrificio essas dimensfes sdo bem distintas: sagrado e profano, bem e mal, a
luta angustiante da saida da sombra para a luz e vice-versa.

O que nao significa que devera acontecer uma substituicdo de um método
pelo outro, como é comum verificar nos processos historicos, ou o retorno do
pensamento direto como método principal de investigacdo cientifica. Significa dizer
gue existe op¢ao, ou mais apropriadamente, uso em conjunto ou ainda possibilidade
de reunificagdo de métodos na realizacdo das investigacdes cientificas.

Neste sentido, Eliade (1989) revela que mesmo as religides mais arcaicas,
como as encontradas no sacrificio expiatorio, h4A uma organizacdo de uma rede de
imagens simbdlicas coligadas em mitos e ritos que revelam uma trans-histéria por
detras de todas as manifestacfes de religiosidade através na historia.

Segundo Durand (1998), essas manifestacbes ocorrem atraveés de um

processo mitico, um modelo arquétipo de repeticdo de um tempo profano por um

2 A psicanélise do fogo, O ar e os sonhos: ensaio sobre a imaginacdo do movimento, A 4gua e os
sonhos, Terra o devaneio da vontade, dentre outros.
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tempo sagrado, nas perenidades das imagens, na continuidade entre os imaginarios,
no imaginal, na inteligéncia espiritual e na imaginacao criadora.

A teoria do imaginario € composta por um entrecruzamento de diversas
ciéncias e, com isso, traz consigo os métodos de verificacdo das mesmas sem
invalida-los, como também uma convergéncia de hermenéuticas. Pois o imaginério
organiza o0 universo, 0 tempo o0 espaco, dentre outros, dinamicamente,
constantemente em transformacao, deixando sempre em aberto a possibilidade de
mudancas.

Desse entrecruzamento das ciéncias, Durand (1993) elaborou a hermenéutica
simbdlica que é um método préprio ao estudo do imaginario, valido para analisar
qualquer mensagem emanada do ser humano. Esta estruturada em niveis de
complexidade: as hermenéuticas redutoras e as instauradoras. A convergéncia das
duas hermenéuticas implica na convergéncia desses métodos.

As primeiras (hermenéuticas redutoras) estdo aqui resumidamente
representadas pela doutrina freudiana, num primeiro principio, “causalidade
especificamente psiquica”’, segundo principio, a existéncia de um “inconsciente
psiquico”, terceiro principio € a “censura” e o quarto principio € a “tendéncia sexual
ou libido”. E a reducéo do simbolo ao signo.

As hermenéuticas instauradoras estabelecem um estudo que da a imaginacao
simbdlica uma autonomia em relacédo a l6gica e epistemologia kantiana: os estudos
de Cassirer, com sua obra filoséfica, Jung com o sobreconsciente simbdlico,
Bachelard com a fenomenologia da linguagem poética, Merleau-Ponty com o
humanismo.

A convergéncia das hermenéuticas implica na convergéncia desses metodos,
que, segundo Durand (1993), tendem a mostrar vastas constelacbes de imagens,
constelagbes praticamente constantes e que parecem estruturadas por certo
isomorfismo dos simbolos convergentes. O reino das imagens retoma a sua
importancia, talvez gragas as convergéncias das hermenéuticas redutoras e
instauradoras, onde estaremos desenvolvendo nosso estudo.

Para tanto, Durand (2002) afirmou que para se estudar o simbolismo
imaginario foi preciso enveredar pela via da antropologia, e dai o estabelecimento de
um trajeto antropologico, incessante relacdo de troca do meio cosmico e social,
através dos gestos dominantes, esquemas arquétipos, simbolos e mitos. O simbolo

tem a funcédo transcendental de permitir ir além do mundo material objetivo. Assim,
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nas imagens do sacrificio podemos encontrar varias mensagens de transcendéncia,
equilibrio vital, psicossocial e antropoldgico.

O trajeto antropoldgico consiste no caminho circular que no imaginario &
percorrido por nossas “pulsdes subjetivas” (inferiores) simbolizadas com as
“‘intimacdes” (exteriores) advindas do “meio cosmico e social” (DURAND 2002, p.
41). O imaginario ndo é uma disciplina, esta radicada no mundus imaginalis. O
passo a passo mitocritico tem, em primeiro lugar, o objetivo de definir as intencdes
subjetivas que se encontram em todas as narrativas (musical, cénica, pictorial, etc.),
e que possuem um estreito parentesco com o sermo mythicus, o mais sumariamente
possivel.

Durand defende a existéncia de Estruturas Antropolégicas do Imaginario. Ora,
isto significa unicamente que o conjunto de imagens e de relagbes entre as imagens
gue o homem foi criando ao longo do tempo n&o sao fruto de uma mera criatividade
subjetiva e dos seus desejos, nem estao determinadas por formas a priori, ou que se
impdéem ao individuo pelo todo social ou sequer que dependam unicamente de
condigdes bioldgicas.

O imaginério é constituido por uma constelacdo de imagens que devem ter o
homem no centro, enquanto seu criador e herdeiro, e ndo somente uma parte do
homem. O imaginario assume, assim, uma funcdo primordial no homem,
constituindo-se como o0 material de base de onde o0 pensamento e a
autocompreensao do homem pode emergir.

E o proprio Durand (2002) quem afirma que uma vez determinados 0s
elementos constitutivos do imaginario e as suas relacfes, a pesquisa sobre a
producdo imaginativa deve passar a consideracdo da sua fundacdo suprema, ou
seja, da sua funcdo simbdlica. Veremos no rito sacrificial do grande Dia das
ExpiacBes elementos imagéticos que parecem dizer dos sentimentos e desejos de
uma comunidade.

Assim, o0 imaginario ndo tem sO uma origem perceptiva, biopsiquica ou social,
mas mostra-se como uma interseccao destes trés elementos constitutivos do
humano. Afirma Durand (2002, p. 41) que “as pulsdes subjetivas e assimiladoras e
as intimacoes objetivas emanam do meio cosmico e social’, o que ele chama de

trajeto antropoldgico.
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As pulsdes subjetivas, com o eterno criar e recriar remete seus conteudos

para um campo racional e objetivo, que estd em constante discordancia com aquilo

que € material e imaterial. Segundo Santos (2004, p. 147),

A nossa cultura ocidental é que os separa, essa cultura material
expressa em objetos, mas, com uma dificuldade de lidar com o
imaterial, porque este se relaciona com os dados da sensibilidade e
suas ldgicas internas. O parar para ouvir 0 canto, para recobrar a
memoria, lembrar cheiros, enfim acessar o mundo e frequenta-lo por

outras vias que ndo s6, necessariamente, o reflexivo.

Essa afirmacdo é um convite de acesso a sensibilidade, o fundamento

“antropoldgico da sobrevivéncia da vida” (MAFESSOLI, 2001 p 150), para viver o

instante presente em contato com o0 si mesmo, sem 0 constante policiamento da

objetividade. E estar desarmado para viver, estar disponivel para ir ao deserto, o

deserto sombrio do inconsciente de onde aparece a sugestdo do rito sacrificial na

contemporaneidade. E conhecer o seu oposto interno, diferente do que se apresenta

exteriormente.

Quanto a realidade, ela pode ser compreendida como objetiva e subjetiva. Por

objetiva, entendemos a realidade a ser investigada, é externa ao individuo. Por

subjetiva entendemos a realidade a ser investigada e que é produto da consciéncia

do individuo, ambas formam o todo. A seguir, a representacdo do encontro dos

oponentes.

REMETENTE

N\

—)

DESTINATARIO

/7

SUBJETIVO X OBJETIVO

v

AJUDANTE

Graéfico 1: Encontro dos oponentes

<

Fonte: criacdo da autora.

\

ADVERSARIO

Relacionando as representacdes da realidade com a analise do rito do

sacrificio do Dia das Expia¢fes, vemos que ambas séo parte do individuo, portanto,

inseparaveis. Mesmo com todo o realismo do sacrificio animal, a oferta de sangue

simbolizando a prépria doacdo da vida do sacrificante, ou seja, a parte objetiva,

externa, a parte subjetiva é enviada ao deserto, sugerindo que o produto da
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consciéncia individual e coletiva, no caso as “transgressdes”, continuam sendo
afastadas para longe do individuo, para a soliddo das sombras do inconsciente.

As estruturas antropologicas do imaginario sdo compostas por duas grandes
classificagbes: Regime Diurno e Regime Noturno. Estas estruturas podem se
organizar pela convergéncia dos simbolos, tendo eles uma forgca de coeséo e
repulsdo, que remetem ao momento, ao tempo e ao espaco vivido; simbolos e
imagens conscientes e inconscientes que estao presentes na humanidade.

Para falar da dimensé&o simbdlica € necessario ter em mente que o simbolo se
caracteriza pela sua ambiguidade e pelo sem-fim de seus significados. Segundo
Pitta (1995), “simbolizar faz parte da condicdo humana”; criar imagens em
contrastes, linhas retas, oposi¢cGes, formas cortantes, mundo dividido, luta. Esta
operacionalizacdo € chamada, de acordo com Durand (2002), trajeto antropolégico,
porque o individuo pode e precisa escolher e combinar imagens para obter ordem e
se proteger do caos.

No Regime Diurno, encontramos as faces do tempo. Para Durand (2002), o
Regime Diurno da imagem, que corresponde a Estrutura Heroica do Imaginério,
representa uma vitéria sobre o destino e sobre a morte através da luta aberta. Ele se
relaciona diretamente com a dominante postural, a tecnologia das armas, a
sociologia do soberano mago e guerreiro, 0s rituais de elevacdo e da purificacao,
sintetizados através de trés constelacdes de imagens.

Os simbolos teriomorficos sédo os simbolos ligados a animalidade, a anguatia,
as formas animais que executam movimentos incontrolaveis: fervilhamento (vermes,
baratas). Reproducdo do caos, movimentos: rapidez, forca (touros, cavalos,
monstros devoradores tempo) e morte (mordicancia, dentes, devoramento, regime
da angustia).

Os simbolos nictomorfos (DURAND, 2002, p. 94) “colore o inconsciente de
uma matriz degradado, assimila-o a uma consciéncia decaida” transmitem situagao
de trevas, da noite apavorante, dos monstros, dos ruidos, da agua escura, da
estagnada. Os simbolos catamorfos sao referentes a queda moral ou espiritual, a
dor e ao abismo. O cetro e o gladio do Regime Diurno, de estrutura heroica,
representam a vitéria do herdi sobre o destino e a morte (DURAND, 2002). E a
vitéria pelas armas, pela luta aberta. Esta estrutura corresponde a trés grandes

constelacdes de imagens.
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Essa clareza que podemos associar a imagem do cetro serd reforcada
também pela do gladio. Em outras palavras, como bem resumiu Durand (2002 p.
158), “a ascensao é imaginada contra a queda e luz contra as trevas”, ou seja, 0s
schemes diairéticos consolidam os schémes da verticalidade, pois, a luz tende a se
tornar raio ou gladio na representacdo belicosa solar.

Os simbolos de ascensdo denotam verticalidade, unem-se ao simbolismo do
monte sagrado, dos votos para alcancar uma graca, da asa, do angelismo, da
vontade de transcendéncia, da subida, da graca, da rapidez do voo do péssaro, da
soberania, da monarquia, do pai e da poténcia. Os simbolos espetaculares sdo a
luz, o Sol, o céu, os olhos, a cor branca, dourada e azul, a pureza das coisas, a
esperanca, o julgamento, a intelectualidade e a palavra que age a distancia.

Os simbolos diairéticos trazem as imagens da visdo, do bem e do mal, da
polémica, das armas do herdi, das armas espirituais, da espada, da tocha, do ar, dos
detergentes, da agua, do fogo, dos batismos, das purificacdes, do cortar, do separar,
do salvar, do distinguir, das trevas, do luminoso, do valor, da soberania de urano
(regime diurno gigantismo, poténcia, chefe, cabeca, coroa, auréola, virilidade

monarquica).

Grafico 2: Estruturas antropolégicas do Regime Diurno da imagem.
Fonte: baseado em Gomes, 2010, p. 99.
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Ja no Regime Noturno encontramos outra preocupac¢do, centrada na busca
pela fusdo e pela harmonia, que se dara através de duas Estruturas do Imaginario: a
Mistica e a Sintética. Uma das caracteristicas mais marcantes dessa Estrutura é a
eufenizacdo, ou maneira literaria de dissimular o sentido original do que se quis
dizer.

Além disso, existe uma vontade de unido, gosto pela intimidade, a valorizacéo
do feminino, da natureza, do centro, o alimento representando transubstanciacao, a
noite como avesso do dia, o repouso, as cores sutis, o dia das fadas, as cavidades,
as fontes, os tumulos, a casa, o refugio, a mandala, a arca, a nave, o vaso e as
tacas.

Na Estrutura Mistica encontramos os simbolos de inversdo, bem como os
simbolos de intimidade. Desse modo a queda herdica se transforma numa suave
descida, bem como o préprio timulo outrora simbolo de morte e de derrota se
metamorfoseia em um simbolo de repouso, o abismo torna-se taga, que recebe e
acolhe (DURAND, 2002).

Na Estrutura Sintética encontramos os simbolos ciclicos de modo que esta
estrutura ira, segundo Pitta (2005, p. 36), “[...] harmonizar os contrarios, mantendo
entre eles uma dialética que salvaguarde as distingdes e oposicdes, e propor um
caminhar histérico e progressista”. Percebemos, portanto, que a construcéo
simbdlica visa através das diversas saidas superar o semblante do tempo e da
morte seja através da vitoria heroica, da conciliacdo ou da perspectiva ciclica.

O que importa aqui € que todas estas saidas apontam para uma infinidade de
possibilidades que permitem ao homem ir para além do real, através do processo de
simbolizacdo. O Regime Noturno é ao mesmo tempo oposto e complementar em
relacdo ao Regime Diurno. Ao passo que este se preocupa em dividir e reinar,
aguele se empenha em fundir e harmonizar. O Regime Noturno realizara tal tarefa

de duas formas distintas. A esse respeito, Pitta (2005, p. 29) afirma que:

Correspondem a duas estruturas do imaginario: a mistica e a

sintética. Neste regime, a queda herdica é transformada em descida

e o0 abismo em acolhimento. Nao se trata mais de ascensdo em

busca do poder, mas de descida interior em busca do conhecimento.

A Estrutura Mistica do Regime Noturno buscara cumprir sua missao através

dos simbolos de inversao e de intimidade. Nos simbolos de intimidade encontramos

a recompensa do repouso. Ao invés das técnicas ascensionais, sdo as técnicas de
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escavacao que passam a predominar e a definir outra relagdo com o tempo, pois é a
lentiddo que caracteriza a descida, o encaixamento. E, a essa lentiddo soma-se
uma nova qualidade térmica. Nao é mais o fulgor ardente diurno, mas o calor suave.

Os simbolos da descida sdo os arquétipos da inversao do continente e do
contetdo (DURAND, 2002), em que sequéncias de engolimentos vao se alternando,
como nas inumeras lendas nas quais o0 menor dos peixes € engolido por um maior, e
assim sucessivamente, conservando-se 0s engolidos miraculosamente intactos.
Exemplo disso € o episédio de Jonas e a baleia, onde encontramos a minimizacao

inversora da poténcia viril.

Grafico 3: Estruturas antropoldgicas do Regime Noturno da imagem.
Fonte: baseado em Gomes, 2010, p.100.

Nesse sentido afirma Durand (2002, p. 71): “O homem tem assim tendéncia
para a assimilacdo do seu pensamento e uma troca constante faz-se por essa
assimilagao, entre os sentimentos humanos e a animagao do animal’. Parece existir
uma interconexao entre o ser humano e o simbolismo do animal, e o sacrificio do

grande dia das expiacdes sugere essa troca simbolica.
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2.3 O SACRIFICIO: LIGACAO ENTRE O SAGRADO E O PROFANO

O sacrificio permeia a histéria da humanidade desde seus primérdios com
diversas finalidades e em diversas religides ou religiosidades. Seja no processo
simbdlico, como iluminacdo, mediacdo entre criatura e criador, ou veiculagdo de
experiéncia interna. S&o varias as representacdes simbdlicas do sacrificio.

E possivel perceber muitas interpretacdes, sobretudo com o surgimento das
diversas religibes. Podemos definir o sacrificio como aquilo que é oferecido a uma
divindade ou simplesmente como um ato simbdlico pelo qual as pessoas podem ter
acesso a Deus, estabelecendo uma sintonia plena com Ele, mas convém perceber
gue sacrificio pode possuir outras funcées.

Por sua natureza, o sacrificio esta frente as dimensfes que o sagrado opera
com o encantamento do mundo, habitado por forcas maravilhosas e poderes
admiraveis que agem magicamente no individual e no coletivo. Criando vinculos de
simpatia-atracdo e de antipatia-repulsdo entre todos os seres, agem a distancia,
enlagam entes diferentes com lagos secretos e eficazes.

O sagrado no rito sacrificial pode suscitar devocdo e amor ou repulsa e 6dio
(MAUSS, 2005). De maneira geral o sacrificio pode servir a “duas finalidades
contrarias: adquirir um estado de santidade e suprimir um estado de pecado”. Por
isso, entre sagrado e profano existe um fio muito ténue. De acordo com Ries (2008),
a primeira caracteristica do sagrado, bem evidenciada por Otto, € o conceito de
poténcia. A eficacia encontra-se no elemento numinoso, que parece insélito e
surpreendente para o homem.

A segunda caracteristica € a manifestacdo do numinoso, a hierofania. Um
terceiro aspecto refere-se a estrita ligacéo entre a simbologia do sagrado e o rito. A
guarta caracteristica € a simbologia c6smica. E a quinta, de acordo com Ricoeur, € a
l6gica do sentido do universo sagrado. O cosmo tem um significado, no qual se
baseia a lei das correspondéncias.

Enquanto ritual, o sacrificio esta permeado de uma linguagem simbdlica e de
um elemento sagrado, base das religies, que leva alguns individuos muitas vezes
ao processo de enfrentamento do vazio, a busca de solu¢des para superar ou aliviar
a angustia. Como um campo de estudo, o sistema religioso descreve claramente
diferentes partes do universo humano, pela extenséo e relevancia do fenbmeno em

todas as areas sociais.
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Sendo o homem em sua constituicdo bio-psiquico-espiritual, e com os ciclos
de: nascimento-vida-morte e transcendéncia, essas constru¢cdes sugerem um ser de
desejo, e 0 desejo surge de tudo aquilo que lhe é privado ou dificil, e privacao é
auséncia, falta e angustia. Na angustia surge o amor, a imaginacao, os simbolos, a
religido. A criacdo é a tentativa de realiza¢do do objeto do desejo, que muitas vezes
nao preenche o vazio existencial. Alves (1981, p. 21) afirma que “a volta do jardim
esta sempre o deserto, que eventualmente o devora”.

Em outras culturas e religides o sacrificio estd de forma diferenciada. Durand
(2002) fala do que tem em comum nos sacrificios: "da vazéo aos instintos”, “alivia a
culpa”, “eu tenho que pagar o preco”. Neste sentido afirma Eliade (2001): “Ha dois
modos de ser no mundo e duas modalidades de experiéncia — sagrada e profana”.

Esses sentimentos suscitam outro, o respeito ou temor. Nasce, aqui, O
sentimento religioso e a experiéncia da religido, até porque desconfiamos que a
religido liga humanos e divindades, organiza o espaco e o tempo. Os seres humanos
precisam garantir que a ligacdo e a organizacdo se mantenham e sejam sempre
propicias. Para Eliade (2001), “o homem religioso experimenta a necessidade de
existir sempre num mundo total e organizado, num cosmos”. O sacrificio do grande
Dia das Expiacdes sugere a funcdo de um rito de passagem de um tempo profano
para um tempo sagrado, num processo de renovacgdo, com significado religioso de

re-ligacao, de circularidade.

Duracéo
Temporal
Ordinéria

Tempo
Profano

Tempo Atos
Sagrado Privados

Significado
Religioso

Gréfico 4: Duracao profana e tempo sagrado
Fonte: criacdo da autora.
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Através dos ritos o homem religioso pode passar do tempo profano para o
sagrado, revivendo o passado mitico, mergulhando nessa realidade criadora, no
tempo das origens, reatualizando um tempo forte, magico. O rito sacrificial sugere

essa cosmogonia, o retorno as origens. Afirma Bachelard (1994, p.49).

E preciso que a reflexdo construa tempo ao redor de um
acontecimento, no proprio instante em que o0 acontecimento se
produz, para que reencontremos esse acontecimento na recordagdo
do tempo desaparecido. [...] Parece que a espera faz o vazio em nos,
gue prepara a retomada do ser, que ajuda a compreender o destino;
numa palavra, a espera fabrica localizacbes temporais para receber
as recordacoes.

O homem moderno, muitas vezes parece cultuar a dessacralizacdo, assume
uma posicao profana e encontra-se no limiar. A esse respeito Eliade (2001, p. 19)
afirma que “a dessacralizagdo caracteriza a experiéncia total do ser humano nao
religioso das sociedades modernas, que tem dificuldades em reencontrar as
dimensdes existenciais e religiosas do ser humano das sociedades arcaicas”.
Dificuldade em refletir nos acontecimentos.

Na busca de transcendéncia o homem ritualiza, repetindo sempre uma
cosmogonia, o sacrificio de expiacdo representa esse renascer, com as
caracteristicas de tempo, por ser feita anualmente a festa de ofertas de animais e
confissdo dos pecados através do sacerdote, imagens que ainda se repetem na
contemporaneidade, embora de forma diferenciada; ex: os ritos do final do ano.

Em face desse pensamento de religar, as ofertas inseridas no sacrificio
suscitam expiacdo entre o mal e o bem. Semelhante ao horizonte distante, que foge
sempre que se parte para uma aproximacdo, mas também indica direcbes, aqui
surge a religido, teia de simbolos com o0s quais 0 homem supera o0 medo e constroi
barreiras contra o caos (ALVES, 1981). As “coisas invisiveis”, que s6 com a fé
podem ser contempladas, e o sagrado se instauram pelas coisas invisiveis.
Diferente do mundo profano de coisas visiveis, concretas, explicaveis.

Nas “coisas visiveis” (ALVES, 1981) criam-se altares de pedras, que sdo
concretos, mas da-se o nome de altar, que esta para o imaginario como ascensao,
subida. Isso o torna sagrado, local de oferendas e sacrificios, também, de acdes que
pertencem ao imaginario. Como uma entidade, estes simbolos respondem a

necessidade do homem na busca de respostas para o viver. Assim, o problema néo
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é a dor da angustia pela incerteza do futuro, mas a auséncia de simbolos que déem
significacdo a vida e ao viver.

O sacrificio promove a ligacéo entre o sagrado e o profano, que Eliade (2001)
chama de “dois modos de ser no mundo”. Essa oposigdo depende das multiplas
situacdes que o homem assume no cosmo. A cultura muitas vezes condiciona o
comportamento, e ocorre a dessacralizacao.

Mas o ser sempre busca dar uma significacdo aos anseios, transformando
sua morada, ainda segundo Eliade, em imago mundi®, assimilando-o ao cosmo e
axis mundi®, habitacdo familiar. O rito sacrificial parece sugerir que o homem tem

essa experiéncia de retorno ao principio, retorno ao paraiso.

2.3.1 A funcdo social e religiosa do sacrificio

Nessa analise utilizamos os conceitos de Mauss (2005), que afirma que a
devocao sacrificial € um tipo de contrato entre o fiel e a divindade, que envolve
sacrificio espiritual. Para ele a expiacao através do sacrificio é o restabelecimento
desse contrato ou alianca que foi rompida. Existem outras préaticas sacrificiais e
outros rituais, tais como atos penitenciais em troca de beneficios, dons ou gracas
concedidas pelo santo ou deuses.

Mauss (2005) aponta trés principais caracteristicas ou fungcbes do sacrificio: o
sacrificio-dom, o sacrificio-alimento e o sacrificio-contrato. O sacrificio divide-se e
modifica-se na constante perpetuacdo das relacdes. Portanto, analisamos nesta
pesquisa sobre o sacrificio como forma de expiacdo, as praticas penitenciais na
devocao periddica, que sugere oferta e recompensa de um contrato com o santo.

O ritual do sacrificio de expiacdo com a oferta de animais a Yahweh, através
do sacerdote, sugere forma de pagamento, para obter gracas diante da divindade.
Segundo Mauss (2005), o sacrificante “destina-se a fazer chegar até os seres
espirituais, e as coisas espiritualizadas através dos ritos sacrificiais”. Isso, segundo
ele, ajuda a conferir ao fiel, direito sobre seu Deus, mas ao mesmo tempo ameniza o

sofrimento material ou espiritual, individual ou coletivo. Segundo Velho (1997 p. 29)

* Imago mundi - O Templo, porque o mundo é obra dos deuses e, como tal, é sagrado.

* Axis mundi - Toda a habitacdo humana comporta um "aspecto sagrado pelo fato de refletir o mundo"”
e, ha sua estrutura, revela-se um simbolismo césmico. (ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano.
SP: Martins Fontes, 2001).
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Ha um razoavel consenso em torno do fato de que em toda
sociedade os individuos procuram controlar o sofrimento fisico e
psicolégico, ou reduzindo-o a um minimo suportavel (que obviamente
variara) ou enquadrando-o dentro de modelos e paradigmas que o
justifiquem ou mesmo expliquem. Sem duavida os dois movimentos
sdo, em principio, complementares ou até duas facetas do mesmo
fendbmeno. Isso ndo impede que individuos, em certos contextos,
procurem o sofrimento, como se pode ver, por exemplo, na
hagiologia crista, nas histérias dos santos martires ou nas privacoes
do ascetismo oriental. Nesses casos, a procura de determinado tipo
de dor, fisica ou psicologica, ou até a morte, estard dentro de
paradigmas legitimadores.

Percebe-se no rito sacrificial a afirmacéo da conviccdo de que o ser humano,
a hatureza e o sobrenatural estdo intimamente vinculados; portanto, afirma-se a
realidade da dimenséo de transcendéncia e do transcendente. O ser humano néo
esta, pois, isolado, perdido, mas inserido em uma totalidade maior, abrangente, mais
larga e profunda. Os ritos sacrificiais expressam essa dependéncia e a consequente
necessidade humana de colocar-se sob a protecdo divina para que a vida, bem
maior, seja preservada e torne-se a mais satisfatéria possivel.

Neste contexto, o sacrificio pode ser uma forma de reconciliacdo com a
divindade para alcancar a transcendéncia. Os registros do livro do Levitico a respeito
das ofertas informam: "Quando um de vOs apresentar uma oferenda a lahweh
podereis fazer essa oferenda com animal grande ou pequeno” (Lv. 2), a oferta pode
ser de valor expiatério ou de acdo de gracas, ou para obter um favor de lahweh.

O sangue do animal sacrificado era considerado “a sede do principio vital”,
(Gn 9,4; Dt 12, 16.23); dai, seu importante papel nos rituais de expiacao e nos rituais
de alianca. O sangue € utilizado em rituais em varias culturas, sempre com a
simbologia de vida. O sacrificio € um elemento central no culto de algumas religides.

Neste contexto,

O culto é a auténtica ferramenta, com a qual o homem subjuga o
mundo ndo espiritualmente, mas sim de forma puramente fisica — a
principal provisdo que o autor, que o criador do mundo encontrou
para o homem, consiste em ter-lhe outorgado as vérias formas de
culto, através das quais ele subjuga as forcas da natureza
(CASSIRER, 2004, p. 79).

Podemos supor que no ritual do sacrificio, em geral, algo que as pessoas
consideram valioso €& oferecido aos deuses. Mauss (2005) fala de cultos

teriomérficos, cultos com sacrificios de animais, e Durand (2002) diz que esse
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simbolismo animal que est& no regime diurno da imagem é comum nos rituais, nos
mitos e tem suas representacdes em todas as culturas e religides.

Logo, a funcao social e religiosa do sacrificio, através de sua representacao
ritualistica, sugere a obediéncia do povo de Israel a Yahweh, e um papel de
reivindicacdo dos direitos e obrigagcbes em relacdo a divindade e aos demais
membros da comunidade. Consistindo assim em interesses que eram voltados para
o bem material e espiritual da comunidade israelita, muito importante dentro do

sistema de interligagéo individual, social e religiosa.

2.3.2 As dimensdes do sacrificio para o humano

O homem é um ser bio-psico-socio-espiritual. Essas quatro dimensdes
bésicas constituem sua estrutura experimental (aspecto biologico), experiencial
(aspecto psicoemocional), existencial (aspecto socioambiental) e transcendental
(aspecto sacro-transcendental). Ndo se pode pensar a pessoa humana excluindo
qualquer dessas dimensdes: a dimensao humana do ser que se questiona e busca

explicar o enigma da sua existéncia. Desse modo Gesché (2003, p.13) diz:

O desafio & incrivel e atrativo, mas também terrivel e ameacador. E
preciso “aperfeicoar o ser humano”. Nao deveriamos nos enganar
sobre o ser humano, nessa pergunta sobre nossa identidade
concorre varias coisas: a ciéncia, a afetividade, a arte, a
preocupacdo com os objetivos, a religido, a vida individual e em
sociedade, concorrem também varias mediagbes: a familia, os
outros, as igrejas, o mundo e a natureza, [...] ainda mais, no fundo e
no recondito de todas as coisas e de todas as mediacbes — porque
tudo isso ndo é suficiente para dizer todo mistério — encontra-se o
reino dos sinais: essa iniciagdo que nos faz de fato nascer para o
mundo e que nos permite decifrar a nés mesmos.

Em todas as culturas séo conhecidas historias de deuses, semideuses, herois
e outros seres que pertencem a memoria-patriménio da humanidade, trazendo
profundos ensinamentos acerca da conduta humana e dos modos como evoluem as
atividades de toda a natureza. Essas historias tém frequentemente codigos de uma

realidade que se nos afigura evidente, como se saida do quadro de total
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complexidade em que se encontrava, e apresenta-se entdo com uma roupagem de
evidente simplicidade ou insights®.

Na génese de todas as religibes conhecidas encontra-se a ideia de um ato
ritual (MAUSS, 2005), no qual se sacrifica algo de precioso como forma de
estabelecer, perpetuar ou restaurar o elo de ligagdo com o objeto de veneracao, seja
este dltimo um antepassado, um animal totémico ou uma divindade. A palavra
sagrado visa descrever o sentimento ambivalente em face do ato sacrificial, no qual
uma vitima é aniquilada real ou simbolicamente como forma de contato e de ligacao
entre os homens e os deuses.

Em religides como o judaismo e o cristianismo, as significacdes do sacrificio
continuam presentes. Um exemplo é a cerimdnia do Kippur® que foi modificada ao
longo do tempo como outros ritos, mas ainda mantém os simbolos e as imagens que
expressam pedidos de gracas e expiacdo. No cristianismo contemporaneo, a marca
do sacrificio permanece de forma diferenciada, mas com a mesma simbologia, pois
a missa cotidiana através do rito da eucaristia atualiza o sacrificio, ndo de um
intermediario animal, mas do proprio filho de Deus.

Eis o sentido da Eucaristia, sacrificio de a¢do de gracas: visa promover, por
meio da palavra santificada, a transubstanciacdo do corpo e do sangue de Cristo,
ato que culmina numa espécie de banquete sagrado. Note-se que a palavra hostia
deriva de um termo em latim que designa uma vitima oferecida aos deuses.

Segundo Mauss (2005a), todo sistema sacrificial pode ser reduzido a quatro
elementos: sacrificante, vitima, divindade e sacrificador. O sacrificante é, antes de
tudo, aquele que se submete aos efeitos e colhe os beneficios do sacrificio. Ele
pode ser um so individuo, toda uma coletividade ou mesmo um objeto. Tudo pode
ser vitima: um objeto, uma planta, um animal, um ser humano ou mesmo a comida e
a bebida.

Isso se deve, segundo Mauss (2009), a possibilidade de substituicdo dos
termos postulada pelos sistemas sacrificiais. A vitima parece ser um intermediario,
um elo de ligacdo entre o sacrificante e a divindade, que pode ou n&ao coincidir com

deuses personificados e referidos na mitologia. JA o sacrificador ou sacerdote é

° Insights - Psic. Compreensé&o ou resolugdo de um problema, ger. intuitiva, decorrente da repentina
percepcao mental dos elementos e das relagdes apropriados a sua solucdo. Revelagéo subita que
vem a mente de um individuo; ESTALO; ILUMINACAO. (Aulete, dicionario digital)

® Kippur - [do hebraico] - Dia do perd&do; a mais importante data da religido judaica; é dedicado &

contricdo, as oragfes e ao jejum.
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simplesmente aquele que propicia essa intermediacdo, podendo ou nao revelar um
estatuto especial dentro da comunidade.

O sacrificio salienta Mauss (2005), pode se destinar a pessoas ou coisas.
Uma cerimdnia como o Kippur judaico tem como intento expiar, através da imolacéao
de um animal, os pecados de uma coletividade humana e reafirmar o pacto desta
com Deus.

Ja4 em certos rituais agrarios, realizados por judeus e hindus, a finalidade
passa a ser a propria fertilidade da terra, o que muitas vezes exige a oferenda dos
produtos desta, tais como os primeiros frutos. Se os referidos sacrificios possuem
um carater periodico, hd outros que se revelam ocasionais, como aqueles
relacionados a cura ou mesmo a assuntos sentimentais.

Nas comunidades antigas, que possuiam ou acreditavam em varios deuses, 0
sacrificio servia para aproximar os membros da comunidade ou mesmo de um
pequeno grupo. Assim ofereciam animais queimando-os em oferta aos deuses,
pronunciando inclusive juramentos a fim de se tornarem mais fraternos.

Morin (2007, p. 43, 44) afirma que, “encontrado no paleolitico, o sacrificio € o
mais arcaico, o mais disseminado, o mais enraizado, o mais revelador dos
comportamentos magico-rituais do homo sapiens-demes”. Comparando com os dias
atuais, percebemos que ainda perduram algumas dessas praticas em diversas
religides, como a programacgéo semanal de libertacéo e outros ritos.

Ha vérias dimensbes do sacrificio para o humano. Morin (2007, p. 44) fala de
uma resposta a angustia, a incerteza, por isso obediéncia as terriveis exigéncias dos
deuses; assim uma oferenda é uma forma de aplacar essa furia, numa execucéo do
principio de reciprocidade (oferece-se em holocausto para obter, em troca,
benevoléncia ou ajuda).

E a exploracdo méagica da forca regeneradora da morte do animal sacrificado
gue traz novo nascimento e fecundidade; é transferéncia purificadora do mal para
uma vitima expiatoria. Pode ser ainda uma forma de canalizagdo da violéncia e
usado para o fortalecimento da comunidade.

Eliade (2000 p. 2-27) afirma que o sacrificio tem uma ligagcdo com a
ideia/imagem do caminho para centro. O proprio simbolismo do centro que pode ser

formulado do seguinte modo:
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1 - A montanha sagrada — onde o céu e a terra se encontram — esta
localizada bem no centro do mundo. 2 - Cada templo e paléacio — e,
por extensdo toda cidade sagrada ou residéncia real — é considerado
como uma montanha sagrada, sendo visto, portanto como um centro.
3 - Em sua condi¢do de axis mundi, considera-se a cidade ou templo
sagrado como o ponto de encontro entre o céu, a terra e o inferno.

4 - Exemplo de acordo com as crencas indianas o monte Meru
estaria erguido sobre o centro do mundo e sobre ele brilharia a
estrela polar. O monte Tabor.

Os historiadores das religibes propuseram numerosas teorias que tentam fixar
a ideia essencial na qual consistem o ritual e o simbolismo sacrificiais. Essas teorias
salientam os seguintes elementos: o dom do homem a divindade; a homenagem do
sudito ao senhor; a expiacdo das ofensas; a comunhdo com a divindade no
banquete sacrifical; vida subtraida da vitima, oferecida a divindade e conferida aos
adoradores. Mauss (2005, p. 9) afirma que “o rito tem por objeto manter e garantir
essa vida comum que 0s anima e 0s associa”.

Portanto € natural que o ritual do sacrificio composto por tanto simbolos e
imagens suja como motivacao, equilibrio e associacdo entre os individuos, afirma

Durand (1993, p. 97, 98) que,

O simbolo surge como restabelecedor do equilibrio vital
comprometido pela inteligéncia da morte; depois, pedagogicamente,
0 simbolo é utlizado para o restabelecimento do equilibrio
psicossocial; em seguida se examinarmos o problema da simbdlica
em geral, através da coeréncia das hermenéuticas, apercebemo-nos
gue a simbolica estabelece, através da negacdo da assimilacédo
racista da espécie humana a uma pura animalidade, ainda que
racional, um equilibrio antropoldgico que constitui 0 humanismo ou o
ecumenismo da alma humana.

Nesse sentido percebemos que a dimenséo do sacrificio para o homem nao
apresenta s6 uma dimensao ritualistica; é possivel apresentar varias dimensdes,
seja social, psicoldgica ou cultural; uma dimensao de recuperacéo da liberdade e ao
mesmo tempo unido com a divindade, com um circuito de forcas e poderes que da
uma ideia de outra dimensao, extra-sensoriais e espirituais que asseguram a vida,

com abundancia, equilibro, esperanca e obtencéo da graca.
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3 O IMAGINARIO SIMBOLICO DO SACRIFICIO EM LEVITICO

O livro de Levitico liga a idéia de santidade a vida cotidiana, envolve atributos
éticos e morais. Assim ele vai além do assunto de sacrificio, embora o cerimonial do
sacrificio e a obra dos sacerdotes sejam explicados com grande cuidado. O conceito
de santidade afeta ndo somente o relacionamento que cada individuo tem com
Yahweh, mas também o relacionamento de amor e respeito que cada pessoa deve
ter com o seu préximo. Passaremos agora a apresentar o Ritual dos Sacrificios (1:1-
17) — os holocaustos. Vejamos:

lahweh chamou Moisés e da Tenda da Reunido falou-lhe, dizendo:
Fala aos israelitas; tu lhes dirds: Quando um de vdOs apresentar uma
oferenda a lahweh, podereis fazer essa oferenda com animal grande
ou pequeno. Se a sua oferenda consistir em holocausto de animal
grande, oferecerd um macho sem defeito; oferecé-lo-a a entrada da
Tenda da Reunido, para que seja aceito perante lahweh. Pora a méo
sobre a cabeca da vitima e esta sera aceita para que se faca por ele
o rito de expiacdo. Em seguida imolara o novilho diante de lahweh, e
os filhos de Aardo, os sacerdotes, oferecerdo o0 sangue. Eles o
derramardo por todos os lados, sobre o altar, que se encontra a
entrada da Tenda da Reunido. Em seguida esfolara a vitima e a
dividir4, em quartos e os filhos de Aaréo, os sacerdotes, porao fogo
sobre o altar e colocaréo a lenha em ordem sobre o fogo. Depois os
filhos de Aardo, os sacerdotes, colocardo os quartos, a cabeca e a
gordura em cima da lenha que esta sobre o fogo do altar. O homem
lavar4d com agua as entranhas e as patas, e 0 sacerdote queimara
tudo sobre o altar. Este holocausto sera uma oferenda queimada de
agradavel odor a lahweh. Se a sua oferenda consistir em animal
pequeno, cordeiro ou cabrito oferecido em holocausto, ent&o
oferecerd um macho sem defeito. Imola-lo-4 sobre o lado norte do
altar, diante de lahweh, e os filhos de Aar&o, os sacerdotes,
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derramardo o0 sangue por cima e ao redor do altar. Depois ele a
dividira em quartos e o sacerdote colocara essas partes, assim como
a cabeca e a gordura, sobre a lenha colocada sobre o fogo do altar.
O homem lavard as entranhas com agua, bem como as patas, e 0
sacerdote oferecera tudo e o queimara sobre o altar. Este holocausto
sera uma oferenda queimada em agradavel odor a lahweh. Se a sua
oferenda a lahweh consistir em holocausto de ave, oferecera uma
rola ou um pombo. O sacerdote a oferecerd sobre o altar e,
apertando-lhe o pescoco, deslocara a cabeca e a queimara sobre o
altar e fara o seu sangue correr sobre a parede do altar. Tirar-lhe-4,
entdo, o papo e as penas; lanca-los-a ao lado oriental do altar, no
lugar das cinzas gorduras. Dividira o animal em duas metades, uma
asa de cada lado. Mas sem as separar. O sacerdote queimara o
animal no altar, em cima da lenha posta sobre o fogo. Este
holocausto serd uma oferenda queimada de agradavel odor a
lahweh.

Os holocaustos tém varios conceitos, mas para nossa andlise vamos nos

deter no conceito biblico. Para os hebreus, “holocausto era sacrificio e atendia a
Yahweh quando a vitima era totalmente consumida pelo fogo”.

A palavra ritual” é proveniente do latim rituale e significa pertencente ou
relativo aos ritos ou que contém os ritos, que sdo formas cerimoniais de uma
religido. Pode ser, ainda, de forma mais abrangente um conjunto das regras a
observar, a etiqueta a ser usada ou referir-se ao protocolo. Frente a tal diversidade,
evidenciamos, logo, que ritual no contexto de nossa analise esta ligado a religido ou
formas de expressao religiosa.

Os propositos dos rituais sdo variados. Eles podem incluir a concordancia
com obrigacdes religiosas ou ideais, satisfacdo de necessidades espirituais ou
emocionais dos praticantes, fortalecimento de lagos sociais, demonstracdo de
respeito ou submisséo, estabelecendo afiliacdo, obtencdo de aceitacdo social ou
aprovacao na comunidade. Eles fazem parte de quase todas as sociedades
humanas conhecidas, passadas ou atuais e podem incluir os varios ritos de
adoracédo e sacramentos de religides organizadas e cultos.

Os rituais sé@o carregados de agfes simbdlicas, prescritas por regulamentos
ou tradicdo e, portanto, ganham conformacao ritualizada. Na medida em que a
espécie humana dominou a linguagem e desenvolveu-a com seus valores culturais e
religiosos, parecem transformarem os rituais, suas imagens e simbolos a expresséo
de suas ideologias e ensinamentos, tornando-os cada vez mais complexos.

O ritual sacrificial parece sugerir uma ansia de afastar do individuo tudo que é

contrario ao sagrado, todas as aflicbes. Por isso, a confissdo dos pecados para

" Dicionario eletrdnico Michaelis: http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php
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reparar a desordem causada, na busca de purificar-se, pois o rito instaura uma aura,
uma vibracdo partilhada por todos os envolvidos no ritual. E essa vibracdo que
constitui o imaginario que supera o discurso comum, ultrapassando o individuo em
direcdo ao coletivo, que € mistério e transfiguracdo de que esta composto todo o rito.

N&o é simplesmente algo racional, consciente, jA& que carrega algo de
imaterial (MAFFESOLLI, 2001), perceptivel e ndo quantificavel, o algo mais, que esta
inconsciente, in-revelado, mas latente ou em posicdo secundaria, em forma de
vibracdo ou aura, que € despertada e partilhada nos ritos, nos mitos e simbolos
alimentando e modificando esses imaginarios.

Quanto a oblacao (Lev. 2: 1-16), lat oblatione, refere-e a oferenda feita a Deus
Ou aos santos, ao ato em que o sacerdote oferece a Deus 0 pdo e o vinho antes de
consagra-lo. E ainda qualquer acédo de oferecer. O ato de apresentar uma oferta
parece sugerir uma troca de beneficios ou favores aos deuses. No rito do sacrificio
esse ato consiste numa troca de recompensas, exemplo na oferta de cereais para
obter mais alimentos.

Oferecer aos deuses holocaustos agradaveis, com o desejo de vida perene
ou forma de reconciliacdo purificadora, renovacdo da comunidade ou oblacéo
sugere a troca de dadivas. E uma relacdo mutua, onde acontece simbolicamente o
retorno do homem ao convivio direto com a divindade. No sacrificio do dia da
expiacao, o sentido da recompensa é basicamente ser perdoado e estar préximo a

divindade, o que sugere uma relacdo de retorno as origens.

Se alguém quiser apresentar a lahweh uma oblacdo de cereais, a
sua oferta consistird em flor de farinha, sobre a qual derramard azeite
e colocard incenso. E a trard aos filhos de Aardo, os sacerdotes;
tomara dela um punhado de flor de farinha e de azeite e todo o
incenso, e o sacerdote 0s queimara sobre o altar como memorial,
oferenda queimada de agradavel odor a lahweh. A parte restante da
oblacdo pertencera a Aardo e a seus filhos, parte santissima dos
manjares de lahweh. Quando ofereceres uma oblagdo de massa
cozida no forno, a flor de farinha sera preparada em bolos 4zimos
amassados com azeite, ou em folgacas 4zimas untadas com azeite.
Se a tua oferenda for uma oblacdo cozida na assadeira, a flor de
farinha amassada com azeite sera azima. Tu a partiras em pedacos
e derramarés azeite em cima: é uma oblacdo. Se a tua oferenda for
uma oblagdo cozida na panela, a flor de farinha sera preparada com
azeite. Levaras a lahweh a oblacdo que assim for preparada. Sera
apresentada ao sacerdote, que a aproximara do altar. Da oblag&o o
sacerdote separara memorial, que queimara no altar como oferenda
gueimada de agradavel odor a lahweh. A parte restante da oblagéo
pertencerd a Aardo e a seus filhos, parte santissima dos manjares de
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lahweh. Nenhuma das obla¢des que oferecerdes a lahweh sera
preparada com fermento, pois jamais queimareis fermento ou mel
como oferta queimada a lahweh. Podereis oferecé-los a lahweh,
como oferenda das primicias, mas nao os colocareis sobre o altar,
como perfume de agradavel odor. Salgaras toda a oblacdo que
ofereceres e ndo deixaras de p6r na tua oblacdo o sal da alianca de
teu Deus; a toda oferenda juntaras uma oferenda de sal a teu Deus.
Se ofereceres a lahweh uma oblac&o de primicias, sera sob a forma
de espiga tostada ao fogo, ou de pao cozido com graos moidos, que
faras esta oblacdo de primicias. Sobre ela acrescentaras azeite e lhe
pords incenso, pois € uma oblacdo. E o sacerdote queimard o
memorial com uma parte do pdo e do azeite (com todo o incenso)
como oferenda queimada a lahweh.

Vemos que nos itens holocausto e oblacdo, ou sacrificio e oferta, as
instrucdes séo para que todos os rituais sacrificiais no Levitico sejam conduzidos de

forma a ser agradavel a Yahweh e aos escolhidos.

3.1 CONTEXTUALIZANDO O LIVRO DE LEVITICO

O nome, Levitico, o terceiro livro de Moisés, ressalta a funcédo dos sacerdotes
de Israel, membros da tribo de Levi, a guem Deus escolheu para prestar servigcos em
seu santuério (Dt. 10:8). (CHAMPLIM, 2001). O Levitico é uma espécie de manual
técnico que orientava 0os antigos sacerdotes nos pormenores das cerimdnias que o
povo de Deus deveria executar. No entanto, o Levitico € hoje 0 menos prezado dos
livros do Pentateuco.

O termo Vayikra (e chamou) trata-se da primeira palavra do livro. Trata-se de
um costume judaico dividir seus livros e citar como nome do capitulo o nome de sua
primeira palavra. O nome Levitico usado geralmente pelos judeus é baseado no
latim Liber Leviticus originado do grego (10) Acuitikdv. Este titulo é relacionado ao
fato de o livro tratar de aspectos legais e sacerdotais do antigo culto mosaico.

Derivado da versao grega a obra Levitico significa assuntos pertencentes aos
levitas. Ainda que a tradicdo impute a autoria do texto a Moisés, 0s estudiosos
geralmente a atribuem a um periodo posterior, provavelmente no retorno do Exilio
Babildénico, onde teria havido uma fusédo de diversas lendas mitoldégicas dos povos
do Levante com a cultura judaica.

Consiste no terceiro livro das Escrituras Hebraicas do Antigo Testamento
atribuido a Moisés. No Levitico (1.1), o texto se refere a palavra do Senhor, que foi
proferida a Moisés do Tabernculo da assembléia (CHAMPLIM, 2001, p. 483). Ele


http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ex%C3%ADlio_Babil%C3%B4nico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ex%C3%ADlio_Babil%C3%B4nico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Levante_(Mediterr%C3%A2neo)
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descreve o sistema de sacrificios e louvor que precede a época de Esdras e
relembra a instituicdo do sistema de sacrificios. O livro contém pouca informacao
historica que forneceria uma data exata de escrito e € ligado a idéia de santidade na
vida cotidiana.

Ele vai além do assunto de sacrificio, embora o cerimonial do sacrificio e a
obra dos sacerdotes sejam explicados com grande cuidado. O codigo de santidade
permeia a obra porque cada individuo deve ser puro, pois Deus é puro e porque a
pureza de cada individuo é a base da santidade de toda a comunidade.

O ensinamento de Jesus Cristo: “Portanto, tudo o que vOs quereis que os
homens vos facam, fazei-lho também voés, porque esta € a lei e os profetas” (Mt.
7.12) reflete o texto do Levitico (19.18): “Amaras o teu proximo como a ti mesmo”.
Nessas maximas percebemos a semelhanca dos ensinamentos da época de Moisés
com os da época do Cristo, como adverténcia sobre o amor de si mesmo e do
préximo, sugerindo fraternidade.

De carater quase exclusivamente legislativo, o Levitico interrompe a narracao
dos acontecimentos em Exodo contendo o ritual dos sacrificios; o cerimonial de
investidura dos sacerdotes aplicados a Aaréo e seus filhos; as normas referentes ao
puro e ao impuro, que terminam com o ritual do grande Dia das Expiacdes, a lei de
santidade, que inclui um calendario litdrgico (cap. 23) e se encerra com béncaos e
maldicoes.

Em forma de apéndice, o cap. 27 determina as condi¢cbes do resgate das
pessoas, dos animais e dos bens consagrados a lahweh. O terceiro livro do
Pentateuco foi escrito para instruir os israelitas e seus mediadores sacerdotais
acerca do seu acesso a Deus por meio do sangue expiado e para expor o padrao
divino da vida santa que deve ter o povo escolhido por Deus.

Contudo, devemos afirmar que sua mensagem estava dirigida originariamente
a todos os carentes de Leis (Lev. 1:2). As verdades ali contidas confirmam para
muitos o fato de eles terem sido escolhidos como “povo de Deus” visto que o
Levitico constitui a primeira revelacdo pormenorizada do tema vivo do Grande livro
em geral. O Levitico € a revelacdo da forma mediante a qual Deus reestabelece o
homem que esta perdido ao seu verdadeiro caminho.

Tanto a atividade redentora de Deus como a conduta do homem que se

apropria de tal redencéo, acham-se resumidas no versiculo-chave, que diz: “Ser-me-
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-eis santos, porque eu, 0 Senhor, sou santo, e separei-vos dos povos, para serdes
meus” (Lev. 20:26).

A fim de realizar a salvacéo e restaurar o homem ao seio de seu Criador, é
preciso prover um meio de acesso a Deus. A primeira metade do Levitico (1-16)
apresenta uma série de medidas de carater religioso que representam a forma
mediante a qual Deus redime os perdidos, separando-os dos seus pecados e suas
consequéncias. Os diversos sacrificios (Lev. 1-7) eram instrucbes sobre o
holocausto e as oblacdes.

Os sacerdotes (Lev. 9-10) prefiguravam o servico fiel de Yahweh, ao efetuar a
‘reconciliacao pelos pecados do povo” (Heb. 2: 17). “As leis da limpeza e
purificacdo” (Lev. 11-15) deviam constituir-se em lembrancas perpétuas do
“arrependimento e da separacao da impureza, que deve caracterizar os redimidos”
(Luc. 13:5), enquanto o dia culminante do culto de expiacéo (Lev. 16) proclamava o
perdao de Yahweh, para os que se humilhassem mediante uma entrega fiel, o qual
proporcionaria acesso ao proprio céu (Heb. 9: 24).

Esse caminho ndo é apenas separac¢do do mal: abrange uma unido ao que é
bom e justo. Segundo 1 Joéo 1-8, “se dissermos que nao temos pecado, enganamo-
nos a nés mesmos”. De modo que a segunda metade do Levitico (17-27) apresenta
uma série de padrdes praticos do que o homem deve aceitar a fim de viver uma vida
santa.

Esta conduta pratica inclui expressdes de devocdo em assuntos cerimoniais
(Lev. 17), na adoracéo (Lev. 23-25), mas giram em torno de assuntos de conduta
diaria (Lev. 18-22). Em sua esséncia, o Levitico existe principalmente como
legislagao expressa por Deus: “Chamou o Senhor a Moisés e disse: Fala aos filhos
de Israel, e dize-lhes [...]" (Lev. 1: 1-2).

3.1.1 A estrutura do livro
| Leis referentes as ofertas

Os sacrificios foram instituidos como meios pelos quais o0 povo pudesse
manifestar sua adoragcédo a Deus. Os tipos de sacrificios descritos no Levitico sdo:

a) o holocausto — significava a inteira consagracao a Deus. O holocausto (em

grego antigo: holo = todo mais causto = queimado) refere-se ao Unico
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sacrificio que é totalmente consumido sobre o altar e, portanto, algumas
vezes é chamado de oferta queimada. Nada dele era comido, e entédo o fogo
consumia o sacrificio inteiro. Com a simbologia de que esse sacrificio tinha
sido totalmente aceito por Yahweh;

b) a oferta pacifica — era comida em parte pelo sacerdote e em parte pelo
ofertante, mostrava a comunh&o com o seu Deus;

c) a oferta de manjares ou de cereais — constituida de farinha, paes ou graos,
representava a oferta de uma dadiva ao Senhor de tudo, em reconhecimento
a sua bondade. As ofertas de manjares (hebr. Minchah) € uma oferta de
tributo feita a fim de garantir ou manter o favor divino, indicando que os frutos
do trabalho de uma pessoa devem ser dedicados a Deus;

d) a oferta pelo pecado — Por meio dela, o israelita manifestava tristeza ou
arrependimento do pecado e o desejo de perdao e purificacao;

e) a oferta pela culpa — era dada no caso de ofensas que exigissem a

restituicao.

Il Leis referentes ao sacerdécio

Os capitulos 8 a 10 registram a consagracdo de Ardo, seus filhos e a sua
iniciacdo no oficio sacerdotal:

a) as cerimdnias da consagracdo de Ardo e seus filhos para o sacerddcio
incluiram a lavagem com agua, o vestir-se de roupas sacerdotais, a uncao
com 6leo, a oferta e a aspersdo de sangue;

b) o capitulo 9 descreve o servico do sacerdote;

c) o capitulo 10 descreve a falta de Nadabe e Abiu, filhos de Arédo, que em vez
de usarem fogo tirado do altar, usaram fogo comum para queimar o incenso.

Deus, entéo, tomando-os como exemplo para a nagao, destruiu-os pelo fogo.

Il Leis referentes a purificacao

A santidade da nacao de Israel envolvia:
b) alimento santo;
b) corpos santos;

c) lares santos;
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d) costumes santos;

e) santidade renovada anualmente;
f) culto santo;

g) moralidade santa;

h) costumes e vestuérios santos.

IV Leis referentes as festas

O dia de sdbado pode ser considerado como o dia da festa semanal dos
israelitas, no qual descansavam de todos os seus trabalhos e se reuniam para o

culto. Segundo Champlim (2001, p.535), havia trés festas anuais:

Péascoa observada em combinagdo com a festa dos paes azimos.
Pentecostes também chamada festa das semanas ou da colheita.
Veio a ser associada a outorga da lei, embora aparentemente tivesse
uma forma mais antiga como uma festa da colheita. Tabernaculo,
tempo para relembrar a dificil vida de Israel no deserto, quando
tiveram que habitar em tendas, lembrando como a providéncia
cuidara deles. O dia da expiacdo ndo figurava entre as festas que
requeriam a presenca de todos os israelitas em Jerusalém. Mas
tornou-se afinal, a mais importante das observéancias de Israel.

O Dia da Expiagédo ndo era uma festividade alegre, pois se tratava de um
jejum, de um descanso solene, de confissdo dos pecados, arrependimento e

reconciliacdo do individuo e da comunidade com a divindade.

V Leis referentes a terra

Encontram-se, no Levitico, quatro conjuntos de leis referentes a terra:
c) o ano do descanso;
b) o ano do jubileu;
C) a recompensa e o castigo;
d) os votos. Dentre eles, chama atencéo especial o ano do jubileu pelos seus
objetivos e propositos.
O ano do jubileu era um ano sabatico celebrado de cinglienta em cinglienta

anos, a comecar do Dia da Expiacdo. Nesse tempo, dava-se a terra o descanso do
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cultivo; todas as dividas eram perdoadas, todos os escravos hebreus eram postos
em liberdade e todas as propriedades eram restituidas aos seus proprietarios
primitivos.

O propdsito do jubileu era o de evitar a escraviddo perpétua dos pobres e o
acumulo de riquezas pelos ricos e também o de preservar a distin¢cao entre as tribos
e suas possessoes. Foi esse ano que Cristo proclamou como “o0 ano da graca do
Senhor” (Lucas 4.19) e que Pedro chamou de “tempo em que Deus restaurara todas
as coisas” (At. 3.21). Com o intuito de oferecer uma visédo geral do livro, colocaremos

a seguir, o quadro com o resumo do Levitico.

DISCRIMINACAO CAP. E VERSICULO
I. A descricdo do sistema de sacrificios 1.1-7.38
Os holocaustos 1.1-17
As ofertas de manjares 2.1-6
Os sacrificios de paz ou das gracas 3.1.17
A expiacdo do pecado 4.1-5.13
O sacrificio pelo sacrilégio 5.14-6.7
Outras instrucdes 6.8-7.38
Il. O servigo dos sacerdotes no santuério 8.1-10.20
A ordenacao de Aréo e seus filhos 8.1-36
Os sacerdotes tomam posse 9.1-24
O pecado de Nadabe e Abiu 10.1-11
O pecado de Eleazar e Itamar 10.12-20
lll. As leis das impurezas 11.1-16.34
Imundicias dos animais 11.1-47
Imundicias do parto 12.1-8
Imundicias da pele 13.1-14.57
Imundicias de emisséo 15.1-33.
Imundicias morais 16.1-34
IV. O cédigo de santidade 17.1-26.46
Matando por alimento 17.1-16
Sobre ser sagrado 18.1-20.27
Leis para sacerdotes e sacrificios 21.1-22.33
Dias santos e festas religiosas 23.1-44
Leis para elementos sagrados de louvor 24.1-9
Punicéo para blasfémia 24.10-23
Os Anos do Descanso e do Jubileu 25.1-55
Béncaos por obediéncia e punicdo por desobediéncia |26.1-46
V. Ofertas para o santuério 27.1-34
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Quadro 1: Esboco do livro do Levitico
Fonte: Criacdo da autora

3.1.2 O sacrificio no livro do Levitico

Moisés foi considerado pelos hebreus como um legislador sagrado,
responsavel pela revelacdo judaica, era tido como um espirito de conhecimento e
sabedoria (CHAMPLIM, 2001). Foi escolhido para receber e transmitir as direcdes,
leis e observacbGes divinas aquele povo necessitado de orientacbes acerca da
convivéncia material e do intercambio espiritual.

Em todo o livro do Levitico, assim como em todo o Pentateuco, as leis sdo
especificas para a cultura da época e a educacéao espiritual dos israelitas. O livro do
Levitico € o manual do ritual no Tabernaculo, do ritual de expiacdo onde a culpa do
pecador € transferida para o substituto. A respeito desse processo de transferéncia
de culpa, Santos (1986, p. 48), afirma que:

S6 pode haver relacionamento entre a criatura imperfeita e o Deus
perfeito na base da expiagdo, que é um ato redentor de Deus no qual
Ele prové um substituto para o homem. Sobre esse substituto
recaem as culpas e, em razao disso, € condenado e executado no
lugar do penitente.

O sacrificante tem, no bode expiatério, um substituto para representa-lo no
grande Dia das Expiacdes, sobre o qual recaem todos os pecados da comunidade
dos levitas. O bode mandado para o deserto carrega simbolicamente o peso das
ofensas. Transcrevemos o texto referente ao mito do sacrificio expiatério no livro do
Levitico, capitulo dezesseis, da Biblia de Jerusalém (2008, p. 183-184), para, a

seguir, proceder as interpretacfes imagéticas e simbdlicas.

O grande Dia das Expiacfes (16: 1-34) — lahweh falou a Moisés
depois da morte dos filhos de Aardo que pereceram ao apresentarem
diante de lahweh um fogo irregular. lahweh disse a Moises: “Fala a
Aardo teu irméo: que ele ndo entre em momento algum no santuario,
além do véu, diante do propiciatério que esta sobre a arca. Podera
morrer, pois apare¢o sobre o propiciatério, em uma nuvem. Entrara
da seguinte maneira: com um novilho destinado ao sacrificio pelo
pecado e um carneiro para o holocausto. Vestird uma tunica de linho,
sagrada, e trara tambem calcbes de linho sobre o corpo, cingir-se-a
com um cinto de linho e envolvera a cabeca com um turbante de
linho. S&o0 estas as vestes sagradas que vestira, depois de se ter
banhado em agua. Recebera da comunidade dos israelitas dois
bodes destinados ao sacrificio pelo pecado, e um carneiro para o
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holocausto. Depois de haver oferecido o0 novilho do sacrificio pelo
seu préprio pecado e de ter feito o rito de expiacdo por si mesmo e
pela sua casa, Aardo tomara os dois bodes e os colocara diante de
lahweh na entrada da tenda da reunido. Lancard a sorte sobre os
dois bodes, atribuindo uma sorte a lahweh e outra a Azazel. Aardo
oferecera o bode sobre o qual caiu a sorte “de lahweh” e fara com
ele um sacrificio pelo pecado. Quanto ao bode sobre o qual caiu a
sorte “de Azazel”, sera colocado vivo diante de lahweh, para se fazer
com ele o rito de expiacédo, a fim de ser enviado a Azazel, no deserto.
Aardo oferecera o novilho do sacrificio pelo seu proprio pecado, e
em seguida fara o rito de expiacdo por si mesmo e pela sua casa e
imolara o novilho. Encheré entdo um incensorio com brasas ardentes
tirada do altar, de diante de lahweh, e tomard dois punhados de
incenso pulverizado. Levard tudo para detras do véu, e colocara o
incenso sobre o fogo, diante de lahweh; uma nuvem de incenso
recobrird o propiciatorio que esta sobre o testemunho a fim de que
nao morra. Depois tomard do sangue do novilho e aspergira com o
dedo o lado oriental do propiciatério; diante do propiciatorio fara, com
o dedo, sete aspersfes com esse sangue. Imolar4 entdo o bode
destinado ao sacrificio pelo pecado do povo e levard o seu sangue
para detras do véu. Far4 com esse sangue o0 mesmo que fez com o
sangue do novilho, aspergindo-o sobre o propiciatério e diante deste.
Fard assim o rito de expiagdo pelo santuario, pelas impurezas dos
israelitas, pelas suas trangressdes e por todos os seus pecados.
Assim procedera para com a tenda da reunido que permanece com
eles, no meio das impurezas. Ninguém devera estar na tenda da
reunido desde o momento em que ele entrar para fazer expiagdo no
santuério até quando sair. Depois que tiver feito a expiacdo por si
mesmo, pela sua casa e por toda comunidade de Israel, saira e ira
ao altar que esté diante de lahweh e fara no altar o rito de expiacao.
Tomara do sangue do novilho e do sangue do bode e o pora nos
chifres do altar, ao redor. Com 0 mesmo sangue fara sete aspersdes
sobre o altar, com o dedo. Assim o purificard e o separara das
impurezas dos israelitas. Feita a expiagdo do santuario, da tenda da
reunido e do altar, far4d aproximar o bode ainda vivo. Aardo pora
ambas as méaos sobre a cabeca do bode e confessara sobre ele
todas as faltas dos israelitas, todas as suas trangressfes e todos 0s
seus pecados. E depois de té-los assim posto sobre a cabeca do
bode, envia-lo-a ao deserto, conduzido por um homem preparado
para isso, e 0 bode levard sobre si todas as faltas deles para uma
regido desolada. Quando ele tiver soltado o bode no deserto, Aardo
entrara na tenda da reunido e retirara as vestes de linho que havia
posto para entrar no santuario. Deixa-las-a ali, e banhara o seu corpo
com agua no lugar sagrado. Em seguida tornara a por as suas vestes
e saira para oferecer seu holocausto e o do povo; e fara o rito de
expiacdo para si e pelo povo; a gordura do sacrificio pelo pecado,
gueima-la-a sobre o altar. E aquele que tiver levado o bode a Azazel
deverd lavar suas vestes e banhar o corpo com agua, e depois disso
podera entrar no acampamento. O novilho e o bode oferecidos em
sacrificio pelo pecado, e cujo sangue foi levado ao santuario para
fazer o rito de expiacéo, serdo levados para fora do acampamento e
serdo queimados com fogo a sua pele, a sua carne e 0s seus
excrementos. Aquele que os queimar devera lavar as vestes, banhar
seu corpo com agua, e depois disso podera entrar no acampamento.
Isto sera para vOs lei perpétua. No sétimo més no décimo dia do
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més, jejuareis e nao fareis trabalho algum, tanto o cidaddo como o
estrangeiro que habita no meio de vés. Porque nesse dia se fara o
rito de expiacdo por vés, para vos purificar. Ficareis puros de todos
0s vossos pecado, diante de lahweh. Sera para vos um repouso
sabatico e jejuareis. E uma lei perpétua. O sacerdote que tiver
recebido a uncéo e a investidura, para oficiar em lugar de seu pai,
fara o rito de expiacdo. Pord as vestes de linho, vestes sagradas;
fard expiacdo do santuario sagrado, da tenda da reunido e do altar.
Fard em seguida o rito da expiacdo pelos sacerdotes e por todo o
povo da comunidade. Isto serd para vés uma lei perpétua; uma vez
por ano se fara o rito de expiacdo pelos israelitas, por todos os seus
pecados. E fez-se como lahweh havia ordenado a Moisés.

Percebemos, neste relato, a diversidade de imagens e simbolos que o texto

suscita. No quadro abaixo selecionamos as principais:

Tipos de Qualidades Tipos de Tratamento
Local ofertas da oferta ritos do sacrificante Portais
Animais
- Tenda - Animais: - Animais - Expiacao - Apresentacdo | - Imolard a
da reunido | - Novilho sem defeito | . |mpurezas do animal vitima no
-Santuario | sacrificio pelo | - Novilho de | . pyrificacao | - Sobreposicao lado norte
_ Altar pecado um ano - Jejum das maos da tenda
proprio - Preparacéo da | - Do lado
pecado oferta oriental
- Carneiro
para o
holocausto
- 2 Bodes
sacrificio pelo
pecado
Simbolos Imagens Sacerdote Vestes Véu Incenso
- Sangue | -Sobreposicdo | - Banhar-se | - Tunica de - Além do véu - Incensério
- Troca das méaos na em agua linho - Aparecer em com brasa
- Coletado | Cabecado - Para rito de | Sagrada uma nuvem - Incenso
e jogado bode expiagéo - Envolve a detrds do véu | aromético
- Fogo - Identificacdo | por si pela cabecga com | _ coloca o
irregular e confissao sua familia um turbante | jncenso diante
Gord das e pelo povo. | de linho de Yahweh
-oraura |- transgressdes - Cinto de _ Sete
linho aspersdes de
- Calgcbes de | sangue com o
linho dedo

Quadro 2: Imagens e simbolos no Levitico (16: 1-34) - O grande Dia das Expiacdes
Fonte: Criacdo da autora.

Analisando-se o0 quadro, podemos ver a confirmacdo do que afirmamos

anterioremnte: uma grande diversidade de imagens. Como a andlise de cada uma
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das imagens miticas detectadas tornaria este trabalho muito extenso, optamos por
analisar as efigies do sacerdote e as dos dois bodes: o expiatério e o emissario, pois
encontram-se bem evidentes no Levitico (16: 1-34), especialmente quanto ao

sacrificio do Dia das Expiacoes.

3.2 O IMAGINARIO DO SACERDOTE

O sacerdote era uma figura principal do rito do sacrificio, no grande Dia da
Expiacdo. Ele fazia a intermediacdo entre a comunidade e a divindade. Essa
imagem aparece ndo sO no livro do Levitico, mas também em outras passagens
biblicas, como em Pedro e Hebreus:

Vés também como pedras vivas, sois
edificados casa espiritual e sacerddécio
santo, para oferecer sacrificios espirituais
agradaveis a Deus por Jesus Cristo (Ped.
2:5).

Tendo, pois, irmaos, ousadia para entrar no
santuario, pelo sangue de Jesus, pelo novo
e vivo caminho que ele nos consagrou, pelo
véu, isto é, pela sua carne. E tendo um
grande sacerdote sobre a casa de Deus
(Heb. 10:19-21).

O sacerdote era um homem
chamado por Deus para pregar; devia

ser reconhecido pelo povo de Deus

Figura 1: O sacerdote como sendo chamado, qualificado e
Fonte: http://santuariocerimoniais.blogspot.com/
2010/as-ofertas-e-os-sacrificios.html consagrado para os deveres no

Tabernaculo e ser pastor de um povo
para este fim. A investidura de qualidades e poderes especiais aos sacerdotes € um

fato comum a varias culturas. Segundo Mauss (2009, p. 156-157),

A partir do momento em que os sacerdotes séo escolhidos, toda uma
série de cerimdnias simbdlicas comecam para o sacrificante, que vao
progressivamente despoja-lo do ser temporal que ele era para fazé-lo
renascer sob espécies inteiramente novas

Vemos em Hebreus (5:1) a demonstragcdo dessas qualidades ou poderes

guando afirma que o sacerdote era “constituido nas coisas concernentes a Deus a
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favor dos homens”. Ele apresentava coisas, dons e sacrificios, ofertas do homem a
Deus. A ideia fundamental que permeia a imagem do sacerdote é a de um mediador
entre o homem e Deus. Nos tempos patriarcais, também o chefe da familia, ou da
tribo, operava como sacerdote, representando a sua familia diante de Deus. Séo
exemplos disso Noé, Abrado, Isaque e Jaco (LURKER, 2003, p. 620).

O sacerdote ndo €é apenas um simbolo indicativo de Deus, mas
principalmente um sinal atuante da associacdo entre Deus e 0 homem, simbolo da
intermediacdo entre o terreno e o transcendental, que se expressa ha transmissao
da vontade divina, na concessao da graca e da béncao divinas, na transmissédo dos
sacrificios e oracfes dos homens a Deus e no auxilio em necessidades fisicas e
espirituais.

Esse poder de intermediar o humano e o sagrado, de transmitir a vontade
divina ao homem, dentre outras atribuicbes, vai ligar a imagem do sacerdote
diretamente as imagens ascensionais, visto que, segundo Durand (2002, p. 128), “a
ascensao repousa no contraponto negativo da queda”. Tendo em vista que os
esquemas axiomaticos da verticalizagcdo sensibilizam positivamente todas as
representacfes da verticalidade, da ascensédo a elevagdo (DURAND, 2002, p. 127),
o sacerdote vai se tornar isomorfo dessa ascensao, inserindo-se no Regime Diurno
da imagem.

Na época do Exodo havia israelitas
gue possuiam esse direito de sacerdocio
€ 0 exerciam; mas tornou-se necessario
designar uma ordem especial para
desempenhar o0s deveres sacerdotais,
sendo a tribo de Levi a escolhida para
esse fim. Os filhos de Arédo eram
sacerdotes, a nao ser que fossem

excluidos por qualquer incapacidade

legal.
Figura 2: Sacerd_ote € a_Itar Cabia a classe sacerdotal atestar a
Fonte: http://blogdoisraelbatista.blogspot.
com/2011/04/as-vestes-sacerdotais-da- vida pecadora do homem, a santidade de

graca.htm| . _
Deus, e, por consequéncia a necessidade
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de certas condi¢cdes, para que o pecador pudesse aproximar-se da divindade. O
homem devia ir a Deus por meio de um sacrificio, e para conseguir estar perto Dele,
era necessaria a intercessao de um sacerdote.

Tido como representante da divindade, o sacerdote simboliza o pai, 0 herdi, o
mestre, o sabio, um arquétipo sugestivo que mora em todos nés, representando o
nosso desejo interior de aperfeicoamento de aprendizagem de autoconhecimento;
ele representa a unificacdo renovando, conduzindo-nos através de seus dons e
carismas para um mergulho no inconsciente.

Quanto as vestimentas usadas pelo sumo sacerdote, eram denominadas de
éfode. As vestes, além de ser signo de uma profissao, sdo distintivos de uma raca
ou povo. As vestes descritas no Levitico eram feitas de linho com ouro, azul, parpura

e escarlate®. Estendia-se para frente e para
trds do corpo, em duas partes que eram
apertadas junto ao ombro através de duas
pedras de 6nix fixadas em ouro.
Observamos nas prOprias vestes
sacerdotais duas cores que fazem
referéncia ao vermelho, que é a cor do fogo
e do sangue. A primeira € o escarlate que &
a qualidade do vermelho muito vivo, com um
matiz a pender para a cor laranja. E uma cor
pura do circulo cromatico. Tradicionalmente,
escarlate é a cor da chama, que remete ao
fogo e pode refletir a cor do sangue, € o
simbolo da forca vital, da vida, e da morte
Figura 3: As vestes sacerdotais do amor e da guerra. E o simbolo da paix&o

Fonte: httpimagensbiblicas.wordpresscom _ _ )
/2010:///10/02/0-sumo-sacerdote-no-dia-da- de Cristo e dos mais vigorosos deuses

explacao romanos, Jupiter e Marte.

A segunda é a purpura que é uma variacdo do vermelho, sendo escuro e
também vibrante tendendo para o roxo. Exprime, sobretudo, a idéia da riqueza, pois
era um produto de alto custo. Mas essa idéia de riqueza se mistura com elementos

7

de magia e religiosos: € essencialmente poténcia e, como tal, instrumento e

® Simbolismo das cores - http://www.iconografiabrasil.com/Simbolismo.htm
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testemunha de consagracédo. Os sacerdotes e reis vestiam vestes de cor purpura
sendo, portanto, a cor das mais altas dignidades.

O vermelho possui um sentido positivo e outro negativo. Nesse caso, como as
duas variacdes dessa cor mencionam a qualidade vibrante, ela tende para o sentido
negativo, é a cor “do poder destruidor do fogo, do derramamento de sangue”
(LEXICON, 2009, p. 203).

Além dessas duas cores, existe o ouro, o azul, o preto do Onix e
principalmente o branco do linho, base da vestimenta. O ouro alude ao dourado que
€ “hipostase por exceléncia das poténcias uranianas” (DURAND, 2002, p. 149),
simbolo de elevacgéo e de luz. O branco, quando usado principalmente em roupas
sacerdotais, “é muitas vezes uma referéncia a superacdo da corporeidade terrena”
(LEXICON, 2009, p. 204).

O azul com sua profundidade infinita € simbolo do caminho na fé, o infinito do
céu e o simbolo do mundo eterno e imagem da ascendéncia. Cor profunda, calma,
preferida por adultos, marca certa maturidade. Quando sombrio, 0 azul chama ao
infinito. Mais claro, provoca uma sensacao de frescura e higiene, principalmente
quando na presenca de branco, provoca uma sensacdo de frio, céu, mar,
tranquilidade, paz, infinito, meditacdo, credibilidade.

Dessa forma, o éfode também sugere o simbolismo dos diferentes estagios e
significagBes do rito do sacrificio: O ouro amarelo, cor do Sol, é simbolismo da unido
da alma a Deus, a luz revelada aos profanos. Se as cores se expressam como a luz
refletida, o ouro € a propria luz, pura e genuina. De um modo geral, o ouro
representa a luz divina.

Nas vestes eram ainda gravados os nomes das doze tribos de Israel. Isto
significa que todas as vezes que o Sumo Sacerdote entrava no Santo Lugar, ele
levava os nomes das tribos diante do Senhor e, de acordo com o carater do
sacerdote, ele representava essas tribos diante de Deus.

O éfode (Ex. 28:6-14) como um todo, com seus materiais e cores diferentes,
simbolizava o ministério do Sumo Sacerdote, que leva o seu povo nos seus ombros,
o lugar de forga e assento de poder. Os ombros também falam de carregar um fardo,
ele se encontra no centro da convergéncia simbdlica. A figura do sacerdote é propria
do Regime Diurno, pois esta na verticalidade, cuja dominante € a postural, o primeiro
dos gestos que exige as matérias luminosas, visuais e técnicas da separacao
(DURAND, 2002).
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As cores da vestimenta do sacerdote, na imagética das estruturas
antropoldgicas do imaginario, representam um simbolo do tempo ou da vitdria sobre
o0 destino e a morte. A luz aparece na forma do dourado em suas vestes como
simples atributo do cetro e do gladio, com um sentido de poder, de forca, de
ascensao e verticalidade. Unindo-se o simbolismo dessas cores, do vermelho, do
dourado e do branco, aos poderes e atribuicbes do sacerdote, temos um simbolismo
Diurno, pois ha predominancia dos elementos ascensionais.

Ja no que se relaciona
ao santuario, ele é
considerado um lugar sagrado.
Nele, ocorrem as cerimbnias
oficiadas pelos sacerdotes que
sdo assistidas pelos fiéis e
devotos. Dependendo da
importancia do santuario, para
la acorrem os seguidores em
peregrinacao em datas
especiais relativas a um

Figura 04: O Santuério determinado do culto. A

http://santuariocerimonias.blogspot.com/2009/07/arca-do- palavra santuario é
testemunho.html ) _
proveniente do latim

sanctuarium, ou de sanctus.

Nesses locais, sdo encontrados objetos que sdo usados durante as
celebragcbes cujo simbolismo se liga diretamente a religido, crenca ou doutrina
professada. Os santuarios descritos no Antigo Testamento, em sua maioria, foram
construidos em locais elevados. Exemplo disso é o monte Horeb. A colocacdo de
locais de culto em elevacdes, por si sO ja possui 0 simbolismo da ligacdo com as
manifestades da divindade, pois “a contemplagao do alto dos cimos da a sensacao
de uma subita dominagéo do universo” (DURAND, 2002, p. 137).

O Tabernaculo ou Tenda da Alianga era uma santuario ndémade pois, a época,
0 povo hebreu também era nbmade e vagueava pelo deserto apos a saida do Egito.
O termo Arca da Alianca pode ainda ser compreendido de forma figurada,

significando o que ha de mais sagrado.
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Apébs o periodo em que o povo hebreu se aventurou pelo deserto, atravessou
o0 mar e recebeu a Lei em duas tabuas de pedra, a seguinte ordem foi dada por
Yahweh através de Moisés: “E me fardo um santuario para que possa habitar no
meio deles” (Ex. 25:8). Entdo Moisés coordenou a construcdo do santuério seguindo
instrucbes especificas de Deus: “Vé, pois, que tudo facas segundo o modelo que te
foi mostrado no monte” (Ex. 25:40).

Este santuario possuia dois compartimentos. O primeiro chamava-se 0 Santo
Lugar. Nele encontrava-se o candeeiro, a mesa e a exposicéao dos paes. O segundo
compartimento chamava-se Santo dos Santos (Heb. 9:1-4), ao qual pertencia um
altar de ouro para o incenso, representando as oracfes de todos os santos (Ap. 8:3).
Também havia a Arca da Alianca com uma tampa que se chamava propiciatorio que
representa o trono de Deus (Ex. 25:21).

Vemos dessa maneira, no santuario, uma simbologia relacionada ao nimero
guatro como um elemento bastante presente e que fazia parte das imagens do rito
sacrificial. Ainda na estrutura do santuario encontramos o0s simbolos referentes ao
fogo, agua, ar e terra. A esse respeito escreveu Flavio José apud Eliade (2001, p.
42, 43) a proposito do simbolismo do templo: “O patio figurava o mar (que dizer as
regides inferiores) o santudrio representava a terra e o santo dos santos, o céu” (Ant.
jud. I, VII, 7). Verifica-se, pois, que o0 imago mundi, assim como o “centro”, se
repete no interior do mundo habitado.

O templo parece afirmar, através dos simbolos que formam a parte ritualistica
do rito sacrificial em seu interior, um imaginario heréico do sacrificio. Os objetos
como O ouro, a pia que contém &gua limpa, a arma que o sacerdote usa para
sacrificar o animal, da categoria das “armas cortantes [...] servindo para vencer
efetivamente o monstro” (DURAND, 2002, p. 164), agrupam-se e apontam em
direcdo a Estrutura Herdica, apontando para o desejo do homem de viver num
mundo organizado.

Isso acontece “naturalmente, em ritos de corte, de separagcdo, nos quais o
gladio, minimizado em faca, desempenha ainda um papel discreto, que
encontraremos nas primeiras técnicas de purificagdo” (DURAND, 2002, p. 170),
como é o caso do ritual de sacrificio praticado pelos sacerdotes no Levitico.

Também vém se agrupar a esse conjunto as imagens da pia batismal que
contém a agua lustral limpa e pronta para purificar através da aspersao. Ela “é o

segundo arquétipo onde se vém condensar as intengdes purificadoras” (DURAND,
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2002, p. 172). E, ainda, “a agua que faz viver para além do pecado a carne e a
condicao mortal” (p. 173).

No mesmo rito ocorrem ainda sacrificios ao ar livre como a queima do bode
expiatério que € morto e apenas 0 sangue é aspergido no altar, sendo a carne e 0s
demais conteddos queimados fora do santuario. A relagdo do vermelho com a
aspersao do sangue para purificar o altar € muito antiga e baseada “na crenga de
que o vermelho protegia contra os perigos” (LEXICON, 2009, p. 203). Como também
“é temivel porque € o senhor da vida e da morte” (DURAND, 2002, p. 111).

Ja4 o fogo é um principio ativo, transmutador e transformador. As suas
principais caracteristicas vao desde a materialidade até a espiritualidade, que parece
colocar o individuo mais proximo de seu Criador. O fogo tem a capacidade de
purificar e regenerar. Ele tem uma associagdo muito forte com a pureza, pois,
segundo Durand (2002), a prépria palavra puro, na lingua sanscrita significa puro.

Para Durand (2002), o fogo é um elemento comumente utilizado nos ritos de
purificacdo. Ao se ligar a simbdlica da purificacdo, da separacdo, adéqua-se, da
mesma maneira que o sacerdote, ao Regime Diurno das Imagens e a Estrutura
Herdica.

Os rituais de purificacdo sdo bem conhecidos e praticamente se repetem
desde os primérdios, basta lembrar as lendas que envolvem os alquimistas. Na
biblia, o fogo é sinal da presenca e acdo do Criador, é a expressao da santidade e
da transcendéncia divina; por esse motivo uma chama € o simbolo de verticalidade,
“que nos forga a imaginar” (BACHELARD, 1989), a poetizar e penetrar no amago do
ser. O homem, em contato com o sagrado, busca recriar o tempo, repetir o momento
primevo da criagdo do universo, atraves de rituais e sacrificios, através das diversas
acOes ritualisticas ou das teofanias.

As teofanias sob a forma de fogo marcam momentos impares das revelacdes
divinas (ELIADE, 2001) no Horeb e no Monte Sinai, alétm de ser um importante
alicerce da vocacéao de alguns profetas. O Fogo € luz, € em ultima anélise, a forca
fecundante, condicdo indispensavel para que haja vida, em oposi¢cdo as trevas, as
sombras ou ao mal, eternos opositores do conhecimento e do esclarecimento.

Ainda no ambito do rito sacrificial, a luz € um elemento simbélico importante,
pois a luz recria as coisas ao tird-las da escuriddo em que tinham desaparecido. Sao
muito numerosas as passagens do Antigo e do Novo Testamento nas quais se fala

da luz e de seu contrario, as trevas.
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Esta € uma das mais importantes dualidades existentes no imaginario
humano. Bachelard (1994, p.11) afirma que no fogo estdo contidas “duas
valorizacdes contrarias, o bem e o mal. Ele brilha no paraiso, abrasa no inferno. E
docura e tortura”, oposi¢des encontradas no simbolismo do rito do sacrificio.

A &gua, diferente do fogo, tem vérios significados. Mais especificamente
vamos nos deter no simbolo para o sacerdote no dia do sacrificio, simbolo do lavar,
purificar; para estar em contato com a divindade, era preciso estar limpo, lavar-se
em agua limpa.

Palavras Desejo e significado Acdo Realidade espiritual

Lavar-se Purificacéo ritual Lavar Voltar as fontes
e Purificacao interior
Vestir-se  Purificacdo espiritual  Vestir Salvacao

Gréafico 5: Duplo simbolo do lavar do sacerdote
Fonte: Criacdo da autora.

A agua no sacrificio de expiacdo tinha um significado todo proprio de
purificacdo interior, de voltar as fontes, voltar as origens, um simbolo que sugere o
processo de individuacdo; lavar e vestir-se, estar apto para o contato com a
divindade, salvar-se, encontrar-se.

O simbolismo da terra ndo conta s6 como um dos quatro elementos, mas,
juntamente com o fogo, a agua e o ar, representam o todo, porque todos o0s

elementos estdo contidos nela. Segundo Diel apud Chevalier (2009, p. 880),

Paul Diel esbogou toda uma psicogeografia dos simbolos, em que a
superficie plana da terra representa 0 homem como ser consciente; 0
mundo subterrdneo, com seus demoOnios e seus monstros ou
divindades malevolentes, figura o subconsciente; 0os cumes mais
elevados, mais proximos do céu, sédo a imagem do supraconsciente.
Toda a terra se torna, assim, simbolo do desejo terrestre e de suas
possibilidades de sublimacéo e de perverséo. E a arena dos conflitos
da consciéncia no ser humano.

O fogo vive dentro da terra, a agua emana dela e o oceano de ar flutua ao
redor dela. Simbolicamente ela é a prépria concepcao basica do simbolismo do
inconsciente do homem, esta viva em sua fantasia numa visdo do mundo, segundo a
qual a terra € o arquétipo da Grande Mae.

Nela origina-se a vida que sai dela, o grande Utero, nascimento e morte, tudo
esta enraizado em suas profundezas. A Terra, portanto, € a representacdo simbolica

do préprio homem. O retorno a Grande Méae Terra e um retorno a ele mesmo, para
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dentro de si. No rito do sacrificio, a terra onde esta localizado o santuério sugere
essa representatividade simbolica de acolhimento, de sublimacéo, ponto de chegada
e partida, ponto de encontro e descobertas.

As cerimbnias, descritas no capitulo dez de Levitico, sdo muito laboriosas,
mormente nos casos do sumo sacerdote. Descreve, muitas vezes, detalhadamente
suas acdes, como € o0 caso da preparacdo que devia acontecer durante os sete dias
anteriores, vivendo quase solitario, abstendo-se de qualquer coisa que pudesse

torna-lo imundo ou que viesse a perturbar o seu estado mental espiritual.

Assim, também esses cerimoniais, que ndo sdo nem periddicos nem
coletivos, suspendem a passagem do tempo profano, a duracéo, e
projetam aquele que os celebra num tempo mitico, in illo tempore.
Vimos que todos os rituais imitam um arquétipo divino e que a sua
reatualizacdo continua decorre num sO e U(nico instante mitico
atemporal (ELIADE, 2001, p. 91).

Chegado o dia da expiacdo o sacerdote entrava no Santo dos Santos por
quatro vezes. Na primeira vez, ele trazia o incensario de ouro e o vaso cheio de
incenso. Apos ter entrado, ele colocava o incensério entre as duas extremidades do

Santo dos Santos e o0 incenso sobre os carvoes acesos. O simbolismo do incenso,

para Chevalier e Gheerbrant (2009, p. 503), € o seguinte

Est4, ao mesmo tempo, na dependéncia do simbolismo da fumaga e
do perfume, como também, das resinas inalteraveis que servem para
prepara-lo. As arvores produtoras dessas resinas tém sido tomadas,
por vezes, como simbolos do Cristo. O incenso tem a incumbéncia,
pois, de elevar a prece para o céu e, nesse sentido, € um emblema
da funcao sacerdotal: esta é a razao pela qual um dos Reis Magos
oferece incenso ao Menino Jesus. O uso do incensamento, que é
universal, tem em toda parte o mesmo valor simbdlico: associa o
homem a divindade, o finito ao infinito, o mortal ao imortal. Evolar-se
em fumacga tem, portanto, maior parte das vezes, um sentido mais
positivo do que negativo.

Entdo se retirava andando de costas, para nunca voltar as costas ao Santo
dos Santos. Em sua segunda entrada, levava consigo o sangue do animal que havia
sido oferecido em expiacdo por seus proprios pecados e pelos pecados dos demais
sacerdotes; colocava-se entre as duas extremidades do Santos dos Santos, imergia
um dedo no sangue e 0 espargia por sete vezes embaixo e uma vez em cima do
propiciatorio.

Tendo feito isso deixava a bacia com sangue e se retirava nhovamente. Na

terceira vez 0 sumo sacerdote entrava com o0 sangue do carneiro que havia sido
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oferecido pelos pecados da na¢do, com o qual aspergia na dire¢do do véu do Santo
dos Santos por oito vezes; e tendo-o misturado com o sangue do novilho, aspergia
novamente na direcdo dos chifres do altar de incenso por sete vezes, afirma
Fontana (2010. p. 105).

Que o sete é “a soma da divindade (trés) com a humanidade (quatro), o sete
expressa a relacdo entre Deus e o mundo: sete dias da criacdo, sete pecados
capitais e sete céus”, e uma vez mais na direcao leste, apos o que derramava todo
sangue no assoalho do altar das ofertas queimadas, tendo novamente saido,
levando para fora as bacias com sangue.

No ritual de expiacdo o sangue simula a imagem do veiculo da alma. O
sangue da batalha entre céu e inferno, o bem e o mal. Pode ser vista ainda com o
sentido de oferta, quando se deu a prépria vida para estar em contato com a
divindade. A festa anual do Dia das Expiacdes paralisa o tempo profano, € um novo
tempo que ocorre no outono, momento de frutos maduros, colheita e oferta do fruto
do trabalho.

Neste sentido a aspersdo do sangue no rito de expiacao € direcionada para o
lado leste, oriente direcdo onde nasce o Sol, direcédo da luz, onde o Sol se pde, com
um sentido de orientacdo, simbolismo muito caro ao sufismo® (CHEVALIER e
GHEERBRANT, 2009), para o qual o ocidente diz respeito ao corpo, a matéria, ao
exoterismo e a literalidade, e o oriente a forma, a alma universal, ao esoterismo e a
ciéncia espiritual.

Na quarta vez que adentrava o0 Santo dos Santos, 0 sumo sacerdote vinha
buscar simplesmente o incensério e 0 vaso para colocar o incenso. Tendo retornado
para fora, ele lavava as maos e realizava as demais ceriménias do dia, conforme as
descri¢des de Levitico (16:12,14,15).

No movimento de entrar e sair do santuario observamos que isso ocorria em
guatro momentos. Os simbolos numéricos, especialmente o quatro, aparecem
comumente nas narrativas sobre o antes ou o durante a ocorréncia de fatos
importantes que visavam sensibilizar as emocgdes, criando, para isso, um clima

preparatério adequado. Segundo Fontana (2010. p. 105), “o quatro, numero que

° O sufismo é um movimento mistico islamico gue representa um distanciamento da aproximacdo
legalista no Isla e tende a uma relacdo mais pessoal com Deus. Sublinha a importédncia de uma
busca interior de Deus como complementar da ordenanca exterior da “shariah” ou lei.
http://www.vopus.org/pt/gnose/gnose-gnosticismo/o-sufismo.htmi
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simboliza os quatro membros do homem, a completude e a totalidade: quatro
elementos da terra, quatro pontos cardeais, as quatro estacdes”.

Tal simbologia acontece nas mudancas de estacfes, momento no qual sédo
necessarios os preparos para recebé-las; assim também é preciso estar preparado
para as mudancgas que ocorrem no universo do cotidiano, no processo de mudancas
constantes, apontadas pelo rito do sacrificio. Nesse contexto o sacerdote era o herai,
pois as mudangas referentes a conquistas do “si mesmo” (Jung, 2009) tinham que

comecar pelo individuo. Segundo Chevalier e Gheerbrant (2009, p. 489), o herdi

Simboliza o ela evolutivo (o desejo essencial), a situacao conflitante
da psique humana agitada pelo combate contra os monstros da
perversao (DIE, 40). O her6i é também ornado com os atributos do
Sol, cuja luz e calor triunfaram das trevas e do frio da morte. O apelo
do herdi, segundo Bérgson (Les deux sources de la morale et de la
religion), estd no cerne da moral aberta e, no campo espiritual, o
motor da evolugdo criadora. C. G. Jung, nos simbolos da libido,
identificara o her6i com o poder do espirito. A primeira vitéria do heroi
€ a que ele conquista sobre si mesmo.

No mito do sacrificio e o ritual de expiacéo no Levitico a imagem do herdi esta
bem representada através do sacerdote. Nas imagens do sacerdote como mediador
entre Deus e os homens, cuja cerimbnia tinha um simbolismo que poderia ser
estendido em relacdo a necessidade de perddo do homem, o sacerdote se torna
responsavel pela intermediacao da oferta.

Nas estruturas antropoldgicas do imaginario, o sacerdote pode ser situado no
Regime Diurno da imagem representando o cetro e o gladio que estdo presentes
nessa imagem e sdo simbolos de ascensdo, tais como elevacdo, heroismo, pai,
chefe, e simbolos espetaculares que levam a purificacéo, a luminosidade.

O riutal do sacrificio no grande Dia das Expia¢des, segundo Champlim (2002),
tinha como finalidade a comunh&o. Os “sacrificios eram efetuados para estabelecer
e ampliar a comunh&o do homem com o Divino [...] “E os meios de comunhdo eram
a expiagao, as ofertas por pecados e as ofertas por violagdes” (CHAMPLIM, p. 27).

O cddigo de leis e santidade permeia a obra do Levitico, contendo
ensinamentos sobre as leis do sacrificio, porque cada individuo deve ser puro, a
pureza era a base da santidade por isso o rito do sacrificio, parecia atender esse
anseio de purificagcdo da comunidade hebraica, diferentemente dos dias atuais em

que é dificil “determinar em que medida aqueles que no mundo moderno continuam



70

a repetir os rituais de construcdo e que participa ainda do seu significado e
mistérios” (ELIADE, 2000, p. 92).

Nessa perspectiva, o sacrificio da uma ideia de consagracdo ou também um
instrumento que ajuda a manter a ordem individual, social e cultural de um grupo.
Sagrar ou consagrar um individuo ou espaco ainda ndo sagrado é realizado através
do “sacrificio contrato” (MAUSS, 2005a) que possibilita essa consagracao.

Segundo Stark (2008, p. 45), “os seres humanos séao persistentes na busca
de recompensas fortemente desejadas”. Essa frase nos faz refletir sobre o rito do
sacrificio no Dia das Expiacdes, que era praticado anualmente pelos israelitas,
talvez com a finalidade de libertar-se das culpas e entrar em contato com lahweh ou
obter suas recompensas. Sobre isso nos fala Stark (2008, p. 31): “O ser humano tem
um desejo persistente de alcancar recompensas que somente os deuses podem
oferecer, a menos que os seres humanos se tornem deuses”.

Diante de tantas imagens surge uma sugestao de resposta para a questao-
problema desta analise, que procura o imaginario simbolico do sacrificio expiatério:
As imagens simbdlicas do sacrificio indicam a busca do homem pelas suas origens
divinas, um desejo de retorno ao seio do grande pai, da unido com tudo e todos, do
contato consigo e com 0 outro sem medos, angustias, transgressdes, sem essa
biparticado de bem e mau, certo e errado.

As imagens sugerem ainda uma busca aflitiva por transcendéncia, um desejo
insano de saber quem é e o que fazer para conter e dominar toda essa natureza
desconhecida e atraente, que esta fora e dentro de si e do outro. Expiar, por sentir-
se em falta com algo maior e melhor, expiar para ter direito ao retorno, para enfim
encontrar-se e libertar-se.

Nesse caso, ndo através da morte como acontece com o0 bode expiatorio,
nem perdido no deserto como o bode emissario, mas se tornando um herai,
caminhando, resplandecendo em toda grandeza, tal qual a imagem do sacerdote
guando nos momentos em que esta em contato com 0 santuario, em unido com o
uno, esta na luz, sem trevas.

Dessa forma, as imagens emergidas do sacrificio do Dia das Expiagdes,
particularmente as do sacerdote e dos animais apresentados em oferta, parecem
insinuar que o sacrificio, até a contemporaneidade, continua funcionando como uma
forma de educacédo dos instintos. O que se da através de um constante holocausto

de combate as “mas tendéncias” ou aos demonios interiores, através de um
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continuo trabalho de reformulagcédo de valores, que é ao mesmo tempo individual e

coletivo.

3.3 O IMAGINARIO DO ANIMAL SACRIFICADO: O BODE EXPIATORIO E O BODE

EMISSARIO

Passaremos agora a analisar as imagens miticas dos bodes que eram

oferecidos para o holocausto no Dia das Expiacdes (Lev. 16):

O sacerdote recebera da comunidade dos israelitas dois bodes
destinados ao sacrificio pelo pecado, Aardo tomara os dois bodes e

Figura 5: Ritual de sacrificio dos bodes
Fonte: http://www.felipeheiderich.com/2010/08/
yom-Kipur-ritual-dos-bodes.html

os colocara diante de Yahweh na entrada da
tenda da reunido. Lancara a sorte sobre os
dois bodes, atribuindo uma sorte a lahweh e
outra a Azazel®. Aardo oferecerd o bode
sobre o qual caiu a sorte “de lahweh” e fara
com ele um sacrificio pelo pecado. Quanto ao
bode sobre o qual caiu a sorte “de Azazel”,
sera colocado vivo diante de lahweh, para se
fazer com ele o rito de expiacéo, a fim de ser
enviado a Azazel. Imolara entdo o bode
destinado ao sacrificio pelo pecado do povo
e levar4 o seu sangue para detras do véu.

Fara com esse sangue o mesmo que fez com
0 sangue do novilho, aspergindo-o sobre o
propiciatério e diante deste.

Fard assim o rito de expiacéo pelo santuério,

pelas impurezas dos israelitas, pelas suas trangressbes e por todos
0s seus pecados. Feita a expiacdo do santuério, da tenda da reunido
e do altar, fard aproximar o bode ainda vivo. Aardo pora ambas as
maos sobre a cabeca do bode e confessara sobre ele todas as faltas
dos israelitas, todas as suas trangressofes e todos o0s seus pecados.

A imposicdo das maos na cabeca do animal, o ato de apoiar-se em sua

cabeca indicava que quem oferecia o sacrificio se identificava com o animal e este

se transformava em seu substituto. A imposicdo das méaos era acompanhada da

confissdo dos pecados. Este principio se aplicava a todos os sacrificios pelo

pecado.

19 Azazel: como bem parece ter compreendido a versdo siriaca, € o0 nome de um demonio que 0s
antigos hebreus e cananeus acreditavam que habitasse o deserto, terra arida onde Deus nao
exerceria a sua funcao fecundante. Notas de rodapé, Biblia de Jerusalém (2009 p. 183, 184).
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A acdo de impor as maos era uma submissdo a vontade de Deus, pois 0
pecador confessava seu pecado e apoiava-se sobre a vitima; declarando a sua fé
em Deus, proporcionaria um substituto (o bode) para que levasse a culpa do seu
pecado. Segundo Durand (2002, p. 70), “para além da sua significagado arquetipica e
geral, o animal é suscetivel de ser sobre determinado por caracteristicas
particulares que nao se ligam diretamente a animalidade”.

E dessa forma que “o bode do sacrificio mosaico serve para a expiacéo dos
pecados, desobediéncias e impurezas dos filhos de Israel” (CHEVALIER e
GHEERBRANT, 2009, p. 134). O castigo/expiacdo era a morte do animal. No
grande Dia das Expiacfes, um dos bodes era morto (expiatério) e o outro bode era
solto no deserto (emissario), carregando todos o0s pecados, indicando a
possibilidade desse bode ser o animal representativo da prépria inconsciéncia da
comunidade.

No ato do sacrificio, depois de ter posto sobre a cabeca do bode os seus
pecados, o sacerdote enviava o bode emisséario para o deserto, conduzido por um
homem preparado para isso, levando sobre si todas as faltas para uma regiao
desolada. Havia, entdo, uma transferéncia de culpa do pecador para o animal, que
ao invés de compreender e reformular as suas acdes, prefere banir a lembranca dos
erros para longe da consciéncia e esquecé-los. No caso do envio do bode para o
exilio, é possivel notar uma ligacéo intensa da imagem do bode com a do deserto. E
sobre este ultimo, Girard (2005. p. 577) afirma que,

O simbolo do deserto deve ser considerado como um simples
derivado do simbolo da terra. Por conseguinte, ele é marcado pela
mesma ambivaléncia. Sob o angulo negativo, e de um ponto de vista
psicoldgico, ele pode sugerir a ideia de provagao, de solidao e até de
banalizacdo dos desejos, e no plano religioso, pode evocar o
misterioso habitat das for¢as hostis. Sob o &ngulo positivo, ele pode
ser visto como uma matriz que traz em si muitas possibilidades de
vida. Os dois angulos se encontram na Biblia.

No Levitico, em particular, o deserto
parece assumir seu lado negativo, visto
gue se une a ideia de provocao e de

soliddo. A sobrevivéncia do animal era

Figura 6: O bode expiatorio e o bode
emissario
Fonte: http://santuariocerimonias.blogspot.
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condicionada a sua existéncia no deserto, a fim de que ele peregrinasse,
andasse solto, a esmo, vagando sem destino, em soliddo. Assim, o bode emissario™*
(que era afastado do convivio dos da sua espécie) e ndo o expiatorio era 0 que
sofria a pena do banimento, enquanto o bode expiatdrio era o que morria.

As crengas negativas a respeito do bode parecem advir de “antigas idéias
miticas, o espirito do susto (“terror, panico”) que esta ligado a pele do bode”
(LURKER, 2003, p. 89), transformando-o, em véarias culturas, em depositario de
pecados e/ou de luxuria. E preciso lembrar, também, que é “na goela animal que se
vém concentrar todos os fantasmas terrificantes da animalidade: agitacéo,
mastigacao agressiva, grunhidos e rugidos sinistros” (DURAND, 2002, p. 85).

Assim sendo, as figuras da animalidade terrificante de alguns animais séo
anteriores as supersticdes e lendas, e se relacionam com o medo e o perigo. E
assim que se d4 com a imagem do bode, expiatério ou emissario, cuja imagem
mantém semelhancas com uma criatura mitolégica assustadora, que € o ogro, cujo
corpo além de ser coberto por pelos escuros, da mesma forma que o bode, é
possuidor de barba.

No que se refere & palavra expiacdo®® é proveniente do hebreu kippurim,
derivado de kaphar, que significa cobrir, e comunica a ideia de cobrir o pecado
mediante um resgate, de modo que haja uma reparacdo ou restituicdo adequada
pelo delito cometido (vide o principio do resgate em Ex. 30.12; Nm. 35.31; SI. 49.7 e
Is. 43.3). O resgate, no sacrificio do bode expiatério, era a morte e, no sacrificio do
bode emissério, era o exilio no deserto.

A simbologia prevalecente na cultura cristd do deserto, encontrada mais
freqientemente na Biblia, € mesmo a de uma “terra arida, desolada, sem habitantes,
o deserto significa para o homem o mundo afastado de Deus [...] povoado de
demodnios” (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2009, p. 331) e, portanto, propicio a
tentacdo. Jesus, o messias fundador do Cristianismo, foi tentado no deserto. Santo
Antdo também foi assediado pelos demdnios. Enfim, foi nessa regido desolada que

0 povo de Israel foi castigado.

1 Bode emissario do grande Dia das Expiagfes € solto no deserto, e faz relacionar o fato ao termo
comumente usado na sociedade hoje: "bode expiatério”. Sempre que alguém quer se eximir de
culpa. O que sugere que o sacrificio simbolicamente continua.

2.0 Dia da Expiacéo levava a efeito a expiacéo por todos os pecados e transgressfes ndo expiados
durante o ano anterior (LEV. 16: 16- 21). Precisava ser repetido cada ano de maneira igual.
http://www.apocalipese.com/home/estudos/cristao_o_dia_da_expiacao.html
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Mas o deserto é, por outro lado, o local escolhido pelos eremitas para se
encontrarem com a sua propria natureza e com o divino. Jodo Batista também
escolheu o deserto para pregar e para anunciar a vinda do Messias. O deserto pode
estar relacionado com a busca dessa transformacdo. Extensdo imensa e estéril, em
que as paisagens aparentemente se repetem, € o local ideal para um encontro com

o interior de cada ser humano.

A ambivaléncia do simbolo € manifesta, a partir da simples imagem
da soliddo. E a esterilidade, sem Deus. E a fecundidade, com Deus,
mas devida a Deus s6. O deserto revela a supremacia da gracga; na
ordem espiritual, nada existe sem ela; tudo existe por ela e s6 por ela
(CHEVALIER e GHEERBRANT, 2009, p. 332).

O deserto simboliza, assim, uma espécie de busca interior ou exterior. E
simultaneamente um local de tentacdo e um meio ideal para a obtencdo da
salvacéo. Simbolo de uma procura de valores elevados, foi relacionado com a busca
e peregrinacdo até a entrada na Terra Prometida, que aconteceu através do deserto
do Sinai pelos hebreus.

No Apocalipse, o povo de Deus se refugia no deserto onde Deus lhe assegura
protecdo e alimento. A diferenca essencial parece estar na simbologia da presenca
ou da auséncia de Deus, jA que o deserto com Deus é positivo e sem Deus é

negativo ou estéril. Afirma Lurker (2003, p.194):

Para os antigos egipcios o deserto, hostil a vida, era um dominio do
deus Seth e tinha o significado de entrada para o mundo dos mortos.
Entre os babilbnios “estepe” era um dos nomes do mundo dos
mortos. No VT a travessia do deserto (Ex 15-19) é um simbolo de
provacao e purificagdo. Desprovido de vegetacdo o deserto é um
lugar afastado de Deus, onde habitam fantasmas e animais ferozes,
e para onde o bode expiatdrio é expulso (Lv 16,10). Ao “Rosto de
Jano do deserto” (Kirchhoff) pertencem vida e morte, a falta de
liberdade causada pelo desamparo como também a liberdade de
ligagcdo a outros seres humanos. Nas imagens proféticas da era
messianica a terra arida florescera com esplendor e a terra sedenta
tornar-se-a uma fonte de agua (Is 35).

O bode que era poupado e enviado ao deserto se denominava de emissario,
ou seja, ele leva o pecado da comunidade para longe dos olhares do povo. A
psicologia profunda fala da presencga necessaria e indispensavel do bode expiatério
como uma forma de suporte para os conteddos que ainda ndo sao possiveis
trabalhar conscientemente (JUNG 2008). De acordo com Mafessoli (2001 p. 149),
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s

Em tudo isso, de que é que se trata sendo do arquétipo do
‘renascimento” ao renovar-se e transformar-se, a vida prossegue
indefinidamente. [...] a estabilidade pela transformacéo.
Transformacao do sujeito, evidentemente, o que C. G. Jung mostra
bem. Mas igualmente transformacdo antropoldgica, a da iniciacéo, o
gue G. Durand sublinha frequentemente, com vigor.

Representando também a imagem da luxdria, o bode, animal fedorento que

deve ser afastado de tudo aquilo que é puro, parece simbolizar os proprios
demonios internos que n&o queremos ver ou conceber sua existéncia em nossas
atitudes e agbes. Sdo exemplos das simboliza¢des relacionadas a imagem do ode,
os faunos na mitologia romana ou Dionisio na mitologia grega. O bode, emissario do
Antigo Testamento, talvez indique a possibilidade de contetdos inconscientes serem

descobertos durante o processo de individuacédo. Segundo Lurker (2003, p. 88 -89),

O bode (lat. Haedus, hircus)®®, era principalmente simbolo da
fertilidade; no Egito, as mulheres oravam ao bode para serem
agraciadas com a maternidade; os gregos o equiparavam a P&, o
bode demoniaco. Segundo antigas ideias miticas, o espirito do susto
(“terror panico”) esta ligado a pele do bode. Aigis, a arma protetora
paralisante de Zeus, pela origem da palavra, foi interpretada como
sendo uma pele de cabra. Na Italia, bode e cabra pertenciam ao
reino das profundezas e da morte (segundo W. F. Otto). Dionisio,
que refletia a vida e a morte, é tanto “matador de cabras” (aigobolos)
como o préprio deus “na pele negra da cabra” (melanaigis), ou ainda,
simplesmente, o “bodezinho”, ele é cagador e cacga, que sofre o
destino tragico do bode (gr. Tragos). O bode fazia parte do culto e do
mito do deus do trovao, Thor, entre 0s germanos; entre 0S povos
altaicos, o bode era animal de sacrificio da divindade do tempo. No
VT, o bode enxotado para o deserto pelos sacerdotes deveria
assumir os pecados de Israel.

Talvez na vida atual a imagem do bode expiatorio permaneca em vigéncia a
fim de que sejam efetuadas as transferéncias de culpa, responsabilidade, e até de
autoengano. No caso do bode emissario, a transferéncia € realizada pelo sacerdote
e a comunidade inconsciente e simbolicamente torna-o sua vitima, depositario do
erro, do pecado, ou da culpa.

Neste contexto, sendo o individuo responsavel pelas transgressdes espirituais
e psicolégicas, aplaca sua consciéncia de culpa pela via da projecédo e da
transferéncia para outro sujeito, que cumpre tal papel por ele ou pela coletividade.
No ritual do grande Dia das Expiacdes se arranja um culpado que sao os bodes e

levavam para longe o sentimento de culpa da comunidade israelita.

3 0O bode (lat. Haedus, hircus). Designa o0 macho da cabra em contraposicdo ao macho da ovelha, o
— carneiro; no alemao falado, nem sempre os dois se diferenciam claramente.



76

O bode era levado para longe e condenado a vagar pelo deserto para
expurgar os pecados; para sofrer e sentir os amargores da excluséo; ficar s6, com o
sentimento de culpa, para saber 0 que sente aquele que transgride as leis divinas.
Era a imitacdo da pessoa que se afasta do que é puro e que deve ficar longe, por
nao ser digna de estar no meio social e que deve ser isolada para ndo fomentar os
outros.

Tal processo talvez impeca o individuo de se enxergar e de ser curado
através do autodescobrimento, e também, impede o individuo de se olhar como
sujeito verdadeiro da transgressao. Assim, tal pessoa nunca fara nenhum processo
libertador dentro de si mesmo; visto que transfere todo enfrentamento dos contetdos
transgressores para fora de si, para outro sujeito qualquer. Esse segundo sujeito
assume o lugar do bode expiatério ou do bode emissario.

Consequentemente, no contexto do Levitico, ele carrega uma conotacdo
negativa, tornando-se isomorfo da imagem do monstro durandiano. O monstro,
“orientacdo teriomoérfica da imaginagdo forma uma camada profunda, que a
experiéncia nunca podera contradizer’ (DURAND, 2002, p. 70).

Afastar o monstro, que nesse caso € o bode enviado, e que se constitui numa
ameaca para a coletividade, é destruir o que nos incomoda, as transgressfes
cometidas, afastando as possibilidades da ocorréncia de flagelos materiais e

espirituais, e voltar a ser merecedor do convivio com a divindade.

O animal apresenta-se, portanto, nestes tipos de pensamento, com
um abstrato espontaneo, o objeto de uma assimilacdo simbdlica,
como mostra a universalidade e a pluralidade da sua presenca tanto
na consciéncia civilizada como na mentalidade primitiva (DURAND,
2002, p. 70).

7

No ritual do sacrificio de expiacdo € possivel perceber, com um olhar
junguiano, arquétipos do inconsciente coletivo. Na transferéncia dos pecados para
um bode expiatério o fendbmeno é primeiramente vivido na dimenséo e expresséo do
corpo social e cultural, para depois ser entendido na concep¢ao espacgo-temporal

consciente de cada um. Neste contexto Jung (2008, p. 53) afirma:

Os processos inconscientes compensadores do eu consciente
contém todos os elementos necessarios para a autorregulacdo da
psique como um todo. No nivel pessoal tais processos inconscientes
sdo constituidos por motivos pessoais que a consciéncia néo
reconhece, mas que afloram nos sonhos, ou sdo significados de
situacbes cotidianas negligenciadas, de afeto que n&o nos
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permitimos e criticas a que nos furtamos. Entretanto, quanto mais
conscientes nos tornamos de nés mesmos através do
autoconhecimento, atuando consequentemente, tanto mais se
reduzirh a camada do inconsciente pessoal que recobre o
inconsciente coletivo.

Ainda, segundo Maffesoli (2001, p. 149, 150):

O que nos ensina o arquétipo do “renascimento” é que a vida nao se
inscreve no simples linearismo causal, préprio de uma certa filosofia
judaico-crista: inicio e fim do mundo, criacéo e destruicdo. Também a
vida ndo é redutivel a vida, no que ela teria de visivel, de tangivel, de
positivo. Mas, muito pelo contrario, ndo héa vida sendo transcendente.

Os elementos que constituem os arquétipos do sacrificio, o her6i, o pai, o
santuério, sdo a prépria psique viva, plena em imagens, emocgdes, afetos e todas as
formas estruturantes de viver. Por mais que nao saibamos ou queiramos re-
conhecer, somos regidos por leis ontologicas primais e nada melhor do que os
mitos, ritos e simbolos eternos para nos atestar sobre a ordem arquetipica
subjacente a todo comportamento significativo do homem.

O rito sacrificial parece oferecer varios significados, seja de transferéncia de
culpa, de aproximacao dos desejos conhecidos e desconhecidos ou de transposi¢ao
da finitude da vida material. Essa ultima hipétese se liga diretamente ao simbolismo
animal, que fornece temas negativos que inspiram o terror diante da mudanca da
morte devoradora (DURAND, 2002).

No caso do rito sacrificial do Levitico, o ato ndo se dirige para a realizacédo de
uma conquista, mas é oriundo de uma graca concedida pela divindade. E a graca,

segundo Agostinho (2007, p. 107), para quem Gratia non tollit, sed perficit naturam™®,

Faz-nos cooperadores de Deus, porque além de perdoar os pecados,
faz com que o espirito humano coopere na pratica das boas obras:
nés agimos, mas Deus opera em nos o agir. Natureza e graga ndo
séo forcas que se opdem que se destroem, mas que se irmanam, se
ajudam. [...] A graca vai contra os vicios e defeitos da natureza.
Fundamentos do adagio teoldgico:

As Escrituras revelam a graca e a misericordia de Deus, que, pessoalmente,
providencia a expiacdo que o pecado torna necessaria (AGOSTINHO, 2007). “A

melhoria do homem sé advém com a ajuda da graca”. A maravilhosa graca de Deus

A graca nao destroi a natureza, mas a aperfeicoa (AGOSTINHO, 2007, p. 107).
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€ o enfoque da fé biblica; do Génesis ao Apocalipse, a graca brilha com gléria
maravilhosa.

Podemos definir esta graca®® como o favor eterno e totalmente gratuito de
Deus, manifestado na concessdo de béncéos espirituais e eternas as criaturas
culpadas e indignas. Ou seja, é a concessao de favores a quem n&o tem mérito
préprio, e pelos quais ndo se exige compensacdo alguma. Logo, ninguém pode
reivindica-la como direito, caso contrario ndo seria graca (Rm. 4.4,5; 11.6).

O amago do sacrificio do dia de expiacéo é a aspersédo de sangue de animais.
“Fara assim o rito de expiacao pelo santuario, pelas impurezas dos israelitas, pelas
suas transgressoes e por todos os seus pecados” (Lv 16: 16). Esses sacrificios eram
tipicos, isto é, como tipos prenunciavam alguma coisa melhor. Pecados eram
perdoados quando os sacrificios eram fielmente oferecidos.

No contexto do sacrificio do Dia das Expiacbes, o bode emissario que
simbolicamente expia as faltas ou pecados da comunidade, proporciona a todos
mais um ano de progresso, fartura, paz, harmonia, afasta o que afeta a comunhao e
bem-estar; afasta a sombra, porque o individuo ndo que tomar conhecimento dela e
representa o inconsciente, que € tenebroso, que tem conteddos assustadores, 0s
quais o individuo ndo consegue suportar; deixar no bode emissario o que me é
desconhecido o que quero distante.

O bode sacrificado e morto que sera ofertado como troca pelos pecados da
comunidade, numa visao junguiana representa aquilo que esta na consciéncia e é
destruido pela oferta do sacrificio. E um pedido de perddo a divindade. Para
Maffesoli (2001, p. 149), “trata-se de um facto de experiéncia, no préprio fundamento
da sabedoria popular e que, de diversas maneiras, estrutura o inconsciente coletivo”.
Para Durand (2002), € a experiéncia arquétipa da queda, da prova e da salvacéao.

Mas nem tudo é perdoado e a comunidade sente a necessidade de outro
agente de expiacdo, um segundo bode, para que sejam afastados os obstaculos téo
temidos e transferidos para o outro através das maos do sacerdote, que abencoa e
amaldicoa, afaga e mata.

Neste sentido o sacrificio ndo € o que a pessoa da e sim o que ela faz. Nao é

o simples fato de sacrificar algo no altar que vai determinar se o sacrificio é perfeito

1 http://www.eleitosdedeus.org/doutrinas-graca/graca-de-deus-heitor-alves.html#ixzz1Nn6jnHWL.
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ou nado, e sim o que a pessoa fez para chegar até ali. Ou seja, o que ela teve
renunciar e fazer até o momento de chegar diante de Deus.

Na maioria das vezes é no ritual sacrificial que “a coisa consagrada”
(DURKHEIM, 2003) é utilizada como objeto de efeitos Uteis do sacrificio; como
intermediario entre o sacrificante e a divindade a qual este sacrificio esta sendo
enderecado. Mas a culpa pelo pecado original esta na psique humana. Segundo
Otto (2007, p. 41),

Quando em Génesis 18:27 Abréo ousa falar com Deus sobre a sorte
dos sodomitas, ele diz: “Tomei a liberdade de falar contigo, eu que
Sou poeira e cinza.” Trata-se de um sentimento de dependéncia que,
além de ser muito mais do que todos os sentimentos naturais de
dependéncia, é ao mesmo tempo algo qualitativamente diferente. Ao
procurar um nome para isso, deparo-me com sentimento de criatura
— 0 sentimento da criatura que afunda e desvanece em sua nulidade
perante o que esta acima de toda criatura.

Percebe-se na expressao “sentimento de criatura” a inferioridade que o ser
sente perante a divindade, e ele busca uma reconciliacdo, uma graca que
consequentemente ndo é uma aventura facil; antes, representa uma caminhada
cheia de dificuldades e provac¢fes, como se deve esperar. A busca pelo paraiso leva
0 ser a uma constante luta entre o sagrado e o profano, e nas crencas religiosas

cultivam a esperanca de salvacdo. Segundo Durkheim (2003, p. 24),

As coisas sagradas sdo aquelas que as proibicbes protegem e
isolam; as coisas profanas, aquelas a que se aplicam essas
proibicdes e que devem permanecer a distancia das primeiras. As
crencgas religiosas sdo representacdes que exprimem a natureza das
coisas sagradas e as relacdes que elas mantém, seja entre si, seja
com as coisas profanas. Enfim os ritos sdo regras de conduta que
prescrevem como o homem deve comportar-se com as coisas

sagradas.
O desejo ardente, a necessidade pela religido que o ser humano busca para
dar sentido a vida é a experiéncia comum em toda cultura e de toda era desde o
surgimento da raca humana. Talvez imbuido do desejo de retornar as origens, o
jardim do edem, heranca mitica e imaginaria que parece permear consciente ou
inconscientemente os individuos, que, na posicdo de peregrinos, buscam respostas
as suas indagacoes que se perpetuam através dos rituais sacrificiais, no tempo e no
espaco, antes e agora; sdo exemplos as promessas, votos, festas e romarias
celebradas em dias de padroeiros e santos de diversas cidades do Brasil. Em

preciso raciocinio, Tournier (2004, p. 202, 203) considera que
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Atos de culto é uma forma de pagamento. Este é o seu significado
psicolégico. Espera-se que eles garantam a libertacdo da culpa
descartando o débito que deu origem a ela. E sob este angulo que
temos que entender a lei de Moisés. La encontramos tantas ofertas
de expiacdo individual e ofertas de culpas, expiacdo como ritos que
tém como objetivo a purificagdo coletiva da nacgdo. Sacrificios
individuais sdo diferentes conforme os pecados dos que serdo
expiados, se de um sacerdote, de um governante ou de um simples
cidadao. E esta gradacao € tanto mais grave quanto mais altamente,
na hierarquia social, a pessoa que o cometer tiver colocado.

Tanto o corpo quanto a psique tem sua histéria, uma histéria comum que se
desenvolve concomitante uma a outra e que vai do caos ao COSmOS, rumo ao
sagrado. Em Jung (2008, p. 53) podemos dizer que “0s processos inconscientes se
acham numa relacdo compensatoria em relacdo a consciéncia”. Um caminho vivido
em todas as dimensdes humanas.

Por tudo o que foi discutido, evidencia-se que no grande dia da expiacdo no
Levitico o sacrificio € realizado para ressarcir os danos, apagando-se os delitos e as
faltas cometidas oferecendo a satisfacdo de novo comeco. Nesse processo €
promovida uma separacao entre o certo e o errado, erradicando/cortando esse
altimo da vida dos sujeitos envolvidos, evidenciando-se as oposicdes tipicas de um
regime de antitese. O sacerdote, ao promover o sacrificio e matar ou expulsar o
bode, depositario dos pecados do povo israelita, redesenha “o brilho vitorioso da luz”
sobre “as trevas” (DURAND, 2002, p. 68), restaurando temporariamente a moral e 0s
bons costumes dos pecadores.

Dentro de uma perspectiva psicoldgica, evidencia-se a necessidade de
autoconhecimento no ser humano. Enquanto ndo se reconhece um ser de faltas e
necessitado de autoperddo, ndo acontece a transformagéo. Para tornar o delito
menos grave € necessario se reconhecer como sujeito de erros e acertos. A
negacdo interna dos sentimentos de culpa agrava a situacdo, pois o desejo, a
angustia de ser perfeito, de estar em unido com a divindade, as vezes dificulta o

processo de aprendizagem.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

O que buscamos no decorrer deste trabalho n&o foi exaurir o tema, muito pelo
contrario, almejamos unicamente tracar um breve caminho que leva ao universo
religioso do rito do sacrificio no grande Dia das ExpiacBes. A articulacdo dos
diversos simbolos apresentados nesta andlise provém do contexto cultural e
religioso judaico-cristdo, sendo o episodio, objeto de estudo, relatado no livro do
Levitico, mais especificamente no capitulo dezesseis. Livro esse considerado
sagrado para os judeus, pertencente a Tora.

Tomando como base os Regimes de Imagens propostos por Durand (2002)
nas Estruturas Antropoldgicas do Imaginario, foi possivel analisar o imaginario dessa
categoria de sacrificio®. Propusemo-nos a pensar esse universo, enquanto face da
criatividade humana, cujos simbolos se arranjam e se articulam de modo a formular
um todo simbdlico e significativo para os sujeitos que tém acesso a ele.

Analisar as imagens do sacrificio no livro de Levitico foi uma tarefa que se
tornou possivel, usando-se como base a teoria sobre as imagens e os simbolos,
tratada a luz da Teoria Geral do Imaginario. A TGI, possuindo uma hermenéutica
instauradora, permitiu um estudo mais amplo sobre as efigies selecionadas, visto
gue possibilita a emersédo dos significados e mensagens que se encontram nessas
figuras e que permitem um dialogo e desvendamento das véarias dimensdes dessas
imagens.

O que foi feito descobrindo-se a articulacdo e a dinamiza¢édo das imagens que
compdem seu universo de representacdes; situando-as nos Regimes e Estruturas
propostos por Durand, entendendo que esses simbolos se articulam com outros
presentes na realidade cultural, local, mesmo diante de outro tempo e outra
realidade.

A delimitacdo da analise simbdlica das duas imagens centrais do sacrificio do
Dia das Expiacdes, quais sejam, o sacerdote e o bode (que se desdobra em
expiatorio e mensageiro), foi de fundamental importancia, pois elas, por si s, ja
agrupam ao seu redor um conjunto bastante amplo de outras imagens e

representacoes.

'® Maiores informacao sobre as demais modalidades de sacrificio consultar o anexo 2 - Quadro de
Sacrificios e Ofertas.
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Como o livro do Levitico esta inserido no contexto do sagrado, foi de muita
valia a discussao sobre as diferencas e interconexdes entre o campo destinado para
as acdes profanas e os lugares sagrados. Isso permitiu que se fizesse a separacao
entre a simbolizagdo do templo em oposicdo a do deserto, para onde sdo mandados
0s bodes mensageiros, como também se desvelasse a significacdo do sacrificio do
bode expiatorio.

O sacerdote tem fundamental importancia no sacrificio, pois ele € o iniciador
do processo. Em sua figura, pudemos perceber as representacdes relativas ao pai,
ao chefe. Ele €, acima de tudo, a ponte entre o humano e o divino, o intermediario
entre Deus e 0os homens. As acfes e vestimentas de um sacerdote falam da sua
representatividade enquanto simbolo do sagrado para uma comunidade.
Independente da cultura ou religido de que ele faca parte faz essa ligacdo entre o
povo, a religido e seus o(s) seu(s) deus(es).

A figura do sacerdote do Levitico sugere simbolicamente a ideia de uma
solucdo para os pecados da comunidade. E ele que, através da oferta sacrificial do
bode expiatério em holocausto, aplaca a culpa que estd no consciente dos
pecadores. O sacerdote cumpre sua funcdo de afastar as sombras, 0s processos
inconscientes da culpa, que estdo bem representadas pela imagem dos bodes.

A imagem do sacerdote estd imbuida da imagem do pseudo desenvolvimento
moral/espiritual, representa o sujeito que, mesmo possuidor da cultura, ndo assume
as suas responsabilidades, imputando a culpa das suas a¢fes equivocadas/pecado
a terceiros, evitando assumir as responsabilidades decorrentes deles.

O sacerdote € aquele cujas vestes sdo compostas de elementos cujas cores
sugerem o sangue, simbolo de forca vital, do vigor, do proprio sangue que é usado
para a aspersao do altar, purificando-o0. O fogo que é usado para sacrificar o bode
expiatorio, nesse caso, torna-se isomorfo do sangue, pois a cor da sua chama é
também a for¢ca que destréi o pecado/monstro ameacador do equilibrio individual e
coletivo do povo.

O ouro, também presente em suas vestimentas, alude ao dourado, substancia
essencial da formacgéo das poténcias uranianas, a quem vem se juntar o azul, cor do
céu, simbolo de elevagdo, e o branco, que traduz a pureza. Pureza esta tdo
desejada, mas que é alcancada através do sacrificio, executado tendo como

instrumento o punhal, arma mortal. O sacerdote €, portanto, aquele que separa o
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bem do mal, que tem o poder de purificar, que usa as armas do heréi (a espada
minimizada em faca) para vencer o monstro, ele € o herai.

O ato de enviar o bode emissario para o deserto representa a idéia da
expiagcao da culpa no contexto judaico-crista, psicologicamente o afastamento da
culpa do nivel consciente, ou seja, a agdo de esquecé-la ou torna-la inconsciente. O
deserto, por sua vez, € arquétipo da solidao, do exilio, das provas, e, portanto, dos
medos que desperta.

E para esse local que é enviado o bode ou as lembrancas das ac¢des que se
tornam incomodas/pecados. No deserto, o bode vagueia sem rumo, sofre e busca
uma saida, tanto quanto as lembrancas que remetem aos nossos erros e nos fazem
sofrer sdo relegadas ao inconsciente, mas buscam saidas para que possam ser
vistas, trabalhadas e superadas.

O bode, por isso, possui profundo significado psicoespiritual, pois representa
tanto os pecados/acdes equivocados que ndo queremos tomar consciéncia, como é
a imagem da angustia primordial humana, do tempo devorador que conduz a morte,
pois € um animal cuja mordicancia torna-se a imagem da morte devoradora e
implacavel.

Através da hermenéutica simbdlica, utilizando-se da Teoria Geral do
Imaginario, evidenciou-se um Imaginario Diurno do sacrificio realizado no grande Dia
da Expiacao no Levitico, com Estrutura Heroica.

Pois, no conjunto das imagens simbolicas formadas pelos dois elementos
centrais do sacrificio do grande Dia das ExpiacGes no Levitico, predominaram os
esquemas da ascensao (espiritual), as imagens de separacao e corte entre o que
era considerado certo/virtuoso e errado/pecado e que era erradicado/cortado pelo
sacerdote atraves do sacrificio das duas categorias de bodes.

Ao promover as duas formas de sacrificio, 0 sacerdote se torna agente da luta
contra o monstro/bode/morte e restaura, mesmo que temporariamente o brilho das
luzesl/vitoria espiritual sobre as trevas/destruicdo pelo pecado, devolvendo a
tranquilidade e a ordem a sociedade.

Essa separacdo, o corte, o exilio das imperfeicbes humanas do nivel
consciencial para o inconsciente/deserto, evidencia as oposicdes e as estratégias de
separacéo tipicas de um regime de antitese, inserindo o sacrificio do grande Dia da

Expiacdo do Levitico, na Estrutura Heroica, do Regime Diurno das imagens.
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Quanto as contribuicbes que as mensagens contidas no Levitico tém a dar
aos homens e mulheres da atualidade, dentro de uma perspectiva psicoldgica,
evidencia-se a necessidade de autoconhecimento no ser humano, que enquanto nao
se reconhecer como um ser de faltas e necessitado de autoperddo, ndo procedera a
sua transformagao.

Pois, para tornar o delito menos grave, € necessario se reconhecer como
sujeito de erros e acertos. Pelo contrario, a negacao interna dos sentimentos de
culpa agrava a situacao; pois o desejo, a angustia de ser perfeito, de estar em uniao
com a divindade, as vezes dificulta o processo de aprendizagem.

Usando a capacidade criativa e simbolizante, que se mostra mais clara que
nunca nos dias atuais, explodindo numa infinidade de cores, simbolos, significados e
sentidos, e que se entrelaca cotidianamente as vidas dos sujeitos, € possivel o
reconhecimento de suas potencialidades e o uso em prol do melhoramento de suas
acoes.

Através das leituras das imagens, simbolos e ritos e que compdem o ritual do
sacrificio dos bodes expiatério e emissario pelo sacerdote, percebemos a
possibilidade de desenvolver uma hermenéutica sistematica do sagrado a luz da

psicologia profunda junguiana e das Estruturas Antropologicas do Imaginario.
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ANEXO 1 — Quadro de ritos especiais para propositos especiais: sacrificios, ofertas

e cerimdnias

1.Consagracéo de sacerdotes:
Ex. 29; Lev. 8

Carneiro ndo castrado queimado; carneiro para

ordenacdao e rituais para oferta de pecado

2.Consagracéo do templo:
Il Cro. 29

70 touros; 100 carneiros néo castrados; 200 cordeiros
machos para ofertas queimadas; 7 touros; 7 ovelhas;
etc. para ofertas de pecados

3.Desconsagracgédo do nazireu:
NUm. 8.14-17

Cordeiro de um ano de idade queimado; diversas ofertas
de gréos; ovelha fémea de um ano de idade para oferta
do pecado

4.Purificagcdo — juramento
quebrado: Nam. 6.9-12

Diversas aves sacrificadas; aves e um cordeiro macho

sacrificial de um ano de idade para ofertas de pecado

5. Purificacdo — leprosos: Lev.
14.12-20

Aves sacrificadas para ofertas qgueimadas e 0 mesmo

para ofertas de pecado

6.Purificacdo — pessoas com
hemorragias:
Lev. 14-15; 29-30

Cordeiro de um ano queimado (ou aves para os pobres);

0 mesmo para ofertas de pecado

7.Purificacao apés o
nascimento de criangas:
Lev. 12.6-8

1/10 de efa de cevada oferecido em ritual, sem 6leo e

sem incenso. Efa = aproximadamente 4 litros

8.Teste do cilime:
NUm. 5.15-16

1/10 de efa de farinha de trigo fina; ofertas de graos

9.Ofertas diarias de gréos para

sacerdotes: Lev. 6.19-23

1/10 de efa de farinha de trigo fina, sem 6leo e sem

incenso, para ofertas de pecado

10. Ofertas de pecado para o0s
pobres: Lev. 5.11-13

1/10 de efa de farinha de trigo fina; duas rolas ou dois

pombinhos

Fonte: CHAMPLIN, Russel Norman. O Antigo Testamento Interpretado: Versiculo por Versiculo. 2.

ed. SP: Hagnos, 2001.




ANEXO 2 — Quadro de Sacrificios e Ofertas — trés tipos gerais

adoradores e

- refeicdo comunal para

sacerdotes

Ti de Of Dedicatorias . Expiatoria
Ipos de Ofertas _ ~ _ Amizade Comunal
Animais e Queimadas Gréos Bebida Lev. 3: 7.11-36 Pecado Culpa
Materiais Lev. 1.3-17 Lev. 2; 6.14-23 Nam. 15.1-10 Lev.4.1-5.13 Lev. 5-14-6.7
6.8-13 Lev. Cap.23 6.24-30; NUm.5-7 7.1-10
- touro, carneiro, bode, 1/2 him (touro) _ - touro, bode, - carneiro néo
pomba (animais diferentes = 1/3 him (carneiro) | - touro, cordeiro, bode ;
Atos de Louvor - Graos . . o cabra, cordeiro, castrado,
eram usados para 1/3 him (cordeiro) | (macho ou fémea) omba cordeiro
diferentes propositos) Him = 1/2 litro P
- apresentacao animal - preparacio de
- sobreposicéo das méaos prégs dg - apresentacéo do - apresentacdo de animais para
- sacrificios, exceto o de giferentes animal diferentes propositos
Atos dos aves maneiras - Apresentacao - sobreposicéo das - sobreposigéo de méos na
Sacerdotes - preparagéo da oferta: ~ de liquidos maos identificacdo e confissdo
. - graos preparados i e i o .
retirada de pele, com sacrificio na entrada sacrificio no ndcleo do altar (Lev.
desmembramento, dénci do santuério 7.2)
lavagem antecedéncia
- parte queimada, - sangue coletado e - sanque
para sacerdotes jogado - respingar do cole%a do e
- coleta e manipulacdo do - parte nédo - viscera queimada no sangue asperaido
sangue queimada, - Libagéo altar - viscera i visF::erga
Significados - animal queimado por alimento para derramada - peito rejeitado e gueimada no Lueimada no
completo sacerdotes (NUm. 28.7) comido por altar gltar
- retirada da carcaca - ritos de amizade: sacerdotes - alimento para

- alimento para
sacerdotes

sacerdotes a familia do adorador
- dar gracas L .
. o o ~ - Dedicacéo, dar - expiacdo, dar gracas, o ~ ~
Tipos Cristaos - Expiacéo - consagracao hio dedicaca - Expiag&o, comunhao, restauracao
- comunhio gracgas comunhdo, dedicacéo

O sistema sacrificial como um todo e os diversos tipos de ofertas cobriram e tipificaram a Expiacdo — misséo e provisdo de Cristo, em
relacdo as quais o cristdo mostra sua gratidao.

Fonte: CHAMPLIN, Russel Norman. O Antigo Testamento Interpretado: Versiculo por Versiculo. 2. ed. SP: Hagnos, 2001
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