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RESUMO

A dissertacédo A caridade segundo lbiapina: histéria e imaginario em Santa Fé
tem como objetivo analisar o imaginario presente na casa de caridade Santa
Fé, que foi construida pelo Padre Ibiapina, no ano de 1866. Essa casa foi
apenas uma das muitas instituicdes por ele realizadas, j& que o0 missionério
atuou nas Provincias da Paraiba, Pernambuco, Ceara, Alagoas e Rio Grande
do Norte, construindo além das casas de caridade, hospitais, cemitérios,
acudes e igrejas. Entretanto, a relevancia de Santa Fé estad na escolha de
Ibiapina em passar seus ultimos dias nesta instituicdo, apos ser acometido de
uma paralisia nas pernas, sempre mencionando-a como padrdo para as
demais. Para uma melhor compreensédo desse imaginario, sera realizada uma
ampla contextualizacdo do cotidiano dessa instituicdo, baseando-se nos
documentos que a regiam e nas cartas enderecadas a outras instituicoes que
comentam sobre o seu funcionamento. Antes disso, sera feita uma analise do
seu idealizador e de como os primeiros biégrafos, que tiveram contato com
Santa Fé, o descreveram, trazendo a tona o cotidiano da Provincia da Paraiba
e a relacdo do Padre Ibiapina com a Igreja Catdlica. Feita essa
contextualizacdo, se encerra este estudo com a mitocritica durandiana nas
cartas e documentos que regem Santa Fé a fim de se identificar os mitos
fundantes que perpassam o imaginario dessa instituicdo e do seu idealizador

Palavras-chave: Padre Ibiapina, Santa Fé, Imaginario.



ABSTRACT

The dissertation Charity according to Ibiapina: history and imagery in Santa Fé,
aims to analyze the imagery found in the Santa Fé charity house, created by
Father Ibiapina in 1866. This was only one of the several institutions he created,
as the missionary worked in the Provinces of Paraiba, Pernambuco, Cear4,
Alagoas and Rio Grande do Norte, where besides charity houses, he created
hospitals, cemeteries, reservoirs and churches. Neverthless, Santa Fé is of
relevance because Ibiapina chose to spend there his last days, which were the
ones after his legs were paralyzed, and also because he viewed it as a model to
other houses. To a better comprehension of this imagery, we cared to
extensively contextualize the daily routine of the institution, and thus documents
that regulated it as well as letters that commented the way it worked supported
our action. Before that, we analyzed the man that created this institution, just as
we did with the way his early biographers described him, as in their accounts
they revealed the everyday life of Provincia of Paraiba as well as the way
Father Ibiapina related to the Catholic Church. Finally, we finished this work
with a Durandian mythcritics of the letters and documents that regulated Santa
Fé in order to identify the founding myths that intersperse the imagery of this
institution and of its creator.

Key-words: Father Ibiapina, Santa F¢, Imagery.
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Introducéo

Inicialmente, poder-se-ia pensar que esta dissertacéo, intitulada de “A Caridade
segundo Ibiapina: Histéria e Imaginario na Casa de Santa Fé”, fosse elaborada com
base apenas em autores classicos da histéria e suas ricas linhas tedricas, entretanto,
ela foi realizada sob um olhar diferenciado, a partir do qual a abordagem feita ndo exclui
o tempo histdrico, mas une, por meio da teoria do imaginario de Gilbert Durand e da
formacao do Mestrado em Ciéncias das Religides da UFPB, importantes conhecimentos
gue serviram de base para a andlise dos discursos do Padre lbiapina, dos seus
primeiros biografos e de suas beatas, através das cartas e escritos por eles
construidos.

A importancia da pesquisa estad em resgatar o papel social de Padre Ibiapina
para a cultura nordestina e também para o estudo académicos de cunho filantropico e
social. Mesmo tendo sido pouco conhecido entre os catélicos, quando comparado a
popularidade de Padre Cicero e de Frei Damido, Ibiapina se constituiu, junto com
esses, figuras que se transformaram em verdadeiros mitos fundantes da religiosidade
popular no Nordeste. Ele buscou resolver problemas atuais, como a seca e a fome, nao
através da simples distribuicdo de alimentos, mas motivando a propria populacao local
para gerar renda através de atividades industriais dentro de suas Casas de Caridade.
Dai a grande admiracdo de seus contemporaneos por Ibiapina, ou seja, daqueles que
com ele conviveram entre os anos de 1856-1876, nas provincias da Paraiba,
Pernambuco, Ceard, Rio Grande do Norte e Alagoas.

Para a construcdo deste estudo, foram necessarias as leituras e consultas de
outros trabalhos como, por exemplo, a monografia “As Casas de caridade do Padre
Ibiapina: Implantacdo e Resisténcia”, feita para a conclusdo do curso de Graduacdo em
Historia, em que se fez uma pesquisa prévia dos autores classicos paraibanos, o que
garantiu a esta autora maior amadurecimento para compreender o imaginario presente
em Santa Fé, aprofundando-se ainda mais as discussdes feitas em sala de aula,
durante a disciplina Estruturas Antropolégicas do Imaginario, e no Grupo de Pesquisa
Videlicet, do Mestrado em Ciéncias das Religides.

15
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Além disso, realizaram-se leituras de autores classicos como Celso Mariz,
Francisco de Araudjo Sadoc, José Comblin e os primeiros bidgrafos de Ibiapina, como o
Beato Antonio Modesto, José Paulino Duarte da Silva e José Paulino Nogueira da
Fonseca. Contribuiram também para o arcabouco dessa pesquisa trabalhos
académicos recentes como, por exemplo: Entre a peniténcia do corpo e 0 corpo em
festa: uma anélise das missdes do padre Ibiapina na Provincia do Ceara (1860-1870)",
Entre oracgles, letras e agulhas: A pedagogia feminina das Casas de Caridade do Padre
Ibiapina — Sertdo Cearense (1855 — 1883)? , As Beatas de Ibiapina: do mito a narrativa
histérica®, Da fé & promocéo social: a atividade missionaria do Padre Ibiapina® e “O
Echo das Maravilhas” O jornal a Voz da Religido do Cariri e as missfes do Padre
Ibiapina no Ceara (1860-1870)" construida durante a escrita dessa dissertacdo. S&o
obras e autores que destaca-se dentre outras.

A proposta inovadora desta dissertacdo esta provavelmente na forma como foi

feita a andlise da narrativa historica da Casa de Caridade Santa Fé. Tal propriedade foi

Dissertacdo de mestrado realizada pela historiadora Josiane Maria de Castro Ribeiro no ano de 2003 na
Universidade Federal do Ceara em que ela analisa, dentre outras coisas, a relacao das missfes do Padre
Ibiapina no Ceara “o processo de (re) organizacdo dos trabalhadores pobres livres em torno de uma
dindmica, regular e cotidiana, que diferia da forma de trabalho habitual de gente do Sertdo, orientada pela
I6gica da necessidade”. Conferir em: RIBEIRO, Josiane Maria de Castro. Entre a peniténcia do corpo e
o corpo em festa: uma analise das missfes do padre Ibiapina no Ceara (1860-1883). Fortaleza, 2003.
110fl. Dissertacao (Mestrado) em Histéria Social. Universidade Federal do Ceard, p.8.

Tese de doutorado na area de Educacado apresentada por Maria das Gragas Loyola Madeira no ano de
2003 na Universidade Federal do Ceara que se volta para o estudo da acéo educacional de Ibiapina no
periodo de 1855 -1883, destacando seis unidades erguidas no Ceard. Veja-se: MADEIRA, Maria das
Gracas de Loiola. Entre oracgdes, letras e agulhas: a pedagogia feminina das casas de caridade do
Padre Ibiapina - sertdo cearense (1855-1883). Fortaleza, 2003. 240 fl. Tese (Doutorado) em Educacéo
Brasileira. Universidade Federal do Ceara.

3Disserta<;éo de mestrado de Andréa Bandeira defendida no Mestrado em Histéria na UFPE no ano de
2003 utilizou o conceito de género para observar o papel social feminino nas missdes no interior das
Casas de Caridade administradas por Padre Ibiapina. Conferir em: BANDEIRA, Andréa. As Beatas de
Ibiapina : do mito a narrativa histérica. Uma analise histérica usando a Abordagem de Género sobre o
papel feminino nas Casas de Caridade do Padre Ibiapina. (1860-1883). Recife, 2003.123 fl. Dissertacéo
(Mestrado) em Histdria do Nordeste e do Brasil. Universidade Federal de Pernambuco.

4 Dissertacdo de mestrado de Alberto Rodrigues de Oliveira apresentada ao Mestrado em Ciéncias da
Religido da UNICAP em que se enfatiza a importancia da atividade missionaria do padre lbiapina para a
melhoria de condi¢Bes da populagdo do Norte do pais. Consultar: OLIVEIRA, Alberto Rodrigues. Da fé a
promogao social : a atividade missionaria do Padre Ibiapina, Recife, 2007, 101 fl. Dissertagdo (Mestrado)
em Ciéncias da Religido, Universidade Catélica de Pernambuco.

° Consultar: VERAS, Elias Ferreira. “O Echo das Maravilhas” O jornal a Voz da Religido do Cariri e as
missdes do Padre Ibiapina no Cearéa (1860-1870). Sdo Paulo, 2009.150 flh. Dissertagcdo de Mestrado em
Histéria social. PUC-SP,
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doada pelo fazendeiro Antdnio José Cunha e sua esposa Candida Americana
Hermdgenes de Miranda Cunha, mais conhecida como Dona Céandida, que nutria uma
grande admiracdo pelo Padre. Ela doou todos os seus bens e tornou-se uma Irma de
Caridade, ap6s o falecimento do marido. A casa de caridade Santa Fé foi escolhida
como objeto deste estudo por ter sido o local em que lbiapina resolveu passar seus
ultimos anos, apOs ser acometido por uma paralisia nas pernas, no ano de 1876,
ficando impossibilitado de dar assisténcia diretamente as suas demais obras sociais.

Outro diferencial dessa abordagem se da devido a sua insercdo na area de
Ciéncias das Religides, pois, primando pelo estudo do fenbmeno religioso a maneira de
Filoramo e Prandi (2003), o olhar interdisciplinar realizado a partir do método sugerido
por Gilbert Durand permitird a analise do imaginario profundo presente na Casa de
Caridade de Santa Fé.

Essa interdisciplinaridade sugerida pelas ciéncias das religibes sera alcancada
através do estabelecimento da mitocritica como método de pesquisa, pois para aplica-
la, Durand (1997) une conhecimentos de varias areas como antropologia, psicologia e
biologia, garantindo a consisténcia da abordagem exigida para um estudo voltado para
0 imaginario das pessoas.

O levantamento documental realizado no Arquivo Publico da Paraiba, no Arquivo
de Santa Fé, no Arquivo Afonso Pereira e na Biblioteca Publica Governador Menezes
Pimentel, localizada em Fortaleza, serviu de base para se ter uma analise do contexto
histérico vivenciado por Ibiapina. Através deste levantamento foi possivel o acesso a
vérias fontes, tais como: Relatérios de Presidentes das Provincias, Oficios,
comunicando o andamento da Santa Casa de Misericordia, Relatos da Comissdo de
Socorros Publicos ao Presidente da Provincia, jornais Voz da Religido no Cariri e
Tribuna Catdlica e cartas, entre as quais merecem destaque as dos anos de 1875 a
1879, pois reclamam da seca e da calamidade no Norte do Pais. Além disso, a
amplitude dessa abordagem se deu com a realizacdo de entrevistas com pessoas que
fazem parte do cotidiano do Santuario do Padre Ibiapina, ou seja, o Padre José Floren
e 0 Padre Gaspar e também da andlise da entrevista feita por Celso Mariz com as

ultimas Irmas de Caridade.
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A visdo que as pessoas tinham de lbiapina em Santa Fé serd analisada no
primeiro capitulo, através dos primeiros escritores, que participaram direta ou
indiretamente do seu cotidiano e se dedicaram a estudar o Padre Ibiapina. A partir
desses autores e com a contribuicdo da base analitica de Michel de Certeau (2007),
poder-se-a observar se ha indicios de que existiu ou ndo uma busca por “mitificar” ou
por tornar como figura exemplar o Padre Ibiapina. Tal pratica era comum na época,
como demonstra a historiografia tradicional, que dava relevo a hagiografia.

Michel de Certeau se aproxima da abordagem durandiana por primar pela
analise do discurso, identificando, mesmo que de maneira diferenciada, a existéncia de
mitos na historia, pois, em sua abordagem, ele identifica como os estudiosos falam de
um lugar social, trazendo em seu discurso, valores que podem induzir o leitor a ter a
sua percepc¢ao sobre o tema analisado. Dai a importancia de se ter um olhar cauteloso
para 0 pensamento das pessoas que escrevem em um determinado contexto por
trazerem, algumas vezes, um discurso apologético sobre alguns personagens tidos
como herdis ou santos.

Seguindo essa analise, compondo o teor do segundo capitulo, para a
compreensdo desse cotidiano da Casa de Caridade Santa Fé, serd necessario observar
as regras de funcionamento presentes no Estatuto das Casas de Caridade, na
Instrucdo e Maximas Morais, nas pecas teatrais, nas cartas e na descricdo das ultimas
irmas realizada por Celso Mariz. Verifica-se que esta instituicdo servia de modelo para
as demais, principalmente, por contar, ha maior parte do tempo, com a presenca de
Ibiapina. No contexto estudado, também buscar-se-a analisar o imaginario das beatas.
Estas passaram de mulheres pobres e submissas aos seus maridos, ao status de
pessoas que contribuiram com a obra de caridade de Ibiapina, aprendendo profissbes
gue lhes garantiram a colaboracéo no sustento de suas casas e exercendo trabalhos no
interior das instituicbes do Padre Ibiapina.

No terceiro capitulo, este estudo mostrard uma compreensdo da relagdo de

Ibiapina com a Igreja Catdlica® para se observar o carater dibio dessa relacéo, pois, em

®A0 nos referirmos a Igreja Catdlica nesse periodo, estamos analisando o catolicismo presente na Santa
Sé. Ja no Brasil, existia, no seio da Igreja Catdélica, uma diversidade de pensamentos dos quais
podemos destacar o catolicismo que é chamado de iluminista, mediante as idéias de cunho racionalista
presentes nos Seminarios. Outro, mais tradicional, buscava seguir aquilo que a Santa Sé trazia e chegou
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alguns momentos, ele demonstrava estar obediente ao clero e em outros agia como
alguém que se contrapunha a alguns de seus ideais. A obediéncia de Ibiapina ao clero
pode ser constatada ao se observar como ele traz para as Irmés valores da religido
catélica, ao colocar na sua Instrugdo e Maximas Morais’ a necessidade do cumprimento
dos seus sacramentos e também ao demonstrar submissdo quando se dirigiu em uma
de suas cartas® ao Bispo de Olinda Dom José Pereira da Silva Barros, pedindo-lhe
autorizacao para realizar o sacramento da confissdo. As divergéncias, entretanto, ficam
explicitadas quando, contrariando aos ideais propagados ap0s 0 processo de
romanizacao®, Ibiapina afirmou na sua Instrucdo e Méaximas Morais que as Irmas de
Caridade tivessem muita cautela para ndo contar aos padres na confissdo sobre o que
acontecia no interior de suas instituicbes e ao dar espaco para que essas mulheres
leigas, cuja ordem religiosa nédo tinha o beneplacito de Roma, atuassem em suas obras.
Apos a larga contextualizacdo historica realizada nos trés primeiros capitulos, no
guarto capitulo, far-se-4 uma analise sobre o imaginario presente neste contexto,
através das acdes observadas nos verbos recorrentes e simbolos identificados em
documentos da época do Ibiapina. Uma vez que as obsessbes verbais revelam as
facetas do imaginario.
A historiografia e a teoria do imaginario, utilizadas nesta dissertagéao,
possibilitardo a realizacdo de uma analise do pensamento mitico daqueles que
conviveram com lbiapina e, para isso, seréo utilizados documentos de época e cartas

das Irmas de Caridade, nos quais ja se identifica um forte sentimento de devocao.

ao pais com a Familia Real e com os nlncios apostolicos. Por fim, um catolicismo que o povo exercia, o
qual, influenciado pelos portugueses, tinha um sentimento de devogéo ao Cristo Crucificado e a Maria. E
€ justamente nesse meio, onde a quantidade de padres era escassa e a pobreza era generalizada que
emerge 0 missionario Padre Ibiapina. Veja-se: CHACON, Vamireh. Deus é brasileiro : 0 imaginario do
messianismo politico do Brasil. Rio de Janeiro: Civilizacdo brasileira, 1990 e AZZI, Riolando. A crise da
Cristandade e o projeto liberal : histéria do pensamento catdlico no Brasil, vol. Il, Paulinas, 1991.
N Instrugdo e Maximas Morais sdo instrucdes espirituais direcionadas as Irmas de caridade e as 6rfés
residentes de suas instituicbes, em que se enfatizam a importancia do trabalho e o modelo mariano de
obediéncia e siléncio.
8carta de Padre Ibiapina ao Bispo de Olinda, José Pereira da Silva Barros, em 16 de abril de 1881. —
Arquivo de Santa Fé.
°0 processo de romanizagdo é assim denominado por se tratar de um pensamento corrente na Santa Sé
que tinha o propdésito de assegurar o dogma da Infalibilidade Papal centralizando todas as atividades em
torno do Papa e tomando como base principalmente as Enciclicas Quanta Cura e Sylabus. Veja-se:
VILLACA, Antonio Carlos. O pensamento catélico no Brasil . Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2006.
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Para o desenvolvimento deste estudo, a leitura do classico As Estruturas
Antropologicas do Imaginario teve um papel importante, pois, diante de toda a sua
densidade, ha nela a base teorica que firmou o pensamento desse autor, agrupando as
estruturas nos Regimes Diurno®® e Noturno™, explorando exemplos de vérias culturas e
permitindo que se observe como as caracteristicas do imaginario em Santa Fé se
aproximam mais do Regime Diurno.

Por ser uma obra de conhecimento cujo grau de profundidade € muito grande,
sdo comuns as dificuldades ao se realizar uma primeira leitura. Portanto, a leitura do
livro de Danielle Pitta, Iniciacdo a Teoria do Imaginario de Gilbert Durand, faz com que
se consiga adquirir maior intimidade com a sua obra, pois, utilizando de uma linguagem
mais acessivel, a autora nos aproxima dos termos utilizados por Durand, facilitando sua
compreensao.

Metodologicamente, pode-se ainda constatar o arcabougo tedrico fundamental
no livro Campos do Imaginario, pois permite que se compreenda, de maneira simples a

Mitocritica'? e a Mitanalise?, ja que ha um conjunto de artigos de suma importancia que

1ONa teoria de Durand, O Regime Diurno “separa” imagens que se opdem: como o beme omale aluz e
as trevas, proprias do imaginario cristdo. Este é representado pelos simbolos ascensionais (que indicam
verticalidade, subida e ascensdo e é composto por imagens como as do anjo, das asas e do gigante),
pelos simbolos espetaculares (que revelam iluminagdo, pureza e santidade) e pelos simbolos diairéticos
(que significa “divisdo”, demonstrados por imagens opostas). Além disso, esse Regime se volta para
imagens que demonstram o horror a morte através dos simbolos teriomérficos (“que tem forma de
animais”, presentes nos pesadelos infantis, pois revelam mordicancia e terror), simbolos catamérficos
(que tem forma para baixo e revelam a queda, podendo ser exemplificado com o ato de pecar) e
nictomérfico (que tem forma de noite, e, portanto, é representado pela escuridéo e pelas lagrimas) (grifo
da autora). Veja-se: PITTA, Danielle Perin Rocha. Iniciagdo a Teoria do Imaginario de Gilbert Durand.
Rio de Janeiro: Atlantica Editora, 2005 — (Colecdo Filosofia) e SILVA, Alberto Prado e. Dicionério
Brasileiro da Lingua Portuguesa . S&o Paulo: Melhoramentos, 1980.

llIbid; Ibid. O Regime Noturno, na teoria de Durand, contrapondo-se ao diurno, tende a unir as imagens
contrérias, transformando o que é aparentemente negativo naquilo que tem seu carater benéfico, como
por exemplo, a morte. Esta eufemizagdo da morte pode ser observada na maioria dos movimentos
messianicos, pois véem o sofrimento como passageiro e se apegam a esperanca de um futuro promissor
através de mensagens de cunho apocaliptico. Sobre esse regime, Durand destaca os simbolos da
inversdo (que consiste na diferenca de significado entre o noturno e o diurno), os simbolos da intimidade
(que revelam aconchego e calor representados pelo lar e pelo descanso proporcionado pela morte), os
simbolos ciclicos que trazem a ideia de retorno e do mito do progresso, onde o tempo se torna positivo e
as imagens se convergem de maneira a integrar todas as outras inten¢des do imaginario.

lzlbid, p.38. Resumindo o papel da mitocritica, Danielle Pitta destaca que ela é a “que analisa uma obra
ou um texto (inclusive de histéria da vida) a partir das redundancias que remetem aos mitos de diretores
em acao”

13Ibid, p.38. A mitanalise é aquela “que vai situar os resultados da mitocritica em um contexto sécio-
cultural definido”.
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foi criado para facilitar o trabalho dos pesquisadores. Entre esses artigos, pode-se
destacar: “Perenidade, derivacdo e desgaste do mito”, “Método arquetipologico de
mitocritica e mitanalise” e “Passo a passo mitocritico”.

Nessa analise, mediante o imaginario mariano e o apego aos valores cristdos
gue compdem o ritual catolico, sera utilizado o livro A fé do sapateiro (1995), uma vez
gue nessa obra mais historico-antropoldgica, Durand explora, dentre outras coisas, a
figura de Maria como arquétipo da Grande Mae e como sinal de beleza e de exemplo
para a sociedade, além de mostrar a rigueza simbdlica nas fases ritualisticas da missa,
no decorrer de um ano, tendo como base a narrativa dos evangelhos, que é capaz de
influenciar o imaginario de varias sociedades. Tudo isso permite que se faca uma
reflexdo sobre o cotidiano em Santa Fé, ja que traz Maria como modelo para a
educacao das Irmas e oOrfas e valoriza o ritual da missa diaria para o fortalecimento da
fé, conforme se pode observar na Instrugdo e Maximas Morais do Padre Ibiapina e nas
Cartas.

A imaginacao simbdlica (2000), por sua vez, possui um papel relevante para este
estudo, pois, ao contrario da Estruturas Antropoldgicas do Imaginéario (1997), Durand
trabalha com conceitos como simbolo, mito, rito e mitemas de maneira mais suave e
consegue trazer uma nocdo geral de seu método, apresentando quais os verbos que
cabem no Regime Diurno e no Regime Noturno. Entretanto, essa leitura, apesar de
aproximar o leitor desses conceitos-chave para o entendimento de sua obra, nao
substitui a leitura das demais, pois serve apenas como conhecimento inicial desses
conceitos.

Todas as obras de Durand mencionadas para a construcdo do arcabouco teérico
dessa dissertacao tiveram a influéncia de um conjunto de autores, como Gaston

Bachelard™®, Mircea Eliade®, Henri Corbin'® e Edgar Morin'’, o que permitiu um

0 pensamento de Durand se aproxima do de Bachelard principalmente pela forma como este valoriza a
importancia da literatura como uma forma de dinamizar as imagens, devido a criatividade verbal
proporcionada por ele. DURAND, Gilbert. As estruturas antropoldgicas do imaginario . Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1997.

®Eljade possui um papel fundamental principalmente ao apontar a fenomenologia e a hermenéutica
como importante recurso para esse estudo e por observar como 0 mito se apresenta de maneira
camuflada na sociedade moderna. Ibid.
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enriguecimento do pensamento durandiano, proporcionando a criacdo de sua propria
teoria, e fazendo com que ele préprio componha o seu método.

Vale destacar que as freqlentes criticas direcionadas a esses autores sdo, na
maioria das vezes, motivadas pelo modelo racionalista cartesiano. Esse modelo,
cultuando a razéao, ndo admite outras abordagens, pois as mesmas significam uma
guebra de paradigma e por ter sido o imaginario, durante muito tempo, considerado
como a “louca da casa”, ideia ndo compartilhada neste trabalho, uma vez que a obra de
Durand possibilita, atraves do seu meéetodo e de seu fundamento tedrico, o
enriquecimento na analise aqui desenvolvida. Essa posi¢do jamais seria alcangada,
caso este trabalho se limitasse ao pensamento reducionista, no qual se busca separar
cada area de conhecimento, pouco se refletindo sobre essa interdisciplinaridade em
seus estudos.

Enfim, a abordagem central desta dissertacdo serd a compreensdo de como
funcionava a Casa de Caridade Santa Fé, trazendo para o leitor a visdo de que a
santidade do Padre Ibiapina, para os seus primeiros bidgrafos, lhe foi predestinada,
sendo demonstrada na descri¢cdo realizada sobre cada etapa de sua vida, analisando-
se também a idealizacdo de Ibiapina no interior de Santa Fé, em que se encontra o zelo
pela sua memoria e um imaginario mariano e de apego ao Jesus Crucificado, e
observando-se que sua vivéncia religiosa se diferenciava do quadro religioso de sua
época. Por fim, este estudo se encerra com uma andlise documental, com base na
teoria do imaginario de Gilbert Durand, identificando os mitos que, estando latentes, séo

quase imperceptiveis ao olhar menos profundo das hermenéuticas redutoras.

'®A contribuicdo de Henri Corbin para essa abordagem se da devido aos seus estudos se voltarem para a
imaginacgéo criadora e por perceber que a experiéncia interior possui um papel que transcende a histéria
circunstancial e utilizando da pluridisciplinaridade tdo cara a Jung e a Durand. Ibid.

17Edgar Morin aproxima-se do pensamento durandiano ao afirmar que o homem possui em si a ordem e
a desordem, por serem caracteristicas aprofundadas por Durand no seu estudo sobre os Regimes
Diurno e Noturno. Ibid.
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Capitulo 1. Padre Ibiapina, seus biografos e sua mi  sséo.

1.1. A Provincia da Paraiba durante a atuacédo do P adre Ibiapina.

Para se compreender as motivagdes de Ibiapina em se voltar para a caridade e
o papel especifico da Casa de Caridade Santa Fé, entre os anos de 1866 a 1883, é
importante conhecer, logo de inicio, as principais dificuldades vivenciadas pela
Provincia da Paraiba. Tal provincia teve a colaboragédo de Ibiapina, pois suas obras
estavam voltadas para acdes sociais, atendendo necessidades basilares,
principalmente, em periodos de epidemias, como em 1862, durante graves periodos de
seca, entre os anos de 1877 a 1879 e do desgaste gerado pelas revoltas®® desse
periodo. Assim, a andlise deste estudo esta centrada nas dificuldades ou no porqué a
Paraiba era, no contexto brasileiro, uma das provincias mais “atrasadas”.

Entre os anos de 1856 a 1883, a constru¢do de infra-estrutura oferecida pelo
Padre Ibiapina, na Provincia da Paraiba, teve grande serventia para a sociedade. As
instituicdes construidas por Ibiapina se assemelham ao Unico estabelecimento que de
fato teve o apoio governamental que foi a Santa Casa de Misericordia, jA que estava
destinada ao cuidado dos doentes e ao atendimento aos desvalidos. Apesar desse
apoio, essa instituicdo também apresentava grandes dificuldades, entre as quais,
constantemente mencionada pelos provedores da Santa Casa de Misericordia, a falta
de separacao entre pessoas com moléstias graves e de pessoas tidas como doentes
mentais, como pode-se observar no relato feito pelo Provedor Antonio de Souza
Gouveia no ano de 1867:

Ainda permanece a falta de quartos para seguranca dos loucos do
género daqueles infelizes que existem no Hospital e que nos intervallos
de furor quebrdo e destroem tudo quanto chega a seu alcance.
Querendo prestar aos enfermos pobres os socorros necessarios, para
nos casos menos graves tratarem-se fora da enfermaria do Hospital,
julgo conveniente estabelecer no mesmo Hospital uma sala de consultas

18As revoltas desse periodo de atuacdo do sacerdote desgastaram muito a populacdo ja que gerou uma
mobilizacdo do Governo para melhor administra-la, no caso da Guerra do Paraguai ou reprimi-la, no caso
da Revolta popularmente denominada de Quebra-Quilos. ARAUJO, Francisco Sadoc. Padre Ibiapina :
peregrino da caridade. S&o Paulo: Paulinas, 1996.
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aquelles que precisarem de conselhos médicos, remédios e curativos
faceis [...]

O relato anterior evidencia, portanto, a desorganizagcdo nesse local, pois a
guantidade de verbas a ela destinadas ndo supria as suas reais precisfes. Vale
destacar que o proprio padre Ibiapina, ao pedir verbas para as suas casas de caridade,
também garantia que estas seriam empregadas a servico dessa instituicdo em carta
datada de 2/11/1877.

Além disso, Ibiapina se identificava com a Santa Casa por considerar importante
a preocupacao para com os doentes, ja que construiu locais de atendimento a estes no
interior de algumas casas de caridade. Entretanto, o foco de sua miss&o® era a
educacao as criangas mais pobres, mas, mesmo sendo um trabalho relevante para a
sociedade, o religioso pouco contava com o suporte do Estado.

Com isso, mesmo diante da importancia do seu trabalho social, os Relatorios
dos Presidentes da Provincia da Paraiba reconheciam, em sua maioria, a Santa Casa
de Misericérdia como sendo o unico local que de fato apoiava as pessoas mais pobres.
Sendo, portanto, reduzido o nimero de relatos sobre as casas de caridade do Padre
Ibiapina. E, além disso, grande parte dos que faziam alusdo a sua existéncia néo
apresentava os seus dados principais e nem quem era o seu idealizador.

As casas de caridade de Padre Ibiapina foram mencionadas nos Relatorios dos
Presidentes de Provincia nos anos de 1862, 1863, 1872, 1873 e 1874. Contudo, nos
anos de 1872 e 1874, essas instituicdes sao trazidas a tona sem que se apurem dados
concretos sobre a sua realidade e sem apresentar quem foi o seu fundador, conforme
pode-se constatar em um trecho do Relatério do 3° vice-presidente da provincia José

Evaristo da Cruz Gouveia em 1872:

Nas cidades de Areia e Souza e nas Villas de Alagoa Nova, Patos,
Santa Luzia e Cajazeiras existem casas de caridade fundadas e

0 termo missdo pressupde o envio de pessoas por alguém para alguma incumbéncia. No caso de
Ibiapina, 0 mesmo por ndo seguir a nenhuma ordem religiosa, se considera como sendo enviado do
préprio Deus. Veja-se: BOSH, David. Missédo transformadora : mudangas de paradigmas na teologia da
missdo. Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul: Sinodal, 2002 e COMBLIN, José. Padre Ibiapina , Sdo Paulo:
Paulinas, 1993.
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mantidas as custas particulares, as quaes prestam oportunos e uteis
socorros aos infelizes que n’ellas buscam abrigo e proteccdo. Algumas
séo também preciosos nucleos ou focos, d'onde se irradia a instrucéo e
educacdao religiosa para a populacdo das vizinhancas e até de grandes
distancias. Apesar de terem sido requisitadas informacdes sobre o
estado, movimento e recursos desses estabelecimentos que nao foram

fornecidas.

Analisando esse trecho, constata-se como foram restritas as informacdes sobre

essas instituicbes, mas que apesar disso é inquestionavel sua importancia para a

sociedade e a educacéo religiosa fornecida neste ambiente. Além disso, as casas de

caridade sao tidas como uma iniciativa particular, ndo se fazendo mencao alguma a

necessidade da Provincia colaborar financeiramente com o seu funcionamento.

A importancia dessas instituicOes particulares para a sociedade foi reforcada

pelo presidente da provincia, Francisco Teixeira de Sa, no ano de 1873, mesmo

afirmando néo ter informagdes recentes e detalhadas a cerca do movimento e recursos

desses locais, que ele denominou de “asilos para infelizes”, conseguiu obter o nimero

de orfédos expostos e doentes, existentes em outubro do ano de 1872. Vé-se na tabela

abaixo, construida com base nos dados fornecidos pelo Relatorio:

TABELA |

Localidades Doentes Orfas Expostos
Cajazeiras 27 28 0.

Souza 8 30 0.
Pocinhos 0 55 2.
Alagoa Nova 0 6.

Areia 15 0.

Fonte: Relatério do Presidente da Provincia Francis

co Teixeira de Sa em 5 de setembro de 1875.

Na tabela acima fica explicito o atendimento especial ao publico feminino, ja que

a quantidade de expostos é infima em relagdo ao numero das meninas. Os doentes

também foram alvos da caridade® do Padre Ibiapina, principalmente, em Areia, onde o

A caridade é um termo latino gue expressa a idéia de “grande valor” algo fundamental que o ser
humano é capaz de impulsionar a vontade pessoal a agir em prol do bem. Sobre essa idéia merece
destaque o pensamento do tedlogo da caridade Tomas de Aquino que vé a mesma como sendo capaz
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hospital era de seu uso exclusivo e em Poginhos, onde existiam junto aos enfermos
apenas dois expostos. JA os dados referentes a Casa de Caridade de Cajazeiras
revelam que, tal como na Santa Casa de Misericordia, conviviam mutuamente meninas
orfas e pessoas doentes, todos nestes ambientes.

Além desses dados precisos do ano de 1872, existem documentos anteriores, ou
seja, nos anos de 1862 e 1863 que, mesmo sem disporem de dados concretos sobre
essas instituicdes, tiveram a cautela de apontar Padre Ibiapina como o idealizador
dessas obras sociais. Entre esses, merece destaque o Relatorio de 1862 por se referir

ao religioso como importante auxiliar na luta contra a célera morbus na cidade de Areia:

As noticias desta cidade sempre satisfatorias, fordo trocadas por outras
gue deram como certa a invasao da epidemia alli, que tomou grande
incremento com a estada do virtuoso sacerdote, o Revmo. Dr. José
Antonio de Maria lbiapina, por haver a sua presenca feito affluir a dita
cidade os povos das circunvizinhangas.

E importante afirmar ainda que o célera era apenas um dos grandes males que
atingiu o interior da Provincia, jA& que foram muitas as enfermidades que se
estabeleceram no local durante esses vinte anos de missdo de Padre lbiapina na

Provincia da Parafba. Entre as quais merecem destaque: a febre amarela®, a variola®,

de levar a outras obras virtuosas e enfatiza a importancia de se fazer esmolas corporais e espirituais, ou
seja, a necessidade de saciar quem esta com sede, alimentar quem tem fome vestir 0os nus, visitar os
enfermos, redimir os cativos e recolher os peregrinos, bem como de ensinar os que: ndo sabem
aconselhar, os que duvidam, consolar aos tristes, perdoar a quem ofende, suportar aqueles que
incomodam e orar por todos. Sobre esse assunto consultar: CORREIA JUNIOR, Jo&o Luiz. A caridade -
um estudo a partir das primeiras comunidades cristds. In: Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assuncéo (org.). A caridade : um estudo biblico - teoldgico. S&o Paulo: paulinas, 2003. pp.
59-110.

“A febre amarela, apesar da suposta aplicacdo de vacinas nesse periodo, atingiu gravemente a
populacdo da Provincia da Paraiba nos de 1863, 1867, 1869, bem como entre os anos de 1871 a 1873,
entre 1876 a 1877 e nos anos de 1881 e 1883. Segundo consta no Relatério do ano de 1872 e de 1873
um dos motivos para que esta fosse transmitida era a forma como pessoas de outros paises
embarcavam no porto de Mamanguape. Retirado dos Relatérios dos presidentes da Provincia da
Paraiba nos respectivos anos mencionado. (Ver referéncias bibliogréficas)

A variola, assim como a febre amarela, foi uma doenca que prejudicou bastante o cotidiano da
populacado e foi mencionada nos anos de 1863, 1867, 1868, entre os anos de 1870 a 1872, dos anos de
1876 a 1979 e em 1883. Retirado dos Relatérios dos presidentes da Provincia da Paraiba nos
respectivos anos mencionado. (Ver referéncias bibliograficas)
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os ingurgitamentos cronicos do baco, figado e estdmago®® entre outras doencas®*
mencionadas pela Inspetoria de Saude Publica e pelos préprios Presidentes da
Provincia em seus relatérios. Doencas essas que, em periodos marcados pela seca,
como em 1879, trouxeram a necessidade de se construir hospitais provisérios como: o
Hospital de Santo Antonio, o Hospital de Nossa Senhora das Neves e o Hospital Cruz
do Peixe, além de ter que reforcar o atendimento no Hospital da Caridade da Santa
Casa da Misericordia.

Segundo grande numero dos inspetores de saude, essas doencas se deram
principalmente pela falta de higiene da provincia, constatada através do matadouro
publico®® e pela formacéo de pantanos e lamacais a leste da estrada que dava acesso
ao Rio Sanhauéd®. Entretanto, a maior urgéncia dessa Provincia pode ser observada
através da descricdo que Jodo José Inocéncio Poggi fez, no ano de 1870, pois se

tratava da sujeira existente nas ruas da cidade como principais causadoras de doencas.

A limpesa e aceio da cidade - E' uma das medidas mais urgentes.
Sendo isto da competéncia da llma. Camara Municipal, convem que ella
se esforce auxiliada pela policia para manter o maior aceio possivel, ndo
consentindo que se lance nas ruas publicas, bécos e ladeiras d’'esta
cidade animais mortos lixos e outras imundicias, cujo espetaculo da a
peior idéia de nossos costumes e civilizacao.

B0s ingurgitamentos cronicos do baco, figado e estdbmago foram males que afligiram a populagdo em
grande escala principalmente entre os anos de 1867 a 1870. Retirado dos Relatérios dos presidentes da
Provincia da Paraiba nos respectivos anos mencionado. (Ver referéncias bibliogréaficas)

#As demais doencas referidas com maior freqiiéncia, durante o periodo de atuacdo de Padre Ibiapina,
foram disenterias, cAmaras de sangue sifilis e tisica, malaria e beri-beri. Retirado dos Relatérios dos
presidentes da Provincia da Paraiba entre os anos de 1866 a 1883. (Ver referéncias bibliograficas)

%0 matadouro publico foi mencionado varias vezes nos Relatérios dos Presidentes da Provincia da
Paraiba como tendo sido construido em local impréprio, e, devido a sua falta de asseio, é apontado
como transmissor de doencas para a sociedade. Apesar de ter adquirido acomodacgdes regulares no ano
de 1866, no ano de 1870, 1881 e 1883 houve novas reclamacgdes que trazem a tona a necessidade do
encanamento da agua do riacho e a importancia do esgoto necessario para o Rio Sanhauda por ficar
préximo as carnes verdes que precisavam ser bem acondicionadas. Retirado dos Relatérios dos
presidentes da Provincia da Paraiba nos respectivos anos mencionado. (Ver referéncias bibliograficas)

SEntre os documentos gue mencionam essa formacdo de péntanos e lamacais podemos destacar: o
Relatério do Presidente da Provincia da Paraiba Venancio José de Oliveira Lisboa em 1869; o Relatério
do 3° vice-presidente da provincia: José Evaristo da Cruz Gouveia em 1872; o Relatério do Inspetor da
salude publica Abdon Felinto Milanez em agosto de 1873 e, por fim, o Relatério do Presidente da
Provincia Justino Pereira Carreiro em 1881.
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Além desse sério problema enfrentado, a falta de estrutura dos cemitérios foi
apontada como uma das maiores causas de auséncia de higiene, tal fato foi constatado
nos Relatérios dos Presidentes da Provincia, na descricdo dos Inspetores de Saude e
na dos provedores da Santa Casa de Misericérdia, que eram responsaveis pelo seu
funcionamento. Esse problema causava um sentimento de impoténcia diante da
situacao ali registrada, como se pode constatar na afirmativa de Lindolfo José Correia
das Neves, provedor do Consistorio da Santa Casa de Misericérdia em julho de 1874:
“Infelizmente continua o péssimo, e anti-higiénico sistema de catacumbas, contra o qual
tenho clamado em diversos relatorios. Nada mais direi a respeito”.

Essas reclamacfes se sucederam ano a ano e anteriormente as criticas
realizadas pelo entdo presidente da provincia em 1874. Tem-se o relato do Inspetor da
Salde Publica Jo&o José Innocencio Poggi acompanhado de uma comissédo médica®’
no ano de 1869 sobre a forma como essas sujeiras fizeram com que as doencas tipicas

do local fossem cada vez mais frequentes:

Em consequéncia das emanacfes putridas que se desprendem dessas
sepulturas e catacumbas tdo arruinadas, e que séo lancadas sobre a
cidade pelos ventos de sul e sudoeste, temos 0 ar que respiramos de
principios miasmaticos e deletérios, produzindo febres typhicas e outras
moléstias infectuosas.

Vale destacar que, além do cemitério, que estava sob os cuidados da Santa
Casa de Misericordia, foram mencionados os Cemitérios da Boa Sentenca e o Cruz do
Peixe, mas que, enquanto o primeiro estava totalmente ocupado, o segundo néo tinha
sido concluido por precisar de muito aterro para o seu nivelamento, conforme constata-
se no Relatorio do 2° vice presidente da Provincia Pe. Felipe Benicio da Fonseca
Galvéo em 1879.

“’0s médicos gue assinaram seu relatério foram: Francisco Jacinto Pereira da Motta, Antonio da Cruz
Cordeiro, Abdon Felinto Milanez, Jacintho Silvano Santa Roza. PARAIBA, Provedoria do Consistério da
Santa Casa de Misericordia. Paraiba Lindolfo Correia das Neves em julho de 1874. PARAIBA, Relatdrio
apresentado pelo Presidente da Provincia. Sylvino Elvidio Carneiro da Cunha. Arquivo Publico da
Paraiba.
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Sobre essa situacdo, Comblin (1993) afirma que esta foi um fator primordial para
gue Ibiapina também se dedicasse a construcdo de cemitérios, ja que era tdo cadtica a
situacdo que os escombros ficavam expostos, fazendo com que um maior nimero de
doencas se proliferasse e acarretasse ainda mais em prejuizos para a populagdo mais
pobre. Araljo (1996:452), analisando como ficou Ibiapina ao ver o estado desta

Provincia, afirma que:

[...] Seu coracgdo cristdo se constrange e seus sentimentos de dignidade
humana entram em ebulicdo. Essa tétrica situacdo ndo pode continuar.
O minimo que poderia fazer no momento, seria construir cemitérios para
guardar dignamente os corpos humanos. E o que comeca a fazer na
fazenda Malhada Vermelha e o fard posteriormente em todas as
localidades que visitar.

Entretanto, esses cemitérios construidos pelo missionario®® ndo foram
mencionados nos Relatérios dos Presidentes da Provincia da Paraiba. Eles
representavam uma necessidade bdasica para a populacdo, sendo sua construcdo e
reforma uma medida urgente. Apesar de serem reivindicados, novas reclamacgdes foram
surgindo anualmente.

Uma peculiaridade dos cemitérios existentes na Provincia da Paraiba era a
divisdo que se fazia entre as pessoas reconhecidamente catolicas e os ndo catolicos,
mantendo-se em lugares distintos. De acordo com o0 que € narrado pelo Presidente da
Provincia Francisco Teixeira de S&, em 1873, trata-se de pessoas que morreram sob
censura eclesiastica.

A forma privilegiada como a Igreja Catolica era tratada nesse periodo pode ser
vista em varios relatérios, principalmente, quando se busca a construcdo de alguma
Matriz ou simplesmente algumas reformas®. O discurso presente era o de que as
pessoas precisavam adorar dignamente a Deus, conforme se constata no Relatério do

vice - presidente Toscano de Britto, em 1866. E no caso de alguma reforma de

28Dentre os cemitérios construidos por Ibiapina, podemos destacar os de Soledade — PB (1856), Alagoa
Grande PB (1863) e Caldas-CE (1870) e, afirmar ainda que, estavam quase sempre localizados nas
imediacdes das capelas. ARAUJO, Francisco Sadoc. Padre Ibiapina : peregrino da caridade. S&o Paulo:
Paulinas, 1996.

?No Relatério do Sr Bardo de Marau, 2° vice-presidente da Provincia da Paraiba em 1867, hd uma
critica ao estado decadente da Matriz da Capital, apelando para a devogdo a Nossa Senhora das Neves
gue ndo mereceria estd em um local velho, cabrunhoso e pobre em alfaias.
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imagens, havia quase sempre presente a idéia de que estas mereciam ser reformadas
de maneira que seus fiéis se voltassem para ela dignamente.

Os proprios discursos dos presidentes de provincia e dos inspetores de saude
transparecem valores morais proprios do cristianismo que servem de justificativa para
suas atitudes ou de apelo para a sensibilidade de quem os escuta. Pode-se constatar
na fala do provedor da Santa Casa de Misericérdia Antonio de Souza Gouveia em 1869
ao dar énfase a importancia da caridade (sic) como sendo: “[...] virtude absolutamente
desconhecida dos antigos, nasceo com Jesus Christo; com esta virtude se destinguia
elle do restante dos mortaes; foi-lhe com o sello renovador da natureza”.

Esse discurso religioso movia também o trabalho missionario de Ibiapina e fez
com gue, em momentos de crise, a situacdo fosse atenuada pela colaboracdo de
pessoas mais abastadas. Além disso, teve um papel fundamental, entre os anos de
1877 a 1879, as Comissfes de Socorro Publico que atuaram principalmente
distribuindo géneros alimenticios e que tinham a sua frente os Inspetores da Tesouraria
da Fazenda e Tesouro Provincial. No ano de 1878, também participou da mesma o0 ex -
chefe de policia.

Entretanto, a dificuldade na transportacdo de alimentos, fez com que muitos
retirantes emigrassem para a capital em busca de recursos. Diante dessas
circunstancias, o presidente da provincia Esmerindo Gomes Parente teve a idéia de
utiliza-los como mao de obra na construcdo de acude, cadeias e estradas e que 0s
aconselhassem a irem para o litoral.

Essa busca por mao de obra e por evitar a ociosidade dessas pessoas foi prépria
desse contexto, ja que algumas instituicdes como o Colégio de Educandos Artifices e o
Liceu, capacitava as pessoas para algumas atividades industriais a fim de que elas
possibilitassem a lucratividade dos mais ricos.

Tal situacgéo fica explicita quando José Florentino Meira Vasconcellos, diretor de
Instrucdo publica da Provincia propds, no ano de 1864, que fosse introduzido, no Liceu,
cursos de estudos para profissionalizar na agricultura, comeércio ou em empregos

provinciais, tidos como Uteis para a sociedade.
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Além disso, o Colégio dos Educandos Artifices teve um carater importante para
esse periodo, pois era visto como um incentivador a vocacgdes industriais por Felizardo

Toscano de Brito, Vice Presidente da Provincia em 1865:

A educacéo e instrucdo da mocidade sam sagrados deveres dos paes
de familia e dos Governos. Sem elas perigam a paz doméstica, a
seguranca do Estado e a estabilidade da sociedade, porque a ignorancia
€ 0 caminho mais curto para chegar-se ao crime.

Apesar de sua importancia para a sociedade, o Colégio dos Educandos Artifices,
além de ter sido implantado tardiamente®, sofria sérias dificuldades, que iam desde o
pequeno espaco destinado a auséncia de uma enfermaria para atendé-los a falta de
materiais para a oficina de sapatos e a auséncia de oficinas de marceneiro e ferreiro.
Isto pode ser constatado a partir do relato do Diretor Padre Joaquim Vitor Pereira em
1868.

Ibiapina provavelmente se inspirou bastante na educacdo voltada para as
atividades industriais, jA que cada casa de caridade possuia um tipo de industrializacao
que garantia o seu sustento. O algodao, principal produto da Provincia da Paraiba® é
bastante mencionado em suas cartas e utilizado, portanto em suas casas de caridade.

Enfim, ao tomar-se conhecimento das principais dificuldades encontradas por
Ibiapina, ao atuar na Provincia da Paraiba, é possivel compreender-se mais sobre o
estilo de sua missédo e de como as pessoas admiravam o seu trabalho. Sendo assim,
partindo de uma abordagem mais geral, segue-se a observacdo de qual a imagem que

Ibiapina apresentava para os seus primeiros bidgrafos. Conhecendo, antes disso, quem

300 Colégio dos Educandos Artifices mesmo tendo sua cria¢do sido autorizada desde 1859, apenas em
1865 ela foi efetivada. Além disso, diante de todas as dificuldades enfrentadas e do pouco investimento,
este so funciona até 1874.

o algodao é considerado o principal produto desse periodo pela forma como quase todos os
presidentes de Provincia enfatizam a sua importéncia e como o segundo mais importante produto da
Provincia da Paraiba tem-se o aglcar. Apenas no ano de 1863 tem-se uma descri¢do no Relatério do
Presidente da Provincia de outros produtos importantes entre 0s quais merece destaque: o café, a
farinha, o feijao, o milho, o arroz, o coco, o fumo, as mamonas, a rapadura e trazendo ainda 0s couros
secos salgados de Mamanguape e Souza, os poldrinhos, os cabritos e os borregos em Cabaceiras, Sdo
Jodo e Pianc6. Destacando que o aclcar e o couro sdo destinados a portos estrangeiros em
Mamanguape. Essas informacdes estdo baseadas na analise dos Relatérios dos Presidentes da
Provincia da Paraiba entre os anos de 1860 a 1883 (ver referéncia bibliografica)
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foi Ibiapina e que perfil tinha essas pessoas que se dedicaram a escrever sobre eles de

maneira a coloca-lo constantemente como sendo “santo”.

1.2. Padre Ibiapina: A constru¢ao de um santo.

Antes de se iniciar a analise de como foi construida a imagem de Ibiapina pelos
seus primeiros biégrafos, é importante se analisar brevemente sobre quem foi esse
personagem mitificado pela populacdo, identificando suas acdes e destacando
elementos de sua vida, que podem ser constatados através de seu registro de
nascimento, das cartas, dos jornais, dentre outros documentos da sua época.

Ibiapina nasceu no dia 5 de agosto de 1806 na cidade de Sobral e ingressou no
Seminério de Olinda em 1823. Diante das dificuldades enfrentadas principalmente apds
a morte de sua mée, ele passou ainda pelo Convento Madre de Deus em 1825, tendo
gue se retirar apés a morte de seu pai e seu irmdo, durante a Confederacdo do
Equador (1824). Com isso, Ibiapina seguiu para Recife com seus irmaos e ingressou
na turma de bacharéis em direito, contando com a contribuicdo financeira de alguns
religiosos. Apds terminar esse curso, seguiu longa carreira como juiz, advogado,
deputado federal, mas, em 1850, ap0s um periodo de isolamento, que durou trés anos,
optou pelo trabalho missionario no Norte do pais.

E bom lembrar que Dr. Américo teve um papel fundamental nessa decisdo de
Ibiapina, por ir até a sua residéncia e incentiva-lo ao sacerdocio, obtendo a resposta
positiva de Ibiapina que impds como Unica condicdo nao passar por nenhum exame. O
entdo Bispo D. Jodo, sabendo que ele ndo admitia passar por exames, de inicio relutou
contra essa decisdo, mas acabou por ceder a vontade de Ibiapina, levando em
consideracdo que seria importante para a Igreja ter um homem conhecido pela sua
atuacdo como profissional, ordenando-o em 26 de julho de 1853. No entanto, antes de
ser missionario, como era seu real desejo, ele exerceu por trés anos cargos
administrativos, tais como: Vigario Geral, Provedor do Bispado e professor de
eloquiéncia do Seminario de Olinda (MARIZ, 1980).

Dando inicio a sua obra que foi realizada nas provincias da Paraiba, Cear4,

Alagoas, Pernambuco e Rio Grande do Norte, entre os anos de 1856 a 1876, Ibiapina
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se voltou para ajudar aqueles que estavam sujeitos a condi¢cdes precarias de vida,
devido a pobreza extrema e a quase inexisténcia de hospitais, orfanatos, acudes e
cemitérios, ou seja, a auséncia quase absoluta do Estado nas é&reas por onde
peregrinou o Padre Ibiapina, refletindo, ao seu modo, a tradicional preocupacéao catélica
com a condi¢cao da mulher.

Diante da miséria generalizada de grande parte da populacdo do interior, Padre
Ibiapina voltou-se para a constru¢do da infra-estrutura que faltava a esses locais.
Enfatizou a edificacdo das casas de caridade, destinadas a educagdo moral das oOrfas,
gue aprendiam a bordar, tecer, cozinhar, as primeiras letras e tudo o mais que era
necessario para se tornar, segundo os padrées da época, uma boa cristd, esposa e
mae.

Para desenvolver tais atividades, lbiapina contou inicialmente com o apoio
financeiro de pessoas abastadas e, acima de tudo, com o &nimo da populagcdo mais
pobre, que construia as casas de caridade, os acudes, 0s hospitais e as Igrejas,
estimuladas pelas pregacdes do padre Ibiapina.

Para administrar as casas de caridade, o religioso recebeu o apoio de mulheres
gue se dispuseram a educar as oOrfas, motivadas pela comocéo por suas pregacdes
voltadas para o publico feminino. Sendo assim, ele conseguiu agrupar desde as
mulheres mais ricas da regido as mulheres pobres da localidade. (HOORNAERT,
2006). Essas podem ser divididas em dois grupos: aquelas que se dedicavam em
tempo integral (Irmas de Caridade), e aquelas que passavam apenas parte do seu
tempo nas Casas.

Entre as obras efetuadas por Ibiapina, merece destaque a Casa de Caridade de
Santa Fé, construida em 1866, que teve maior participacao e contribuiu diretamente na
instrucdo das 6rfds e no andamento das atividades. Sua comunicacdo com as demais
casas de caridade se dava a partir de cartas destinadas as diretoras em que ele
apontava constantemente Santa Fé como modelo de obediéncia.

Apoés a morte do Padre Ibiapina, as Irmas de Caridade foram sendo cada vez
mais ignoradas pela Igreja, j& que o processo de romanizagcdo ganhava mais adeptos

nesse periodo. Portanto, uma parte consideravel do clero secular ndo concordava com
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a presenca de leigas na coordenacao de atividades sociais que levassem o nome da
Igreja.

Sendo assim, diante das obras sociais feitas por ele, € compreensivel a forma
como as pessoas construiram todo um imaginério simbolico em torno de Ibiapina. Ele
era visto como verdadeiro “santo”, 0 que permitiu que seus primeiros bidgrafos, através
de um discurso hagiografico®, narrassem sobre sua vida, colocando elementos que
demonstravam sua predestinacéo® para a santidade, tomando-o como exemplo de

vida. Constata-se tal fato na afirmacdo de Madeira (2003, p.41):

Em geral a documentacdo anuncia um sacerdote predestinado a
santificacdo, com indicacdes frequientes a esteridtipos como “virtuoso
Padre”, o “zeloso Padre”, o “Santo Apodstolo”, “Nosso Pai”, denotando
grandiosa adoracao e sujeicdo ao padre.

A distingdo devota a nogdo de que nem todos os padres tinham tais virtudes,
naturalmente. Dessa forma, a construcado dessa imagem santificada do Padre Ibiapina
pode ser constatada em varias documentacfes da época e principalmente no discurso
de seus primeiros biégrafos. Para compreender-se essa busca por demonstra-lo como
virtuoso, predestinado e de como esses bidgrafos reconheceram em cada traco de sua
vida sinais da graca divina € necessario se observar o significado desse sacerdote para

esses autores e as motivacdes de trazer esse personagem a tona.

324 ]A hagiografia é um género literario, que no século Xll, chamava-se também de hagiologia ou
hagiolégica. Como o Pe Delehaie esclareceu em 1905 numa obra que marcou época, Les legendes
hagiographiques, ela privilegia os atores sagrados (0s santos) e visa a edificacdo (uma exemplaridade)
[...]" CERTEAU, Michel. A escrita da Histéria. Trad. Maria de Lourdes Menezes. Revisdo Técnica: Arno
Vogel. 22 ed., Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007, p. 266.

Bpor predestinacéo se entende, em geral, a decisdo que Deus, com decreto livre e eterno, se antecipa
sobre a salvagdo ou a condenacgdo definitiva do homem. Como tema, a doutrina da predestinacdo faz
parte da doutrina da gracga e da justificacdo, pois proclama e sustém Deus como seu ponto de partida e
seu fim. Além disso, essa doutrina da predestinacado aparece no Antigo Testamento através da idéia de
eleicdo por graga divina, onde Abrado e seus patriarcas sdo 0s primeiros eleitos e Israel é tida como
povo santo e escolhido, sendo castigada ao se afastar dos seus designios de Deus. J& no Novo
Testamento essa idéia aparece, sobretudo, nos individuos e nos discursos escatoldgicos em que se tem
a idéia de reino para os eleitos desde toda eternidade. Sendo assim, o discurso dos primeiros biégrafos
sobre a predestinacao de Padre Ibiapina revela que estes acreditavam na elei¢cao divina para realizacao
de sua missdo e a sua salvacado. Veja-se: FRIES, Heinrich. (org.) Dicionario de teologia . Conceitos
fundamentais da teologia atual. Vol. 4, Edi¢cdes Loiola: S&o Paulo - SP, 1970.
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1.3. Os biografos de Ibiapina e a historiografia do século XIX

Os primeiros biégrafos escolhidos para essa abordagem se voltaram para a
descricdo de Ibiapina pouco tempo depois do seu falecimento, estando diretamente
envolvidos com o pensamento da populacdo e tendo convivido direta ou indiretamente
com suas missdes em Santa Fé. Eles sdo: o Beato Anténio Modesto, o compilador de
textos dos beatos, José Duarte da Silva e, por fim, José Paulino Nogueira. Tais homens
escreveram de maneira similar a hagiografia catdlica, ja que, tal como ela, buscaram
trazer Ibiapina como exemplo de vida para as pessoas que lessem sobre sua biografia.

O beato Antonio Modesto, dentre esses destacados, foi quem primeiro escreveu
sobre o sacerdote e, tendo convivido com ele em Santa Fé, idealizou o Padre Ibiapina
como um homem que modificou a vida da sociedade em que estava inserido, deixando
transparecer em seu discurso essa visao religiosa.

Em 1888, por sua vez, houve a publicacdo da obra do Dr. José Paulino Nogueira
Borges da Fonseca®. Por ser um admirador de Ibiapina e bastante religioso, Paulino
deu a sua contribuicdo na propagacédo da imagem de Ibiapina, contando com o Instituto
Historico do Ceara, em que ele foi o primeiro presidente, demonstrando apreco pela
publicacdo de documentos primarios.

Em seguida veio o folheto construido pelo Monsenhor José Paulino Duarte da
Silva®® que foi publicado entre os anos de 1913 e 1914, no jornal A Imprensa, sendo
considerado por Carvalho (2008) como meio de fazer com que o grande publico
conhecesse o trabalho missionario de Ibiapina. A autoria desses escritos foi atribuida,

posteriormente, as irmds de caridade e aos beatos, devido a variedade de estilos

3430sé Paulino Nogueira Borges da Fonseca (1841- 1908) fazia parte de uma rica familia do Cearé e,
além de ter cursado a faculdade de Direito em Recife entre os anos de 1862 e 1865, exerceu cargos
importantes na politica como o de Deputado Geral do Partido Conservador no ano de 1872 e 1878, e de
Presidente de Provincia do Ceara por um periodo durante o ano de 1872. Além de ter sido Inspetor Geral
de Instrucdo Publica, Professor de latim no Liceu do Ceard e Desembargador do Tribunal de Relagé&o.
ABREU, Cruz. Paulino Nogueira. Revista trimestral do Instituto do Cearda  sob a direcao do Bardo
Studart —- TOMO XLVI — 1932.

%5Jo0sé Paulino Duarte da Silva era natural do Rio Grande do Norte, esteve em varias paréquias
exercendo seu sacerdécio e em 1911 foi nomeado para atender as pessoas de Arara- PB se
estabelecendo em pouco tempo na Casa de Caridade Santa Fé e, demonstrando grande admiracao pelo
Padre Ibiapina, compilou os escritos sobre a sua vida. Conferir em: CARVALHO, Ernando Luiz Teixeira
de. A misséo Ibiapina . Passo Fundo: Berthier, 2008.
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apresentados. Nessa compilacdo, grande parte do texto foi produzida pelo Beato
Antonio Modesto.

No ano de 1915, Duarte da Silva construiu um livro com esses escritos. Esses
livros foram distribuidos nas proximidades de Santa Fé pelas beatas que la residiam e
gue pediam esmolas para aqueles que o adquirissem a fim de colaborar com a
instituicdo. Sendo assim, ao mencionar Silva (1915), sdo apresentados esses
personagens andénimos que conviveram com Padre Ibiapina.

Analisando esses primeiros biografos a luz de Certeau (2008), pode-se dizer que
eles foram influenciados pelo lugar social que ocupavam e também que eles atenderam
ao interesse de um determinado grupo, assim como fazem os historiadores. Sendo
assim, observa-se nos autores, que se dedicaram a esse estudo, uma forte ligacdo com
0 seu objeto, ou seja, com o padre Ibiapina.

E compreensivel todo o enaltecimento da imagem do sacerdote, passando, para
guem lesse sobre tal religioso, a visdo dele como predestinado e exemplo de vida, ja
gue os escritores estavam imbuidos de valores religiosos. Sobre essa busca de atribuir

valores do passado a um periodo posterior Campos (1999, 90-91) comenta:

Aqui localizamos uma atividade fundamental do celebrador, pois ele é o
guardido do passado. As “imagens”, os “simbolos” e “modelos de acéo”
sdo seus instrumentos do trabalho intelectual e de vigilancia. Ao
descobrir os fios que ligam o presente e o passado, ele consegue
montar uma ‘“histéria” homogénea, ligando situacbes diversas,
cimentando fraturas, afugentando adversarios, atraindo recalcitrantes,
educando os recém- chegados (convertidos ou nascidos de pais
convertidos), numa atividade pedagdgica constante no interior da
organizacao.

De acordo com Campos (1999), o celebrador, assim como 0s primeiros
biografos de Ibiapina, buscava homogeneizar acontecimentos da vida de um
determinado personagem, desde o seu nascimento, e ndo se distanciavam muito da
historiografia tradicional de influéncia positivista devido a busca pela homogeneizagao
dos fatos e enaltecimento de figuras tidas como herdicas. Pois, tal como a historiografia
tradicional, “[...] se apoiava em fatos, grandes nomes e herdis e assim constituia pautas

e agendas histéricas, naturalizadas |[...]” (SCHWARCZ, 2001, p.37).
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Na visdo de Reis (1994), os historiadores positivistas consideravam o0s
documentos como narrativas exatas e precisas, revelando ou comunicando apenas
uma realidade. Concordando com esse autor, afirma Lilian Schwarcz que o historiador,
ao seguir esse pensamento, ndo problematizava os fatos, e as principais fontes
utilizadas naquela época eram o0s registros oficiais emanados do Governo e

preservados em arquivos, 0s quais demonstravam uma verdade absoluta.

A histéria era para os positivistas somente o tecido de eventos
sucessivos. Reis, datas e batalhas sucediam-se minuciosamente
reconstituindo uma narrativa exata e precisa. O tempo histérico ndo era
um problema de dificil solugdo, mas uma solucdo de facil realizacéo
(REIS, 1994, pp. 32-33).

Pode-se considerar que essa historiografia, de influéncia positivista, tem um
modelo explicativo evolucionista e cientificista por trazer a busca das informa¢des no
documento, sem quaisquer questionamentos, tomando a histérica como ciéncia
objetiva. Assim, ndo se permitia ao historiador olhar o passado sob o ponto de vista
particular, mas que se deveria narrar os “fatos como eles realmente aconteceram”,
através da descricdo de documentos oficiais, se afastando, consequientemente, da
analise das pessoas comuns. (BURKE, 1992)

Vale destacar que as pessoas mais pobres, excluidas das abordagens que
davam énfase ao estudo sobre politica e a historia dos chamados “grandes homens”,
aparecem, no século XIX, apenas no estudo direcionado a cultura popular, através do
folklore [ciéncia que estuda o povo]. Dessa maneira, a pesquisa, feita em pequenas
cidades e vilarejos e acompanhada da pratica de entrevistar as pessoas, tornou-se

cada vez mais frequentes.

A parte descritiva se aperfeicoa cada vez mais pela preciséo cientifica,
pela andlise metodolégica de todos os fatores pela verificacdo da
morfologia e da dinamica dos fendmenos e pelo emprego de
aparelhagem mecanica na pesquisa (ALMEIDA, 1971, p.15).
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E interessante notar que o estudo do folclore também é motivado pela
cientificizacdo dos varios conhecimentos, mas € alvo de preconceito, uma vez que é
considerado como uma ciéncia "menor® ou menos importante que as demais,
privilegiando-se o estudo da politica e da economia, em que 0s costumes da elite se
sobressaem se comparados a este.

Apds uma apreciacao geral dos primeiros autores que construiram a biografia de
Ibiapina, seguido de uma breve andlise da historiografia da época, se foi possibilitado
um suporte para se observar quais as motivacdes destes religiosos em escrever sobre
esse missionario. Assim, se tem uma no¢do de como os estudiosos da area viam a
escrita da historia, maneira esta ndo compartilhada neste estudo, em que se dedicara a
analise dos discursos da época principalmente, através de Michel de Certeau e Gilbert

Durand.

1.3.1. Padre Ibiapina na visdo dos seus bidgrafos

Ao se observar o discurso dos biografos de lIbiapina, percebe-se como eles
iniciam ndo pela sua infancia, mas pela forma como seu pai, Francisco Miguel de
Pereira, tinha sido escolhido pela familia para ser padre, desistindo, para casar-se com
Thereza Maria de Jesus. Ambos, apesar de pertencerem a familias ricas, sofrem o seu
desprezo por irem de encontro ao desejo de seus pais, tendo que morar no povoado de
Ibiapina, pequena povoacéo de indios.

Tal relato serve para chamar a atencao do leitor, com o intuito de que se perceba
como, desde a ascendéncia de Ibiapina, havia um desejo da rica familia sobralense por
ter um sacerdote, enfatizando a predestinagédo de seu filho. Vale destacar que Fonseca
(1888), antes de descrever a vida de lIbiapina, buscou mostrar a importancia das
virtudes cristds, adquirindo Ibiapina, portanto, um carater exemplar. Esta préatica era
incentivada pela Igreja Catolica, desde o periodo medieval, estando direcionada para
agueles que, lendo sobre a vida desse religioso pudessem buscar a santidade, segundo
0s valores cristaos.

O nascimento de Ibiapina foi narrado pelo Beato Antonio Modesto de forma

bastante romanceada, dando énfase ao seu primeiro nome “José”, mesmo nome do
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esposo de Maria, o qual, segundo os valores da tradigdo catodlica, era visto como uma
figura casta, que deveria ser servido e obedecido por Jesus e Maria. Para o Beato
Antonio, como José, Ibiapina possuia suas qualidades morais. O Beato trazia, portanto,
em seu discurso um forte imaginario herdico e cristdo, o qual foi adquirido a partir da
presente convivéncia com Ibiapina e com a propria sociedade, imbuida de valores
cristdos. Fonseca (1888), por sua vez, trouxe consigo uma imagem herdica de Ibiapina,
vendo Sobral como lugar que deveria honrar-se “[...] de ser um berco de um vardo que
honrou a patria e a humanidade, a historia e a religido [...]” (Fonseca, 1888, p 161).

Os valores cristdos, existentes nesses primeiros relatos biograficos sobre
Ibiapina, sédo explicitos principalmente quando ressaltam suas qualidades,
anteriormente presentes em Jesus Cristo e narrados nos evangelhos canbnicos, ou
seja, neles séo atribuidas ao religioso a mansidao, o desinteresse e a boa indole. Além
disso, nesses relatos € comum se colocar Ibiapina como tendo “boa inteligéncia”, como
predestinado ao sacerdocio e como exemplo de vida para os demais, tais como 0s
hagiografos. (Beato Antonio Modesto, 1883)

Além de se enfatizar a sua aptiddo para os estudos e de apontar Ibiapina como
grande mestre, havia uma preocupacdo do Beato Antonio e de José Paulino Nogueira
em trazer a tona a sua dedicacdo a Igreja Catdlica. Beato Antbnio Modesto afirmava
gue, nas horas vagas, Ibiapina ouvia missa e assistia aos atos religiosos, buscando
desde a sua infancia sinais de que este era, de fato, um “predestinado”. Essa idéia de
predestinacdo é presente também na hagiografia, pois: “[...] a hagiografia postula que
tudo é dado na origem como uma “vocacao”, com uma eleicdo ou como nas vidas da
Antiguidade, com um ethos inicial [...]” (CERTEAU, 2007, p.273).

Dessa forma, essa luz apontada no imaginario do Beato indica o inicio de uma
vida que, para ele, seria santa e que essa iluminacdo estava sendo demonstrada pela
dedicacdo aos estudos e aos sacramentos da Igreja daquele que, em sua visao,
sempre foi um predestinado para a santidade.

Ao relatarem sobre o periodo em que Ibiapina esteve no Crato, apods a remocao
de seu pai no ano de 1819, o Beato Antonio e o relator José Paulino Nogueira fazem
questdo de colocar que, apesar de ter que interromper momentaneamente 0S seus
estudos, Ibiapina ndo havia deixado de praticar os exercicios de piedade e de manter
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contato com o Reverendo Manoel Felipe Gongalves. Ibiapina € visto como aquele que
estava atento as virtudes e que seria um predestinado e escolhido por Deus para

realizar a missao. Sobre essa visdo Madeira (2003, p.40) coloca que:

Certamente, a tradigdo da escrita hagiografica marcou as biografias de
personagens de uma determinada época, em especial daqueles ou
daquelas com um prestigio social, seja econbmico, politico el/ou
religioso. Em todas as escritas biograficas sobre Ibiapina expressam de
algum modo intencdes e preocupacdes na formulacdo de um perfil de
um missionario, predestinado a cumprir um destino tracado pela
Providencia Divina. Existe assim um lbiapina santo, na politica, no
Direito, na situacdo de clérigo e peregrino: para as Orfds, irmas de
caridade, para o povo, para o rico e o0 piedoso.

Dessa forma, o Beato Antonio Modesto, imbuido dessa visdo e apegando-se
aos detalhes da natureza que envolvia Ibiapina, apontou o Crato como um local em que
a primavera era inalteravel e que lembrava a infancia do “predestinado”. Segundo ele, a
paisagem néo se diferenciava muito de sua terra natal e estimulava a meditacao.

A maneira como os biografos, em especial Antdnio Modesto, descreveram as
paisagens do contexto narrado revela, em seu pensamento, 0 que aquele local
simbolizava para eles. Sendo assim, ao descreverem um momento negativo da vida de
Ibiapina, eles destacam as “nuvens negras”, seca, sol, entre outros elementos que
trazem a tristeza de um determinado local. Ao abordarem sobre fatos que lembravam
momentos extremamente agradaveis, houve uma descricdo de flores, luz e estrela que
brilha, mostrando que tratava-se de um momento especial de modo que conseguiam
envolver o leitor com as imagens apresentadas.

Um grande marco na vida de Ibiapina, segundo esses primeiros relatores de sua
vida, foi a sua entrada no Seminéario de Olinda durante sua juventude, bem como sua
discordancia em relacéo as idéias racionalistas®® (o Beato acusou como auséncia de
moralidade e de religiosidade) e, consegiientemente, a sua transferéncia para o

Convento Madre de Deus. Outros fatores importantes foram: a morte de seu pai e o

%80 seminario de Olinda, fundado em 1800, pelo Bispo Azeredo Coutinho, foi um dos principais
divulgadores do germe do liberalismo e da cultura das luzes. Veja-se: AZZI, Riolando. A crise da
Cristandade e o projeto liberal : histéria do pensamento catdlico no Brasil, vol. Il, Paulinas, 1991.
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exilio de seu irmdo mais velho, Antonio, para a Ilha de Fernando de Noronha, onde
morreu pouco tempo depois, devido ao envolvimento na Confederagcao do Equador, e a
morte de sua mae, em 1823, vitima de um aborto natural. Ibiapina teve, entdo, que
abdicar de seu sonho de ser sacerdote, para sustentar a sua familia, deixando suas
irmas orfas em casas de parentes.

A experiéncia de assumir os negocios da familia certamente foi dificil para ele,
pois, tal como consta no testamento de seu pai, eram 0s seus irmaos; Raimundo e
Francisca, que ja casada tinha o conhecimento de suas dividas e das coisas de valor
gue seu pai possuia. Dessa forma, assumir uma realidade que nao tinha realizado
outrora foi bastante dificil, assim como abandonar o desejo de ser sacerdote e seguir a
carreira juridica e politica.

Entretanto, sendo considerado heroi por Fonseca (1888) e também pelo Beato
Antonio Modesto, Ibiapina foi descrito sempre como homem forte, inteligente e que logo
superou as dificuldades, resolvendo as pendéncias familiares no Maranh&o, indo para o
Convento Sao Bento (ja que o Convento Madre de Deus estava fechado) e estudando
no Curso de Direito. Nessa ocasido, recebeu o incentivo do Bispo Thomas de Noronha
para sua vocagao religiosa, pois, segundo seus biégrafos, o padre do Convento Madre
de Deus pediu para que este estimulasse sua vocacao.

O fato dele nédo exercer o sacerdécio na juventude faz com que Fonseca (1888),
utilizando-se do discurso da predestinacdo, afirme que ndo era o tempo que Deus havia
reservado para ele “trabalhar na vinha do Senhor” e que estava escrito no livro do
destino, trazendo consigo o carater hagiografico de como ele desenvolve o seu relato.

Todavia, mesmo passando muito tempo para optar pelo trabalho missionario,
cada atividade que ele realizou é vista pelos autores que o descreveram como sinais de
gue este ja era um predestinado. Sua carreira como mestre, advogado, juiz e politico foi
tida, por eles, como formas de demonstrar que esteve sempre contra a injustica e a
favor dos pobres.

Sendo assim, dedicar-se-4 um topico especifico para a descricdo daquilo que é
considerado pelos bidgrafos como vida publica, finalizando com o suposto contato

mistico, que fez com que Ibiapina deixasse tudo para seguir a missdo. Além disso, se
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traz um ponto em que se discute como ele era visto por esses biografos e por outros

contemporaneos de suas obras quando comecou seu trabalho missionario.

1.3.2. A vida publica de Ibiapina

Na visdo dos autores que buscaram colocar Ibiapina como predestinado, o inicio
de sua carreira, como lente substituto, foi um sinal de seu talento e de sua dedicacao.
Francisco Sadoc de Araudjo (1996), escritor que se dedicou ao estudo da obra de
Ibiapina, posteriormente, foi mais além nessa andlise, a0 comentar que essa conquista
foi também devido ao seu “bom comportamento” e ao seu ndo envolvimento em
movimentos estudantis.

O Beato Antonio Modesto, por sua vez, demonstrando toda sua crenca na
predestinacdo do futuro missionario, afirmou que, mesmo quando Ibiapina conseguiu
adentrar a Assembléia Legislativa, havia sempre a voz de Deus orientando e afirmando
gue aquele ndo era o caminho correto a seguir e que o caminho dele era outro,
pensando, pois, que o sacerdote tinha esse contato sobrenatural. Havia, portanto, uma
missao divina a ser seguida, demonstrando todo pensamento cristdo que o envolvia e a
sua fé na santidade de Ibiapina, nos moldes de uma hagiografia cristd, ndo entrando
em detalhes em sua estadia na Assembléia e limitando-se a cita-la brevemente.

Essa forma mais eloqliente de se referir a Ibiapina € compreensivel pelo contato
direto que o beato teve com Ibiapina e pela mensagem messianica que este trouxe nao
s6 para ele, mas também para as pessoas que atuaram em sua missao, conforme
pode-se observar em Della Cava (1976). A maneira como esse beato se sentiu Gtil para
a obra de Ibiapina fez dele uma pessoa que o considerasse como santo e como alguém
gue tinha a missdo de ajudar a populacdo, tomando os outros caminhos que ele
percorreu como fatos que ndo merecem tanta importancia quanto a sua misséo, pois
acreditava que, caso Ibiapina tivesse atendido ao chamado antes, teria tido tempo de
construir mais coisas para aquela sociedade carente.

Todavia, Fonseca (1888) buscou trazer a atuacdo de Ibiapina na Assembléia
como justa e defendeu a forma como este, ao invés de ajudar aqueles que eram
companheiros de seu pai na Confederacdo do Equador, manteve-se na posi¢cao
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conservadora de criticar a falta de ordem do pais, ndo sendo de maneira alguma
simpatico aos ideais de liberdade do periodo regencial em que ele esteve na
Assembléia como deputado. Ou seja, entre 0os anos de 1834-1837, era um periodo
muito conturbado para o pais por corresponder a fase intermediaria da Regéncia®’, em
que se teve a difusdo de diversas revoltas®® com fundo emancipatério, diante da
vacéncia do trono.

Construido nos moldes do discurso hagiografico, ou seja, buscando ressaltar o
carater sagrado da vida publica de Ibiapina, ndo houve lugar para um estudo profundo
sobre sua atuacdo na Camara, sobre a sua ligacdo com o grupo dos moderados®® e
sobre qualquer aspecto de sua vida que nado revelassem o carater herdico de seu
pensamento, trazendo apenas elementos que, nha visdo dos seus bibdgrafos,
comprovavam seu comportamento justo e a sua predestinacao.

Esse carater herdico adquire grandes propor¢gdes no discurso de Fonseca
(1888), que comparou o sofrimento vivenciado por lIbiapina com a Tragédia de
Hércules, caracterizando, porém, as reagfes distintas de ambos 0s personagens
considerados pelo autor como herdis, pois, enquanto Hércules buscou vingar a morte
de seus familiares e da sua patria, Ibiapina demonstrou ter uma aversao sobre toda e
gualquer desordem, buscando sempre manter a ordem através dos seus projetos e sua

participacdo na construcao de leis.

%0 periodo regencial iniciou-se com o0 Golpe da abdicacdo de Dom Pedro | em 1831 e terminou com o
Golpe a maioridade de dom Pedro Il em 1840. Essa fase foi considerada como “laboratério politico da
histéria brasileira” onde as experiéncias descentralizadoras e centralizadoras foram colocadas em
avaliagdo. Os anos de 1834- 1837, correspondem aos periodos da segunda fase da Regéncia Trina
Permanente (1832-1835) e a Regéncia Una do Padre Antdnio Diogo Feijé (1835-1837) em que, mesmo
concentrando as atividades em uma Unica pessoa, existiram grandes dificuldades devido as criticas de
Feij6 a magistratura, o afastamento de Evaristo da Veiga seu grande aliado, e a forma como ele se
referia a Questdo Religiosa, devido a sua oposi¢cdo ao celibato e a postura liberal por ele adotada.
Consultar: REINATO, Eduardo José. O péndulo liberal a Regéncia como laboratério politico. Estudos.
Revista da Universidade Catoélica de Goias |, Vol. 23, n°1 /2, pp. 45-56. Jan/ Junho, 1996.

*®As principais revoltas do Periodo Regencial foram: a Revolta dos Malés (Bahia,1835), a Balaiada
(Maranhéo, 1837-1838), a Sabinada (Bahia, 1837-1838), a Farroupilha (Rio Grande do Sul 1835-1845),
a Carneirada (Pernambuco, 1835), a Revolta dos Bem-te-vis (Piaui, 1840), a Abrilada (Recife, 1832),
bem como uma Revolta ocorrida posteriormente no litoral de Sorocaba-SP no ano de 1842 dentre
outras.lbid.

*A ala moderada ap6s a abdicacédo do Imperador sofre um processo de congracamento, ou seja, 0s
liberais puros que anteriormente eram favoraveis aos exaltados, passam a apoiar as idéias de ordem,
reclamando reformas constitucionais. CASTRO, Paulo Pereira de. A experiéncia republicana, 1831-1840.
In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (dir.). Histéria geral da civilizagao brasileira . Il O Brasil Monéarquico.
2. Dispersao e unidade. 62 ed. Tomo Il, 2° volume. S&o Paulo: Difel, 2002.
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Analisando as atas da Assembléia Legislativa, disponiveis atualmente no Arquivo
Santa Fé, percebe-se que as medidas intransigentes tomadas por lbiapina, como
membro da Comissdo Juridica Criminal juntamente com Cerqueira Leite e Martins
Fontes, que condiziam com o pensamento dos politicos moderados, como por exemplo,
a coibicdo do movimento denominado Cabanagem® no Para, ndo foram ressaltadas
pelos que primeiro relataram a sua vida. E, quando se comentou rapidamente sobre
seu carater conservador, buscou-se mostrar que era uma forma de repor a ordem no
pais, repudiando as Revoltas da época e vendo nelas ndo uma busca pela liberdade ou
pelos ideais das pessoas excluidas, mas sim como revoltas de cunho anarquico que
precisavam ser combatidas.

Autores como Araujo (1996), que vieram posteriormente, além de concordarem
com a opinido desses de que, na realidade, a “ordem” era a principal motivacao para
Ibiapina se manter ao lado do grupo moderado, ressaltaram atitudes justas que ele
tomou como na sessdo de Assembléia em 1835, em que lutou para que o direito em
receber uma diaria de quinhentos réis concedidos a sediagbes em Pernambuco fosse
estendido as pessoas feridas e as mulheres vilvas das vitimas da sedicdo em Ouro
Preto - MG.

Araujo (1996) lembrou ainda o desgaste que vinha sofrendo Ibiapina na Camara
dos Deputados e que, no ano de 1837, a maior parte da suas intervengdes foi com
relacdo a substituicdes e ordenados do corpo docente dos Cursos Juridicos, bem como
a promoc¢do de alunos. Nesse mesmo ano, a morte de Evaristo da Veiga, lider do
partido liberal moderado, a exoneracdo de Feij6 e sua substituicdo por Aradjo e Lima
foram acontecimentos significativos para a Regéncia, acompanhados também do fim do

mandado de Ibiapina. Apesar dele ter sido convidado para Presidente da Provincia,

“°A cabanagem foi uma rebelido que teve como lideres o Conego Batista Campos e o fazendeiro Antonio

Malcher, entre os anos de 1834-1837. As pessoas que nela atuaram tinham tradi¢cdo de luta e, em 1832,
contando com a lideranca do Conego, conseguiram sublevar a comarca do Rio Negro, dissolver a
Guarda Nacional e submeter a sua orientacdo o presidente do governo central Machado de Oliveira
sendo reprimidos em 1833 com a chegada das autoridades Bernardo Lobo de Souza e o tenente
Joaquim Jose Santiago reagindo através de um levante armado que instalou Feliz Antonio Clemente
Malcher como primeiro governo cabano, mas este ndo atendeu as expectativas da populagédo gerando
revolta e sua execuc¢do. Contudo a populagdo apesar de tentar uma fuga para o interior da provincia é
detida com uma grande esquadra do Governo. Veja-se: WERNET, Augustin. O periodo regencial . Sdo
Paulo: Global, 1982.
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recebendo a pasta de ministro da Justica, recusou-se devido ao desgaste sofrido em
seus anos como politico.

Entretanto, para Fonseca (1888), o desgaste politico ndo foi o Unico fator que fez
com que Ibiapina visse que sua vocac¢ado nao era aquela. Havia também, o fato de ter
sido rejeitado pela sua noiva Caroline Clarence, que era filha de Tristdo Gongalves de
Alencar Araripe, por sua vez, irmdo do senador Alencar, Presidente da Provincia, a qual
havia fugido com seu parente. Tal acontecimento trouxe a questado de que a decepcéao
amorosa tenha sido um forte motivo para ele se dedicar posteriormente ao sacerdocio e
se essa contrariedade reprimida o fez tomar outro caminho. Segundo Mariz (1997),
esse fato ocorreu ao encerrar-se a sessao de 1834, ao chegar em Fortaleza,quando
passou um tempo como juiz de Quixeramobim, depois, por ser integro e frenético, logo
se demitiu. Para ele, um dos maiores aborrecimento que Ibiapina teve foi ver um
criminoso de nome Alberto Amaral ser absolvido no juri por poderosos locais.

Também é enfatizado por Celso Mariz que Ibiapina estava se comunicando
sempre com o Presidente da Provincia, a fim de adquirir meios de combater os
criminosos e pedir a construcdo de alojamentos e de pragas para reforcar a sua
segurancga, reclamando da impunidade local e recebendo sempre a resposta do
presidente, jA que a busca pela “ordem” era de seu interesse. Essa busca de trazer

Ibiapina como homem justo pode ser compreendida ao se observar a seguinte citacao:

O esquema de Celso Mariz ndo fugia a outros, inumeraveis, da
hagiografia académica. O santo, o grande homem, era acima de tudo
aquele que mostrava aspectos de alguém separado da vida pelos seus
contemporaneos, so interessando aquilo que, nele, cabia no esquema
considerado oficialmente, como o Unico valido. (CARVALHO, 1983,
p.104).

A visdo de Ibiapina como homem justo perceptivel nas colocacbes de Mariz
(1997) é antecipada por Fonseca (1888), ao afirmar que o rompimento com Alencar se
deu ao buscar manter a decisdo do juri em libertar um assassino chamado Joédo

Rodrigues do Nascimento, ao invés de prendé-lo, conforme era o desejo do mesmo.
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E interessante notar que, fazendo novamente uma leitura mitica desse fato,
Fonseca (1988) afirmou que “a espada de Damocles chegou a estar na cabeca” ** de
Ibiapina, fazendo sempre comparacdes entre o seu objeto de estudo e contos, mitos e
histérias antigas, mostrando que, em sua visdo, existia uma similaridade entre os
arquétipos e simbolos de seus antepassados. Sua atuacdo na Assembléia foi tida por
seus bidgrafos como uma busca frustrada em fazer com que se fizessem leis capazes
de diminuir a criminalidade e de tentar minimizar as injusticas.

Entretanto, uma atitude citada pela maioria de seus bidgrafos como marcante, ja
gue grande parte da constru¢do de suas narrativas visava heroiciza-lo e de trazer a
tona o seu carater justo e honesto, a fim de enaltecé-lo, foi quando ele tentou
convencer a Assembléia em afastar o Ministro da Fazenda, Manoel do Nascimento
Castro e Silva, de suas atividades devido as suspeitas de corrup¢do e o roubo do
Tesouro Nacional. Este fato ameacgava o0 pais de uma crise financeira, mas nao
conseguiu resultados, sofrendo criticas por parte do Ministro, que, indignado, acusou-
Ihe de pratica de nepotismo, ou seja, de retirar pessoas do trabalho para colocar
parentes e amigos.

Encerrado seu mandato na Assembléia Legislativa, Ibiapina comecgou a exercer a
advocacia. Seus bidgrafos novamente ressaltam suas qualidades e a forma como este
conseguiu obter varios clientes. Além disso, seu poder de argumentacdo e também a
forma como este demonstrava ser justo chamava a atencdo daqueles que se dedicaram
ao seu estudo. Um dos casos mais conhecidos de sua atuagao como criminalista foi no
ano de 1827, solucionando o caso de um homem simples, Filipe José, que, recém-
casado, havia sido traido por sua esposa e a matado. O promotor Dr. José Luis queria
condena-lo a morte, mas, diante da defesa realizada por Ibiapina, houve uma comocao

do juri, que resolveu absolvé-lo. Em Recife, por sua vez, Aradjo (1996) nos trouxe que

A expressdo “a espada de Damécles chegou a estar na cabeca” faz parte de uma lenda que teve
origem em Siracusa por volta de 386 a. C e serve para mostrar a inseguranca de uma pessoa diante de
uma determinada situagdo, ja que, nessa narrativa, um servical chamado Damécles sempre afirmava
que o Rei Dionisio tinha grande sorte por ocupar esta posicdo. Para demonstrar as dificuldades em
ocupar aquele cargo o Rei concedeu ao seu servical que por um dia estivesse ocupando seu lugar, mas
pendurou uma espada proxima a sua cabeca que estava segura apenas por um fio da crina de um
cavalo que a qualquer momento poderia cair, tal como o reinado dele. Consulta-se: TILLELLI, Antonio
Oniswaldo. Damadcles, as filantrépicas e o STF . Jornal Indicador Juridico n°4 abril/maio de 2002.
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ele morou dez anos e se dedicou ao estudo de Direito e a profissdo de advogado e se
voltou para advogar as causas da diocese e clero, o que mostra que ele de fato
manteve o vinculo com a Igreja mesmo saindo do Seminario ha muito tempo.

O autor destacou ainda sobre as dificuldades sofridas por ele devido a seca de
1844*, a qual fragilizou muito a satde de Ibiapina, diminuindo consideravelmente o
ritmo de seu trabalho. Diante do sofrimento das pessoas, |biapina péde obter contato
com as missées populares desenvolvidas pelos capuchinhos*® do Convento da Penha,
tendo em vista que o futuro sacerdote morava na paroquia S&o José e tinha contato
com o responsavel pelas pregacdes o Frei Luis de Belfort, recebendo, portanto, suporte
espiritual e moral para a posterior carreira sacerdotal, do entdo advogado, e fazendo
com que ele buscasse uma maior aproximagao com esses religiosos.

No ano de 1848, o futuro missionario foi ao brejo paraibano, a fim de resolver um
problema de demarcacdo de terras na propriedade Mucuriti e retornou ao Recife em
1849, segundo Araujo (1996), desanimado com a profissdo de advogado e com a
politica, afastando-se por trés anos da vida publica.

Analisando as colocacdes de Araujo (1996) e de Mariz (1997), percebe-se uma
preocupacdo em detalhar a vida de Ibiapina, ndo abandonando, todavia, algumas
caracteristicas proprias da hagiografia, que buscava no passado elementos para
identificar a forma como tal religioso, passado algum tempo, dedicou-se inteiramente a
missao. Contudo, esses autores fazem uma leitura que se aproxima mais da realidade,
pois identificam situacbes em que o religioso se exaltou, esteve do lado do partido

conservador, humanizando mais a vida de Ibiapina.

42 . . . . _ - .

A seca de 1844 teve um carater tdo sério que o governo imperial brasileiro, que administrava a capital,
admitiu oficialmente, pela primeira vez, a necessidade de desapropriar terras particulares em torno das
nascentes para refloresta-las. MAYA, Raymundo Ottoni de Castro. A Floresta da Tijuca . Rio de Janeiro,
Centro de Conservacao da Natureza. 1966.

pesde 1646 existem capuchinhos atuando no interior de Pernambuco, estabelecendo aos poucos
“hospicios” em Olinda, em 1649, Recife (1656) e Rio de Janeiro (1653), para sustentar o trabalho para
com os indios. Foi, sobretudo, no Sertdo do rio Sdo Francisco que 0s capuchinhos atuaram, até que
houve rompimento das relagdes diplométicas entre Portugal e Franca, com consecutiva retirada dos
missionarios bretdes. Estes foram substituidos pelos italianos a partir de 1705 que foram, por sua vez,
expulsos do Brasil por decreto de 25 de agosto de 1831. Os capuchinhos eram “missiondrios
apostélicos”, isto é, dependiam da congregacao romana De Propaganda Fide (fundada em 1622 para
combater o Padroado Real da Espanha e Portugal), em oposi¢do aos “missionarios reais” cujo sustento
proveio do Padroado Real estabelecido em Lishoa Conferir: HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil
— Colonial (1550-1800) . 3. ed. Séo Paulo: Brasiliense, 1994
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Enquanto isso, Antonio Modesto (1883) e Fonseca (1888) se limitam a narrar
aquilo que, para eles, foi prova de que Ibiapina era um predestinado e como em todos
0s momentos de sua vida publica ele demonstrou ter um carater herdéico e religioso,
pois, sendo na visdo deles um homem justo e religioso, tudo garantia que ele fosse
cumprir a missao que lhe fora destinada. Essa justica e religiosidade de Ibiapina, que os
beatos buscam enfatizar, sdo também mencionadas por Ibiapina. Durante sua missao,

ele buscava mostrar que estava a favor da Igreja:

Lutamos infelizmente com a macgonaria, que tem decretado a priséao,
perseguicdo aos Padres Catholicos, que se pronunciaram contra ela em
favor da religido ndo podia eu por isto ser esquecido. Tive aviso de ser
preso; mas isso ainda nao se realizou por abalo que causou no povo;
comtudo estou tranquilo em sofrer por Deos a prisdo ou a morte*.

Entretanto, o apice dessa religiosidade foi manifestado no periodo de siléncio
gue Ibiapina obteve, apds ter deixado de exercer a advocacia, pois, para esses
estudiosos, esse momento condiz com aquele em que ele conseguiu elevar seus
pensamentos a Deus, sendo similar, portanto, aos varios santos narrados na

hagiografia crista.

1.3.3. Da experiéncia mistica & missédo

Analisando o ano de 1850, em que Ibiapina, desanimado com a politica e com a
profissdo de advogado resolveu abandonar suas atividades profissionais e se voltar
para si mesmo, sob o olhar dos seus primeiros biografos, pode-se constatar fortemente
caracteristicas de um discurso hagiografico, pois se concebe esse periodo como “tempo
de ascese que contém a sua iluminacdo” (CERTEAU, 2007, p.277).

Para seus biografos, esse foi o0 momento da vida de Ibiapina em que ele se

encontrou com Deus, refletindo sobre suas acbes, buscando saber do Ser Supremo

44carta escrita por Ibiapina a Pedro Lobo de Menezes, regente da Casa de Caridade de Barbalha em 26
de dezembro de 1874. In: MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Entre oragdes, letras e agulhas : a
pedagogia feminina das casas de caridade do Padre Ibiapina - sertdo cearense (1855-1883). Fortaleza,
2003. 240 fl. Tese (Doutorado) em Educacéo Brasileira. Universidade Federal do Ceara
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gual a sua missdo na terra, enveredando-se pelo trabalho missionario. Segundo
Certeau (2007), ap0s uma andlise da vida dos santos, a maneira dos hagiografos,
existe um tempo de epifania, de milagres e conversdes que correspondem ao inicio da
miss&o, ou seja, é quando o individuo atende ao chamado de Deus.

Leonardo Boff (1999, p.11) atribui o periodo de isolamento como sendo um

momento em que as pessoas buscam:

[...] descobrir em si as varias dimensdes do mistério da vida e os niveis
de profundidade da indagacdo humana. Identificando ai grandes sonhos
e visbes de um novo mundo e de relagbes humanas e sociais mais
benevolentes e amorosas que povoam o imaginario e que, de tempos
em tempos, incendeiam os coragdes.

Esse contato mistico, portanto, € enfatizado por varios autores que observam o
cume da conversdo de um individuo. E certo que, a partir de um periodo de isolamento,
h& realmente condicdes de uma pessoa refletir sobre sua vida. Caso se esteja
predisposto a acreditar num contato com uma divindade, naturalmente se ir4 atribuir a
um ser sobrenatural a possibilidade de refletir e de tomar novas decisdes, fazendo com
gue outras pessoas, envolvidas com os mesmos ideais, passem a conceber o individuo
COmo santo ou pessoa especial.

De acordo com Possebon (2008), as pessoas que tiveram essa experiéncia com o
sagrado podem ser denominadas de homo religiosus. Tal manifestacdo estava
fortemente presente no cotidiano dos seres humanos durante a Antiguidade. Sobre

essas pessoas, 0 autor comenta que:

O homo religiosus é aquele que vive de maneira plena a experiéncia
com o sagrado, ou seja, estando predisposto para tal, ele percebe as
manifestacdes da natureza, que se lhe apresentam como diferentes,
assustadoras e superiores a experiéncia do quotidiano. ( POSSEBON,
2008, p.18)

Essa manifestacdo do sagrado recebida pelo homem religioso e vista pelo
mesmo como uma revelacdo, na qual a divindade ira transmitir uma mensagem mitico-
religiosa, € analisada por Mircea Eliade no seu livro Sagrado e Profano. (1992).
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A concepcgdo de hierofania e de homem religioso, apontada tanto por Eliade
guanto por Boff, contribui para a analise da experiéncia religiosa de lbiapina. Apesar
dele n&o afirmar que teve contato direto com o sagrado, seus estudiosos acreditam que
esse periodo de siléncio, vivenciado por ele, bem como sua religiosidade, corroborou
para que tivesse contato com o sobrenatural e pudesse iniciar seu trabalho missionario.

E importante lembrar ainda que Johnson (1959), trazendo uma visdo da
psicologia, observa a conversdo genuina como um momento de crise, vivenciado por
uma pessoa. Tal autor afirma que, embora existam variedades de formas e
circunstancias para sua ocorréncia, ela parte sempre de um conflito desesperado,
fazendo-a decidir por ter sua vida radicalmente transformada. Esse momento condiz
com a situacdo de desesperanca que encontrava lIbiapina, pois diante de tantos
conflitos na area profissional, ele resolveu silenciar e fazer certamente uma analise
pessoal de sua vida.

Este conflito pessoal foi bastante motivador para seus primeiros biégrafos, pois
gera, na visao deles, a santidade, havendo uma concepc¢éo de que: “Como na tragédia
grega, conhece-se o resultado desde o inicio, com a diferenca de que |4 onde a lei do
destino supunha a queda do heroi, a glorificacdo de Deus pede o triunfo do santo”
(CERTEAU, 2007, p. 273).

Esse pensamento presente na hagiografia cristd, em que se prima pela
predestinacao e busca-se glorificar o santo, pode ser considerado como um mito que
compde o pensamento dos religiosos. O carater mitico passado por Fonseca (1888), ao
descrever a forma como Ibiapina passou pelo isolamento, é composto de idéias
presentes nas narrativas dos Evangelhos candnicos. Esse autor comparou a busca pelo
siléncio da vida de Ibiapina com a 4gua viva que se assemelha a maneira como Jesus,
segundo é narrado nos evangelhos, passa quarenta dias e quarenta noites no deserto a
fim de purificar-se, conforme pode ser constatado no Evangelho de Mateus 4,2.

O Beato Antdnio Modesto registra na sua narrativa que € por meio do siléncio que
se pode entrar em contato com o ser supremo. Porém, esse ser se manifesta na
natureza e cada fendbmeno natural revela a sua presenca, seja pela manha ou a noite.
Portanto, na visdo desse autor, foi contemplando a natureza que Ibiapina conseguiu

escutar a voz de Deus.
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A admiracéo e a adoracdo manifestada pelo Beato revelam um respeito para com
aquele que, em sua visado, tudo criou. Tal situacdo nos remete aos estudos de Eliade
(2008), que identifica nesse criador alguém que esta no alto e que € poderoso, além de
ser saturado de sacralidade, manifestado entre os maoris, 0s iroqueses e entre diversas
outras sociedades.

Contudo, essas divindades, por serem consideradas, na maioria das
sociedades, como distante de suas realidades, pois “[...] sdo empurradas para a
periferia da vida religiosa até o ponto de cairem no esquecimento; sdo outras forcas
sagradas, mais proximas do homem, mais acessiveis a sua experiéncia cotidiana, mais
Uteis, que desempenham o papel preponderante” (ELIADE, 2008, p. 43).

Enfim, esses trés anos de isolamento de Ibiapina sdo descritos pelos seus
primeiros biografos como um periodo de descoberta de sua missdo. Atribui-se a este
isolamento a manifestacdo do proprio Deus, permitindo que ele decida-se pelo
sacerddcio e passe um tempo exercendo atividades puramente clericais e, logo em

seguida, se entregue ao trabalho missionario:

Nomeado Vigario geral e provedor do Bispado, Professor de
Elogiiéncias do Seminario de Olinda, cedo conseguiu dispensas desses
cargos realmente distintos e de confianga do chefe e eclesiastico.
Preferiu a vida mais livre e mais penosa, que considerava de maiores
horizontes espirituais e sociais de missionario (MARIZ, 1997, pp. 55-
56).

Tal missdo por ele realizada tem aproximacées com o modelo lucano®, uma vez
gue deu preferéncia aos marginalizados da sociedade, através da caridade. Esta acdo
contou com a participacdo da prépria populagdo na construcdo de hospitais, cemitérios,
igrejas e casas de caridade, nas entdo provincias da Paraiba, Ceara, Alagoas,
Pernambuco e Rio Grande do Norte, e também com a capacidade dele persuadir a

populacgéo.

45 proximidade de Ibiapina com o Evangelho de Lucas se da devido a preferéncia demonstrada pelo
mesmo pelos excluidos da sociedade ja que o evangelho anuncia a vinda de Jesus para os excluidos
socialmente, ou seja, mulheres, pobres, samaritanos e cobradores de impostos. BOSH, David. Missédo
transformadora : mudangas de paradigmas na teologia da missdo. Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul:
Sinodal, 2002.
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E importante destacar que a maioria dos seus bidgrafos enfatiza o carater
herdico da missdo compreendido a partir de sua forma de lidar com as pessoas.
Conforme se constata na seguinte descricdo de Fonseca (1888) ao afirmar que o
religioso: “Alliviou o enfermo, visitou os enfermos, instruiu 0 ignorante, enxugou as
lagrymas do infeliz, fez derramar as de arrependimento, fortificou o fraco, consolidou as
virtudes das almas perturbadas pela tempestade das paixdes” (p.50).

O Beato Antdnio Modesto, além de ter afirmado o carater cristdo de sua obra,
ressaltou ainda a sua devocdo a Maria e a forma como acrescentou o nome dela ao
seu. Além disso, viu em Ibiapina alguém que quis ser Gtil a humanidade “sacrificando-se
pelo bem de seus compatriotas”. E interessante notar que o sofrimento do sacerdote
adquiriu um carater herdico, pois, a partir dele, muitos foram beneficiados, tendo um
carater diferencial por unir as obras morais e espirituais as materiais.

Vale salientar que ndo foram apenas os biografos de Ibiapina que ressaltaram o
carater heroico de seu trabalho missionario. Também existem, nesse periodo, relatos
de jornais que descrevem sua atuagcdo e a forma como ele era capaz de persuadir a

populacéo. Tal fato € visto no Jornal “O cearense”, contemporaneo de Padre Ibiapina:

No dia 21 do passado entrou nesta cidade (Sobral) o Revdo. Padre-
mestre missionario apostélico José Antonio Maria Ibiapina para pregar
missao nesta cidade Foi bem recebido pelos patricios sobralenses e, no
dia seguinte, comecou a pregar com muito bom resultado porque os
ouvintes prestaram-lhe muita atencdo e respeito e mostraram muita
contricdo [...]. Quando eu ouvia pregar parecia-me que estava ouvindo o
Padre Antonio Vieira®®, por que ele tinha belos rasgos de elogiiéncia e
tinha o dom de saber ornar bem os seus sermdes. E na pratica parecia
que estava vendo outro S&o Francisco de Paula®’. Enfim meu amigo

40 padre Antonio Vieira foi um jesuita que atuou durante o século XVII e desenvolveu grandes
atividades na catequese dos indigenas fundamentando seu discurso na exegese de profecias biblicas,
na Patristica, nas vis6es de santos, ortodoxia catélica e textos proféticos messianicos milenaristas.
Consultar: LIMA, Luis Filipe Silvério. Padre Vieira: sonhos proféticos, profecias oniricas. O tempo do
quinto império nos sermdes de Xavier dormindo - 12 edi¢do. - S&o Paulo: Universidade de Sdo Paulo.
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2000.

4"Esse santo serviu de inspiragdo a Dom Bosco que em 1859 criou o Oratério conhecido pela tradi¢cdo na
educacéo e por afirmar que oferecem para os jovens “péo, trabalho e paraiso”. FERNANDES, Francisco
Assis M. A internet na propaganda religiosa . In: CONGRESSO BRASILEIRO DE CIENCIAS DA
COMUNICACAO, XXVI, 2003. Anais do evento. Belo Horizonte- INTERCOM, 2003, p.1-10. disponivel
em http://www.portal-rp.com.br/bibliotecavirtual/comunicacaovirtual/0214.pdf acesso em: 28 de julho de
2009.
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esse missionario tem colhido bons frutos de suas miss@es porque prega
ndo sé com a palavra, mas com bons exemplos.
(Jornal “O Cearense”, Fortaleza edi¢éo de 14-10-1862, p.1).

Esse comentario é exemplo dos muitos outros publicados nos jornais da época
de Ibiapina. Ele traz, em seu discurso, a visdo do religioso como um verdadeiro heroi
devido a sua disposi¢cdo em ajudar a populagdo carente e amenizar o sofrimento da
populacdo. Através de seu discurso persuasivo, lbiapina trabalhou intensamente na
construcao de obras sociais e mobilizava a populacdo em busca de melhores condicbes
de vida, arrependendo-se dos seus pecados, segundo os valores cristaos.

A devocéo a Ibiapina chegou a tal ponto que as pessoas, motivadas pelos seus
discursos e por sua pregacéo, tal como menciona Comblin (1993), passaram a realizar
mutirdes para cumprir sua obra missionaria, garantindo que se conseguisse a
construcdo, em pouco tempo, de muitas obras sociais por todo o Norte do pais.

Sob a otica do imaginario durandiano, deduz-se que a imagem sobre o padre
Ibiapina, tal como a dos seus primeiros relatores, era, sem duvida, a herdica e
perpassava da mentalidade interiorana a respeito da devoc¢édo aos santos e a Maria. O
santo, como Ibiapina, era considerado um enviado de Deus capaz de reverter a
situacdo em que ele se encontrava através do esforco da propria populacao,
reanimando o seu cotidiano.

Sendo assim, 0 momento em que lbiapina passou a atuar na sua missao é
trazido na memdria daqueles que resolveram propagar a sua historia. Fonseca (1888),
ao descrevé-lo, chega a reconhecé-lo como um apéstolo Unico no Brasil, ao afirmar que
nao existiu outro igual, levando em consideracdo que, ao contrario dos frades, ele
preparou a populacdo nédo para uma vida futura, mas para uma vida terrena. Esse
diferencial € um forte motivo para fazer, em sua visdo, sua obra bastante peculiar e
Gnica. Silva (1915), que, como ja se viu, foi o responsavel pela compilagéo de relatos de
beatos da época de Ibiapina, ao descrever a missdo ndo colocou apenas o discurso do
Beato Antbnio Modesto, mas realizou uma rica descricdo da quantidade de obras
sociais por ele realizada. Segundo Carvalho (2008), baseado em relatos de leigos e de
pessoas andnimas que, convivendo com o sacerdote, acreditavam que era importante

expressar o grande numero de construcdes por ele realizadas.
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Entretanto, um local mencionado ndo apenas pelos seus primeiros observadores,
mas também por aqueles que vieram posteriormente como Araudjo (1996) e Mariz
(1997) é Santa Fé. Como ja foi dito, o local foi o escolhido por ele para passar seus
ultimos dias apds ser acometido por uma paralisia nas pernas. Santa Fé, portanto,
representou um lugar de destaque quando comparado as demais casas de caridade
devido ao forte controle de Ibiapina, servindo como modelo, tipo ideal para as demais.
Finalizando, era um local de acolhida para as vitimas da seca, sendo visto, pela
populacdo, como lugar sagrado. Nele a discussdo do presente trabalho sera

conduzida.
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Capitulo 2- O funcionamento da Casa de Caridade San ta Fé.

2.1.Santa Fé como espaco sagrado para a populacao.

Feita a explanacdo de como os primeiros biégrafos viam o padre Ibiapina,
considerando o religioso como verdadeiro santo, destacar-se-a, neste capitulo, a
importancia da Casa de Caridade Santa Fé como sendo um local sacralizado pelo
sacerdote e no qual se desenvolveram suas atividades nos ultimos anos de vida.

Para se entender essa dimensdo sacralizadora do missionario em Santa Fé,
mostrar-se-a, neste capitulo, a forma como a Casa de Caridade Santa Fé foi construida
e como Ibiapina a considerava um modelo a ser seguido por outras instituicées. Além
disso, sera exposto o funcionamento do processo educativo desse religioso e também a
importancia do papel das mestras ou das irmés da caridade, através do Estatuto, da
Instrucdo e Maximas Morais e das Cartas, que enfatizam a importancia dessa
instituicAo como padrdo para as demais.

A propriedade, na qual se construiu Santa Fé, foi doada em 1866 pelo
fazendeiro Antdnio José Cunha e sua esposa Candida Americana HermoOgenes de
Miranda Cunha, e localiza-se no atual municipio de Arara, proximo ao Santuario do
Padre Ibiapina, para onde sao dirigidas constantes peregrinacdes relembrando os seus
feitos. O estabelecimento dessa instituicdo € narrado nas crbnicas das casas de
caridade em HOONAERT (2006, p. 48):

Em fevereiro de 1866 chegou na Villa de Alagba Nova, ali [...] foi vizitar a
Santa Caza de Caridade d'Areia [...] D. Candida, mulher do Capitam
Cunha, que lhe tinha dado a propriedade de Santa Fé, ordenou-lhe que
fosse preparar a Caza- que ja estava feita - para se instalar e deo-lhe
para esse fim trés Irmans de Caridade.

Percebe-se que o zelo e a dedicacdo de Dona Candida pela Casa de Caridade
Santa Fé era tanto que concedeu a permanéncia de trés irmas de caridade no local.
Vale destacar que, apos a morte do seu marido, Dona Céndida doou todos o0s seus

bens e passou a se dedicar inteiramente & Casa de Caridade Santa Fé como irmé de
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caridade®®. Como ela, muitas mulheres aderiram a essa instituicdo e passaram a cuidar
da educacao das 0rfés e dos servi¢os das casas.

Apesar de se conhecer a dedicacdo e a disponibilidade oferecidas pelas Casas
de Caridade, Santa Fé foi modelo para as demais. Ibiapina constantemente a
mencionava como exemplo e como instituicdo seguidora de suas ordens. Mesmo diante
de quaisquer dificuldades, vividas também por outras instituicdes, Ibiapina mostrava
que havia uma perfeicdo do cotidiano em Santa Fé. Ele sacralizava essa institui¢ao,
fazendo com que as outras se intimidassem e buscassem obedecer a suas regras
(BANDEIRA, 2003).

Essa sacralizacdo do local é perceptivel quando, em momentos de dificuldades
vivenciados pelas outras casas de caridade, era de Santa Fé que vinham os recursos
necessarios para o seu sustento e a contribuicdo de pessoas para ajuda-la. Assim, em
periodos dificeis como a Seca de 1877, que serd mais detalhada posteriormente,
muitos retirantes se dirigiam para esse local atras de alimentos, de agua para beber e
1,

de acolhimento espiritua Pode-se observar tal fato em uma de suas cartas em

(12/11/1875):

Recebi sua carta que he sempre de consolacdo por noticiar-me a boa
ordem na marcha da Caza, a que nada falta. Com tudo de Sta Fé vira
fava ou feijdo para ajudar essa Caza.

Senhorinha Orfan de Sta Fé ficou Mestra de Letras em Souza,
Felicidade Vice-Superiora, e S. Joaquim companheira da Superiora, que
saird a pedir esmolas para sustentar a Caza [...].

Essa instituicho admirada por Ibiapina e influenciada por seu trabalho é
considerada padréo para as demais, pois se acreditava que nela todos conseguiam
seguir as regras determinadas pelo religioso

A partir da influéncia de Santa Fé e da conduta das irmas de caridade e 6rfas, ou

seja, da realidade vivenciada por essas pessoas, se pode observar as demais casas de

*80rdem religiosa criada por Padre lbiapina que ndo tinha o Beneplacito de Roma e que se dedicavam
principalmente as casas de caridade por tempo integral.
“Scarta de Ibiapina descrevendo a situacdo de Santa Fé em dezembro de 1877. Arquivo de Santa Fé.
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caridade, que, muitas vezes, se distanciavam ou se aproximavam do padrdo ou tipo
ideal.

Analisar Santa Fé como tipo ideal®

para as demais casas de caridade € também
analisa-la como espaco mitico para a sociedade, através do carater sagrado. Carater
este determinado pela presenca de lbiapina em Santa Fé, que a tornou como espaco
sagrado ndo apenas pelas outras casas de caridade, mas também pelas pessoas da
regido, as quais presenciavam o trabalho realizado pelo sacerdote e a grande
movimentacgdo naquela instituicdo.

Nessa instituicdo, certamente se conseguia obter éxito nas funcbes mediante a
cobranca diaria de Ibiapina, pois participando do seu cotidiano de perto, ndo precisava
enviar cartas de recomendacdes, para controla-la, pelo contrario, enviava religiosos de
Santa Fé para ajudar nas outras casas quando necessario. E certo que as demais
casas tinham um estatuto para seguir, bem como normas gerais através da Instrucéo e
Méximas Morais, mas ndo tinham um contato direto com seu principal lider, a quem
consideravam como santo.

Nesse contexto, observa-se tanto uma dimensdo mitico-herodica, quanto uma
dimensdo pedagogica. As casas de caridade precisavam obedecer-lhe como seu
mestre e escutar suas recomendacdes, pois caso contrario, elas seriam punidas.
Perpassa ainda em Santa Fé, além da admiragéo pela obra de caridade de Ibiapina, a
forte devocdo a Maria, fruto da devocédo do proprio sacerdote que acrescentou 0 nome
da mesma logo ao ser ordenado, e, quando estava perto de morrer afirmou esta
visualizando a santa.

Enfim, Santa Fé foi esse padrdo para as casas de caridade do Padre Ibiapina,
sofrendo influéncia direta de sua presenca, 0 que a garantia um carater mais rigido e
um sentimento de maior seguranca desfeito apds sua morte. Segundo o Beato Antonio
Modesto, essa instituicdo sofreu fortemente com a perda do religioso por estar
acostumada com sua coordenacdo nas suas atividades diarias, conforme sera
enfatizado no terceiro capitulo. Portanto, para se entender a sacralizacdo, presente

nessa instituicdo, considerada como tipo ideal, analisar-se-4 o seu cotidiano e as

* Ressalta-se gue ndo se trata aqui da utilizag&do do conceito cientifico criado por Max Weber.
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dificuldades encontradas, através de documentos que regem essas casas, bem como
de cartas escritas nesse periodo.

2.2. A educacao moral na Casa de Caridade Santa Fé

Entre os anos de 1856 e 1883, quando fazia seu trabalho missionario
construindo hospitais, acudes, cemitérios e casas de caridade, o Padre Ibiapina, em
suas casas de caridade, propagava licbes de conduta, cujo foco era a obediéncia a sua
vontade, ao siléncio, ao trabalho e a peniténcia.”* Tudo isso se baseava na Instrucéo e
Méximas Morais, que continham aconselhamentos direcionados as Irmas de Caridade,
no Estatuto, que ditava o regimento, e nas cartas dirigidas as Irmés quando se julgava
necessario.

Esse modelo educativo estava em sintonia com o de sua época. Durante o
século XIX, houve o surgimento de decretos de criagdo de escolas normais, a partir da
lei geral de ensino de 1827, e também do Ato Adicional de 1834, que buscou
regulamentar as atividades dos magistrados. Entretanto, os educadores e religiosos
dessa época tinham incutido em seu pensamento que era mais importante ordenar e
controlar que propriamente instruir. Além disso, o curso feminino nas escolas normais
brasileiras, apesar de serem mencionados como criados na Bahia em 1836 e em Sé&o
Paulo em 1846, ndo foram implantados. No Rio de Janeiro, por sua vez, houve uma
tentativa frustrada de colocar o estudo masculino e feminino em dias alternados.
Portanto, por um longo periodo, o ensino dirigido ao publico feminino ficou a cargo de
instituicdes religiosas ou escolas particulares leigas (VILLELLA, 2003).

Na época de Ibiapina, o preconceito contra a mulher, a disciplina e o controle téo
presentes no pensamento dos educadores de todo o pais, guiados quase sempre pelo

método lancasteriano, sendo, portanto, fruto de uma visdo predominante daquele

A peniténcia utilizada por Padre Ibiapina foi igualmente enfatizada pelos monges do Contestado por a
verem como “um ato de purificacao, significando que a prépria experiéncia social coletiva é vivida como
uma situacéo de pecado e culpa”. Conferir. MOURAO, Lais. Contestado : A Gestacdo social do Messias.
CERU - Centro de Estudos Rurais e Urbanos. Cadernos N°7- 1974. p. 72.
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momento, buscando-se formar as pessoas de acordo com seus interesses particulares.
Para Foucault (2001, p. 127):

[...] a disciplina ndo pode se identificar nem com um aparelho: ela é um
tipo de poder, uma modalidade para exercé-lo, que comporta todo um
conjunto de instrumentos, de técnicas, de procedimentos, de niveis de
aplicacéo, de alvos, ela é uma fisica ou uma anatomia do poder, uma
tecnologia.

O castigo existente nas instituicbes como um todo, inclusive nas do missionario,
foram considerados como meios essenciais para conseguir conter impetos tidos como
“rebeldes” por ndo se adaptarem a rotina escolar. Para a elite, 0 acesso a educacao
garantido aos pobres ndo poderia ser considerado como um meio de diminuir as
desigualdades, mas de fazer com que o povo nao se desviasse do caminho tragado por
ela (FARIA FILHO, 2003).

Os principios cristdos, que existiam nas instituicdes ibiapianas, coexistiam nas
instituicdes laicas e eram agregados ao ensino das primeiras letras, como forma de
doutrinar as pessoas e, sobretudo de conformar a populacdo com a situacao
vivenciada, impedindo possiveis questionamentos. Sendo assim, a seguir sera
analisado o funcionamento da instituicdo de caridade do Padre Ibiapina e quais 0s

mecanismos de controle por ele utilizado.

2.3. O espaco da casa de caridade no processo educa tivo: horarios e normas.

Para manter a rigidez almejada, Padre Ibiapina contou com o apoio de
mulheres simples das localidades em que atuava, ou de mocas ricas que resolveram
colaborar com o seu projeto missionario seguindo um rigoroso Estatuto e observando
as instrucdes fornecidas pela Instrucdo e Maximas Morais, primordiais para que essas
funcionassem.

As atividades exercidas dentro de suas instituicoes iam desde as mais simples,
como 0s servicos domeésticos e atendimento a pessoas estrangeiras, que adentravam

as casas em busca de conselhos, como também a atividades cujo grau de confianca
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era maior, como as exercidas pelas Superioras e Irmads Zeladoras, principais
responsaveis por manter a ordem em suas instituicdes (COMBLIN, 1993).

Vale destacar que todas essas funcbes compunham o universo educativo e
tinham papéis fundamentais, j& que, tal como a escola, ela deve ser entendida como
um conjunto de hierarquias, normas e coédigos, ndo podendo limitar o processo
educativo ao simples ato de ensinar as primeiras letras (JALLES, 2005).

A responsabilidade da Superiora, todavia, era intensa, conforme pode ser
constatada através dos artigos 11, 12 e 14 do Estatuto das Casas de Caridade, pois
tinha como funcdo fazer com que todas as reparticbes funcionassem regularmente,
observando, principalmente, o adiantamento da doutrina cristd, a fim de mensalmente
construir um mapa, declamando o trabalho na casa ao Inspetor Geral, o adiantamento
da Escola e repreendendo as Irmas desobedientes.

A Irm& Zeladora, por sua vez, como consta no Regime Interno do mesmo
Estatuto, era designada pela Irmé& de Caridade como responsavel pela conduta das
orfas, punindo-as, caso desobedecessem as regras estabelecidas.

Cauteloso ao escolher as pessoas de sua confianca, conforme consta nos
artigos 5, 6, 7 e 8, Ibiapina admitia que as mulheres que la estiveram, podiam dedicar
parcial ou integralmente seu tempo em suas instituicbes. Mas, s6 ap0s cinco anos,
demonstrando obediéncia aos seus servigcos e total dedicacéo, era concedido o direito
de serem denominadas de Irmas de Caridade.

Conseguir obedecer tais regras, porém, ndo era simples. Havia o cumprimento
de uma rotina ardua que ia das quatro horas e trinta minutos (4:30) da manha até a
noite, obedecendo grande numero de atividades como, por exemplo, oragéo, trabalho
ou estudo, em siléncio e sem questionamentos, sob o constante toque da campa que
indicava qual era a atividade a ser realizada naquele momento. Tudo isso exigia uma
dedicacdo profunda e um estado de constante vigilancia. A consagracdo de todas as
atividades diarias a Deus pode ser constatada também no pensamento de Clemente de
Alexandria, que, considerado um dos primeiros educadores, afirma ter o mestre a
funcdo de encaminhar para as virtudes da vida (MANACORDA, 1989).

Esse estado de vigilancia sobre as orfas em Santa Fé tinha a contribuicdo até
mesmo da arquitetura do local, pois segundo Madeira (2003), a forma como o0s
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dormitérios®, estavam localizados no andar de cima possibilitava a observacéo de toda
movimentacdo embaixo no saldo, sendo, certamente, o lugar preferido das Irmas
Superioras, por conseguirem visualizar a producao de artefatos feitos por mulheres e
meninas.

Para a vigilancia da producdo de artefatos, além de contar com as Irmas
Superioras, Ibiapina se servia de cartas para fazer recomendacgdes de como deveria ser
o andamento das atividades, como agiriam com as 06rfds, e para constatar se de fato
aquilo que era exigido em seu Estatuto, Instrucdo e Maximas Morais estava sendo
cumprido, como pode-se observar em um dos trechos de uma carta datada de
28/3/1875:

Convém que tecam bom panno, redes, e pannos de cor, e eu receberei
tudo isso aqui para ir suprindo o que por outro meio puder. Convem
animar a escola preparando as 6rfas para receber a doutrina escolar que
a seu tempo estabelecerei I& mandando pessoa habilitada.

O trabalho diario nessa instituicdo era tdo valorizado pelo missionario que, em
sua Instrugdo e Maximas Morais, ele o colocou como um tipo de oragcdo, destacando
dois tipos de oracdes: “um é levantando o pensamento ou dirigindo a palavra a Deus, e
0 outro é trabalhando por amor de Deus, em desempenho do dever do préprio estado”
(Comblin apud IBIAPINA, 1984, p.34). Essa idéia de trabalho como melhor remédio
para driblar a ociosidade trazida por Ibiapina esta igualmente presente na Ordem de
Sdo Bento, que, além de trazer este pensamento para o0s religiosos, também se
utilizava de um Inspetor para fiscalizar se esses estavam seguindo seus preceitos,
sendo, contudo a presenca masculina era predominante (LUZURIAGA, 1989).

Esse trabalho foi enfatizado por Ibiapina, ndo apenas nas casas de caridade, e
atingiu todo o campo de sua missdo, de maneira que o colocando como mortificador do

corpo, conseguia obter éxito em atividades bastante organizadas, como pode ser

%2 Os dormitérios dessa casa de caridade eram escuros e sem janelas ou apenas mezaninos com janelas
de pordo que permitiam a ventilagdo. MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Entre oracgfes, letras e
agulhas : a pedagogia feminina das casas de caridade do Padre Ibiapina - sertdo cearense (1855-1883).
Fortaleza, 2003. 240 fl. Tese (Doutorado) em Educacgédo Brasileira. Universidade Federal do Ceara.
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destacado através das Cronicas das Casas de Caridade publicadas por Hoornaert
(2006, p. 53):

Dividido o servico por turmas, estabelecerdo-se onze decorias com seo
respectivo Chefe que fazido tijollo, 20 pedreiros com o0s serventes
correspondentes trabalhavdo no servico da capela; 30 carpinas
apromtavdo as madeiras, 200 ou 300 homens trabalhavdo em um
acude; outros tantos conduzido nos ombros as madeiras tiradas a uma
duas legoas de distancia, o resto do povo, homens e mulheres e
meninos, formigavéao n carreto do material de lenha para queimar o tijollo
e 0 mais que lhe ordenava.

No caso das casas de caridade, o trabalho diario tinha como modelo a figura
de Maria para a educacao das 6rfas e também das Irmas, sendo essencial que elas
tivessem a obediéncia a vontade divina e ao siléncio, fortalecendo o desejo do religioso
em manter total controle sobre a instituicdo. Tal pensamento se assemelha ao
agostiniano, uma vez que primava pela disciplina e obediéncia. Assim, tal como na
Idade Média, nessas instituicbes ndo havia espaco para indagacdes e liberdade, pois
se prevalecia a disciplina externa e o zelo pela obediéncia inquestionavel, préprios da
educacao tradicional cristda (MANACORDA, 1989).

O siléncio mariano tdo requisitado por Padre Ibiapina foi retirado de uma
passagem biblica, pois os evangelhos narram que, ao completar 12 anos, Jesus vai até
Jerusalém com seus pais, para comemorar a pascoa, mas fica por la, sem que seus
pais soubessem. Quando eles voltaram, sentiram falta do menino, que estava no
templo, assentado entre os doutores. Ao ser questionado por Maria por nao ter
comunicado que l& ficaria, ele a surpreende, dizendo que deve seguir as coisas que o
Pai celestial mandasse, e ela permanece em siléncio, guardando todas essas
lembrancas no intimo de seu coracéo. (Biblia de Jerusalém, Lucas 2, 41- 51).

Esse ideal de siléncio também foi perceptivel quando ele pediu as religiosas
das casas de caridade a busca da mortificacéo discreta e do jejum. De acordo com as
Méaximas Espirituais de Padre Ibiapina: “Mortificar-se com discricdo pelo jejum, cilicio e
s6 tomar alimento nas horas proprias de refeicdo, almoco, jantar e ceia. Na sexta feira,

em honra de Jesus, mortificara a lingua falando o necesséario [...]".
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Esse siléncio ndo foi enfatizado apenas nas instituicbes de Ibiapina, mas
também pela Igreja Catolica. O jornal Tribuna Catdlica, por exemplo, trazia a visdo de
gue a lingua podia ser comparada a um fogo devorador, lembrando aos fiéis que a

biblia mostra que esta € uma “faca de dois gumes” e afirmando ainda que:

A missdo do maldizente é a perturbagdo da sociedade. Planta a intriga,
os odios na corte, nas cidades: envenena as maos puras, ternas e
sinceras amisades. Por toda parte debaixo de um manto de delicadeza
ele faz guerra a paz e a civilidade. Entra no seio da familia, desgraca os
maridos, desgraca as donzelas, intriga os filhos (Jornal Tribuna Catdlica,
22 de setembro de 1867).

Para manter o controle sob o siléncio e obediéncia das orfas, consta-se no
Estatuto e Regulamento Interno que existiam trés passos a serem dados pela Irma
Zeladora ao verificar a desobediéncia de alguma 6rfa. O primeiro era quando se vigiava
se cada uma estava exercendo suas atividades na normalidade e constatar um possivel
desvio de conduta, de inicio far-se-ia uma adverténcia branda e amigavel; caso
permanecessem no erro, existiria a repreensdo e, por fim, o castigo (Regulamento
Interno In: MARIZ, 1997, p. 288). As pensionistas, por sua vez, também néo ficariam de
fora das duras atitudes da Irm& Zeladora, pois, orientada pelo Estatuto, caso estas
manifestassem a imodéstia, seriam impedidas de ir & missa conventual, ficando
fechadas em um cubiculo (Regulamento Interno In: MARIZ, 1997, p. 292).

Além da obediéncia irrestrita as ordens de Ibiapina, a pureza de Maria fazia
dela exemplo de castidade, imprescindivel para a base da educacdo das O0rfas,
segundo os padrbes da época. Desse modo, apds aprender os ensinamentos cristaos,
as primeiras letras, a costurar, a bordar e a saber sobre algum género industrial
especifico de cada Casa de Caridade, a 6rfa tinha o dote fornecido pela instituicdo para
0 seu casamento. Um desses casamentos foi narrado no jornal Tribuna Catdlica

(12/07/1868):

Celebrou o Rvdo Capeldo da Caza o casamento de trés e fez intra
missam os casamentos de trés de suas filhas de educagéo; e este acto
tdo santo, tdo sublime, tdo consolador, me comoveu bastante, 3
raparigas achadas no meio das ruas, nos alcances, nos prostibulos,
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arrancadas pelas maos da caridade a miséria, ao avillamento,e talvez, a
uma futura prostitucdo, vestidas de noiva, corroidas de flores, dando
nobremente a mao as espozas, debaixo das bencdos e aplauzo d'um

7

concurso tdo numerozo, é um espetaculo que so a religido santa de
Jesus Cristo sabe oferecer a admiracdo do mundo (Bernardino Aradujo,
Misséo Velha, 8 de junho de 1868).

Nessa citacdo, é perceptivel a satisfagcdo do relator em colocar Ibiapina como
uma espécie de salvador para essas mulheres as quais poderiam tornar-se prostitutas,
vivendo & margem da sociedade.

O siléncio e a obediéncia enfatizados nesse periodo e 0 modelo mariano conduta
era seguido rigorosamente nas casas de caridade. Esse tipo de ensinamento fornecido
em suas instituices interessava até mesmo criancas de familias abastadas que faziam
guestdo de pagar uma quantia em dinheiro para que suas filhas fossem educadas sob
os costumes religiosos, sendo chamadas de pensionistas®®. Essa postura de seus pais

se justifica mediante a forma como eram tratadas as mulheres nesse periodo, pois:

Raramente aprenderam a ler e quando o fizeram foi com professores
particulares, contratados pelos pais para ministrar aulas em casa. Muitas
apenas conheceram as primeiras letras e aprenderam a assinar 0 nome.
Enquanto seus irmados e primos do sexo masculino liam Cicero ou
Virgilio, recebiam noc¢des de grego e do pensamento de Platdo e
Aristoteles, aprendiam ciéncias naturais, filosofia, geografia, enquanto
elas aprendiam, a arte de bordar em branco, o croché, o matiz, a costura
e a musica (FALCI, 1997, p. 251).

A diferenciacdo entre homens e mulheres, ainda nesse periodo, era explicita e a
busca por casar as filhas logo na adolescéncia consistia numa preocupacdo geral,

independente de serem ricas ou pobres. As mocas ricas deveriam casar logo na

%3 Ao adentrar as casas de caridade o pai da pensionista a quantia de10$000 a 13$000 por més, em
trimestres adiantados precisaria trazer 2 cobertas de chita, 2 lencois brancos, 2 travesseiros, 4 fronhas, 4
saias e 2 toalhas, 2 guardanapos, 6 camisas, 4 pares de meia, 4 sapatos, 2 lengcos de méo e 1 saco para
roupa servida, 1 bau , agulheiros, agulhas, dedais, tesouras, 1 manual de missa, 1 dicionéario portugués, 1
cama ou rede, 1 pente fino e 1 de alisar .Estatuto das Cazas de caridade do Padre Ibiapina.in: MARIZ,
Celso. Ibiapina , Um ap6stolo do Nordeste. 22 Ed. Jodo Pessoa. Ed Universitaria /UFPB, 1997.
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adolescéncia e s6 corriam o risco de ndo se casarem caso ndo encontrassem alguém
com o mesmo nivel social (FALCI, 1997).

A situacdo das pobres, no que diz respeito a exclusédo social, ndo era diferente,
contudo, quando estas se casavam, precisavam ajudar seus maridos no sustento de
suas casas. Pensando nisso, havia nas Casas de Caridade o ensino de atividades
manuais. Assim, muitas das mulheres pobres tornavam-se cozinheiras, fiandeiras ou
roceiras e trabalhavam junto a seus irmaos, pais ou maridos, realizando algumas vezes
servigos pesados.

Sendo um homem conhecedor das necessidades do seu tempo, Ibiapina fez a
sua instituicdo agregar elementos de instituicdes como a Casa dos Educandos Artifices
gue, como ja foi visto, ensinava aos adolescentes atividades industriais e da Santa
Casa de Misericordia, por acolherem orfaos e doentes. Sendo assim, Ibiapina trouxe
para suas instituicdes as atividades industriais e, em alguma delas, o cuidado para com
os doentes, buscando suprir as suas necessidades com o apoio da prépria populacédo e
das atividades industriais existentes no seio das casas de caridade (MARIZ, 1997).

A fim de manter as Irmés de Caridade sempre vigilantes e atentas aos servi¢cos
das casas de caridade, o Padre Mestre, além de colocar a Superiora na administracao
da Casa, instituiu um conselho composto por boa parte das Irméas de caridade. Desse

modo ele estipulou que:

Artigo 17°Havera um conselho das mulheres mais pru dentes e discretas
das Casas que com a Superiora occorra as precizbes da Caza com a
lembranca de meios vantajosos.

Artigo 18° Esse conselho reunira tantas mulheres quantas discrétas
houverem na Caza e sob a presidencia da Superiora delliberara sobre
0s meios de melhorar os costumes maos da Caza, augmentar e facilitar
o trabalho, corrigir qualquer abuzo que se va entroduzindo afinal é um
corpo vivo a bem da caridade ndo temendo nem se acovardando e
reclamando com docgura sim, mas com empenho em favor da caridade.
Nenhuma Irma do conselho é responsavel por suas opinides no
conselho.

Artigo 19° Qualquer Irma pode propdr o que entender e interessar em
favér da Caridade e a superiora pora a discussédo dando-se a palavra a
primeira que a pedir e depois dessa findar podera outra fallar, sendo
prohibido falar duas ao mesmo tempo.

Artigo 20° Quando falte a Superiora, suba ao govérn o a Vice-Superiora;
fica vago por isso o logar de Vice Superiora que é de eleicdo do
conselho; portanto se reunirdo na capella em oracdo antes de fazer essa
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nomeacao e todas as vezes que tiverem de reunirem para deliberar e
nomeardo por maioria dos votos a Vice-Superiora.

Artigo 21° O conselho delliberativo das Irmés da Ca za se reunira de 15
em 15 dias ou antes e todas as vezes que a Superiora reclamar ou
qualquer Irma requerer para tratar negocio grave e urgente.

Artigo 22° Havera uma Secretaria que escrevera o que se passar no
conselho e assignardo as Irmés marcando dia, mez e ano (In: MARIZ,
1980, pp. 284-285).

Entre a autoridade do Padre Ibiapina e das Irm&s Superioras, existia ainda um
grau intermediario de hierarquia na figura da Visitadora, responsavel por fiscalizar
anualmente as casas de caridade e a administracdo das Superioras. Além disso, até
mesmo a Superiora era fiscalizada através da presenca anual da Visitadora, ja que
esta, além de visitar as casas, precisava trazer um mapa de como estava o andamento
das Instituicbes para Padre Ibiapina. Caso fosse observado que a Superiora nao
estivesse cumprindo o estabelecido pelo Estatuto, esta sofreria punicao direta.

Essa atitude aparentemente democratica por dar liberdade de expressao para as
mulheres das casas eram um meio de manter-se informado de tudo que nela ocorria,
exercendo um demasiado controle sob as mesmas em um curto espaco de tempo, ou
seja, quinzenalmente.

O sacerdote podia contar ainda com o auxilio de homens da regido que
contribuiam com suas obras, principalmente quando Ibiapina foi acometido pela
paralisia nas pernas e ndo mais podia ir aos locais e pedir ajuda para sua instituicao.

Sobre esse auxilio, Comblin descreve que:

[...] Eram homens que tudo abandonavam para servir a Deus nas Casas
de Caridade. Ajudavam no sustento das casas: pediam esmolas,
cuidavam dos rebanhos e da agricultura, ensinavam oficios, eram
vaqueiros; as vezes eram professores quando havia uma escola anexa
para os meninos. Dois, sobretudo, ocuparam lugar quase mitico na
historia das Casas de caridade, Irmdo Antonio e Irmao Inacio [...]
(COMBLIM, 1993, p. 37).

Hoornaert (1992) nos informa que os beatos se vestiam como ermitdos, usando
camisdo azul e cruz, viviam descalcos e sem chapéu, distribuiam bentinhos, além de

praticarem a peniténcia e o jejum, demonstrando aceitacdo e resignacdo mediante o
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sofrimento da vida que, na visdo deles, era consequiéncia dos muitos pecados que
cometiam.

Além disso, tal era sua importancia que Ibiapina “os queria por perto, em Santa
Fé, para que pudessem ocupar a funcdo de mensageiros, no que se refere as ordens
do fundador para as superioras.” (MADEIRA, 2003, p.197). Dentre esses homens
merece destaque o Beato Antonio Modesto, analisado anteriormente no capitulo inicial,
e 0 Beato Inécio, descrito no impresso A Voz da Religido no Cariri, cujo titulo da matéria

€ O Irmé&o Ignacio.

Um homem de estatura regular, corpo cheio e musculosos, de racas
calcazes, nacdo potugueza; faces brancas e coradas como séo todos os
portuguezes; mas crestadas pelo [...] do sol; cabellos e barbas,
castanhos, grossos, vista encravada em cima dos passos, silencio
profundo, trazendo uma camiza singular que lhe dava até o joelho, e
siroula de algodaozinho (Crato, 24 de fevereiro de 1869, n°12, p.4).

by

Dessa forma, esses homens deram uma importante contribuicdo a obra de
Ibiapina, principalmente, no periodo de sua doenca, quando eles ficaram responsaveis
pela manutencdo das casas de caridade. Segundo Hauck (2008), tais homens ficaram
conhecidos por acreditarem que a conversao era dada a partir do isolamento do mundo.
Entretanto, Mariz (1997) destaca que nem todos os beatos conseguiram manter-se na
rigidez exigida por Ibiapina, mostrando, por exemplo, que o Irm&o Francisco se casou e
saiu da instituicdo, e o Irmdo Antonio, apesar de receber o convite para estudar no
Seminario, ndo aceitou e preferiu ficar os Ultimos anos de sua vida em Santa Fé, sendo
conhecido por ter escrito as memarias de Ibiapina e ensinar numa pequena escola para
meninos orfaos em Santa Fé. Ja o Irméo Ignéacio era realmente conhecido por néo ter
habitos de higiene e pela maneira que se vestir, chamando a atencdo da populacéo e
conseguindo adquirir mantimentos para as casas de caridade.

A presenca dos Beatos Antonio Modesto e do Irm&o Francisco, homens tidos
como simples, muito colaboraram com sua obra, exercendo a funcdo de esmoler das
casas, ou seja, buscando recursos para manté-las e auxiliando nos servicos mais
pesados. As esmolas conseguidas pelos beatos eram de suma importancia para

Ibiapina, ja que, segundo Ribeiro (2003, p. 57):
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A oferenda de esmolas era um ritual imprescindivel para a realizagéo
das missdes, pois com o oferecimento de esmolas os fiéis poderiam
pagar suas promessas e as de parentes e amigos que, por um motivo ou
por outro, ndo tinham condi¢cdes de comparecer as missdes. Dessa
forma, os votos dos fiéis eram renovados, assegurando a continuidade
do compromisso firmado para a garantia dos recursos necessarios a
realizacdo das obras pias, tdo valiosas para lbiapina, que as tinha como
medida para avaliar os frutos das missdes [...].

Esses beatos, tdo importantes na colaboragcdo com as Instituicdes de Ibiapina,
ndo podiam ter muito contato com as Irmas de Caridade, observando-se que nas cartas
ele sempre as alertava para o perigo desse contato com o sexo oposto. Tal era o zelo
pelas Irmas, que ele evitava que essas mantivessem contato com os beatos, caso eles
fossem uma ameaca para a sua castidade. Essa situacédo pode ser comprovada em um

trecho de uma carta dirigida a uma Irma Superiora em 18 de julho de 1876:

[...] Irm& Superiora, em segredo lhe digo, e ordeno, que fuja de toda
comunicagcdo com Mel. Januarto, trema a vista do perigo que hi nessa
comunicacdo. Vossé sabe que ele esta vilvo, neste homem nao ha que
fiar, p.s € um inimigo que mata mais dipressa com atagos de outros com
fogo e veneno. Por isso advirto-lhe com tempo, acautele-se com elle,
proiba-lhe toda comunicacdo e por isso escrevi agradecendo-lhe e o
dispensando de esmolar, por isso que ja encarreguei ao Irmao J. e
Rodrigues [...].

As cartas eram importantes instrumentos utilizados por Ibiapina, pois por meio
delas ele aconselhava, apontava solugcbes para os problemas mais diversos, e
comentava como estava & Casa de Caridade Santa Fé. E interessante notar ainda que,
em todas as cartas, ele se dirigia as Irmas de Caridade como Pai Espiritual, buscando
passar para elas a imagem paterna de alguém que se dedica a orienta-las como filhas e
isso, certamente, proporcionou uma busca por manterem-se obedientes as suas regras,
apesar de existirem aquelas que ndo as cumprissem. Dessa maneira, as cartas que ele
escrevia foram formas de motivar as Irmas de Caridade e de demonstrar que elas ndo
estavam desamparadas e de exercer um controle sobre todas as atividades nela

realizadas.
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Sendo assim, as Cartas, a Instrucdo e Maximas Morais e 0 Estatuto foram
fundamentais para o0 modelo educativo imposto as instituicbes do Padre Ibiapina.
Modelo este sentido principalmente por Santa Fé por ser constantemente vigiada pelo
seu idealizador, admirando seu trabalho e sabendo que ele a escolheu para morar

guando ficou paralitico.

2.3.1. As representacdes teatrais como moralizacéo das Casas de Caridade

Através do Arquivo Santa Fé e da posterior publicacdo do livro Instrucdes
Espirituais do Padre Ibiapina, pode-se tomar conhecimento da utilizacdo de trés pecas
teatrais encenadas nas casas de caridade e readaptadas para o seu cotidiano, a fim de
trazer para seu interior ensinamentos ja contidos na sua formacéao.

A primeira de suas pecas tinha como foco o pecado original e inicia com uma
reflexdo de uma mae chamada Raimunda e suas quatro filhas em meio a um novo ano
gue se inicia. Nela, suas trés filhas mais velhas demonstravam um sinal claro de
arrependimento diante do sofrimento da mée, uma vez que cada uma delas expressava
como era dificil “lutar contra o pecado, seducdes do mundo e vaidades”. E, apos suas
respectivas falas, eram entoados canticos de arrependimento a Deus, seguidos de uma
palavra de sua mae, que declarava saber o quanto também pecou durante a mocidade,
lamentando a auséncia de uma direcao espiritual. No final dessa peca, apontava-se
Maria como guia espiritual para a vida delas, alegrando seus coracfes. A fala da mais
nova mostrava sua maneira ingénua, pois ela preferia brincar a trabalhar, mas sé o
fazia por temor, a mae. Quando era permitida aproveitava para conversar historias das
bonecas, finalizando ao cantar Vivas a Jesus e a Maria.

Ibiapina se utilizava dessa peca para difundir, de maneira ilustrada, como o0s
personagens, que faziam parte de seu cotidiano, no pensamento das 0rfas, a existéncia
das dificuldades em cumprir com zelo as atividades por ele exigidas, mas que este era
possivel. Para isso, a obediéncia devia ser mantida e o arrependimento era necessario,
para que se seguisse adiante. Ele também mostrava o exemplo de uma senhora que, ja

idosa, lamentava por ndo ter se dedicado a vontade divina e nado ter tido apoio
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espiritual, o que nos faz lembrar a atitude do Rei Salom&o®, tdo admirado pelo
missionario.

A segunda peca era uma readaptacdo da histéria de Caim e Abel, em que uma
catequista, dialogando com os dois irm&os, mostrava a inveja e a ansia de destruicdo
de um irmédo e a inocéncia do outro, mostrando como elas prejudicavam e destruiam a
vida de um individuo e o quéao ele seria castigado por Deus perante essa atitude. Com
isso, se tornava explicito o desejo de Ibiapina em educar as 6rfds sem desejar o0 que a
outra tinha. Nesse caso, as Unicas criancas que tinham algo a mais eram as
pensionistas. E, ao que tudo indica, eram tratadas igualmente as demais.

Por fim, a terceira peca foi uma readaptacdo da passagem do “Filho prédigo”,
gue consistia na historia de um jovem que saiu da casa de seu pai e passou a desfrutar
aquilo que, para a moral cristd imposta por Ibiapina, € considerado como pecado, ou
seja, a bebida, os jogos e “a imoralidade”, sendo influenciado por “mas companhias”.
Tudo isso o abandona quando perde sua fortuna e, apds sofrer duramente, resolve
voltar para a casa paterna. Nela, acrescenta Bernardina, que interagindo com as
criancas, mostrava que aquela realidade ndo estava distante da que elas se
encontravam comparando com as pessoas desobedientes ao Pai e que o faziam
chorar.

Analisando o conteddo das trés representacfes teatrais, fica explicito que, até
em momentos de entretenimento, como a execugdo de pecas teatrais, havia uma
constante busca por essas transmitir para as 0rfés a necessidade de se obedecer aos
seus ensinamentos e de mostrar como era importante o arrependimento dos pecados.

Esse apelo constante as 6rfas as incitava a uma vida em constante conflito, pois
carregavam consigo a culpa por algumas vezes ndao cumprir oS mandamentos da
Instituicdo, os quais Ibiapina os considera como divino. Além disso, elas também
possuiam um medo do castigo celeste, por isso viviam em constante vigilancia e em

estado de peniténcia através da oracdo e do trabalho®. Vale destacar que, de acordo

40 rei Salomao ¢ admirado por lbiapina por ter sido um homem que segundo os relatos biblicos havia se
convertido depois de idoso. Veja-se: WHITE, Ellen G. Profetas e Reis . Santo André, Sao Paulo: Casa
Publicadora Brasileira, 1981.

% 0 incentivo ao trabalho aos mais pobres como meio de melhorar as suas condi¢des de vida e a busca
por manter a ordem na sociedade, presentes na missao do Padre Ibiapina, também pode ser constatado
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com Bandeira (2003), tais pecas eram encenadas ndo apenas no interior das casas de
caridade, mas durante as missfes trazendo comocao para as pessoas que as
assistiam.

Sendo assim, 6rfas e Irmas de Caridade participavam das missdes e davam sua
contribuigdo, colaborando com o trabalho missionario de Ibiapina. Nesse contexto,
tinham papéis muito importantes as Irmés de Caridade de Santa Fé, por serem tidas
como modelos de religiosas a serem seguidos. Para se compreender um pouco mais
sobre essas mulheres, serd exposto um topico especial dedicado a uma breve anélise

sobre a participacdo de cada uma delas em Santa Fé.

2.3.2. As Irmas Superioras de Santa Fé

No que diz respeito as Irmas Superioras de Santa Fé, Mariz (1997) conseguiu
obter 0 nome de todas elas e, de maneira resumida, descreveu um pouco sobre as
mesmas, demonstrando a que classes sociais pertenciam e seus respectivos interesses
na Casa de Caridade Santa Fé.

A primeira das Irmas de Caridade, como ja foi citada no primeiro e segundo
capitulo, foi a Irma& Candida Americana de Miranda Cunha, que, apés vilva, quis
permanecer na casa de caridade. Ela foi doadora de verbas para manter as casas ao
lado de seu marido.

Posteriormente, veio a Irm& Felismina Maria dos Santos Peregrino, que era irma
do capitdo Felinto Rocha, poderoso chefe em Bananeiras. Ela impressiona porque,
mesmo diante de tantas riquezas de sua familia, tinha tdo forte apreco a Ibiapina que
por ele foi convencida a ter uma vida dedicada a caridade.

A terceira das irmas de caridade Maria do Sacramento iniciou sua vocacao em

Souza e seguiu para Santa Fé, exercendo o papel de enfermeira e depois de Superiora.

apés a sua morte, com a criagdo da enciclica Rerum novarum no ano de 1891. Essa enciclica, se
utilizando do discurso de que os pobres deveriam se erguer da pobreza e miséria através do trabalho se
voltava para os direitos trabalhistas e primava pela ordem da sociedade, se contrapondo ao ideal de
sociedade sem classes presente nas idéias marxistas da época. LEAO XIIl. Rerum Novarum . Carta
Enciclica sobre a condigdo dos operarios. Edi¢cGes Loyola, S&do Paulo, 1991.
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E bom lembrar que ser enfermeira, nesse ambiente, ndo era algo facil, ja que havia
nesse periodo inUmeras epidemias, atingindo a populacao.

A Irma Maria de Lourdes foi 6rfa da caridade, mas se casou e, depois de vilva
voltou para Santa Fé como superiora, pois, estando acostumada com o regimento da
casa, ndo apresentou dificuldades em obedecer as normas e se destacar no meio
delas.

Maria Ibiapina foi a dltima das diretoras, contactada por Mariz (1997) por meio de
entrevistas e, como veremos adiante, buscou sempre seguir as normas das Casas
trazendo, inclusive, meios para garantir seu sustento.

A maioria das mulheres que estavam em Santa Fé era rica. Tal constatagcéo
confirma a afirmativa de Comblin (1993) ao colocar que o poder de persuasao de
Ibiapina era tao forte que foi capaz de fazer com que até mesmo as moc¢as mais ricas
chegassem ao ponto de apanhar os 0ssos que estavam espalhados pelas ruas e
coloca-los nos cemitérios.

Com relacdo a essas mulheres, que estiveram em Santa Fé, € importante
destacar que ndo foram apenas as diretoras que abandonaram as riquezas para
seguirem Ibiapina, uma vez que o Beato Aurélio (sic), ao narrar sobre a sua convivéncia
com o religioso, afirma que, em dezembro de 1873, Ibiapina trouxe para la “[...] 6 mocas
gue abandonaram as vaidades do mundo e vierdo recoherem-se na Caridade para
milhor amar e servir a Jesus Christo a quem elas tomavdo por espozo [...]”
(HOORNAERT, 2006, p. 160).

A forma como mulheres ricas resolviam se dedicar as instituicdes de Ibiapina
também é enfatizada nas Cronicas das Casas de Caridade ao relatar sobre a
conversao de duas mocgas no ano de 1863 em Bananeiras, conforme podemos
observar em HOONAERT (2006, p.45):

Com efeito 2 virgens da principal familia, que reprezentava na
sociedade, for@o estimuladas pela graca e penetraram as verdades que
ouvido, e o rezultado foi despirem as gallas, os enfeites e as esperanas
illuzorias do mundo, para seguirem o estreiro e aspero caminho da Cruz,
acompanhando o doce Jesus a quem se consagrardo Como espozas
amantes e depois se recolherdo na Santa Caza de Santa fé, onde estéo
a 16 anos.
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Enfim, as Irmas Superioras da Casa de Caridade Santa Fé, geralmente, eram
mulheres ricas que se dispunham de bens materiais para direcionarem as Casas de
Caridade. E importante ainda, observar que a posicéo de destaque ocupada por muitas
delas, certamente era uma forma que Ibiapina encontrou de recompensar pelos bens
gue outrora disponibilizaram a servi¢co de sua instituicdo, tal como Antonia Candida que
doou a propriedade de Santa Fé.

2.4. A Seca de 1877 em Santa Fé

Entre todas as preocupacdes do Brasil, a seca certamente merece destaque, por
ter sido vivenciada duramente pelo Norte do pais. Ela foi mencionada até mesmo no
discurso do Imperador em 1° de julho de 1877 como o pior dos problemas enfrentados
pelo pais, apesar de informar que houve uma consideravel queda nas epidemias,
apontando o auxilio da Comissdo de Socorros Publicos e as iniciativas particulares
como amenizacdes da situagao.

Esse sofrimento da sociedade foi vivenciado também nas casas de caridade,
devido a impossibilidade de seu lider em se locomover e de, portanto, conseguir
pessoalmente as verbas necessarias para seu sustento. Sendo a solucdo encontrada
por ele o envio, através de seu beato Ignacio, de uma carta relatando a situacao das
casas, em que apelava para versiculos biblicos que tinham como intuito, comover a

guem eram destinados:

[...] E o padre Ibiapina que vos pede uma esmola pelo amor de Deus.
Lembrai-vos, cristdos: a esmola apaga o pecado e faz achar
misericordia na presenca de Deus no dia do juizo. Quando Deus julgar o
mundo, dira para os da direita: vinde, bendito de meu eterno Pai! Vinde
receber o prémio da gldria que vos esta preparada, pois estive com fome
e me deste de comer, estive com sede e me deste de beber [...]*".

%6 Carta do Padre Ibiapina entregue em méos ao Beato Ignacio em 2 de novembro de 1877 para dirigir a
todos que ele pedisse esmolas. Arquivo de Santa Fé
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Um més depois de enviar essa carta, Ibiapina fez uma descricdo dramatica de
como estava Santa Fé€, mostrando que os alimentos ficaram escassos e até mesmo a
agua ja estava acabando, afirmando que as 6rfas que la estavam eram, em sua maior
parte, menores de sete anos e que, diariamente, retirantes procuravam suas casas, nus
e carentes de alimentos.

Nas cartas escritas por padre Ibiapina percebe-se, portanto, 0 quanto a seca de
1877 colocou lbiapina em um estado de desespero mediante a fome e as frequentes
mortes que assolavam a regido, bem como a indisponibilidade dos recursos, apelando
para a comunidade com versiculos da Biblia que se voltam para o juizo final, e
afirmando que quem fosse “bom” seria salvo enquanto as pessoas mas pereceriam,
apelando para o sentimento de partilha crista.

Além do sentimento de autopiedade, presente nesse pensamento, e da visao de
que, através do sofrimento, haveria uma maior aproximagdo com 0 ser supremo, ou
seja, de freqUentes idéias de cunho magico-religiosas, Gomes (1995) aponta que essas
pessoas acreditavam ser as principais responsaveis por esses acontecimentos devido

aos muitos pecados que eles acreditavam ter cometido:

E preciso refletir sobre o significado que tem para os sertanejos a
conviccdo de que merecem viver a seca como uma condicdo de
compromisso com o seu Deus, expiando nessa passagem de “fogo e
dor”", de desencontro e agonia, os pecados em carne viva no
envelhecimento precoce, nos molambos de gente em se tomam na dieta
receptiva de cuscuz, feijdo e arroz — quando isso € possivel (GOMES,
1995, p. 112).

No entanto, a dimensdo da seca vai além da auséncia de agua, ou seja,
representa a auséncia de comida e de recursos basicos para a sobrevivéncia, restando
as pessoas a esperanca por dias melhores e a fé de que essa situacdo seria
passageira, ja que, na visdo deles, haveria o tempo bom apds esse periodo de martirio,
revelando, portanto, a expectativa por dias melhores.

As dificuldades no pensamento messianico como um todo, portanto, eram
passageiras; as privacoes, sinais de uma felicidade futura. No caso da obra missionéaria

de Ibiapina, contavam, pois, com a providéncia divina aguardando-a atraveés da
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sensibilizacdo do Estado, da Igreja e de pessoas que 0s beatos tivessem contatos.
Para Thomas (1991, p. 78):

[...] A doutrina da Divina Providéncia consolava os homens pela morte
de seus parentes proximos, reconfortava-os em seus infortinios terrenos
e apresentava a perspectiva da felicidade eterna como compreenséo
pelas efémeras dores na existéncia na terra [...]

Thomas (1991) ainda observa que esta doutrina € bastante elastica, por fazer
com que 0s mais ricos se sentissem confortados com a sua situacao por ser garantia da
providéncia divina. Além disso, faz com que as pessoas mais religiosas vejam 0s
momentos de sofrimento como passageiros e que, 0 ser supremo providenciaria o
melhor para eles, ndo devendo se desesperar. Vale destacar que este pensamento é
mencionado em todas as cartas que Ibiapina dirigia as suas instituicoes.

Apesar de se diferenciar de muitas missdes de carater messianico, a obra de
Ibiapina possui a profecia como um elemento comum as demais. Um exemplo claro
disso é quando ele brada profeticamente “o Cariri Novo ndo me vera mais” ou ainda na
Villa Teixeira no momento em que ele afirma que “a justica divina faria recair os raios de
suaira” (MARIZ, 1997, p.141).

Diante da seca, a Villa de Teixeira realmente passou por grandes provacoes,
gue podem ser constatadas no Relatério realizado pela Comisséo de Servigos Publicos,
em 1879, direcionada ao presidente da Provincia da Paraiba José Rodrigues Pereira
Janior, em que a fome chegou a tal ponto que até mesmo cachorros eram disputados
como alimentos pelos 0os mais pobres. Esse quadro de horror, segundo Gomes (1995),
ao invés de gerar um espirito de revolta no sertanejo, lhe trouxe uma visédo herdica de si
mesmo por enfrentar essas dificuldades com resignacdo. A sua forca foi demonstrada
por meio do conformismo e do apego ao sobrenatural.

A populacdo, em sua maioria, ndo se questionava pelo fato de a elite ndo ser
prejudicada com a situacdo e nem tinha conhecimento dos frequentes desvios de
verbas que impediam a Comissao de realizar servicos a que eram destinados. Dessa
forma, a Comissdo de Socorros Publicos narrava esses fatos para o Presidente da

Provincia, demonstrando-se insatisfeita ao presenciar o grande niumero de emigracdes
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de pessoas pobres em busca de melhores condi¢cdes de vida. Via-se a esperanca do
povo e, concomitantemente, a sua fé de que estavam tendo o castigo merecido, sem
saber que, na realidade, esses eram vitimas de uma constante exploracdo dos mais
ricos que lucravam sem pensar na pendria vivenciada por eles.

As emigracdes ocorriam porque 0 povo queria uma realidade melhor, sendo
fruto do desespero, da falta de alimentos e da sede, que assolava a regido. A
emigracdo também pode ser considerada como esperanca em encontrar em outra
localidade uma terra que fornecesse frutos em abundéancia, assim como os hebreus que
sairam em busca da “terra prometida”, conforme é narrado nos textos biblicos. Essa
nado foi, contudo, a atitude das casas de caridade que buscavam elementos externos
para socorré-las, enviando o Irmdo Ignacio para o Rio de Janeiro, a fim de que
trouxesse verbas para essas instituicdes, conforme consta na carta escrita por Ibiapina
(2/11/1877).

Essas doacgbes foram agradecidas pelas 6rfads que, motivadas por Padre
Ibiapina, relatavam sobre a seca e o sofrimento vivenciados e demonstravam o quanto
tinha sido importante a colaboracdo oferecida pelas pessoas do Rio de Janeiro, pois
enviaram vultosas esmolas, conforme € mencionado no livro “Textos Inéditos” lancado
em 2006, em que a UNIPE reuniu manuscritos da Casa de Caridade Santa Fé.

Nesse ano, ficam evidentes as necessidades da populacdo através da
Veneranda responsavel pela Casa de Caridade em Cabageiras. Ela pediu recursos ao
Presidente da Provincia mostrou que as 18 (dezoito) senhoras que nela residiam nao
conseguiam suprir as necessidades das 38 (trinta e oito) 6rfas. Vale destacar que esta
conseguiu o0s recursos solicitados, mas em uma infima quantidade, pois, em pouco
tempo, reivindicou novamente o envio de recursos que durassem, no minimo, quatro
meses.

Enfim, o estado calamitoso nesse periodo € explicitado em narrativas de
pessoas que O vivenciaram e que procuravam apoio de autoridades como 0s
presidentes das provincias, lideres religiosos ou até da propria populacdo, apelando
para o0 sentimento de partilha cristd. E a partir de tais fontes e da abertura dos

estudiosos para um estudo dessas tematicas que eles sdo possiveis de serem
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realizados, como se verificara melhor no quarto capitulo dessa dissertacdo, que
dedicard um tépico para analise das cartas escritas durante a Seca de 1877.

A situacdo de morte e de sofrimento vivenciada pelos mais pobres, portanto,
fazia com que, através desse quadro de terror, as pessoas tivessem em seu imaginario
medo e assombro diante das constantes mortes e da fome que assolava o norte do
pais. Contudo, a esperanca maior existente nas casas de caridade era certamente a de
Santa Fé por manter um contato direto com Ibiapina. Porém, esta foi a que mais sofreu
com sua morte por ter um contato direto com ele e por estar acostumada com sua

presenca na resolucdo dos seus problemas, conforme se vera no capitulo posterior.
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Capitulo 3 - A populacao e a Igreja antes e depois  da morte de Ibiapina

3.1 A fé da populacéo na época do Padre Ibiapina.

Apés a andlise do funcionamento da Casa de Caridade Santa Fé e das regras
existentes nessa instituicdo, realizados no segundo capitulo, observar-se-a neste
terceiro capitulo, qual era a relagdo entre o catolicismo praticado pelos admiradores de
Ibiapina e aquilo que a Igreja Catdlica enquanto instituicdo trazia como ensinamento,
levando-se em consideracdo a distincdo entre as praticas do Norte Imperial, do
Nordeste atual (apés a morte de Ibiapina) e aquilo que € proposto pela Sé.

Logo de inicio, pode-se constatar que o trabalho missionario do Padre Ibiapina
se deu em um periodo conturbado entre parte do clero e o Estado, ou seja, quando a
Igreja desejava se auto-afirmar diante do poder secular, contrapondo-se,
principalmente, ao controle que o Estado queria exercer sobre a mesma. Entretanto,
Ibiapina ndo tomou partido nesse conflito, preocupando-se em doutrinar e em realizar
obras sociais que atendessem as expectativas dos mais pobres. Ele julgava que as
necessidades dos pobres tinham um carater urgente, ocorrendo até a falta de padres

para celebrar as missas, ja que:

No Brasil retirando um raro Frei Caneca, e o presbitero de S&o Pedro o
solidario intelectual e martir de revolucdes eloqgiiéncias liberais. Deles
parte uma mistica de acdo, imposta pela personalidade irresistivel,
Padre Ibiapina, Padre Cicero, Padre Jodo Maria. O frade ndo se tornou
intimo porque o homem-do-interior ndo os conheceu pastoreando a
freguesia, mas tempestuosos e ameacadores nas Santas missas,
bradados pelos apocalipticos capuchinhos. Serdo, para o povo 0s
videntes, profetas natos, sabedores do futuro, Frei Vital de Frascarolo e
Frei Serafim de Catania, adivinhando pecados e “obrando milagres”.
(CASCUDO, 1974, p 17).

Foram poucas as missdes de religiosos ou beatos no Norte, porém merece
destaque o Padre Hermenegildo Herculano Oliveira, contemporaneo de lIbiapina, por ter
atuado na construcdo de cemitérios, igrejas e cruzeiros. Existiram, ainda, outras poucas
missOes de alguns Freis Capuchinhos que tiveram breve passagem. “Anteriormente aos

dois s nos ocorre missionarios no Sertdo da Paraiba Frei Caetano de Messina, em
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1843, Padre Manuel Jose Fernandes, em 1848 e o capuchinho Frei Serafim da Catania,
entre 1849 e 1853, todos em perlustracbes ligeiras” (MARIZ, 1997, p. 58). Esta
escassez de clérigos foi uma constante na histéria do Brasil até entéo.

Ibiapina, ndo esquecendo o contedo das missées dos capuchinhos®,
acrescentou em sua missdo elementos de ordem pratica. Seu discurso dirigido a
populacédo buscava convencé-la de que, trabalhando juntos por melhores condi¢des de
vida, a situacdo mudaria. Era nessa esperanca que grande parte da populacdo se
mobilizava para construir hospitais, cemitérios, igrejas e casas de caridade, contando
com o recurso financeiro de pessoas mais ricas do local visitado. (COMBLIN, 1993)

Nesse contexto, essa esperanca era movida pelo apego aos santos®®, pratica
essa que sofreu influéncia dos portugueses nao podendo ser observada como sendo
tipicamente “nordestina”. Tal situacdo desagradava aos bispos, que buscavam
centralizar as atividades pastorais, e também ao clero iluminista, que almejava
racionalizar a religido, condenando o culto aos santos. O catolicismo praticado pela
populacéo é descrito por ANDRADE (2002: 153):

Foi nas regides mais interioranas ou nos Sertdes para onde era mais
dificil atrair os clérigos que mais se disseminou o catolicismo popular ou
rural. De fato a situac@o de penuria de padres em certas regides do pais
favoreceu o desenvolvimento de um catolicismo menos ortodoxo com a
participac@o ativa dos leigos e beatos que investiam principalmente na
criagdo de santuarios domésticos e na organizacdo de romarias para
esses santuarios.

A distancia do clero, naquelas regides, fez com que a populacdo criasse

maneiras diferenciadas de atingir o sagrado, de tal forma que grande parte da

>"Em 1843 pelo decreto 85 (21.06.1843), o governo imperial foi autorizado a mandar missionarios
capuchinhos para a lItdlia. Esse decreto é explicitado por outro, de n373 (30/08/1843) que, todo
impregnado de realismo, restringia os direitos dos superiores regulares e da Santa Sé, ao mesmo tempo
que, colocava ao missionarios sob uma grande dependéncia em relacdo ao governo e aos bispos
diocesanos. No Brasil eles exerceram longa atividade através das missdes populares no Brasil colonial e,
de modo especial, pelo Nordeste. Sua atividade missionaria sofreu restricdes com o movimento de
independéncia do Brasil, devido aos constantes apelos patriético voltado contra os estrangeiros.

%8 Na realidade esse tipo de culto aos santos nem sempre era vinculado a pratica sacramental. Seguindo
ainda a mentalidade medieval, a pratica das promessas foi geralmente considerada a mais importante na
devocédo popular do que mesmo a recepgdo dos sacramentos. AZZI, Riolando. O catolicismo popular
no Brasil. Aspectos historicos. Petrépolis. Vozes, 1978.p.8.
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populacéo tinha uma visdo bem peculiar em relacdo a Santissima Trindade, e a imagem
de Deus Pai era sempre a de severidade e autoritarismo, enquanto a de Jesus era a de
acolhimento. Ja o Espirito Santo era algo muito distante deles, ao contrario do que a
Igreja oficialmente coloca, pois, para ela, o Espirito Santo € visto como sopro divino
presente no meio da Igreja, dando a ela a renovacéo e o batismo e sendo invocado em
Pentecostes. Maria era alvo de grande devocao, a figura mais proxima do homem rural
qgue sempre a invocava nas horas dificeis. (CASCUDO, 1874)

Assim, teve-se por parte da populacdo mais pobre uma adaptacéo do catolicismo
a sua realidade que, desconhecendo os dogmas da Igreja, conseguiam captar apenas o
gue era mais perceptivel e que estava mais proximo da sua realidade, ou seja, as
imagens da Igreja que, na visdo deles, traziam consigo solucdes para 0S seus
problemas. Dessa forma, a figura do leigo desenvolveu “papéis rituais a nivel local e
informal. Esses ritos, nas maos do povo, geralmente sédo portadores de suas culturas,
seus projetos vitais, sua espiritualidade” IRARRAZAVAL, 1993, p. 140).

E interessante observar ainda que, as praticas populares conseguiam abrigar em
si dor e peniténcia ao lado da alegria. Para Ribeiro (2003), este fator ndo é meramente
popular, pois os cristdos em geral véem em Jesus, um Deus que teve seu corpo
flagelado, morreu na cruz e depois ressuscitou.

Sendo assim, Ibiapina trouxe a sua missao, elementos festivos, pois era recebido
com festas nos locais por onde peregrinava e, concomitantemente, enfatizou a pratica

da procissdo penitencial®

a fim de conseguir a obediéncia das pessoas, 0
arrependimento dos pecados e de fazer com que as ordens por ele estabelecidas
fossem cumpridas. Conforme podemos observar em um relato de Bernardino Gomes de
Araujo na segunda parte da publicacéo literaria denominada de Histéria das MissGes no
Cariri nos anos de 1856 e 1868 que se encontra no jornal A voz do Cariri, n° 21 em

2/5/1869:

*“procissdes penitenciais sdo feitas como expressdo de arrependimento dos pecados em missfes

populares ou para afastar alguma desgraca que se considera como castigo divino”. Ibid, p.136.
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O 2° e 0 13° da missao foi destinado para a procissdo da penitencia.
Desposta as cousas, e preparados 0s instrumentos de penitencia, findo
o sermao do Reverendissimo Missionario deo ordem que se
recolhessem a matriz todos os que se devido amortalhar, e a matriz com
suas sacristias, e 0 vacuo que ha entre esta e a rua visinha foi pequeno
espaco para toda a multiddo. O clardo delicioso da lua contrastou nesse
dia o horror da penitencia. A magestade do ato, o retinir de algumas
milhares de assoranges, os dobres plangentes do sino da matriz unidos
aos suspiros de dor, aos ais de compunicdo, as vozes sonoras que
pedido misericérdia, formavado uma muzica téo lugubre, tdo melancdlica,
tdo enternecidora, que trasia ao coragdo arripendimento das culpas e
aos olhos as lagrimas de verdadeira dor e compunsao.

Através da descricdo acima, observa-se 0 incentivo ao castigo como
demonstracdo de arrependimento pelos pecados. Pode-se verificar ainda, que essa
autoflagelacdo s6 se dava ao término de um sermdo, cujo conteudo deveria estar
voltado para o incentivo a peniténcia e a importancia de se voltar para Deus.

Dessa forma, como mesmo é mostrado nesse trecho, diante do seu poder de
persuasdo, uma multiddo se “amortalhava” e seguia a procissdo, com 0s instrumentos
necessarios para participar do ritual. Fica explicito, portanto, o sentimento de culpa
pelos desvios de conduta, a emocdo dos expectadores e como eles viam naquele gesto
uma maneira de se libertarem do pecado e de renovarem os lacos com o sagrado
(RIBEIRO, 2003).

Esse controle e persuasdo de Ibiapina sob essas pessoas adquiriam maiores
propor¢cdes nas casas de caridade por ser ele o diretor das instituices, e pelo seu
interesse em fazer com que as Irmas cumprissem seus preceitos e mantivessem as
instituicdes de acordo com sua vontade.

O arrependimento dos pecados como pratica essencial para o andamento
dessas instituicbes ndo se limitava a Procissdo Penitencial, mas também pelo
convencimento de que todos que estavam nas casas de caridade precisariam do
sacramento da confissdo como meio de se libertar dos pecados. Essa énfase nesse
sacramento € acompanhada do desejo de Ibiapina em ministra-lo, como se observa em
uma carta em que ele, descrevendo sua situacdo em Santa Fé, pede autorizacdo para
continuar como confessor em carta enderecada ao Bispo Dom José Pereira da Silva
Barros (16/ 4/ 1881):
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[...] Impossibilitado de continuar nas missbes, recolhi-me em uma
cazinha proxima a Santa casa de caridade de Sta Fé e na capela do
Cemitério da mesma ocupo-me em confessar a gente da Casa e povos
de outras Freguesias que me procurdo, explico nos domingos o
Evangelho e exercito outros atos do meu ministério e que tenho feito
com as faculdades que me concederdo os senhores Bispos e Vigarios
Capitulares e ndo posso continuar a confessar sem autorizagdo de V.
Exc? ndo para pedir a continuacdo dessas faculdades mas para que a
vista do exposto determine como devo obrar achando-me velho e
constantemente doente.

Analisando o conteudo do trecho da carta percebe-se que o pedido realizado por
Ibiapina de continuar realizando o sacramento da confissdo nédo foi apenas um sinal de
reveréncia ao Bispo e um desejo de ministrar este sacramento, mas de mostrar que
estava de acordo com o0s ensinamentos da Igreja, por ensinar, no domingo, o
evangelho e por exercer atos do ministério concedido pela mesma.

Apesar da preocupacdo em trazer em seu discurso que estava coerente ao
pensamento predominante na Santa Sé, sendo a ela submisso por pedir autorizacdo
para ministrar o sacramento da confissdo, Ibiapina conduzia suas obras de maneira
individual sem contar com membros externos, isso fica claro ao orientar as irmas para
que, caso se confessassem com outro sacerdote, ndo contassem 0s problemas

existentes em sua instituicdo e repreendessem aqueles que desejassem saber (sic):

Se o Padre fizer perguntas que ndo tenham relagdo com a
declaracéo dos pecados dir4: Vossa Revma. me perdde que so fiz
exame do que é pecado, e por isso, fora deles ndo estou habilitada
a responder” ou ainda Quando algum Padre, por menos discreto,
contrariar os estatutos da Casa, por isso Vossa Revma. me
perdde, que obedeco a Instituicdo (Comblin apud IBIAPINA, 1984,
p.74).

Essa atitude nos revela um carater dubio no pensamento de Ibiapina. Apesar de
ter demonstrado zelo pelos sacramentos e de pedir autorizacdo ao bispo para
confessar as pessoas da regido, ele construiu uma instituicdo, cujo foco principal eram
os leigos, que sO deveria obedecé-lo cegamente sem admitir que qualquer sacerdote
opinasse (BANDEIRA, 2003).
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Para seus biégrafos, essa postura se justifica por ndo haver quem tomasse a
frente de seu trabalho, ja que os sacerdotes tinham, em sua maioria, outras
preocupac0Oes, e por serem essas pessoas pobres as mais interessadas nas missoes.

Contudo, a forma como Padre Ibiapina ndo quis aderir a qualquer ordem religiosa
mostra o personalismo de suas obras, pois, agregando elementos de outras ordens, ele
criou uma instituicdo de acordo com 0 seu proprio pensamento, onde o0s leigos
dificilmente divergiriam de suas opinides e com maior facilidade obedeceriam as regras
impostas pelo Estatuto e Instru¢cdo e Maximas Morais de sua autoria.

Analisando o papel da Igreja Catdlica no Brasil nesse periodo, se percebe, logo
de inicio, a pluralidade de pensamentos existentes no pais a qual ndo condizia com o
pensamento romano®, pois as idéias liberais que penetraram no Seminario de Olinda
desagradavam tanto a Igreja enquanto instituicdo, como individualmente os sacerdotes
mais conservadores.

Enquanto essas divergéncias de pensamento atingiam o seio da Igreja,
culminando com as enciclicas Quanta Cura e Syllabus, a populacdo mais pobre as
desconhecia e pouco tinha contato com os padres que, segundo Andrade (2002),
celebravam a missa apenas uma vez por més e poucas missfes surgiram nesse
periodo.

Mesmo tendo pouco contato com a populagdo, o clero se indignava com a
atitude dos fiéis que ao acompanhar as missas mantinham-se dispersos. Tal afirmativa
pode ser confirmada no jornal Tribuna Catodlica, em 17 de agosto de 1867, na sessao
denominada “A falta de respeito nas Igrejas” ao destacar que muitas pessoas tratavam
a Missa como teatro e ndo se concentravam naquilo que os padres estavam pregando,
nao percebendo a importancia do ritual de sacrificio e mantendo-se desconcentradas.

A busca por manter essa ordem nos recintos também era compartilhada pelo

Padre Ibiapina que, em suas Maximas Morais, expressava como era importante a

0 romanizacdo é um projeto elitista, europeu e romano que se choca parte significativa do Brasil luso e
popular. Enquanto os bispos e o clero brasileiros esforgaram-se por ficar o mais proximo possivel da
Cdria Romana, vindo a viver no Brasil os dramas da Questéo lItaliana, Ibiapina e Cicero estdo mais
ligados a tradicional maneira de viver do povo, embora possamos encontrar idéias modernizadoras e
civilizadoras”. Veja-se : SILVA, Severino Vicente. Modelos da Igreja no Brasil do século XIX. in: SILVA,
Severino Vicente. A Igreja e o controle social nos sertdes nordestino s. Sdo Paulo: paulinas,
1988.p.78.
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comunhdo e a confissdo, demonstrando que estes precisavam ser vivenciados pelos
fieis de maneira profunda. Ele ndo apenas orientava os fiéis para a importancia do
ritual, mas também fazia deles participantes da misséo por ele implantada no Norte do
pais, principalmente, no que diz respeito a atencao que ele dava as Irmas de Caridade,
mulheres leigas que tiveram um papel fundamental na sua obra.

Padre Ibiapina, portanto, fez com que todas as suas obras estivessem sob seu
controle. Contudo ndo pensou que a auséncia de vinculagdo com uma ordem religiosa
seria simultaneamente seu “sucesso” e seu “fracasso”. O sucesso de sua obra foi
devido a peculiaridade da época e pela motivacdo que estas pessoas tiveram de unir
forcas e construir suas obras e por pessoas leigas se disponibilizarem em estar a frente
das missbes. No entanto, o fracasso de sua obra foi justamente a auséncia de uma
vinculagdo a uma ordem religiosa, ja que, apos sua morte, foram “cortadas as verbas”
gue alguns padres faziam e estas ficaram sem o apoio da Igreja, impedindo que fossem
suscitadas novas vocacoes.

Diante dessa busca de se manter sempre de acordo com o pensamento do clero,
pode-se compreender o motivo pelo qual houve apenas uma situacdo que Ibiapina
demonstrou estar em discordancia com o pensamento da época, mas sem reagir. Isto
se deu quando o Bispo da Diocese de Fortaleza Dom Luis®* em 1863, impediu Ibiapina
de construir novas obras sociais em Sobral e na Regido Norte do Ceara, permitindo,
todavia, que ele continuasse a realizar missGes e construir casas de caridade. Nao
obstante, em 1869, ele foi definitivamente proibido de se manter na direcdo das Casas
de Caridade do local, que foi assumida pelo entdo Bispo, conforme sera exposto no

préximo item.

e Bispo da Diocese de Fortaleza também ¢é tratado com devogéo pelas pessoas da regido certamente
por representar o poder de uma autoridade eclesiastica. Tal situagdo € perceptivel ao observarmos a
descricao do Jornal Tribuna Catdlica no dia 22 de setembro de 1867 de sua chegada no Colégio Nossa
Senhora da Conceigdo ja que este é tratado com grande reverencia pelos seminaristas e pelas Irmés de
Caridade.
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3.2 Ibiapina e a relagdo como Bispo Dom Luis.

Apesar de se ter escolhido, como foco de estudo, a Casa de Caridade Santa Fé,
€ importante compreender a situagdo vivenciada por Padre Ibiapina ao sair da direcédo
das suas instituicdes no Cariri Novo, revelando o carater ambiguo de sua obra e os
motivos de Santa Fé ter sofrido tanto apds a sua morte. O fato de Dom Luis ndo admitir
gue lIbiapina continuasse a frente da missdo trouxe a tona que a peculiaridade da
missdo de lbiapina ndo condizia de fato com aquilo que era proposto pela Igreja
enguanto instituicao.

Irineu Pinheiro afirma no jornal A acdo do Crato que Ibiapina, ao contrario de
Dom Luiz, ndo queria constituir bens patrimoniais (se preocupando apenas em
colaborar com os fiéis acreditando na providéncia divina e no apoio dos mesmos). Pais,
na visdo dele, o bispo se preocupava em garantir a populacdo dotes capazes de manter
a populacdo. Em sua obra, no decorrer do tempo, essa diferenca, segundo o relator, foi
a causa do desentendimento entre eles, por estarem convencidos de que seus
respectivos pensamentos estavam corretos.

Contudo, o discurso de Irineu Pinheiro ao colocar o Bispo como alguém que
prima pela estabilidade dos bens patrimoniais, omite o interesse do mesmo em manter
instituicbes estaveis, cuja fungcdo era té-las sob o controle da Igreja Catdlica. Dessa
maneira fica claro como o modelo proposto por Ibiapina o incomodava por trazer o leigo
como figura indispensavel e por simplesmente dar-lhes funcdes que nao tinha a
autorizacao canonica, como por exemplo, a criagdo de um tipo de ordem religiosa, ou
seja, das Irmas de Caridade, composta de mulheres leigas. Sendo assim, desagradava
ao Bispo a énfase dada por Ibiapina as obras sociais que contavam com a providéncia
divina e o apoio financeiro de pessoas mais ricas. Isso se justifica pelo pensamento
centralizador do Bispo em torno da Sé fazendo com que ele decidisse assumir a
direcdo das obras construidas por Padre Ibiapina.

Diante dessas divergéncias e da atitude do Bispo Luis, Ibiapina escreveu uma

carta® destinada aos beatos e as irmas de caridade, na qual afirmava que aqueles que

®2Carta escrita por Ibiapina em Gravata, 29 de novembro de 1872 e publicada no jornal A a¢éo no dia 31
de janeiro de 1943.
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desejassem, poderiam sair das casas e que, daquele dia em diante, os que
permanecessem nao deveriam pedir mais esmolas em seu nome, mas sim em nome da
caridade. O tom melancélico da carta demonstra a sua insatisfacdo com a situacao,
passando a idéia de que sempre esteve de acordo com o pensamento clerical, mas ele
nao questionou a situacdo. Pode-se observar ainda que ele, de maneira discreta,
incutia em seu discurso a vontade de que os leigos se voltassem para as instituicoes

por ele dirigidas:

[...] Se porem algum biato ou Irman de Caridade, ndo poder, ou nao
quiser continuar 0s seus servicos pode retirar-se para sua casa e se
julgar que Ihe convem continuar a prestar servicos debaixo de minha
direcdo pode procurar-me, que, com agrado receberei como filho
espiritual, a quem amo e quem continuarei a prestar servigos espirituais,
tanto quanto minhas pequenas forgas permitirem.

O modo como Ibiapina se dirigiu para suas instituicbes do Ceara trazia consigo o
seu poder de persuasédo. E a forma paternalista que ele se utilizava para convencer os
gue ja estiveram sob sua direcdo, mostrava que aqueles que quisessem permanecer
sob suas ordens deveriam procura-lo e seriam acolhidos.

Segundo Ramos (1998), o desejo de se sentir protegido dos devotos, se da
devido & busca pela seguranca e a necessidade de se acreditar na coeréncia do
mundo. No caso de Ibiapina, essa seguranca dos devotos se dava devido ao suporte
por ele fornecido na construgéo de obras sociais por ele dirigidas.

O paternalismo pode ser observado ainda quando lbiapina afirma, em carta
escrita ao Cap. Lobo®, que resolveu sair da direcdo das Casas de Caridade para
defendé-las das acusacgdes de desobediéncia e rebeldia, assumindo o papel de culpado

e adquirindo o papel de herdi e de pai espiritual:

Agora mesmo acabo de officiar ao Shr Bispo do Ceara entregando-lhe
as Casas do Cariry Novo, para elle tomar conta dellas e dirigil-as, como
verdadeiro Pastor desse rebalho: Cessaréo as hostilidades que se faz a

®3Carta escrita a Pedro Lobo de Menezes, regente da Casa de Caridade de Barbalha em 16 de marco de
1872.in: MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Entre oragdes, letras e agulhas : a pedagogia feminina
das casas de caridade do Padre Ibiapina - sertdo cearense (1855-1883). Fortaleza, 2003. 240 fl. Tese
(Doutorado) em Educacao Brasileira. Universidade Federal do Ceara.
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Cazas, acussando-as de desobedientes e rebeldes, como sou eu o autor
da rebeldia quero desaparecer de scena para ndo comprometer as
Casas.

Contudo, Ibiapina, quando nao estava na direcdo das Casas, se lamentava e
usava um discurso religioso para afirmar que mesmo sem 0 seu auxilio estas
permaneceriam fortes: “ellas permanecerdo por serem obras de Deos, falta-lhe tudo no
Mundo porém tem em seu favor o braco onipotente”. Além disso, para demonstrar que
nado tinha magoas, enviou um beato de Santa Fé para colaborar nas Casas de Caridade
do Cariri Novo®.

Novamente constata-se a ambiglidade da conduta de Ibiapina em relacdo a
Igreja, pois apesar de se mostrar obediente as autoridades eclesiasticas e de ser
apontado como homem conservador, ele ndo deixava de buscar a autonomia e a
peculiaridade do seu trabalho, sendo desvinculado de ordens religiosas oficiais e
buscando o auxilio da propria populacdo para concretiza-la. No que diz respeito a
diferenciacdo entre lIbiapina e os padres de formacdo mais romanizada, destaca
Oliveira (2007, p. 49) que:

[...] Os missionarios romanizados agiam com 0 seguinte lema: “salva a
tua alma”. Ibiapina motivado pelas virtudes teologais, atuava a partir do
lema “salva o Nordeste da fome, da doenca, do pecado, da morte, pela
fé pela esperanca e pela caridade”.

Ibiapina tinha interesses divergentes aos demais missionarios ditos
“romanizados” e ao préprio pensamento de Dom Luis, pois estava voltado para a
pratica e ndo estava ligado a ordens religiosas que pudessem dar suporte a suas
acOes. Com isso, conseguia atrair grande nimero de pessoas para sua missao, mas se

afastava das idéias propostas pela Igreja enquanto instituicdo. Por mais que trouxesse

®4carta escrita a Pedro Lobo de Menezes, regente da Casa de Caridade de Barbalha em 26 de
dezembro de 1874.MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Entre oracdes, letras e agulhas : a
pedagogia feminina das casas de caridade do Padre Ibiapina - sertdo cearense (1855-1883). Fortaleza,

2003. 240 fl. Tese (Doutorado) em Educacéo Brasileira. Universidade Federal do Ceara.
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consigo o discurso de que estava cumprindo suas regras e lutando contra a maconaria,
na pratica, percebe-se o carater personalista de sua obra.

Assim, ap0s a sua morte, as casas de caridade, em especial Santa Fé, néo
conseguiram se firmar por muito tempo, ja que ndo houve nenhuma pessoa preparada
para substitui-lo. Sendo assim, serd analisado o que aconteceu com a Casa de
Caridade Santa Fé apds a sua morte, tomando como base os relatos encontrados em
Celso Mariz e a entrevista realizada pelo autor com as ultimas irmas de caridade, bem
como as entrevistas® realizadas recentemente com Pe. Gaspar e Padre Floren, por

conhecerem a realidade de Santa Fé na atualidade.

3.3. Santa Fé apds a morte de Padre Ibiapina: memoér ias, relatos e especulagdes.

Nesse dia pude fazer uma idéia ligeira do horror, isto €, do clamor do dia
do juizo final, porque pouco mais ou menos de duzentas pessoas
choravam e quase todos em alta voz lamentavam a falta incalculavel
daquele pai dos pobres e diretor das almas puras.

Beato Antonio Modesto, 1883

A descricdo da situacdo de Santa Fé, ap0s a morte de Ibiapina foi realizada pelo
Beato Antonio Modesto com o objetivo de trazer a tona como aquele religioso era um
exemplo de vida para aquele local, pensamento préprio da hagiografia catélica. Tal
descricdo revela o sofrimento vivenciado por essas pessoas, ja que essa casa de
caridade estava habituada com a sua presenca, sua disposicdo em resolver 0s
problemas cotidianos, e a forma como ele mesmo ndo preparou pessoas para cumprir o

seu papel de diretor. Esta perda significou para eles o fim de um lider religioso que

65 As entrevistas tiveram um carater exploratério e foram semi-estruturadas, ou seja, apesar de ter-se
construido um questionario prévio, foi possivel aos informantes discorrerem sobre o tema proposto. Vale
salientar que o plano de entrevista e o termo de consentimento dos informantes se encontram nos
anexos dessa dissertagdo. BONI, Waldete. ett alli. Aprendendo a entrevistar: como fazer entrevistas

em Ciéncias Sociais. Revista Eletrénica dos Pds-Graduandos em Sociologia Politica da UFSC Vol. 2 n°
1 (3), janeiro-julho/2005, p. 68-80
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trouxe a esperanca de um descanso celestial®®, conseguido com a luta contra o pecado
e a colaboracdo em suas obras sociais.

Diante dessas dificuldades vivenciadas por Santa Fé, sobressaiu-se a esperanca
de terem um santo no céu capaz de interceder por suas causas, ja que, apos sua
morte, foram encontrados escritos atribuindo milagres ao mesmo. Como se pode

observar em um escrito anénimo datado de 1890, encontrado no Arquivo de Santa Fé:

[...] Um més depois de sua morte uma velhinha a quem ele dava
esmolas veio pedir em Santa Fé para visitar o timulo do Pe. Ibiapina. La
chegando sozinha, comecou a lamentar-se pedindo socorro ao Padre
Mestre para ndo morrer de fome, pois nada tinha para comer. Comecgou
de joelhos a rezar o rosario e pedir socorro ao padre. Quando findou o
primeiro mistério, veio voando dos campos uma rolinha, bateu na parede
do timulo e caio morta. A velhinha alegrou-se e agradeceu dizendo:-
“Hoje ndo morro mais de fome” [...].

Nessa descricdo daquilo que foi considerado o primeiro milagre realizado por
Ibiapina apdés a sua morte, ha de fato elementos que condizem com o que o religioso
acreditava, ja que traz a busca por ndo deixar que as pessoas passassem fome e a
devocdo a Maria, demonstrada através da oracdo do primeiro mistério pela senhora.
Além disso, a fé na providéncia divina motivou essa mulher a fazer o pedido a Padre
Ibiapina para interceder por ela junto a Maria sob suas necessidades materiais.

A maneira como se atribui 0 milagre a Ibiapina, € compreensivel pela admiragéo
nele depositada em vida e pelo apego ja manifestado anteriormente aos santos por
considera-los proximos a sua realidade e por verem na figura do Deus Pai, alguém
distante e que castiga os fiéis pelos pecados cometidos. Sendo assim, apds a
considerada concretizacdo de um milagre, houve certamente a sensacdo da populacdo
de ter um mais novo santo no céu, capaz de atender de maneira fecunda os seus
pedidos. Sobre essa confianca nos milagres dos santos, Ramos (1998, p. 28) afirma

que:

66 . . - u .
O descanso celestial, enfatizado por Ibiapina tem como base “[...] a estrutura da espera, cujo losango
ou quadrilatero pode ser percebido sob as diferentes combinacdes que podem afetar seus pélos: o
personagem (messianico), o reino (milenarista), a sociedade religiosa (igreja ou qualquer outro corpo
religioso), a sociedade politica (a nacdo, o estado ou a unido das nacdes) [...]". DESROCHE, Henri.
Dicionario de messianismos e milenarismos. Sao Bernardo do Campo, Editora UMESP, 2000. p.77.
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A fé do devoto produz uma confianga com caracteristicas proprias. Para
o devoto o milagre é plausivel. Todos os fiéis contam histérias sobre a
realizacdo de milagres, ou seja, possuem ‘dados’ que confirmam a
existéncia do fato miraculoso. A crenga, portanto, possui uma
fundamentacdo no que é visto, ou melhor, na forma pela qual certos
acontecimentos sdo percebidos. O mundo do fiel pode ser previsto ou
modificado pelas for¢as do sagrado. A ndo realizacdo de um milagre
desejado pelo devoto ndo elimina a crenca que afirma o poder de um
santo, pois qualquer fiel j4 possui ‘dados’ que, em certo sentido,
sustentam sua crenca.

Neste universo mitico do Norte do pais, os maiores propagadores da realizagédo
dos milagres atribuidos a padre Ibiapina foram os beatos e beatas que com eles
conviveram e que fizeram o possivel para dar continuidade a sua obra, permanecendo
nas casas de caridade e buscando maneiras para que ela fosse provida. Apesar desse
conforto espiritual em ter Ibiapina como santo no ceu, este local ficou bastante
prejudicado por ndo contar, de inicio, com o auxilio de pessoas que se dispusessem a
contribuir financeiramente com a instituicdo. Apenas em 1912, Santa Fé contou com a
presenca do Monsenhor José Paulino Duarte da Silva, que, como ja foi visto no capitulo
inicial, foi o editor de textos dos Beatos e Irmas de Caridade e que, atraves dele, a obra
de Ibiapina foi divulgada no Jornal A Imprensa. Este trouxe novo animo para essa
instituicdo local, pois, quando esteve por |4 “[...] levou mosaicos, fez um alpendre,
plantou flores, deu um tom de vida ao recanto [...]" (MARIZ, 1997, p. 193).

Todavia, ele permaneceu no local até 1930, pois estava bastante doente e
decidiu ir para Recife. A contribuicdo desse padre durante 0s anos que passou nessa
localidade se deu, principalmente, na sua busca por trazer a tona a memoria de
Ibiapina, divulgando-a na intencdo em adquirir alguns parcos recursos para Santa Fé,
conforme ele mesmo pede no final de seu livro.

Apenas nos anos 50, tém-se noticias do que ocorreu com as ultimas Irméas de
Caridade, quando Celso Mariz junto com sua equipe foi até Santa Fé. Apds essa visita,
Mariz (1997) fez um relato dramatico sobre a situacéo do local, por observar a diferenca
daquele local na época de Ibiapina e naquele momento. Isto foi constatado pelo autor
ao verificar o numero restrito de orfas e de Irmas, quando comparado as centenas de

orfas e pessoas pobres atendidas durante o periodo em que Ibiapina era vivo.
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A descricao realizada por Celso Mariz sobre Santa Fé pdde ser confirmada a
partir do acervo fotografico da Fundacdo Padre Ibiapina, que atualmente se encontra no
Arquivo Afonso Pereira, pois nele ha fotografias das ultimas Irmés de caridade e de
objetos pessoais de lbiapina. Através das fotografias, observa-se ainda o olhar de
submissao de todas as Irméds como foi solicitado por Ibiapina através da Instrucéo e
Méaximas Morais, ja que sempre estavam cabisbaixas ao serem fotografadas. O olhar
cabisbaixo reafirma o carater ascensional diairético da conduta de Ibiapina para o
campo do imaginario. A sujeicdo neste caso nao € humilhacdo, mas humildade. Se
Ibiapina tinha nogdo exata deste simbolo, bem sabia que ele lhe responsabilizava
também, na medida em que ndo ha uma autonomia espiritual para as Irmas. Como

pode ser observado na fotografia:

Fig. 1: Acervo fotogréfico da Fundacédo Padre  Ibiapina- Foto: Danielle Ventura

O Unico momento em que a Superiora nao apareceu cabisbaixa nas fotografias
foi quando essa dirigiu o seu olhar para a fotografia de lIbiapina com oracgoes,
demonstrando que, de mestre, ele passou a ser santo, na concepcdo popular. Vale
destacar que a oracdo do terco continuava sendo uma constante na vida dessas
mulheres que receberam de Ibiapina o modelo de vida mariana a ser seguido, ou seja,
de obediéncia, servico e de devocdo a Maria. Essa oracdo do terco e o respeito ao

icone de Ibiapina pode ser confirmada através da imagem abaixo:

91



LIMA,D.V. B.de UFPB-PPGCR 2009

Fig. 2: Acervo fotogréfico da Fundacdo Pad  re Ibiapina- Foto: Danielle Ventura

E interessante notar ainda, que a Irma Superiora Maria Ibiapina preservava o
costume de usar habito preto, como era solicitado por Ibiapina. Além disso, através de
seu dialogo com o autor Celso Mariz, € possivel observar o cuidado que essas tiveram
em guardar os objetos pessoais e livros do padre Ibiapina. Dentre esses objetos
pessoais, a estola e a tlnica tém um lugar de destaque na casa, evidenciado pela
maneira como elas o seguraram. Demonstrando que aqueles se tratavam de objetos
sagrado, ja que eram utilizados durante o ritual da missa, por um homem santo na visdo

delas. Como pode ser observado na fotografia abaixo:

Fig. 3: Acervo fotografico da Fundacgédo Padre Ibiapi  na- Foto: Danielle Ventura.
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Os livros que ainda restaram em Santa Fé, destacados por Mariz (1997), revelam
como o religioso se voltou para a andlise da vida dos santos e como estes servem de
motivacdo para que este demonstrasse o desejo por alcancar a santidade. Entre esses
livros, podemos destacar os seguintes: Génio do Cristianismo, A vida da veneravel
Madre Thereza e Os Sermdes do Padre Roquete.

E valido ressaltar que as Irmas ndo se limitaram a guardar objetos pessoais e
livros de Ibiapina, bem como a serem devotas de Maria, mas empregaram atividades
industriais que garantiriam por um tempo o sustento da Instituicdo. Isso pode ser
constato quando a Superiora, em entrevista com Mariz (1997), afirmou que todos da
Casa trabalhavam na fabricacdo de flores artificiais, contando com a assisténcia dos
vigarios de Serrania. Além disso, permanecia, tal qual na época de Ibiapina, o auxilio
das pessoas mais ricas do local, como as alunas de Bananeiras, de Tourinho Moreno,
de Antonio Soares de Oliveira, (fundador da firma Soares de Oliveira & Cia), de Epitacio
Pessoa (que na época que fazia doacdes ja ndo era mais presidente, mas que
contribuia anualmente com varias instituices carentes da Paraiba) e do proprio Estado,
devido as propostas de alguns deputados.

Apesar de Santa Fé ndo ter ficado totalmente desamparada financeiramente, o
fluxo de pessoas no seu interior diminuiu consideravelmente até que se fechasse. O
desanimo da Casa de Caridade Santa Fé e o seu posterior fechamento foi, como ja se
viu, fruto do personalismo da obra de Ibiapina e por ndo ter preparado um lider que
pudesse exercer a sua funcdo. Pois, até mesmo o0s beatos e Irmas Superioras tinham
papéis diferenciados que ndo substituiam o seu, principalmente em Santa Fé, Casa em
gue ele exercia controle direto. Faltou-lhe a percepgao de sucesséo.

No que diz respeito a situacdo de Santa Fé, apos a morte das ultimas Irmas de
Caridade, as informagfes recolhidas s6 foram possiveis através de entrevistas com

pessoas gue conviveram com as mesmas e que moraram na regido, entre as quais
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podemos destacar o Pe. Gaspar®’ que, em entrevista®®, demonstrou sua ligacdo com o

local desde sua infancia, conforme pode-se ver no seu relato:

[...] Eu conheci a fundo a historia de Ibiapina por que vivi em Arara como
menino, convivia com os padres holandeses e senti a histéria de Ibiapina
na histéria do povo de Arara. Entdo hoje Ibiapina esta na vida de todo
ararense [...].

Apo6s demonstrar como conviveu com essa localidade, o Padre Gaspar afirmou
gue depois da morte das ultimas Irmés de Caridade, esse local se tornou bastante
cobicado e despertava o interesse das pessoas principalmente na época das Ligas
Camponesas de Mari, ja que o recém-criado na época Sindicato Rural de Arara tentou
toma-lo para si sem sucesso.

Para ele, a presenca dos padres holandeses da Ordem dos Conegos Regulares
Lateranenses (OCRL) no local, entre os anos de 1968 a 1969, foi fundamental devido a
colaboracdo desses na manutencdo do local. Fato este confirmado pelo Padre Floren,
atual reitor do Santuario de Santa Fé*° e também entrevistado. Segundo Padre Gaspar,
os holandeses estavam fazendo missdo na Africa e, almejando a realizagdo de um
trabalho social na Paraiba, foram convocados por Dom José Maria Pires, na época
Bispo da Paraiba, para atuarem no Brejo Paraibano. Sobre esses religiosos, Pe.

Gaspar destaca que:

Um ficou em Pilées (Mateus), Conrado em Serraria, Lambert em Arara,
Irméo Leonardo ficou também em Santa Fé, morando em Santa Fé, ai
os holandeses conheceram a historia de Ibiapina e comecaram a fazer
memodria de lbiapina. Uma vez por ano, 19 de fevereiro, dia da morte
dele entdo celebrava uma missa, eu ainda acompanhei muitas missas
como menino em Arara e depois que esses holandeses viveram trinta

®"padre Gaspar é um cidadao ararense que se autodenomina como um curioso pela histéria de Padre
Ibiapina. Ele participou do Processo de Canonizacao de Ibiapina e atualmente € o reitor do Santuério de
Frei Damido, localizado em Guarabira.

®8Entrevista realizada pela autora em 20 de janeiro de 2009.

69Segundo as informacgdes fornecidas pelo Pe. Floren, Santa fé foi elevada a categoria de Santuério no
dia 15 de junho de 2007 por Dom Jaime Vieira Rocha, administrador apostélico da diocese de Guarabira
(que assumiu o governo da diocese depois da saida de Dom Muniz até a chegada de Dom Lucena). Este
passou a ser isento do regime paroquial da Pardquia Nossa Senhora da Piedade de Arara, nessa época
o entrevistado foi nomeado como seu reitor.

94



LIMA,D.V. B.de UFPB-PPGCR 2009

anos em Arara e guardaram a memoria de Ibiapina, resgataram a vida
de Ibiapina foi tempo que a Diocese de Guarabira foi criada.

A criacdo da Diocese de Guarabira, mencionada pelo entrevistado, foi realizada
no ano de 1980 e apds esse acontecimento, houve um incentivo de Dom Marcelo
Cavalheira a essa devocao devido a for¢ca que vinha adquirindo a teologia da libertacao
gue, dentre outras coisa, se voltava para a busca pela inclusdo social dos mais pobres.
Dessa forma, em 1988, junto ao CEHILA popular’®, foi comemorado o centenéario de
morte de Ibiapina através da realizacdo de um Seminario em Lagoa Seca, que contou
com a participacdo de sociblogos, tedlogos, agentes pastorais, religiosos, padres e
bispos e que gerou a publicacdo de um livro denominado “Padre Ibiapina e a Igreja dos
Pobres”.

Segundo o Padre Gaspar, foi apés esse Seminario que a fé em Padre Ibiapina
foi propagada na localidade. Em sua percepcéo, a visao de Ibiapina como santo ficou
tdo presente que, em 1991, existiam muitos panfletos que j& se dirigiam a ele como tal.
Tais panfletos estdo guardados no Arquivo Publico de Santa Fé, sob os cuidados de
Padre Floren.

Assim, a devocdo se expandiu de tal forma que alguns membros da Igreja
resolveram entrar com o0 processo de canonizacdo do Padre Ibiapina, iniciando a
investigacdo documental no ano de 1993. Contudo, Frei Francisco Sadoc de Aradjo,
responsavel pela compilagdo desses dados nesse ano, ndo conseguiu adquirir
documentos originais escritos do préprio punho de Ibiapina nas Dioceses de Guarabira
e Sobral, adiando o procedimento.

Mesmo diante dessa auséncia de escritos originais, ja havia nesse periodo uma

dinamizacdo da antiga casa de caridade que possibilitou, no ano de 1995, a

© A CEHILA popular (Comissao de Estudo de Histéria da Igreja na América Latina) é composta por um
grupo de pesquisadores voltado para o estudo da histéria da Igreja na América Latina que em fins do
século XX se dedicou a atingir abordagens sobre os pobres, sofrendo influéncia da Teologia da
Libertagdo. Para isso, foram realizados Simpdésios cujo objetivo era aproximar-se da realidade vivida no
Nordeste compreendendo os limites da a¢éo institucional, dando uma visdo mais proxima desse povo e
da acdo da Igreja sobre eles. Consulte-se: SILVA, Severino Vicente. Modelos da Igreja no Brasil do
século XIX. in: SILVA, Severino Vicente. A Igreja e o controle social nos sertbes nordestino s. Sao

Paulo: paulinas, 1988.
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reinauguracdo de Santa Fé por Dom Marcelo Carvalheira, apds ter passado por uma
reforma que contou com o auxilio financeiro de Instituicbes alemas, das quais podemos
destacar a Humédica’, o Misereor’? e a Diocese de Hildesheim’®, conforme é exposto
na placa do atual Santuario do Padre Ibiapina. Assim, esse cuidado com o local
cresceu a medida que apareceram novos devotos que acreditavam na santidade de

Ibiapina. Essa crescente devocao é€ justificavel por que:

Santo que o povo cria e festeja esta nos lugares que o povo escolhe. Os
centros de romaria, quero dizer, o lugar do santuario, principalmente a
casa ou o local dos ex-votos tornaram-se lugares santos para o0 povo,
lugares dele, onde se sentem a vontade, porque 0 povo os faz como
focos irradiadores do poder sagrado (AZZ1,1978, p. 83).

Essa realidade generalizada pelo autor pode ser constatada pela forma como a
devocdo em Santa Fé se expandiu e pela sacralizacdo do local pela populacdo. Vale
lembrar que esse pensamento, assim como o de outras pessoas tidas como santas nao
canonizadas pela Igreja, como Padre Cicero, Maria Izildinha, geraram dissertacoes e
teses de doutorado, j& que compdem o universo simbodlico de grande numero de
brasileiros, merecendo destaque para 0s nordestinos. Os lugares sacralizados
sobreviveram a decadéncia material da obra de Ibiapina.

No caso de Padre Ibiapina, a propagacédo de seus milagres e a reinauguracao
de Santa Fé, fez com que no ano posterior (1996) fossem reiniciadas as investigacées
para a Causa de sua Canonizac¢do. Devido a rigueza de detalhes desse acontecimento,

decidimos dedicar um tépico especial para essa abordagem.

71 - . o ~
A Humédica é uma organizacdo ndo governamental fundada por Wofgang Gross com sede nha

Alemanha e que tem como principal objetivo dar assisténcia a vitimas de catastrofes e guerras. No Brasil,

ela se chama Humédica Brasil e atende pessoas carentes que tenham entre 2 a 16 anos.

"2A MISEREOR foi fundada em 1958 e se trata de uma organizacao que luta contra a fome e a doenga no

mundo, tendo como fungéo de agencia de desenvolvimento da Igreja Catdlica da Alemanha através de

doagBes de catdlicos alemaes e com fundos de or¢amentos diocesanos que lhe sdo colocados pela

Associacao das Dioceses da Alemanha.

A Diocese de Hildeshein é uma instituicdo alemé conhecida pelo trabalho social que desenvolve nas

igrejas.
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3.3.1 A reabertura do processo de canonizacdo do Padre Ib  iapina

Para o inicio do Processo de Canonizacdo do Padre Ibiapina foi necessario, no
ano de 1996, o recolhimento de documentos existentes nos arquivos publicos e
particulares de Olinda e de Areia. Mas, apenas em janeiro de 1997, foram recolhidos
documentos da época que, para eles, comprovam a santidade de Ibiapina.

Foram mencionados, na Causa de Canonizacédo, a presenca do administrador
da Diocese de Guarabira José Nicodemos Rodrigues da Silva, o juiz de delegado Padre
Jandeison R. de Alencar, o promotor de justica Padre Pedro Alexandre da Silva, o
Portador designado Monsenhor Francisco de Assis Pereira, o notario Padre Ivonio
Cassiano de Oliveira e o Notario Adjunto que na época era seminarista Gaspar Rafael
Nunes Costa (que gentilmente concedeu a autora a entrevista), o presidente da
Comisséo de Peritos Historicos Padre Ferdinand Azevedo e a Irm& Maria Naise Leite,
como Chanceler da Cdria.

A Comisséao de peritos historicos reuniu cerca de 40 cartas escritas por Ibiapina e
6 documentos contemporaneos a ele, dos quais pode-se destacar a certiddo de
casamento de seus pais, a sua ata de batismo, o livro de Maximas Morais e o jornal A
Voz da Religi&o no Cariri entre os anos de 1868 a 1870. Também foram utilizados os
escritos do Beato Antonio Modesto, o livro de Paulino Nogueira, a coletanea de citacbes
de jornais que mencionam lbiapina, bem como o livro do Padre Francisco Sadoc de
Aradjo.

Esses documentos, utilizados para o Processo de Canonizagao de lIbiapina,
reforcam a idéia de que esses escritos tinham carater similar a hagiografia catolica, ja
que os livros mencionados no primeiro capitulo serviram de base para o
encaminhamento do processo canonizagcdo de Ibiapina, demonstrando que a maneira
exemplar como é analisada a obra dele trouxe para a posteridade que esse precisava
ser beatificado. Vale destacar ainda que, a inclusdo das cartas dirigidas as Irmés e as
Méximas Morais (analisados no segundo capitulo), revelam como foi importante para
eles a observacdo da sua postura religiosa e do modelo mariano implantado em suas

instituicoes.
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Durante esse periodo, cresceu ainda mais a devocdo ao Padre Ibiapina,
constatada através de jornais escritos nesse ano e guardados no Arquivo de Santa Fé,
demonstrando a ansiedade dos fiéis em fazer com que fosse adiantada a sua
beatificacdo, e comprovando que ele foi consagrado pelas pessoas como santo popular
independente do parecer da Santa Sé.

E valido mencionar ainda que, segundo o Padre Floren, mesmo diante dessa
crescente devocao para com lbiapina em Santa Fé, ainda nos dias atuais, 0 processo
de canonizacdo se encontra parado devido & mudanca de bispo’™ e, apesar de partir de
Roma o pedido de reformulacédo desse Processo, ndo teve quem se encarregasse de
acompanhar atentamente o tramite.

Mesmo como o processo parado, a devocao a Padre Ibiapina e a sua
consagracdo como santo sdo perceptiveis ao se observar, em Santa Fé, o grande
nimero de cartas a ele dirigidas e a imensa quantidade de ex-votos’, de fitas e
fotografias de individuos que fazem pedidos e os agradecem, pois acreditam que a sua
concretizacdo foi possivel apés a graca concedida por Ibiapina. Segundo Irarrdzaval
(1993, p. 150):

Sao as necessidades sentidas por classes médias e pobres; Assegurar
trabalho e saude, expiar a maldade e serem perdoados por Deus,
superar dramas familiares e pessoais, reconstruir uma identidade
coletiva receber a procissao divina.

Sendo assim, os pedidos destinados a Padre Ibiapina, diferentemente de outros
santos populares, sdo 0os mais variados, pois vao desde a cura de doencas até mesmo

a pedido de empregos. Sobre esses pedidos, Padre Floren destaca que: “Os pedidos

= janeiro de 2007 o Bispo Dom Muniz foi para Maceié acompanhado pelas Irmas MFraC Vera e Llcia
gue residiam em Santa Fé.Diante da auséncia das Irmas, foram convidadas para assumir as atividades
do Santuario,as irméds franciscanas de Dilligen, Alemanha: Maria Leticia Granjeiro do Oliviera, Maria
Candeia de Lima, Maria Higina Bemvenuto da Silva, Maria Ver6nica da Silva Feitosa.

0s ex-votos podem ser considerados como demonstracBes de testemunho publico das gracas
alcancadas, e ao mesmo tempo de promessas cumpridas. Existem desde ex-votos desde 0s mais
simples, como fitas, aos mais elaborados como fac-similes em cera ou madeira de partes do corpo
humano. AZZI, Riolando. O catolicismo popular no Brasil . Aspectos histéricos. Petropolis. Vozes, 1978.
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expressam as preocupacdes do povo. Em 1°lugar vem a preocupacgdo com a saude.
Depois emprego, paz na familia”.

Esses pedidos realizados com mais frequiéncia sao justificaveis pela historia de
vida de cada um deles, pois estas pessoas sabiam, através da divulgacao da memoéria
de Ibiapina, que o sacerdote buscava ter o cuidado com a construcao de hospitais e de
fazer com que nas suas casas de caridade tivessem recursos proprios que garantiriam
seu sustento, ou seja, ele trazia em suas obras um incentivo ao trabalho acompanhado
da oracéo.

Diante dessa crescente devocao, houve o investimento financeiro por parte do
Estado e demais O0rgdos a Santa Fe, fazendo com que esta se transformasse em ponto
de peregrinacdo e que se transformasse em um ponto importante para o turismo

religioso, conforme sera analisado com mais detalhes no préximo tépico.

3.4. O Santuario do Padre Ibiapina como ponto turis tico religioso do Brejo
Paraibano.

O turismo religioso em Arara atingiu grandes propor¢des, principalmente, com a
presenca de Dom Muniz como Bispo da Diocese de Guarabira. O Santuario do Padre
Ibiapina ficou aos cuidados de Irma Vera e Irma LUcia, ambas pertencentes ao grupo
das Missionérias da Fraternidade Crista- M.Fra.C. (Salvador — BA) e admiradoras do
trabalho social realizado por Ibiapina, que incentivaram a construgdo de trilhas
religiosas para que os fiéis percorressem os caminhos de Ibiapina.

Tal projeto foi desenvolvido pelo OSCIP (Organizagdo da Sociedade Civil de
Interesse Publico), Paraiwa e financiado pelo Governo do Estado, PBTUR e SEBRAE-
PB que, se inspirando nos caminhos de Santiago de Compostela, teve grande
receptividade entre os fiéis, principalmente, entre aqueles que ja manifestavam devoc¢ao
popular e que se sentiam honrados ao adquirir a Flor do cedro’® como passaporte do

peregrino.

76 . . . . o .
A flor do cedro é uma arvore que da sombra ao memorial do Padre lbiapina em Santa Fé e que se
desabrocha apos secar.
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Essa peregrinacdo foi estruturada de forma que, a medida que as pessoas
percorressem 0s locais tidos como sagrados ou voltados para natureza, elas teriam seu
“passaporte” carimbado. Ou seja, elas passavam pelo Santuario Frei Damido, pela
Igreja Nossa Senhora de Fatima, pela Cachoeira do Roncador em Bananeiras, pela
Chéa Solanea (Santa Tereza), pelo Sitio sacro de Arara e, por fim, pelo Santuario do
Padre Ibiapina, onde fica localizada a antiga Casa de Caridade Santa Fé.

Essas trilhas destinadas ao Santuario do Padre Ibiapina, atraem atualmente
grande numero de fiéis e contam com o incentivo de varias paroquias. Apesar de
possuir quatro vias: Cruzeiro de Roma, Cruzeiro de Samambaia, Cruzeiro do Espinho e
Caminho das Artes, apenas uma delas esta funcionando, ou seja, a via Cruzeiro de
Roma. E importante destacar que, todas essas vias se iniciam no Memorial Frei Dami&o
localizado em Guarabira e se encerram em Santa Fe, Arara. Unindo, segundo o padre
Gaspar, 0 missionario do século XIX com o missionario do século XX, Frei Damido.

Sobre os rituais presentes nos Santuarios Steil (1996, p.114 -115) destaca que:

Os rituais, a0 mesmo tempo que demarcam fronteiras culturais entre os
grupos que disputam os sentidos do sagrado [...], também compensam
as deficiéncias de comunicacdo e integracdo. Especialmente aqueles
gue congregam as diversas categorias de pessoas presentes no
Santuario possibilitam que as diferentes experiéncias religiosas trazidas
para a romaria pelos romeiros possam interagir ligando os individuos e
grupos entre si.

A forma como o Santuario do Padre Ibiapina consegue aglomerar grande namero
de fiéis da propria localidade e as visitas de véarias paroquias do Estado e de pessoas
curiosas por conhecer este local, trazem de fato a esse local, uma grande diversidade
de grupos que tem em comum a devocdo e a vontade de conhecer de perto o
ambiente, sendo uma troca de experiéncia bastante interessante.

E importante observar que os rituais dirigidos ao Santuario de Padre Ibiapina,
além de unir pessoas de varias localidades, revelam ainda a consolidacédo daquilo que
anteriormente era uma fé popular e local, através do incentivo da igreja, do governo do
Estado e demais 6rgaos publicos por verem nele uma fonte de lucros e investimentos

para a cidade e para a Igreja, bem como uma atracdo de maior niumero de fiéis. Sobre
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essa localidade, Madeira (2003, p. 21) faz uma apreciacdo do que encontrou durante

sua visita:

Encontramos em Arara uma grande veneragdo a figura do missionério,
principalmente, pelo depoimento que se diziam beneficiadas por feitos a
ele atribuidos. A casa de caridade de Santa Fé havia sido reformada,
mas conforme informagfes de moradores do povoado,mantiveram 0s
tracos arquitetdnicos originais. Constando de inUmeras janelas
apresentava uma construcdo pomposa, revelando uma certa
imponéncia, sobretudo ao se comparar com aquela humilde localidade.

Além dos tracos arquitetbnicos e da devocéo a lbiapina, a autora destaca que a
vinda de fiéis no aniversario de morte do religioso pode ser considerada hoje como a
terceira maior romaria’’ do nordeste, atingindo, segundo Padre Floren o nimero de
mais de 15 mil romeiros, e sendo ultrapassadas apenas por Juazeiro e Canindé, ambas
localizadas no Ceara.

Observando-se com mais detalhes, ndo descritos pela autora, pode-se destacar
gue o Santuéario possui, aléem da Casa de Caridade que Ibiapina passou seus ultimos
dias, um cemitério, um museu que guarda objetos, os quais eram utilizados na casa na
época em que lbiapina atuou, como por exemplo: maquinas de costurar e cadeiras, um
centro de documentacdo (que ainda esta inativo), uma casa de farinha e um espaco
aberto de grande porte. Neste espaco se realizam peregrinacdes em agosto e fevereiro,
meses correspondentes ao seu aniversario de morte e de nascimento, onde sao feitas
oracOes durante a Missa, tendo lugar especial a recitacdo de ladainhas e canticos, tal
como no periodo em que ele atuou na regiao.

Os quadros dos irméos Thaize, que homenageiam Ibiapina, encontram-se no

interior deste Santuario’® e sdo feitos com pinturas de azulejo. Eles evidenciam as

""No que diz respeito a importancia da romaria podemos destacar que para “o nordestino corta sua
semana de trabalho para ir & romaria, hoje de 6nibus ou de caminh&o, antigamente a pé ou a cavalo. O
tempo para 0 santo ndo é sobra de tempo. A semana de trabalho cortada ndo é semana perdida. E
semana investida de poder sagrado. O cansago da viagem, como as horas de trabalho ndo pagas, ndo
tem importancia. O que conta € o santo na vida dos romeiros” (Azzi apud FREI ROLIM). Ibid, p. 8

o) lugar do santuario, principalmente a casa ou o local dos ex-votos tornaram-se lugares santos para o
povo, lugares dele, onde se sentem a vontade, porque o povo os faz como focos irradiadores do poder
sagrado (Azzi apud FREI ROLIM). Ibid, p. 83.
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atividades desenvolvidas nas casas de caridade na época de Ibiapina, durante o
decorrer de um dia. Mostram desde as de género industrial a oragdes, pecas teatrais e
atividades domésticas, dando destaque ao lugar que outrora funcionou atendendo
pessoas 0rfds e que hoje serve como local de peregrinacdo. Além disso, a figura de
Ibiapina é destacada nas pinturas como aquele que estava sempre vigilante as
atividades ali desenvolvidas, caracteristica esta que retrata principalmente o cotidiano
de Santa Fé por contar com a presenca dos religiosos durante os Ultimos anos de sua
vida.

Sendo assim, 0 espaco da casa de caridade Santa Fé, que ja era tido como
sagrado mediante a presenca de Ibiapina, continua atraindo grande namero de fiéis e
devotos que véem nesse local a sua presenca, ja que seu tumulo e seus objetos
pessoais & se encontram. Essas manifestacdes de fé, demonstradas pelas pessoas
gue se dirigem na atualidade a este local com canticos, promessas e ladainhas, revela
gue o sacerdote, que outrora foi tido por seus contemporaneos como santo, é
introduzido na vida desses individuos como alguém em quem eles depositam
esperancga na possibilidade da realizacédo dos seus pedidos.

Finalizando essa abordagem, para se compreender o imaginario presente em
Santa Fé e incutido por Ibiapina faz-se importante, no proximo capitulo, a aplicacdo da
mitocritica de Gilberto Durand aos documentos da época, como Maximas Morais,
Estatuto das Casas de Caridade e Cartas escritas nesse periodo, revelando a estrutura

mitica vigente em Santa Fé e demais instituicbes construidas pelo Padre Ibiapina.
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Capitulo 4- A mitocritica como abordagem metodoldgi ca para a

documentacao de Santa Fé.

4.1. Ateoria do imaginério e a documentacdo de San  ta Fé.

Nos capitulos anteriores, analisou-se a forma como escritores, beatos e devotos
viam lbiapina, bem como se observou seu cotidiano, agora, neste Ultimo capitulo,
completando as andlises realizadas anteriormente, far-se-a uma apreciacado do discurso
de Ibiapina e das pessoas com as quais ele viveu.

Com o objetivo de se identificar o carater mitico, presente na narrativa de
Ibiapina e referentes a ele, no periodo de 1866 a 1883, se farda uma abordagem usando
a mitocritica. Esta é utilizada ndo apenas em documentos historicos como também em
romances literarios, servindo para detectar quais os mitos influenciaram o autor e a
época em que foram elaborados seus escritos.

Sendo assim, se passara de uma analise mais geral dos fatos historicos que
marcam a atuacdo de Ibiapina, em especial, na casa de caridade Santa Fé, para se
observar o discurso das pessoas da época e cada acéo por elas praticada. Para isso,
se averiguou os verbos mais freqlientes nas narrativas e os simbolos que as envolvem,
identificando a estrutura mitica desse imaginario. Essa analise tem uma grande
relevancia, tendo em vista que, ao se propor uma interpretacdo do imaginario,
subentende-se a existéncia de algo que esta escondido e que necessita ser descoberto.
Além disso, esse imaginario esta fundido a existéncia social, ja que possui uma
consciéncia inconsciente (LEGROS, 2007).

Sem dispensar a existéncia social do objeto deste estudo, ao contextualiza-lo
historicamente, realiza-se aqui uma mitocritica de documentos das cartas,
regulamentos e reflexbes que foram escritas, principalmente, pelo préprio Padre
Ibiapina, trazendo a tona certos elementos miticos que estavam implicitos nos
discursos.

Assim, na perspectiva durandiana, faz-se um trajeto antropoldgico através da
observacdo dos reflexos (pulsdes humanas) e, concomitantemente, do meio social e

material. Os reflexos dominantes (postural, copulativo e nutricional) sdo dinamizados
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pelas acbes de “separar”, “interiorizar” e “religar” em simbolos que vao além da cultura.
Esses simbolos se voltam para as especificacbes culturais dos arquétipos e a sua
analise possibilita uma compreensdo das modificagcdes existentes dos mitos de um
lugar para outro. Na visdo de Gilbert Durand, essa criacdo de imagens imaginarias é
fundamental para a sociedade, pois faz com que as pessoas criem um mundo
desconhecido. Além disso, revela como as pessoas lidam diante do indizivel, ou seja,
da morte e do infinito.

Diante disso, essa criagdo de imagens imaginarias ocorre neste estudo ao se
identificar, nos documentos citados, dois imaginarios o do Regime Diurno e o do
Regime Noturno, no decorrer de duas fases ou momentos historicos comuns: antes e
durante a seca de 1877.

Melhor dizendo, antes da seca de 1877, a maior preocupacdo, manifestada nas
cartas e nos documentos que ditavam as regras locais, era justamente a de opor o bem
e 0 mal. Esta preocupacédo é propria do Regime Diurno e das Estruturas Herdicas,
através do constante sentimento de luta contra “o pecado da carne”, pertencente ao
imaginario cristdo ocidental. J& durante a seca Vvivenciada drasticamente,
principalmente, no ano de 1877, o conteddo do documento sofreu algumas alteracoes,
pois possui elementos do Regime Noturno, ja que a dor vivenciada pela pobreza,
privacdes e epidemias, ao invés de ser considerada como purgac¢ao contra os pecados,
foi tida, neste imaginario, como proximidade de uma vida melhor futura, unindo, pois,
esses elementos com o constante apelo ao arrependimento dos pecados.

Dessa forma, a presenca recorrente dos verbos esperar, socorrer, pedir e julgar
ndo pode ser considerada apenas como simples apelo, induzido pela seca de 1877 ou
por aqueles que passaram por situacdes dificeis, mas também como uma expectativa
por dias melhores. Observa-se que quase sempre eles vém acompanhados de idéias
de cunho apocaliptico, indicando que todo sofrimento é passageiro, mas, por ele ser
considerado uma virtude, ndo Ihes deve causar assombro.

Considerando-se elementos do Regime Diurno e Noturno que se aproximam e se
distanciam entre si, presentes na documentacdo coletada, a andlise foi dividida em

guatro partes: a documentacdo que regia as casas de caridade, as cartas anteriores a
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seca de 1877, aquelas que estdo justamente imersas no imaginario da Seca, e a carta

em que o lbiapina fez uma autodescricao, trazendo seu pensamento sobre si mesmo.

4.1.1. O imaginario presente nas leis que regiam as  casa de caridade e nas

primeiras cartas

Ao se analisar, por meio da mitocritica durandiana, as leis que regiam as casas
de caridade (Estatuto, Instrucdo e Méaximas Morais), pode-se perceber como existia
uma busca de separar idéias contrarias como, por exemplo, o bem e o mal, sendo este
um imaginario proprio do Regime Diurno e presente em grande parte do pensamento
cristao ocidental.

Um verbo instigante que traz em si um conjunto simbdlico presente nessa
estrutura de pensamento € o verbo “livrar’, mencionado nas Maximas Morais. De fato,
esse verbo transmite a busca do afastamento daquilo que é mal e pecaminoso,
devendo ser, portanto, evitado, principalmente para o pensamento cristdo ocidental, no
gual Deus aparece no papel herdico capaz de trazer esse livramento.

Encontra-se também neste documento um carater obsessivo pelos verbos
“obedecer” e “desobedecer”, estabelecendo que o primeiro deles é aquilo que deve ser
cumprido, enquanto o segundo consiste numa acgdo que é digna de punigéo, por fugir a
regra daquilo que, para estrutura herdica de Durand (1997), é o correto, devendo ser
travada uma luta contra o mesmo. Dessa forma, ao invés de unir pensamentos
contrarios ou de eufemizar uma idéia negativa, tal como no Regime Noturno, tem-se a
intencdo de separar, de afastar tais idéias e de fazer com que aconteca uma luta para a
luz prevalecer sob as trevas.

Ao utilizar a expressao verbal “ndo deixar-se levar”, Ibiapina traz para as Irmas
gue elas deveriam se resguardar daquilo que para ele eram “mas influéncias”, trazendo
claramente uma oposicado do sagrado ao profano. Ou seja, ao negar a expressao, ele
propde uma luta contra o mal para que essas nao “caiam no pecado”. A variacdo entre
as constelagbes miticas noturnas e diurnas ndo € exclusividade do imaginario de
Ibiapina e deste grupo social. Na propria constelacdo do imaginario “individual” ha esta

polissemia.
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A queda no imaginario durandiano faz parte daquilo que ele denomina de
simbolo catamérfico e que, como ja foi analisado na introducdo desse trabalho, é
bastante comum no pensamento cristdo, devido ao eterno conflito entre o cair e o
permanecer firme, que significa estar coerente com os ensinamentos do Evangelho e
da Igreja Catdlica. Tal queda pode ser vivenciada ainda pelo medo da morte e esta
presente em grande parte das culturas.

Para evitar essa possivel “queda”, ele traz a imagem de Maria como exemplo de
modelo de obediéncia. Tal como € citada nos evangelhos candnicos, se consegue
influenciar as mulheres que eram regidas pelo Estatuto e pelas Maximas Espirituais.
Vale destacar que Maria carrega o arquétipo da “Grande Mae” tal como Vénus e, para
essa sociedade, sendo mencionada em aparicbes como modelo de beleza (DURAND,
1995).

Eleonor A. Concha, ao comentar sobre o marianismo, destaca que a Igreja
Catolica difunde um ideal em torno de Maria e que esta € exaltada por que: “[...] se
despojou de sua sexualidade. Todo seu valor reside no fato de ser santa, modesta,
silenciosa, humilde e, fundamentalmente, de ser mae sem ter tido 0 gozo do seu corpo:
a mae ideal [...]” (1981, p.18). Sabe-se que tal concepc¢éo se inicia nas transformacgdes
do cristianismo para se tornar oficial em Bizancio.

Entretanto, essa imagem estd sempre em contraposi¢cdo com a mulher tida como
pecadora, ou seja, a vaidosa, a prostituta e aquela que fala demais. O ato de “falar” em
demasia é visto como aquele que leva tais mulheres a dispersdo, devendo, portanto,
ser evitado. O falar, portanto, é visto nas regras estabelecidas por Ibiapina como uma
atitude que leva as pessoas para a “queda’. E esta deve ser evitada, travando-se uma
luta espiritual através do trabalho e da oracéo, meios este que, segundo Padre Ibiapina,
possibilitariam o fim da disperséo.

Analisando o barulho, na perspectiva durandiana, pode-se lembrar que a
agitacao € considerada, na estrutura herodica, como sendo préprio do caos e do inferno,
estando em oposicdo a ordem tdo enfatizada no Regime Diurno (DURAND, 1997).
Portanto, ha uma constante busca de moldar as Irmas de Caridade e orfas, presentes

em suas instituicdes, ao exemplo de Maria, lutando constantemente contra o pecado.

106



LIMA,D.V. B.de UFPB-PPGCR 2009

A busca por “orar”, “rogar” ou “rezar”, presente em todo seu estatuto, revela que
ele almejava conduzir a sua instituicdo conforme a vontade do ser supremo, afirmando
que sO assim essas mulheres teriam a “recompensa” celeste, ja que era profundamente
confiante no juizo final. Este pensamento pode ser visto mencionado em suas cartas.

Para Durand (1998), a énfase do trabalho pode ser considerada como sendo
uma caracteristica presente em uma sociedade influenciada pelo mito prometeico’.
Sendo assim, o pensamento sobre o trabalho como sendo um meio de se evitar a
dispersdo era fruto da época em que se predominava a busca pelo progresso e
redencdo através da modernidade. Dessa forma, em padre lbiapina, a partir da
constancia com que ele se refere a importancia em se trabalhar e obrar, fica explicita a
sua percepcdo: a industrializacdo, no século XIX, fez com que ele implementasse
atividades industriais nas suas casas de caridade, vigiando as Irmas para que essas
ndo parassem de produzir.

Para a boa conduta de tais atividades, ao adentrarem nas casas de caridade,
essas mulheres deveriam abandonar a vaidade e aquilo que para ele era tido como
promiscuidade. Males estes que, segundo alguns de seus escritos, eram presentes na
conduta de algumas mulheres antes de permanecerem na sua instituicdo, ja& que
haviam se livrado da prostituicdo. O fato de que as meninas 6rfas estivessem dentro de
um lar proporcionaria que estas nao fossem levadas a prostituicdo, devendo estar
sempre agradecidas e obedientes as suas regras.

Para manter tal ordem, encontra-se no seu Estatuto e nas suas Maximas Morais
a busca por “corrigir’ as pessoas que estavam sob seu controle, sendo, portanto, rigido
com as mesmas por acreditar que sO assim conseguiria manter a sua instituicdo. Além
disso, a frequéncia com que aparece 0 verbo “mandar” revela todo seu autoritarismo,
considerando-se como aquele que deveria controlar tudo que se passava nessa

instituicao.

0 mito prometeico esta relacionado ao progresso porque Prometeu (que vindo do grego significa
predestinagdo) sendo um titd grego filho de Japetos e de juntamente com seu irmdo Epimeteu ficou
conhecido por distribuir os dons aos animais. Entretanto desobediente a Zeus roubou o fogo para os
homens que simboliza o conhecimento e foi acorrentado e diariamente por um longo periodo, uma aguia
perfurava seu figado e sendo ele imortal este se regenerava. Na modernidade os homens buscaram por
obter mais tecnologia como facilitadora para a vida das pessoas e buscando ser criadores de novas
coisas sdo relacionados com este herdi grego mitico. DURAND, Gilbert.. Campos do Imaginario. Lisboa:
Instituto Piaget, 1998.
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Havia a preocupagcdo em opor o “fingimento” e a “verdade”, evidenciando
novamente a “separacdo” dos contrarios, principalmente, quando o sacerdote se
voltava para fazer com que as Irmés seguissem todas as regras por ele determinadas,
contando, para isso, com o arquétipo da Grande Méae e do Herdi que, neste contexto,
era Jesus Cristo, o qual imperava com a acao.

Por fim, ao analisar estas acOes existentes nas leis que regiam essas casas,
percebe-se um imaginario religioso forte, mas que tinha como diferencial a busca pela
pratica do trabalho para que elas pudessem se sustentar e progredir. Acao esta que faz
dele um religioso ndo tanto voltado para mistica, e sim para a acdo, tendo como modelo
a forma como Jesus mobilizava as pessoas e ensinava a serem caridosas segundo 0s

Evangelhos candnicos.
4.1.2. Aluta contra o pecado nas cartas do Padre |  biapina.

Apos analisar os mitos fundantes, presentes nas regras estabelecidas pelo padre
Ibiapina, pode-se constatar que muitos deles aparecem em algumas de suas cartas®
destinadas as Irmés de Caridade. Elas revelam o desejo do religioso em manter a
ordem no recinto, a luta contra o pecado e o mito prometeico, proprio dessa sociedade,
compondo fortes elementos do Regime Diurno.

Nas oito cartas escolhidas para realizar essa mitocritica, percebe-se, logo de
inicio, a ordem no recinto e a constante vigilancia, sendo esta necesséria para serem
realizadas as atividades presentes no Estatuto e nas Maximas Morais como vontade
divina.

Para conseguir seus objetivos, Ibiapina aconselhava, em suas cartas, a
constante vigilancia no cumprimento dos horarios e no controle das 6rfas tidas como
inquietas. Ele primava pela puni¢édo daquelas que deixassem de seguir seu modelo de
ordem no recinto, opondo as 6rfas desobedientes as que seguiam seus mandamentos.

Ibiapina exigia também que houvesse ordem nos horérios das atividades dessas irmas.

®Trata-se de oito cartas gue demonstram essas caracteristicas e que compreendem os anos de 1869 e
1875, ou seja, anteriores ao periodo da seca, encontradas no Arquivo de Santa Fé.
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Tal situacdo pode ser constatada as recomendacdes feitas a uma Irma de Caridade,

gue recebeu uma nova beata em seu recinto, em 15 de setembro de 1875:

Mandei dizer a D. Isabel, muito interessada que a beata entre nessa
Caza que pode entrar advirto-lhe que a aplique a trabalhos pezados;
porque xeira-me a preguica essa pretensdo; contudo V. esta ahi para
vigiar e fazer suas queixas a D. lzabel, quando a Beata nao
corresponde. Em huma Caza, pezada, e pobre, ndo se pode aumentar a
carga dispendioza.

Novamente Ibiapina enfatiza a importancia do trabalho e da vigilancia para que
as atividades fossem mantidas com regularidade. Nessa carta aparece uma critica
explicita a preguica e fica claro que a mesma aparece como contraria a disposicdo em
exercer as atividades. O papel das Irméas de Caridade, nessa situacdo, era justamente o
de observar aquilo que estava fora da ordem imposta por ele pelas suas cartas,
Estatuto e Maximas Morais.

As cartas tal como o Estatuto e a Instrugcdo e Maximas Morais transparecem que
essas Irmés de Caridade, assim como as demais mulheres, as quais compunham as
suas instituicdes, precisavam seguir o modelo mariano para que conseguissem exercer
as atividades com regularidade através do preparo para o casamento, para 0 Servico e

0 siléncio. Essa importancia do casamento € revelada em um dos trechos da carta

escrita em 28 de agosto de 1868:

Encontrei a caza de Missdo Velha em bom estado quanto a
sustentacdo da casa me aprovou a direcao interior embora nao
houvesse novidade. Muito ja fica..........cccccenenn. 81 Casaram 4
orfans, sendo o casamento de 3 no dia préximo a festa do més
mariano e a 42 15 de agosto.

A subserviéncia dessas mulheres aos homens pode ser revelada ainda no
momento em que se exige de uma delas que faca o almogco de um dos beatos para
prepara-lo para o trabalho. Eis o trecho de carta, j& analisada anteriormente, que foi
escrita em 28 de abril de 1875:

8 0 trecho abaixo esta corrompido, inviabilizando a leitura.
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Irm& Superiora O nosso Bom Deos a abencoe e as suas
Filhas.Esta so tem dizer-lhe que faca comida para os Beatos, por
desembaracal-os para o trabalho o que esqueceo-me escrever-lhe
hontem.

Novamente prevalece no discurso de Ibiapina o exemplo de Maria como modelo
de castidade, de obediéncia e servico a Deus, além da visédo de que a mulher deveria
se casar ou entdo se tornar religiosa, sendo este pensamento proprio da sociedade
brasileira nesse periodo. Percebe-se que tal era o zelo pela castidade que essas
mulheres deveriam manter um distanciamento dos beatos, como ja foi visto.

Outro aspecto a ser ressaltado em Ibiapina é a valorizagdo do trabalho, que é
tipica do mito prometeico, estando incutida nesse periodo devido a busca pelo
progresso da sociedade proprio do século XIX. A énfase no trabalho pode ser
constatada ainda em alguns trechos de tais cartas, como se pode destacar na carta que
Ibiapina escreve em 28 de abril de 1875: Deos a conforte, e ilumine para ndo perturbar-
se e saber dirigir-se. Os tecidos estdo bons e eu aprecio 0 zelo das tecedeiras. Abraco
as Orfans, e abenc¢éo a toda sua familia.

Analisando os verbos desse pequeno trecho tem-se o ato de Deus iluminar e
confortar a fim de que a irméa de caridade nao se perturbe e consiga dirigir a casa. Tais
verbos revelam novamente o arquétipo da luz sob as trevas do pecado e como arma
para o pecado. Também transparece o desejo da busca pela luta contra a perturbacao
para que ela saiba dirigir o recinto. Dessa forma, a ordem deveria se sobressair em
relacdo a desordem, para que o trabalho fluisse.

Vale destacar que Ibiapina era exigente quanto a qualidade dos tecidos
encaminhados pelas irmas, conforme podemos constatar em carta escrita em 7 de abril
de 1875:

Recebi os tecidos de algodao, que de la vierem, e para ca devem vir
todos j& que ndo tem extrac@o ahi e eu hei de madar suprimento do que
faltar na Caza.

Recommendo-lhe que os tecidos de algodéo, que de Ia vierem seja mais
fino e de cores quando posséao ser.
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Escreva-me largamente sobre todas as couzas, e quando tiver tecidos
gue déem uma carga, dé ordem ao beato para mandar trazer.

Além da exigéncia em enviar todos os tecidos a Santa Fé, Ibiapina, primando
sempre pela ordem e pelo controle de suas instituicdes, ele ordena, nessa carta, que a
Irma de Caridade contasse tudo o que ocorria nas casas de acordo com sua vontade.
Para isso, ndo bastavam apenas as regras do estatuto e das Maximas Morais, mas
também a utilizacdo de cartas que se preocupavam em manter a ordem no recinto,
apelando para se ter uma constante luta espiritual, evitando, assim, a dispersao,
caracteristicas encontradas no Regime Diurno.

Enfatizando a luta contra o pecado, nas cartas de Ibiapina, destaca-se a imagem
das pessoas tidas como santas. Tal imagem torna-se essencial, pois 0 santo serve de
exemplo a ser seguido pelos homens que almejam a paz celestial. Por isso, vale
ressaltar aqui aquelas pessoas consideradas santas pela Igreja, como Santa Terezinha,
além de Jesus e seu Sagrado Coracdo e Maria santissima. Enquanto Jesus é
reconhecido como providente e Maria como exemplo de santidade, Santa Tereza é
reconhecida como aquela que renunciou aos prazeres da vida e que o sofrimento

terrestre era preciso para se obter a recompensa celeste e a desforra dos pés de Jesus:

[...] 0 nosso Bom Jesus abrase seo coragdo em seo divino amor, que a
faca achar leves os trabalhos da vida e sacrificios, esperando do céo a
recompensa, e deste mundo soffrimentos, lembrando-se do dito de Sta
Thereza: soffrer, soffrer, e ndo gozar neste mundo, esperando a desforra
dos pés de Jesus [...]%%

O trecho da carta mencionado revela a dimensdo do sacrificio, este, conforme
Durand (1997), possui toda uma dimensdo simbdlica, j& que se trata de uma
preparacdo para gloria posterior que € merecida pelos santos. E o fato deles
enfrentarem essas dificuldades é por que sao herais.

Segundo Durand (1997), no imaginario das pessoas, o sofrimento, que é
vivenciado pelos religiosos e por aqueles que sao considerados como santos, adquire

um caréter herdico. Isso pode ser exemplificado com a morte de Jesus e sua posterior

82Carta escrita por Ibiapina em 15 de setembro de 1875 pertencente ao Arquivo de Santa Fé.
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ressurreicdo, bem como no ritual védico em que o chamado “homem primordial” da
origem a todos as pessoas, sejam ricas ou pobres, fazendo com que elas tenham uma
determinada fungéo na sociedade (LIMA, 2008).

A imagem do céu aparece nesse trecho em franca oposi¢cao ao inferno, ao caos e
como moradia de tais herdis, sendo o pecado representado no meio cristdo como uma
gueda que deveria ser combatida. Essa imagem herdica dos santos faz com que eles

sejam vistos como pessoas iluminadas, conforme destaca Durand (1997, p. 151):

Certamente a imagem da coroa e da auréola, cristd ou budista, parece
de fato ser solar. O mesmo acontece com a tonsura dos clérigos e a
coroa das virgens, a primeira existindo ja entre os padres egipcios do sol
que tém também uma significacdo. Bachelard desvela bem o verdadeiro
sentido dindmico da auréola que pouco toma consciéncia de sua
claridade... a auréola realiza uma das formas de sucesso com
resisténcia a subida.

Essa claridade, transmitida pelas pessoas consideradas santas, proporciona que
as pessoas motivadas por seus exemplos busquem no trabalho o servico continuo a
Deus, a fim de conseguirem uma recompensa celestial similar a desses individuos.

Enfim, as cartas escritas nesse periodo, tais como o Estatuto e as Maximas
Morais, revelam uma fase na vida de Ibiapina em que seu principal ideal consistia em
manter a ordem na sua instituicdo, utilizando-se do trabalho e a oracdo como meios de
se realizar uma luta espiritual travadas contra o pecado, opondo “luz” e “trevas”, tipicos
do Regime diurno. Este periodo se diferenciou do momento em que Ibiapina sofreu,
certamente, uma grande crise existencial, ou seja, durante a Seca de 1877, conforme

se vera no préximo item.
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4.1.3 O sofrimento da Seca e o Imaginario Messianic o Latente

As quatro cartas®® analisadas se referem ao periodo em que a seca assolava
grande numero de pessoas, principalmente, agueles que eram mais pobres, s6 obtendo
recurso financeiro se enviassem cartas implorando por auxilio ou pedissem esmolas
nas proximidades e em lugares mais distante como, por exemplo, no caso do Beato
Inécio, que atuou no Rio de Janeiro. Assim, ao se realizar a mitocritica dessas quatro
cartas, observa-se que ha a intencdo de se demonstrar que todo o sofrimento vivido por
essas pessoas pobres seria futuramente recompensado, como também aqueles que o0s
ajudassem.

Vale destacar que essa eufemizacdo que adquire o sofrimento e a morte € uma
caracteristica do Regime Noturno, pois a espera por um reino® celestial é o que
predomina Apesar de todo sofrimento generalizado, essas pessoas buscam auxilio
financeiro para se manterem vivos e confortam-se ao pensar que todo este quadro de
horror e de assombro, por eles mencionados, faz parte do juizo final, obtendo-se a paz
futura.

Entretanto, ha nesses escritos uma forte carga do Regime Diurno. Apesar de se
buscar a amenizacdo proposta pelo Regime Noturno, principalmente, em momentos
criticos, ocorre nesse imaginario um conflito entre o bem e 0 mal, entre aquilo que é tido
como santo e como impuro. Este fato é proprio do imaginario cristdo, que se faz
presente nas leis que regem as casas de caridade, ou seja, no Estatuto e nas Maximas
Morais, bem como na auto-andlise realizada por Ibiapina.

Diante da fome e das freqlentes mortes que assolavam a regido, bem como a

indisponibilidade dos recursos, o desespero das pessoas fica explicito através do

®As quatro cartas correspondem a duas cartas da Irma de Caridade de Cabageiras que pede recursos
financeiros para sua instituicao e as outras duas sdo as que lbiapina descreve a situacdo de Santa Fé em
novembro e dezembro do ano de 1877. Retiradas, respectivamente, do Arquivo Publico da Paraiba e do
Arquivo de Santa Fé.

B espera de um reino no pensamento do Padre Ibiapina se aproxima da busca lusitana por um rei que
traria a ordem da sociedade tdo almejada. Contudo, esse anseio por um reino entre 0s portugueses se
diferencia de Ibiapina por se aguardar que seja concretizada na terra, enquanto a de Ibiapina é esperada
no céu, pois na terra para ele ha apenas sofrimentos que seriam superados depois da morte. Sobre o
reino lusitano deve-se consultar: MEGIANE, Ana Paula. O rei ausente. Festa e cultura politica nas visitas
dos Filipes a Portugal. (1581 e 1619). Sdo Paulo: Alameda, 2004.
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“pedido de socorro” realizado por Ibiapina nas cartas escritas durante a seca de 1877.
Nelas, utilizando-se de um simbolo diairético, ele apela para a ajuda da comunidade,
por meio de versiculos da Biblia voltados para o juizo final, afirmando que quem fosse
“bom” seria salvo, mas as pessoas mas pereceriam. Assim, o religioso se empenhava
em sensibilizar as pessoas através da busca pela partilha crista.

E interessante notar que, apesar de opor aqueles que representavam o bem e o
mal, ou seja, aqueles que colaboram com a situacao e os que nada fazem, ha um novo
elemento na sua narrativa ndo encontrado naquelas que foram anteriores a seca. Trata-
se do imaginario messianico latente que faz com que, mesmo diante de uma situacao
desesperadora, onde sdo mencionados os verbos sofrer e morrer, se predomine o
“nada faltard” e a esperanca futura. Esse sofrimento € amenizado pela recompensa
celestial propria do Regime Noturno que eufemiza a morte.

O carater messianico s6 é conseguido atraves da alusdo aos ideais cristdos, que
via as dificuldades como passageiras, sendo as privagdes vivenciadas sinais de que
todo sofrimento terrestre geraria uma felicidade celeste. De modo que a doenca e a
pobreza faziam parte de provagfes diarias, para isso ndo deixavam de recorrer em seu
discurso a sensibilizacdo do Estado, da Igreja e de pessoas com as quais os beatos
tivessem contatos.

Antecipando os movimentos de Antonio Conselheiro em Canudos e dos beatos
José e Jodo Maria no Contestado, Padre lbiapina era uma figura carismatica e
praticava um catolicismo diferenciado, movendo grande parte da populacédo. Contudo,
ao contrario da Revolta do Contestado, ndo atacava instituicdes, nem o governo®.

Percebe-se que as cartas desse periodo, ao contrario dos documentos que

regiam as casas de caridade, ndo fazem mais tanta mencao a Maria, mas apelam para a
figura de Jesus Crucificado, servindo o seu sofrimento de exemplo. Para os que sofriam
as privacoes e imploravam ajuda para a populacao, ele representava consolo para suas
dores. Analisando o comportamento de devotos, Fernandes (1992:73-74) afirma que “[...]

o sofrimento é transformado em gratificacédo; por isso 0s devotos deixam as suas rotinas

®QUEIROZ, Maria Isaura Pereira. O messianismo no Brasil e no mundo . S&o Paulo: Dominus
Editora/Edusp, 1965.
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e vao até la em romarias restabelecer os lagos que d&ao sentido ao tempo e ao espaco
que vivem [...]".

Essa maneira de ver em Jesus um herdi pode ser compreensivel ao se verificar,
através de Durand (1997), que o mito do gigante, que assume qualidades funebres, esta
presente nas mais variadas culturas e se trata de um redobramento eufémico, pois aquilo
que aparentemente possui caracteristicas negativas (como a dor, a morte e o sacrificio)
€, no contexto religioso, positivo por se tratar de uma demonstracdo de heroismo
salvifico.

A mudanca na maneira de agir ndo se deu apenas no discurso de Ibiapina, como
também no discurso da Irm& Superiora de Cabaceiras. De mulher obediente, silenciosa e
subserviente ao Padre Ibiapina, como era almejado por ele para se conseguir chegar ao
cargo de Superiora, ela passa a ser uma mulher firme e cujo poder de argumentacao é
bastante elevado. Observa-se também que em nenhum momento em suas cartas ela

menciona Ibiapina.

[...] Todos esperdo que Vossa Excia se digne lancar suas caridosas
vistas para as orfans desvalidas que elles ndo podem soccorellas, e
como pode 18 mulheres e 1 beato que trabalha para a Casa
sustentarem se a si e a 38 6rfas? Bem vé Vossa Excia que nestas
condigcbes miseraveis por via da crise dolorosa somos dignos da
caridade do Governo. Por Deus espero de cora¢do bemfasejo de Vossa
Excia que serei attendidas por ser muito justa minha supplica [...J?°.

Ao se analisar os verbos®” que compdem a estrutura o discurso da Veneranda
Maria Ibiapina, pode-se constatar que neles ha concomitantemente um desespero,
mediante o terror causado pelo imaginario da seca, mas uma esperanca de socorro
pela caridade advinda do Governo. Para isso, a forte religiosidade cristd também era
responsavel para que, mesmo diante de uma situagdo de caos, houvesse uma
esperanca messianica, um sentimento de que as pessoas que lessem essa carta

fossem “tocadas por Deus” devido a justa causa.

®Carta da Irma de Caridade de Cabaceiras dirigida ao Presidente da Provincia em 16 de dezembro de
1879, grifo nosso. Retirada do Arquivo Publico da Paraiba.

80s verbos que estamos nos referindo sao “suplicar”, “esperar”,
presentes e os mais fortes dentro da narrativa.

pedir socorro” ja que eles sdo os mais
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Essa fase da vida de Padre Ibiapina foi carregada de alusdes ao reino dos céus,
por exemplo, quando esse religioso pede para os beatos adquirirem mantimentos e
levarem uma carta sua mostrando a situacdo cadtica que estava a casa de caridade
Santa Fé, ele apela para versiculos dos evangelhos candnicos, afirmando que ao se
fazer uma caridade para o pobre se faz a Jesus, assim, ao se dar de beber e de comer
se obtem o reino do céus.

Percebe-se que, em todo o discurso de Ibiapina existente nesse periodo, mesmo
vivenciando o sofrimento da seca, havia uma esperanca de dias melhores num reino
que s6 ocorreria apés a morte. Ao contrario de movimentos que movem as pessoas
com guerras, ele criava um movimento pacifico, buscando contribuicdo financeira dos

mais ricos, ao invés de partir para luta como em Canudos e Contestado.

4.2. Ibiapina: construcao de (auto) identidade

Dentre todos os documentos de Ibiapina, um deles merece ser analisado
individualmente, pois revela o pensamento de um religioso sobre si mesmo, ou melhor,
a imagem que ele almejava passar para as pessoas. Sendo assim, ao se adentrar o
pensamento do missionario Ibiapina, em um momento critico de sua vida, observa-se
qgual a construgédo que ele faz de si mesmo e quais as lembrancas que marcam seu
subconsciente, mediante um contexto tdo dificl como o da seca e da sua
impossibilidade em adquirir recursos préprios para as suas missées Isto o propiciou a
refletir sobre as motivacdes e as escolhas que ele foi fazendo em sua vida no decorrer
dos anos.

O sacerdote inicia sua reflexdao apontando elementos de sua adolescéncia, da
sua carreira como advogado, juiz e deputado e, finalmente, como missionéario, os quais
fizeram dele alguém que se voltasse para “as ruinas” e para o sofrimento das pessoas.

A busca pelas ruinas e pelos mais pobres é explicavel diante da forte presenca
de ideais religiosos que este se encontrava, sendo percebido igualmente em pessoas
gue buscaram a santidade, a fim de agradar a um ser supremo e quase sempre

almejando a recompensa celeste.
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Tal segmento religioso, no caso do Padre Ibiapina, se deu a partir de algumas
motivacdes pessoais como o fuzilamento de seu pai, a morte de seu irmao e a
desestruturacdo de sua familia, em que ele nada pode fazer para ajuda-la a ndo ser se
voltar para carreira juridica a fim de garantir o sustento dos seus. Segundo ele, a
impoténcia em que ele se encontrou fez com que, posteriormente, se entregasse
totalmente as obras sociais e desempenhasse um papel diferente dos sacerdotes desse
periodo que, como se vera adiante, tinham outras preocupacoes.

Inspirado nos valores cristdos a todo tempo, Padre Ibiapina, em sua auto-
analise, trouxe a imagem de que era pecador e que se inspirava nos santos para
alcancar a santidade. Esta imagem ¢ propria da medievalidade e sempre foi reforcada

pelo Catecismo da Igreja Catélica, em cada Missa através do Ato Penitencial®®

, em que
se realiza um momento de reflexdo e as pessoas se reconhecem como pecadores
diante do Ser Supremo, considerado perfeito, onisciente e onipresente. Assim, segundo
os valores cristaos, torna-se, consequentemente, impossivel esconder dele suas mas
acoes. Tudo isso é reforcado pelo sacramento da Confissdo®, igualmente obrigatério.

A uncdo dos enfermos, também chamada de extrema uncdo, € igualmente
valorizada pelo padre Ibiapina, como bem nos relata Hoornaert (2006) em seus
registros das Cronicas das Casas de Caridade. Diante da morte de uma delas e apés

realizar o sacramento, ele se voltava para as demais dizendo:

Minhas filhas, estdo vendo? Eis o quadro da vida humana, ninguém
escapa do destino. Esta que esta na extremidade ja foi como vocé, tinha
a mesma saude, as mesmas forcas, mas hoje acha-se no leito de morte,
prestes a deixar a vida e aparecer na eternidade. Tomem como esta
licdo para que ndo contando com a vida se preparem para a morte
(HOORNAERT, 2006, p. 221).

Sendo um sacerdote ortodoxo, perpassava em seu pensamento uma vigilancia
constante em sua conduta moral em que o pecado era tido por ele como empecilho

para sua conversdo. Durand (1997), por sua vez, em sua reflexdo, ira trazé-lo dentro do

#0 ato penitencial ocorre logo no inicio da missa apés do rito introdutério sendo feito um pedido de
perddo por toda a Assembléia que se declara como pecadora, seguido por um momento de Glorificagdo
gelo perdao adquirido (IELM, n224).

®A confissdo é o sacramento em que os fiéis se voltam para os padres para confessar seus pecados e
assim obterem o perddo de seus pecados para alcangarem o céu. (Catecismo da Igreja Catdlica).
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imaginario da queda, pois o ato de pecar estd relacionado com o “cair” moral,
concomitantemente, trata-se de um rito ascensional, pois, apds reconhecer-se pecador,
segue-se um louvor a Deus através do Cantico de Gloria, presente na liturgia catdlica,
indicando que as pessoas que participam desse ato acreditam, teoricamente, que
alcancarao o céu.

Essa busca pela perfeicdo, tdo enfatizada no catecismo da Igreja, € movida
também pela devocao para com os santos. Por causa de seu ideal de perfeicdo, eles
séo tidos como capazes de realizar milagres e identificados como sindnimos de pureza,
representada na auréola sobre suas cabecas.

Dessa forma, a idéia de iluminagéo dos santos fica explicita na visdo durandiana.
Na tradicdo catdlica, esse exemplo de pureza e de auséncia de pecado é Maria. E por
se tratar da mée de Jesus tem-se o arquétipo da Grande Mae, que esta presente em
varias religides, sendo esta, para as Irmés de Caridade, exemplo a ser seguido.

Esse conflito interior vivenciado pelo sacerdote é explicavel por ter o ideal de
perfeicdo de Jesus tal qual é narrado nos evangelhos durante a missa. Este ser
espiritual & de grande relevancia para o ritual catélico, j& que toda a missa € preparada
para o chamado banquete celeste, cujo foco € Jesus Eucaristico, e todas as leituras e

canticos sao realizados para preparar os fiéis para a renovacao do seu sacrificio.

E como neste divino sacrificio que se realiza na Missa, se encerra e é
sacrificado incruentemente aquele mesmo Cristo que uma vez
cruentemente no altar da cruz se ofereceu a si mesmo (Heb., 27) ensina
0 Santo Concilio que este sacrificio é verdadeiramente propiciatério
[can. 3] e que se com coracdo sincero e fé verdadeira com temor e
reveréncia, contritose penitentes nos achegamos a Deus,
conseguiremos misericordia e acharemos graga no auxilio oportuno
(Concilio Ecuménico de Trento, cap. 2, 940).

Vale destacar que, para os cristdos catdlicos, essa forma de reviver o sacrificio

de Jesus durante a missa sO tem sentido porque este mesmo Cristo, que foi morto e
humilhado, venceu a morte através da sua ressurreicdo e salvou a humanidade.
Segundo Durand (1997), essa morte e ressurreicdo assumem as qualidades funebres
de gigante e, consequentemente, ha uma transmutacdo de valores, ja que o0 mesmo
Cristo morreu e ressuscitou posteriormente, sendo uma forma de eufemizar a morte. Na
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cultura brasileira, tal eufemismo esta no limite, posto que ha uma proximidade redentora
da morte diante das dificuldades sociais.

Partindo para uma avaliacdo da auto-reflexdo do sacerdote, logo de inicio, existe
uma presenca marcante dos verbos “impressionar” e “convidar”, se referindo as ruinas
e a forma como Deus “leva” o homem para aquilo que foi criado, ou seja, ao destino de
cada um conforme a vontade celestial. Deixando, portanto, transparecer que ele
impressiona como um Ser Supremo que conduz a humanidade para seu destino e
como este é autor de todas as coisas. Tal pensamento ndo se restringe a sociedade
judaico-cristd, ja que ha “[...] uma quase universalidade das crencas num ser divino
celestial, criador do universo e assegurador da fecundidade na terra [...]"” (ELIADE,
2008, p.39).

Contudo, essas divindades por serem consideradas na maioria das sociedades
como distante de suas realidades “[...] sGo empurradas para a periferia da vida religiosa
até o ponto de cairem no esquecimento; sdo outras forcas sagradas, mais proximas do
homem, mais acessiveis a sua experiéncia cotidiana, mais Uteis, que desempenham o
papel preponderante” (ELIADE, 2008, p.43).

Ainda no primeiro paragrafo, Padre Ibiapina, além de revelar essa fé em um ser
supremo que tudo criou, afirma ser um “homem do passado e do futuro” sendo, huma
visdo durandiana, um pensamento presente nas estruturas esquizomorficas, ou seja, 0s
pacientes portadores de esquizofrenia também ndo se importam com o presente e sim
com o passado e o futuro. Entretanto, ndo se quer afirmar com isso que o sacerdote é
portador de uma anomalia, tendo em vista que o proprio Gilbert Durand mostra que
estas estruturas ndo sdo manifestadas apenas nos quadros patolégicos de uma
pessoa.

Sendo assim, a forma como o Padre Ibiapina se ligou ao passado e ao futuro
mostra que este trazia consigo a efemeridade da vida, ndo valorizando as coisas do
tempo presente, visdo esta propria do Regime Diurno que tende a opor duas idéias
opostas e que esta sempre em busca da “luz” em detrimento das “trevas”.

O passado lembrado pelo Padre Ibiapina foi aquilo que o motivou a permanecer
atuando pelos orfaos e pelas pessoas mais pobres. O futuro é justamente a esperanca

messianica em ser recompensado. Portanto, quando o religioso afirmou que toda a
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natureza o convidava a refletir e, concomitantemente, ao afirmar que ele se “elevava”
até o criador ao orar, observa-se novamente o simbolo ascensional proprio da estrutura
esquizomorfica do Regime Diurno.

Em seguida trés verbos aparecem para mostrar a atitude perante o criador 0s
guais sao “adorar”, “admirar” e “se confundir”. A admiracdo e a adoracao revelam que,
na visao de sacerdote, esse acredita que deve existir um respeito para com aquele que
tudo criou. Tal situacédo remete a Eliade (2008), que identifica nesse criador alguém que
estd no alto e que é poderoso além de saturado de sacralidade, manifestado entre os
maoris, 0s irogueses e entre diversas outras sociedades. A atitude de se “confundir”,
porém, vai além do sentimento de admiracdo e de gratiddo, pois indica uma grande
intimidade com o criador, presente na estrutura mistica que, segundo Durand (2000), é
uma atitude de penetragcéo e de intimidade para com o Ser Supremo.

Através dos verbos “pensar’ e “sentir, o religioso revela as motivacdes que
colaboraram para a formacdo de tracos de sua personalidade, ao relembrar sua
infancia e adolescéncia diante da morte que, neste caso, ndo teve um carater eufémico,
como ele vai encaréa-la posteriormente ap0s ser imbuido de uma viséo religiosa, pois,
neste caso, a situacdo de dor perante esta fatalidade fez com que ele encarasse a vida
de outra forma tendo que, inicialmente, abandonar o sonho de ser sacerdote a fim de
garantir o sustento de suas irmas.

O verbo aprender utilizado por ele mostra a presenca da estrutura sintética, pois
indica amadurecimento diante das circunstancias da vida. Esse religioso tenta mostrar
em seu discurso que é diante das dificuldades passadas que ele consegue adquirir a
serenidade para alcancgar, posteriormente, o éxito da sua missao.

Contudo, o sacerdote possuia uma postura antitética, pois, apesar de buscar
uma intimidade com Deus, vivia hum eterno sentimento de culpa mediante a sua
infidelidade e lamentando seus erros. Tendo, portanto, a partir de uma analise
durandiana, a presenca das estruturas esquizomorficas que buscam distinguir o “subir”
do “cair”. Sendo, como ja foi visto, constante esse conflito no imaginério cristao.

No final de sua reflexdo, foi principalmente na figura de Jesus e de todo seu

perddo para com os pecadores, como se pode verificar nos Evangelhos candnicos, que
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se encontrou a principal motivacdo do Padre Ibiapina em ser aquele que sofreu na
terra, que perdoou quando foi julgado, mas que teve a recompensa futura.

Durand (1997) mostra que Jesus estd presente no imaginario das pessoas
devido as suas caracteristicas messianicas e ao carater herdico de sua vida, mediante
sua morte e ressurreicdo. Sendo eles constante entre a populagcdo mais humilde de
maneira geral: “[...] as representacdes sofredoras (o crucificado) e femininas (intenso
carinho para com Maria e Santas) [...]” IRARRAZAVAL, 1993, p. 227).

Essa projecdo de uma imagem religiosa em que se tinha uma busca pelo céu,
além de ter iniciado anteriormente ao seu trabalho missionario, ndo se estagnou apés
ele sair do Seminario para cuidar de suas irmas. Durante sua longa carreira, como
advogado, juiz de direito e politico, ele tinha em sua mente o intuito cristdo de se voltar
para os mais pobres seguindo o ideal de caridade.

Numa historiografia baseada na teoria do imaginario antecede-se para o futuro a
analise da trajetoria de Ibiapina como fundador vindo de fora inspirado na saudade do
impossivel. Explica-se. O fundador vindo de fora € um mitologema forte na cultura
lusitana que foi, por exceléncia, fundadora de muitos outros I6cus culturais na medida
em que seu Império atingiu quatro continentes no século XVI. E mais: a propria
fundacao de Lisboa é atribuida a forasteiros epifanicos.

Em lbiapina, a fundacéo das casas e o périplo catequético que realizava, faz com
gue o encare como um fundador cristdo movido pela obra e pela palavra. Na cultura
brasileira - ou luso-brasileira - ha duas vertentes fundacionais: a dos colonizados e a
outra € a constante (re) fundagéo interior ao territorio imenso, da qual Ibiapina &
exemplo.

Ja a saudade do impossivel serd, no futuro, base explicativa do imaginario para a
ucronia que moveu o padre, ou seja, fazer caridade para enfrentar e resolver as
“questdes sociais”. Hoje, se sabe que ndo havia, no Brasil da época, excedente
suficiente para isso, mas o0 “projeto” era, na verdade, 0 de esperancar as pessoas,
lancando-as na expectativa de futuro especifica do mitologema luso da saudade do
impossivel.

Enfim, a mitocritica aplicada a autodescricdo de Ibiapina revela muito de seu
imaginario, bem como a busca por trazer uma mensagem de esperangca em momentos
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de crise, a saudade do impossivel e, ainda, o conflito interior que ele vivia através da
luta contra o pecado. Além disso, mostra que elementos de sua infancia e adolescéncia
foram cruciais para que ele tivesse incutido em seu imaginario elementos religiosos
profundos, através de seu apego a figuras tidas, nessa teoria, como verdadeiros

arquétipos, ou seja, Deus, 0s santos e a figura da Grande Méae representada por Maria.

4.3. Andlise geral da documentacado de Santa Fé.

Como ja foi ressaltado no inicio desse capitulo, ha claramente o surgimento de
novos elementos nas cartas escritas no momento de crise, ou seja, durante a seca, que
durou até 1879. Todavia, essa crise ndo fez com que deixassem de permanecer no
discurso de Ibiapina e da sua Veneranda, a luta contra o pecado e o apego a Jesus e a
Maria.

Isso revela a forma como, mesmo diante da “saudade do impossivel”,
expectativa do reino celestial, e da visdo de que todo o sofrimento é purificador, proprio
do periodo de seca, predomina-se nesse imaginario, elementos do Regime Diurno.
Esse fato se da porque em se tratando de um grupo social envolvido com valores
cristdos e apegado a leitura sobre a vida dos santos, € normal que se predomine uma
luta contra aquilo que para eles é tido como o mal, as trevas e o pecado.

Além disso, é esse desejo de lutar contra o pecado, de se opor a queda e de se
inspirar na vida dos santos, que fazia com que Ibiapina sustentasse, em seu discurso,
gue tais valores precisavam ser cumpridos para o “bom andamento” das atividades das
casas de caridade.

Os aconselhamentos das cartas também eram incutidos desses valores, pois,
sempre que escrevia, era de fato para fazer recomendacdes sobre alguma coisa que
estava “fora de seu controle”. Dessa forma, para manter constantemente essas
instituicdes sob seu controle nada mais oportuno que os valores cristdos e o exemplo
de uma instituicdo que ele trazia como “perfeita”, ou seja, Santa Fé. Além disso, tinha
consigo o mito prometeico, proprio desse periodo, revelando uma busca pelo trabalho

como transformador social e como forma de evitar possiveis distracoes.
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Entretanto, essa luta contra o pecado e essas recomendacfes também podem
ser constatadas na sua autodescricdo, demonstrando em seu discurso que ele também
vivia em constante conflito consigo mesmo e que também buscava na figura dos
santos, o exemplo a ser seguido. Além disso, 0 sofrimento nos momentos de crise e a
expectativa por dias melhores também foi sentido por ele que buscou vé-lo como
purificador.

Enfim, predomina-se no grupo social analisado a constante separagcao entre bem
e mal, luz e trevas, ordem e desordem, proprias do Regime Diurno. Sem deixar de estar
imbuido de uma eufemizacdo da morte e do sofrimento, proprios do regime noturno e

gue estdo presentes nesse imaginario, principalmente, em periodo de crise.

Consideracdes finais

Certa vez, em uma pesquisa de campo interdisciplinar, realizada durante a
graduacao de historia, uma experiente estudiosa da UNESCO afirmou insistentemente
gue “o0 campo de pesquisa € um mistério”. E de fato, passados quatro anos de
pesquisa, ao chegar no Santuéario de Padre Ibiapina e perceber que toda aguela massa
documental continha poucas linhas sobre a instituicdo, pode-se compreender a riqueza
desta pesquisa que se transformou nesta dissertacdo sobre a Casa de Caridade Santa
Fé.

A profundidade das narrativas fez com que Santa Fé fosse apontada varias

vezes por Ibiapina como modelo para as suas demais obras sociais. Assim, a suposi¢cao
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inicial do projeto de pesquisa e o problema que perpassava todo seu objeto condiziam
com a realidade daquele periodo.

Além disso, essa sacralizacdo da instituicdo pelo missionario e pelas demais
pessoas que liam as cartas de Ibiapina ou que viam de longe a movimentagao dessa
instituicao, teve como fundamento a presenca do religioso por tempo permanente entre
0s anos de 1876 a 1883, ou seja, apos ter sido acometido de uma paralisia nas pernas.

Analisando as narrativas das primeiras pessoas que se dedicaram a descrever a
vida de Ibiapina, percebe-se que a vivéncia deles em Santa Fé fez com que o teor de
suas narrativas se assemelhasse ao da hagiografia catélica, cujo foco central é colocar
0s santos como exemplo de vida e como alguém carregado de virtudes.

Antes e durante o Mestrado em Ciéncias das Religibes, a pesquisadora deste
estudo percebeu a importancia da unido da historiografia com o olhar cuidadoso da
dimensao religiosa desse objeto, permitindo observar como a fé demonstrada pelos
primeiros biégrafos, pelas beatas e pelo proprio Ibiapina, ndo foi apenas um simples
fator a ser analisado, mas que movia todo o seu cotidiano, sendo a responséavel para
gue, em periodo de crise, como a seca de 1877, essas pessoas mantivessem a
esperanca por dias melhores.

Além disso, através de entrevistas a padres que convivem na atualidade com o
Santuério do Padre Ibiapina, onde esta localizada a antiga Casa de Caridade Santa Fé,
observou-se que a dimensado religiosa dessa instituicdo adentrou o século XX e
ressurgiu, ainda com mais for¢a, no século XXI. Essas maiores proporcdes adquiridas
no século XXl foi devido ao incentivo do turismo religioso por parte da Diocese de
Guarabira, do Governo do Estado e por instituicbes particulares que investem no
potencial dos “Caminhos do Padre Ibiapina”.

Dessa forma, a ampla contextualizacdo historica de Santa Fé e o olhar
cuidadoso para a importancia da dimensao religiosa daquele local, permitiu se conhecer
um pouco do cotidiano dessa instituicdo e que se verificasse como essa fé estava
incutida nos discursos de jornais, cartas e leis que regiam as casas de caridade.

Em cada narrativa é perceptivel a presenca de figuras que, na teoria do
imaginario durandiana, sdo verdadeiros mitos, ou seja, Jesus, Maria e 0s santos. Além
disso, as narrativas estdo cercada de atitudes que revelam o conflito religioso em que

124



LIMA,D.V. B.de UFPB-PPGCR 2009

bem e mal, luz e trevas estdo em franca oposicdo, ou ainda, que, em momentos de
crise, o sofrimento revela a certeza de uma felicidade futura no reino celestial. Para
isso, esse trabalho foi finalizado com a aplicacdo da mitocritica em cartas e em
documentos que regiam a instituicéo, servindo como abordagem complementar.

Enfim, se encerra essas linhas da dissertacdo, observando-se que esse trabalho
revelou a importancia da dimenséo religiosa de Santa Fé e como essa dimensdo ainda
estd movendo o imaginario das pessoas que vivem naquelas redondezas ou que
procuram se voltar para aquele local com velas, ex-votos, cartas e fotografias,
explicitando como Santa Fé foi sacralizada pela presenca de lIbiapina. A qual, na
atualidade, é possibilitada pela existéncia de seu timulo e pelos seus objetos pessoais
gue ali se encontram como simbolos de sua “santidade”. Tal abordagem abre espaco
para novos estudos que valorizem a dimenséao religiosa de uma diversidade de obras
sociais construidas nesse periodo pelo Padre Ibiapina, oportunizando a amplitude dos

conhecimentos nessa area.
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Cartas do Arquivo de Santa Fé

Carta n°1 Cartan® 2

% Os originais das cartas estdo em Roma devido ao processo de canonizagdo do Padre Ibiapina.
Anexamos, portanto, apenas os documentos transcritos do original pelo Beato Anténio Modesto.
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Carta n3 Carta n4
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Cartas do Arquivo Publico da Paraiba **

Carta n°5 Carta n°6

% As cartas do Arquivo Publico da Paraiba séo fotocopiadas do original.
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Outras Cartas *

Cartan®7

Cépia datilografada da declaragdo do Pe. lbiapina
sobre a entrega das Casas do Cariri para a Diocese
de Ceara (sem data)

Declaragdo que fez o Pe. Ibiapina aos
Irmaos, Biatos, Irmas das Santas Casas do Cariry-
Novo. “Fiz entrega das Casas de Caridade ao Exmo.
Revmo. Sr. Bispo por segurar-lhes um venturoso
futuro, porque debaixo de téo valisa protecdo e de
um Pai habilitadopelas circunstancias favoraveis que
0 cercao, nao posso deixar

Se porem algum biato ou Irman de Caridade,
ndo poder, ou Nndo quiser continuar 0S Seus Servigos
pode retirar-se para sua casa e se julgar que lhe
convem continuar a prestar servicos de Caridade
debaixo de minha direcdo pode procurar-me, que
com agrado receberei como filho espiritual, a quem
amo e quem continuarei a prestar is servigos
espirituais, tanto quanto minhas pequenas forgas
permitirem. Todos sabem n&o pode ser obrigado aos
fins que ndo tem direito aos meios, que o habilitam a
conseguir os fins. Tendo o Sr. Bispo aceitado as
Casas nao estd mais sobre minha responsabilidade,
a prover os meios de sustentagdo destas Casas. N&ao
tendo mais oposi¢do moral, que me autorizava a pidir
esmolas, 0os que eram esmoleres que nao pedirdo
,a0s em meo nome pedem para a Caridade”

Carta n° 8-

Ahi mando huma carga para ajudar a Caza na
despeza dos eses de algoddo pelo molde para
ajudar a Caza nas despesas vai tdo bem essas
folhas para V. aproveitar a bela vida da Virgem Sta
Rosa de Lima, ndo dé importancia a essas pinturas,
que por virem mostrar a vida daquela Santa nao
podem deixar de ir mas as pinturas sdo da Rainha
qgue nao ofendem.
Manoel M2 esmoler de 14 foi ter comigo em
Bezerros, e me pediu licenga para esmolar ao sul
nos sertdes de S&o Francisco, pretendendo voltar
para o Cariri Novo. Eu entendo que elle faria falta,
mas ele mi disse que a Casa ficava bem provida, e
gue ahi havia quem fizesse as suas vezes.
Consenti por isso ainda que reconhego que nem
elle, nem eu obramos em regra. Vao tdo bem os
pequenos titulos de que j& fallei para V. estudar,
meditar na execugdo.Somos mortais. S6 devemos
confiar na Providencia e no nosso trabalho. He logo
estabelecer cazas no centro para estar 12 e 18
orfans---------- porem pelos azares das seccas, aos
cuidados do povo, e
encarregados da caridade.
Adeus minha estimada filha. Olhe para o ceo onde
esta a estrela que vos guia agloria. La esta o menino
Jesus e o Imaculado Coragdo. Somos feitos para
viver para elles. Vosso Pai amigo que muito vos
aprecia Pe Ibiapina.

Santa Luzia 12 de maio de 1868

%2 As cartas foram transcritas na integra em: MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Entre oracdes,

letras e agulhas :

a pedagogia feminina das casas de caridade do Padre Ibiapina - sertdo cearense

(1855-1883). Fortaleza, 2003. 240 fl. Tese (Doutorado) em Educacéo Brasileira. Universidade Federal do

Ceara.
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Carta n° 9-

Agora mesmo acabo de officiar ao Sr. Bispo
do Cearéa entregando-lhe as Casas de Caridade do
Cariry Novo, para elle tomar conta dellas e dirigil-as,
como verdadeiro Pastor desse rebanho: cessaréo as
hostilidades que se faz as Casas acusando-as de
desobedientes e rebeldes; como sou eu o autor
dessa rebeldia, quero desaparecer da scena para
ndo comprometer as Casas.

Alegro-me com a reconciliagdo do seu genro,
e lhe dou os parabéns pelo nascimento feliz de sua
neta.

Adeus, Sr. Capitdo L6bo, conte com a estima
gue lhe consagro, e a sua familia porque sou

De Vs2 ami. Apreciador V° e Cr°.

Pe. Ibiapina

Baixa - Verde, 16 de marco de 1872

Carta n° 10-

llmo. Snr. Cap Lobo.

Recebi a preciosa carta da V. S e muito
Ihe agradego o generoso tratamento que deu as
minhas filhas em visita as casas de Caridade do
Cariry. Gragas a Deos

Lutamos infelizmente com a maconaria,
que tem decretado a prisdo, perseguicdo aos
padres catholicos, que se pronunciam contra Ella
em favor da religido ndo podia eu por isto ser
esquecido.

Tive aviso de ser preso; mas isso ainda
nao se realizou, pelo abalo que causou no povo;
comtudo estou tranquilo em sofre por Deos a
prisdo ou a morte.

N&o sei como irdo as Casas do Cariri
porque ndo podem receber a minha acgédo e
influéncia ; mas haja o que houver, elas
permanecerdo por serem obras de Deos; falta-lhe
tudo no Mundo, porem tém em seu favor o brago
Omnipotente.

V.S8 communica que ndo continuara na
regéncia da Casa, como primeiro Benfeitor d’ella;
mas, nao retirando o amor que consagra, Ella
experimentara os seus favores sempre.

Para testemunhar-lhe o apreco que dou
aos servicos que V. S° tem prestado a Caridade
d’ahi Ihe mando uma patente de Irm&o remido de
Santa fé onde habito, sem nenhum [es pendia?]

Meus respeitos a sua Senhora e filhos.

De V.S% Irmé&o e amigo.

Padre Ibiapina.

Santa Fé, 26 de dezembro de 1874.
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Carta n°11

Recebi sua carta que He sempre de consolagéo por
noticiarme a boa ordem na marcha da Caza, e que
nada falta. Com tudo, de Sta Fé vira fava ou feijdo
para ajudar a essa Caza.
Senhorinha Orfan de Sta Fé ficou Mestra de Letras
em Souza, Felicidade Vice-Superiora, e S. Joaquim
companheira da superiora, que saira a pedir esmola
para sustentar a Caza, porque o0s beatos ndo
prestam.
Em Cajazeiras- Marcolina Mestra de Letras e
aprendendo muzica, findo o que sera substituido por
outra orfan de Sta Fé Irmama Anna de S. Frc® Vice
Superiora e Irma Zeladora desta Caza.
A Caza de Souza prima pela agulha e principalmente
pelas flores, por la ndo se faz que as igualhe. Em
letras mal e pior na ordem interior, Cajazeiras o
mesmo, menos a exceléncia das flores.

Tudo corre regularmente, gragas a De.s.

Breve sigo para Misericérdia e dali Baixa
Verde e indo Superiora para 14 a Irman Sabina ,
Irman do p.e Mel. (Manuel) J. e Thomaz.

Tenho saude gracas a Deos.

Cajazeiras, 12 de novembro de 1875

Vosso Pai Esp.

Pe. Ibiapina.

Cartan® 12

Ir. Superiora O nosso Bom Deos a
abencoe e as suas Filhas.

Esta so tem por fim dizer-lje que faca
comida para os Beatos, por desembaracal-os
para o trabalho, o que esqueceo-me escrever-
lhe hontem.

Deos a conforte, e ilumine para néo
perturbar-se e saber dirigir-se.

Os tecidos estdo bons, e eu aprecio o
zelo das tecedeiras.

Abraco as Orfans, e abenc6o a toda sua
familia.

Ads.

Santa Fé 28 de abril de 1875,

Seu Pai. Esp.
P.e Ibiapina.
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Carta n°13

S. Fé. 15 de setembro de 1875

Recebi as duas cartas que confortam pelas béas
noticias que sempre da das cazas e das coizas.
Mandei dizer a D. Izabel, muito interessada que
a beata entre nessa Caza, que pode entrar
advirto-lhe que a aplique a trabalhos pezados;
porgue xeira-me a preguica essa pretenséo;
contudo V. esta ahi para vigiar, e fazer suas
queixas a D. lzabel, quando a Beata néo
corresponde. Em huma Casa, pezada, e pobre,
nao se pode aumentar a carga dispendioza.

Aprovo as mudancas que fés, e que fara
em favor da moralidade e ordem de Casa

Breve por |4 passard a companhia que
vai para santa Luzia, indo Superiora para aquella
Caza, Vice-Superiora e 4 orphas. E com alguns
dias mais passarei eu com direcdo a Baixa-
Verde, que estda com Casa de Caridade em
desmantelo e h& outras razdes poderosas em
favor da Religido que ali vai soffrendo. Ndo me
demorarei por ahi, visto a pressa com que vou,
mas guardem para minha volta remediar as
coizas que mandarem remedio.

A minha saude é fragil que me impediria
de viajar, mas He de Ds. A cauza, e elle me dara
forcas para vencer.

Por ca vai tudo em paz e boa ordem.

Esta aberta a escola para as meninas de fora
preparando hum bello hospital para os doentes
da Caza, trabalha-se no grande assude do
rossado; apanha-se gerimuns, e fava, e tudo vai
em abastanc¢a, gragas ao nosso adoravel Bom
Jesus e Maria Santissima.
Ads Minhas filhas O nosso Bom Jesus abrase
seo coracdo em seo divino amor, que a faca
achar leves os trabalhos da vida, e sacrificios,
esperando do céo a recompensa, e desde
mundo soffrimentos, lembrando-se do dito de
Sta Thereza: soffrer, soffrer, e ndo gozar neste
mundo esperando a desforra aos pés do trono
de Jesus.

Seu Pai Esp.

Pe Ibiapina

Carta n°14

Se em meu coragdo ainda entrasse a amargura e aflicdo
por causa deste mundo, eu teria tido com o procedimento
do Irméo Francisco para com essa Caza. Antes que me
esqueca, Vocé recebeu uma segunda carta que lhe dirigi
depois da que lhe mandei pela Superiora de Cabacgeiras?
N&o receba diregdo nem impozicdo alguma do irméo
Francisco, e sua communicacdo com elle seja s6 para
pedir-lhe o0 necessério, e receber o que pedir, e quando
falte, me facga aviso, que remediarei e prompto, querendo
Deus; portanto Vocé é quem dirige o portdo e a Porteira,
permitindo, se Ihe convier, que as maes Orphdas visitem
suas filhas no Domingo, marcando hora para isso.
Ninguém Ihe pode impedir de ir a missa no Domingo,
somente Ihe recomendo muita vigilancia sobre as Orphas
inquietas para que ndo parega que vocé nado pode ou nao
sabe sustentar e dirigir o governo da Caza; e se alguma
couza extraordinaria aparecer, mandarei para abhi
Superiora que se faca temer e Vocé tera melhores filhas
em outra Caza. Como porem vocé tem bem acomodadas
suas filhas, nada temo, confiando na Divina Providéncia
assim como que aos sabados todas as orphas tenhao
huma hora para escrever, e ler, e assim ndo deixar perder
0 que aprenderdo emquanto eu respiro nas grandes
fadigas em que estou embaracado, para manter nessa
Caza escola, e 0 mais que enoutras caza ha.
Suspendi tudo 14 pelo relaxamento, e desordem, em que
cahiu essa casa, mas hoje que promete melhor futuro hei
de habital-a como Filha minha muito estimada.
Adeus minha filha, V. perdeu o semtemnario das Dores,
cuja festa ha sabbado proximo, 20 do corrente.

S. Fé, 16 de margo de 1875

Seu Pai Esp.

Pe Ibiapina.

P.S. Quando vier portador para ca me mande.

144



LIMA,D.V. B.de UFPB-PPGCR 2009

Estatuto >

% MARIZ, Celso. Ibiapina , Um apdstolo do Nordeste. 22 Ed. Jodo Pessoa. Ed Universitaria/UFPB, 1997.
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Instrugéio e Maximas Morais

*Manuscritos encontrados em Santa Fé que foram transcritos no livio: COMBLIN, José. Instrucbes
espirituais do Padre Ibiapina. S&o Paulo: Ed Paulinas. 1984
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Representacdes teatrais *°

% As representacdes teatrais foram retiradas do livro : COMBLIN, José. Instru¢Bes espirituais do Padre
Ibiapina. S&o Paulo: Ed Paulinas. 1984
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ROTEIRO DE ENTREVISTA

Tipo de Entrevista: Entrevista de carater exploratério e com questionario pré-estruturado.

Pessoas escolhidas: Aquelas que conviveram diretamente com o Santuario de Santa Fé apés a morte
das udltimas Irmés de Caridade.

Objetivo: Detectar dados que contribuirdo na analise da histéria da Casa de Caridade Santa Fé através
das falas dos entrevistados tendo a cautela de analisar se os fatos narrados condizem com a realidade
da época.

Questionario:

1. Qual a sua experiéncia com Santa Fé?

2. O que aconteceu com Santa Fé apds a morte das Ul timas Irmé&s de Caridade ?

3. Em que anosurgiu "os caminhos do Padre lbiapina "?Quem foram seus principais
incentivadores? Como funciona?

4. Sabemos que para a Igreja Catdlica, na maioria d as vezes, cada santo intercede por uma
causa especifica e que em Santa Fé ha uma grande qu antidade de fotos, cartas e ex-
votos. Quais séo os pedidos mais freqientes dirigid os a lbiapina?

5. Ha pouco tempo atras Irma Vera e Irma Gloria res idiram em Santa Fé em que ano elas
sairam? Atualmente quem reside em Santa Fé?

Observagfes: O questionario estard sujeito a modificacdes caso, no decorrer das entrevistas, sejam
suscitadas possiveis questfes de carater relevante, a partir das falas dos informantes.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado (a) Senhor (a)

Esia pesquisa ¢ sobre A caridade segundo Ibiapina: Histéria e Imaginario em
Santa Fé esta sendo desenvolvida por Danielle Ventura Bandeira de Lima, aluna do
Curso de. Pos Graduagio em Ciéncias das Religides da Universidade Federal da
Paraiba. sob a orientagdo do Prof. Carlos André Macedo Cavalcanti

O objetivo do estudo ¢ conhecer mais sobre a historia da Casa de Caridade Santa
Fe através da andlise dos relatos de pessoas que com ela conviveu apds a morte das
altimas irmas de caridade.

Solicitamos a sua colaboragdo para entrevista, como também a sua autorizagiio
para apresentar os resultados deste estudo em eventos da drea de humanas e publicé-lo.

Esclarecemos que sua participagdo no estudo ¢ voluntaria ¢, portanto, o (a)
senhor(a) niio ¢ obrigado(a) a fornecer as informagdes solicitadas pela pesquisadora.
Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir do
mesmo, nio sofrerd nenhum dano. nem havera modificagdo na assisténcia que vem
recebendo na Instituigdo.

A pesquisadora estard a sua disposi¢io para qualquer esclarccimento que
considere necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Diante do exposto, declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou o meu
consentimento para participar da pesquisa e para publicagiio dos resultados, Fstou ciente

que receberei uma copia desse documento.

Assinaturh do Participante da Pesquisa
. ~ Fi ey,
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado (a) Senhor (a)

Esta pesquisa € sobre A caridade segundo Ibiapina: Histéria e Imaginario em
Santa Fé esta sendo desenvolvida por Danielle Ventura Bandeira de Lima, aluna do
Curso de. Pos Graduagio em Ciéncias das Religides da Universidade Federal da
Paraiba, sob a orientagéo do Prof. Carlos André Macedo Cavalcanti

O objetivo do estudo ¢ conhecer mais sobre a historia da Casa de Caridade Santa
Fé através da andlise dos relatos de pessoas que com ela conviveu apds a morte das
ultimas irmds de caridade.

Solicitamos a sua colaboragfio para entrevista, como também a sua autorizagio
para apresentar os resultados deste estudo em eventos da drea de humanas e publicé-lo.

Esclarecemos que sua participagiio no estudo € voluntéria e, portanto, o (a)
senhor(a) ndo ¢é obrigado(a) a fornecer as informagdes solicitadas pela pesquisadora.
Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir do
mesmo, ndo sofrera nenhum dano, nem haverd modificagdo na assisténcia que vem
recebendo na Instituigdo.

A pesquisadora estard a sua disposigdo para qualquer esclarecimento que
considere necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Diante do exposto, declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou o meu
consentimento para participar da pesquisa e para publicagio dos resultados. Estou ciente

que receberei uma copia desse documento. (

e

o e g
Assinatura do Pm't)(:)j)an[._e da Pesquisa

||l;
/
[
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ENTREVISTA COM PADRE GASPAR

Danielle: - Qual a sua experiéncia com Santa Fé?

Pe Gaspar:- Eu conheci a fundo a histéria de Ibiapina por que vivi em Arara como menino, convivia com
os padres holandeses e senti a histdria de Ibiapina na histéria do povo de Arara. Entdo hoje Ibiapina ta na
vida de todo ararense. Até evangélicos nao tem o que falar de Ibiapina porque vé lbiapina como padre e
como educador ndo é uma idolatria que se faz do Padre Ibiapina. E um homem de Deus que viveu a
experiéncia de Deus numa época dificil da Igreja. Final do século XIX, a Igreja passava por uma crise
grande e ele soube segurar sua vida espiritual e na sua vida como educador, como professor e
confessor. Ibiapina foi um grande homem de Deus para o século XIX. Para a igreja no Brasil e o Nordeste
da Paraiba. A histéria de Ibiapina esta na historia do povo do Brejo. Ibiapina inovou o estilo de educacgéo
se vocé fazer uma analise do estilo de Ibiapina como educador e recentemente o padre Ernando de Jodo
Pessoa lanca o livro, crénicas que ainda nao tinham sido publicadas de Ibiapina.

Danielle: - O que aconteceu com Santa Fé apds a morte das Ulti  mas Irmés de Caridade ?

Pe Gaspar:- Bem, como comecgou isso? Quando lbiapina faleceu Sta. Fé era uma fazenda, que era
administrada por Jodo Pessoa. Jodo Pessoa que mandava em Guarabira, ndo existia Diocese. Sta. Fé
era uma fazenda muito cobigada porque Ibiapina fez todo aquele projeto dentro de uma mata. Entéo, o
Monsenhor Coutinho, era um homem de influéncia aqui em Jodo Pessoa na Igreja da Paraiba e entdo
Monsenhor Coutinho junto ao Arcebispo da época deu autorizagcdo a um parente dele de Arara, Marizio
da Cunha Moreno que € irmdo do ex-desembargador Mario Moreno. Eles eram trés irmaos influentes na
Regido. Um, agropecuarista, Marizio, um desembargador e outro médico. Entédo ele administrou Santa Fé
por um tempo e onde surgiu também na Paraiba as ligas camponesas e Pedro Teixeira, a esposa dele, a
liga camponesa de Mari teve influéncia muito grande em Arara e entdo foi quando nasceu o sindicato
rural em Arara e o Sindicato quis tomar Sta. Fé. Ela foi palco de uma histéria de batalha, até de foice, de
faca, de revolver e Marizio Moreno nao queria entregar a propriedade de Sta. Fé e nesse periodo que ele
assumiu, ndo sei se ele ou quem, s6 sei que sumiu muita coisa de Sta. Fé. Entao no inicio do pés-morte
de Ibiapina a igreja ndo cuidou com muito carinho. A igreja foi omissa na historia apds a morte de Padre
Ibiapina e era pra ter preservado e hoje tem uma das maiores congregacdes no Brasil. Tendo em vista
gue Sta. Fé estava a mercé de quem quisesse. Entdo os padres vindo da Holanda que estavam em
miss&o na Africa nos de 68 a 69, ndo conheciam o Brasil e nem a Paraiba e chegando a Paraiba se
ofereceram para fazer um trabalho na Paraiba. Dom José Maria Pires mandou que esses padres viessem
para o Brejo. Aquela época ja era uma época de conflito agrario grande. Entdo um ficou em PilGes
(Mateus), Conrado em Serraria (Borborema), Lambert em Arara, Irmao Leonardo ficou também em Sta.
Fé, morando em Sta. Fé. Ai os holandeses conheceram a histéria de lbiapina e comecaram a fazer
memoria de Ibiapina. Uma vez por ano dia 19 de fevereiro, aniversario da morte dele, celebravam missas,
eu ainda acompanhei muitas missas como menino em Arara e depois que esses holandeses viveram 30
anos em Arara, que guardaram a memoria de lbiapina, resgataram a vida de Ibiapina foi tempo que a
Diocese foi criada, foi desmembrada de Jodo Pessoa tornando-se autbnoma e Dom Marcelo que era
Bispo auxiliar de Dom José Maria Pires foi o primeiro Bispo de Guarabira. Entdo Dom Marcelo comegou a
viver a experiéncia de Ibiapina e em 86 ( se ndo me falhe a memdéria em Arara a procissao) o retrato que
eu saia na mao com quatro pessoas no dia 19 de fevereiro, dai cada ano ia aumentando. Colocamos o
retrato no andor com a permissao dos padres e Dom Marcelo vendo que a procisséo estava grande. Dom
José Maria Pires em Alagoa Seca organizaram em 88 um Seminario sobre a vida e a obra de Ibiapina
com a presencga de sociélogos, tedlogos, estudiosos também da época de Ibiapina. De 88 a 92 cresceu a
devocédo sobre o nome de Ibiapina e Dom Marcelo em 92 abriu o processo de canonizacao, na época eu
era vereador em Arara e seminarista, entdo ele me nomeou como notario da causa. Notéario € uma
espécie de escrivao, juntamente com dois padres que era um juiz e um promotor. Esse tribunal estudou a
vida de Ibiapina a partir de trés aspectos, chama-se as virtudes cardeais: fé, esperanca e caridade. Se
ibiapina viveu em sua vida cristad e de Padre essas virtudes cardeais. Ai depois teve a parte histérica nos
escritos de Ibiapina sobre a vida de Ibiapina. Entdo em 1992 foi aberto esse Processo, Dom Marcelo
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continuou a devogao, o sonho dele era levar Frei Damiao a Sta. Fé. Ele consegui levar Frei Damido foi
uma grande missdo que aconteceu em Guarabira e Frei Damido teve a graca de ir ao tumulo de Ibiapina.
Dom Marcelo quis unir o missionario do século XIX ao missionario do século XX. Eu acompanhei Frei
Damido nessa presenca la. Depois com a saida de Dom Marcelo para Jodo Pessoa veio Dom Muniz que
passou 9 anos como bispo em Guarabira se apaixonou pela Causa de Ibiapina e entdo ele tinha uma
forte ligagdo com o Governador Maranhdo que construiu além da Diocese de Guarabira muitos
monumentos, reconstruiu a Igreja em Araruna, construiu o Santudrio da Pedra da boca em Araruna
depois ele quis dar o presente ao Padre Ibiapina construindo todo o anfiteatro. Fez um auditério que cabe
sentado 500 pessoas e o0 Anfiteatro sentado cabe 7000 pessoas. Depois o padre Cristiano foi aquele que
conseguiu ajuda na Alemanha para restaurar a casa de caridade.Hoje a casa de caridade é linda gracas
ao apoio dos irmaos da Alemanha que acharam que nao podia deixar cair a meméria de lbiapina que era
a Casa Mae das 22. Depois Dom Muniz instituiu que todo dia 19 de cada més n&o importa o dia que caia
tem essa missa, onde a devogéo é grande, é grande os peregrinos que chegam a Sta. Fé. Depois Dom
Muniz em comum acordo com o Governador atual Cassio Cunha Lima conseguiu criar as trilhas do Padre
Ibiapina. Essas trilhas que ligam sempre Frei Damido a Ibiapina. Criou essas trilhas e sdo muitos
peregrinos que freqiientam. Dom Muniz vai para Maceié e o Papa Bento XVI nomeia o Bispo de Campina
Grande como administrador apostdlico. Dom Jaime Vieira Rocha e nessa vacancia de Dom Muniz até
chegar Dom Lucena, Dom Jaime fez sua parte elevando Santa Fé a Santuario. La era um espago de
romaria,mas néo tinha o titulo de Santuario. Entdo Roma tem conhecimento de que o local que morreu
Ibiapina agora € um Santuério oficial da Igreja. Mas o que € o santuario? Santuério € um lugar santo,
sagrado. Elevou a santuario o memorial de Frei Damido onde sou o reitor, 0 Santuario da Pedra da Boca
qgue tem Padre Nilson Nunes como reitor, da Sagrada Familia em Bananeiras que tem como reitor Padre
Assis Inacio, elevou Santa fé a Santuério do Padre Ibiapina que tem como reitor padre José Floren e
agora a tendéncia é cada vez mais crescer. Esses Santuarios sdo ligados entre si para resgatar a
memoria de Ibiapina como grande missionario do século XIX e de Frei Damido que esta bem mais novo
na memoria do povo. Essa foi a ponte que a igreja achou para ser canal de evangelizagdo. Eu contribui
modestamente com a memoria de Ibiapina pois tenho uma procuragdo de Dom Marcelo me dando carta
branca para investigar sobre Ibiapina no povo.

Danielle: - H& pouco tempo atrds quem residia em Santa Fé era Irma Vera e Irma Gloria, em
gue ano elas sairam? Atualmente quem reside em Sant a Fé?

Pe Gaspar: - Antes delas a casa de caridade de Sta Fé, a casa paroquial préximo a casa de caridade era
com os padres holandeses, ai depois venho os padres brasileiros que tiveram por 14 mas ndo assumiam
a casa. Gléria e Vera sao leigas, irmas religiosas do movimento MFrac, € o movimento que acolhe
meninos de rua e elas sdo da Bahia vieram fazer essa experiéncia em Sta Fé. Dom Muniz saiu de Sta Fé
para Alagoas e convidou elas para trabalhar 1. Entdo hoje Santa fé é ocupada pelas irmés franciscanas
de Areia.

Danielle: - Em que ano surgiu "os caminhos do Padre Ibiapina"? Quem foram seus principais
incentivadores? Como funciona?

Pe Gaspar: - Dom Muniz achava por bem fazer a grande ligacdo Frei Damido, missionéario do século XX,
Ibiapina do XIX ent&o ele achou por bem levar essa proposta ao governo do Estado. A UNIPE fez um
semindrio para comemorar os duzentos anos de Ibiapina e uma ONG. PARAIWA, que com o governo do
Estado mapeou quatro trilhas que sai de Frei Damido a Padre Ibiapina. Essas trilhas podem ser feitas a
pé, a cavalo ou de bicicleta. Eles mapearam ao estilo de Santiago de Compostela. Para que o andarilho
peregrino tenha a sensagéo de caminhar por onde Ibiapina caminhou. Ibiapina caminhou tudo isso a pé e
chegou a percorrer Paraiba, Pernambuco, Alagoas, Rio Grande do Norte, parte do Maranhao mais de
1000000 km2 a pé ou a cavalo. Ibiapina passou por Guarabira entdo Dom Muniz teve essa feliz idéia de
fazer essas trilhas que saem daqui de Frei Damido ao Padre Ibiapina passando por ambientes bonitos.
Esta trilha é aberta anualmente todo més de 15 a 19, onde os peregrinos frequientam, visitam, adquirem o
passaporte e esse passaporte € o mesmo estilo de Santiago e Compostela. Esse passaporte carimba no
Frei Damido, carimba na Igreja Nossa Senhora de Fatima, carimba no Roncador, carimba em Solanea
Cha Sta Tereza, em Bananeiras, no Sitio Sacro de Arara e por ultimo em Santa Fé. Quem faz essas
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trilhas pode dizer que esta revivendo a historia de Ibiapina. Se d4 um certificado com a marca da flor do
cedro.

Danielle: - Qual o significado da Flor do Cedro?

Pe Gaspar: - Cedro é uma arvore que resiste ao tempo e o simbolo da flor do Cedro como um marco em
todo aquele que faz a peregrinacéo tem esse sinal de que recebe a flor do cedro como Memdria histérica
do Padre Ibiapina por ser da época de Ibiapina. T4 la em Sta Fé no cemitério que era dos beatos por traz
do tumulo de Ibiapina existia esse pé de cedro e sempre colocava flor e nunca faltou. Flores sdo da
natureza. Por |4 passou umas freiras Gléria e Vera, elas tinham um carinho muito especial por Padre
Ibiapina e colhiam todas as flores de cedro que caiam e hoje quem esta € a Irma Leticia que parece que
continua essa experiéncia e ornamenta o altar.

Danielle: - Sabemos que para a Igreja Catdlica, cada santo ger almente intercede por uma causa
especifica e que em Sta. Fé ha uma grande quantidad e de fotos, cartas e ex- votos. Quais sdo os
pedidos mais frequentes dirigidos a Ibiapina?

Pe Gaspar : - Engracado padre Ibiapina é um santo casamenteiro porque todas as jovens que chegavam
no convento ele acolhia com muito carinho e todas passaram por uma aprendizagem profunda. Naquela
época a jovem para casa teria que saber cozinhar, saber bordar, fazer tricd, fazer a culinaria e a prova
esta nos escritos e no mural do refeitério de Sta Fé (faz referéncia aos quadros pintados pelos Irm&os
Thaizé). Aquelas que quisessem continuam em Sta Fé continuava, as que ndo ele casava. Existem
promessa para |biapina para arrumar um bom casamento. Depois a gente olhando na casa dos ex votos,
nés vamos ver l& uma diversificagdo de pedidos. S&o muitos! Entdo ndo podemos dizer que Ibiapina é
um santo que intercede a Deus s6 por uma causa e sim sob todas as causas. Quem sabe até de uma
causa justa ja que ele foi advogado na terra, quem sabe muitas pessoas conseguem causas na
advocacia e no direito por intercessao de lbiapina? Depois ele foi professor, muitos professores ou alunos
conseguem causas a partir de lbiapina. Ele foi deputado serd que muitos ndo conseguem crescer na
politica com a maozinha de Ibiapina? A igreja ira canonizar Ibiapina como santo de diversas causas.
Ibiapina também serve de modelo para nés padres, pois podemos olha-lo como modelo de sacerdote da
época para o concilio de Trento que na época a Igreja era muito fechada, Padre Ibiapina era muito
aberto. Hoje um padre que faga o que ele fez pode achar que € moderno, mas nédo €. Ibiapina fez no
século XIX. A igreja que era estilo fechado. A igreja do Concilio de Trento era diferente do Vaticano II,
hoje o sacerdote usa roupa normal como eu uso. Naquela época era celebrada em latim de costa para o
povo. Hoje tem toda essa facilidade de interagir com o povo. lbiapina deve ser também grande
intercessor da missdo sacerdotal.
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ENTREVISTA COM PADRE JOSE FLOREN

Danielle: - Qual a sua experiéncia com Santa Fé?
José Floren : - Eu tenho a honra de ser, hoje, o reitor do Santuario Padre Ibiapina.
Danielle: - Quando Santa Fé foi elevada a categoria de santua rio?

José Floren : - Santa Fé foi elevada a categoria de santuario em 15/06/2007 por Dom Jaime Vieira
Rocha, administrador apostélico da diocese de Guarabira, que assumiu o governo da diocese depois da
saida de Dom Muniz até a chegada de Dom Lucena, Santuario Padre lbiapina, isento do regime
paroquial da Paréquia Nossa Senhora da Piedade de Arara. E fui nomeado o seu reitor.

Danielle: - O que aconteceu com Santa Fé apés a morte das Ul  timas Irmas de Caridade ?

José Floren : - Em 1968 Dom José Maria Pires entregou a pardquia de Pildes (e de Serraria) a Ordem
dos Conegos Regulares Lateranenses_- OCRL -(holandeses). Arara fazia parte da paréquia de Piles.
Pe. Matheus ficou em Pil6es, padre Conrado em Serraria, e padre Lamberto em Arara Ali funcionou uma
escola tecnica. Depois que a diocese mudou o destino da casa (com a entrada do processo de
canoniza¢do) os conegos devolveram a casa a diocese. E a diocese encontrou as " Missionarias da
Fraternidade Crista - M.Fra.C (Salvador-BA) da qual faziam parte a irma Vera e Gloria.

Danielle: - Ha pouco tempo atras Irma Vera e Irma Gloriares idiram em Santa Fé, em que ano elas
sairam? Atualmente quem reside em Santa Fé?

José Floren : - Irma Vera e Gléria acompanharam Dom Muniz pra Maceio em janeiro de 2007.Em janeiro
de 2007 chegaram as Irmas Franciscanas de Dillingen (Areia): Irma Maria Leticia Granjeiro do Oliviera,
Maria Candeia de Lima, Maria Higina Bemvenuto da Silva, Maria Verdnica da Silva Feitosa. (Obs. Dom
Muniz administrou pessoalmente Santa Fé. Dom Jaime ndo tinha como acompanhar Santa Fé, por isso
eu fui nomeado um reitor para administrar "Santa Fé". As irméds Vera e Gldria tinham dificuldades para
entrar nesta nova realidade. Como eu era ex-vigario de Areia e bem relacionado com as irmas
Franciscanas de Dilligen por minha conta procurei as irmas.

Danielle: - Em que ano surgiu "os caminhos do Padre Ibiapina"? Quem foram seus principais
incentivadores? Como funciona?

José Floren : - O projeto “Caminhos do Padre Ibiapina” foi desenvolvido em 2004 pela Diocese de
Guarabira, governo do Estado, Sebrae e a ONG Para’iwa. O projeto faz parte do roteiro oficial do turismo
religioso no Estado, através da reconstrugdo dos caminhos percorridos pelo padre durante sua obra de
evangelizacéo no interior paraibano.

Danielle: - E verdade que no aniversario de morte de Ibiapina a romaria dirigida a este local é
considerada a terceira maior do nordeste?
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José Floren : - Sim, atinge mais de 15 mil romeiros

Danielle: - Sabemos que para a Igreja Catdlica, cada santo ger almente intercede por uma causa
especifica e que em Santa Fé ha uma grande quantida de de fotos, cartas e ex- votos. Quais sédo os
pedidos mais frequentes?

José Floren : - Os pedidos expressam as preocupac¢des do povo. Em 1°lugar vem a preocupag¢do com
a salde. Depois emprego, paz na familia.

Danielle: - Como anda o processo de canonizacéo de Ibiapina?

José Floren : - A responsabilidade é da diocese de Gaurabira. Sofreu com a mudanca de bispo. Esta
parado em Roma, pois pediram para reformular o pedido. Esta faltando alguém para acompanhar o
processo de mais perto.

Observagoes:
* Nao houve alteragdo no tom da voz de ambos, mas percebe-se uma devogédo explicita a Ibiapina.

* Ha uma coeréncia nas respostas com o contexto da época. (ex: a data da criagdo da Diocese da
Paraiba e a data da chegada dos padres holandeses.).

« Como ja havia sido previsto, foram suscitadas quatro perguntas que ndo estavam presentes no
guestionario:

* Qual o significado da flor do cedo?

¢ Quando Santa Fé foi elevada a categoria de santuari 0?

« E verdade que no aniversario de morte de Ibiapina a romaria dirigida a este local é
considerada a terceira maior do nordeste?

« Como anda o processo de canonizagdo de Ibiapina?
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Quadros encontrados no Santuario do Padre lbiapina

Quadro 1: Irm& Superiora servindo  Quadro 2: Irmés de Caridade tecendo pano.
orfaos

Quadro 3: Irma Superiora ensinando  Quadro 4: Irmas de Caridade lavando roupas
orfaos

Quadro 6: Padre Ibiapina observando as atividades
das Irmas.

% Fonte: Irm&os Thaizé, Pinturas em azulejo. 1.2(68.Alagoinhas-BA, 1995. Foto: José
Floren.
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O Santuario de Santa Fé na atualidade ¥’

Casa de Caridade Santa é

7 As fotografias do Santuéario do Padre Ibiapina fazem parte do acervo pessoal da autora e foram tiradas
no dia 14 de abril de 2008
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| ———
"cASA DOS
MILAGRES,

Casa dos Milagres onde ficam ex-votos e fotografias

Fotografias presentes na Casa dos Milagres pedindo gracas ao Pe. Ibiapina
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Casa onde Pe. Ibiapina residiu durante seus ultimos

Tamulo do padre Ibiapina
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