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A Natureza do Ser: Visdo Espirita

Ao longo da historia da humanidade a andlise acerca da Natureza do Ser tem sido
conduzida entre alma (ou espirito), ser imaterial, e consciéncia resultante da matéria. Dos
Gregos, na antiguidade, aos tempos atuais o debate tem sido efetuado entre o Idealismo
Filosofico e o Materialismo Filoséfico. A partir do século XIX passa-se a ter a
contribuicdo do Espiritismo ao estudo. O objetivo da pesquisa foi examinar a natureza do
ser sob a otica dos filésofos adeptos do idealismo filosofico, materialismo filosofico e do
Espiritismo. Os procedimentos metodoldgicos adotados na pesquisa, considerando que é
qualitativa, exploratoria e bibliografica visaram identificar a relacdo entre espirito e
matéria, enquanto natureza do ser, na visdo do Espiritismo. Segundo o Espiritismo o
Universo tem uma planificacdo inteligente, em que todos os recursos sdo trabalhados em
regime de co-criacdo, dos infimos seres, no inicio de sua evolugdo, até as poténcias
Angélicas com o Senhor Supremo. O Espirito € o detentor da inteligéncia, a matéria €

apenas instrumento.

Palavras chaves: ser — alma — espirito - espiritismo.
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Abstract

The Nature of Being: Spirit Vision

Throughout history the analysis about the Nature of Being has been conducted between the
soul (or spirit), to be immaterial, and the resulting awareness of the matter. Greeks in
antiquity to modern times the debate has been made between philosophical idealism and
philosophical materialism. From the nineteenth century is to have a contribution to the
study of Spiritism. The purpose of this research was to examine the nature of being from
the perspective of philosophers supporters of philosophical idealism, philosophical
materialism and Spiritism. The methodological procedures adopted in the research,
considering it is qualitative, exploratory and bibliographic aimed at identifying the
relationship between spirit and matter, while the nature of being, in view of Spiritism.
According to Spiritism the universe has an intelligent planning, where all resources are
worked in co-creation of tiny beings, early in its evolution, to the angelic potencies to the

Supreme Lord. The Spirit is the holder of intelligence, matter is only an instrument.

Keywords: being - soul — spirit - spiritism.
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INTRODUCAO
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INTRODUCAO

Desde crianca que a busca de entendimento pelo desconhecido era a ténica do
comportamento curioso, saber como cada peca e objeto eram organizados e para aqueles
que tivessem uma funcionalidade sempre estava a buscar as explicagbes dadas,
principalmente nas enciclopédias e nos livros das minhas irmds, que eram bem mais
adiantadas nos estudos. A curiosidade levou-me a buscar conhecimentos de matemaética,
quimica, fisica, eletrénica ainda estando no antigo ginasio, quando, na verdade eram
assuntos do cientifico. Portanto, muito cedo, passei a lidar com conhecimentos que os que
estavam a minha volta ndo entendiam, ndo podendo acrescentar maiores explicagdes para o
que eu entendia do estudado. Uma curiosidade infinda levava-me a buscar de todo modo
como € 0 meu ser. Passei a estudar, também, biologia, um pouco de anatomia e fisiologia.
Em nenhuma destas fontes encontrei como é pensar. Quando iniciei no Curso de Direito
tive contato pela primeira vez com disciplinas como Filosofia do Direito e Sociologia
Juridica. O modo de ver o mundo até entdo era por explicacBes fisicas, quimicas,
bioldgicas e matematica. Apesar de ser um conhecimento milenar a filosofia chegava para
mim somente ap6s instalada as concepgbes da ciéncia. Outro modo de pensar. Pouco a
pouco pude ver que a natureza do ser na filosofia € estudada e que subsidia 0 conhecimento

das outras areas.

Estudar a natureza do ser, estudando a concepcdo que é apresentada pela
Filosofia Espirita comparando com o que é apresentado pela Filosofia Idealista e a
Materialista passou a ser 0 meu interesse, tomando como referéncia de estudo as ciéncias

das Religides.

Os filosofos, desde a antiguidade, fazem reflexdes sobre a concepg¢do do mundo
sempre girando em torno da questdo fundamental de qual a composi¢do do Universo. Os
elementos Deus, espirito e materia foram 0s que sempre estiveram em discussdo. As
correntes filosoficas, ao longo dos tempos, estiveram construindo concepcbes que
envolviam sempre um ou mais destes elementos. A prevaléncia de um sobre os outros,

definindo que a existéncia dos outros é secundéria, ou, que somente um deles € real é o
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Monismo. Quando sdo considerados dois elementos equivalendo na constituicdo do

Universo temos o Dualismo.

O Monismo filosofico (SCHAFFER, 2008) pode ser apresentado por quatro
tipos: 1. Idealismo, fenomenismo, ou Monismo mentalista que sustenta que s6 a mente €
real; 2. Monismo neutro, que sustenta que tanto o mental quanto o fisico podem ser
reduzidos a uma espécie de terceira substancia, ou energia; 3. Fisicalismo ou materialismo,
o qual afirma que s0 o fisico ou a matéria € real, e que 0 mental pode ser reduzido para o
fisico; 4. Gnosiologia holistica, que afirma que s6 uma abordagem global da realidade, por

meio de um conhecimento global, é capaz de obter a verdade.

No dualismo a afirmacdo prevalente ao longo dos séculos tem sido de que os
dois elementos constitutivos sdo a matéria e o espirito, partindo-se de que este ultimo é de
natureza imaterial, dai resulta no grande conflito, como um elemento imaterial interage

com a matéria, e vice-versa?

Tanto o monismo quanto o dualismo passaram a fazer parte das

fundamentac0es tedricas das ciéncias e das bases de explicacdes das religides.

O naturalismo metafisico, conforme Peter van Inwagen (VAN INWAGEN,
2010) caracteriza-se como cosmovisao em que a realidade é tal que ndo h& nada mais que
as coisas, as causas e as for¢as naturais que séo objetos de estudo das ciéncias naturais, ou
seja, as coisas, as causas e as forgcas s@o condicgdes suficientes para ser entendido o
ambiente fisico e que apresentam propriedades mecanicas favoraveis a modelagem
matematica. No naturalismo metafisico os conceitos relacionados a consciéncia ou a mente
referem-se a entidades que sdo redutiveis ou sobrevém sobre as coisas, forcas e causas
naturais, rejeitando a existéncia objetiva de qualquer coisa, for¢a ou causa sobrenatural,
como sdo descritos por varias religibes. Ainda afirma que metafisica investiga os
principios da realidade que transcende os de qualquer ciéncia particular, implicando em
juizo de valor sobre a realidade, por exemplo: se entidades sobrenaturais existem ou nao;
se a ética é objetiva, subjetiva ou algo totalmente diferente; e, se refere a uma crenca sobre

a totalidade do que existe.

O naturalismo metafisico pode ser separado em duas categorias gerais, 0
fisicalismo e o pluralismo. O fisicalismo implica na afirmacdo de que tudo o que foi e que
pode ser observado na natureza é produto da interacdo matéria-energia que segue as leis

naturais da fisica, no espaco-tempo e, portanto, ndo é razodvel (em) acreditar que exista
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qualquer coisa como uma divindade criadora. O pluralismo, além da matéria-energia no
espaco-tempo, acrescenta conclusdes metafisicas em torno de objetos abstratos como
mente e alma (STOLJAR, 2009).

Afirma Peter van Inwagen (VAN INWAGEN, 2010) que antes do
desenvolvimento da ciéncia moderna foram abordadas questdes cientificas como parte da
metafisica, conhecida como “filosofia natural”. Que 0 termo “ciéncia” significa
“conhecimento”, da origem epistemoldgica. No entanto, o método cientifico fez uma
filosofia natural empirica e experimental, que até o final do século XVIII passou a ser
chamado de “ciéncia” para haver a distingdo da filosofia. Que posteriormente a metafisica
tornou-se o pensamento filoso6fico de um carater ndo empirico sobre a natureza da
existéncia. E afirma, ainda, que segundo Aristdteles o primeiro conhecido metafisico foi
Thales. Para este 0 cosmos tinha uma estrutura harménica e, portanto, estava sujeito a
compreensdo racional. Que Parménides de Eléia considerou que a multiplicidade das
coisas existentes e suas formas em mudanca e movimento, sdo apenas uma aparéncia de
uma unica realidade eterna, dando assim origem ao principio de Parménides de que “tudo ¢
um”. Por ter introduzido o método de fundamentar afirmagdes sobre aparicdes em um
conceito logico do Ser, ele € considerado um dos fundadores da metafisica. Que Aristételes
chama a metafisica de “filosofia primeira”. Que a Metafisica de Aristételes foi dividida em
trés partes, que agora sdo consideradas como os ramos adequados da tradicional metafisica
ocidental: 1. Ontologia — O estudo da existéncia; inclui a definicdo e classificacdo de
entidades, fisica ou mental, a natureza de suas propriedades, bem como a natureza da
mudanga; 2. Teologia Natural — O estudo de um Deus; envolve muitos temas, incluindo
entre outros, a natureza da religido e do mundo, a existéncia do divino, perguntas sobre a
criacdo, e as numerosas questdes sobre o religioso ou o espiritual, que dizem respeito a
humanidade em geral; 3. Ciéncia Universal — O estudo dos primeiros principios, que

Aristoteles acreditava ser o fundamento de todas as outras perguntas.

Afirma ainda que a Metafisica como uma disciplina foi parte central da
investigacdo e da educagdo académica mesmo antes de Aristoteles, e, seus temas foram
considerados menos importantes do que os outros considerados principais como: ciéncia
fisica, medicina, matematica, poética e masica. Durante o século XVII, no inicio da
filosofia moderna, problemas que originalmente ndo eram considerados do ambito da

metafisica foram adicionados a sua competéncia, enquanto temas que por séculos fossem
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considerados como metafisicos foram para as suas proprias regides distintas na filosofia,
como filosofia da religido, filosofia da mente, filosofia da percepcdo, filosofia da
linguagem e filosofia da ciéncia. Em alguns casos os estudos metafisicos foram destinados
inteiramente para as ciéncias fisicas e naturais, tornando-se parte da Fisica, como a Teoria
da Relatividade de Albert Einstein.

E que a natureza da mente e da matéria era um problema em si mesmo na
filosofia inicial. O préprio Aristoteles introduziu a idéia da matéria para 0 mundo
ocidental, adaptando o termo hyle que originalmente significava madeira, iniciando, assim,
debates na identificagdo de um Unico principio subjacente. A &gua era reivindicada por
Thales, o Ar por Anaximenes, Apeiron (o ilimitado) por Anaximandro, o fogo por
Heraclito. Demdcrito em conjugacdo com o0 seu mentor Leucipo concebeu uma teoria

atdbmica muitos séculos antes que fosse aceito pela ciéncia moderna.

Diz Paul Vincent Spade (SPADE, 2010) que na idade média oriental
principalmente a partir do século V, os pensadores cristdos sentiram que teriam de
aprofundar a fé para harmoniza-la com as exigéncias do pensamento filoséfico. A filosofia
notadamente classica e helenistica, desse modo, foi recebendo influéncias da cultura
judaica e cristd, passando a tratar de temas que antes ndo faziam parte do universo do
pensamento grego, tais como: “f¢”, “salvacao” e “Providéncia e Revelagdo Divina”. E, que
0 pensamento filos6fico medieval teve a harmonizacdo entre “a f&” e “a razdo” como
questdo essencial. O pensamento de Agostinho, no século V, reconhecia a importancia do
conhecimento, mas defendia uma subordina¢do maior da razdo em relacdo a fé, por crer
que esta Ultima venha restaurar a condicdo decaida da razdo humana. Toméas de Aquino
admitindo a subordinacdo da razdo a fé, faz a defesa de maior autonomia da razdo,
procurando desse modo a harmonia entre fé e razdo. Disse que a teologia é um guia
orientador da filosofia, que estdo em harmonia porque foram criadas por Deus, que se
alguma filosofia entrar em conflito com a teologia, cometeu algum erro e desse modo deve
o filésofo voltar atrés e corrigir o seu erro. Que o pensamento medieval € caracterizado:
pelo uso da logica, da dialética e da analise para descobrir a verdade; pelo respeito ao
conhecimento dos antigos filésofos e consideracdo a sua autoridade; e, pela obrigacéo de
conciliar os conhecimentos na filosofia com a transmissao teologica e a revelagdo, sendo

esta a mais importante.
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Afirma, ainda, que no inicio da idade média, com a queda do Império Romano
do Ocidente a Unica instituicdo que se manteve de pé foi a Igreja Catolica, que conservou
através da vida monastica o que restou da forca intelectual, eram os homens instruidos
desses séculos, clérigos que os estudos dos conhecimentos naturais eram uma pequena
parte de sua escolaridade, viviam numa atmosfera que dava prioridade a fé e dedicavam-se
mais aos estudos para a salvagédo das almas do que para os questionamentos de detalhes do
universo fisico. Que as transformacbes profundas ocorrem nos séculos XI e XlI de
renascimento urbano e comercial, ampliacdo de culturas e fronteiras agricolas, crescimento
econdmico, desenvolvimento intelectual e grandes transformacdes tecnoldgicas, sdo
fundadas as primeiras universidades: Paris, Coimbra, Bolonha e Oxford, que favoreceu o
movimento de traducdo de documentos em linguas arabe e grega, tornando o conhecimento
do mundo antigo novamente disponivel para a Europa, possibilitando um grande progresso
em conhecimentos como a Astronomia, a Matemaética, a Biologia e a Medicina. Que a
visdo na Europa em torno do mundo dominante por volta de 1500 era a de
desenvolvimento natural e espontaneo de pessoas que viviam em comunidades pequenas e
coesas, e vivenciavam a natureza caracterizada pela interdependéncia dos fenémenos
espirituais e materiais e pela subordinacao das necessidades individuais as da comunidade.
A caracteristica da ciéncia medieval é basear-se na razao e na fé, e sua principal finalidade

era compreender o significado das coisas e ndo exercer a predi¢do ou o controle da historia.

A filosofia do século XVII no ocidente € considerada como ponto de partida
para a filosofia moderna, e como libertadora do enfoque medieval, especialmente da

escolastica.

Immanuel Kant (Apud SILVEIRA, 2002) classificou 0s seus predecessores em
duas escolas: os Racionalistas e os Empiristas e, no inicio a Filosofia Moderna é
caracterizada quanto ao suposto conflito entre essas escolas, classificacdo esta que
continuou sendo usada até os dias de hoje, especialmente quando se escreve sobre 0s
séculos XVII e XVIII. Os trés principais Racionalistas normalmente considerados, séo
René Descartes, Baruch Spinoza e Gottfried Leibiniz. Os trés principais Empiristas foram
John Locke, George Berkeley e David Hume influenciados por seus predecessores ingleses
Francis Bacon e Thomas Hobbes. Os Racionalistas admitiam que apenas pelo poder da
nossa razdo, em principio, todo o conhecimento pode ser adquirido; os Empiristas

rejeitaram isto, acreditando que todo o conhecimento procede da experiéncia através dos
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sentidos, desse modo, os Racionalistas tomaram a matematica como o seu modelo de

conhecimento e os Empiristas, a fisica.

O movimento intelectual que colocou a razdo como instrumento para a
elaboracdo de um sistema consistente sobre estética, ética, governo, e légica, permitindo
aos filésofos obterem conhecimentos objetivos sobre o Universo, € o Iluminismo. Os
pensadores do iluminismo, inspirados na revolucdo promovida pela mecéanica newtoniana,
argumentaram que em todas as atividades humanas o mesmo pensamento sistematico
poderia ser aplicado, considerando, ainda, que ambos, o iluminismo e a revolugdo

cientifica priorizaram o empirismo, a razdo, a ciéncia e a racionalidade (SILVEIRA, 2002).

Os trabalhos de filésofos como Immanuel Kant e Jean-Jacques Rousseau, do
iluminismo no século XVIII, influenciaram a nova geracdo de pensadores, e suas

concepcdes ultrapassaram as fronteiras da sua época.

Durante o século XIX algumas doutrinas filoséficas tomaram destaque, como o
idealismo e 0 materialismo, e outras surgem como 0 positivismo e o espiritismo, todas sob

forte influencia dos pensadores do racionalismo e do empirismo.

O Espiritismo surge no século XIX com uma caracteristica peculiar, como
afirma Allan Kardec (KARDEC, 2003, p. 28 e 29), “Por sua natureza, a revelagado espirita
tem duplo carater: participa ao mesmo tempo da revelacdo divina e da revelacdo
cientifica”, afirma que ¢ revelagdo divina “porque foi providencial o seu aparecimento e
ndo o resultado da iniciativa, nem de um designio premeditado do homem” e, que é
revelagdo cientifica, pois “procede exatamente da mesma forma que as ciéncias positivas,

aplicando o método experimental” e

por ndo ser esse ensino privilégio de individuo algum, mas ministrado a todos
do mesmo modo; por ndo serem 0S que O transmitem e 0s que o recebem
seres passivos, dispensados do trabalho da observacéo e da pesquisa, por ndo
renunciarem ao raciocinio e ao livre-arbitrio; porque nao lhes é interdito o
exame, mas, ao contrario, recomendado; enfim, porque a doutrina ndo foi
ditada completa, nem imposta a crenca cega; porque é deduzida, pelo
trabalho do homem, da observacédo dos fatos que os Espiritos Ihe pdem sob os
olhos e das instrucdes que lhe ddo, instrugBes que ele estuda, comenta,
compara, a fim de tirar ele proprio as ilacdes e aplicagdes (KARDEC, 2003,
p. 28 e 29).

Deixando claro que a elaboragdo do Espiritismo é fruto do trabalho do homem

e, que este, quando

fatos novos se apresentam, que ndo podem ser explicados pelas leis
conhecidas; ele os observa, compara, analisa e, remontando dos efeitos as
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causas, chega a lei que os rege; depois, deduz-lhes as conseqiéncias e busca
as aplicagBes Uteis. Nao estabeleceu nenhuma teoria preconcebida; assim,
ndo apresentou como hip6teses a existéncia e a intervencdo dos Espiritos,
nem o perispirito, nem a reencarnacdo, nem qualquer dos principios da
doutrina; concluiu pela existéncia dos Espiritos, quando essa existéncia
ressaltou evidente da observacdo dos fatos, procedendo de igual maneira
quanto aos outros principios. Ndo foram os fatos que vieram a posteriori
confirmar a teoria: a teoria é que veio subseqlientemente explicar e resumir os
fatos. E, pois, rigorosamente exato dizer-se que o Espiritismo é uma ciéncia
de observacéo e ndo produto da imagina¢do(KARDEC, 2003, p. 29).

E uma doutrina de construcéo hibrida, ou seja, construida em conjunto através
do intercAmbio de seres corpOreos e extra-corporeos sob investigacdo e controle cientifico
realizado por Allan Kardec (KARDEC, 2003), admitindo este que “as ciéncias s6 fizeram
progressos importantes depois que seus estudos se basearam sobre 0 método experimental,
até entdo, acreditou-se que esse método também so era aplicavel a matéria, ao passo que o

¢ também as coisas metafisicas”.

Sendo, desse modo, a natureza do ser inteligente e sua espiritualidade estudadas

cientificamente pelo espiritismo.

Durante os ultimos cem anos a metafisica dominante tem sido, sem ddvida,
monismo materialista, tipo teoria da identidade, funcionalismo, fisicalismo redutivo,
fisicalismo ndo-redutor, materialismo eliminatério, monismo andmalo, dualismo de
propriedade, epifenomenalismo que sdo apenas alguns dos candidatos levados a conta

como informagcdo cientifica da mente.

A visdo de mundo sempre foi bastante questionada, trazendo nos ultimos
séculos acentuada discussdo sobre a mente e a matéria, se sao independentes entre si ou se
a mente é apenas produto da matéria. Este tema, como foi visto, tem determinado a
fronteira entre ciéncia e espiritualidade ao longo dos seculos, dai ser feito o estudo das
linhas gerais do Idealismo Filoséfico, do Materialismo Filosofico e do Espiritismo, quanto

a natureza do ser na visdo que apresentam.

O Tema a ser estudado é: A NATUREZA DO SER: Visdo espirita, na linha de

pesquisa Religido, Cultura e Produgfes Simbodlicas.

O tema foi escolhido porque acreditamos que a pesquisa proporcionard a
visualizacdo de horizontes de conhecimentos que contribuirdo para estudos e pesquisas em
campos onde tradicionalmente é definido como area exclusiva da religido, o espirito, ou da

ciéncia, a matéria; que levardo compreensdo acerca da natureza do ser; que abrira
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possibilidades de desenvolvimento cientifico e tecnoldgico visando a saude e o bem estar

do ser humano.
Obijetivo Geral:

e Examinar a natureza do ser sob a ¢tica dos fildsofos adeptos do Idealismo

Filosofico, Materialismo Filosofico e do Espiritismo.
Obijetivos Especificos:

e Analisar a relacdo matéria e espirito na visao do Idealismo, do Materialismo

Filosofico;
e Analisar a relagdo matéria e espirito na visdo do Espiritismo;

A pesquisa estd apresentada em dois capitulos além da introdugdo e das
consideracdes finais.

O Capitulo 1, que tem como titulo, Revisdo de Literatura, contém considerac6es

iniciais, ldealismo Filoso6fico, Materialismo Filosofico.

O Capitulo 2, que tem como titulo, A Natureza do Ser, contém: consideracoes
iniciais; Matéria; Espirito; Fluido Cdsmico; Mente e corpo; O Espirito no Universo; e,

Inteligéncia Suprema.
O Capitulo 3 trata das discussdes sobre 0s conceitos dos autores.

Os procedimentos metodoldgicos adotados na pesquisa visaram identificar a
relacdo entre espirito e matéria, enquanto natureza do ser, na visdo do Espiritismo,
tomando como referencial de analise o que o Idealismo Filoséfico e o Materialismo
Filosofico tém desenvolvido e, considerando que ha um vinculo indissociavel entre o
mundo real e a subjetividade do sujeito que ndo pode ser traduzida em nameros (SILVA,

2001) a presente pesquisa é qualitativa, exploratéria e bibliografica.



CARVALHO, E.V. UFPB-PPGCR 2011 22

CAPITULO |
REVISAO DA LITERATURA
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1. REVISAO DA LITERATURA

De maneira que esse eu, ou seja, a alma, por causa da qual sou o que sou, é
completamente distinta do corpo e, também, que é mais facil de conhecer do
que ele e, mesmo que este nada fosse, ela ndo deixaria de ser tudo o que é
(DESCARTES, 2001).

A distingéo entre alma e corpo foi formulada por Descartes que, com sua doutrina
filoséfica, abriu claramente a grande discussdo entre monismo e dualismo no periodo
moderno. Esta discussdo filosofica vem nortear o surgimento das ciéncias, pois as duas
correntes passam a partir dai a promoverem estudos utilizando metodologias apropriadas
para se fazer pesquisas quer sejam fundamentadas no empirismo, quer sejam no
racionalismo. O empirismo valoriza 0 conhecimento a partir da experiéncia do mundo
exterior realizada através da impressdo dos sentidos. O racionalismo valoriza o

conhecimento no mundo das idéias, mundo interior, tomando como balizamento a razao:

Inexiste no mundo coisa mais bem distribuida que o bom senso, visto que
cada individuo acredita ser tdo bem provido dele que mesmo os mais dificeis
de satisfazer em qualquer outro aspecto ndo costumam desejar possui-lo mais
do que ja possuem. E € improvavel que todos se enganem a esse respeito; mas
isso € antes uma prova de que o poder de julgar de forma correta e discernir
entre o verdadeiro e o falso, que é justamente o que é denominado bom senso
ou razdo, é igual em todos os homens; e, assim sendo, de que a diversidade de
nossas opinides ndo se origina do fato de serem alguns mais racionais que
outros, mas apenas de dirigirmos nossos pensamentos por caminhos
diferentes e ndo considerarmos as mesmas coisas (DESCARTES, 2001).

O debate passa por questdo fundamental quanto a natureza do ser, se este é
constituido apenas de matéria ou além desta, também ha a alma. Descartes diz: “esse eu, ou
seja, a alma” e, continua a sua afirmativa: “¢ completamente distinta do corpo”. No
discurso do método o filésofo deixa clara a sua posi¢do de que para ele ha a dualidade
corpo e alma, ou seja, que ambos sdo distintos. A oposicao a esta afirmacdo é de que ha
apenas o corpo, e que a mente é produto da organizacdo fisiologica, sistema nervoso

central, sendo resultante especifica da funcionalidade do cérebro.

Outro aspecto da discusséo € sobre a capacidade de observar um fendémeno fisico
e se é possivel observar uma idéia, um sentimento ou uma emocéo, e estabelecer uma
relagdo entre observacdo e mensuracao, que passa pela avaliagcéo dos estudos da filosofia e
da ciéncia na atualidade, Russell (RUSSELL, 2005) diz que

Existe no mundo algum conhecimento t&o certo que nenhum homem razoével
possa dele duvidar? Esta questdo, que a primeira vista poderia ndo parecer
dificil, é, na realidade, uma das mais dificeis que podemos fazer. Quando
tivermos compreendido os obstaculos na direcéo de uma resposta clara e
segura, estaremos bem encaminhados no estudo da filosofia - pois a
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filosofia é simplesmente a tentativa de responder a estas questdes
fundamentais, ndo de uma forma descuidada e dogmatica, como fazemos na
vida cotidiana € mesmo nas ciéncias, mas de uma maneira critica, apds
examinar tudo o que torna estas questdes intrincadas, e ap6s compreender
tudo o que ha de vago e confuso no fundo de nossas idéias habituais (grifo
Noss0).

E, que a compreensédo dos obstaculos que nos impedem a obtencéo de uma resposta
clara e segura atraves de uma maneira critica, apdés o exame de tudo que torna estas
questBes intrincadas e, apds compreender tudo o que ha de vago e confuso no fundo de
nossas idéias habituais é o que faz a filosofia, Russel (RUSSELL, 2005) diz que

é possivel, sem duvida, que todas ou algumas de nossas crengas possam estar
erradas, e, por conseguinte, todas devem ser mantidas no minimo com um
ligeiro elemento de ddvida. Mas ndo podemos ter razdo para rejeitar uma
crenca a ndo ser na base de uma outra crenga. Por isso, ao organizar nossas
crengas instintivas e suas conseqiiéncias, ao considerar qual dentre elas é
mais aceitavel, e, se necessario, modificad-la ou abandoné-la, podemos
alcangar, na base de aceitar como nosso Unico dado aquilo que
instintivamente acreditamos, uma organizacdo sistematica e ordenada de
nosso conhecimento. Nesta organizagdo sistematica, embora a
possibilidade do erro permaneca, sua probabilidade diminui mediante as
relagBes reciprocas das partes e mediante o exame critico que precedeu
sua aceita¢do (RUSSELL, 2005).

O autor acrescenta, ainda, que

A filosofia pode cumprir, pelo menos, esta fungdo. A maioria dos fil6sofos
acredita, com raz&o ou ndo, que a filosofia pode fazer muito mais do que isso
— que ela pode nos dar conhecimento, ndo acessivel de outro modo, sobre
0 universo como um todo e sobre a natureza da realidade Gltima. Se este
€ 0 caso ou ndo, a fungdo mais modesta de que temos falado pode certamente
ser realizada pela filosofia. E isto basta, com efeito, para os que comeg¢aram
duvidando da adequacdo do senso comum, para justificar o trabalho arduo e
dificil que os problemas filoséficos envolvem.

Quanto a natureza da matéria e as propriedades da mesma, Russell, ainda, comenta:

Qual é a natureza desta mesa real, que persiste independentemente da
percepcao que tenho dela?

Para esta questdo a fisica d& uma resposta, bastante incompleta na verdade, e
em parte ainda muito hipotética, mas, contudo, dentro de seus limites,
merecedora de respeito. A fisica, mais ou menos inconscientemente, tem
adotado a concepcdo de que todos os fendmenos devem ser reduzidos a
movimentos. A luz, o calor e 0o som sdo todos devidos a movimentos
ondulatorios que passam do corpo que 0s emite para a pessoa que vé a luz,
sente o calor ou que ouve o som. Aquilo que tem movimento ondulatério é o
éter ou a “matéria bruta”, mas em ambos os casos € o que o filosofo
denominaria de matéria. As Unicas propriedades que a ciéncia atribui a
matéria sdo: posicdo no espaco e capacidade de movimento segundo as leis
do movimento. A ciéncia ndo nega que a matéria possa ter outras
propriedades, mas se as tém, estas outras propriedades ndo sdo Uteis ao
homem de ciéncia, e de maneira alguma o0 auxilia na explicacdo dos
fenémenos (grifo nosso).
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Para Russell ndo ha um conceito claro e completo acerca da matéria, ha

propriedades estudadas que sdo Uteis para as ciéncias que aplicam as mesmas. Porém,

a filosofia, como todos os outros estudos, visa em primeiro lugar o
conhecimento. O conhecimento que ela tem em vista é o tipo de
conhecimento que confere unidade sistemética ao corpo das ciéncias, bem
como 0 que resulta de um exame critico dos fundamentos de nossas
convicgdes, de nossos preconceitos e de nossas crencas. Mas ndo se pode
dizer, no entanto, que a filosofia tenha tido algum grande éxito na sua
tentativa de fornecer respostas definitivas a seus problemas. Se perguntarmos
a um matematico, a um mineralogista, a um historiador ou a qualquer outro
cientista, que definido corpo de verdades foi estabelecido pela sua ciéncia,
sua resposta durard tanto tempo quanto estivermos dispostos a lhe dar
ouvidos. Mas se fizermos essa mesma pergunta a um filésofo, ele terd que
confessar, se for sincero, que a filosofia ndo tem alcancado resultados
positivos tais como tem sido alcangados por outras ciéncias. E verdade que
isso se explica, em parte, pelo fato de que, mal se torna possivel um
conhecimento preciso naquilo que diz respeito a determinado assunto,
este assunto deixa de ser chamado de filosofia, e torna-se uma ciéncia
especial. Todo o estudo dos corpos celestes, que hoje pertence a Astronomia,
se incluia outrora na filosofia; a grande obra de Newton tem por titulo:
Principios matematicos da filosofia natural. De maneira semelhante, o
estudo da mente humana, que era uma parte da filosofia, esta hoje separado
da filosofia e tornou-se a ciéncia da psicologia. Assim, em grande medida, a
incerteza da filosofia é mais aparente do que real: aquelas questBes para as
guais ja se tem respostas positivas vao sendo colocadas nas ciéncias, ao
passo que aquelas para as quais ndo foi encontrada até o presente
nenhuma resposta exata, continuam a constituir esse residuo, que é
chamado de filosofia (grifo nosso).

Vé-se que, de acordo com a questdo cuidada, se ja alcancou objetividade vao sendo
colocadas nas ciéncias e enquanto ndo se obtém resposta exata 0 assunto é tratado na

filosofia. Vejamos a reflexao realizada por Bertrand Russell:

Tem o universo alguma unidade de plano ou de propdsito, ou € um
concurso fortuito de atomos? E a consciéncia uma parte permanente do
universo, dando-nos esperanga de um aumento indefinido da sabedoria, ou
ela ndo passa de um acidente transitoério num pequeno planeta no qual a vida
acabarad por se tornar impossivel? Sdo o bem e o mal importantes para o
universo ou apenas para o homem? Estes sdo problemas colocados pela
filosofia, e respondidos de diversas maneiras por varios filosofos. Mas parece
que, quer seja, ou ndo seja possivel, descobrir de algum modo respostas,
nenhuma das respostas sugeridas pela filosofia pode ser demonstrada como
verdadeira. E, no entanto, por fraca que seja a esperan¢a de vir a descobrir
uma resposta, é parte do papel da filosofia continuar a examinar tais questoes,
tornar-nos conscientes da sua importancia, examinar todas as suas
abordagens, mantendo vivo o interesse especulativo pelo universo, que
correriamos o risco de deixar morrer se nos limitdssemos aos conhecimentos
claramente verificaveis.

Tratando-se de ciéncia vejamos o que diz Popper (POPPER, 2007),

continuo a considerar que a primeira tarefa do conhecimento é a de elaborar
um conceito de ciéncia empirica, de maneira a tornar tdo definida quanto
possivel uma terminologia até agora algo incerta, e de modo a tragar uma
clara linha de demarcacéo entre Ciéncia e idéias metafisicas — ainda que essas
idéias possam ter favorecido o avango da Ciéncia através de sua historia.
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Com clareza ele delimita bem o &mbito da ciéncia dizendo que

0 sistema que se denomina ‘“ciéncia empirica” pretende representar apenas
um mundo: o “mundo real”, ou o “mundo de nossa experiéncia”.

Dai fornece elementos do sistema tedrico que deve atender para representar apenas

0 mundo de nossa experiéncia.

A fim de tornar a idéia um pouco mais precisa, podemos distinguir trés itens
que nosso sistema tedrico devera satisfazer. Em primeiro lugar, ele deve ser
sintético, de modo que possa representar um mundo ndo contraditorio, isto &,
um mundo possivel. Em segundo lugar deve satisfazer o critério de
demarcacdo, ou seja, deve ser ndo metafisico, isto €, deve representar um
mundo de experiéncia possivel. Em terceiro lugar, deve ser diferente, de
alguma forma, de outros sistemas semelhantes como o Unico representativo
de nosso mundo de experiéncia.

Esta é a visdo apresentada por ele de como tratar uma experiéncia do &mbito da
“ciéncia empirica” e diz que “a “experiéncia”, neste caso, apresenta-S¢ COMo um método
peculiar por via do qual ¢ possivel distinguir um sistema teérico de outros”. J4 Bunge
(BUNGE, 1980) diz que “o método cientifico ndo ¢, nem mais nem menos, sendo a
maneira de fazer boa ciéncia, natural ou social, pura ou aplicada, formal ou factual. E essa
maneira pode ser adotada em campos que antes ndo eram cientificos, mas que se

caracterizam como a ciéncia, pela procura de normas gerais.

Quando se trata de religido Durkheim (DURKHEIM, 1996) diz que “uma religido ¢
um sistema solidario de crencas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto €, separadas
proibidas, crengas e praticas que reinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja,

todos aqueles que a elas aderem”. E esclarece que

na maioria das vezes, 0s tedricos que procuraram exprimir a religido em
termos racionais viram nela, antes de tudo, um sistema de idéias que
correspondia a um objeto determinado. Esse objeto foi concebido de
diferentes maneiras: natureza, infinito, incognoscivel, ideal, etc. Mas essas
diferencas pouco importam. Em todos os casos, as representacdes, as
crencas é que eram consideradas como o elemento essencial da religido.
Quanto aos ritos, eles se afiguravam apenas, desse ponto de vista, como uma
traducdo exterior, contingente e material desses estados internos que seriam
0s Unicos a ter um valor intrinseco (grifo nosso).

Quanto ao estudo do fenémeno religioso diz ainda que

se 0 cientista estabelece como axioma que as sensacfes de calor ou de luz
que 0s homens experimentam correspondem a uma causa objetiva, disso ndo
ird concluir que esta seja tal como aparece aos sentidos. Assim também,
embora ndo sendo imaginarias, as impressdes sentidas pelos fiéis ndo
constituem intui¢des privilegiadas; ndo had nenhuma razdo para pensar que
nos informam melhor sobre a natureza de seu objeto que as sensagdes
vulgares sobre a natureza dos corpos e de suas propriedades. Portanto, para
descobrir em que consiste esse objeto, é preciso que elas sejam submetidas a
uma elaboragdo analoga a que substituiu a representacéo sensivel do mundo
por uma representagdo cientifica e conceitual.
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E levando em consideracdo ciéncia e religido Filoramo (FILORAMO, 1999) analisa

a influéncia de ambas.

A religido, segundo Horton, difere da ciéncia pelo seu “personalismo” (leia-
se: antropomorfismo), porquanto interpreta 0 mundo em termos humanos.
Mas essa diferenca, em sua opinido, tem pouco relevo e Horton levanta uma
tese que pode ser resumida em trés pontos: a) ambas, religido e ciéncia,
entram na vida social com o objetivo de compensar aquelas caréncias
cotidianas de explicacéo, de predicédo e praticas que se manifestam quando se
confia s6 no senso comum; b) ambas desenvolvem essa funcéo descrevendo
os fendmenos cotidianos como manifestacbes de uma realidade oculta e
subjacente; c) ambas constroem os esquemas explicativos dessa realidade
oculta recorrendo a analogias com os varios aspectos da vida cotidiana.

O debate foi realizado ao longo dos séculos por doutrinas como o Idealismo

filoséfico; o materialismo filosofico e a partir do século XIX o positivismo.
1.1. IDEALISMO FILOSOFICO

No Idealismo Filosofico vamos encontrar o estudo da mente, da alma
independentes do corpo fisico, matéria, e que pode interagir com esta. Vejamos a sintese
dos estudos realizados por Platdo, Socrates, autores no Neoplatonismo, Descartes, Voltaire

e Kant.
1.1.1. PLATAO E SOCRATES

A discussdo vem da antiguidade, vejamos o que diz Platdo e Socrates (PLATAO,
2001):

No didlogo Fedao, Platdo e Aristoteles expdem com clareza a dualidade alma e
corpo, nao somente a existéncia dos dois, como também a interdependéncia de ambos, no
dialogo com Simias diz:

IX - ... Que ndo serd sendo a separacao entre a alma e o corpo? Morrer,
entdo, consistira em apartar-se da alma o corpo, ficando este reduzido a si

mesmo e, por outro lado, em libertar-se do corpo a alma e isolar-se em si
mesma? Ou sera a morte outra coisa? (PLATAO, 2001, p. 7).

Afirma claramente quanto a “separacdo entre alma e corpo” e reforca “aparta-se
da alma o corpo” e “libertar-se do corpo a Alma”, deixando evidente a sua concepgao de

que os dois, alma e corpo, sdo distintos.

Cebete no didlogo com Avristoteles expressa 0 seu modo de pensar:

XXXVII - .... Essa imagem, quero crer, se aplica tanto a alma como ao corpo,
e quem argumentasse desse modo com relacdo ao corpo, falaria com muito
mais propriedade, a saber: que a alma é mais duravel e o corpo mais fraco e
transitério, pois fora acertado acrescentar que cada alma consome varios
corpos, principalmente quando vive muitos anos. Se 0 COrpo se escoa € se
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deliquesce enquanto o homem vive, a alma retece de continuo o que for
consumido (PLATAO, 2001, p. 31).

A sua concepc¢do de relacdo entre a alma e o corpo, reflete a permanéncia da
primeira e a transitoriedade do segundo, sendo a alma a responsével por retecer o corpo a
medida que este for consumido por se escoar e deliquescer. Est4 ai a idéia de que a alma no

trabalho diario de uma longa vida consome varios corpos.

XXXVII - .... Forgoso sera, por conseguinte, que, no instante de morrer, ainda
esteja a alma com a Gltima vestimenta por ela feita, sé vindo a morrer antes da
altima.

Haverd a sucessdo de corpos até um dltimo, que ndo mais sera renovado,
chegando a morte, mostrando em seguida a dependéncia da organizacdo vital biologica da

presenca da alma, ou seja, o corpo tem vida e é renovado enquanto a alma esté presente.
XXXVII - .... Desaparecida a alma, mostra, de pronto, o corpo sua fraqueza
natural e se desmancha pela putrefacéo.
Explicita que a alma para melhor apreender a verdade necessita de concentrar-se
em si mesma, dispensando a companhia do corpo que contém a influéncia da vista, do

ouvido, da dor ou do prazer.

X - ... Ora, a alma pensa melhor quando ndo tem nada disso a perturba-la,
nem a vista nem o ouvido, nem dor nem prazer de espécie alguma, e
concentrada a0 maximo em si mesma, dispensa a companhia do corpo,
evitando tanto quanto possivel qualquer comércio com ele, e esforga-se por
apreender a verdade.

Vé-se claramente que para SoOcrates a mente, como sede de inteligéncia e

conhecimentos esta na alma e ndo no corpo, vejamos:

Xl - ... Por outro lado, ensina-nos a experiéncia que, se quisermos alcancar
0 conhecimento puro de alguma coisa, teremos de separar-nos do corpo e
considerar apenas com a alma como as coisas sdo em si mesmas.

Socrates procura demonstrar aos seus discipulos que a alma é imortal, como tudo

a sua volta, e diz,

XV - ....Conforme antiga tradicdo, que ora me ocorre, as almas la existentes
foram daqui mesmo e para cé deverdo voltar, renascendo 0s mortos.

Referindo-se sobre as idas para 0 mundo dos mortos e as vindas da alma para a

vida fisica, renascendo dos mortos.

XVI - .....Desse modo, ficamos também de acordo que tanto os vivos provém
dos mortos como os mortos dos vivos. Sendo assim, quer parecer-me que
apresentamos um argumento bastante forte para afirmar que as almas dos
mortos terdo necessariamente de estar em alguma parte, de onde voltam a
viver.
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Reforcando a sua tese de que a alma é imortal, que é o elemento principal, sendo
secundario o corpo, pois para ele este é dependente da presenca da alma. Sécrates explica
que o conhecimento esta na alma e que esta carrega consigo da vida para a morte e desta de
volta para a vida. Fala da reminiscéncia, que seria a recordacdo de conhecimento ja
adquirido antes do nascer. Com 0 nascer ha o esquecimento e quando passamos a estudar

estamos a recuperar conhecimento ja nosso.

XX — .. Se, em verdade, segundo penso, antes de nascer ja tinhamos tal
conhecimento e o0 perdemos ao nascer, e depois, aplicando nossos sentidos a
esses objetos, voltamos a adquirir o conhecimento que j& possuiramos num
tempo anterior: 0 que denominamos aprender ndo serd a recuperacdo de um
conhecimento muito nosso? E ndo estaremos empregando a expressdo correta,
se dermos a esse processo 0 home de reminiscéncia?

Quando Critdo questiona de como deveria sepulta-lo, Sécrates diz que ele esta o

confundindo com o seu corpo, pois que o que ele vera seré o corpo morto.

LXIV - ... Empenhou, entdo, a palavra em como eu ficaria; por vossa vez,
afirmai-lhe, que ndo ficarei depois de morto, porém sairei daqui e partirei,
para que ele se mostre mais paciente e ndo se aflija tanto por minha causa,
quando vir queimarem ou enterrarem meu corpo, NO pressuposto de que eu
esteja sofrendo enormemente, nem diga nos meus funerais que expde
Sécrates, ou o carrega, ou o sepulta. Fica sabendo, continuou, meu admirével
Critdo, que a imprecisdo da linguagem, além de ser um defeito em si mesma,
produz mal as almas.

Importa criares coragem e dizer que € meu corpo que vais enterrar; depois
sepulta-o como te aprouver e como te parecer mais de acordo com as leis.

A concepcdo de Platdo e Sdcrates é dualista, pois para ele ha o corpo e a alma, e
que sao distintos entre si, 0 destaque esta no fato de que o corpo para existir depende da

alma.
1.1.2. NEOPLATONISMO

Neoplatonismo (MOORE, 2010) é um termo moderno usado para designar o
periodo de inicio da filosofia platbnica com o trabalho de Plotino e termina com o
fechamento da Academia platénica pelo Imperador Justiniano em 529 dC. Este tipo de
platonismo, que é frequentemente descrito como "mistico” ou de natureza religiosa, foi

desenvolvido fora da corrente principal da academia plat6nica.

Plotino é considerado o fundador do Neoplatonismo. A partir de sua leitura de
Platdo desenvolveu uma cosmologia espiritual complexa que envolve trés elementos
fundamentais: o0 Uno, a Nous e a Alma. Segundo Plotino, Uno refere-se a Deus. Uno
porque todos nos fazemos parte desse mesmo contexto, todos somos Deus e Deus somos

nés. E uma forma de monismo idealista, também chamado de monismo teista. Nous, termo
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filosofico grego que ndo possui uma transcri¢do direta para a lingua portuguesa, e que
significa atividade do intelecto ou da razdo em oposi¢do aos sentidos materiais. Muitos
autores atribuem como sinénimo a Nous os termos "Inteligéncia” ou "Pensamento”. Alma
é um termo que deriva do latim Anima, refere-se ao principio que d4 movimento ao que é
Vvivo, 0 que é animado ou o que faz mover, e que na filosofia e na religido, é definida como

a parte espiritual do homem, que se julga continuar viva ap6s a morte do corpo.

Além de sua cosmologia, Plotino também desenvolveu uma teoria original de
senso-percepcao e do conhecimento, baseada na idéia de que a mente desempenha um
papel ativo na definicdo ou ordenacdo dos objetos de sua percepcdo, ao invés de

passivamente receber os dados da experiéncia sensivel.

A filosofia de Plotino é representada na colecdo completa de seus tratados,
recolhidos e editados por Porfirio seu aluno em seis livros de nove tratados cada um, sob o

titulo do Enéadas.

Ai temos a solucdo apresentada pelo aspecto de que o universo € constituido de
um unico elemento e que é a expressdo do pensamento do principio que da movimento e

que € vida.
1.1.3. DESCARTES

Descartes colocou a si mesmo em uma missdo na qual ele pds todas as suas
crengas anteriores em duvida, a fim de descobrir do que ele poderia estar certo. Ao fazé-lo,
descobriu que podia duvidar que tinha um corpo, mas ndo podia duvidar que tinha uma
mente. Isso deu a Descartes seu primeiro vislumbre de que as coisas da mente e do corpo
eram diferentes. A mente era uma coisa pensante e uma substancia imaterial. Essa "coisa"
era a esséncia de si mesmo, que duvida, cré, espera, e pensa. A distingdo entre mente e

corpo é o seguinte:

Perguntais aqui como demonstro que o corpo ndo pode pensar; mas perdoai-
me se respondo que ainda ndo dei lugar a tal questdo, tendo apenas comecado
a trata-la na Meditacio Sexta, pelas seguintes palavras: E suficiente que eu
possa clara e distintamente conceber uma coisa sem outra, para ser certo que
uma é distinta ou diferente da outra etc. E pouco depois: Ainda que eu tenha
um corpo que me seja mui estreitamente ligado, no entanto, porque, de um
lado, possuo uma ideia clara e distinta de mim préprio, na medida em que
SOu apenas uma coisa que pensa, e nao extensa, e que, de outro, possuo uma
ideia clara e distinta do corpo, na medida em que é apenas uma coisa
extensa, e que ndo pensa, é certo que eu, isto €, meu espirito, ou minha alma,
pela qual sou o que sou, é inteira e verdadeiramente distinta de meu corpo, €
gue pode ser ou existir sem ele. Ao que é facil adicionar: Tudo o que pode
pensar € espirito, ou se chama espirito. Mas como o corpo e o espirito sdo
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realmente distintos, nenhum corpo é espirito. Logo, nenhum corpo pode
pensar (DESCARTES, 1994, p. 211).

Assim, argumenta Descartes, a mente, uma coisa que pensa, pode existir para
além da extensdo do seu corpo. E, portanto, a mente € uma substancia distinta do corpo,

uma substancia cuja esséncia é o pensamento.

O argumento central do que é freqlientemente chamado dualismo cartesiano é
que a mente imaterial e o corpo material, sendo ontologicamente substancias distintas,
interagem causalmente. Eventos mentais causam eventos fisicos e vice-versa. Mas isso
leva a um problema consideravel para o dualismo cartesiano: Como pode uma coisa
imaterial, a mente, intervir em um corpo material e vice-versa? Este tem sido

freglientemente chamado de "problema do interacionismo".

Descartes se esforcou para chegar a uma resposta possivel para este problema.
Em sua carta a Elisabeth da Boémia, Princesa Palatina, ele sugeriu que os espiritos animais
interagem com o corpo através da glandula pineal, uma pequena glandula no centro do
cérebro, entre os dois hemisférios. No entanto, esta explicacdo ndo foi satisfatoria: como
uma mente imaterial pode interagir com a glandula pineal fisica? Pelo fato de a teoria de
Descartes ser dificil de defender, alguns de seus discipulos, como Arnold Geulincx e
Nicholas Malebranche, propuseram uma explicacdo diferente: que todas as interacdes
mente-corpo exigem a intervencdo direta de Deus. Segundo esses filosofos, os estados

adequados de mente e corpo eram apenas as ocasides de tal intervengédo, ndo causas reais.

Descartes (DESCARTES, 2001) afirma que o conceito de uma forma substancial,
como parte inteiramente do mundo fisico, deriva de uma confusdo de idéia a respeito da
mente e do corpo. Esta confusdo levou as pessoas a atribuirem, erroneamente, propriedades
mentais como o conhecimento, a partir de coisas totalmente ndo-mentais, como pedras,
plantas e, até mesmo os animais ndo-humanos. A distin¢do real entre mente e corpo pode
também ser utilizada, para aliviar esta confusdo e seus erros resultantes, como a
demonstracdo de que os corpos existem e se movem e o fazem sem mentalidade e sem os
tais principios da causalidade mental, tais como metas, objetivos e o conhecimento e, que
ndo tém nenhum papel a desempenhar na explicacdo de fendmenos fisicos. Portanto, a
distincdo real entre mente e corpo também serve a extremidade mais cientificamente
orientada para eliminar qualquer elemento de mentalidade a partir da idéia do corpo. Desta
forma, uma compreensdo clara da natureza geométrica dos corpos pode ser alcancada e

melhor explicada.



CARVALHO, E.V. UFPB-PPGCR 2011 32

De um lado, possuo uma ideia clara e distinta de mim préprio, na medida em
que SOu apenas uma coisa que pensa, € ndo extensa, e que, de outro, possuo
uma ideia clara e distinta do corpo, na medida em que é apenas uma coisa
extensa, e que ndo pensa, é certo que eu, isto &, meu espirito, ou minha alma,
pela qual sou o que sou, ¢ inteira e verdadeiramente distinta de meu corpo, e
gue pode ser ou existir sem ele. (DESCARTES, 1994, p. 211).

Continua apresentando distin¢cdes entre mente e corpo, desta vez quanto a ser

divisivel ou indivisivel, diz:

Para comecar, pois, este exame, noto aqui, primeiramente, que ha grande
diferenca entre espirito e corpo, pelo fato de ser o corpo por sua prépria
natureza sempre divisivel e o espirito inteiramente indivisivel. Pois, com
efeito, quando considero meu espirito, isto é, eu mesmo, na medida em que
SOU apenas uma coisa que pensa, ndo posso ai distinguir partes algumas, mas
me concebo como uma coisa Unica e inteira. E, conquanto o espirito todo
pareca estar unido ao corpo, todavia um pé, um brago ou qualquer outra parte
estando separada do meu corpo, € certo que nem por isso haverd ai algo de
subtraido a meu espirito (DESCARTES, 1994, p. 194-195).

A discussdo relativa a interacdo mente e corpo passa pela anélise de ser a
primeira ndo material e o segundo material, portanto as oposicOes as teses de Descartes

passaram pela questdo de como algo imaterial pode agir sobre algo material e vice-versa.

Uma questdo que se pode formular: O que fundamenta o argumento de que o
corpo e a mente poderiam existir cada um sem o outro? Qual é a recompensa para passar
por todos os problemas, os duradouros e todos os que ddo origem? Para Descartes a
recompensa é dupla. O primeiro é de natureza religiosa na medida em que fornece uma
base racional para a esperanca na imortalidade da alma, que pressup8e que a mente e a
alma sdo mais ou menos a mesma coisa. O segundo é cientificamente orientado, pois parte
da completa auséncia de mente na natureza das coisas fisicas sendo fundamental para dar

lugar a versdo de Descartes que € a da fisica mecanicista.

1.1.4. VOLTAIRE

Alma é um termo vago, indeterminado, que expressa um principio
desconhecido, porém de efeitos conhecidos que sentimos em nés mesmos.

Faz no seu trabalho A Alma (VOLTAIRE, 2001) a anélise da natureza da alma,

vejamos a conceituacao que apresenta:

No sentido proprio e literal do latim e das linguas que dele derivam, significa
“o0 que anima”. Por isso se diz: A alma dos homens, dos animais e das plantas,
para significar seu principio de vegetacdo e de vida.

Ele apresenta a distingéo feita pelos egipcios e a conceituacao dos latinos.

De modo que a alma — em sentido geral— se toma pela origem e causa da vida,
pela vida mesma. Por isto as nacfes antigas acreditaram durante muito tempo
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que tudo morria ao morrer o corpo. Ainda é dificil desentranhar a verdade no
caso das histdrias remotas, ha probabilidade que os egipcios tenham sido os
primeiros que distinguiram a inteligéncia e a alma, e 0s gregos aprenderam
com eles a distingdo. Os latinos, seguindo o exemplo dos gregos, distinguiram
animus e anima; e nés distinguimos também alma e inteligéncia. Porém o que
constitui o principio de nossa vida constitui o principio de nossos
pensamentos? S&do duas coisas diferentes, ou formam um mesmo principio? O
que nos faz digerir, 0 que nos produz sensac@es e nos da memdria, se parece
ao que é causa nos animais da digestdo, das sensagdes e da memoria?

No Dicionério Filosofico (VOLTAIRE, 2001), nos traz os varios entendimentos

a respeito da alma na antiguidade:

Os primeiros filésofos, quer caldeus, quer egipcios, disseram: for¢oso é haver
em nés algo que produza o pensamento; esse algo deve ser extremamente
sutil: sopro, fogo, éter, substrato, um ténue simulacro, uma enteléquia, um
nlmero, uma harmonia. Finalmente, segundo o divino Platdo, é um composto
do mesmo e do outro. S0 4tomos que pensam em nos, disse Epicuro depois
de Demdcrito. Mas, meu amigo, como pensa 0 4&tomo? Confessa que nem o
imaginas.

Quanto a natureza da alma e o seu destino Voltaire ndo se arrisca a fazer

afirmacdes, simplesmente diz:

Né&o nos atrevemos a questionar se a alma inteligente é espirito ou matéria; se
foi criada antes que nds, se sai do nada quando nascemos; se depois de haver
nos animado no mundo, vive, quando ndés morremos, na eternidade. Essas
questbes que parecem sublimes, sé sdo questdes de cegos que perguntam a
cegos: que € a luz?

Diante das afirmacGes de que a alma é matéria, questiona quanto a natureza da

mesma.

Que ¢é espirito? Ninguém sabe, é uma palavra tdo vazia de sentido, que nos
vemos obrigados a dizer que o espirito ndo se vé, porque nao sabemos dizer o
que é. A alma é matéria, dizem outros. Porém, o que é matéria? So
conhecemos algumas de suas aparéncias e algumas de suas propriedades; e
nenhuma destas propriedades e aparéncias parece ter a menor relacdo com o
pensamento.

Apresenta, ainda, no Dicionario Filosofico as mais variadas opinides em torno de

que substancia é constituida a alma, quando é criada, onde se instala no corpo e em que

momento iSSO ocorre, vejamos:

Um diz que a alma humana €é parte da substancia do préprio Deus. Outro que
é parte do todo infinito. Terceiro que foi criada ab eterno. Quarto que foi feita
e ndo criada. Outros afirmam que Deus as fabrica a proporcdo necessaria, e
que chegam no instante da cépula. Alojam-se nos animalculos seminais,
exclama este. Ndo, diz aquele, védo habitar as trompas de Fallopio. Todos vos
estais errados, intervém aqueloutro: a alma espera seis semanas até que esteja
formado o feto; entdo se acomoda na glandula pineal; se, porém, encontra um
germe maligno, volta, a espera de melhor ocasido. A ultima opinido é que sua
morada é no corpo caloso. E o local que lhe atribui La Peyronie. Era preciso
ser primeiro cirurgido do rei de Franca para dispor assim do alojamento da
alma.
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Voltaire participa ativamente da discussdo a cerca da natureza do ser se
constituido de unidade ou de dualidade. Expressa a sua posi¢do quanto a existéncia da

alma distinta da matéria.
1.1.5. KANT

Para Kant (KANT, 2003) as respostas relativas a questdo da origem e da
possibilidade do conhecimento eram insuficientes e problematicas, tanto o racionalismo,
que dominava no continente europeu, quanto o empirismo que na llha Britanica era
hegeménico. Desenvolve a sua teoria do conhecimento, incrustada na sua obra Critica da

razao pura com o proposito de explicar como foi possivel a producao cientifica da época.

O filésofo concentrou sua andlise nas condigdes que possibilitaram o
conhecimento cientifico. J& no inicio da Critica da razdo pura (1781), ele indica o

caminho que iria percorrer:

Duvida néo ha de que todo 0 nosso conhecimento principia pela experiéncia.
Sem dulvida, que outro motivo poderia despertar e por em acdo a nossa
capacidade de conhecer sendo as coisas que afetam os sentidos e que, de um
lado, por si mesmas ddo origem a representacfes e, de outro lado,
movimentam nossa faculdade intelectual e levam-na a compara-las, liga-las
ou separa-las, transformando entdo a matéria bruta das impressdes sensiveis
num conhecimento que se denomina experiéncia? Dessa forma, na ordem do
tempo, nenhum conhecimento precede em nds a experiéncia e é com esta que
todo o conhecimento se principia.

Porém, se todo o conhecimento se principia com a experiéncia, isso ndo prova
que todo ele derive da experiéncia. Nosso proprio conhecimento experimental
bem poderia ser um composto do que recebemos por meio das impressGes
sensiveis e daquilo que a nossa propria capacidade de conhecer — apenas
acionada por impressdes sensiveis — produz por si mesma, acréscimo esse que
ndo distinguimos dessa matéria-prima, enquanto a nossa atencdo ndo
despertar por um longo exercicio que nos capacite a separa-los (KANT, 2003,
p. 44).

Ele afirmou que, apesar da origem do conhecimento ser a experiéncia se
alinhando ai com o empirismo, existem certas condi¢Ges a priori para que as impressdes

sensiveis se convertam em conhecimento fazendo assim uma concessao ao racionalismo.

Se ndo comegarmos pela experiéncia ou ndo prosseguirmos de acordo com as
leis do encadeamento empirico dos fendmenos, por nada poderemos nos
gabar de adivinhar e investigar a existéncia de qualquer coisa (KANT, 2003,
p. 222).

A reflexdo kantiana tentou mostrar que a dicotomia empirismo/racionalismo

requer uma solucdo intermediaria.

Ele denominou de transcendental o enfoque que procura determinar e analisar as

condigdes a priori de todo o conhecimento que em geral se ocupa menos dos objetos, que
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do nosso modo de conhecé-los. Um sistema de conceitos deste género deveria denominar-

se filosofia transcendental (KANT, 2003, p. 58).

E quanto

no que se refere a convicgdo, a crenca ou a validade subjetiva do juizo — que
tem ao mesmo tempo uma validade objetiva — apresenta os trés graus
seguintes: opinido, fé e ciéncia. A opinido é uma crenca que tem consciéncia
de ser insuficiente, tanto subjetiva como objetivamente. Se tdo-somente €
subjetivamente suficiente a crenca e, a0 mesmo tempo, é considerada
objetivamente insuficiente, denomina-se fé. Finalizando, a crenga, tanto
objetiva como subjetiva suficiente, recebe o nome de saber. A suficiéncia
subjetiva designa-se por conviccdo — para mim mesmo. A suficiéncia
objetiva, por certeza — para todos. A explicar conceitos tdo claros ndo me
deterei (KANT, 2003, p. 578).

No entanto no prefacio da segunda edicdo em 1787, no trabalho “Critica da

Razao Pura” diz “Tao so6 o resultado possibilita de imediato julgar se a elaboragdo dos

conhecimentos pertencentes aos dominios proprios da razdo segue ou ndo o caminho

seguro da ciéncia”. A preocupacdo dele gira em torno do éxito da aquisicdo do

conhecimento aplicando-se uma metodologia apropriada, do percurso a ser seguido e que

Apb6s exaustivos preparativos e prévias disposicdes, se se cai em
dificuldade ao chegar a meta, ou se, para a atingir, se volta atrds com
freqiiéncia, tentando outros caminhos, isso mostra que se ainda néo é possivel
alcangar unanimidade entre os diversos colaboradores, quanto ao modo
como devera prosseguir o trabalho comum, entdo poderemos ter certeza de
que esse estudo esta longe de ter seguido 0 caminho seguro da ciéncia (grifo
nosso) (KANT, 2003, p. 25).

Para o filosofo o “caminho seguro da ciéncia” passa pela unanimidade quanto ao

modo de realizar o trabalho, admitindo procedimentos de “exaustivos preparativos”, de

“prévias disposicoes”, de poder voltar e tentar caminhos diferentes até que se conquiste um

modo comum de realizar o trabalho da elaboracéo dos conhecimentos. Para ele,

obviamente, seria muito mais dificil para a razdo seguir o caminho seguro da
ciéncia, tendo de tratar ndo apenas de si, mas também de objetos (KANT,
2003, p. 26).

Tratando ele da I6gica como disciplina propedéutica das ciéncias, pressupde esta

uma ldgica para julgar os conhecimentos das ciéncias com propriedade e objetividade.

O que ha de razdo nestas ciéncias é algo que € conhecido a priori. Esse
conhecimento de razdo pode referir-se ao seu objeto de duas maneiras: pela
simples determinagdo deste e do seu conceito — que devera ser dado noutra
parte — ou entdo realizando-o. O primeiro é o conhecimento tedrico; o
segundo, o conhecimento pratico da razdo. A parte pura em ambos, isto é,
aquela em que a razdo determina totalmente a priori 0 seu objeto, por muito
ou pouco que contenha, deve ser exposta isoladamente, sem mistura com o
que de outras fontes provém ... (KANT, 2003, p. 26).
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Esclarece que a matematica, de uma maneira totalmente pura, e a fisica,
parcialmente pura, por serem conhecimentos tedricos da razdo devem determinar a priori o
seu objetivo e que “desde os tempos mais primevos que a histéria da razdo alcanga, no
fantastico povo grego, a matematica entrou na rota segura das ciéncias”. Fazendo
referéncia ao ensaio de Francis Bacon (Apud KANT, 2003, p. 27) diz que s6 ha século e
meio desencadeou uma nova maneira de estudar os fendmenos naturais, esclarece que
“ainda mais lenta em encontrar a estrada larga da ciéncia foi a fisica”. Afirma que o0s
fisicos “compreenderam que a razdo sO entende aquilo que produz segundo os seus

proprios planos” e que

a razdo tem de tomar a dianteira com principios, que determinam 0s seus
juizos segundo leis constantes e deve forgar a natureza a responder as suas
interrogacGes em vez de se deixar guiar por esta (KANT, 2003, p. 28).

Que “as observacOes feitas ao acaso, realizadas sem plano prévio, ndo se

ordenam conforme a lei necessaria, que a razao procura e de que necessita”. E,

tendo por um lado os seus principios, Unicos a poderem atribuir aos
fendmenos concordantes a autoridade de leis e, por outro, a experimentacao,
que imaginou segundo esses principios, a razdo deve ir ao encontro da
natureza, para se por esta ensinada, € certo, mas ndo na qualidade de aluno
que aceita tudo o que o mestre afirma, antes na de juiz investido nas suas
fungdes, que obriga as testemunhas a responder aos quesitos que lhes
apresenta. Dessa forma, a prépria fisica tem de agradecer a revolucdo, tdo
proveitosa, do seu modo de pensar, unicamente a idéia de procurar na
natureza — e ndo imaginar — de acordo com o que a razdo nela pos, o que nela
deverd aprender e que por si sé ndo alcancaria saber. Foi assim que a fisica
se aprumou no trilho certo da ciéncia, apds tantos séculos de divida e
passos no escuro (grifo nosso) (KANT, 2003, p. 28).

Afirma ainda quanto “a metafisica o destino nao foi até hoje tdo favoravel que lhe
permitisse trilhar o caminho seguro da ciéncia” considerando o fato que “em verdade a
razdo sente-se constantemente embaragada, mesmo quando quer conhecer a priori — como
tem pretenséo — as leis que a mais comum experiéncia confirma”. Ele diz que a metafisica
precisa trilhar o caminho varias vezes para chegar a uma conquista e, mesmo assim, nao é
duradoura pois que “o seu método tem sido um mero caminhar no escuro e, pior ainda, um
tateio entre simples conceitos apenas” admitindo-se nestas tentativas “que o nosso
conhecimento se devia regular pelos objetos”. Propde que aja inversao “admitindo que os
objetos se deveriam regular pelo nosso conhecimento” admitindo ainda “que ou os
conceitos se regulam também pelo objeto ou entdo os objetos regulam-se por esses

conceitos e assim vejo um modo mais simples de sair do embarago”. Assim,

sem duvida, a propria experiéncia é uma forma de conhecimento que exige
concurso do entendimento, cuja regra devo pressupor em mim antes de me
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serem dados 0s objetos, por conseqiiéncia, antecipadamente e essa regra é
expressa em conceitos a priori, pelos quais tém de se regular necessariamente
todos os objetos da experiéncia e com os quais devem concordar. No que se
refere aos objetos, na medida em que sdo simplesmente pensados pela razdo —
e necessariamente — mas sem poderem — pelo menos tais como a razdo os
concebe — ser dados da experiéncia, todas as tentativas para os pensar — ja que
tém de poder ser pensados — serdo, nesta seqiiéncia, uma magnifica pedra de
toque daquilo que consideramos ser a mudanca de método na maneira de
pensar, qual seja, que s6 conhecemos a priori das coisas 0 que nds mesmos
nela pomos (grifo nosso) (KANT, 2003, p. 30).

Faz maiores esclarecimentos na nota de rodapé afirmando que quanto ao método

proposto €

copiado do método dos fisicos, este método consiste, todavia, em procurar 0s
elementos da razdo pura naquilo que se pode confirmar ou negar por
experimentacdo. Eis que, para examinar as proposicGes da razdo pura,
principalmente quando ousam ultrapassar os limites da experiéncia possivel,
ndo se podem submeter & experimentacdo o0s seus objetos — como na fisica.
Nesse sentido, s6 é viavel dispor os conceitos e principios admitidos a priori,
de tal modo que esses objetos possam ser considerados de dois pontos de
vista diferentes. De um lado, como objetos dos sentidos e do entendimento na
experiéncia. De outro, como objetos que apenas sdo pensados, quer dizer,
como objetos da razéo pura isolada e que se esforga por transcender os limites
da experiéncia. Ora, consideradas as coisas deste duplo ponto de vista,
verifica-se concordancia com o principio da razdo pura. Se encaradas de um
s6 ponto de vista, surge inevitavel o conflito da razdo consigo propria. Em
favor da justeza dessa distingéo, decide a experiéncia (KANT, 2003, p. 30).

Admitindo gue as coisas fossem impossiveis seguindo o método usado até entdo e

que,

objetivamente, com a ajuda desta modificagdo do modo de pensar, pode-se
muito bem explicar a possibilidade de um conhecimento antecipado €, o que é
ainda mais, dotar de provas suficientes as leis que anteriormente
fundamentam a natureza, tomada como conjunto de objetos da experiéncia
(KANT, 2003, p. 30-31).

Trata-se na segunda parte da metafisica o resultado insélito e aparentemente
desfavoravel quanto a sua finalidade, extraido da sua primeira parte que trata da deducéo

da nossa capacidade de conhecimento a priori.

Em suma, que deste modo ndo podemos nunca ultrapassar os limites da
experiéncia possivel, o que é precisamente a questdo mais essencial desta
ciéncia. No entanto, a veracidade do resultado obtemos nesta primeira
apreciacdo do nosso conhecimento racional a priori nos é dada pela
contraprova da experimentacdo, pelo fato desse conhecimento apenas se
referir a fendmenos e ndo as coisas em si que, conquanto reais em si mesmas,
se mantém para nos incognosciveis (KANT, 2003, p. 31).

Em Kant iremos encontrar uma metafisica que considera a juncdo entre alma e
corpo e diz que mesmo diante do conhecimento acerca da natureza insubstancial da alma,
que sdo impossiveis de se colocar em uma demonstracdo empirica 0s mecanismos de

juncdo com a matéria, por serem conceitos puros do entendimento, ndo sendo entao
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possivel a ninguém efetuar uma verificacao sistematica e universalizavel acerca da juncdo

entre alma e corpo.
1.2. MATERIALISMO FILOSOFICO

A teoria do materialismo sustenta que a Unica coisa que existe € matéria, que todas
as coisas sdo compostas de matéria e todos os fenbmenos, incluindo a consciéncia, sdo o
resultado de interagfes materiais. Em outras palavras, a matéria é a Unica substancia, diz
Augusto Trivifios (TRIVINOS, 1987):

O Materialismo Filoséfico ap6ia-se nas conclusfes da ciéncia para explicar o
mundo, o homem e a vida. Isto significa que ndo obstante os materialistas
considerem a matéria o principio primeiro e o espirito, a idéia, o aspecto
secundario, suas concep¢Bes mudam de acordo com a evolugdo do
pensamento cientifico. Desta maneira, por exemplo, as no¢des da matéria de
Demdcrito forma diferentes das de Einstein (TRIVINOS, 1987, p. 21).

Assim, o autor afirma que, para o materialismo, a matéria é o principio primordial e
que o espirito seria 0 aspecto secundario, sendo a consciéncia um produto da matéria

agindo sobre a mesma.

O materialismo encontra suas raizes nos povos antigos do Oriente. Chineses,
egipicios, bablilénios e outros defendem uma concep¢do materialista do
mundo. Com o0s gregos este tipo de explicacdo da natureza e da sociedade
alcancou relevos sistematicos. A Idade Média, que fez tudo para sepultar a
ciéncia, especialmente a que surgia da criatividade espiritual dos arabes,
apagou o desenvolvimento do materialismo. Mas logo, com a Renascenga e
0S grandes avancos que se produziam na astronomia, navegagdo, artes e
ciéncia, o materialismo dos pensadores gregos e romanos apresenta-se com
nova forga. A este vigor que mostra o materialismo, especialmente com o
pensamento de Bacon e Hobbes, acrescentar-se-80, em seguida, no século
XVIII, as idéias dos enciclopedistas franceses (TRIVINOS, 1987, p. 21).

Ainda diz que “O progresso da ciéncia permitiu a Marx e Engels colocarem as
bases do materialismo dialético e historico que se constituiu sistematicamente ap6s a
metade do século XIX”. Afirma, ainda, que a concep¢do materialista do mundo teve fases
e, “assim, ¢ possivel discriminar um materialismo ingénuo, um materialismo espontaneo,
um materialismo mecanicista, um materialismo dialético”. Que o materialismo dialético foi

0 Unico que permaneceu evoluindo, pois

intelectual materialista dialético evolui em suas concepgdes com respeito ao
mundo e ao homem, de acordo com as conquistas que concretizam o
pensamento cientifico (TRIVINOS, 1987, p. 23).

Esclarece, também, que

o materialismo dialético apoia-se na ciéncia para configurar sua concepgao de
mundo. Resumidamente, podemos dizer que o materialismo dialético
reconhece como esséncia do mundo a matéria que, de acordo com as leis do
movimento, se transforma, que a matéria é anterior a consciéncia e que a
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realidade objetiva e sua leis sdo cognosciveis. Estas ideias basicas
caracterizam, essencialmente, o materialismo (TRIVINOS, 1987, p. 23).

Continua Trivifos:

Lénin, numa de suas obras, define a Matéria como “uma categoria filosofica
para designar a realidade objetiva que é dada ao homem nas suas sensacées,
que é copiada, fotografada, refletida pelas nossas sensagdes, existindo
independentemente delas” (TRIVINOS, 1987, p. 56).

E que segundo este:

o reconhecimento da unidade material do mundo € o principio de partida
do materialismo filos6fico em oposicédo a todas as concepgdes idealistas nas
que se admite como substancia de todos os fendmenos no mundo da ‘vontade
divina’ a ‘idéia absoluta’, ‘a energia’, ‘o espirito’ etc (grifo nosso)
(TRIVINOS, 1987, p. 56).

No entanto, por si s6, 0 materialismo ndo diz nada sobre como a substancia material
deve ser caracterizada. Na préatica, ¢ frequentemente equiparado a uma variedade de

fisicalismo.

O materialismo é freqiientemente associado com o reducionismo, segundo o qual os
objetos ou fendmenos individualizados em um nivel de descri¢do, se eles sdo genuinos,
devem ser explicados em termos dos objetos ou fendmenos a outro nivel de descrigédo -

tipicamente, a um nivel mais reduzido.
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CAPITULO I
A NATUREZA DO SER
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2. ANATUREZA DO SER

O Espiritismo que tem por principio as relagdes do mundo material com os
espiritos ou seres do mundo invisivel surge a partir do momento em que “O Livro dos
Espiritos” veio a lume trazendo um corpo doutrinario que como especialidade, contém a
Doutrina Espirita e como generalidade, prende-se a doutrina espiritualista, da qual
apresenta uma das fases. Tal a razdo por que traz no cabecalho de seu titulo as palavras:
Filosofia Espiritualista (KARDEC, 2006, p. 21).

Em seu corpo doutrinario filoséfico apresenta o pensamento dos Espiritos
reveladores, organizados e codificados por Allan Kardec através de uma metodologia
apropriada a fenomenologia das relacdes com os Espiritos. As informacbes e
conhecimentos transmitidos pelos Espiritos foram analisados e submetidos a razao, como
elemento norteador do entendimento que seria formado, a partir dai, sobre a realidade do
mundo invisivel e sempre a partir de fatos e fendmenos resultantes da investigacdo e
experimentacdo mediunica. A visdo dos Espiritos apresentada € a cerca do seu mundo e do
mundo fisico, da natureza da substancia que compde o Universo, quer seja a contra parte
material ou a espiritual; da origem, natureza, finalidade e harmonia do espirito; da
transmigracdo progressiva das almas, ou seja, da evolucdo fisica e moral do ser; da
encarnacdo e reencarnacao; da organizacdo do corpo espiritual; dos principios da natureza
que regem as comunicagdes dos espiritos como habitantes do mundo visivel; dos sistemas
de convivéncia cultural, educativa, social e de justica das organizaces dos Espiritos e, da
logistica universal para comportar a evolugao do ser do “4tomo primitivo até o arcanjo, que

também comegou pelo atomo” (KARDEC, 2006, p. 323).

No espiritismo a questédo filosofica fundamental sobre a natureza do ser passa pelo
estabelecimento de que a matéria e o espirito sdo elementos distintos, porém oriundos de

uma mesma substancia, ou seja, sdo

estados diversos de uma esséncia imutavel, chegando-se dessa forma a
estabelecer a unidade substancial do Universo. Dentro, porém, desse
monismo fisico-psiquico, perfeitamente conciliavel com a doutrina dualista,
faz-se preciso considerar a matéria como estado negativo e o espirito como
estado positivo dessa substancia. O ponto de integracdo dos dois elementos
estreitamente unidos em todos os planos do nosso relativo conhecimento,
ainda ndo o encontramos (XAVIER, 2003, p. 170).

O Livro dos Espiritos que é um livro de Filosofia Espiritualista e que contém os
principios da Doutrina Espirita trata inicialmente sobre a matéria e sua natureza, sobre o

espirito e sua natureza fazendo a correlacdo entre ambos. Todo o arcabouco filosofico,
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cientifico e religioso da Doutrina dos Espiritos repousa na analise fundamental sobre a
matéria, 0 espirito e sobre a inteligéncia suprema, causa primeira de todas as coisas —
Deus; sdo considerados estes 0s elementos gerais do universo. Iremos a sequéncia tratar da

matéria, do espirito e do elemento criador.
2.1. MATERIA

A matéria é constituida a partir de um elemento primitivo, também denominado de
matéria elementar. Diz-se que esta substancia primitiva passa por modifica¢fes resultantes

da sua unido e em certas circunstancias.

A matéria é formada de um s6 ou de varios elementos?

“De um s6 elemento primitivo. Os corpos que considerais simples nao sdo
verdadeiros elementos, mas transformagdes da matéria primitiva”
(KARDEC, 2006, p. 84).

Na origem do Espiritismo, a 18 de abril de 1857, a concepgéo a cerca da natureza
da matéria passava pelo entendimento de que o atomo era semelhante a uma bola de bilhar
(modelo de John Dalton), era a primeira teoria atbmica moderna. Elementos quimicos
como o hidrogénio, o carbono, o nitrogénio e o oxigénio eram definidos como elementos
basicos e que eram considerados como as menores particulas de matéria. A menor particula
de matéria no carbono seria o préprio atomo de carbono, pois a concep¢ado girava em torno
de que o atomo de carbono seria uma esfera macica. O Espiritismo surge com a afirmacéo

de que:

A mesma matéria elementar é suscetivel de passar por todas as modificacfes
e de adquirir todas as propriedades?

“Sim, e ¢ isso que se deve entender quando dizemos que tudo esta em tudo“.

O oxigénio, o hidrogénio, o azoto, o carbono e todos o0s corpos que
consideramos simples ndo passam de modificagbes de uma substancia
primitiva. Na impossibilidade em que ainda nos achamos de remontar, a ndo
ser pelo pensamento, a esta matéria primitiva, esses corpos sdo para nos
verdadeiros elementos, e podemos, sem maiores conseqiiéncias, considera-los
como tais até nova ordem.

Nota de Allan Kardec: Este principio explica o fendmeno conhecido de
todos os magnetizadores e que consiste em dar-se, pela acdo da vontade, a
uma substancia qualquer, a agua, por exemplo, propriedades muito diversas:
um gosto determinado e até as qualidades ativas de outras substancias. Desde
que s6 existe um elemento primitivo e que as propriedades dos diferentes
corpos ndo passam de modificacdes desse elemento, resulta que a mais
inofensiva substancia tem o mesmo principio que a mais deletéria. Assim, a
agua, que é formada de uma parte de oxigénio e de duas de hidrogénio, torna-
se corrosiva se duplicarmos a proporcdo de oxigénio. Uma transformacéo
analoga pode produzir-se pela agdo magnética dirigida pela vontade
(KARDEC, 2006, p. 84 - 85).
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Assim, vé-se claramente que a concepcao instalada é a de que toda a matéria provém de
uma Unica substancia e que por inumeros procedimentos de combinacBes, arranjo
numérico e disposicdo espacial, tendo, ainda, a contribui¢do da forca e dos movimentos,
sdo apresentados os mais diferentes tipos de matéria que conhecemos.

A ponderabilidade é um atributo essencial da matéria?

“Da matéria como a entendeis, sim; mas ndo da matéria considerada como
fluido universal. A matéria etérea e sutil que forma esse fluido imponderavel
para vds, mas nem por isso deixa de ser o principio da vossa matéria pesada”
(KARDEC, 2006, p. 83).

2.1.1. MATERIA PESADA

Aguele tipo de matéria que tem extensdo, que pode impressionar os sentidos, que
é impenetravel, essas sdo as propriedades da que conhecemos e que constitui a organizagédo

do corpo fisico e do mundo em que vivemos.
2.1.2. MATERIA SUTIL

Espirito e matéria

22. Define-se geralmente a matéria como aquilo que tem extensdo, que pode
impressionar 0s nossos sentidos, que é impenetravel. Essas definicdes sdo
exatas?

“Do vosso ponto de vista sdo exatas, porque ndo falais sendo do que
conheceis. Mas a matéria existe em estados que vos sdo desconhecidos. Pode
ser, por exemplo, tdo etérea e sutil que nenhuma impressdo vos cause aos
sentidos. Contudo, é sempre matéria, embora para vds ndo o seja”
(KARDEC, 2006, p. 80).

No Espiritismo “a matéria ¢ o lago que prende o espirito; € o instrumento de que
este se serve e sobre o qual, a0 mesmo tempo, exerce sua a¢do” e, ainda, na observacao de
Kardec, “deste ponto de vista, pode dizer-Se que a matéria € o agente, o intermediario com

0 auxilio do qual e sobre o qual atua o espirito”.
2.1.3. MATERIA DOS MUNDOS

Ha uma distin¢do entre 0 Mundo Corporal e 0 Mundo Espiritual, estes mundos s&o
constituidos de matéria, o primeiro é constituido de matéria pesada, grosseira e, 0 segundo
é composto de matéria sutil, que ndo tocamos, ndo vemos e ndo sentimos, porém, por isso,

nao deixa de existir.
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2.1.4. GRADACAO DE MATERIA

A partir da matéria elementar, das combinacdes infinitas desta, 0 universo prové a
organizacdo dos mundos e dos corpos dos espiritos conforme a natureza evolutiva do
espirito. Portanto tem-se uma gradacgdo infinita de estados e organizacdo da matéria. Desde

a matéria mais sutil e etérea até a mais grosseira.

Allan Kardec diz,

quem conhece, alias, a constituicdo intima da matéria tangivel? Talvez ela
ndo seja compacta, sendo em relacdo aos nossos sentidos, o que seria provado
com a facilidade com que ela é atravessada pelos fluidos espirituais e pelos
Espiritos, aos quais ela ndo opde mais obstaculos que 0s corpos transparentes
em relacéo a luz.

A matéria tangivel, tendo por elemento primitivo o fluido cosmico etéreo, ao
desagregar-se, deve poder voltar ao estado de eterizacdo, assim como o
diamante, o mais duro dos corpos, pode volatizar-se num gas impalpavel. A
solidificagdo da matéria, na realidade, ndo passa de um estado
transitorio do fluido universal, o qual pode voltar ao seu estado primitivo
guando as condicles de coesdo cessam de existir.

Quem sabe mesmo se, no estado de tangibilidade, a matéria ndo é suscetivel
de adquirir uma espécie de eterizacdo que lhe confira propriedades
particulares? Certos fendmenos, que parecem ser auténticos, tenderiam a tal
suposicdo. Ainda ndo possuimos sendo as balizas do mundo invisivel, e o
futuro nos reserva sem divida o conhecimento de novas leis que nos
permitirdo compreender o que para nés ainda é um mistério (KARDEC,
2006, p. 235).

Ao receber e organizar a filosofia espirita Kardec fez, como esta claro na citacéo
acima, andlise do conhecimento adotado pelos espiritos e o conhecimento cientifico
vigente na época. — A constituicdo intima da matéria, talvez ndo seja compacta. O seu
questionamento se fundamenta na facilidade com que a matéria é atravessada pelos fluidos
espirituais e pelos Espiritos.

2.2. ESPIRITO

“A existéncia do principio espiritual ¢ um fato que, por assim dizer, nao
necessita de demonstracdo, tanto quanto o principio material; de alguma
forma, é uma verdade axiomaética: ele se afirma por seus efeitos, como a
matéria, pelos que lhe sdo proprios” (KARDEC, 2003, p. 174).

Para a filosofia espirita um dos elementos constitutivos do universo é o espirito, e
afirma que a existéncia do principio espiritual € uma verdade axiomatica tanto quanto a
existéncia do principio material, e

23. Que é o espirito?
“O principio inteligente do Universo” (KARDEC, 2006, p. 81).
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O estudo inicial envereda pela andlise da natureza do espirito. Quanto a sua
esséncia, coloca o principio espiritual na condicdo de que é uma substancia detentora da
capacidade de inteligéncia, deixa claro que ndo € imaterial, que ndo se divide e € capaz de
irradiar a sua inteligéncia. Assim como a matéria que existe em gradacfes desconhecidas

(¥4

por nds, o principio espiritual existe em estdgios que vao do “atomo primitivo até o

arcanjo, que também comecou pelo 4&tomo”.
2.2.1. NATUREZA DO ESPIRITO

Na busca de gerar entendimento a cerca do espirito, diz Kardec “seria mais exato e
menos sujeito a confusdes designar esses dois elementos gerais pelas expressdes: matéria
inerte e matéria inteligente”, em se tratando da matéria e do espirito. E imagina-se que o
espirito € imaterial, pelo fato de que “a sua esséncia difere de tudo o que conhecemos sob o
nome de matéria”, “imaterial ndo é bem o termo; incorporeo seria mais exato”. O espirito
“é a matéria quintessenciada, mas sem analogia para voés, e tdo etérea que ndo pode ser
percebida pelos vossos sentidos”. Ainda afirma que o espirito é independente da matéria,
“sdo distintos, mas a unido do espirito e da matéria é necessaria para dar inteligéncia a
matéria” (grifo nosso) (KARDEC, 2006, p. 83 e 111).

2.2.2. ORIGEM DO ESPIRITO

“Os Espiritos sdo a individualizagdo do principio inteligente”, “sdo os seres
inteligentes da Criagdo” e “povoam o Universo, fora do mundo material” (KARDEC,
2006, p. 109 e 110).

Na Filosofia Espirita utiliza-se o termo Alma como sendo um Espirito no corpo
fisico, diz-se um Espirito encarnado, e, o Espirito € a Alma liberta do corpo fisico, ou seja,
desencarnada. Esta compreensdo de Alma é estabelecida nas questes 134, 134-a e 134-b

de “O Livro dos Espiritos” e na introducdo que assim expressa:

“Poder-se-ia, assim, dizer, e talvez fosse o melhor, a alma vital para designar
0 principio da vida material, a alma intelectual para o principio da
inteligéncia, e a alma espirita para o principio da nossa individualidade ap6s
a morte. Como se V&, tudo isto € uma questdo de palavras, mas questdo muito
importante para nos entendermos. De acordo com isso, a alma vital seria
comum a todos os seres organicos: plantas, animais e homens; a alma
intelectual seria propria dos animais e dos homens, e a alma espirita
pertencente somente ao homem”.

Ainda afirma que a alma ao transitar pelos seres inferiores da Criacéo é:
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“O principio inteligente que se elabora, se individualiza pouco a pouco e se
ensaia para vida. E, de certo modo, um trabalho preparatério, como o da
germinacdo, por efeito do qual o principio inteligente sofre uma
transformacdo e se torna Espirito. E entdo que comeca para o Espirito o
periodo da humanizacéo e, com ele, a consciéncia do seu futuro, a distingéo
entre 0 bem e 0 mal e a responsabilidade dos seus atos, do mesmo modo que
a infancia sucede o periodo da adolescéncia, depois o da juventude e,

finalmente, o da madureza” (grifo nosso) (KARDEC, 2006, p. 24 e
352).

2.2.3. FIM DO ESPIRITO

Quanto a extincdo ou termo final da individualidade do espirito, a resposta dada

pelos espiritos a Allan Kardec (KARDEC, 2006, P. 111) foi bastante econdmica, vejamos:

83. Os Espiritos tém fim? Compreende-se que o principio de onde eles
emanam seja eterno, mas o que perguntamos é se suas individualidades tém
um termo e se, em dado tempo, mais ou menos longo, o elemento de que séo
formados ndo se dissemina e volta a massa de onde saiu, como acontece com
0s corpos materiais. E dificil compreender que uma coisa que teve comego
nado possa ter fim.

“Ha muita coisa que ndo compreendeis porque a vossa inteligéncia é
limitada; mas isso ndo é razdo para as repelirdes. A crianga ndo compreende
tudo o que seu pai compreende, nem o ignorante tudo o que compreende o0
sébio. Dissemos que a existéncia dos Espiritos ndo tem fim; é tudo quanto
podemos dizer por enquanto (grifo nosso).

2.2.4. ATRIBUTOS DO ESPIRITO

Quanto aos atributos do espirito Kardec afirma:

a. “QO espirito é independente da matéria”;

b. “A inteligéncia ¢ um atributo essencial do espirito, mas ambos se

confundem num principio comum, de sorte que, para v0s, sd0 a mesma coisa. A

inteligéncia € uma faculdade especial, peculiar a algumas classes de seres organicos e que

Ihes d&, com o pensamento, a vontade de agir, a consciéncia de sua existéncia e de sua

individualidade, bem como os meios de estabelecerem as relagdes com o mundo exterior e

de proverem as suas necessidades. A fonte da inteligéncia é a inteligéncia universal”;

C. “O Espirito é uma centelha etérea e ela varia do escuro ao brilho do rubi,

conforme o Espirito seja mais ou menos puro”;

d. “Com a rapidez do pensamento” os Espiritos percorrem o0s espagos.

“Quando o pensamento esta em alguma parte, a alma também ai estd, pois é a alma quem

pensa”. “O Espirito pode perfeitamente, se quiser, dar-se conta da distancia que percorre,
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mas essa lembranga pode desaparecer completamente; isso depende da sua vontade, bem

como da sua natureza mais ou menos depurada”;
e. “Nao pode haver divisdo de um mesmo Espirito”;

f. “Cada Espirito ¢ um centro que irradia para diferentes lados, e € por isso que
parece estar em muitos lugares a0 mesmo tempo” e a forga dessa irradiacdo “depende do

grau de pureza de cada um”;

g. Os Espiritos “penetram tudo: o ar, a terra, as aguas e até mesmo o fogo lhes

sdo igualmente acessiveis”;
h. “Os Espiritos tém uma forma determinada, limitada e constante”;

I “O Espirito esta envolvido por uma substancia que ¢ vaporosa para ti, mas
ainda bastante grosseira para nés; suficientemente vaporosa, entretanto, para poder elevar-
se na atmosfera e transportar-se aonde queira” é o corpo espiritual, denominado de

Perispirito;

J- “Os espiritos constituem um mundo a parte, fora daquele que vemos, o
mundo dos Espiritos, ou das Inteligéncias incorpdreas, o mundo espiritual, que preexiste e
sobrevive a tudo. Os Espiritos estdo por toda parte. Povoam infinitamente os espacos
infinitos. H& muitas moradas na casa de meu Pai. A casa do Pai é o Universo. As diferentes
moradas sdo os mundos que circulam no espaco infinito e oferecem, aos Espiritos que
neles encarnam, moradas correspondentes ao adiantamento dos mesmos Espiritos”
(KARDEC, 2004, p. 83 € 84).

k. “Os espiritos sdo uma das forcas da natureza e os instrumentos de que Deus

se serve para a execucao de seus designios providenciais”.

2.2.5. GRADACAO DO ESPIRITO

Do mineral & planta, da planta ao animal e ao homem, do homem aos seres
superiores, a apuracdo da matéria, a ascensao da forca e do pensamento
produzem-se em ritmo harmonioso. Uma lei soberana regula num plano
uniforme as manifestacdes da vida, enquanto um lago invisivel une todos 0s
Universos e todas as almas (DENIS, 1977, p. 64).

Do Principio Espiritual ao estagio de Espirito individualizado, a Filosofia Espirita
afirma que o ser evolui, conquista 0 dominio da inteligéncia e da consciéncia no exercicio
constante da interacdo consigo e com o ambiente externo, dominando as forcas da natureza

€ 0 pensamento.
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Léon Denis afirma que h&a uma gradacdo infinita de estados evolutivos do espirito,
pois “por toda parte a vida engendra a vida. De degrau em degrau, de espécies em espécies,
num encadeamento, ela eleva-se dos organismos mais simples, os mais elementares, até ao
ser pensante e consciente; em uma palavra, até ao homem. Uma poderosa unidade rege o
mundo” (DENIS, 1977, p. 64).

Na escalada evolutiva, em todos os graus, o espirito participa da criagdo universal

através da manipulacédo do Fluido Césmico em

CO-CRIAGAO EM PLANO MAIOR

Nessa substancia original ao influxo do préprio Senhor Supremo, operam as
inteligéncias Divinas a Ele agregadas, em processos de comunhéao
indescritivel, os grandes Devas da teologia hindu ou os Arcanjos da
interpretacdo de variados templos religiosos, extraindo desse hélito espiritual
os celeiros da energia com que constroem os sistemas da Imensidade, em
servigos de Co-criagdo em plano maior, de conformidade com os designios
do Todo-Misericordioso, que faz deles agentes orientadores da Criacdo
Excelsa.

Essas inteligéncias Gloriosas tomam o plasma divino e convertem-no em
habitacBes cosmicas, de mdltiplas expressfes, radiantes ou obscuras,
gaseificadas ou sdlidas, obedecendo a leis predeterminadas, quais moradias
que perduram por milénios e milénios, mas que se desgastam e se
transformam, por fim, de vez que o Espirito Criado pode formar ou co-criar,
mas s6 Deus é o Criador de Toda a Eternidade (XAVIER, VIEIRA, 2002, p.
21).

Al esta descrita, segundo o Espiritismo, a forma de atuacdo dos Espiritos Puros,
seres que alcancaram o estagio na evolucdo que nao mais precisam do vinculo com a

matéria fisica para se expressarem e para continuar a sua evolucdo. Os espiritos puros

99 ¢

extraem do “plasma divino” “os celeiros da energia com que constroem os sistemas da

Imensidade” as “habitagdes cOsmicas”, em outras palavras, sdo os arquitetos, engenheiros e

construtores das moradias césmicas.

Vejamos o que é dito em rela¢do aos Espiritos semelhante a nés.

CO-CRIACAO EM PLANO MENOR

Em analogo alicerce, as Inteligéncias humanas que ombreiam conosco
utilizando o mesmo fluido césmico, em permanente circulagdo no Universo,
para a Co-criacdo em plano menor, assimilando os corpulsculos da matéria
com a energia espiritual que lhes é propria, formando assim o veiculo
fisiopsicossomatico em que se exprimem ou cunhando as civilizagdes que
abrangem no mundo a Humanidade Encarnada e a Humanidade
Desencarnada. Dentro das mesmas bases, plasmam também os lugares
entenebrecidos pela purgagdo infernal, gerados pelas mentes desequilibradas
ou criminosas nos circulos inferiores e abismais, e que valem por
aglutinacdes de duragdo breve, no microcosmo em que estagiam, sob o
mesmo principio de comando mental com que as Inteligéncias Maiores
modelam as edificagbes macroscopicas, que desafiam a passagem dos
milénios (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 23).
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Associado as suas conquistas evolutivas o Espirito age transformando o ambiente
em seu favor. Constréi ao longo dos evos, nas suas experiéncias de interacdo com a
matéria fisica o “veiculo fisiopsicossomatico”, ou seja, tece a organizagdo mental que
preside a organizacdo do seu corpo espiritual e, cada vez que interage com o ambiente
fisico, organiza o seu corpo somatico, armazenando em seu ser as experiéncias adquiridas
que se expressaram nos estagios seguintes, ficando evidente que o espirito promove a sua

29 ¢

evolucdo estrutural. As “Inteligéncias humanas” “assimilando os corpusculos da matéria
com a energia espiritual que lhes ¢ propria” utilizando “o mesmo principio de comando
mental com que as Inteligéncias Maiores modelam as edificagdes macroscopicas” plasmam
0s ambientes em que vivem inclusive os “lugares entenebrecidos pela purgagio infernal,
gerados pelas mentes desequilibradas ou criminosas nos circulos inferiores e abismais”.

Desse modo as “Inteligéncias humanas” sdo autoras dos efeitos do seu modo de pensar.

Quanto ao principio inteligente no inicio de sua evolucdo, observemos

essas miriades de animais que, pouco a pouco, fazem emergir do mar ilhas e
arquipélagos. Acreditais que ndo haja ai fim providencial e que essa
transformacéo da superficie do globo ndo seja necessaria & harmonia geral?
Entretanto, sdo animais do Ultimo grau que realizam essas coisas, provendo
as suas necessidades e sem suspeitarem de que sdo instrumentos de Deus.
Pois bem! Do mesmo modo, os Espiritos mais atrasados sdo Uteis ao
conjunto. Enquanto se ensaiam para a vida, antes que tenham plena
consciéncia de seus atos e de seu livre-arbitrio, atuam em certos fendmenos,
dos quais s@o agentes, mesmo de forma inconsciente. Primeiramente,
executam; mais tarde, quando suas inteligéncias estiverem mais
desenvolvidas, comandardo e dirigirdo as coisas do mundo material; mais
tarde ainda, poderdo dirigir as do mundo moral (KARDEC, 2006, p. 323).

Na atividade de interacdo com os elementos da natureza o principio inteligente ao
longo de milhares e milhdes de anos desenvolve a sua inteligéncia migrando de reino em
reino, mineral, vegetal, animal, hominal e, por fim, ja com o dominio pleno sobre a matéria
fisica em todas as suas gradacdes passa a efetivar a sua evolucdo infinita na qualidade de
ser espirito puro. A filosofia espirita afirma desse modo que o espirito é criado por

evolucéo.

2.3.  FLUIDO cOSMICO
2.3.1. CONCEITO

PLASMA DIVINO - O fluido césmico é o plasma divino, hausto do Criador
ou forca nervosa do Todo-Sabio (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 21).
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2.3.2. COMPOSICAO E APLICACAO

O plasma divino ou Principio elementar € a

base mantenedora de todas as associacdes da forma nos dominios
inumeraveis do Cosmo, do qual conhecemos o elétron como sendo um dos
corpUsculos-base, nas organizacBes e oscilacdes da matéria (XAVIER,
VIEIRA, 2000, p. 43).

Desse modo

nesse elemento primordial, vibram e vivem constelacBes e séis, mundos e
seres, como peixes no oceano (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 21).

Identifica-se no mesmo

as energias profundas que produzem eletricidade e magnetismo da matéria
mental dos seres criados, como alicerce vivo de todas as realizagfes nos
planos fisico e extrafisico, encontramos 0 pensamento por agente essencial
(XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 44 e 45).

O fluido Césmico

desempenha o papel de intermedidrio entre o espirito e a matéria
propriamente dita (KARDEC, 2006, p. 82).

2.3.3. ENERGIA

O conceito de energia surge posteriormente ao periodo de organizacdo das obras

béasicas do Espiritismo, editadas por Kardec, no periodo a expressao utilizada era fluido,

0 que chamais fluido elétrico, fluido magnético, sdo modificages do fluido
universal, que ndo é, propriamente falando, sendo matéria mais perfeita, mais
sutil e que se pode considerar independente (KARDEC, 2006, p.82).

Kardec diz que o fluido cosmico “é suscetivel de inimeras combinagdes” e que
“fluido elétrico, fluido magnético, sdo modificacdes do fluido universal, que ndo ¢,
propriamente falando, sendo matéria mais perfeita, mais sutil e que se pode considerar
independente”, que “sob certo ponto de vista, se possa classificar o fluido universal como
elemento material” que “ele se distingue deste por propriedades especiais” e que €
suscetivel de inimeras combina¢Bes com a materia sob a a¢do do espirito produzindo a

“infinita variedade das coisas de que ndo conheceis sendo uma infima parte”.

A ciéncia mais tarde vem afirmar que matéria pode ser convertida em energia e que

esta, por sua vez, pode ser condensada em matéria.
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Fluido Universal ou Fluido Coésmico ou Plasma Divino sdo expressdes para
designar, conforme o Espiritismo, a Energia Cosmica, substancia elementar e originaria

que sob intensas transformacdes e combinacfes origina a natureza.

Matéria, energia e espirito sdo estados distintos, conforme o Espiritismo, do Plasma

Divino ou energia cosmica apos infinitas transformagdes e combinagdes.

2.4. MENTE E CORPO

135. Ha& no homem outra coisa além da alma e do corpo?
“Ha o lago que une a alma ao corpo” (KARDEC, 2006, p. 135).

2.4.1. AMENTE

nos fundamentos da Criacdo vibra o pensamento imensurdvel do Criador e
sobre esse plasma divino vibra o pensamento mensurdvel da criatura, a
constituir-se no vasto oceano de for¢a mental em que os poderes do Espirito
se manifestam (XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 44).

MATERIA MENTAL — COMPOSICAO

André Luiz afirma que o pensamento “ainda € matéria, - a matéria mental, em que
as leis de formacdo das cargas magnéticas ou dos sistemas atdbmicos prevalecem sob novo
sentido, compondo o maravilhoso mar de energia sutil em que todos nos achamos
submersos e no qual surpreendemos elementos que transcendem o sistema periddico dos
elementos quimicos conhecidos no mundo”. Que o elemento constitutivo da matéria
mental tem “as formacGes corpusculares, com bases nos sistemas atdbmicos em diferentes
condigdes vibratorias, considerando os atomos, tanto no plano fisico, quanto no plano
mental, como associacdes de cargas positivas e negativas”. Que os componentes do atomo
da matéria mental sdo denominados “nicleos, prétons, néutrons, pdésitrons, elétrons ou
fotons mentais, em vista da auséncia de terminologia analdgica para estruturacdo mais
segura de nossos apontamentos”. E assim, “a matéria mental, embora em aspectos
fundamentalmente diversos, obedece a principios idénticos aqueles que regem as
associacOes atdmicas, na esfera fisica, demonstrando a divina unidade de plano do
Universo” (XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 45 E 46).

MATERIA MENTAL — PENSAMENTO

Quanto ao pensamento André Luiz afirma que 0 pensamento é “o fluxo energético

do campo espiritual” de cada criatura que “em movimentos sincronicos ou estado de
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agitacdo pelos impulsos da vontade, estabelecem para cada pessoa uma onda mental
propria”.

Que o fluxo energético do campo espiritual de cada criatura, a depender do estado
evolutivo, apresenta-se em graduacdes de ondas de: raios super-ultra-curtos, em que se
exprimem as legides angélicas, atraves de processos ainda inacessiveis a nossa observacao;
oscilagbes curtas, médias e longas em que se exteriorizam a mente humana; ondas
fragmentarias dos animais, cuja vida psiquica, ainda em germe, somente arroja de si

determinados pensamentos ou raios descontinuos” (grifo nosso).

Que as emissbes dos dominios do pensamento humano a depender do estado de
que o produz pode apresentar-se em posi¢do vulgar, acomodados as impressdes comuns
da criatura humana normal, os atomos mentais inteiros, regularmente excitados, na esfera
dos pensamentos, produzirdo ondas muito longas ou de simples sustentacdo da
individualidade, correspondendo & manutengdo de calor. Se forem os elétrons mentais,
nas orbitas dos &tomos da mesma natureza, a causa da agitacdo, em estados menos comuns
da mente, quais sejam os de atencdo ou tensao pacifica, em virtude de reflexdo ou oracéo
natural, o campo dos pensamentos exprimir-se-4 em ondas de comprimento médio ou de
aquisicao de experiéncia, por parte da alma, correspondendo a producao de luz interior.
E se a excitacgéo nasce dos diminutos nacleos atdmicos, em situagdes extraordinérias da
mente, quais sejam as emogdes profundas, as dores indiziveis, as laboriosas e aturadas
concentracdes de forca mental ou as suplicas aflitivas, o dominio dos pensamentos emitira
raios muito curtos ou de imenso poder transformador do campo espiritual, teoricamente
semelhante aos que se aproximam dos raios gama (grifo do autor e nosso) (XAVIER,
VIEIRA, 2000, p. 44 E 45).

MATERIA MENTAL - VONTADE

Como instrumento sutil da vontade, André Luiz diz que a mente humana propaga
no espaco a corrente mental e recorrendo ao campo de Einstein, imaginemos a mente
humana no lugar da chama em atividade. Assim como a intensidade de influéncia da
chama diminui com a distancia do ndcleo de energias em combustdo, demonstrando fracdo
cada vez menor, sem nunca atingir a zero. Essa corrente de particulas mentais
exterioriza-se de cada Espirito com qualidade de inducéo mental, tanto maior quanto mais
amplos se Ihe evidenciem as faculdades de concentracdo e o teor de persisténcia no

rumo dos objetivos que demande. Tanto quanto, no dominio da energia elétrica, a inducéo
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significa o processo através do qual um corpo que detenha propriedades eletromagnéticas
pode transmiti-las a outro corpo sem contato visivel, no reino dos poderes mentais a
inducdo exprime processo idéntico, porquanto a corrente mental € suscetivel de
reproduzir as suas proprias peculiaridades em outra corrente mental que se lhe
sintonize. Tanto na eletricidade quanto no mentalismo, o fendbmeno obedece a conjugacédo
de ondas, enquanto perdure a sustentacdo do fluxo energético. A matéria mental é o
instrumento sutil da vontade, atuando nas formacGes da matéria fisica, gerando as
motivacOes de prazer ou desgosto, alegria ou dor, otimismo ou desespero, que nao se
reduzem efetivamente a abstracOes, por representarem turbilhdes de forca em que a alma
cria os seus proprios estados de mentacdo indutiva, atraindo para si mesma 0s agentes
(por enquanto imponderaveis na terra), de luz ou sombra, vitoria ou derrota, infortanio ou

felicidade (grifo nosso).

E, que considerando que a matéria mental é o instrumento sutil da vontade
irradiando e influenciando em todas as direces, dai emitindo uma idéia, passamos a
refletir as que se assemelham, idéia essa que para logo se corporifica, com intensidade
correspondente  a nossa insisténcia em sustentd-la, mantendo-nos, assim,
espontaneamente, em comunicagio com todos 0s que nos esposem o modo de sentir. E
nessa projecdo de forcas, a determinarem o compulsorio intercAmbio com todas as
mentes encarnadas ou desencarnadas, que se nos movimenta o Espirito no mundo das
formas-pensamentos, construgdes substanciais na esfera da alma, que nos liberam o passo
ou no-lo escravizam, na pauta do bem ou do mal de nossa escolha. Isso acontece porque, a
maneira do homem que constroi estradas para a sua propria expansdo ou que talha algemas
para si mesmo, a mente de cada um, pelas correntes de matéria mental que exterioriza,
eleva-se a gradativa libertagdo no rumo dos planos superiores ou estaciona nos planos
inferiores, como quem traca vasto labirinto aos proprios pes (grifo nosso) (XAVIER,
VIEIRA, 2000, p. 47 e 48).

ENERGIA MENTAL — CRIACAO E EXPANSAO

Quanto a criacdo e expansdo da energia mental, André Luiz afirma que o Espirito,
encarnado ou desencarnado, na esséncia, pode ser comparado a um dinamo complexo, em
que se verifica a transubstanciacdo do trabalho psicofisico em forcas mento-
eletromagneéticas, forgas essas que guardam consigo, no laboratorio das células em que

circulam e se harmonizam, a propriedade de agentes emissores e receptores, conservadores
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e regeneradores de energia. E para simples efeito de estudo da transmissédo de forcga
mediUnica, em que a matéria mental é substancia basica, lembremo-nos de que a chamada
forca eletromotriz nasce do agente que a produz em circuito fechado. O aparelho gerador,
no caso, ndo plasma correntes elétricas e sim produz determinada diferenca de potencial
entre 0s seus terminais ou extremos, facultando aos elétrons a movimentagdo necessaria.
Idealizemos o fluxo de energias mento-eletromagnéticas, ou fulcro de ondas da entidade
comunicante e do medium, como dois campos distintos, associando valores positivos e
negativos, respectivamente, com uma diferenca de potencial que, em nosso caso, constitui
certa capacidade de juncdo especifica. Estabelecido um fio condutor de um para o outro
que, em nosso problema, representa o pensamento de aceitacdo ou adesdo do médium, a
corrente mental desse ou daquele teor se improvisa em regime de acéo e reacdo, atingindo-
se 0 necessario equilibrio entre ambos, anulando-se, desde entdo, a diferenca existente,
pela integracdo das forgas conjuntas em clima de afinidade. Se quisermos sustentar o
continuismo de semelhante conjugacdo, é imprescindivel conservar entre 0s dois um
gerador de forca, que, na questdo em analise, € 0 pensamento constante de aceitacéo ou
adesdo da personalidade mediunica. Existe capacidade de afinizacdo entre um Espirito e
outro, quando a acdo de plasmagem e projecdo da matéria mental na entidade
comunicante for, mais ou menos, igual a acdo de receptividade e expressdo na
personalidade medilnica. Assinalamos, em todos os lugares, os mananciais de forca
medilnica, a se expressarem por mais fraco teor nos processos nao ostensivos de acao,
do ponto de vista da evidéncia publica, pelos quais servidores abnegados do bem
conseguem a restauracdo moral desse ou daquele companheiro rebelde, a cura de certo
namero de almas doentes, a repeticdo de avisos edificantes, a assisténcia especializada a
maltiplos tipos de sofrimento, ou a conducdo enobrecedora do grupo familiar a que se
devotam (grifo do autor e nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 49 e 53).

ENERGIA MENTAL — COMUNICACAO

Quanto a comunicacao diz que tendo a mesma caracteristica estrutural da materia
fisica que conhecemos, a aplicagdo e o dominio sobre a matéria mental passa pela
utilizacdo de suas propriedades quanto a circulagdo da corrente mental no campo de
integracdo magnética “sempre que se mantenha a sintonia psiquica entre 0s seus extremos
ou, mais propriamente, o emissor € 0 receptor. O circuito mediunico, dessa maneira,

expressa uma vontade-apelo e uma vontade-resposta, respectivamente, no trajeto ida e
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volta, definindo o comando da entidade comunicante e a concordancia do médium.
Fenbmeno esse exatamente aplicavel tanto a esfera dos Espiritos desencarnados, quanto a
dos Espiritos encarnados, porquanto exprime conjugacdo natural ou provocada nos
dominios da inteligéncia, totalizando os servicos de associacdo, assimilacdo, transformacao
e transmissdo da energia mental. Para a realizacdo dessas atividades, o emissor e o receptor
guardam consigo possibilidades particulares nos recursos do cérebro, em cuja intimidade
se processam circuitos elementares do campo nervoso, atendendo a trabalhos espontaneos
do espirito, como seja, ideacdo, selecdo, auto-critica e expressdo. A corrente mental no
circuito medidnico equilibra-se igualmente entre a entidade comunicante e 0 médium, mas,
para que se lhe alimente o fluxo energético em circulacdo, € indispensavel que o
pensamento constante de aceitacdo ou adesdo do médium se mostre em equilibrio ou,
mais exatamente, € preciso que o circuito medilnico permaneca fechado, porque em
regime de circuito aberto ou desatencdo a corrente de associagdo mental ndo se articula”
(grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 55 - 57).

ENERGIA MENTAL — FORCA SUTIL DO ESPIRITO

O pensamento apresenta propriedades que sdo trabalhadas pela vontade do
Espirito e considerando que “sendo 0 pensamento forca sutil e inexaurivel do Espirito,
podemos categoriza-lo, assim, a conta de corrente viva e exteriorizante, com faculdades
de auto-excitacao e autoplasticizagdo” (grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 76).

Portanto, a partir desta ética, o pensamento tem a capacidade de excitar e dar

forma a si mesmo, como corrente viva e exteriorizante do Espirito.

CORPO MENTAL

O corpo mental, assinalado experimentalmente por diversos estudiosos, é o
envoltério sutil da mente, e que, por agora, ndo podemos definir com mais
amplitude de conceituacdo, além daquela em que tem sido apresentado pelos
pesquisadores encarnados, e isto por falta de terminologia adequada no
dicionério terrestre (grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 21).

A matéria mental € a componente organizadora do corpo mental, André Luiz diz
que O “corpo mental da individualidade” contém “todos os Orgdos virtuais de
exteriorizagdo da alma, nos circulos terrestres e espirituais” (grifo nosso) (XAVIER,
VIEIRA, 2002, p. 90).
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2.4.2. CORPO ESPIRITUAL

Paulo tratou da existéncia do corpo espiritual além da do corpo fisico no primeiro
século da nossa era e no versiculo 44 do capitulo 15° de sua primeira Epistola aos

Corintios, asseverou, convincente:

“Semeia-se corpo animal, € ressuscitado corpo espiritual. Se ha corpo animal,
hé também corpo espiritual” (BIBLIA, 2000).

Segundo o Espiritismo o Espirito ndo é um ser imaterial pois est4 envolvido numa
substancia denominada de fluido, como vimos anteriormente, matéria que é utilizada na
organizacdo do plano do espirito, que possui estrutura semelhante a da matéria fisica e que
obedece aos mesmos principios desta, obedecendo as suas peculiaridades. Vejamos a

questdo 93 do Livro dos espiritos:

O Espirito propriamente dito tem alguma cobertura, ou, como pretendem
alguns, estd sempre envolto numa substancia qualquer?

“O Espirito esta envolvido por uma substéncia que € vaporosa para ti,
mas ainda bastante grosseira para nos; suficientemente vaporosa, entretanto,
para poder elevar-se na atmosfera e transportar-se aonde queira”.

Envolvendo o gérmen de um fruto, h4 o perisperma; do mesmo modo, uma
substancia que, por comparacdo, se pode chamar perispirito, serve de
envoltério ao Espirito propriamente dito (grifo nosso) (KARDEC, 2006, p.
114).

E, denomina de Perispirito, o corpo do espirito. Apresenta propriedade relativa
quanto a natureza dessa substancia, diz que € vaporosa para o0 plano fisico e que é bastante
grosseira para o plano do espirito, apresentado a relatividade do entendimento quanto ao
tipo de matéria utilizada. No item sobre o fluido cdsmico diz que este serve de
intermediario entre o espirito e a matéria, compreendendo-se que o espirito tira 0 seu
envoluco semimaterial “Do fluido universal de cada globo, ¢ por isso que ele ndo é 0
mesmo em todos os mundos. Passando de um mundo a outro, o Espirito muda de
envoltorio, como mudais de roupa”. E que a substancia do perispirito “é¢ mais ou menos
etérea”, “o Espirito se reveste da matéria propria de cada um, com a rapidez do

relampago”. E por isso que:

Assim, guando os Espiritos que habitam mundos superiores vém ao nosso
meio, tomam um perispirito mais grosseiro?

“E necessario que se revistam da vossa matéria, ja o dissemos” (grifo nosso)
(KARDEC, 20086, p. 115).

No entanto “o perispirito € o lago que a matéria do corpo prende o espirito, que o

tira do meio ambiente, do fluido universal. Participa ao mesmo tempo da eletricidade, do
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fluido magnético e, até certo ponto, da matéria inerte. Poder-se-ia dizer que é a
quintesséncia da matéria. E o principio da vida orgénica, porém ndo o da vida
intelectual, que reside no Espirito. E, além disso, 0 agente das sensacdes exteriores”, o
involucro semimaterial do espirito e “tem a forma que o Espirito queira; € assim que ele
vos aparece algumas vezes, quer em sonho, quer no estado de vigilia, e que pode tomar
forma visivel, mesmo palpavel”. Portanto aléem da alma e do corpo “ha o lago que liga a
alma ao corpo”. Sendo que a sua natureza é “Semimaterial, isto é, intermediario entre o
Espirito e o corpo. E preciso que seja assim para que eles possam comunicar-se um com o
outro. Por meio desse laco é que o Espirito atua sobre a matéria e vice-versa”. (grifo
nosso). Ele afirma que a alma quando ndo mais possui o corpo fisico “tem ainda um fluido
que lhe é préprio, haurido na atmosfera do seu planeta, e que representa a aparéncia de sua

ultima encarnagdo: seu perispirito” (KARDEC, 2006, p. 135, 143, 201). Entéo,

haver4 mundos onde o Espirito, deixando de revestir corpos materiais, s6
tenha por envoltorio o perispirito?

“Sim, e mesmo esse envoltorio se torna tdo etéreo que para vos é como se
ndo existisse. Esse o estado dos Espiritos puros” (KARDEC, 2006, p. 161).

NATUREZA DO CORPO ESPIRITUAL

“O corpo espiritual, retrata em si o corpo mental que lhe preside a formagao” diz
André Luis, enquanto o corpo mental € o responsavel por plasmar o corpo espiritual, “é o
corpo fisico que o reflete”. Portanto ele afirma que existe o corpo mental e que este modela
0 corpo espiritual, que por sua vez é a matriz ou modelo organizador biolégico do corpo
fisico. “Do ponto de vista da constituicdo e funcdo em que se caracteriza na esfera
imediata ao trabalho do homem, ap6s a morte, é o corpo espiritual o veiculo fisico por
exceléncia, com sua estrutura eletromagnética, algo modificado no que tange aos fe-
ndmenos genésicos e nutritivos, de acordo, porém, com as aquisi¢cdes da mente que o

maneja’.

Que no mundo espiritual, a consciéncia imortal, as criaturas desencarnadas, tém
como instrumento de manifestacdo incessante o “corpo espiritual ou psicossoma” que tem
“formacao sutil, urdida em recursos dinamicos, extremamente porosa e plastica, em cuja
tessitura, as células, noutra faixa vibratéria, a face do sistema de permuta visceralmente
renovado, se distribuem mais ou menos a feicdo das particulas coldides, com a
respectiva carga elétrica, comportando-se no espaco segundo a sua condicdo especifica, e

apresentando estados morfoldgicos conforme o campo mental a que se ajusta”.
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Ele, ainda, afirma que o corpo espiritual é tecido com células em outra faixa
vibratoria, ou seja, no mundo espiritual, e que “é importante considerar, todavia, que nos,
os desencarnados, na esfera que nos € propria, estudamos, presentemente, a estrutura
mental das células, de modo a iniciarmo-nos em aprendizado superior, com mais
amplitude de conhecimento, acerca dos fluidos que nos integram o clima de manifestacéo,
todos eles de origem mental e todos entretecidos na esséncia da matéria primaria, ou
Hausto Corpuscular de Deus, de que se compde a base do Universo Infinito”. Estudam,
ainda, o psicossoma na qualidade de veiculo fisico de expressdo na condicdo de
desencarnados e que “nele possuimos todo 0 equipamento de recursos automaticos que
governam os bilhdes de entidades microscopicas a servigo da Inteligéncia, nos circulos
de acdo em que nos demoramos” reforcando que esses recursos automaticos foram
“adquiridos vagarosamente pelo ser, em milénios e milénios de esforco e recapitulacéo,
nos multiplos setores da evolugdo animica”, e que regem “a atividade funcional dos 6rgaos
relacionados pela fisiologia terrena”. A Filosofia Espirita afirma, assim, que o ser se
desenvolve estruturalmente ao longo de milhGes e milhGes de anos, do principio
inteligente, na unidade celular, ao Espirito na unidade consciencial, periodo em que passa a
desenvolver a sua evolugdo moral. Que no desenvolvimento estrutural o ser inteligente, no
estagio de Espirito, passa a ter dominio e a seu servico as entidades microscépicas que sao
principios inteligentes no estagio celular (grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 27 -
29).

ESTRUTURA DO CORPO ESPIRITUAL
CENTRO VITAL - CENTRO CORONARIO

André Luiz diz que no psicossoma “identificamos o centro coronario, instalado
na regido central do cérebro, sede da mente”. Tem a fung8o de assimilar “0s estimulos do
Plano Superior”; de orientar “a forma, o movimento, a estabilidade, o metabolismo
organico e a vida consciencial da alma encarnada ou desencarnada, nas cintas de
aprendizado que lhe corresponde no abrigo planetario”; e de Supervisionar “os outros
centros vitais que Ihe obedecem ao impulso, procedente do Espirito, assim como as pegas
secundinas de uma usina respondem ao comando da peca-motor de que se serve o tirocinio
do homem para concatena-las e dirigi-las”. E 0 ponto de interagdo entre “as forcas
determinantes do espirito” e “as forc¢as fisiopsicossomaticas organizadas”. Origina “a

corrente de energia vitalizante formada de estimulos espirituais com acgéo difusivel
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sobre a matéria mental que o envolve”. Transmite “0s reflexos vivos de nossos
sentimentos, idéias e a¢des” para os outros centros vitais da alma que “interdependentes
entre si, imprimem semelhantes reflexos nos 6rgdos e demais implementos de nossa
constituicdo particular, plasmando em nos proprios os efeitos agradaveis ou desagradaveis
de nossa influéncia e conduta”. E, Assim “a mente elabora as criagdes que lhe fluem da
vontade, apropriando-se dos elementos que a circundam”. Desse modo “0 centro co-
ronario incumbe-se automaticamente de fixar a natureza da responsabilidade que lhes
diga respeito, marcando no préprio ser as consequéncias felizes ou infelizes de sua

movimentacdo consciencial no campo do destino” (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 28 - 29).
CENTROS VITAIS SECUNDARIOS

Diz, ainda, que os centros vitais secundarios estdo entrelacados por redes

plexiformes no psicossoma e por conseqiiéncia no corpo fisico, e séo eles:
CENTRO CEREBRAL

E “contiguo ao coronario”, ¢ tem “influéncia decisiva sobre os demais” centros
vitais, governa “0 cortice encefalico na sustenta¢do dos sentidos”, marca “a atividade das
glandulas endocrinicas” e administra “0 sistema nervoso, em toda a sua organizagéo,

coordenacdo, atividade e mecanismo, desde os neurdnios sensitivos até as células efetoras.
CENTRO LARINGEO
Exerce a sua atividade “controlando notadamente a respiracao e a fonagao™.
CENTRO CARDIACO

Exerce a sua atividade “dirigindo a emotividade” e dirigindo “a circulagdo das

forcas de base”.
CENTRO ESPLENICO

Determina “as atividades em que se exprime o sistema hematico, dentro das

variagdes de meio e volume sangiiineo”.
CENTRO GASTRICO

E responsavel “pela digestdo e absor¢do dos alimentos densos ou menos densos
que, de qualgquer modo, representam concentrados fluidicos penetrando-nos a

organizagao”.
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CENTRO GENESICO

Guia a modelagem de novas formas entre os homens ou o estabelecimento de

estimulos criadores, com vistas ao trabalho, a associagéo e a realizagédo entre as almas.

CELULAS

Conforme André Luiz, as células assumem “especializagdo extrema” nas suas
funcbes no corpo denso e em recursos equivalentes do corpo espiritual em decorréncia da
atuagdo dos centros vitais, por serem “fulcros energéticos”, que por sua vez obedecem a
“diregdo automatica da alma”. Sdo “bilhGes de células que nos servem ao veiculo de
expressdo” por estarem “agora domesticadas, na sua quase totalidade em funcdes

exclusivas”.

Elas “obedecem as ordens do espirito, diferenciando-se e adaptando-se as
condicdes por ele criadas, procedem do elemento primitivo, comum, de que todos

provimos em laboriosa marcha no decurso dos milénios”.
EXTERIORIZAQAO DOS CENTROS VITAIS

Sao “exteriorizaveis” os centros vitais quando “a criatura se encontre no campo
da encarnagdo, durante o sono vulgar, os médicos e enfermeiros desencarnados” vao “no
auxilio a doentes fisicos de todas as latitudes da Terra, plasmando renovacdes e
transformagfes no comportamento celular mediante intervengfes no corpo espiritual,
segundo a lei do merecimento, recursos esses que se popularizardo na medicina terrestre do

grande futuro”.
O PSICOSSOMA NO MUNDO ESPIRITUAL

Conforme explicagdes do autor espiritual “0 psicossoma € ainda corpo de duragédo
variavel”, que sofre alteragdes segundo “o equilibrio emotivo e 0 avanc¢o cultural daqueles
que o governam”. Que, quando no mundo espiritual depois do desprendimento do corpo
fisico pela morte deste, o psicossoma “apresenta transformagdes fundamentais no centro
gastrico, pela diferenciacdo dos alimentos de que se prové, e no centro genésico, quando ha
sublimacdo do amor, na comunhdo das almas que se reinem no matrimonio divino das
proprias forcas, gerando novas formulas de aperfeicoamento e progresso para o reino do
espirito. Que o psicossoma passa por processo de evolugdo ¢ aprimoramento ‘“nas
experiéncias de acdo e reacdo, no plano terrestre e nas regides espirituais que Ihes sdo

fronteirigas” e que “é suscetivel de sofrer alteracfes multiplas com alicerces na adinamia
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proveniente da nossa queda mental no remorso, ou na hiperdinamia imposta pelos delirios
da imaginac&o, a se responsabilizarem por disfun¢fes inimeras da alma altera¢fes que séo
nascidas do estado de “hipo e hipertensdo no movimento circulatorio das forcas que lhe
mantém o organismo sutil. Que o psicossoma pode passar por processos que o leva a
desgastar-se, na esfera imediata a esfera fisica, para nela se refazer, através do
renascimento, segundo o molde mental preexistente, ou ainda restringir-se a fim de se
reconstituir de novo, no vaso uterino, para a recapitulacdo dos ensinamentos e experiéncias
de gue se mostre necessitado, de acordo com as falhas da consciéncia perante a Lei” (grifo
nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 29 - 31).

2.4.3. CORPO FiSICO

Para definirmos de alguma sorte, 0 corpo espiritual, € preciso considerar,
antes de tudo, que ele ndo é reflexo do corpo fisico, porque, na realidade, é o
corpo fisico que o reflete (grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 27).

O corpo mental contém os 6rgdos virtuais da alma, quando se expande expressa um
campo mentoeletromagnético com os 6érgdos plasmados, como uma proje¢do hologréfica.
Quando o Espirito estd reencarnado este campo exerce uma interacdo mento-
eletromagnética com a matéria fisica, organizando, assim, o corpo fisico. Quando o
Espirito esta desencarnado este campo exerce a interacdo com a matéria espiritual,
organizando o corpo do Espirito, psicossoma, que utiliza para expressar-se no mundo dos

espiritos.

A mente, que contém os Orgaos em estado virtual, pasma a forma exteriorizada no

corpo espiritual e este, por sua vez, o corpo fisico.

O corpo fisico, que é reflexo do psicossoma, € vestimenta temporaria do espirito. E

utilizado para o transito de aprendizado imortal.

Quando o espirito retorna ao corpo fisico a sua unido a este “comeca na concepgao,
mas s6 é completa por ocasido do nascimento. Desde o instante da concepcédo, o Espirito
designado para habitar certo corpo a este se liga por um laco fluidico, que cada vez mais se
vai apertando até ao instante em que a crianca vé a luz”, e, é definitiva a unido, no sentido
de que outro Espirito ndo poderia substituir o que esta designado para aquele corpo
(KARDEC, 2006, p. 237-238).
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Afirma que “os seres que habitam os diferentes mundos” tém corpo fisico que “é
mais ou menos material, conforme o grau de pureza a que chegaram os Espiritos” e que “¢
isso 0 que assinala a diferenca entre os mundos que temos de percorrer, porquanto muitas
moradas h& na casa de nosso Pai, sendo, conseguintemente, de muitos graus essas

moradas”.
Ele comenta, ainda, que:

A medida que o Espirito se purifica, 0 corpo que 0 reveste se aproxima
igualmente da natureza espirita. Torna-se-lhe menos densa a matéria, deixa
de rastejar penosamente pela superficie do solo, menos grosseiras se lhe
fazem as necessidades fisicas, ndo mais sendo preciso que 0s seres Vivos se
destruam mutuamente para se nutrirem. O Espirito se acha mais livre e tem,
das coisas longinquas, percepcbes que desconhecemos. V& com os olhos do
corpo o que sé pelo pensamento entrevemos.

Da purificagdo do Espirito decorre o aperfeicoamento moral, para 0s seres
que eles constituem, quando encarnados. As paixdes animais se enfraquecem
e 0 egoismo cede lugar ao sentimento da fraternidade. Assim é que, nos
mundos superiores ao nosso, se desconhecem as guerras, carecendo de objeto
os 6dios e as discordias, porque ninguém pensa em causar dano ao seu
semelhante. A intuicdo que seus habitantes tém do futuro, a seguranca que
uma consciéncia isenta de remorsos lhes da, fazem que a morte nenhuma
apreensdo lhes cause. Encaram-na de frente, sem temor, como simples
transformacéo.

A duracgdo da vida, nos diferentes mundos, parece guardar proporgdo com o
grau de superioridade fisica e moral de cada um, o que é perfeitamente
racional. Quanto menos material o0 corpo, menos sujeito as vicissitudes que o
desorganizam. Quanto mais puro o Espirito, menos paixdes a mina-lo. E essa
ainda uma graca da Providéncia, que desse modo abrevia os sofrimentos
(KARDEC, 2006, p. 159).

Segundo a Filosofia Espirita o corpo fisico, por ser reflexo do corpo espiritual,
assume uma constituicdo corpérea conforme o estado evolutiva do Espirito variando,
assim, de mundo para mundo. Variacdo que decorre da capacidade mental do Espirito de
plasmar o seu psicossoma e 0 seu corpo fisico, trabalhando, para tal, a matéria que se

utilizara, na qualidade de co-criador.
2.5. O ESPIRITO NO UNIVERSO

Analisando o0s elementos constitutivos da natureza, conforme apresenta o
Espiritismo, o elemento material, na dualidade matéria e energia e o elemento espiritual na
gradacdo infinita dos estagios do principio inteligente é expresso, por este, a compreensao

que:

“E assim que tudo serve, tudo se encadeia na Natureza, desde o atomo
primitivo até o arcanjo, que também comegou pelo atomo” (KARDEC, 2006,
p. 323).
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Desse modo,

por toda parte a vida engendra a vida.

De degrau em degrau, de espécies em espécies, num encadeamento, ela
eleva-se dos organismos mais simples, os mais elementares, até ao ser
pensante e consciente; em uma palavra, até aoc homem. Uma poderosa
unidade rege 0 mundo. Uma sé substancia, o éter ou fluido universal,
constitui em suas transformacg@es infinitas a inumeravel variedade dos corpos.
Este elemento vibra sob a acéo das forcas cdsmicas. Conforme a velocidade e
0 nlmero dessas vibrac@es, assim se produz o calor, a luz, a eletricidade, ou o
fluido magnético. Condensem-se tais vibragdes, e logo 0s corpos aparecerao.

E todas essas formas se ligam, todas essas forcas se equilibram, consorciam-
se em perpétuas trocas, numa estreita solidariedade. Do mineral & planta, da
planta ao animal e ao homem, do homem aos seres superiores, a
apuracdo da matéria, a ascensdo da forca e do pensamento produzem-se
em ritmo harmonioso. Uma lei soberana regula num plano uniforme as
manifestacBes da vida, enquanto um lago invisivel une todos os Universos e
todas as almas (grifo nosso) (DENIS, 1977, p. 64).

Assim, entende-se que

a alma vem de Deus e volve a Deus, percorrendo o ciclo imenso dos seus
destinos; mas, por mais baixo que tenha descido, cedo ou tarde, pela atracéo,
sobe de novo para o infinito (DENIS, 2003, p. 159).

As “Inteligéncias Gloriosas” ou denominadas de “inteligéncias Divinas”, que por

estarem agregadas ao “Senhor Supremo”, utilizam a matéria elementar que é o fluido

césmico também chamado de plasma divino, para construir as “habitagdes cOsmicas”,

fazendo com que pela “atuagdo desses Arquitetos Maiores” venham a surgir nas galaxias

“as organizagodes estelares como vasto continente do Universo em evolugdo e as nebulosas

intragalaticas como vastos dominios do Universo”.

E ai, no seio dessas formacdes assombrosas, que se estruturam, inter-
relacionados, a matéria, 0 espaco e 0 tempo, a se renovarem constantes,
oferecendo campos gigantescos ao progresso do Espirito (grifo nosso)
(XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 22).

Que essas inteligéncias “esculpem os planetas, em cujo seio as mdnadas celestes

encontrardo adequado ber¢co ao desenvolvimento” e que “servem a finalidade a que se

destinam, por longas eras consagradas a evolugdo do Espirito”.

Assim,

a evolucdo dos mundos e das almas é regida pela vontade divina, que penetra
e dirige toda a Natureza, mas a evolugao fisica € uma simples preparacgao
para a evolucdo psiquica e a ascensdo das almas prossegue muito além da
cadeia dos mundos materiais (DENIS, 2003, P. 124).

A evolucdo dos mundos é vista de acordo com as condi¢fes que 0os mesmos devem

favorecer para o desenvolvimento das almas que ali deverdo habitar e promoverem,

também, a sua evolucdo, Kardec classifica os mundos em:
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Mundos primitivos, destinados as primeiras encarnagdes da alma humana;
mundos de expiacdo e provas, onde predomina o mal; mundos de
regeneracao, nos quais as almas que ainda tém o que expiar haurem novas
forcas, repousando das fadigas da luta; mundos ditosos, onde o bem
sobrepuja 0 mal; mundos celestes ou divinos, habitacbes de Espiritos
depurados, onde exclusivamente reina o bem (grifo nosso) (KARDEC, 2004,
p. 85).

Vé-se que é realizada uma logistica universal para comportar as transformacées do

principio inteligente em direcdo ao estagio humano e posteriormente ao angelical.
2.5.1. PRINCIPIOS NORTEADORES

Em sua visdo de Universo o Espiritismo circunstancia que a organizacdo da
imensidade cosmica é instrumento favorecido ao desenvolvimento da inteligéncia, desde o
principio inteligente, unidade originéria do espirito, passando pelo homem e indo até as
Inteligéncias Divinas, que sdo as potencias angélicas da natureza. A afirmacéo ¢é de que do
micro ao macrocosmo tudo é encadeado em uma missao sublime de adaptar a inteligéncia
a forca suprema do cosmo, de ao longo da trajetdria de evolugdo espiritual ser co-criadora

em plano maior.

Na apresentacdo desse entendimento o Espiritismo trdz principios que norteiam a

compreensdo dos mecanismos que colaboram com a transformacéo progressiva do espirito.

EVOLUCAO ESPIRITUAL - Viagem empreendida pelo espirito em
transformacao progressiva, indo do mais simples as “ménadas celestes”, proxima do atomo
no microcosmo, até as Inteligéncias Divinas, Espiritos Puros ou Poténcias Angélicas,

gestores e construtores da imensidao dos impérios estelares.

EVOLUCAO DOS MUNDOS — Organizagio da natureza em unidades capazes de
comportar condicdes ideais de habitabilidade para os seres em evolucdo, fazendo-se a
previsdo dos padrdes de coletividades conforme o grau de adiantamento dos espiritos que
ai deverdo residir. A gradacdo dos mundos tem previsdo para atender os espiritos mais
proximos da materialidade e indo até aqueles que ja se despojaram de todo e qualquer

vinculo de dependéncia da matéria grosseira, que tém dominio absoluto sobre a mesma.

REENCARNACAO — Periodo em que o espirito, para evoluir, necessita de
interacdo com a matéria grosseira. Nesta interacdo 0 mesmo organiza a matéria
organizando a si mesmo, se qualificando para as tarefas da imensidade do universo. Como

a matéria ndo tem capacidade infinita de organizacgéo, pois que ap6s um periodo entra em
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exaustdo, o espirito em evolucdo vé-se obrigado a deixa-la, voltando posteriormente a
interagir com a mesma. Mergulhar na matéria grosseira e libertar-se dela, o espirito faz

milhares e milhares de vezes, até que nao mais dependa dela para progredir.

INTERCOMUNICACAO — Desde o inicio de sua trajetoria evolutiva constitui
aprendizado de interagdo com os outros seres inteligentes, para que com o intercdmbio de
pensamentos e contribuicdo de aprendizados possam sempre estar em sintonia com 0
desenvolvimento coletivo. Através deste mecanismo interage com os seres grandiosos, as
Inteligéncias Divinas, tutores de seu aprendizado evolutivo. Aprende a auxiliar, e dai se
torna tutor dos que estdo ao lado de seu estagio evolutivo ou dos que, relativamente, estdo
ainda, antes do seu estagio atual. Por este mecanismo se adéqua aos principios de

solidariedade universal.

EDUCACAO — Processo pelo qual os espiritos engajados no principio de
solidariedade universal contribuem com o aprendizado daqueles que estdo na trajetoria
evolutiva, contribuindo com a Instrucéo para que o espirito desenvolva a sua capacidade
de compreender 0 universo e o0 Amor para que desenvolva a sua capacidade de se
relacionar com o0s outros seres em evolucdo e com a natureza, com respeito, colaboracao e

protecao.
2.5.2. CRITERIO DE APRENDIZADO

O Espiritismo considera que a humanidade é constituida pelo conjunto de seres
inteligentes no estagio humano, em todo o Universo, quer estejam libertos, espiritos

desencarnados, ou mergulhados no corpo fisico, reencarnados. Desse modo considera que:

a) O conhecimento origina-se da vivéncia, experiéncia e da ciéncia desenvolvida
pelo Espirito (Alma desencarnada), no mundo espiritual, e que traz a informacéo para o

mundo fisico em forma de “revela¢do divina”.

b) O conhecimento origina-se, também, da vivéncia, experiéncia e da ciéncia
desenvolvida pela Alma (Espirito reencarnado), no mundo fisico, e que obedece a uma

metodologia.

Considera, portanto, que o conhecimento do universo, da natureza, é desenvolvido
pela ciéncia dos espiritos e pela ciéncia dos homens, considera, ainda, um regime de

cooperagéo entre as ciéncias espirituais e as ciéncias materiais.
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Considerando esse entendimento, € que o Espiritismo formulou o seu arcabougo
filosofico a partir da inter-relacdo entre os mundos fisico e espiritual, tomando como base
uma metodologia de investigacdo da fenomenologia de intercomunicacdo medianimica,
fonte e mecanismo da interagdo entre os dois mundos. Portanto, submeteu as “revelagdes
dos Espiritos” a crivo investigatorio de procedimento cientifico, utilizando a metodologia
desenvolvida por Allan Kardec, conforme informagdes constantes em seus livros “A

Génese” e “O Livro dos Médiuns”.

Kardec diz:

O que caracteriza a revelagdo espirita € que a sua origem é divina, que a
iniciativa pertence aos Espiritos e que a sua elaboragdo é o resultado do
trabalho do homem (KARDEC, 2003, p.15).

E, ainda que, quanto aos procedimentos da elaboracao.

O Espiritismo procede exatamente da mesma maneira que as ciéncias
positivas, isto é, aplica 0 método experimental. Fatos de ordem nova se
apresentam, que ndo podem ser explicados pelas leis conhecidas; ele as
observa, compara, analisa e, partindo dos efeitos as causas, chega a lei que os
rege; depois deduz as conseqiiéncias e busca as aplica¢@es Uteis (KARDEC,
2003, p.16)

Desse modo, Kardec (KARDEC, 1998) afirma que:

O Espiritismo é, ao mesmo tempo, Ciéncia Experimental e Doutrina
Filosdfica.

Como Ciéncia préatica, tem a sua esséncia nas relacbes que se podem
estabelecer com os espiritos.

Como Filosofia, compreende todas as conseqiiéncias morais decorrentes
dessas relacGes.

Pode ser definido assim:

O Espiritismo é uma ciéncia que trata da natureza, origem e destino dos
Espiritos, bem como de suas relages com o mundo corporal (KARDEC,
1998, p.116).

2.5.3. O SER EM EVOLUCAO

O objetivo da evolugdo, conforme Léon Denis, é “o aperfeicoamento de cada um de
nos, até que tenhamos desenvolvido completamente e elevado ao estado celeste”. Assim a
visdo do ser sera sempre para o infinito, para a frente e para o alto, que ndo é um ser
estacionario onde as conquistas do presente se encerram num intervalo entre 0 nascimento
e a morte de um corpo biolégico. A compreensdo da evolucdo espiritual dd a Alma a
percepcdo de que ela existe bem antes do corpo fisico ser formado e que ird muito mais

além, ndo para as conquistas da felicidade da superficie da terra, simplesmente, mas para
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ser um ente responsavel por si mesmo e por fragdes da natureza. O autor diz que “a alma
persiste e permanece na sua perpetuidade, prossegue sua marcha ascendente, percorre as
inumeraveis estacdes da sua viagem e dirige-se para um fim grande e apetecivel, um fim
que é a perfeicdo”. E completa, ainda, que “a dor, fisica e moral, forma a nossa

experiéncia. A sabedoria ¢ o prémio” (DENIS, 2003, p. 119).
TRAJETORIA DO ESPIRITO

A Filosofia Espirita trata da escala do crescimento do ser inteligente ao longo da
evolucdo. O Espiritismo afirma que tudo na natureza se encadeia, tem uma sequéncia, no
universo ndo existe elo perdido, todos eles séo interligados desde o atomo até o arcanjo
que, por sua vez, ja foi &tomo. Tem-se ai uma afirmacdo muito forte de que a origem, do
ser inteligente do universo, vem da estrutura mais simples conhecida, o &tomo, que este,
como ja foi visto, anteriormente, ndo € a estrutura mais simples, pelo fato de ter outras
formas, outras composicGes, matérias que sdo estudadas, apresentadas pelos espiritos e que
ddo uma qualidade diferente na composicdo das esferas espirituais por ser matéria de
padrdo diferente da que conhecemos. A partir da origem de sua evolucéo, o ser inteligente
¢ denominado de “Principio inteligente” e a partir da escalada humana ¢ denominado de
Espirito, pois que trata-se das individualidades inteligentes que conhecem a si mesmo e a
Deus. E o principio de inteligéncia, que ao longo da evolugéo vai ser o Espirito. Afirma-se
que na verdade, desde a origem ele ja o €, sendo, assim, o prototipo, o inicio do espirito
que ao longo da evolucgdo atingird a natureza humana e, posteriormente, serd o Espirito na
angelitude, mas para tal ira realizar transmigracdes nas mais variadas escalas dos reinos da

natureza.

Na questdo 88 do Livro dos Espiritos, Kardec afirma de que o espirito tem uma
forma determinada, “O Espirito ¢, se quiserdes, uma chama, um clardo, ou uma centelha
etérea”. N@o € uma centelha solta, € uma inteligente que tenha um processo elaborado em
seu seio e que vai sofrer mutacdes e transformacgdes continuas em sua organizagao ao
longo de milhdes e milhdes de anos. E que é “o principio inteligente que se elabora, se
individualiza pouco a pouco e se ensaia para vida. E, de certo modo, um trabalho
preparatdrio, como o da germinacdo, por efeito do qual o principio inteligente sofre uma
transformacéo e se torna Espirito” (grifo nosso) (KARDEC, 2006, p. 112 e 352).

A afirmacéo de André Luiz é de que o espirito organiza a si mesmo, que faz isso de

modo inteligente e que ¢ uma chama que irradia emitindo “particula da corrente mental”
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que “se desloca, produzindo irradiagdes eletromagnéticas, cuja freqiiéncia varia conforme
0s estados mentais do emissor”, que “nos reinos inferiores da Natureza, a corrente mental
restringe-se a impulsos de sustentacdo nos seres de constituicdo primaria, a comecar dos
minerais, preponderando nos vegetais e avancando pelo dominio dos animais de formacéo
mais simples, para se evidenciar mais complexa nos animais superiores, que ja
conquistaram bases mais amplas & produ¢do do pensamento continuo”, de tal modo que
lentamente vao promovendo “os alicerces da inteligéncia”. Ele destaca que “nos animais
superiores 0s impulsos mentais a que aludimos ja se responsabilizam por valioso
patrimonio de percepgdes avangadas”. Que “no homem a corrente mental assume fei¢ao
mais elevada e complexa”. Que “é pensamento continuo, fluxo energético incessante,
revestido de poder criador inimaginavel”. Que “a criatura, pensando, cria sobre a Cria¢do
ou Pensamento Concreto do Criador”. Que neste estdgio a “corrente mental” “vitaliza,
particularmente, todos os centros da alma e, conseqlentemente, todos os nucleos
enddcrinos e junturas plexiformes da usina fisica, em cuja urdidura dispde o Espirito de
recursos para 0s servicos da emissdo e recepcdo, ou exteriorizagdo dos proprios
pensamentos e assimilagdo dos pensamentos alheios”. E 0 espirito, possuindo na sua

organicidade “o pensamento por agente essencial” (XAVIER, VIEIRA, 2000, p. 39).

Andreé Luiz afirma que o que fica evidenciado é que nos reinos mineral, vegetal e
animal, “criaturas sub-humanas” os “agentes mentais”, sdo “empregados na manutengao
de calor e magnetismo, radiacdo e atividade quimica nos processos vitais dos circuitos
organicos”; enquanto que no ser humano “o espirito encontra no cérebro o gabinete de
comando das energias que o servem, como aparelho de expressao dos seus sentimentos
e pensamentos. E, que “a particula de pensamento, embora viva e poderosa na
composi¢cdo em que se derrama do espirito que a produz, é igualmente passiva perante o
sentimento que lhe d& forma e natureza para o bem ou para o mal (grifo nosso)
(XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 69, 72, 99).

INCORPORANDO A ORGANIZACAO BIOLOGICA

Para André Luiz, o principio inteligente que vai se organizando lentamente ao
longo de milhdes e milhdes de anos, ao presidir essa arrumagao, incorpora na sua estrutura
espiritual os elementos esséncias da organizacdo da composicdo bioldgica e
compreendendo que “o principio inteligente, em suas primeiras manifestag¢des...” sdo “as

monadas celestes” (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 33), identificaremos que:
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a)

b)

d)

9)

“A modnada vertida do Plano Espiritual sobre o Plano Fisico atravessou 0s mais
rudes crivos da adaptacdo e selecdo, assimilando os valores mdltiplos da
organizacdo, da reproducdo, da memodria, do instinto, da sensibilidade, da
percepcdo e da preservacdo propria, penetrando, assim, pelas vias da
inteligéncia mais completa e laboriosamente adquirida, nas faixas inaugurais da
razdo”.

O “principio espiritual” “Viajando sempre, adquire entre os dromatérios e
anfitérios os rudimentos das reacdes psicoldgicas superiores, incorporando as
conquistas do instinto e da inteligéncia” (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 35-36).
“Sob a orientagdo das Inteligéncias Sublimes, cada sentido se instala em
organizacdo especial, formada de varios aparelhos e implementos.

Também o cérebro integral se organiza em l6bos diversos, com vasta margem
de recursos para o futuro, quando a alma entéo nascente, em atividade instintiva
na construcdo de seu proprio veiculo, se erigird em consciéncia desperta com
capacidade de utilizar as vantagens potenciais que a Divina Sabedoria Ihe
oferta” (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 70-71).

E “Compreensivel salientar que o principio inteligente, no decurso dos evos,
plasmou em seu proprio veiculo de exteriorizacdo as conquistas que lhe
alicercariam o crescimento para maiores afirmagdes nos horizontes evolutivos”.
E que “Dominando as células vivas, de natureza fisica e espiritual, como que
empalmando-as a seu proprio servico, de modo a senhorear possibilidades mais
amplas de expansdo e progresso, sofre no plano terrestre e no plano
extraterrestre as profundas experiéncias que lhe facultardo, no bojo do tempo, o
automatismo fisiolégico, pelo qual, sem qualquer obstaculo, executa todos os
atos primérios de manutencdo, preservacdo e renovagdo da propria vida”
(XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 39).

Os espiritos “quando ndo se fazem aproveitados na Espiritualidade, em servico
ao qual se filiam durante certa quota de tempo, caem, quase sempre de imediato
a morte do corpo carnal, em pesada letargia, semelhante a hibernagdo, acabando
automaticamente atraidos para o campo geneésico das familias a que se ajustam,
retomando o organismo com que se confiardo a nova etapa de experiéncia,

com os ascendentes do automatismo e do instinto que ja se Ihes fixaram no
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h)

)

ser, e sofrendo, naturalmente, o preco hipotecavel aos valores decisivos da
evolugdo”.

“Através desse movimento incessante da palingenesia universal o principio
inteligente incorpora a experiéncia que Ihe é necessaria, estagiando no plano
fisico e no plano extrafisico, recolhendo, como é justo, a orientacdo e o influxo
das Inteligéncias Superiores em sua marcha laboriosa para mais elevadas
aquisicdes” (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 88).

“O principio inteligente, que exercitara a projecdo de impulsos mentais
fragmentarios para nutrir-se durante largas eras, alcado ao Plano Espiritual, na
condicdo de consciéncia humana desencarnada, comeca a plasmar novos meios
de exteriorizacdo, em favor do Sustento proprio”™.

“Habituado aos fendmenos do anabolismo, na incorpora¢do dos elementos de
que se nutre, e do catabolismo, na desassimilacdo respectiva, automatiza-se-lhe
a existéncia, em metamorfose continua das forgas que Ihe alcancam a méquina
fisiolégica, através dos alimentos necessarios a restauracdo constante das
células e ao equilibrio dos reguladores organicos” (grifo nosso) (XAVIER,
VIEIRA, 2002, p. 103).

No estagio humano, diz o Espiritismo, o espirito passa a conhecer a si mesmo e a

Deus, e que, a partir dai, comeca a evolucdo moral associada aos processos de evolucéo ja

conquistados e aos que ira conquistar dai para frente.

EVOLUCAO E COOPERACAO

André Luiz diz que ao longo de sua evolugdo o principio inteligente participa de

uma cadeia de cooperacéo favorecida pela natureza, é assim que:

Com o transcurso dos evos, surpreendemos as células como principios
inteligentes de feicdo rudimentar, a servico do principio inteligente em
estagio mais nobre nos animais superiores e nas criaturas humanas,
renovando-se continuamente no corpo fisico e no corpo espiritual, em
modulagdes vibratorias diversas conforme a situacdo da inteligéncia que as
senhoreia, depois do berco ou depois do timulo (XAVIER, VIEIRA, 2002, p.
43).

Desse modo, compreende-se que as células séo

animalculos infinitesimais, que se revelam domesticados e ordeiros na
colmeia orgéanica, assumem formas diferentes, segundo a posic¢éo dos indivi-
duos e a natureza dos tecidos em que se agrupam, obedecendo ao pensamento
simples ou complexo que lhes comanda a existéncia (XAVIER, VIEIRA,
2002, p. 43).
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Nesse regime de cooperacédo

com a Supervisdo Celeste, o principio inteligente gastou, desde os virus e as
bactérias das primeiras horas do protoplasma na Terra, mais ou menos quinze
milhdes de séculos, a fim de que pudesse, como ser pensante, embora em fase
embrionaria da razdo, lancar as suas primeiras emissGes de pensamento
continuo para os Espagos Cosmicos (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 53).

Diante do governo mental do principio inteligente em estagio mais nobre

a reuniao das células comp0e tecidos, assim como a associacdo dos tecidos
esculpe os érgaos, partes constituintes do organismo que passa a funcionar,
como um todo indivisivel em sua integridade (XAVIER, VIEIRA, 2002, p.
45).

E assim que procurando suprir a vida

Progressivamente

observamos a chegada dos principios inteligentes no mundo e a sua
respectiva expansdo, assim como um exército que, para atender as proprias
necessidades, organiza, de inicio, a precisa cobertura de suprimentos.
Primeiro, as bactérias lavrando o solo para que as plantas proliferassem,
criando atmosfera adequada ao reino animal. Depois das plantas, aparecem 0s
animais, gerando recursos organicos para que o instinto pudesse expandir-se
no rumo da inteligéncia. E, em seguida ao animal, surge o homem,
plasmando os valores definitivos da inteligéncia, para que a Humanidade se
concretize a caminho da angelitude (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 45).

em todos os reinos da Natureza, o elemento espiritual aprende a nutrir-se e
preservar-se (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 45).

Apds um trabalho paciente de séculos, quando alcanca a

civilizacdo elementar do paleolitico, a mente humana controla entdo, quase
que plenamente, o corpo que se exprime, formado sob a tutela e o auxilio
incessante dos Construtores Espirituais (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 63).

Assim o principio inteligente promove o acumulo de energia espiritual

por intermédio dos mitocdndrios, que podem ser considerados acumulagées
de energia espiritual, em forma de granulos, assegurando a atividade celular,
a mente transmite ao carro fisico a que se ajusta, durante a encarnagéo, todos
os seus estados felizes ou infelizes, equilibrando ou conturbando o ciclo de
causa e efeito das forcas por ela propria libertadas nos processos endo-
térmicos, mantenedores da biossintese (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 64).

No dominio da governanga do Espirito o metabolismo subordina-se a sua diregao

espiritual

tanto mais intensa e exatamente, quanto maior a quota de responsabilidade do
ser pelo conhecimento e discernimento de que disponha, e, em plena floracéo
da inteligéncia, podemos identifica-lo ndo apenas no embate das forgas
organicas, mas também no dominio da alma, porqiianto raciocinio organizado
é pensamento dindmico e, com o pensamento consciente e vivo, 0 homem ar-
roja de si mesmo forgas criadoras e renovadoras, forjando, desse modo, na
matéria, no espaco e no tempo, os meandros de seu proprio destino
(XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 65).

Para expressdo da mente do principio inteligente
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no regaco do tempo, os Arquitetos Divinos auxiliam a consciéncia frag-
mentaria na construcdo do cérebro, o maravilhoso ninho da mente,
necessitada de mais ampla (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 67).

Assim,

0 espirito encontra no cérebro o gabinete de comando das energias que o
servem, como aparelho de expressdo dos seus sentimentos e pensamentos,
com o0s quais, no regime de responsabilidade e de auto-escolha, plasmara, no
espaco e no tempo, o seu proprio caminho de ascensdo para Deus (XAVIER,
VIEIRA, 2002, p. 72).

E com a conquista da palavra incessante e facil

a energia mental do homem primitivo encontra insopitavel desenvolvimento,
por adquirir gradativamente a mobilidade e a elasticidade imprescindiveis a
expansdo do pensamento que, entdo paulatinamente, se dilata, estabelecendo
no mundo tribal todo um oceano de energia sutil, em que as consciéncias
encarnadas e desencarnadas se refletem, sem dificuldade, umas as outras
(XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 75).

Entao,

valendo-se dessa instituicdo de permuta constante, as Inteligéncias Divinas
dosam os recursos da influéncia e da sugestdo e convidam o Espirito terrestre
ao justo despertamento na responsabilidade com que lhe cabe conduzir a
prépria jornada...

Pela compreensdo progressiva entre as criaturas, por intermédio da palavra
que assegura o pronto intercAmbio, fundamenta-se no cérebro o
pensamento continuo e, por semelhante maravilha da alma, as idéias-
relampagos ou as idéias-fragmentos da crisélida de consciéncia, no reino
animal, se transformam em conceitos e inquiri¢des, traduzindo desejos e
idéias de alentada substancia intima (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 76).

Em decorréncia desse desenvolvimento mental € levado a “meditagdo compulsoria,

ante os problemas da propria vida”,

passando a exteriorizar, inconscientemente, as préprias idéias e, com isso, a
desprender-se do carro denso de carne, desligando as células de seu corpo
espiritual das células fisicas, durante o sono comum, para receber, em
atitude passiva ou de curta movimentagdo, junto do proprio corpo ador-
mecido, a visita dos Benfeitores Espirituais que o instruem sobre as
questdes morais (grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 75).

Vé-se na Filosofia Espirita que o principio inteligente no seu desenvolvimento em
direcdo ao estado de Espirito Puro conta com a possibilidade de cooperacéo dele para com
e entre 0s iguais e com a instrucdo dos Espiritos que ja adquiriram os estagios mais

avancados da gradacgéo evolutiva.

Léon Denis, filoésofo espirita, diz que “tudo ¢ graduado na vida espiritual. A cada
grau de evolucdo do ser para a sabedoria, para a luz, para a santidade, corresponde um

estado mais perfeito de seus sentidos receptivos, de seus meios de percepcdo. O corpo
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fluidico, cada vez mais diadfano, mais transparente, deixa passagem livre as radia¢des da
alma. Dai uma aptiddo maior para apreciar, para compreender os esplendores infinitos; dai
uma recordacdo mais extensa do passado, uma familiarizacdo cada vez maior com 0s seres
e as coisas dos planos superiores, até que a alma, em sua marcha progressiva, tenha

atingido as maximas altitudes”.

“Chegado a essas alturas, o Espirito tem vencido toda paixao, toda tendéncia para o
mal, tem-se libertado para sempre do jugo material e da lei dos renascimentos, é a
entrada definitiva nos reinos divinos, donde sé voluntariamente descerd ao circulo das

geracdes para desempenhar missdes sublimes”.

“Nessas eminéncias, a existéncia é uma festa perene da inteligéncia e do coracéo; €
a comunhao intima no amor com todos aqueles que nos foram caros e conosco percorreram
o ciclo das transmigracGes e das provas. Ajuntai a isso a visao constante da eterna beleza,
uma profunda compreensdo dos mistérios e das leis do universo, e tereis uma fraca ideia
das alegrias reservadas a todos aqueles que, por seus méritos e esforgos, alcangaram o0s
ceus superiores” (DENIS, 2003, P. 162).

2.5.4. EVOLUCAO DOS MUNDOS

O Universo compreende a infinidade dos mundos que vemos e dos que nao
vemos, todos os seres animados e inanimados, todos o0s astros que se movem
no espaco, assim como os fluidos que o preenchem (KARDEC, 2006, P. 87).

Para o Espiritismo o Universo é produto das Inteligéncias Divinas agregadas ao
Senhor Supremo que a partir do “plasma divino, hausto do Criador ou for¢a nervosa do
Todo-Sabio”, onde “nesse elemento primordial, vibram e vivem constelagdes e sois,
mundos e seres, como peixes no oceano” extraem “desse halito espiritual os celeiros da
energia com que constroem os sistemas da Imensidade”, e que “essas Inteligéncias
Goriosas tomam o plasma divino e convertem-no em habitagdes cosmicas, de multiplas
expressdes, radiantes ou obscuras, gaseificadas ou soélidas, obedecendo a leis
predeterminadas, quais moradias que perduram por milénios e milénios, mas que se

desgastam e se transformam” André Luiz ainda afirma que os

IMPERIOS ESTELARES — Devido a atuacio desses Arquitetos Maiores,
surgem nas galéxias as organizagoes estelares como vastos continentes do
Universo em evolucdo e as nebulosas intragalaticas como imensos
dominios do Universo, encerrando a evolugdo em estado potencial, todas
gravitando ao redor de pontos atrativos, com admiravel uniformidade
coordenadora.
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Que séo formacBes que se estruturam para campo ao progresso do Espirito

cada galaxia quanto cada constelagdo guardam no cerne a forgca centrifuga
propria, controlando a forga gravitica, com determinado teor energético,
apropriado a certos fins.

A Engenharia Celeste equilibra rotacdo e massa, harmonizando energia e
movimento, e mantém-se, desse modo, na vastiddo sideral, magnificentes
florestas de estrelas, cada qual transportando consigo os planetas
constituidos e em formacao, que se lhes vinculam magneticamente ao fulcro
central, como os eletrGes se conjugam ao ndcleo atdbmico, em trajetos
perfeitamente ordenados na érbita que se lhes assinala de inicio (grifo nosso).

Diz, ainda, que

toda essa riqueza de plasmagem, nas linhas da Criacgdo, ergue-se a base de
corpusculos sob irradiagdes da mente.

Que “sob a orientacdo das Inteligéncias Superiores”

congregam-se 0s atomos em colmeias imensas, e, sob a pressdo, espiri-
tualmente dirigida, de ondas eletromagnéticas, sdo controladamente
reduzidas as areas espaciais intra-atbmicas, sem perda de movimento, para
que se transformem na massa nuclear adensada, de que se esculpem 0s
planetas, em cujo seio as mbnadas celestes encontrardo adequado berco ao
desenvolvimento.

E que estes “mundos servem a finalidade a que se destinam, por longas eras
consagradas a evolucdo do Espirito, até que, pela sobrepressdo sistematica, sofram o
colapso atdbmico pelo qual se transmutam em astros cadaverizados” (XAVIER, VIEIRA,
2002, p. 21 - 23).

Os mundos sdo organizados, segundo o Espiritismo, para comportar a evolucdo do

espirito que

nos mundos inferiores, a existéncia é toda material, reinam soberanas as
paixdes, sendo quase nula a vida moral. A medida que esta se desenvolve,
diminui a influéncia da matéria, de tal maneira que, nos mundos mais
adiantados, a vida é, por assim dizer, toda espiritual (KARDEC, 2004, p. 84).

Um mundo ¢ elaborado com uma composi¢do de maneira a atender a natureza e
estagio evolutivo do espirito que ira habitar. Se o espirito estd mais préximo do principio
de sua evolu¢do o mundo constituido é mais grosseiro e se esta mais proximo do fim da
trajetéria do ciclo de aprendizado nas reencarnagcdes o0 mundo a ser constituido sera de
matéria diafana. Pelo que se nos apresenta € possivel que haja, conforme o espiritismo,
uma infinidade de mundos contendo caracteristicas as mais diversas, mundos visiveis e
invisiveis, radiantes ou obscuros e de matéria gaseificadas ou sélidas. Assim, o Espiritismo
classifica os mundos de maneira didatica em: mundos primitivos, mundos de expiacdes e
provas, mundos regeneradores, mundos ditosos e mundos celestes. Os quatro primeiros

tipos de mundos séo preparados para receber espiritos que estdo no processo evolutivo que
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necessitam, ainda, reencarnar. O quinto e ultimo tipo sdo descritos como mundos criados
para receber apenas 0s espiritos que ndo mais precisam reencarnar, pois que ja alcancaram
0 estagio de espiritos puros, aqueles descrito no Espiritismo como seres grandiosos, que

sdo denominados de Anjos, Devas por correntes religiosas diversas.

Os espiritos puros, que sdo os Arquitetos Maiores, a partir de corpusculos sob
irradiacbes da mente promovem pressdo, espiritualmente dirigida, de ondas
eletromagnéticas sobre as imensas colméias de atomos com a finalidade de plasmar os
planetas que serdo as habitacdes dos espiritos. Estagios infinitos de Evolucdo, caracteristas
infinitas das habitacGes. Sucessdo de mundos para comportar a evolucdo do ser do atomo

ao arcanjo, que por sua vez foi atomo.

Pelo que se pode depreender o Universo é trabalhado por inteligéncias, em todos os

graus de evolucéo, e, se destina ao desenvolvimento das mesmas.

2.5.5. REENCARNACAO

OBJETIVO DA ENCARNACAO

132. Qual o objetivo da encarnagéo dos Espiritos?

“Deus lhes impde a encarnagdo com o fim de fazé-los chegar a perfeicéo.
Para uns, é expiacdo; para outros, missdo. Mas, para alcancarem essa
perfeicdo, tém que sofrer todas as vicissitudes da existéncia corporal: nisso é
que esta a expiacdo. Visa ainda outro fim a encarnagdo: o de pér o Espirito
em condicBes de suportar a parte que lhe toca na obra da criacdo. Para
executd-la € que, em cada mundo, toma o Espirito um instrumento, de
harmonia com a matéria essencial desse mundo, a fim de ai cumprir, daquele
ponto de vista, as ordens de Deus. E assim que, concorrendo para a obra
geral, ele préprio se adianta”.

A acdo dos seres corpOreos € necessaria a marcha do Universo. Deus, porém,
na sua sabedoria, quis que nessa mesma acéao eles encontrassem um meio de
progredir e de se aproximar dele. Deste modo, por uma admiravel lei da
Providéncia, tudo se encadeia, tudo é solidario na Natureza (KARDEC, 2006,
p. 133) (grifo nosso).

VEé-se que no Espiritismo o entendimento quanto a existéncia e necessidade da
encarnacgdo se faz com duas finalidades, uma esta associada a educacdo do Ser a medida
que evolui para 0 mesmo alcancar a perfeicdo, a outra, estd associada a habilidades
adquiridas e em aquisicdo, no processo de contribuicdo da transformacdo da natureza,
como j& foi dito em co-criacdo, inicialmente em Plano Menor e posteriormente quando
liberto das encarnacdes, ja na condigdo de Espirito Puro, em Plano Maior. Pelo que se tem
até agora, a concepc¢do Espirita coloca que a medida que os Espiritos vao sendo criados

participam da criagdo da natureza, em regime de cooperacéao.
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Todos os seres sdo criados simples e ignorantes e a todos eles sdo dadas as mesmas
oportunidades de desenvolvimento, lhes sdo fornecidos 0s mesmos instrumentos de

evolucéo.

O principio adotado, pelo que se pode depreender, é 0 de que em ndo alcancando a
perfeicdo numa existéncia o espirito sofre “prova de uma nova existéncia”, pois “necessita
da prova da vida corporal” em “muitas existéncias corporais” para cumprir a finalidade da
reencarnagdo que ¢ “expiagao e melhoramento progressivo da Humanidade”. O niimero de
existéncias corporais ¢ limitado, pois que “a cada nova existéncia o Espirito d4& um passo
na estrada do progresso. Quando se despojar de todas as impurezas, ndo mais necessitara
das provas da vida corporal.” Admite-se ai que o “Espirito depois da sua ultima

encarnacdo” se transforma “em Espirito bem-aventurado; em Espirito puro”.

“As diversas existéncias corporais nao se realizam todas na terra” sao vividas em
“diferentes mundos”. As existéncias corporais vivenciadas na “Terra ndo sdo as primeiras,
nem as ultimas, embora sejam das mais materiais e das mais distantes da perfei¢do.” “Pode
reviver muitas vezes no mesmo globo, se ndo avangou bastante para passar a um mundo
superior”. Que “¢ possivel que tenhas vivido em outros mundos e na Terra” e “se ndo
progredistes, podereis ir para outro mundo que ndo seja melhor e que pode até ser pior”
(KARDEC, 2006, p. 153 - 157).

2.5.6. INTERCOMUNICACAO

A capacidade de intercambio mental, através do “pensamento continuo”, inicia-se

na escalada evolutiva humana, diz André Luiz, em que,

com o exercicio incessante e facil da palavra, a energia mental do homem
primitivo encontra insopitavel desenvolvimento, por adquirir gradativamente
a mobilidade e a elasticidade imprescindiveis a expansao do pensamento que,
entdo paulatinamente, se dilata, estabelecendo no mundo tribal todo um
oceano de energia sutil, em que as consciéncias encarnadas e desencarnadas
se refletem, sem dificuldade, umas as outras (grifo nosso) (XAVIER,
VIEIRA, 2002, p. 75).

Promove o ser a expansdo do pensamento produzindo um oceano de energia sutil
em que encarnados e desencarnados, através de suas consciéncias, se refletem. E a
capacidade de intercomunicacdo se estabelecendo em que: as inteligéncias superiores
instruem e orientam; e, os iguais se nutrem de pensamentos uns dos outros. E a mente
produzindo corrente mento-eletromagnética, “corrente de particulas mentais”, ainda diz

Andreé Luiz que:
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exterioriza-se de cada Espirito com qualidade de indugdo mental, tanto maior
quanto mais amplos se lhe evidenciem as faculdades de concentracéo e o teor
de persisténcia no rumo dos objetivos que demande (XAVIER, VIEIRA,
2000, p. 47).

Considerando a inducdo eletromagnética proveniente da energia elétrica, de modo

idéntico

a corrente mental é suscetivel de reproduzir as suas proprias peculiaridades
em outra corrente mental que se lhe sintonize.

E, deve ser levado em conta que

Pois que

Assim,

Portanto é

Desse modo

Sendo

Porém,

tanto na eletricidade quanto no mentalismo, o fendmeno obedece a
conjugacdo de ondas, enquanto perdure a sustentagdo do fluxo energético.

emitindo uma idéia, passamos a refletir as que se Ihe assemelham, idéia essa
que para logo se corporifica, com intensidade correspondente & nossa
insisténcia em sustentd-la, mantendo-nos, assim, espontaneamente em
comunicagdo com todos 0s que nos esposem o modo de sentir.

é nessa projecdo de forcas, a determinarem o compulsério intercdmbio com
todas as mentes encarnadas ou desencarnadas, que se nos movimenta o
Espirito no mundo das formas-pensamentos, construgdes substanciais na
esfera da alma, que nos liberam 0 passo ou no-lo escravizam, na pauta do
bem ou do mal de nossa escolha.

para simples efeito de estudo da transmissdo de for¢a medidnica, em que a
matéria mental é substancia basica, lembremo-nos de que a chamada forga
eletromotriz nasce do agente que a produz em circuito fechado.

idealizemos o fluxo de energias mento-eletromagnéticas, ou fulcro de ondas
da entidade comunicante e do médium, como dois campos distintos,
associando valores positivos e negativos, respectivamente, com uma
diferenca de potencial que, em nosso caso, constitui certa capacidade de
jungdo especifica.

estabelecido um fio condutor de um para o outro que, em nosso problema,
representa o pensamento de aceitagdo ou adesdo do médium, a corrente
mental desse ou daquele teor se improvisa em regime de agdo e reacéo,
atingindo-se o necessario equilibrio entre ambos, anulando-se, desde entéo, a
diferenca existente, pela integracdo das forcas conjuntas em clima de
afinidade.

se quisermos sustentar o continuismo de semelhante conjugagdo, é
imprescindivel conservar entre os dois um gerador de forca, que, na questdo
em analise, é o pensamento constante de aceitacgdo ou adesdo da
personalidade medilnica, através do qual se evidencie, incessante, o fluxo de
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energias conjugadas entre um e outro, porquanto a corrente de forcas
mentais, destinada a producdo desse ou daquele fendbmeno ou servico,
circulard no condutor medidnico em razdo do campo de energias mento-
eletromagnéticas existente entre a entidade comunicante e a individualidade
do médium.

E considerando que

existe capacidade de afinizagdo entre um Espirito e outro, quando a acdo de
plasmagem e projecdo da matéria mental na entidade comunicante for, mais
ou menos, igual a acdo de receptividade e expressdo na personalidade
medidnica.

Compreendendo quanto a aplicacéo,

temos igualmente variados mananciais de forca medilnica, mediante a
permuta harmoniosa, consciente ou inconsciente, dos principios ou
correntes mentais, sendo possivel observa-los, em nosso caminho,
alimentando grandes iniciativas de socorro as necessidades humanas e de
expansdo cultural.

A capacidade mental do ser em

associacOes medilnicas de varia espécie se multiplicam nos quadros morais
do mundo, nutrindo as instituicbes maiores e menores da Religido e da
Ciéncia, da Filosofia e da Educacgdo, da Arte e do Trabalho, do Consolo e
da Caridade, impulsionando a evolucédo da espiritualidade no plano fisico.

E devemos realcar que

em analogia de circunstancias, assinalamos, em todos os lugares, 0s
mananciais de forga medilnica, a se expressarem por mais fraco teor nos
processos ndo ostensivos de acéo, do ponto de vista da evidéncia publica,
pelos quais servidores abnegados do bem conseguem a restauracdo moral
desse ou daquele companheiro rebelde, a cura de certo nimero de almas
doentes, a repeticdo de avisos edificantes, a assisténcia especializada a
maltiplos tipos de sofrimento, ou a condugdo enobrecedora do grupo
familiar a que se devotam.

Segundo o Espiritismo, € aplicado

Sendo que

0 conceito de circuito medilnico a extensdo do campo de integracdo
magnética em que circula uma corrente mental, sempre que se mantenha a
sintonia psiquica entre os seus extremos ou, mais propriamente, 0 emissor
e o receptor (grifo nosso).

o circuito medidnico, dessa maneira, expressa uma “vontade-apelo” e uma
“vontade-resposta”, respectivamente, no trajeto ida e volta, definindo o
comando da entidade comunicante e a concordancia do médium, fenémeno
esse exatamente aplicavel tanto a esfera dos Espiritos desencarnados,
quanto a dos Espiritos encarnados, porquanto exprime conjugagdo natural
ou provocada nos dominios da inteligéncia, totalizando os servigos de
associacdo, assimilacdo, transformacdo e transmissao da energia mental.

O que fica bem caracterizado € que

a corrente mental no circuito meditnico equilibra-se igualmente entre a
entidade comunicante e 0 médium, mas, para que se Ihe alimente o fluxo
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energético em circulagdo, é indispensavel que o pensamento constante de
aceitagdo ou adesdo do médium se mostre em equilibrio ou, mais
exatamente, é preciso que o circuito meditnico permaneca fechado, porque
em regime de circuito aberto ou desatencéo a corrente de associacdo mental
ndo se articula.

(XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 47 - 56)

O ser humano, pelo que apresenta o Espiritismo, é dotado de uma estrutura mental
capaz de pensar, emitir e receber pensamentos em regime de simples intuicdo ou
inspiragéo, nos pequenos ou nos grandes empreendimentos do ser humano, ou em regime
de influéncia ostensiva de um espirito sobre o outro, numa relagdo de 6dio ou de amor, nos
processos obsessivos ou nos processos de contribuicdo e ensinamentos originarios de

espiritos superiores.

O fendmeno de intercomunicacdo entre Espiritos encarnados e desencarnados,
denominado no Espiritismo de fendbmeno medilnico ocorre, portanto, onde exista um ser
humano. Associacbes mediunicas de elevado valor contam necessariamente com
propdsitos superiores, com a¢des no bem, promovendo esclarecimentos e oportunidades de

transformagé&o moral.

2.6. INTELIGENCIA SUPREMA

Que é Deus?
“Deus é a inteligéncia suprema, causa primaria de todas as coisas”
(KARDEC, 2006, p. 71) (grifo nosso).

O Espiritismo nos traz o entendimento de que o Senhor Supremo ndo se trata de
uma pessoa ou de uma coisa, mas sim, de uma inteligéncia que é origem e causa de todas

as coisas.

Interpretaremos o Universo como um todo de forgas dinamicas,
expressando o Pensamento do Criador (grifo nosso) (XAVIER, VIEIRA,
2000, p. 43).

A partir da utilizacdo do Plasma Divino, em regime de Co-criagéo, as Inteligentes
Divinas agregadas ao Senhor Supremo organizam as mais variadas expressdes constantes

do Universo expressando o Pensamento do Criador.

O regime de cooperagéo infinita entre o Criador e a Criatura se faz em todos os
estagios da evolucdo da criatura. A inteligéncia Suprema esta presente do microcosmo ao
macrocosmo, desde um Gnico 4&tomo presente em nossa organizacdo até as bilhdes de

galéxias.
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Onde existe um ser criado existe ai uma obra conjunta. Os elementos utilizados
onde se operam as modificagOes na natureza sdo de origem do Plasma Divino, que sofre

infinitas transformacdes sob a acdo mento-eletromagnética do pensamento.

O Universo e expressdao do Pensamento do Criador. Portanto o ser em evolucdo

onde quer que esteja estara mergulhado na forga nervosa do Todo-Sébio.

A partir desse elemento primordial o Espirito organiza a matéria mental que lhe ¢é

prépria.

O Espirito com o seu modo de pensar escolhe se vai estar em sintonia com o co-
autor de sua inteligéncia, através do respeito e pratica das leis da natureza, ou se vai
exercer a tentativa de quebrar a co-autoria. No primeiro caso utiliza todo o potencial da
energia do Universo. No segundo caso cria um colapso parcial na absorcdo da energia do

co-autor. Em um brilha, faz-se a luz. Em outro o brilho é reduzido, faz-se a sombra.

Galéxias, nebulosas, estrelas, planetas, os corpos do Espirito, 0s componentes
infimos da organizacdo bioldgica e da matéria sdo expressdes do pensamento de seres

inteligentes em graus infinitos.
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CAPITULO Il
DISCUSSAO
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3. DISCUSSAO

A Natureza do Ser vem sendo discutida ao longo dos séculos, a questdo que
permeia € quanto a sua constituicdo. Matéria e espirito sdo os elementos que tém sido
utilizados para explicar. Como os questionamentos em torno do tema foram analisados, e,

quais os caminhos percorridos para chegar a crenca nas conclusoes.

Duas idéias norteiam a discussdo a de que a alma seria distinta do corpo, sendo
um ser dual, dualismo, e a de que a mente é produto do corpo, do funcionamento do
cerebro, sendo um ser unitario, monismo (TEIXEIRA, 1994).

Como se deveria alcancar este conhecimento? Qual o meio a ser utilizado de
modo seguro? Dois caminhos foram desenhados: os que utilizaram metodologias
fundamentadas no empirismo que valoriza o conhecimento a partir da experiéncia do
mundo tomada pela impresséo dos sentidos e os que se fundamentaram no racionalismo
que valoriza 0 mundo das idéias existentes no mundo interior conduzidas pela razédo
(SILVEIRA, 2002).

A busca de explicagbes tem sido percorrida pela filosofia, pela ciéncia e pela
religido que por métodos diferentes procuram entender e explicar as razdes de

determinados fenbmenos que se apresentam na natureza.

Russell (RUSSELL, 2005) diz que “quando tivermos compreendido os obstaculos
na direcdo de uma resposta clara e segura, estaremos bem encaminhados no estudo da
filosofia”, que na “organizagdo sistematica, embora a possibilidade do erro permaneca, sua
probabilidade diminui mediante as rela¢fes reciprocas das partes e mediante 0 exame
critico que precedeu sua aceitacdo”. Russell, ainda, acrescenta que “a maioria dos filésofos
acreditam, com razdo ou ndo, que a filosofia...pode nos dar conhecimento, ndo acessivel de
outro modo, sobre o universo como um todo e sobre a natureza da realidade ultima”, que
“a filosofia, como todos os outros estudos, visa em primeiro lugar o conhecimento”, que “o
conhecimento que ela tem em vista é o tipo de conhecimento que confere unidade
sistematica ao corpo das ciéncias, bem como o que resulta de um exame critico dos
fundamentos de nossas convicgdes, de nossos preconceitos € de nossas crengas”’, € que
“mal se torna possivel um conhecimento preciso naquilo que diz respeito a determinado

assunto, este assunto deixa de ser chamado de filosofia, e torna-se uma ciéncia especial”.
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Devemos realcar duas questdes formuladas por Bertrand Russell, a primeira, se
“tem o universo alguma unidade de plano ou de propoésito, ou é um concurso fortuito de
atomos?” E a segunda, se “¢ a consciéncia uma parte permanente do universo dando-nos
esperangca de um aumento indefinido da sabedoria, ou ela ndo passa de um acidente
transitdrio num pequeno planeta no qual a vida acabarad por se tornar impossivel?” Dois
guestionamentos que nos colocam a pensar se 0 universo é apenas um arranjo material ou
se tem uma inteligéncia que o planeja e que lhe d& uma unidade de plano e, qual a

participacdo de nossas consciéncias no universo, SOmos permanentes ou transitérios.

O procedimento adotado pela ciéncia, como diz Popper (POPPER, 2007) é o de
“tracar uma clara linha de demarcacdo entre Ciéncia ¢ idéias metafisicas” considerando
“que a primeira tarefa do conhecimento é a de elaborar um conceito de ciéncia empirica,
de maneira a tornar tdo definida quanto possivel uma terminologia até agora algo incerta” e
que “O sistema que se denomina “ciéncia empirica” pretende representar apenas um
mundo: o “mundo real”, ou o “mundo de nossa experiéncia”, que o sistema teérico da
ciéncia empirica dever ser sintético, ndo metafisico e deve ser diferente, o Unico
representativo de nosso mundo de experiéncias. V& com clareza a distincdo de

procedimentos entre o adotado pelo fildésofo e pelo cientista.

Quando Durkheim (DURKHEIM, 1996) conceitua religido como “um sistema
solidario de crencas e de praticas relativas a coisas sagradas” esta apresentando a visdo de
uma ciéncia empirica entorno da religido, dizendo que os elementos essenciais da religido
sdo ‘“‘as representacoes” e “as crengas”’, que estas representagdes sdo representacoes
sensiveis inerentes aquele que as sente, e que € preciso que as impressdes sentidas pelos
fiéis das religides ‘“sejam submetidas a uma elaboracdo andloga a que substituiu a

representacdo sensivel do mundo por uma representacdo cientifica e conceitual”.

No Idealismo Filoséfico as idéias sdo claras quanto a natureza do ser, pois que
definem que existe alma e corpo, que a alma é de natureza imaterial e que o corpo é

matéria.

No entanto o entendimento expressado por Platdo e Aristoteles é claro no sentido
de que corpo e alma séo distintos, de que o corpo bioldgico existe e se renova gragas a
presenca da alma, que esta ao longo da vida consome Vvarios corpos, que existia antes dele
e que mantera a sua identidade apds o cessar da vida no mesmo. Que ja tinha

conhecimento antes de nascer, adquirido num tempo anterior, que conhecer na atualidade é
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recordar, € reminiscéncia. Portanto, ai encontramos a concepcdo da imortalidade e
anterioridade da alma, e a dependéncia do corpo bioldgico da presenca da alma para ter

vida.

Plotino, no Neoplatonismo (MOORE, 2010), concebe a existéncia da alma, da
inteligéncia e de Deus, todos num aspecto de que o universo é constituido de um dnico
elemento, ja Descartes (DESCARTES, 2001) afirma que h& a mente e o corpo, que a mente
que é uma coisa que pensa pode existir para além da extensao do seu corpo, considerando,
assim, que € uma substancia distinta do corpo. Apesar de afirmar que é uma substancia
cuja esséncia é o pensamento diz que a mente é imaterial, enquanto o corpo é matéria. Que
uma substancia interfere na outra produzindo eventos fisicos ou mentais. Enquanto
Voltaire (VOLTAIRE, 2001) concebe a existéncia da alma fazendo a distin¢do entre alma
e inteligéncia. Alma, o que anima, o principio de vegetacédo e de vida presentes nas plantas,
nos animais e nos homens. Admite a alma inteligente e questiona se esta é espirito ou
matéria, se existe antes de nos haver animado e se vive quando do fenbmeno da morte.
Questiona o que é matéria e diz que s6 conhecemos algumas de suas aparéncias e algumas
de suas propriedades e que ndo parecem ter relacdo com o pensamento. Voltaire concebe
que a alma é distinta do corpo e, ainda mais, que esta espera a formacéo do feto em até seis
semanas para se acomodar na glandula pineal, ou seja, concebe que a alma preside a

formacé&o do corpo.

Kant (KANT, 2003) fez uma andlise sobre a possibilidade do desenvolvimento do
conhecimento tanto pelo empirismo quanto pelo racionalismo. Que o conhecimento parte
da experiéncia, porém, com certas condi¢cdes a priori. Tentou apresentar uma solucdo
intermediaria entre o empirismo e o racionalismo, denominando de transcendental “a todo
0 conhecimento que em geral se ocupa menos dos objetos, que do nosso modo de conhecé-
los, na medida em que este deve ser possivel a priori”. Apresentou opinido, fé e ciéncia
como graus do conhecimento no que diz respeito a combinacdo dos fatores convicgéo,
crenga ou validade subjetiva do juizo que tem ao mesmo tempo uma validade objetiva. “A
opinido é uma crenca que tem consciéncia de ser insuficiente, tanto subjetiva como
objetivamente”. A fé ¢ uma crenca subjetivamente suficiente e objetivamente insuficiente.
A ciéncia € uma crenga tanto objetivamente como subjetivamente suficiente. Sendo que “a
suficiéncia subjetiva designa-se por convicgd0 — para mim mesmo”, e, “a suficiéncia

objetiva, por certeza — para todos”. Ainda desenvolve a preocupagdo quanto ao éxito da
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aquisicdo do conhecimento diante da aplicacdo de uma metodologia apropriada, que apds
exaustivos preparativos e prévias disposicdes cai em dificuldade para atingir a meta e ainda
ndo alcancou unanimidade entre os colaboradores, tem-se a certeza de estar longe do
caminho seguro da ciéncia. Que se devem tentar caminhos diferentes até que se saiba
realizar, de modo comum, o trabalho de elaboracdo dos conhecimentos. Acrescenta que a
metafisica ainda ndo alcangcou o caminho seguro da ciéncia. Na atualidade chega-se a uma
linha de demarcacdo para estabelecer o que ndo € ciéncia, basta que o objeto ndo seja
metafisico. Ele é dualista por considerar a existéncia da alma e sua jungdo com o corpo,
mesmo considerando ser impossivel de se realizar uma demonstracdo empirica dos

mecanismos de juncdo da alma com a matéria.

No entanto Trivifios (TRIVINOS, 1987) no Materialismo Filosofico afirma que a
matéria fisica é a Unica realidade fundamental, que ndo existe o espirito, nem tampouco
alma, que a consciéncia é fruto da funcionalidade do cérebro, ou seja, de uma organizacao
especial da matéria e resultante de uma evolucdo puramente material. E uma doutrina
filoséfica que se opBe aos principios adotados pelo Idealismo Filoséfico. Procura atualizar
0S seus conceitos a partir do desenvolvimento que a ciéncia efetivamente tem conquistado.
Pelo que se depreende, nega a existéncia de vida para a consciéncia, antes da formacéo do
corpo e apos a sua morte. A vida comeca na formacdo do corpo e termina com a morte do

mesmo.

Kardec (KARDEC, 2006) apresenta no Espiritismo que o Universo € desenvolvido
a partir de uma substancia primitiva, no sentido de originaria, em que todas as suas
transformacbes e composicdes tém origem nesta substancia. Coloca espirito e matéria
como estados distintos desta substancia, sendo que o principio inteligente estd na fase de
exercicio do seu desenvolvimento psiquico e aprendendo ao longo de bilhdes de anos a
exercer o dominio sobre o outro elemento basico da natureza, a matéria. Afirma, ainda, que
existe uma gradacéo de tipos de matéria, pois que a substancia primitiva permite infinitas
combinagcbes e organizacOes, que estd no estado de corporificagdo, como o0 que
conhecemos, e que estd em estados outros ndo conhecidos na superficie da Terra. A
materia nestas gradacGes compde os corpos fisicos e espirituais do Espirito em evolucdo,
do mais simples ser, nos dominios unicelulares, até nas poténcias angélicas que tém a
capacidade de irradiar e exercer dominios sobre mundos, constelacGes, galaxias. Afirma

que os astros que gravitam pelo Universo afora sdo constituidos de todas as gradacdes de
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mateéria, e que, estes sdo moradas para 0s seres inteligentes, que interagem com 0s mesmos
colaborando com as suas transformacfes. Assim € que o Espirito interage sobre a matéria
direta e indiretamente, integrado a ela pelos mecanismos da reencarnacdo e que por
milhares e milhGes destas interacdes € que o Ser Inteligente conquista a capacidade de ser
cidaddo do Universo, liberto da necessidade educativa das transmigragdes progressivas,
pois que j& alcangou dominio pleno das forcas interiores no intercdmbio com a natureza.
Conquistou, portanto, a serenidade, a paz e a harmonia como elementos integrantes de sua
condicdo de ser universal. Por isso o principio inteligente em evolucdo, no exercicio de
dominio sobre a matéria e, no grande exercicio de seu desenvolvimento vai promovendo
lentamente a sua capacidade de comunicacdo e de intercdmbio com aqueles que lhes séo
iguais, sempre recebendo a orientacdo e diretriz dos que ja trilharam a senda da evolucéo e

gue estdo em estagios 0s mais diversos.

A comunicacdo com o0s espiritos € um principio do Espiritismo. Esta se faz em
primeiro plano através da capacidade de irradiar e de captar o pensamento. Este fenbmeno
é inerente a todos os seres inteligentes da criacdo. Os autores da Filosofia Espirita afirmam
que o espirito processa durante aproximadamente 1,5 bilhdo de anos terra a sua condicao
de emissdo continua do pensamento, estagio este s6 alcancado nos animais superiores,
quando comecam a ter o conhecimento de sua existéncia. S0 na escalada humana é que
comega a conhecer a si mesmo e ao Senhor supremo. Quando ndo mais necessita
reencarnar e alcanca o estado de Espirito Puro, pois esta liberto das amarras da matéria,
inicia a sua interacdo de natureza infinita com Deus, tornando-se, desse modo, Poténcias
Divinas, s@o 0s Anjos (XAVIER, VIEIRA, 2002, p. 21).

Diante da capacidade de se comunicar com 0s outros, cada Espirito pode se
comunicar com outro, estando no corpo fisico, reencarnado, estando sem o corpo fisico,
apenas com o0 corpo espiritual, em estado de Espirito. Estas comunica¢Ges sdo
denominadas de intercambio meditnico, em que alguém portador de maior facilidade de
comunicacdo com os Espiritos promove a intermediacdo entre os dois planos da vida, o
espiritual e o fisico, entre Espiritos e Almas. Assim 0 espirito promove sobre si mesmo as
suas transformacoes ao longo dos milénios de interagcdo matéria e espirito, € a sua evolugédo
estrutural. Promove a organizacdo de seus veiculos de expressdo, tanto o corpo espiritual
quanto o corpo biolégico. Quando principia o estagio humano o espirito inicia, também, a

evolucdo moral, onde lentamente aprendera a exercer o controle sobre si mesmo, como
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condigdo de exercicio permanente de dominio sobre as suas tendéncias e sobre a sua
capacidade de promover a propria transformagio moral. E a sua aquisicio de consciéncia
quanto a sua participacdo na obra do Criador, aprendendo a ser co-criador, inicialmente em

plano menor e quando em estado de espirito puro, em plano maior.

O Espiritismo, como Filosofia, apresenta um Plano para o Universo, pois afirma
que todo ele é inteligente e é habitado pela inteligéncia em todos os seus recantos, que €
Vvivo e que estd em constante transformacdo. Coloca o ser pensante como uma das
poténcias da natureza, que nela estd; que sobre ela age; e, que com ela contribui com a
transformacdo de tudo, do &omo ao arcanjo que por sua vez ja foi 4&tomo. Afirma, o
espiritismo, que o Espirito se origina em Deus e que para Ele retorna. E acrescenta que
mesmo sendo seu objeto de estudo de natureza metafisica, se pode estudar as relacdes entre
0s espiritos, desencarnados, e as almas, reencarnadas, utilizando metodologia apropriada
para as pesquisas das experiéncias denominadas de espiritas, onde, com rigoroso controle,
se faz o intercambio, o aprendizado e o ensino entre 0os mundos. Que com base nesta
metodologia a Filosofia Espirita surgiu e continua a ser desenvolvida com a efetiva
participacdo dos Espiritos, os que habitam os mundos Espirituais (KARDEC, 2004, p. 27 -
37).

Diferente do pensamento apresentado no Idealismo Filosofico, o Espiritismo
apresenta 0 Universo unitario quanto a sua natureza substancial, derivando em dois
elementos fundamentais, a matéria e o espirito, e maltiplo quanto aos estagios infinitos
desta substancia. Ainda diferente do pensamento apresentado pelo Materialismo Filosofico
o Espiritismo apresenta que a matéria que conhecemos € uma substancia derivada, em
estdgio de bastante densidade e de concentracdo dos elementos fundamentais, seus
geradores, que ndo é absoluta e que sé existe organizada pela presenca do Ser Pensante, a
forca inteligente da natureza, o Espirito que lhe plasma a forma e determina a existéncia de

suas propriedades.
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Diante do que foi visto na literatura pesquisada, podemos concluir que:

N&o h& clareza quanto a natureza da relacdo entre a matéria e o espirito no
Idealismo Filosofico, apesar de ser admitido que além da matéria exista o espirito, o fato é
que o espirito ou alma é considerado como de constituicdo imaterial, apesar de considerar

que hé influéncia de um sobre o outro.

No Materialismo Filoséfico ndo existe relagdo entre matéria e espirito, pois este

ultimo é considerado apenas consciéncia, mente, um produto da matéria.

No Espiritismo matéria e espirito sdo estados distintos de uma mesma substancia
originaria. A matéria influencia o espirito e que 0 mesmo este estaria em constante diviséo,
o Espirito por ser o elemento que ja conquistou a inteligéncia exerce dominio sobre a
matéria. Que matéria e espirito podem ser denominadas de matéria inerte e matéria
inteligente e que por serem de mesma natureza, a matéria inteligente organiza e plasma a

inerte.
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