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RESUMO

Este estudo se propde a analisar a reconstrucddeddade religiosa, a partir de um
estudo do processo de conversdo a Igreja UniveisdReino de Deus; enfocando os
fatores psicossociais como elementos desencadsadi@® crises de identidade e,
consequentemente, de sua reestruturacdo pelo emomonh a totalidade da verdade
neopentecostal da Igreja Universal, tanto atraeésedis discursos quanto do seu sistema
ritual de conversao e libertagdo. Aborda inicialteealgumas reflexdes tedrico-conceituais
sobre o protestantismo, o neopentecostalismo a@nfeno da Igreja do Reino de Deus na
contemporaneidade; assim como, das questdes dalatbne dos processos psicossociais
da identidade dos convertidos. Para atingir ostiobge propostos nesse estudo, utilizamos
o0 método de estudo de caso pelo viés da episteraalaglitativa de Rey (2005) e Soriano
(2005). Foram selecionadas doze pessoas que selaranam convertidos a IURD ha
mais de dois anos; dos quais trés se dispusergrofuadar as discussfes que nortearam
as entrevistas, o que possibilitou compreender cestes fiéis reconstruiram uma nova
identidade e uma nova forma de perceberem a si mesab mundo pelo processo de

conversao religiosa a Igreja Universal do Rein@das.

Palavras-chaves:ldentidade psicossocial; neopentecostalismo; ddghjiversal do Reino

de Deus; reconstrucao da identidade.



RESUME

Cette étude vise a examiner la reconstructiondinlité religieuse, a partir d'une étude du
processus de conversion a I'Eglise Universelle dyaBme de Dieu, en se concentrant sur
les facteurs psychosociaux comme facteurs de ddwement des crises d'identité et,
partant, sa restructuration par la rencontre awetetla vérité universelle sur I'Eglise néo-
pentecétiste, a la fois par lintermédiaire de shscours rituel de son systeme de
conversion et de libération. Initialement, abordelques réflexions sur le plan théorique
et conceptuel du protestantisme, le néo-pentecétismle phénoméne de I'Eglise du
Royaume de Dieu dans le contemporain, ainsi quguestions d'identité et de l'identité du
processus psychosocial convertis. Pour atteindreolgectifs proposés dans la présente
étude, nous avons utilisé la méthode de I'étudeadepar le biais de I'épistémologie de la
qualité de Rey (2005) et Soriano (2005). Douze querss ont été choisies pour étre
converties en IURD examiné plus de deux ans, doig &taient préts a approfondir les
discussions qui ont guidé les interviews, les ontgaqui ont permis de comprendre
comment ils se reconstruire une nouvelle identit@ree nouvelle facon de comprendre
votre et dans le monde par le processus de la cxiomereligieuse a I'Eglise Universelle

du Royaume de Dieu.

Mots-clés: identité Psychosocial identité; néo-pentecotisriglise Universelle du
Royaume de Dieu; conversion religieuse; reconstmcate l'identité.
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1. INTRODUCAO

Sabemos que a religido orienta o sentido de vidaiddividuos que, muitas
vezes, a entendem como sendo o proprio sentidoateexisténcias. Nesse contexto, o
discurso religioso contribui com a organizacdo détigas sociais, estabelecendo
valores, regras, tabus e premissas cujas origeeacgmtram na fundagédo da prépria
vida social.

O cristianismo, como matriz social da cultura ootde vem entrando em crise
no cenario da modernidade e ‘pds-modernidade’ cifg@amente, no momento em que
no ambito da cultura, ja ndo mais modela os corapwmhtos e as consciéncias dos
individuos; visto que, outras expressoes religiosasndo, passaram a ocupar seu
lugar. Com isso, a modernidade, enquantmdo de compreender a historia,
reinterpretando o tempo e 0 espaco, constitui-eseod@ndmeno cultural; deflagrando
processos complexos entre religido e sociedadampa simbdlico da cultura.

Assim, as expressdes plurais de religiosidadeseextés no Brasil configuram-
se num elemento significante para um ethos cujtocatjual as pessoas, mesmo adeptos
de outras denominacdes cristas, transitam livreeneggte universo simbdlico; onde sédo
ressignificados, de acordo com a demanda pesdgahsadogmas que legitimaram o
discurso cristdo no Ocidente, em especial, no gtmtatino-americano. Diante disso, a
hegemonia da Igreja Catodlica Apostolica Romanaargata pelos que se declaravam
catélicos, vem sofrendo decréscimo frente ao crésagimero de evangélicos em todo
o Pais; conforme os dados do IBGE de 2000

Essas pesquisas apresentam um constante transiggosce relacionado
intrinsecamente as demandas das pessoas que s sieoladas, desamparadas,
freqlientemente migrantes, desgarradas de seuststelacionais de origem.

No cenario de excitacao religiosa ligada ao p@statismo e, especificamente,
ao neopentecostalismo, observa-se que a Igrejeetsiaivdo Reino de Deus - IURD é
uma das igrejas que mais cresce, tanto em numeifide quanto em numero de

templos$.

! De acordo com dados do IBGE, a Igreja catélicalgerespaco, na dltima década, para o crescimento
das religibes evangélicas e de brasileiros queossideram sem religido. A proporgdo evangélica da
populacdo brasileira subiu de 9,05% em 1991 pard5% em 2000 — um aumento de 70,7%. Em
nameros absolutos, os evangélicos sao hoje cerzé niilhdes, o dobro dos 13 milhdes de fiéis del199

2 Mariano diz que a Igreja Universal do Reino de ©i@maugura um templo por dia em média. O nimero
de templos chega a 3 mil, o nUmero de paises dtiagsupera cinco dezenas e o numero de fiéis
ultrapassa 1 milhdo (1999, p. 53)
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Neste sentido, as novas manifestacfes religiosas swas dinamicas de
reacomodacdo das identidades pessoal e socialrigeépo seu campo, Vém
despertando grande interesse de pesquisadoresaimgliersas areas; antrop6logos,
sociblogos e psicélogos produzem e defendem divgassibilidades interpretativas do
fendbmeno neopentecostal.

Nesta pesquisa partimos do pressuposto de que exist grande mobilidade e
pluralidade dentro do campo religioso brasileirem¥fse observado que a cidade de
Bayeux,foco deste estudo, ndo foge a essa realidade;tand#®m ha um movimento
de conversdo sem precedentes.

Estudar a conversdo religiosa ao neopentecostalisnm espaco que esta
proporciona na reordenacgéo da identidade do ingivédimportante para se entender o
crescimento dessas igrejas. Assim como, para egrtentnpacto social e cultural que
essa mudanca pode provocar na vida das pessoas egpecificamente o impacto da
conversao religiosa ao neopentecostalismo na subtgte individual.

Consideramos que o campo de interacdo religid@ipgi@a desafia o
conhecimento. A religido, por sua influéncia naaviths pessoas, precisa ser levada em
consideracdo para a compreensdo dos problemaserexis e psiquicos, no
entendimento dos processos de adoecer e de sévshud

Foi a partir da minha vivéncia como te6logo queinteressei por pesquisar a
Igreja Universal do Reino de Deus, que faz partendgimento neopentecostal e que
tem surpreendido a muitas pessoas. Espero despearti@resse dos pesquisadores, em
especial, aos ligados a area de salude mental, psic@ogos, psiquiatras e terapeutas,
em conhecer e explorar as crises sociais como rabmsts de novas maneiras de
pensar, de aumentar a percepc¢ao de si mesmo erdtmmu

Alguns pesquisadores tém se dedicado a investigdgaiendmeno religioso
neopentecostal, centrando suas analises no impectmssocial do heopentecostalismo
no campo da cultura simbodlico-material. Neste genth relevancia desta pesquisa para
o Programa de PoOs-Graduacdo em Ciéncias das RsligitPPGCR consiste na
diferenciacdo de sua abordagem; porque nossassematido se restringiram aos
impactos sociais desse fendbmeno; mas para as @xgas psicossociais dos individuos
que vivenciam sua fé numa determinada realidadglexa que os cerca.

Assim, enfatizamos nessa pesquisa a necessidanmsmbeeender o ser humano

como um ser dinamico, subjetivo e interativo; o gée implica afirma que o ‘meio’
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(relacdes socioculturais), ndo influenciem o seurgdeisto que a expressao simbdlica &
producdo eminentemente humana.

Queremos ressaltar que o ser humano como um seo awetranscendente e,
somente ele possui essa singularidade existermgiedre de ser compreendido como
produtor de sentidos subjetivos dentro de cadar&xmea pessoal que a realidade Ihe
apresenta cotidianamente.

A proposta desta pesquisa consiste em analisaspEtas psicossociais que
estdo por tras das crises de identidade e de soasteucao pelo processo da conversao
religiosa de alguns fiéis a Igreja Universal dorRaile Deus; enfocando, dessa forma, a
dimensao psicossocial da identidade nesse procégssar de varios autores e
pesquisadores ja terem se dedicado a analisadessaninacao religiosa, muitos déao
énfase apenas a fatores macrossociais. Assim, gmiage sera dada aos processos
historico-institucionais da Igreja Universal do Reide Deus e sua incidéncia na
sociedade. Propomo-nos a investigar duas questfz@sonadas a IURD, centradas nas
experiéncias subjetivas de fiémo se da a reconstrucao identitaria no processo d
conversao religiosa a IURD e quais fatores psicosss estdo envolvidos nas crises de
identidades dos fiéis que produzem “novos” sentsldsetivos de perceberem a si e ao
mundo nesse processo conversionista.

Assim, interessa-nos a identidade religiosa iumliapois nosso principal
objetivo é analisar a crise de identidade e sua reconstrugas pessoas que se
convertem a essa denominacao religioBeesse modo, alguns objetivos especificos
nortearam esse estudo, consistindo em:

a) analisar como os fatores psicossociais incidemcmnse de identidade
religiosa;

b) compreender como o0s conversos viam a si mesaooneundo antes e depois
da converséo religiosa a IURD;

c) identificar como a converséao religiosa reestajtueconstrdi e reorganiza a
identidade dos individuos nesse processo conveston

Segundo Valle (2002) a religido tem a funcéo remaidera de identidades,

Na situagao de anomia, pluralismo e transicao anmedo consumo e pelo
‘mercado’ de ofertas religiosas, os individuos pame experimentar
processos de busca que afetam sua emocdo, seugsvalo seu
comportamento, recentrando-os, de alguma formareligioso e no
espiritual. O religioso readquire uma funcéo repedwra da percepcdo
de si (auto-imagem, senso de identidade) perdidaacdesencantamento
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do mundo provocado ali onde a razdo secularizadairad hegemonia.
O religioso exerce, além disto, uma funcéo de gd&ee/ou reinsercdo do
individuo em um grupo, respectivamente em um meiciosultural
motivador e dotado de sentido (p. 60-61).

A partir dessa consideracgdo, torna-se possivelhsarnpsicossocial do estudo
apresentado. Partimos da hip6tese, a ser comprosladgue os fatores psicossociais
envolvidos nas crises de identidade e sua rec@astrtém papel fundamental no
processo da conversao religiosa, uma vez que peadsentidos subjetivos a vida dos
conversos iurdianos.

Pressupomos que as trés pessoas convertidas a ¢URI2 se dispuseram a
aprofundar a discussédo, expressando aspectos igobjedle suas identidades se
encontravam numa situacéo de crise afetivo-emolimientitaria, ou ndo-identificacéo
com uma realidade social; mediante a auséncia fdeeneial e de orientacdo, essas
pessoas buscaram a Igreja Universal do Reino ds,[@emo forma de compreender a
si e as complexidades existenciais.

E, pela promessa totalizante de realizacdo quelgrgja apresenta abrangendo
cura, prosperidade, libertacdo; pressupomos ques essnvertidos encontram nos
simbolos religiosos, no discurso, e nos ritos dRDUas diretrizes que dardo novos
significados a suas vidas. O processo de convgrsgwavelmente desconstroi um
imaginario que o desqualificava e o deixava incagazsuperar as contradicbes

existentes no universo no qual se encontravam.

1.1- CONSIDERACOES METODOLOGICAS

Os fenbmenos subjetivos sendo complexos
s6 poderdo ser compreendidos por vias que
déem conta dessa complexidade (MORIN,

1996, p.12).

Tendo como objeto de estudo, a crise identitariaproxesso de conversao
religiosa, buscamos dentre as abordagens metodagdgxistentes, aquela que primasse
pela compreensao e explicacdo dos fenOmenos sulsjafiesse processo, de forma
complexa e dialética. Neste sentido, recorremogiatdmologia Qualitativa de Rey
(1999), pois, acreditamos que seguindo o0 métodostedivo-interpretativo do

conhecimento é possivel compreender, ndo sO ass ddentitarias, mas 0s aspectos
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psicossociais envolvidos nesse processo; recontiecam possibilidade de produzir
inteligibilidade sobre as configuracbes de sengiagetivo.

Assim, um dos pressupostos da epistemologia qunsditaconsiste em
compreender a realidade em sua complexidade eamdo &lgo que possa ser descrito a
partir de poucas leis universais. A necessidadetrdascender os paradigmas
epistemoldgicos a fim de compreender a naturezgplexa da realidade ndo é um
movimento apenas na psicologia, mas em variasiag&nmomo tem sido discutido pelo
cientista social Edgar Morin (1990; 1996).

Na psicologia, Rey (1997, 1998, 1999) tem sido wa dutores que tem se
dedicado a sistematizacdo e elaboracdo de umagpaoppistemoldgica alternativa ao
positivismo que contemple as especificidades dadestio fenbmeno humano. Segundo

Rey (1999), os pressupostos centrais da episteraajaglitativa séo,

O conceito é uma producdo construtivo-interpretatiguer dizer, o
conhecimento ndo representa a soma dos fatos dbinpelas
constatacbes imediata do empirico. O carater irEdivo do
conhecimento aparece pela necessidade de darcséstieixpressées do
sujeito estudado, cuja significacdo para o problénsamente indireta e
implicita [...] Caréter interpretativo do processle construcdo do
conhecimento. Este segundo atributo da episten@lagialitativa
enfatiza ndo que as relagdes investigador-inveliigdo uma condicdo
para o desenvolvimento das investigacdes nas aghaimanas, mas sim
gue o interativo € uma dimensao essencial do pocgs producdo de
conhecimento, é uma atributo constitutivo dessegaso no estudo dos
fendmenos humanos [...] A significacdo da singdi&dé como nivel
legitimo de producdo de conhecimento. A singulaedafoi
historicamente desconsiderada enquanto sua leggtthai como fonte de
conhecimento cientifico. A afirmagéo da singuladiglaa investigacéo da
subjetividade reveste de uma importante significagalitativa, que nos
impede identifica-la com o conceito de individualleé. A singularidade
se constitui como realidade diferenciada na hetdta construcéo
subjetiva do individuo (p.37; 39; 40).

Ainda a esse respeito, comenta o autor,

A Epistemologia Qualitativa defende o carater qorisb-interpretativo
do conhecimento, o que de fato implica compreemdeonhecimento
como producgdo e ndo como apropriacdo linear derealalade que se
nos apresenta. A realidade é um dominio infinito cdenpos inter-
relacionados independente de nossas praticasé[.ehfatizar que o
conhecimento € uma construcao, uma produgdo huream@) algo que
estd pronto para conhecer uma realidade ordenadacolelo com
categorias universais do conhecimento [...] O commento € um
processo de constru¢cdo que encontra sua legitimidadcapacidade de
produzir, permanentemente, novas construcdes 130 da confrontacdo
do pensamento do pesquisador com a multiplicidade edentos
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empiricos coexistentes no processo investigativtaRto, ndo existe
nada que possa garantir, de forma imediata no gsoc#e pesquisa, se
nossas construcdes atuais sdo as mais adequadagigraconta do
problema que estamos estudando. A Unica trangddidgue o
pesquisador pode ter nesse sentido se refere mddatuas construcdes
Ihe permitirem novas construgdes e novas articemedtre elas capazes
de aumentar a sensibilidade do modelo tedrico esard®lvimento para
avancar na criacdo de novos momentos de inteligioié sobre o
estudado (REY, 2005, p. 5-7).

E a partir desses pressupostos epistemologicosoangpie podemos situar a
pesquisa qualitativa, ndo como mera aplicacdo descemétodos, mas sim, como instilo
de investigacdo comprometida com as rupturas epidbgicas em relacdo a proposta
positivista. Nisso consiste a articulagdo entr@osta epistemologica e metodoldgica.

Assim a metafora da metodologia como “caixa deafeemtas da pesquisa’
deixa de ser vista como o conjunto de procedimenuesdefinem o como “utilizar” os
meétodos cientificos, para ser compreendida comaeepsn ciclico, dinamico, que
engloba as concepc¢des de mundo e a experiéncitvetlo pesquisador, o fendémeno,
o método, os dados e a teoria (BRANCO; VASINER,7)99

Outro aspecto que podemos ressaltar diz respettéiaa comumente difundida
pelos pesquisadores de que “dados falam por siV&Siner (1989, 1997) reflete este
processo de reificagdo (coisificacdo) do dado d@nmpiem que o espaco da teoria na
construcdo do conhecimento é reduzida a descrigéigamizacdo dos “dados coletados
na pesquisa empirica”. Outra conseqiéncia da aediw dos dados empiricos diz
respeito a minimizacdo do papel ativo do pesquisadoprocesso de construcdo do
conhecimento, pois suas idéias se tornardo legitiapgenas no momento que forem
verificadas empiricamente (REY, 1999).

Com isso, 0 empirico ndo é considerado como 0 mmmétmo de legitimacéo
(verificacdo) de hipoteses rigidamente delimitadass sim como um dos momentos da
pesquisa que adquire sentido e relevancia a phrtirma perspectiva epistemoldgica,
através de um marco tedrico, por meio das pergengaestionamentos levantados pelo
pesquisador.

A elaboracdo da Epistemologia Qualitativa teve pbjetivo satisfazer as
exigéncias epistemoldgicas inerentes ao estudahljatvidade como parte constitutiva
do individuo e das diferentes formas de organizes@wal Rey (2002). Sobre o
desenvolvimento desse referencial epistemologicdjahé Martinez (2005) faz a

seguinte consideracao,
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Foi no processo de desenvolvimento da Teoria dge®utade que
agugou, no autor, a preocupacgao epistemologica@doiégica quanto a
procura de novos caminhos para a producdo de domdt@o em relacédo
a subjetividade. Isso o levou a mergulhar na prédwe novos debates
filosoficos e epistemoldgicos contemporéaneos, rmomno do paradigma
da complexidade tal como formulado na atualidadseEencontro foi
frutifero para a elaboracdo de suas concepclOestempisgicas,
resultando em uma influéncia importante na Epistegi@ Qualitativa,
concepgéao proposta para estudar e compreendefjetivdsdbde humana

(p.13).

A Epistemologia Qualitativa ressalta o carater rprativo, construtivo,
singular e dialégico na pesquisa qualitativa. Estiesentes neste referencial
simultaneamente a dialética e a complexidade, @sg@noduzir conhecimentos acerca
da realidade multifacetada, irregular, complexatdnica e recursiva que representa a
subjetividade. Zavalloni enfatiza que: “A Episteogh Qualitativa representa um
modo totalmente novo de conceber o0s principios iggetle uma perspectiva
metodoldgica apropriada ao estudo dos processoal@gicos” (REY, 2005a. p. viii).

A producdo tedrica ocupa um lugar de destaque mstregdo de conhecimento
cientifico, em especial na epistemologia qualitgtivque a diferencia das investigacdes
qualitativas fundamentadas na perspectiva epistagival das investigacdes qualitativas
inspiradas nos critérios positivistas (REY, 1999).

Assim, para a epistemologia qualitativa, a relagidre sujeito e objeto
configura-se como dois péblos indissociavelmenteadas na producdo de
conhecimentos (REY, 1997). Disto decorre o valoredypirico na construcao teorica,
pois a producdo de indicadores empiricos pode septar uma fonte de
guestionamento da propria teoria, bem como poddcanda necessidade de
reformulacdo de alguns dos seus pressupostos.

Por outro lado, o papel do investigador é consdtesssencial, visto que as suas
idéias, 0s seus questionamentos, a sua perspéefiviaa estdo sempre presentes na
atividade de pesquisa (mesmo que néo sejam eaplsj.

Na pesquisa qualitativa, fundamentada em umaespadogia qualitativa, os
instrumentos deixam de ser vistos como um fim emmesmo (instrumentalismo
positivista) para se tornar uma ferramenta intesmaéintre o investigador e 0 sujeito
investigado. Em outros termos, o instrumento ddixaer considerado a via de estudo

das respostas do sujeito, para englobar os proeatts usados pelo pesquisador para
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estimular a expressdo e a construcao de reflexéles ujeito que estdo além das
possibilidades definidas priori pelos instrumentos (REY, 1999).
Desta forma Rey (1999) sintetiza,

A investigacdo qualitativa que defendemos subsdittesposta pela
construcdo, a verificacdo pela elaboracdo e a alelaade pela
participacdo. O investigador entra no campo comelfe interessa
investigar, no qual ndo sup8e 0 encerramento noendes
metodolégico de somente aquelas informacdes diestim
relacionadas com o problema explicito a priori mojgio, pois a
investigacdo implica a emergéncia do novo nas sdéim

investigador, processo em que a 0 marco teéricorealidade se
integram e se contradizem de formas diversas rspaa producdo
teorica (p.42).

1.1.2 A Entrevista Como Instrumento Metodolégico

Dentro de uma perspectiva epistemologica podifivis sujeito investigado é
visto como sujeito “ingénuo”, ndo-consciente das dgle regem o seu comportamento.
Nesse sentido, por que deixar 0 sujeito se expresss livremente em uma situagéo
de investigacdo pouco estruturada, como, por exemal entrevista semi-estruturada?
Qual a validade de sua expressdao “ingénua” na pémdude conhecimentos
empiricamente verificaveis? Portanto, 0 pouco fyestia entrevista como instrumento
metodologico na pesquisa positivista é perfeitamenberente com 0s seus
pressupostos epistemoldgico-metodoldgicos centrais.

Em contrapartida, na investigacdo qualitativandamentada nos pressupostos
epistemoldgicos discutidos no presente trabalho entievista ganha um espaco
legitimo na producdo de novos conhecimentos naxie® humanas. Para tanto, é
necessario superar a idéia de que a utilizacdonttavesta na pratica de pesquisa
representa um “meio” para se acessar 0s conteUung-psiquicos do sujeito
investigado. Em outras palavras, ndo ha uma reldicéia entre as respostas do sujeito
(os “dados”) e os fenbmenos estudados.

O momento da entrevista consiste em um espacogdialoperpassado pelos
significados que sdo co-construidos pelos parttgs ou seja, pelo entrevistado e
pelo pesquisador (MELO, 1996). Portanto, a enttavienquanto instrumento
metodoldgico consiste em uma ferramenta interdREY, 1999) que adquire sentido
dentro de um espaco dialégico, em que o estabedetimdo vinculo entre o

pesquisador e 0s sujeitos investigados cumpre ungid essencial na qualidade dos
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indicadores empiricos produzidos. Assim, o papekdwoevistador (do pesquisador)
nao se restringe a atividade de perguntar.

Da mesma forma, o papel do sujeito investigadosedi@stringe a responder as
questbes formuladas pelo investigador, pois asresaestas ndo estdo prordgsriori
(dentro de “suas cabecas”), mas sdo verdadeiradragdes pessoais implicadas no
espaco dialdgico da entrevista, no tipo de vinédagstabelecido com o entrevistador
(REY, 1999). Mesmo em uma entrevista nao-estruturedmo, por exemplo, a
entrevista aberta, autobiografica, ndo é possiescahsiderar a participacdo da
dimensao relacional (entrevistador e entrevistadanomento da entrevista.

A entrevista, enquanto instrumento metodoldgicgitimo na producdo de
conhecimentos nas ciéncias humanas representarntaonbé@ valorizacdo do singular
como campo produtivo de investigacdo e desenvohtonéeorico. Contudo, como
qualquer instrumento metodoldgico, a entrevistaréaovas zonas de sentido” sobre o
fendbmeno estudado e, por outro lado, “fecha” o madbkar para outras zonas de
sentido do real.

Por exemplo, ao realizar a transcricdo e a int&apé® de uma entrevista, 0
pesquisador tende a se concentrar nos indicaderdmis, devido a dificuldade de
recuperar, em termos de uma analise pormenorizadamplexidade dos processos
comunicativos envolvidos no momento da entrevileng da linguagem verbal).

A consideracdo acerca dessa dificuldade metoda@ldponta, portanto, para a
necessidade de integrarmos diferentes instrumemdtsdologicos, a partir da natureza
do problema investigado, dos objetivos da pesqid@s pressupostos epistemoldgicos
e teodricos assumidos pelo investigador. E impcetashfatizar que qualquer
instrumento metodolégico ndo consiste em um fimsemesmo, mas adquire sentido
dentro do processo amplo de construcédo de conhetmme

Portanto, ndo se pretendeu defender um método stpiipa (por exemplo, a
entrevista) em oposicdo a outros métodos, mas sfatizar o quanto a construgéo
metodoldgica esta intrinsecamente relacionadatascpressupostos epistemoldgicos e
tedricos, aos objetivos do pesquisador, bem comoaescteristicas dos fendmenos
estudados.

Considerando os pressupostos apresentados, po@émadsindagar o que sao
0s instrumentos metodologicos? Sao meras “ferraamenterativas” utilizadas pelos
protagonistas da producado cientifica: os seres hosn@oncretos. Infelizmente, o

instrumentalismo metodolégico defendido pelo pasiino nos fez acreditar que o
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mais importante sdo os “meios”, “0 como” investigaealidade. Em outras palavras, o
mais importante seriam as “técnicas de pesquisa”.

Mas o que significa uma “técnica de pesquisa”, dustrumento metodoldgico
em si, sem 0 sujeito do conhecimento? Significeajuente a morte de uma das mais
instigantes aventuras humanas: a ciéncia.

A utilizamos a técnica conversacional ou entrevistalogica (aberta)
apresentada por Rey (2005) e Soriano (2004), coepso tem por objetivo conduzir o
entrevistado a campos significativos de sua expeadaépessoal, com a capacidade de
envolvé-lo no sentido subjetivo dos diferentes espadelimitadores de sua
subjetividade individual. A relevancia dessa téaniesta pesquisa, consistiu-se na
significacdo das conclusbes de uma pesquisa medestido de caso, porque nessa
perspectiva defende-se como sua unidade de tratmlloalidade da informacéo
produzida.

Neste sentido, a construcao de informacéo nessatigacao deu-se a partir da
informacdo priméria, conforme apresentada por 80ri@004), onde o pesquisador
obtém, diretamente com questionarios, observagdioasia (visitas preliminares a fim
de reconhecer e delimitar a area de trabalho)lsareacao participante que permite ao
pesquisador adentrar nas tarefas realizadas pelo$duos no dia-a-dia.

A observacdo participante deu-se por um perioddré&te meses, ou seja, de
setembro a novembro de 2008, com frequéncia didGnalemplo Maior da Igreja
Universal do Reino de Deus — IURD, da cidade desBaycenario da pesquisa, onde se
participou de toda liturgia iurdiana durante esseiquo. O cenario da pesquisa,
conforme salienta Rey (2005), € fundamental na pgém do envolvimento dos
participantes.

Desse modo, buscou-se salientar os objetivos gespasta de estudo para que
se criasse um lago de cooperacéo, porque Sao reEsFEEDS que o relato vai expressatr,
de forma crescente, seu mundo, suas necessidadseg®flitos e suas reflexdes.

Inicialmente foi notado um pouco de resisténciqué, por meio do vocabulario
utilizado nas conversas, notou-se que 0 pesquis#imrera da mesma religido. Aos
poucos foi preciso conquistar a confianca dos éd&leeligiosos, em seguida dos fiéis
gue corroboram com a pesquisa, mostrando que ndcats®a de um estudo que
interferisse na realidade analisada e que naonsegiaitidos juizos de valor sobre

quaisquer das atitudes ou relatos vivenciadosragnldo processo de pesquisa.
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Desse modo, além da observacgao participante, feedmsionados doze fiéis, de
ambos 0Ss sexo0s, que se comprometeram em corralmraa pesquisa, dos quais trés,
duas mulheres e um homem, se dispuseram a aprofasddiscussfes abordadas;
concordando em assinar o Termo de Consentimeritpdeypela Comissao de Etica em
Pesquisa Cientifica. A construcdo de informacaonamlelo tedrico dessa pesquisa
restringiu-se aos trés depoentes, cujos nomesisiciolk, preservando-lhes as suas
identidades. Eles expuseram suas préprias expedemontando suas histérias de vida.

Algumas perguntas fizeram parte de todas as estasvpor servirem de base
para o desenvolvimento da investigacdo. Todos @uBciparam desta pesquisa de
forma direta (entrevistas, relatos de historia ida)ve indireta (observagéo, programas
de televisdo) foram pessoas adultas, acima deds gune se consideravam convertidos
a IURD ha mais de dois anos.

Tentou-se entrevistar obreiros ativos; alguns atédastravam interessados, mas
nao podiam falar nada sem autorizacdo do pastjuagdo iam pedir permissédo, eram
impedidos de fazé-lo. Uma ex-obreira disse queadeix cargo por ser incompativel
com a sua nova situacdo de mulher casada: “serralerdge muito da pessoa, € uma
dedicacdo muito grande”.

Este trabalho estd estruturado em quatro partesntaducdo abordamos o
contexto e questdes que envolvem a pesquisa. Nad®garte pretendemos descrever
as origens histéricas do protestantismo reformigiayeopentecostalismo no Brasil e do
crescimento da Igreja Universal do Reino de Deazefse uma introducéo tedrico-
conceitual do que vem a ser identidade, conversatransito religioso nesse processo
conversionista contemporaneo, para melhor compiieeds desenvolvimento desta
pesquisa.

Os autores que dao suporte cientifico a este s&&doReily (1993); Brakemeier
(2004); Frestonif ANTONIAZZI, 1996); Mariano (1999); Corten et alle@03);
Sanchis i ANTONIAZZI, 1996); Woodward (2000); Bauman (2004jalle (2002).

Na terceira parte dedicamos aos fatores psic@ssoapresentados pelos trés
conversos da Igreja Universal como desencadeadaresse que os levou a buscarem
a Universal. Analisam-se alguns dos processos gmic@is que levam o individuo a
buscar a IURD; enfatizando-se uma visdo do socehtrando a andlise sobre o
individuo e o impacto dessas relacdes sociaisp taat subjetividade quanto nas

mudancas ocorridas na sua identidade no processunglersao religiosa.
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A quarta parte tem por objetivo descrever o praceds reconstrucdo da
identidade religiosa a partir da experiéncia deves@io a Igreja Universal. Ressalta-se
0 encontro com a totalidade das verdades neopeatdécairdiana como reordenamento
psicossocial para aqueles que se encontravam muldfalo poc¢o”, pois conforme
sugere Erickson (1968), as pessoas em alguns masndatsuas vidas necessitam do
encontro com um universo totalizante.

Assim como, procura-se compreender a mensagem de #pelo aos
desamparados: “Pare de sofrer”. Abordam-se trésegltos marcantes na experiéncia
dos fiéis, que sdo a converséo, a libertacdo mbatismo de pertencimento e inclusao
dos escolhidos de Deus, segundo alguns fiéis nwdia

E por compreender que as Ciéncias Humanas, consicald®jia, em especial,
estdo sendo convidadas a participar desse debatepmpcuramos nesta pesquisa
estabelecer como desafio a provocacéo do dialoge as areas das Ciéncias Sociais.
Ressaltamos a Importancia do debate interdisciplp@ entender que estudar o
fenbmeno religioso apenas por uma perspectiva, smjlogica, antropoldégica ou
psicolégica, deixa-o limitado.

O estudo da conversédo nao pode ser abordado aperapecificamente, pelo
viés teoldgico; é possivel que a Psicologia possamais uma ciéncia a contribuir na
andlise dessa temética. Assim, compreendo querastsho € uma pesquisa preliminar
que abre portas para outros pesquisadores, emuagesf pontos relevantes que se

expressam na simbologia do neopentecostalismo.
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2 CRESCIMENTO IURDIANO, CONVERSAO E IDENTIDADE

O tema “A conversao religiosa a Igreja UniversaR#ino — IURD, como forma
de ressignificacdo identitaria” requer algumas itmracdes iniciais a respeito da
origem da IURD. Esta Igreja surge como o princigato do neopentecostalismo e esta
inserida na classificacdo de Freston (1996) comempeente a terceira onda.

Nesse capitulo serdo abordadas algumas noc¢des ssbrerigens do
Protestantismo e do pentecostalismo no Brasil, ocoabjetivo de se compreender o
surgimento do neopentecostalismo. Apenas alguresspdo processo historico de sua
origem e de sua chegada ao Brasil serdo aqui apaees. Esse processo nos conduz a
compreensao do crescimento acelerado desse mowimaigioso e, em especial, do
crescimento da Igreja Universal do Reino de Deus,&0 nosso objeto de pesquisa, e
toda a sua mobilizacdo em torno da converséao adigeade.

Serdo apresentados, também, alguns esclarecimsolbos 0 que vem a ser
conversao religiosa e o transito religioso no pssoeconversionista contemporaneo;
assim como, serdo mostradas algumas considerag@i@gotconceituais sobre

identidades.
2.1 ORIGENS HISTORICAS DO PROTESTANTISMO REFORMISTA

Dentre a religido cristd, o Protestantismo se eeé&s movimentos que surgiu
das rupturas estabelecidas com a matriz catéligeardr da Reforma Protestante.
Segundo Capellari (2001), o termo Protestantismoctmhado logo a seguir aos
movimentos reformistas europeus do inicio do séxMb e utilizado como referéncia
tanto pela Igreja Catdlica quanto pelos reformadesignando o proprio movimento da
Reforma como um movimento antagénico em relac@oegal Catolica.

Historicamente, o marco fundador do Protestantidata de 31 de outubro de
1517, dia em que Martinho Lutero, monge de umarordgostiniana, afixou na porta
da Igreja de Wittenberg, Alemanha, um manifestolipdbcontendo 95 teségjue
causaram grande repercussdo ndo apenas no megios@limas em toda sociedade,

devido ao debate que elas propunham.

% As teses de Lutero podem ser encontradas nofgitel da Igreja Evangélica de Confiss&o Luterana n
Brasil: http://www.luteranos.com.br/lutero/95_tebésl.
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Em suas teses, Lutero questionava principalmemeder do Papa em perdoar
0s pecados através da cobranca de indulgénciagualex, também, alguns elementos
de sua doutrina religiosa. Estas teses sdo coadaeheréticas pela Igreja Catdlica e,
em 1519, Lutero afasta-se do catolicismo. Dois anwds tarde o monge foi
excomungado, todavia, por conta do apoio conquostad diferentes setores da nobreza
e dos camponeses, o luteranismo difundiu-se naa@iam(REILY, 1993).

Rapidamente, os ideais de Lutero encontram recéatie para além das
fronteiras germanicas, sendo enfatizados e ampgliado varias nacdes do continente
europeu. Esta disseminacdo promoveu o surgimentodifdgentes correntes de
pensamento teoldgico protestante e o nasciment@ugas reformadas classicas — ou
de umProtestantismo Historicacomo mais comumente é apresentado nas bibliagrafi

—, conforme resumiu Capellari (2001),

Com o movimento iniciado nos Estados alemdes en7,1B4dsceu a
Igreja Luterana. Em 1534 surgiu, pela vontade darigee VIII, a Igreja

Anglicana, que manteve em seus primérdios as fiadi@ doutrinas
catélicas. Logo a seguir, em 1536, surgiu a Ig8gbvinista; em 1546, a
Presbiteriana; em 1580, a Congregacionista; em, 608 influéncia do
Anabatismo, a Batista; e, em 1729, como um reawwvdaomn sob a
lideranca de John Wesley (1703-91), a Metodista2Zp

Como pode ser visto, sob o significante Protesar@irepousa, na verdade, um
conjunto heterogéneo de igrejas e, evidentemertelodtrinas. Nao é objetivo deste
capitulo pormenorizar os debates doutrinarios earorgcionais dos reformistas
ocorridos principalmente entre os séculos XVI e KVI

Antes, procuraremos expor os elementos basicosaupdem, por assim dizer,
um perfil protestante, a fim de facilitar a des&oi@ ser feita adiante acerca dos rumos
do Protestantismo no Brasil, em especial as medifies promovidas com a inser¢éao do
Pentecostalismo em nossas terras.

Essa opinido, da existéncia de um perfil protestahicompartilhada por varios
pesquisadores que afirmam que ha, apesar de setest®ntismo um campo diverso
desde sua origem historica, “inspiracdes e Priaosigue nortearam 0s acontecimentos,
e que lhes da uma fei¢édo unitaria” (AMARAL, 19625f).

E o caso de Azevedo (1996), que especifica essaatesdentificar nos varios
protestantismos uma convergéncia. Segundo este, dottos os grandes nomes do
Protestantismo afirmaram, cada um a seu modo, p&®mos cinco principios

fundamentais que orientaram a Reforma Protestasteuais garantiriam uma certa
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continuidade entre tais igrejas. Estes principimardm conhecidos com&olus
Christus Sola ScripturaSola Gratia,Sola Fidee Soli Deo Gloria

O principio Solus Christus— ou da suficiéncia e exclusividade de Cristo,
“somente Cristo” — anunciava que o proprio Crisstaea construindo Sua Igreja na
terra, sendo, portanto, seu unico Senhor. Esteiprnapresenta as bases da abolicéo
que os protestantes sustentam, ainda nos dias,atgaculto de algumas figuras caras
ao catolicismo, principalmente a Virgem Maria e aastos, que ndo mais apareceriam
como intercessores na obra salvifica.

A igreja reformada sustentou, a partir da doutda&Solus Christus, a presenca
real de Jesus na Igreja e em cada membro por mdigpirito Santo, acabando também
com a importancia conferida pela Igreja Catolicas aglementos eucaristicos
transubstanciados.

O principio doSola Scriptura— ou seja, somente a Escritura Sagrada € a dltima
autoridade na questdo da orientagcdo para o plenbeconento do Evangelho da
Salvacdo — € também um dos elementos essencia@rastes Protestantes, uma vez
que todas conferem a palavra escrita (Biblia) oiméxe valor, em funcédo de ser uma
exposicao completa e final da vontade de Deus qgaraos homens, especialmente os
seus eleitos.

Ao contrario da pratica que marcava a tradicao gtejd Catdlica, em cujo
alicerce da hermenéutica dos textos biblicos sentrava a figura do sacerdote, e
consequentemente numa interpretacao derivada digdvae dos dogmas da Igreja, o
principio do Sola Scripturalanga o protestante diretamente as Escriturasaviad
existia um problema fundamental a ser superadoalafcomo ler e interpretar as
Escrituras se elas estavam acessiveis quase quntsoem latim ou em suas linguas
originais?

Houve entdo um esforco por parte dos principaisresgmtantes do
Protestantismo para a traducéo da Biblia em lingeasacula$ a fim de facilitar o
contato do publico leigo. Neste periodo, assistimos surgimento de inameras
traducdes tanto do Antigo como do Novo Testamdnitero, por exemplo, traduziu as

Escrituras para o aleméo popular. A traducao freandieou sob a responsabilidade de

“ Tal projeto s6 se tornou viavel, também, peloisuegto histérico da imprensa, com Guttemberg.
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um primo de Calvino, Pierre Robert. Outras vers@espo a inglesa e a holandesa
datam também deste periddo
E importante notar que a Sola Scriptura, ao promawe enfraquecimento da

legitimidade do poder eclesiastico e da arbitragienseu magistério na interpretacao
dos textos biblicos, abre espaco para a possitbidde uma hermenéutica
individualizada das Escrituras, ndo sendo poucdapt, o favorecimento de cisdes
(cismas) decorrentes de divergéncias existentesntasior das confissdes de fé
(BRAKEMEIER, 2004).

E o que constata, também, Capellari (2001),

Sempre que a doutrina professada pelos lideresipar&o corresponder
as Escrituras, ou 0 que um segmento do grupo espdedas, era natural
gue ocorressem rupturas para permitir a organizagdoulto ou das
crencas em novas bases. O Protestantismo €, neastddos
eminentemente denominacional (p. 20).

Juntamente &ola Scripturao Protestantismo apresentou a idéi&de Gratia
Propugnada por Lutero, mas principalmente por @alvaSola Gratia— somente a
Graca de Cristo é suficiente para a salvacdo dosdps — baseia-se na tese de que a
salvacao ndo pode ser conquistada, em sentido afgummeio da obra humana, mas
que esta € antes de tudo um Dom, ou Graca (dgprass@ioSola Gratig, destinada
por Deus a alguns eleitos (NUNES, 2005).

Nos moldes de uma elei¢do incondicional, ou aiddajma predestinacéo feita
por Deus desde todo o sempre, torna-se supértuanpo, qualquer acdo no sentido de
desfazer o que Ele determinou. O maximo que se podeeguir, neste sentido, é
testificar, por meio de um ato de fé, a certezasele escolhido por Deus. Assim,
adentramos em um outro princip®ola Fide.

O Sola Fide— Somente a Fé — fundamenta-se na acdo de crealvecao
oriunda do sacrificio de Cristo mediante a ajudd&dpirito Santo. Este principio vem
complementar a idéia de Graca proposté&ala Gratiapelo simples fato de que, se a
salvacao esta condicionada a escolha feita por Begrea dos eleitos, e como néo ha
meios pelos quais se saber de fato se € ou nacesses] somente por um ato de fé,
numa crenca justificada pela fé, € que o protestinia a certeza de ser um dos filhos

eleitos de Deus.

® No caso da versdo portuguesa, somente meio sémiltarde apareceria a traducdo feita por Jo&o
Ferreira de Almeida.
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Na interpretacdo defendida por Max Weber, porémcgiiemos que néo foi
somente a partir de um ato de fé onde residiu giogho do protestante acerca de sua
salvacdo, mas, antes de tudo, partiu de uma matvpsicolégica. Em seus estudos
feitos sobre a ética protestante, 0 autor estabelea leitura da importancia dispensada
pelos calvinistas as doutrinas da predestinacéo mabperidade, encontrando assim o
fio de Ariadne utilizado pelos protestantes patarjuista dessa convicgao.

Weber (2003) argumenta que a predestinacdo fez quen os adeptos do
calvinismo se sentissem inseguros, afinal, em umpéeno qual a certeza da salvacéo
era indispensavel, tudo o que a insondabilidadepdosipiosSola Gratiae Sola Fide
poderiam trazer era um sentimento de insegurais¢gantavel. Diante disso, formulou-
se nos meios protestantes, no calvinismo/puritamigrincipalmente, a idéia de que o
sucesso profissional consistira num sinal visiee¢kgicao.

Falando de uma outra forma, apesar de ndo havesrde se obter alguma
certeza sobre a Graga proposta fetda Gratig os calvinistas nunca se deram por
vencidos, posto que, mesmo acreditando na prede&tineles criavam para si a propria
salvacao ou, como seria mais correto dizer, a cgawi disso, através de um trabalho
persistente, no sucesso profissional e na respgutosperidade (WEBER, 2002).

Julgamos importante este aspecto, uma vez que, genemos logo mais, a
idéia da prosperidade sofrerd uma tor¢cdo — algutses afirmam ser uma deturpacao
— fundamental a partir de uma “teologia” que sumgds EUA no segundo quartel do
século XX e que se difundiu no Brasil em 1970. Refe-nos a Teologia da
ProsperidadeDentre os principios fundamentais do perfil do &tantismo, resta-nos
agora tecer alguns comentarios sob8nb Deo Gloria.

Traduzido como “somente a Deus toda Gloria”, tahgipio enfatizava que o
propoésito da existéncia do protestante seria gtarifa Deus em seus hinos e em sua
atuacao, tanto dentro como fora da igreja.Feite ggiido percurso, € preciso ressaltar
qgue, apesar de apresentarmos os principios db gefirotestantismo Histérico de uma
forma separada, deve-se perceber que ndo pode, lmeler menos enquanto uma
construcdo ideal, apenas parte ou um dos principasa se caracterizar o

Protestantismo.
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2.1.1 O Neopentecostalismo no Brasil

Desde que chegou ao Brasil, no inicio do século &XXjovimento pentecostal
tem adotado um discurso que vai se atualizandmleagao consisténcia no confronto
com os dramas das narrativas individuais. Ganlgaftyente aos problemas coletivos
gue se apresentam na platéia de seus templosc@stigpentecostal ndo se desvincula
da cultura e da historia especificas de cada cmntewltural a que essas novas
denominacbes chegam — as vezes, em lugares ds fomthicOes religiosas, como
sugerem Corten et alli (2003, p. 13).

Segundo Mariano (1999), as primeiras igrejas pestats fundadas no Brasil foram
a Congregacao Cristd (1910) e a Assembléia de QIisl), que ja apresentavam
diferencas entre elas. Segundo o autor, € umatedstica do pentecostalismo
brasileiro a heterogeneidade de ofertas de expegreligiosas.

Essas Igrejas foram trazidas por migrantes estirmsge missionarios norte-
americanos. Quanto a apresentacdo e divisdo da&gadgdo novo movimento
pentecostal, existem algumas divergéncias entrpesguisadores. Fresfo(l.996, p.
70-72), por exemplo, classifica as igrejas dessgimento como as igrejas das trés
ondas. Enquanto Mariano (1999, p. 28-47) trabatim a classificacdo pentecostal em
trés vertentes: pentecostalismo classico, deutetepastalismo e neopentecostalismo.

No entanto, considera-se relevante a contextudlzage Gutierrez (1996) e
Freston (1996) apresentam para o surgimento de wadadessas ondas. A primeira
onda, diz Freston, é de 1910, com a chegada, enP&adlo, da Congregacado Crista
(1910) e, em Belém, da Assembléia de Deus (19143e E momento da origem
mundial e expansdo do pentecostalismo para todosnimentes.

Gutierrez (1996, p. 12) diz que a primeira ondaadrrente conhecida como o
protestantismo de migragcdo. Seus lideres propunimeneconomia de livre mercado
em contraposicdo aos padroes de monopdlio queiaamista época e advogam uma
educacdo secular e autbnoma, nao controlada petald=sO aspecto fundamental
dessas igrejas é a identidade do imigrante queseiee como proposta conservar 0s

valores de suas respectivas culturas.

® Freston foi o primeiro no Brasil, segundo Marig®99), a classificar o movimento pentecostal em
ondas.
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A segunda onda pentecostal acontece nos anos Bigie dos anos 60, diz
Freston (1996, p. 72). Ela comec¢a com a urbanizagiformacgédo de uma sociedade de
massas que possibilitam um crescimento pentecastglendo limitagdes de modelos
ja existentes, em especial 0 modelo paulista. hemara da Igreja do Evangelho
Quadrangular com seus métodos arrojados de congdoicde massa e centrada na
mensagem da cura divina; € a prépria dinamizacdo rdacbes da igreja com a
sociedade. Como se observa, a fragmentacdo dacpstaismo estd tomando forma.

De acordo com Gutiérrez (1996, p. 12), esses nm&sims foram convidados por
governantes latino-americanos a contribuirem tapta os valores do trabalho arduo
como com os valores da vida disciplinada.

A terceira onda, segundo Freston (1996), tem sieioino final dos anos 70 e
ganha f6élego na década de 80 — considerada a dpeatida —, em meio ao processo
que levou ao fim a ditadura militar. A terceira artdm inicio no Rio de Janeiro, que na
época apresentava um quadro de decadéncia, deegvanténcia, de guerra entre os
integrantes da mafia do jogo.

A analise contextual feita por Freston (1996) marescimento e 0 crescimento
das igrejas de terceira onda € a capacidade déagdapestas as mudancas do periodo
militar. Ele se refere as questdes sociais em oiocia de fatores econémicos e
crescimento das cidades, causado pela expulsdo a&ederobra do campo, o
crescimento das comunicacfes de massa no finarbes70.

Mariano (1999) diz que, para classificar as igre@ém do corte historico-
institucional, devem-se considerar as distincdesati&ter doutrinario e comportamental
(abandono do ascetismo intramundano), suas arsjfmlanas de insercado social
(diminuicéo do sectarismo) e seu ethos de afirmagaoundo. Mariano critica também
o fato de que, para Freston, na terceira ondagopemtecostalismo, segundo Mariano,
0 contexto carioca exerce grande influéncia.

Segundo Mariano (1999) o pentecostalismo no Brssthpre sofreu forte
influéncia estrangeira e especificamente dos EUAu® minimiza a importancia do

contexto carioca na formacao e configuracdo doemgepostalismo. Ele diz que,

A influéncia estrangeira, naturalmente, se da poltiphos canais: da
literatura [...] de autores vinculados a teologia prosperidade, a
confissdo positiva e a guerra espiritual que s@orérados na maioria
das livrarias evangélicas [...] da vinda cada veasnfrequente de
tedlogos e pregadores estrangeiros e igualmeritiadie brasileiros para
participar de seminarios e cursar faculdades te@égos EUA (p. 41).
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Mariano (1999) diz que as diferencas da primeira pasegunda onda estdo na
énfase que cada qual confere a um ou outro donsgité Santo. A primeira enfatiza
o dom de linguas, a segunda, o de cura, mas ndiicagjue tanto uma como outra ndo
faca uso de todos esses dons, inclusive a texmail@ A grande diferenca entre as duas
primeiras ondas e o0 neopentecostalismo, segundaamda1999, p. 37), “sdo suas
consideraveis distin¢gdes de carater doutrinarioneportamental, suas arrojadas formas
de insercao social e seus ethos de afirmacao ddatiun

E nesse contexto que a terceira onda se consekgh¢a Mariano (1999), tendo
como sua representante maior a Igreja UniversaReioo de Deus (Rio de Janeiro,
1977), que tem origem na Igreja Nova Vida (Rio d@eiro, 1960). Sdo também
denominacdes da terceira onda as Igrejas Intemaloita Graca de Deus (Rio, 1980) e
Cristo Vive (Rio, 1986), a Comunidade EvangéliceaSdossa Terra (Goias, 1976) e a
Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (Sdo Paay).

2.1.2 Aspectos historicos da IURD

E importante que se faca uma retrospectiva do masto da Igreja Universal
do Reino de Deus para que se possa compreendeneicoqtexto politico social ela
nasce e vai ocupando espacos. Propomos-nos deseneymuco da historia da Igreja
Universal do Reino de Deus, passando por sua féondagu mentor intelectual e
algumas estratégias utilizadas para demarcardéorie aumentar o namero de fiéis.
Apresentam-se, ainda, algumas caracteristicasigsoga I[URD, assim como algumas
explicacbes de socidlogos sobre 0 seu crescimento.

N&o é pouca a producéo de textos sobre a IURD, cponexemplo, O reino da
prosperidade da Igreja Universal Mariano (2003)ejiy Universal: um império
midiatico Fonseca (2003), Igreja Universal: um pogelitico Oro (2003) e Igreja
Universal: uma organizacao providéncia Machado 300

Tanto cresce o numero de seu fiéis, de seus terapliesprogramas no radio e
na televisdo, como aumenta a tiragem de seus ompae sao vendidos dentro de seus
préprios templos, ora nos balcdes, ora como bnpada quem der uma oferta de até 5
reais em seus cultos, conforme observacao pesstahb Templo da Igreja Universal

de Bayeux.
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Que Igreja € essa que, tdo jovem, tantas contiegéfmovoca, seja em
ambientes religiosos, seja no mundo profano e dpi&lto dos seus 28 anos, ja alcou
vOo para mais de 80 paises? Parece ser uma jo\stemil@a, ousada, provocativa e ao
mesmo tempo tdo conservadoral!

Num momento em que a sociedade moderna vivengaebra de lealdades
(GIDDENS, 2005), a IURD, a todo instante, reafirmamportancia da fidelidade.
Fidelidade para com Cristo, fidelidade para comd)é&delidade no dizimo.

Fundada em 1977, no bairro da Abolicdo, que sigmifbertacdo, zona norte da
cidade do Rio de Janeiro, onde antes funcionava pecgena funeraria, a Igreja
Universal do Reino de Deus rapidamente transforsgouro maior fendbmeno das
tltimas décadas no Brasil (MARIANO, 1999). Cortéralli (2003, p. 7), por sua vez,
destacam que a IURD ¢ a Igreja que mais transdemtteiras e mais cresce no mundo.

A Igreja Universal do Reino de Deus foi fundada polir Macedo, carioca,
guando tinha 33 anos de idade. Vindo de familianigrantes de origem catdlica,
Macedo ja havia frequientado terreiros de umbartineos universitarios na década de
70. Seu estilo dentro da IURD tornou-se autorifadentralizador, tanto quanto
carismatico, dinamico e pragmatico.

Ao mudar-se em 1986 para os EUA, Macedo tinha comalos seus objetivos
difundir a IURD pelo mundg afirma Mariano (1999, p. 56). Reconhece-se emt Edi
Macedo um grande lider religioso, empreséario dessa e grande administrador de
empresas, conforme afirma Oro (2GHUdCIPRIANNI e NEST, p. 284).

Com apenas trés anos, a Igreja Universal do ReinDeadis ja contava com 21
templos em cinco Estados brasileiros. Em 1985, gwarpara 195 templos em 14
Estados e no Distrito Federal. Passado mais dois, #aeunia multiddo suficiente para
lotar, a0 mesmo tempo, o Estadio do Maracana, wodRiJaneiro, afirma Mariano
(2003, p. 58-59).

J& ndo se pode mais ignorar sua presenca. Osnosdiestdo por todos os
lugares, lembra Bonfatti (2000, p. 17). Nem sengpneatividades religiosas, eles estao

na cultura, na politica, nas favelas, na nfjdia internet, nas empresas, nos presidios

" Conforme Mariano 2003 ORO, CORTEN E DOZON), Macedo obteve o green cand e@uxilio do
pastor norte-americano Forrest Higgibothom, da Eade Church of Christ. Em 2001, a Universal
possuia 101 templos nos EUA. Ao todo, a denominasi® presente em mais de 80 paises, dentre os
quais obteve maior sucesso institucional na AfdeaSul, em Angola, Mocambique, Portugal e na
Argentina.

8 Sobre a importancia da midia na expansdo institatida Igreja Universal, ver (CAMPOS 1996);
Fonseca (2003, p. 259-280); Mariano (1999, p. 66-69
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nos bairros centrais, na periferia. De acordo caevestaVeja (2/7/1997), os iurdianos
dizem que, quando had um loteamento novo, ndo espei@hegamos na frente,
compramos 0 terreno mais barato e assim que o gleskega ja tem igreja para
frequentar”.

N&o se sabe hoje o numero exato de fiéis nem ewdetemplos. De acordo com
Mariano (2003, p. 59), o site oficial da denomimagdforma que a Universal possui
cerca de 4 mil templos no Brasil. O Censo Demogpéafie 2000 revela que a Igreja
Universal dispde de 2 milhdes de adeptos, deixgada tras apenas a Congregacao
Crista no Brasil e a Assembléia de Deus, afirmaidvar

Os dados acima chamam a atencao para uma mudapeaerama religioso no
Brasil, uma vez que a Igreja Catdlica mantinha o caater definidor hegemonico da
verdade e da identidade institucional.

Conforme afirma Sanchis (1996, p. 36), em termogrégca religiosa efetiva, a
Igreja Catolica ja deixou de ser majoritaria e, ®@™mos de identidade, ja esta
acontecendo uma mudanca. Esse € um fendbmeno ¢ymspaté ha bem pouco tempo
as pessoas de denominacdes evangeélicas, em egepaitecostais, eram vistas como
pessoas manipuladas, pobres e ignorantes. Atuameuliferente, elas sao tidas como
argutas, concorrentes e empreendedoras em todgmese mercado, tanto religioso
como econdmico (FRESTON, 1996, p. 143).

A Igreja Universal € proprietaria da Rede Record elevisao, de emissoras de
radio, graficas, estudios de gravacao, jornal est&y, uma construtora, uma fabrica de
moveis, um banco e uma holding que administra t@dosegdécios da Igreja, segundo
Oro (2000,apud CIPRIAN e NESTI, p. 285). Todos 0s que se interesa podem
acordar e dormir com os programas televisivos Pdatbuz e O Despertar da Fé.

Para promover o aumento de fiéis em suas igrejdldR® néo se intimida na
luta pela demarcacao de territdrio, investe nautiispor espaco, tanto territorial como
na imprensa local. Para ela, ndo existe nenhunr kigaque ndo possa estar. Gomes
(1996) diz que os iurdianos invadem pracas com preggcoes, terminais rodoviarios,
mantém programas de radio 24 horas no ar, prograedslevisdo na madrugada e
durante o dia, e contam com assisténcia juridica.

Com essa estratégia, a IURD ja provocou muitasugégies e trocou acusacgoes
com a imprensa nacional. Da mesma forma, foi aeusadpolicia e na Justica por

° Sobre a influéncia da Igreja Universal nos presidier Melo (2005).
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exploracdo financeira dos fiéis, sonegacdo de itoppsenriquecimento ilicito,
curandeirismo, pratica de estelionato e charlatami$MARIANO, 2003; BARROS,
1995, p. 32-33).

A Globo foi acusada pelos iurdianos de persegujdmya exibir os videos que
mostram Edir Macedo dancando numa vigilia em Cdgatae instruindo, no intervalo
de uma partida de futebol, pastores a serem maisvios, agressivos e eficazes na
coleta de dizimos e ofertas (MARIANO 2003, p. 63)bispo Edir Macedo chegou a
ficar preso por 12 dias ap0s ter sua prisdo prexedecretada pela Justica. Em 2005,
ocorreu o0 escandalo das malas de dinheiro. Mas rdigso parece abalar
profundamente a IURD.

Mesmo assim, ela continua crescendo, desafianidgiea do mercado e da
politica. Cada vez que politicos sdo envolvidos esnandalos de corrupcdo sua
popularidade desmorona, enquanto a IURD parecegomecer inabalavel.

Sobre o0 escandalo das malas de dinheiro, puderstesnienhar que pastores da
Igreja Universal do Reino de Deus, em julho de 208@& Bayeux, valiam-se da
situacao, dizendo desejar que todos que estavammeakntes chegassem a ganhar tanto
dinheiro “pela fé” e pudessem levar malas e maagslidheiro como pagamento de
dizimos e ofertas. E todos os presentes aplaudiabispo Roberto, da IURD de Joé&o

Pessoa, dizia em um de seus cultos de domingo:

Prestem atencado, olhem para mim! Até na época sles Jeavia

perseguicdes. Nao tenham medo porque vocés témerorde dar

oferta e eles ndo conseguem entender porque dafaséde 50

reais, 100 reais; 1 real € moeda”! (Nesse instanggessoas riem).
E preciso pensar grande porque grande é Deus (ou2008).

No que diz respeito as questdes politicas, a pmsigdURD tem sido de apoiar
candidaturas conservadoras e de hostilizar a edaugla prega o individualismo e sua
receita de enriquecimento é baseada na libertagawabalho assalariado, conforme
Freston (1996, p. 135).

Analisando o que diz Freston (1996) no paragrafimacpode-se dizer que a
Igreja Universal do Reino de Deus nao se preocupaomganizar coletivamente as
pessoas que ali chegam. Ela n&o parece preocupadguestdes de empregabilidade
ou com as relagcdes empregado-patrdo. O que oggmpregam em seus cultos é que o

fiel precisa ser audacioso e ser um empreendedmmsaDforma, eximem a Igreja de
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qualquer responsabilidade pela frustracdo ou pelocesso na inclusdo social do fiel
iurdiano.

Para a IURD, é libertando-se do trabalho assalarieoim coragem e projetos
audaciosos, que o fiel pode chegar “no topo” en&e conseguir, deve continuar
orando, “pagando” e acreditando que pela fé umcdegara a sua vez. Como ponto
para seu sucesso, a IURD aponta a cura, a liberfagléd exorcismo e a teologia da
prosperidade.

Pratica uma magia organizada e institucionalizogue foi denominado de
praticas e crencas magico-religiosas de inspiragé&ia. Possui um modelo bem
estruturado de funcionamento e propde-se, na guididle mediadora dos poderes
divinos, a resolver todos os problemas terrenodiéiss

No que tange a identidade da Igreja Universal dadrée Deus, Oro (2000, p.
286) diz que esta é construida sobre a oposicdoasoneligides afro-brasileiras. A
Universal realiza verdadeira demonizacao das éeggafro e de suas entidades, que sao
sempre invocadas em seus cultos e, ap0s serem dddgadas”, sdo “expulsas” por
seus pastores. Mas outros autores, como Frest@®6)(X Sanchis (1996), incluem
também a guerra contra as igrejas tradicionais@&alicismo, contra 0os seus simbolos,
suas imagens.

Um diferencial marcante na IURD em relacdo a outgasjas pentecostais
refere-se ao exorcismo. Segundo Freston (19964@®.141), o exorcismo ndo € uma
pratica com fins em si mesmo, € uma demonstracfodier do bem sobre o mal e visa,
em Uultima instancia, a conversao da pessoa, ou sgaadesdo a Igreja Universal do
Reino de Deus.

2.1.3 Conceituando a identidade

A conceituagdo da identidade tem se mostrado @mpé dificil. Algumas
investigacdes de autores sobre esse fenbmeno eossttucdo e conclusdes foram
tiradas no desenvolvimento desse estudo.

Segundo Woodward (2000, p. 9-16), as identidadis diversificadas e
imprecisas, passam por mudancas e também promovelaingas. Estas caracteristicas
de diversidade e imprecisdo acompanham as ideesdamto dentro do tecido social
onde esta inserida, quanto na estrutura simbotreaés do sujeito que da sentido as

acOes e posicionamentos em sua vida.
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No inicio dos anos setenta, a questdo da idedtidadjyiu em toda parte. A
tematica da busca da identidade, da crise de d#slgie a perda da identidade se
tornaram o centro das pesquisas e das preocupaBbesovo mal do século
(KAUFMANN , 2004, p. 56-57).

Para Levi-StrausapudKAUFMANN 2004):

A identidade pode ser analisada como uma imenseersio “ente
esta identidade que vem de fora do pensamento elaaque nés
mesmos experimentamos instituir dentro de nos”’éRe&bd obstante a
tentativa de estabelecer o conjunto de correspora@mentre estas
configuracdes identitarias contrastantes (p.59).

O ser humano, dentro das sociedades em gque @westhenvolve e é envolvido
pelas diversas dos outros seres humanos como tamést& sujeito ao
comprometimento com as suas proprias identidadeque esta do lado de fora do seu
proprio pensamento, a outra identidade que eled@isubmete a pratica dentro dele.

O desafio é buscar a instauracdo de uma recipaeidatre estas identidades
antagonicas. E esta uma tarefa complexa uma veasjseciedades estdo — de uma
forma irreprimivel — em constante movimentacgéo, pelidas a uma mudanga em seus
sistemas de valores e esquema de pensamentos ertaimgntos em razdo da demanda
de insertos nelas. Com tal cinesia as pessoas lsmetam, cada vez mais, as
modificagdes no seu modo de ser.

O reflexo da sociedade se reproduz nas pessoasdase vice-versa. Tal
circularidade se torna mais e sempre aceleradejgsida pela disseminacédo rapida e
mais accessivel dos sabres, efeito da atual teginaflos meios de comunicacdo. Este
fenbmeno € a causa de maior inquietacdo entrejesosu Ao se afastar das pessoas
gue nao “passam” como eles, muitos grupos tentapradeger das influéncias que os
diferentes possam exercer sobre eles.

Kaufmann (2004, p. 50) afirma que, na realidadegssibilidade do ser humano
e suas idéias sdo uma expressdo direta deste mamdypal pertence. Assim, a
identidade ndo € muito mais que um reflexo da dadie na qual o sujeito esta inserido.
As suas idéias, criticas e duvidas ndo sao genem@nsuas, mas expressodes diretas do
mundo onde vive. Os seres humanos usam as meshaasapajue pensam serem suas
para falar de si e das demais coisas.

Sob este angulo vé-se que a identidade, de fatebeeas influéncias de tudo e

de todos que compartilham com ela o quase mesnag@sgdcio-cultural. Digo “quase
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0 mesmo” porque a globalizacdo € hoje uma realideamntestavel e promotora deste
avizinhamento. As varias influéncias ocorrem de dorana continua e, por vezes,
inconscientemente. Comportamentos e atitudes queate nao estao congelados, mas
em constantes mudancas, promovem cada vez mdsefebre as pessoas.

Para Kaufmann (2004) a concepcdo clara da idelgida pode ser vista:

Quando se separa claramente individuo e identidaihscreve com
precisdo o fendmeno identitario na histoéria [ngi$to sobre isto que é
habitualmente ocultado: o universo invisivel dadeinacdes
sociais individualmente incorporadas [...] Antesdd&alhar o processo
identitario, & conveniente que se leve em contaividuo e sua agéo
de autodenominar-se (p.53-55).

Esta claro para Kaufmann (2004) que nao se poligavaste conceito se o
mesmo for feito independente do contexto socidbhi. As identidades se
desenvolvem num determinado espaco temporal e &eamrElas recebem a influéncia
deste espaco e dependem néo sé dele, mas tambgrpdio sujeito que ja absorveu
um imenso cabedal de valores, idéias e conceitssdadade onde vive.

Tais haveres tém peso na construcao da identidadedividuo, bem como a
sociedade em que vive, ndo € unificado, nem compmenem acabado. Vive em
desenvolvimento, em constante mudanca e, apesar, @exigéncia da vida moderna
que se reafirme constantemente, que acredita emesmo, se creia e se represente
estavel e autdbnomo, que tenha, enfim, algo perssiab de modo a fazé-lo
reconhecido como uma totalidade e distinto na dade. O ser humano necessita ter
uma identidade. Kaufmann entende a identidade aomenvolvimento.

Para este autor, o individuo € uma combinacaoirnaamte constante de dois
processos: de uma lado, um estoque de memodrial soctaporado a cada um de
maneira especifica, excepcionalmente moével e ditdreo e, de outra parte, um
sistema de compreenséo subjetivo, dando signifieatddo de modo a criar uma iluséo
de totalidade manifestamente clara. llusédo, posguteata de uma aparente autonomia e

liberdade de ser. Ainda segundo Kaufmann:

Realmente a subjetividade continua a ser estreit@nfercada pelos
auto-esquemas. Estes resultam, com efeito, dadtmiajesocial da
historia da pessoa. E basicamente apenas o refexxperiéncia de
confrontagbes com diversos contextos registradds asdorma de
guadro de determinacéo das acdes futuras. Enggaetna sociedade
holistica os individuos sdo produzidos e reprodiwigela formula
geradora do sistema dos modos de ser. Eles samodarnidade,
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guotidianamente, construidos por sua propria héstétendo
especificamente interiorizado o social, em um gjaloontinuo entre
presente e passado secretamente memorizado (200, p

Bauman (2004) de maneira similar a definicdo deftdann, a considera uma

constante construcdo, um ajustamento sem fim aria@conclusao légica:

Uma identidade coesa, firmemente fixada e solidéeneonstruida
seria um fardo, uma represséo, uma limitacdo eéad#drle de escolha.
Seria um prességio da incapacidade de destrapmataaquando uma
nova oportunidade estiver batendo [...] ‘Ajustaredpgos
infinitamente — sim, ndo ha outra coisa que se gpdager. Mas,
‘conseguir’ ajusta-los, encontrar o ‘melhor’ ajugige possa por fim
ao jogo do ajustamento? N&o obrigado, é melhorrveam isso

(p.76).

A identidade é necessaria como, uma forma de srigal e diferenciar o
individuo, uma maneira de recompor as falhas eorefgr as diavidas. A necessidade
gue o ser humano tem de uma organizacdo pesscalada ao padrdao do grupo social
ao qual pertence, faz com que ele se empenhe ntarsente contra a falta de normas,
uma luta que passa inevitavelmente pelo questiom@nientitario. A todo instante, ele
precisa de respostas para pensar e para agirstaspstas que correspondem ao seu
sistema de valores (KAUFMANN2004, p. 79).

A identidade pessoal ndo é s6 o reflexo da estrusgcial, ela ndo é
simplesmente isso. Ha que se atentar para o papel qubjetividade representa na sua
formacdo. A imagem que o sujeito tem de si mesmaméinicio de construgédo
identitaria. Ela se apdia, portanto, nestes doissp@ subjetividade e a influéncia da
estrutura social onde esta o sujeito inserido (KMARN , 2004, p. 89). O conceito de
identidade se torna ainda mais complexo com a vetgédiessdo que 0s auto-esquemas

infigem & subjetividade. Kaufmann faz a seguintgumentacdo a respeito da

identidade:

Inventar-se a si mesmo ndo se inventa; os mecasidma@riacdo da
identidade ndo tém nada de aleatério. Embora cumsinto da
invencado (imagens e emoc0des) seja 0 mais volddityévem-se entre
os procedimentos socialmente definidos e precisgd\[tese central
€ que a identidade é um processo historico, ques ama fase de
transicdo onde foi direcionado pelo Estado, nagisylenamente ao
nivel individual da invencdo de si mesmo em meromdtade de um
século. O surgimento que resulta de uma inverséi® estruturas
sociais e reflexos de suas estruturas. Nao que ékitmos tornaram-
se menos, ou seja, menos determinantes sob o ef@terioso de
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uma emancipacao abstrata do sujeito. Mas tudo panuse fazendo
mais contraditério, o reflexo ndo poderia simplaesimetransformar-

se em reflexdo. O Ego deve doravante fabricar aegmtica e

cognitiva que condiciona a sua acgéo. A construgémlsda realidade
passa pelos filtros das identidades individuai®42@. 291).

Bauman (2004) define a identidade Como sendo pwode um processo
interminavel, a que se submete o ser humano. Adaiidade vai sendo construida e
delimitada na medida em que vive. Sofre a acdoedwats agentes sociais e do préprio
meio em que estd inserido que também a influeigate sentido, a identidade nédo é
estatica, ao contrario, é instavel, incoerentegittup mudancas e de nenhuma forma
inflexivel.

Lévi-Strauss dpud BERND 2003) define a identidade “como uma entidade
abstrata, sem existéncia real, mas indispensaveb gmonto de referéncia” (2003, p.
16). Sendo abstrata ndo possui elementos capt@edds experiéncia. Assim, as
caracteristicas ndao sao suficientes para deteraingstas caracteristicas apenas
construiram uma identidade de primeiro grau, coméoo autor. Para esta construcao,
seria usado um quadro referencial e a identidamhedpa seria apenas uma unidade
discreta, redutora e circunscrita a um unico pentportanto, longe da real identidade
do sujeito assim descrito, uma vez que a identidgadenstruida por inimeros quadros
referenciais ao longo de toda sua vida. Na mesnte Ide raciocinio, Bernd (2003)

acrescenta:

A identidade é um conceito que ndo pode se afdstalteridade: a
identidade que nega o outro, permanece no mesmm)idExcluir o
outro leva a visdo especular que é redutora: ésaipel conceber o
ser fora das relagbes que o ligam ao outro. Poo dado a identidade
gue nao se concretiza em fun¢do de um inicio nelempirico, mas
de vérios, é a identidade de segundo grau ou hredlea que possui
uma dimenséao de exterioridade (fora-dentro) (p. 17)

Hall fala das dificuldades em se conceituar idizate e da necessidade de
pensar 0 sujeito em um novo posicionamento — dadtbou descentrado — no interior

do paradigma no mundo atual. Para ele:

Parece que € na tentativa de rearticular a relaegdi® sujeito e
praticas discursivas que a questdo da identidade +elhor, da
identificacdo (em vez de préticas discursivas)peléica de exclusdo
gue essa subjetivacdo parece implicar — volta aeapa (2000, p.
105).
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Para Hall §pud SILVA 2000, p. 106), a “identificacdo € um processe
articulacéo, uma saturacao, uma sobredeterminagao ema subsunc¢ao”. Preferindo o
termo identificagcdo ao termo identidade, este aatdefine como um produto sempre
em ajuste, que ndo se completa e ambivalente désieio, citando Freud.

Na identificacdo ha sempre algo em demasia ou ka &obra ou falta alguma
coisa em outra coisa. Silva (2000, p. 108), conglig “as identidades estado sujeitas a
uma historicizagdo radical, estando constantememte processo de mudanca e
transformacao”. Para ele, a identidade é algo fdare longo do tempo, através de
processos inconscientes e nao algo inato, existent®nsciéncia no momento em que
se nasce. Sendo assim, a identidade permanece esémgpmpleta, pois estad em
constante formagao. Por esse motivo, o autor gréfdar ndo em identidade, mas em
identificacdo e té-la como um processo sempre etamnento.

Berkenbrock (2007) caracteriza o sujeito pés-mualgyor um individualismo

cultural e neste contexto:

A identidade individual ndo é mais entendida comw constru¢ao
histérica e continua em torno de um nucleo cenfiain eu’)

permanente, mas onde se pode falar em identidadiieha pluralO
do individuo, como pensar em formacgédo de ua idadéidndividual?
Existe ainda uma identidade? Penso que neste toniere-se sim
falar de identidade, mas ndo mais em uma formaticzsté no
singular. E preciso compreender a possibilidade idntidade
individual de uma forma dinamica e plural (p.236).

Vecchi @pudBAUMAN 2004, p. 13) ao fazer a introducéo do livte Bauman,
comenta “que a questdo da identidade precisa s#venwcom que realmente é: uma
convencdo socialmente necessaria”. Descobre-sebavaléncia da identidade neste
envolvimento com sua real definicdo — as saudadespassado de uma forma
harmoniosa reunidas a total conformidade com ademadade liquida”. Em todo caso,
ao se discutir sobre a ambivaléncia da identidagiecéssario fazer uma distingdo entre
a pressdo moral e a liberdade que séo por ela tagpass que vivem na sociedade.

Maffesoli @pud BERND 2003, p. 27) comenta sobre a importanciaaweito
identidade para o homem da contemporaneidade, emliw®, Du nomadisme;
vagabondages initiatiquedMaffesoli @pud BERND 2003) ao falar do nomadismo
como receptaculo permanente do sonho principal lepsdra o constituinte e por isso
mesmo relativiza o peso do instituido”, converge railexdo para o mesmo ponto onde
se encontra com Hall, Derrida e Glissaampyd BERND, 2003, p. 27): “A identidade

29



SILVA, M.P UFPBPGCR 2009

ndo € alvo a ser atingido, mas algo que se vivdenado, em uma permanente
incompletude”.
O item é concluido sem a pretensédo de se terakgat assunto e com uma

referéncia ao sociélogo polonés Bauman (2004) gsienase reportou a identidade:

As identidades flutuam no ar, algumas da nossaiprépcolha outras
infladas e lancadas pelas pessoas em nossa véljareeiso estar em
alerta constante para defender as primeiras emarekes dltimas. H&
uma ampla probabilidade de desentendimento, e oltade da
negociacao permanece eternamente pendente [.4-Jeoaté comecar
a se sentir ‘che soi’, em qualquer lugar — maseg@i ser pago € a
aceitacdo de que em lugar algum se vai estar égpéénamente em
casa (p. 19).

2.1.4 A identidade religiosa

As religibes se véem, a todo instante, inconfoamambm a indefinicao religiosa
entre alguns de seus adeptos. A inseguranca quiefnicdo provoca nao é privilegio
de nenhum credo religioso em especial. Quando soége distingue sexo, credo
religioso ou posicdo social. Varios sao os provocegl deste estado de desprotecédo. O
pluralismo religioso é, sem duvida alguma, uma cassas fortes deste fendmeno
observado em todas as sociedades atualmente g ppéfaias circunstancias da época,
muito mais visivel e mais presente que antes.

Os meios de comunicacao atraem, cada vez mais ®ra@damente, olhares
sobre as diversas faces religiosas do mundo int&igrande exposi¢cao da midia, esta
globalizacéo tdo esperada e ndo raras vezes tgrordalguns, faz este fendmeno se

tornar cada vez mais natural. Como diz De Benedicto

Ter e manter uma identidade religiosa definida rntexto
globalizante do século XXI € cada vez mais difigilgumas das
grandes palavras da moda nos Uultimos anos sdo: eetamo,
diversidade, globalizagdo, multiculturalismo e plismo. Como as
competicbes esportivas sempre nos lembram, ter idesatidade
particular, com a bandeira do seu pais tremulandoigar mais alto,
ainda € bom e emocionante, mais isso em certas faso é tdo
facil. (2004, p. 10).

A preocupacdo com as estatisticas dos migrantesnibwimentos religiosos
integra quase todas as acdes das igrejas. Nao meleoso € o cuidado com a

identidade religiosa de seus membros e do seu clirigente. Este fendmeno também
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ocorre no grupo religioso da IURD, objeto destaidst Com grande quantidade de
informacdes accessiveis a todos a maioria dos nemios religiosos se sentem
ameacados. Mais ou menos abertos a globalizac&denaenhuma forma protegidos
dela, estes movimentos religiosos percebem o ggesuas tradicbes correm.

As noticias sobre valores morais éticos e religiososuas provocagcdes nos
hébitos, atitudes e habilidades chegam embutidastogla forma de programacao
através dos modernos meios de comunicagao e deenalogia.

Este fenbmeno de banalizacédo, ou seja, a natgabzde tudo o que nédo é
moral, justo e legal, mas recorrente na sociedpdsjuto desta grande difusdo e
publicidade provoca nas pessoas uma crise de seqtid forca uma indefinicao
também da identidade religiosa. As religibes, pswa propria sobrevivéncia, sao
constrangidas a convivéncia boa ou ma umas conutagsp neste universo plural. A
oferta diferenciada de crencas e rituais € muiemdg e ostensiva. De uma maneira
geral todos séo afetados, uns mais outros menos.

Uma transformacéo rdpida e incisiva advinda da mmizkz;d0 numa amplitude
nunca maiods antes ocorrida provoca mudancas, desima desconfiancas em todos os
ambitos. Os grupos sociais em geral, e particulatenas igrejas se preocupam com 0
fenbmeno e tém que se adaptar a egidus vivendda melhor maneira possivel a fim
de néo se deixar fragmentar.

A este respeito, comenta Berger e Luckmann:

A modernizacao significa transformacédo radicalatlas as condicdes
externas da existéncia humana. Como sempre seoafionmotor
desta transformacdo gigantesca é a tecnologia ltio®osl séculos,
baseada nas ciéncias modernas [...] Enquanto, s&aga, algumas
técnicas transmitidas de uma geracdo a outra, itoast o
fundamento da existéncia material, existe hoje enuha pluralidade
aparentemente interminavel de sistemas tecnolégtoosconstante
aperfeicoamento. Tanto o individuo como a grandgrizacdo esti
diante da necessidade de escolher uma ou outrébipdade desta
multiplicidade (2004, p. 58).

O recorrente neste tempo de crise € a indagagémop@ncontrar o sentido da
vida? Ha& uma longa e variada lista de possibilidadie respostas oferecidas pelos
diversos credos religiosos. Em meio de tamanhaapfer sujeito pensa estar na sua
vontade de cada um fazer escolhas, todavia, nademfio ha como nédo fazé-las.

As escolhas sdo impostas pela atual conjunturalsd@m-se a falsa impressao

de liberdade. O sujeito tem a pretensdo de quelhescou ndo é uma opcao sua,
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depende de sua vontade, mas a alternativa € esoollescolher. Assim a religidao, em
todas as suas formas, presente nas sociedadesasolfem as consequéncias das crises
de identidade religiosa.

Para se chegar a definicho de identidade relig®saecessario algumas
consideracdes sobre o complexo tema da religizanalise que Martelli (1995) faz das
caracteristicas da sociedade “pds-moderna” mostpaabidade distintiva fundamental
do atual ambiente soOcio-cultural. Tal ambiente exferum clima apropriado para o
estabelecimento de relagcbes complexas entre weligidociedade. Martelli (1995)
apresenta seu estudo como uma contribuicdo paexsesiderar as relacdes existentes

entre religido e a sociedade:

Como momento de conhecimento reflexo preliminandispenséavel
para qualquer acao social. Religido e sociedade, &éstdo envolvidas
em uma transicdo, que repropfe a nunca esgotad@neid de
compreensdo das respectivas identidades. (p. 25).

FeuerbachapudALVES, 2003) afirma que:

A religido é o solene desvelar dos tesouros ocudtbshomem, a
revelacdo dos seus pensamentos mais intimos, ss@mfpublica de
seus segredos de amor [...] Como forem o0s pensasentas
disposi¢c6es do homem, assim serd o seu Deus; qualototiver um
homem, exatamente isso e ndo mais sera o valoredeDsus.
Consciéncia de Deus é autoconsciéncia, conhecimdmt®eus é
autoconhecimento. (p. 94).

Feuerbach acrescenta que a idéia de Deus é caqie tmais elevado na mente
da pessoa e pertencente ao seu intimo, uma salggdivlo ser pensante ao contrario de
suas experiéncias externas, gerais, universaisieEisgo “é o mistério da religido: o
homem projeta seu ser na objetividade e entdoassftrma a si mesmo num objeto
perante essa imagem, assim convertida em sujapeidALVES 2003, p. 95).

Alves (2003) comenta esta reflexdo de Feuerbaehfal®d, o ser humano tem
sonhos, fala de Deus, de sua crenca e se revetedi@a em que faz esta narrativa.
Esta fala vem do seu intimo, num linguajar muitaseg nem mesmo entendido, mas o
faz de uma forma verdadeira. Acredita na veraciddelesuas palavras, pois é um
segredo seu e € 0 anuncio de uma realidade quedfadé-lo feliz.

As pessoas tém sonhos religiosos, mas eles naocaeastruidos sobre
irrealidade. Seus sonhos e sua narrativa podem bstos, extraordinarios,

deslumbrantes, divertidos, mas nunca falsos. “Qs senhos religiosos se transformam
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em fragmentos utépicos de uma nova ordem a setro@e’ (ALVES, 2003, p. 95-

97). Durkheim (2000), a seu tempo, refletia sobfend@meno religioso:

A religido é coisa eminentemente social. As repiiegdes religiosas
sdo representacdes coletivas que exprimem reafidealetivas; os
ritos sdo maneiras de agir que surgem unicamenseinados grupos
reunidos e que se destinam a suscitar, a mantea, refazer certos
estados mentais desses grupos (p. 79).

Como coisa eminente social a religido tem o medimamismo das sociedades.
Com a identidade religiosa o0 mesmo acontece. Umeegienque leva o sujeito a se
modificar quando n&o mais satisfeito com sua fodaaer. A tendéncia de modificar
sua identidade religiosa surge quando ele nao distisguir sentido na sua vida. Se a
atual posicao religiosa nao fornece respostasisofes as suas perguntas, a propensao
€ encontrar a chave em outro lugar. As sociedadeliea levando as pessoas a
mudancas necessarias para se adaptarem ao novio.cena

Como consequéncia desse dinamismo o crente é motevaefletir sobre sua
identidade religiosa e nela permanece ou ndo depdoddo grau de satisfacéo logica
que ela Ihe proporciona. E claro que seus fundaradrisicos, enquanto significativos
para ele, continuam servindo do modelo.

Ao refletir sobre religido e identidade religiagsaecessario reconhecé-las como
presencas sutis, camufladas no cotidiano da vidaada um. A religido esta mais
préxima do ser humano do que ele deseja admitirbasmna estrutura religiosa e a
identidade religiosa, ndo sdo neutras, mesmo gaer@gemente demonstrem isto. Ha
interesses politicos, econdmicos e outros e, éisorgmoceder de uma forma néo
simplista.

A identidade religiosa nasce como a religido pamalhorar” o mundo, para dar
ao ser humano um sentido para tudo. Pode-se entgodeter uma religido, uma
identidade religiosa € como encontrar uma “saidafd@ — éxito). A maneira como o
sujeito “sente” e narra a sua doutrina religiosagleta a sua identidade religiosa. Dessa
forma, se reconhece e é reconhecido no grupoastig@ nele se insere como parte viva
e atuante.

A reflexdo de Rodrigues (1935), mesmo sendo dooindo século XX, é
importante para a questao da identidade religmsaue foi a partir dele que os estudos

sobre este assunto tiveram inicio no Brasil. Aléssal traz idéias atuais sobre todas as
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crencas religiosas e também as praticas religigeasrecebem diversas influéncias
simbdlicas do pluralismo religioso no contexto abcontemporaneo.

Bellah @pudMARTELLI, 1995) d& uma contribuicdo a maneira @ecgber os
simbolos dos fendmenos religiosos. Em seus estetlosjolta a valorizar a natureza
simbdlica dos fendmenos religiosos e resgata anidab de religido como “forma
simbdlica”. Religido é um todo sistema de simbdjoe serve para invocar [...] a
experiéncia do todo, isto é a totalidade que inzlsuijeito e o objeto e forma o contexto
no qual a vida e a acéo finalmente possuem unfisigao [...] (p. 195).

Na perspectiva simbdlica de Bellah a identidadigiosa do sujeito também é
construida sob a égide do simbolismo da religidmeja adota. Uma montagem é feita
nesse processo identitario. O autor se refereea e8hbolos religiosos como dotados de
uma capacidade de estabelecer relacdes superandispasicoes em contrario e a
resisténcia ao relacionamento entre realidadesedifes. Sobre o uso de simbolos

Bellah fala dessa apropriacao:

7

[...] na sociedade moderna é também possivel dpregg de
simbolos religiosos de outros temos e de outraurajlttornados
disponiveis pelas pesquisas histéricas e compasatidesde que
sejam consideradas capazes de focalizar ou aatalisignificado da
vida e do universaapudMARTELLI, 1995, p. 117).

Ao fazer um estudo sobre identidade religiosa dmunidade batista, De
Benedicto (2004) destacou cinco aspectos que &tedra. A identidade religiosa é
dindmica, interativa, sociologica, progressivaa@scendental:

a) Dinamica porque estd sempre em continuo movimento de dafini§eus
valores também se modificam, ndo o fundamentayésrdos diversos contatos com os
mais diferentes meios sociais. Ela assim deve & eocacdo de adaptar-se, do
contrario esta fadada ao desaparecimento. Paga&guo reconhecimento a identidade
religiosa se dinamiza e é continuamente modelada.

b) Interativa porque necessita de estar com 0s outros paraakeare Como a
identidade pessoal, ndo existe uma identidadeassigque pertenca unicamente a uma
pessoa e dela exclusivamente seja originaria. Mtegto social nasce, é implementada
e tem interacbes. Simplesmente o contexto cultimalé ndo sé necessario, mas
imprescindivel.

c) Sociolégica porque a religido é um fator social, é coletivaaembém

individual. No mundo atual a religido, e por congatria a identidade religiosa, néo é
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mais herdade dos antepassados e sustenta gramded8egeafora. Ela é escolhida e
muitas vezes, por varias razdes, a pessoa mounta@enca “coletando” influéncias de
vérias tradicoes.

d) Progressivgporque a medida que o ser humano se desenvabe fisental e
emocionalmente o seu modo de viver as experiéni@agém evolui. As suas
percepcbes deixam de ser infantis e passam a teataridade que a idade e a
convivéncia com 0s grupos sociais |he propiciam. daterminado momento do seu
crescimento integral, ele inicia um processo descentizacdo de identidade religiosa e
de definicdo de sua fé.

Esta formacgé&o de identidade religiosa tem a ver asraxperiéncias espirituais
proporcionadas pelo meio em que vive. A sua forgatensidade é determinante na
formacdo da identidade do jovem e do adulto. Estggeriéncias vao sendo
reinterpretadas a vista de novos conhecimentosiratitgi com o0 passar dos anos e
poderdo ser aceitas e enriquecidas, ou abandornamtasdo mais terem sentido para
eles no atual contexto e escolhas morais.

e) Transcendentgborque a identidade religiosa conta com a inter@enc
de um ser superior e criador de tudo, Deus, semabrifio teria motivos para existir. E
através de Deus que a identidade religiosa é restama terra.

No livro L'identité, Ferret (1998, p. 47) define a identidade como “wetacdo
que cada individuo (coisa ou ente) mantém com edemm ao longo de toda sua
existéncia ou de sua carreira. No seu sentido pwasivel e adequado, a identidade é
uma emocao existencial’.

E cita a formula dQuine “N&o ha entidade sem identidade” (p. 47). E sam s
da linha cientifica, por analogia expande-se esfiniddo ao ente religioso e sua
identidade religiosa. Ao fazer esta colocacdo Fe(t698) ndo quer dizer que a
identidade se mantém a mesma, definida e imutavérago de sua existéncia, porém
entende que se uma ontologia ndo for constituidgerks idénticos a eles mesmos ela é
absurda, é alguma coisa impensavel.

De acordo com sua maneira de ver 0 mundo, a idelithdo € incompativel
com a mudanca e afirma, para dar conta do problmndinamismo da identidade
através do tempo, que se uma pessoa altera aeuaatle isto ndo significa que esta
pessoa perdeu a identificagdo consigo mesma. O on@sgiocinio se aplica a
identidade religiosa: ndo € porque o individuo@®everteu a outra crenca religiosa que

ele perdeu sua auto-identificacéo.
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Durkheim (2000) em sua obra editada originalmentel812, fala da religido
como sendo uma forma eminentemente coletiva, utansss que ha responsabilidade
reciproca e interesse comum de crencas e de alétgas ao sagrado. Tais crencas e
praticas unem num mesmo grupo religioso todas asops que se identificam com
elas. Embora as idéias de Durkheim sejam, de osotip, submetidas a analises mais
modernas, elas sempre iluminam o debate.

Ele via no ser humano dois seres: um individualteoosocial e a “medida que
participa da sociedade o individuo vai naturalmexi&n de si mesmo, seja quando
pensa, seja como age” (DURKHEIM, 2000, p. 47). kgla participativa tem reflexos
na identidade religiosa da pessoa. A sua identidgldgosa € construida conectada aos
aspectos aceitos pela comunidade religiosa quelhesc@mbora a construcdo de
sentido seja funcao subjetiva.

No grupo, a acao social é sentida e tanto podeceefa identidade religiosa dos
componentes como nega-la. Este poder dentre ooiaes ser o das palavras de quem
tem este dom do poder da aprovacdo, seja com gestam;0es de pessoas com
lideranca. Enfim, para que seja preservada a ubeiei religiosa ndo pode ter apenas
um ponto de convergéncia, seja ela a pratica de vid complexo de conhecimentos
préprios da pessoa ou especificos adquiridos

O “Eu” se torna capaz de construir os conteldogetubs através do seu
comportamento e de forma auténtica, uma vez queraage encontra, pelo qual
contexto social, sem o amparo do Divino. Segundta Ka2005), autbnhomo e so, ele
procura a “intimidade” (0 mesmo que refexividada),auto-referencialidade e o
compromisso subjetivo fundamental. O sujeito reela esta busca pela “intimidade”,
uma coragem moral propria de uma pessoa que est@oaestante mudanca, em
permanente processo de reestruturacdo e elabodec@ma personalidade, um ser
humano obstinado e sempre presente, dispostoraraitibitos e atitudes de sua vida e
tracos de sua personalidade, em continuo processmaptacdo as injuncdes da vida

pessoal e social, ou seja, em permanente constaecéioa identidade.

2.1.5 Conceituando a conversao religiosa

A conversao, como processo complexo que é, compeowdias idéias, tais
como: transformar uma coisa em outra que € tomadw arametro, alterar apenas

uma direcdo para outra direcdo sem mudancas pasumal modo de ser, substituicao
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de uma coisa por outra, mudanca das caracterislieaaggo total ou parcialmente,
mudancas objetivando uma adaptacdo para determisdadacdo tdo planejada
anteriormente, mudanca fundamental de atitude copdeédo, freqientemente seguida
de conflitos.

No caso deste estudo, as noc¢oes serao refererges@@ectos psicossociais da
conversao religiosa que tém impacto na identidadgugeito, levando-o a construir uma
nova identidade religiosa. Sob o enfoque da psitalsocial da religido, Valle (2002)
propde a existéncia de duas aproximacdes: umauggel 310 seéculo XIX e dedica-se
ao que se passa no interior do individuo que seett®) e outra iniciada no século XX
que dedica maior atencdo ao nivel psico-grupalse®cioldgico.

Dentro da primeira linha tedrica, destaca-se ar#épaa subjetiva do sagrado.
Para os autores dessa abordagem, a conversdoaécoisb um poderoso jogo de
motivacdes, necessidades e percepcdes psicolagieagacontecem na intimidade do
convertido. Assim, essa experiéncia emocional ramm®vpotenciais vitais, podendo ser
um estado emocional de resisténcia, prazer oudgenti

O segundo enfoque esta relacionado ao surgimeantmicio do século XX, de
novas teorias e disciplinas que apresentavam gserpelos aspectos perceptivos e
psicoafetivos (sobretudo inconscientes) da conweSam o avango da sociologia e da
antropologia, a preocupacgdo voltou-se para aspetgogatureza psicossociologica.
Com isso, surgem teorias com maior poder de compéeee abrangéncia, capazes de
reconhecer a importancia dos processos idiossio@sapresentes na conversao e na
ades&o a um grupo religioso.

Além disso, esses pesquisadores ndo perderam tie assrelacbes que o
comportamento religioso do ser humano tem com mldmo das culturas e a feicao

que a globalizacdo imprime a essa dimensao nadsdal

Sé&o cambios de época que obrigam os estudiosadarsdo religiosa a
se preocuparem com o0s aspectos claramente histosociologicos e
culturais que influenciam as religibes e incluerguak mecanismos
relacionais, organizacionais e grupais que pesamdesado inicial e na
posterior permanéncia do convertido em um dado ayregligioso
(VALLE, 2002, p. 56-57).

Assim, passou-se a considerar a questao ndo sondarsdo, mas da pertenca
religiosa. Ou seja, a atitude do convertido em¢égaao novo grupo no qual se insere

vista em seus processos perceptivos, motivaci@namocionais. Conversao e pertenca
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deixam de ser vistos, categorizados e classificadomente com base em
comportamentos externos e passam a representareahtade psicossocial complexa
da qual faz parte integral o itinerario do conwkrtiOs esforgos, contradicdes e avangos
também passam a ser considerados nesse processo.

Para Valle (2002), analisar o panorama da atuahndicte soécio-religiosa
brasileira deve incluir a premissa da intensa na#ie e pluralidade desse campo. Isso
porque o pais estaria atravessando uma “onda cionista” sem precedentes.

Para o autor, de modo geral, 0 comportamento osligdo brasileiro sempre foi
um tipo de "bricollage”, ou seja, uma identidadégi@sa formada por unmmix
construido com materiais de procedéncias diferdasiamas que lhe apresentam algum
tipo de sentido. Essa organizagdo mais livre tajwegsa ser relacionada ao carater
majoritariamente cultural de um catolicismo popdteemado a partir de varias culturas
de base.

No século XIX, com a entrada das religides protgeta surgiram parametros e
exigéncias de pertenca mais definidos. Também aledtr catolicismo deram-se
movimentos que levaram as elites religiosas a uaiarnsonsciéncia de pertenca e, em
alguns casos, a experiéncias diretas de convens&oassa.

No cenario brasileiro tdo diversificado em termos aopgbes de transito

religioso, € comum observar a adeséo a uma “naligido.

Na situagao de anomia, pluralismo e transicéo anmedo consumo e pelo
"mercado" de ofertas religiosas, os individuos ¢ere experimentar
processos de busca que afetam sua emocdo, seugsvaloseu
comportamento, recentrando-os, de alguma formareligioso e no
espiritual. O religioso readquire uma funcéo repedwra da percepcdo
de si (auto-imagem, senso de identidade) e do m(sefdido e opcdes
de vida) que havia sido (parcialmente, ao menosyigee com o
desencantamento do mundo provocado ali onde a rseé@darizada
adquiriu hegemonia. O religioso exerce, além distma funcdo de
insercdo e/ou reinsercdo do individuo em um grigepectivamente em
um meio socio-cultural motivador e dotado de sexitiVALLE, 2002,
p.60-61)

Assim, a extensdo e 0 modo como acontecem essssafEns” religiosas se
conectam a situacgdes culturais, econdmicas e socw@icretas. Uma escolha em
determinada situacdo frente a tal pluralidade emmaeente expansdo pode ser
reavaliada no momento seguinte. A adesdo a novimsesa mudanca na visao de

mundo e ado¢do de novos modelos de conduta na@anpbmo em outras épocas,
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ruptura social, cultural e da propria biografiacédnversao ja ndo representa um drama
pessoal e familiar nem tampouco uma mudanca daastic

De modo pratico e operacional, Valle (2002, p.G%)raa quatro elementos a
serem considerados pelos pesquisadores do temarsaavreligiosa: a consideracao
dos aspectos conscientes e inconscientes do peimjais cada convertido dentro de sua
evolucdo psico-religiosa individual; o levantamedé&s caracteristicas, inclusive psico-
afetivas, do grupo ao qual a pessoa se afilia &limerno, regras, crencgas, textos de
referéncia, praticas, estilos de lideranca); aismale fatores de natureza cultural que
refletem realidades sociologicas, econdmicas diqedi mais amplas; e a consideracao
da classe social, idade, sexo, profissdo, dentresaspectos da vida do convertido tais
como momentos existenciais de tenséo, luto, soffrione inquietagao.

A palavraconversacexprime mudanca. Uma mudanca que € um retornordo se
humano para ele mesmo. Uma espécie de encontreuammropria pessoa. Ele se volta
para si mesmo e 0 mundo que O cerca, interpretasdaonforme, os elementos
simbdlicos da conversao religiosa; ressignificandssim, a sua condicdo de ser
humano. Entende-se que cada ser humano € Unico engumtro consigo mesmo
percebe os outros e ele como partes de uma realidaiio maior.

Percebe também que o estar entre 0s outros, € tazwenhecer que o “estar
entre” é uma condi¢cdo para que se possa se cordpreggda vez mais. Gonvertere
nao € um “fechar-se”, ndo é um repetir, mas o atewepara Figueiredo (1976) que
analisa a conversao religiosa, € um “ultrapassdgste ultrapassado é visto como uma
tentativa que se repete continuamente de trangosituacao-limite de ser humano
“presente em sua finitude, em sua determinacdmeéngéncia” (p. 24). Porém, esta
superacao da situacao-limite € uma acdo, uma rnaahewiver e de se colocar na vida.

De uma forma abrangente, a psicologia depreendeaquonverséo religiosa é
um processo pelo qual uma pessoa se encontra num grapo religioso e, neste
contexto, se integra. Assume a linguagem religiosste grupo. O converso
submetendo-se a novos valores e formas de pereebeer a realidade. A maneira de
perceber a vida “aqui e agora”, a escatologia muamdBerde as preocupacbes e
angustias que antes o afligia. Sente-se em paztesnonia. Percebe coisas que antes
nao havia notado.

O antes enigmatico torna-se agora claro. A viddaval ter sentido. O ser
humano se torna, praticamente, capaz de aglerdiyugn coisa, pois tudo comeca a

ter “significado”. Modificam-se habitos, atitude@mportamentos; pois o convertido
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se vé de uma forma diferente e percebe o mundcétandle uma maneira diferente. Ha
um novo em todo ser derredor.

James (1995) define de forma classica a conversao:

Converter-se, renegar-se, receber graca, senaliggdp, obter uma
certeza, sdo outras tantas expressfes que dengiemnasso gradual
ou repentino, por cujo intermédio um ‘eu’ até entlividido, e

conscientemente errado inferior e infeliz, se towumficado e

conscientemente certo, superior e feliz em conseigiéde seu
dominio mais firme das realidades religiosas. Ip&bp menos, é o
gue significa a conversdo em termos gerais, quada#amos quer
ndo, que se faz mister uma operacgéo divina dirata produzir uma
mudanca natural dessa ordem (p. 126)

Nesta definicdo ha muitas explicacdes sobre o atoodverter-se. De fato, em
algum momento da vida, as emocdes se alteramagoldo com James, 0 que vai fazer
com que o ser humano mude seu comportamento € @rmaom a qual a excitacao
emocional vai ser alterada.

E a intensidade desta alteracdo que vai transfoemaracdo o desejo de
mudanca, de conversao, seja ela religiosa ou nd@nd® o calor das crencas religiosas
ndo esta mais em sintonia com as emoc¢des do cedaté, motivado a mudanca. O
autor chama de lugar quente a parte da conscié@uiatituida das idéias, dos
sentimentos e das crencas vivas, nas quais 0 h@uoeadita, adota e se alicerca. Este
autor também denomina este quente de “centro lEbita sua energia pessoal”
(JAMES, 1995, p. 130).

Sobre essa mudanca pessoal, no processo de canv@msZnta (1986apud
WITHERUP, 1996) apresenta trés categorias: alt@maconversdo e transformacao.

Ele define essas categorias separadamente, entharado exclua a outra.

Alternacao é forma relativamente limitada de mudange se desenvolve
a partir de comportamento anterior; conversao éamgal radical em que
afiliacOes passadas sao rejeitadas por um nOvOroomgso € uma nova
identidade; transformacdo € também mudanca radicgs uma
percepcdo alterada reinterpreta tanto o passadoo compresente
(GAVENTA, 1986,apudWITHERUP, 1996, p. 12).

O elemento comum a todas as trés categorias € frgatiaToda converséo
envolve mudanca, afirma Witherup (1996, p. 16),péesse a manutencdo d€tatus

qgua. A conversao envolve sempre movimento de uma difieepara outra.
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Essas trés modalidades de mudanca nos deixam teastanontade para
interligar as duas categorias centrais desta pegsqeonversao e identidade, atualizando
ainda o sentido de conversao. Porque hoje parast@raxma quebra de lealdade ao
menor descontentamento e parece que facilmente -seudfe lugar, de religido,
mudam-se os valores.

E, seja qual for o sentido de mudanca que o fiek@@m sua vida, em sua
identidade, é preciso que em algum momento elafigodio seu jeito de olhar o
mundo, o seu jeito de relacionar-se com as diviesla@domo disse o pastor Ricardo em
14 de setembro de 2008, “ir para a IURD signifioawerter-se a um novo jeito de
relagdo com Jesus”. Os estudos sobre conversaemeatem a uma forma tradicional
de converséao religiosa que foi denominada de “é&pel paulina”, conforme se
referem Carozzi e Frigerio (2000, p. 292).

Essa experiéncia consiste numa mudanca subita matica das crencas
religiosas do individuo, que transforma radicalreestsua vida. De acordo com estes
autores, esse modelo de conversdo era influenciaalo teorias sociais que
consideravam os convertidos como sujeitos passjues devido a suas caracteristicas
sociais ou psicoldgicas, tinham certa tendénciantagrar-se a novos movimentos
religiosos.

Carozzi e Frigerio (2000, p. 291-296) afirmam qus mltimos anos o tema
conversao tem tido mais consenso, embora ainda tedba sido claramente
conceitualizado. A idéia de uma mudanca pessoatalagarece estar subjacente a
maioria dos estudos relativos ao tema, ja que airita houve quem conseguisse
especificar conceitualmente nem operacionalmeni@ntgumudanca constitui uma
conversao. Também nao existe um acordo quantoemgda, se sdo crencas, valores,
comportamento e identidade, lealdades interpessmaago ainda mais especifico.

Por conversao, neste estudo, entende-se como uhfcagio na visdo que o
individuo tem de si mesmo e do mundo que o ceme,pgssa a ser interpretada, na
maior parte dos papéis ou situacdes sociais, dd@com os conceitos proporcionados
pela nova confissdo religiosa. A conversao entend@mo processo vivenciado pelo

individuo refere-se as modificacdes em suas codespie mundo e de si mesmo.
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2.2 ASPECTOS HISTORICOS DA CONVERSAO RELIGIOSA N®ASIL

Como falar de conversdo a novas confissfes redigiosim pais que traz no
imaginario das pessoas a velha maxima de que $afgs sdo os pais da nacionalidade
brasileira”, frase celebrada por oradores do intwoséculo XX, conforme Sanchis
(1996, p. 35)? Esses discursos vao consolidandéia de que o povo brasileiro tem
uma identidade religiosa definida, que o povo teasié catélico.

Para se compreender a conversao a IURD e a patailgilde reestruturacéo de
identidades, vale lembrar a formacdo matricial dwop brasileiro. Essa matriz é
composta a partir da colonizacdo, com a chegadaatbdicismo ibérico de Portugal e
da Espanha, que traz consigo todo o imaginario algiareuropéia da ldade Média. No
século XVII, chegam os escravos africanos e, cas, eduas crencas e cultura. No
Brasil Colbnia, ndo houve divisdo da Igreja, o mmmto reformista ndo chegou por
essas terras, uma vez que se predominava o regipexddoadd.

Na atualidade, tem-se observado que o Brasil asaveaim momento de

conversdo sem precederitesonforme Prandi,

As mais dispares religides... surgem nas biograflas adeptos como
alternativas que se podem pér de lado facilmente,s® podem abandonar a
uma primeira experiéncia de insatisfacdo ou desafetima minima decepcao.
Sao inesgotaveis as possibilidades de opcéo, amt@rsompeticdo entre elas,
fraca sua capacidade de dar a ultima palavra.igidelde hoje é a religido da
mudanca rapida, da lealdade pequena, do compromisscartavel (2001,
p.52).

Por outro lado, sabe-se que, pela histéria do pmasileiro, ndo é pratica
comum apresentar-se ou ser reconhecido pela adessta ou aquela Igreja. De acordo
com Sanchis (1996), a Igreja Catélica manteve athegia religios€ e, de acordo com

seus interesses, fez vistas grossas ao pluralistadrénsito religioso.

120 direito do padroado, de acordo com Bidegain §).96ra deliberado pelos juristas, que afirmam o
direito de delegar a terceiros a ocupacdo dotdeas que eram descobertos. E como pai espiritoal
conjunto dos povos, 0 papa regulamentava as relagitee cristdos e infiéis. E a unificagcdo Estado e
Igreja.

! para uma pergunta aberta — qual é a sua religiioaBGE, no Censo de 2000, recebeu cerca de 35
mil respostas diferentes, o que da uma idéia dedade com que o brasileiro define sua fé. Excluind
catélicos, evangélicos e sem religido, a propodg&oque disseram ser adeptos de outras religiggmuh

a 3,6% em 2000, quando, em 1991, era de 2,41%eligdes afro-brasileiras (umbanda e candomblé)
perderam adeptos, baixando seu percentual na gdjoute 0,4%, em 1991, para 0,3%, em 2000.

12 A hegemonia catolica, diz Sanchis (1996, p.37¢&8fampo religioso tendeu sempre a se exercer por
meio de certo desconhecimento da situacdo reatodkscimento favorecido pela existéncia de um
backgroundcomum, que permitia a comunicacdo sublimar, a plidiilade de identidades, a passagem
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Essa mobilizacao existente no campo religioso chater@cao para 0s conceitos
de conversdo e identidade. Dentro do contexto ,apmlece que eles estdo bem
interligados e relacionados com as experiénciggasas contemporaneas. O sentido de
conversdo sugere mudanga, O que, por sua vez,esulgscontentamento, crise.
Identidade indica quem a pessoa é, a que grupengeit a partir de que ponto
desenvolve sua percepg¢éo, como compreende o mundo.

Gonzalez (1993, p. 24) relata que, no process@uaeecsao dos indios e negros,
dentro da l6gica mais estrita do modo indigenaggande crer, dirigiu-se néo tanto a
ressaltar o carater de verdade indiscutivel desJesmo filho de Deus, mas do que
procurar e manifestar sua bondade e seu podenemdas fraco¥.

O movimento de conversao ao protestantismo trathtioo Brasil ndo ecoou
alto, afirma Gutierrez (1996). No século XIX, o@ur a entrada das religides
protestantes e comecaram a ser criados parametwigi@ncias de pertenca religiosa
mais definidos. Durante o império, em 1810, chegeotestantismo de migracdo com a
missdo inglesa. Era um grupo fechado e sé faziante pdele os ingleses, que
construiram a Igreja Anglicana; porém, era proil@d@mnversao religiosa.

Gutierrez (1996) conta que os lideres dessa migsEgavam a economia de
livre mercado e uma educagao secular e autbnoraaomdrolada pelo Estado.

O principal objetivo dessas igrejas era manter entidade do imigrante.
Figueiredo (2003, p. 43) ressalta que o protestawati histérico refutava os valores
religiosos nativos e os identificava com o mal,exguo e a heresia, desprezava os
elementos simbdlicos e as expressodes religiosaadas da matriz religiosa brasileira.
Possivelmente, esse também seja um dos motivosAdkadesao crescente a essas
igrejas protestantes.

Bittencourt (2003) diz que o evangelismo missiatarndo transcendeu as
guestdes ideoldgicas: por um lado, ndo consegsimiéar o ethos religioso cultural
local; por outro, ndo foi permitido, devido ao regi do padroado em relagdo a

populacdo local, a emergéncia da experiéncia oskgigenuinamente protestante.

alternada de um quadro institucional a outro, rndtoynas camadas populares, como antagdnicos, mas
complementar.

13 Sobre a légica da conversdo de negros, o sintei@parece como forma de resisténcia. Os africanos
traziam consigo as religides ancestrais e aceitavamcontetdos das religides indigenas quando
semelhantes aos seus, conviveram com a religiabrdosos, uma vez que seus senhores nao aceitavam
outra forma de manifestacao religiosa. Os africaamsuflam suas crencas por meio de justaposicdo dos
orixas com os santos catolicos (BITTENCOURT, 2qG03%9).

* Sobre a chegada do protestantismo no Brasil, immBourt (2003, p. 84-114) e Mendonca (1984).
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Portanto, segundo Bittencourt (2003, p. 84), ndoveomobilizacdo em massa, néo
houve o fendmeno da conversao em massa.

Aqui, ndo se pretende analisar esse fendmeno, masoper uma
contextualizacdo da histéria da conversao religiogsaBrasil com a chegada dessa
confissao religiosa para se compreender o que ex®mia atualidade brasileira com o
fenébmeno religioso que é a IURD.

E como acontece a conversao ao (neo) pentecost&liSegundo Corten (1996),
0 heopentecostalismo promove uma conversao quaresmo tempo uma melhora na
qualidade de vida, por intermédio da poupanca fiargéeologia da prosperidade), do
rigor moral e emocional que fornece condi¢des pabandono dos vicios e dos hébitos
violentos.

Essa forma de conversdo nos remete a Weber (192B4pg320), ao afirmar
que, na relacdo com o trabalho, o lider religiospta as necessidades sociopoliticas,
religiosas e econémicas dos leigos, da-lhe umearardligioso e os desafia & mudanca
de vida para supera-los. Pode-se perceber queisttaidl da religido no Brasil, vém
junto a relacdo de poder, os interesses sociamdite na contemporaneidade, 0s
interesses do mercado religioso. E todas as diegdormas de experiéncia religiosa
caracterizam o ethos religioso brasileiro, quenérético. Temos ai a base do transito
religioso frequente entre as religides no Brasil.

2.2.1 O Processo de Conversao a IlURD

N&o é possivel falar de converséo religiosa a Il8eM falar de sincretismo e
transito religioso. Esses elementos estdo muiteeptes na experiéncia religiosa. O
sincretismo religioso € uma realidade na vida dmgwasileiro.

Como diz Sanchis (1996, p. 43), parece que umaig@mdndispensavel para
uma religido avancar é adquirir alguma propriedatherética; mas o grau desse
sincretismo pode variar. Ao se discutir a converdd®WRD, pudemos pensar numa
crenca que apresenta um corpo magico-simbolico. édas corpo nédo é exclusivo da
IURD. Ele faz parte do sincretismo religioso br@isd com o qual a [IURD mantém-se
sintonizada e é alimentada por toda essa simbologia

O processo de conversédo a IURD pode ser pensadanmy como a construcéo
de uma nova composicao religiosa sincrética. Ca@eepara os iurdianos € uma das

colunas fortes da pratica religiosa da Igreja Ursige E pela libertacdo, pelo exorcismo
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e pela conversdo aos ritos, doutrinas e simbolodU&RD que o individuo sera
abencoado por Jesus, conforme pregagdo do pagtiborCldo Templo da Fé (lgreja
Universal do Reino de Deus, em Bayeux em 20/09/2@08bonfirmado por seus fiéis.

Na atualidade, pode-se dizer que o processo deersity a IURD esta
relacionado a fatores internos dos individuos, gndot enddégena por implicar uma
atitude interior do converso em direcdo a um novepg religioso. Sugere um
descontentamento do préprio individuo com sua Himae um comportamento
voluntario na busca de um novo grupo religioso.

Ao buscarem a IURD como realimentadora de sentewidia, 0 que muda na
vida das pessoas ao transitarem, ao andarem deoutrodugar, o que elas buscam, se
estdo dentro de um mesmo universo cultural? P@0dil) afirma que o individuo ja
nao esta preso a religido de nascimento; ele seudivre para escolher os servicos
religiosos com os quais vai poder contar na horagerto”.

A prépria concepcdo de conversao religiosa modg&Eae toma um novo
sentido. Se antes mudar de religido significava uardadeira ruptura com toda uma
historia de vida, seus valores, concepc¢des, ajoraaa conversao refere-se apenas ao
ganho que o individuo pode obter ao adotar outigide, como se o fiel fosse a uma
prateleira e consumisse aquilo que acalma seugangereligido parece que se tornou
uma mercadorid que vale tanto quanto for sua eficiéncia peranteroslemas da vida
cotidiana.

Tanto a mudanca para novas religides, como a ngadagra novas confissées
religiosas, podem ocorrer somente no campo daguuaigdo de novas composicoes
religiosas, que seria aqui denominada de sincedécado de conversdo. Paiva (1999)
diz que no mundo das representacfes psiquicagpasas e adesdes raramente se dao

por completa exclusdo das experiéncias passadas.

2.2.2 Transito religioso e converséo

N&o é objetivo deste trabalho comprovar se os psosede mudanca para a
Igreja Universal do Reino de Deus sdo conversao&muno sentido apresentado por

Paiva (1999). O objetivo € verificar o que levapassoas a buscarem essa confisséo

!> Sobre mercantilizacdo da religido, ver Valle (1998169-179).
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religiosa e o que muda em suas vidas ap0s 0 pwgesstanto a instituicdo religiosa
como seus fiéis denominam de conversao.

Sabe-se que a histéria do panorama religioso rasilBé uma histéria que
possibilitou o transito religiodbcom tolerancia as mais diferente formas de expegén
religiosd’, pratica que possibilitou o sincretismo religiogoe estd na matriz da
religiosidade brasileira.

De acordo com Valle (2002), sdo varias as pd&kidies do transito religioso.
A pessoa pode passar de uma a outra igreja Gsifgzes permanece na mesma igreja,
abandona uma maneira de viver e praticar a fé eor fde outra, mais intensa,
enquanto outros transitam por paradigmas maisaadic

Mas o relevante, afirma Valle, é considerar quanme que existe um
movimento mais profundo de reorganizacdo da pegsunie-se legitimamente falar de
processos que merecem 0 nome de conversao, pplsasas passam por legitimas
transformacdes no nivel da personalidade.

Pode-se verificar pelos depoimentos de Mery e Wotoque praticaram
livremente esse transito e que agora se encontaaaimente envolvidos com a
simbologia da Igreja Universal. Antonio diz quetgaie experiéncias com 0s santos da
Igreja Catolica, com centro espirita, benzedeigrgja pentecostal tradicional. Ja Mery
diz que teve uma formacado religiosa catdlica, passm tempo sem freqUentar
nenhuma igreja, Freqlentou centro espirita, seertely ao pentecostalismo e depois
freqUentou a Igreja Tabernacw@pagora, a Igreja Universal do Reino de Deus.

Esses dois depoentes ja frequentaram vérias odéasminacdes religiosas,
hoje se apresentam como neopentecostais. Dentrea ddsnominagdo, praticam
livremente o transito religioso. Bonfatti (2000x djue, ainda que sem lealdade, sem
fidelidade ou permanéncia longa, o fiel, para ajaamlgum objetivo da oferta iurdiana,
precisa deixar que o universo simbolico da IURDafagntido em alguma instancia de

sua vida, mesmo que de forma fugaz.

18 Transito religioso conforme apresenta Brand&o419924-66): o sujeito mistico ou religioso modern
pode transitar entre sistemas de sentido, em nanjeizb individual sobre a qualidade e as altevaati

de sua propria realizagdo pessoal por meio deraballio sobre si mesmo. Pode fazé-lo por meio da
apropriacao transitéria dos simbolos e significatlosistema seqientes, religiosos ou nao, mas & ge
vividos sempre como algo maior e mais denso dauqueetécnica, uma pratica, uma escolha politica.

1" Experiéncia religiosa esta relacionada com a figstdo mito. Normalmente, essa experiéncia é
vivenciada por uma pessoa que entra em contatoocsagrado. O mundo religioso implica 0 momento
cosmogonico, o sagrado revela a realidade abselutd mesmo tempo, torna possivel a orientacao,
funda o mundo, fixa os limites e estabelece a orctiesmica. Ver Eliade (1992, p. 13-57).
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Vale lembrar que a IURD é classificada por Marigd®99) como pronto-
socorro espiritual, com oferta totalizante, e emssmiltos 0s préprios pastores aceitam
essa classificacdo, que também foi mencionada peny,Mjue diz: “Quando entra
naquela igreja que €, depara-se como uma espepmaigerapia espiritual, a pessoa ja
procurou varias formas de solucionar seus problemu@&sndo foram resolvidos, € o
altimo recurso espiritual que vocé tem”. O que laevaltidées a esses nNovos
movimentos religiosos, a essas novas maneiras tesséo de fé? Busca de emocao?
Vao pela oferta de uma experiéncia com o sagrado fastividade? A religido
tradicional esta descontextualizada da vida cotal@das pessoas? Vale citar o que Ana

relatou sobre sua ida para Universal: “Ninguém pemamor, mas pela dor”.
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3 PROCESSOS PSICOSSOCIAIS DA INDENTIDADE DOS CONVERSOS

Objetiva-se nessa parte do estudo analisar o pogesscossocial da identidade
relacionado a converséo religiosa mencionados pedssfiéis convertidos a Igreja
Universal do Reino de Deus; como fatores prepomtiesgpara uma crise de identidade.
Conforme demonstrado no capitulo antecedente, atrogdo da identidade ndo se
restringe apenas aos aspectos externos do ser tumas, sobretudo, na relacéo entre
0 intra-psiquico e 0s processos sociais de reacagdoddas identidades em suas
relagcdes por vezes antagonicas, que incidem diegti@mas crises de identidade.

Assim, procuram-se entender as peculiaridadesithdiis nas suas interacdes
sociais. E também entender as influéncias destamgdes, concernentes ao modo que
cada um se percebe e constréi a visao de si mesimaneindo que 0s cerca a partir das
narrativas subjetivas do processo de conversadalagvisingularmente pelos trés
conversos.

Diante da multiplicidade de padrdes, valores eipiiskades que regem a vida
social; os sujeitos, na maioria das vezes, paatgigfpassivamente”, por forca do
determinismo sociocultural, dos processos de emgoehto ideoldgico das regras
socialmente constituidas. A reacdo ao determinsmetcultural advém dos processos
migratorios, seja para o campo religioso ou nague esse enquadramento gera Sao
individuos destituidos da seguranca ontoldgica [BHNS, 2005).

Num primeiro momento, para entender a configurat@probleméatica pessoal
desses fiéis, € importante nos situarmos no mundgue viviam antes da conversao
religiosa ao neopentecostalismo iurdiano. A paltirsuas histérias de vida, entender
que situacdes experienciadas podem ter levado pssasas a um profundo conflito
consigo mesmas e com a realidade externa.

De acordo com as respostas dos trés entrevistpdde-se constatar que o
nacleo identitario subjacente a crise individual familia, pois € neste primeiro nucleo,
que se configura a unidade de tensdo, angustidangaro; e, depois da experiéncia
com esses conflitos de ordem ontologico-existerciglie a religido se configura como
uma possibilidade de socializagcdo do devir humam.segundo ponto abordado por
esses fiéis esta relacionado a quebra de fronteedsnites, do mundo plural.

Nesse sentido, este estudo faz uma analise ddattioeeligioso percorrido por
eles antes da conversdo e sua interacdo com atdraebgioso. Esta analise nos

permite ter uma idéia da visdo de mundo estabeleamides da pertenca religiosa a
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IURD, assim como, nos permitem ainda compreender pemco 0S sentimentos
experimentados pelos mesmos ante seus fracassosoniaxto relacional de regras
flexiveis e individualistas.

O terceiro momento € dedicado a visdo que os é8tedinham de si mesmos
antes da conversdo. Qual o valor de suas signisapessoais? Que imagem de si
foram capazes de construir? Que valor dedicaraatiadade nas suas expectativas de
realizacdo e na construgcdo de suas identidades® &ymeriéncias parecem té-los
conduzidos a construcao de identidades negativasgpaociedade que estabelece um
nivel de realizacéo e de sucesso dentro dos paestEselecidos pela coletividade.

Em seguida ser& dedicado a crise estabelecida seatimentos de frustracédo
desses fiéis; pois uma frase comum a todos eleseéehcontrava no fundo do pogo”.
Ou “estava num beco sem saida”. Essas sao fradesizadas tanto por eles, quanto
pelos pastores que as utilizam como ‘meios’ deug@ de novos membros na Igreja.
Dedica-se espago para os sentimentos de experdmciése de identidade.

Essas situacdes vividas por esses fieis fazem ganten cenério social amplo e
complexo. E o cenéario de uma modernidade globaizgeriférica, que, de acordo
com Giddens (2005), desloca as pessoas de seusnm@éis, de seus contextos mais
imediatos de existéncia, desencadeando conflisngyéstias que podem chegar a crise
de identidade pela instauracdo de uma extrema mkrd@ferenciais que lhes déem
seguranca e confianéa

Para algumas das pessoas em crise identitariamtaiancas podem provocar
conflitos, mas o individuo ndo perde a no¢do aeesmo e o lugar que ocupa dentro da
sociedade. Outras pessoas, conforme diz Tayl@7§1@ntram em profunda “crise de
identidade”.

E é sobre essas pessoas que estamos falando esgtiésp. Alguns estudiosos,
de acordo com a revisRlenitude(n® 118), apontam que a situacao desanimadora que o
Brasil enfrenta, desde o constante aumento do g¢eegm passando pelas diversas
injusticas sociais e até mesmo o medo da violéneia, feito com que o brasileiro
recorra a fé, conforme salientam Lages e Soaré&5)20

Para sabermos quem somos, precisamos, de certo, sadbermos onde

estamos, pois a identidade de cada um de noésregli@#ada nos acontecimentos que

18 Confianga, segundo Erikson (1968), implica ndo ¥é se aprendeu a contar com a uniformidade e
continuidade dos provedores externos, mas quedseqomfiar em si mesmo.
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vivenciamos no mundo, conforme afirma ForghieriQ@9p. 27). A experiéncia
cotidiana imediata é o cenario dentro do qual dec@nossa vida.

E nos acontecimentos diarios que podemos eviderxiguanto estamos
implicados no mundo. Ao se falar de crise de idexake, de “fundo do poc¢o”, pode-se
compreender 0 quanto aBés pessoas entrevistadas sentem-se desorientadas,
desapontadas e confusas, pois € como se tivessdiigoe chao no qual se apoiavam,
sentindo-se como se perdessem o préprio mundo E mesmos. Perdem-se 0s
referencias de sentido pessoal e social, uma vezgunstaura um conflito interno e
externo na visao de perceber a si mesmo e a rdalglee os cercam.

Dessa forma, o desejo de superacao dos problerdisucos que incidem direto
na identidade pessoal, causa nos individuos asscrie sentido, mal estar
contemporaneo. A fragmentacao das identidadesripsigla modernidade, desperta nos
individuos uma identidade negativa a partir dosceseos de dessentido e
desidentificacdo do seu devir como sujeito de &laipnsigo e com a realidade que se
Ihe apresenta.

Neste sentido, os conflitos cotidianos impelem iadssiduos a buscarem nas
instituicdes religiosas, que neste estudo tratdaskyreja Universal do Reino de Deus,
respostas para seus conflitos e angustias, naatemplo se esta ou aquela denominagéo
corresponda as suas demandas.

Essa busca de solucdes reforca o transito religipsis, se o convertido nao
encontra numa determinada instituicbes as solupaea seus conflitos, transitam
livremente para outras denominacdes religiosag@spando encontrar aquela que total
e/ou parcialmente corresponda aos seus anceics senmgconstroi uma nova identidade
a partir das prescricdes rituais determinadasgetaminacao religiosa.

Para compreendermos 0s processos psicossociaidedadade, adotou-se o
referencial tedérico de Erickson (1968) com seu dzstde totalidade. Valemos-nos
também de definicbes de identidade e crise de itsele apresentadas por Taylor
(1997), que vao nos conduzir ao entendimento @da cie identidade na sociedade pos-
moderna periférica brasileira e na grande buscaedédo das experiéncias pessoais
dentro da Igreja Universal do Reino de Deus.

A opcéo pela teoria de Erickson (1968) tem seurvabp leitura feita dos
depoimentos dos entrevistados, que se mostravaguress em relagdo a si mesmos e
aos outros. Inseguros com suas identidades caestrei incapazes de enfrentar a crise

interna, segundo o autoconceito apresentado p@ wadrelacionado as expectativas
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sociais. Essas pessoas apresentavam uma necessdeaiealguém que Ihes dissesse
exatamente o que fazer.

Outro fator que chama a atencdo é como as pessoasise de identidade
referem-se aos problemas familiares, ao desampaidovna relacdo com seus
familiares, a auséncia de confianca, de seguranga,como se sentiam perdidas e sem
ter a quem recorrer, j& que ndo davam conta sodi@lfrentar a situacao de crise em
gue se instalou.

Erikson (1968) define totalidade como umestaltem que séo enfatizados os
limites absolutos: certa arbitrariedade, nada guiepce ao lado de dentro pode ficar de
fora, e 0 que esta fora jamais pode ficar dentim£HEao inclusiva quanto exclusiva.

Erikson postula uma necessidade psicologica dédade sem outras opcdes,
mesmo que isso implique o abandono de uma gloli#idauito desejada. Ele diz que,
quando o ser humano, seja por mudancas acidentai® alesenvolvimento, perde a
globalidade essencial, ele reestrutura a si mesmo ®undo, recorrendo ao que ele
chama de totalismo.

Em contraposicao, Erikson (1968) apresenta o ctindei globalidade como a
reunido de montagem de partes, e, mesmo que séyansificadas, elas promovem
associacdo e organizacdo. A globalidade destacasdiita, organica e progressiva
mutualidade entre fungbes e partes diversificadastro de uma inteireza, cujas
fronteiras sdo abertas e fluidas. Erikson (1968)irdjue “globalidade” e “totalidade”

explicando que:

Ambos significam “inteireza”, mas pretendi sublinba suas diferencas.
Globalidade parece implicar uma reunido ou montagemartes, mesmo
gue sejam muito diversificadas, que entram em [piasa associagao e
organizacdo. Como unf@estalt portanto, globalidade realca um sdlido,
organico e progressivo mutualismo entre funcbeartep diversificadas,
dentro de uma inteireza, cujas fronteiras séo aberfluidas. Totalidade,
pelo contrario, sugere umaestaltem que séo enfatizados os limites
absolutos: dado certo delineamento arbitrario, rdaa&ue pertence ao
lado de dentro deve ficar de fora, nada do que dster fora pode ser
tolerado dentro. Uma totalidade é tdo absolutamamtieisiva quanto
exclusiva — quer a categoria do que € para sehuabs®ja uma categoria
l6gica ou ndo e quer as partes constituintes tenteaimente uma
afinidade muatua ou néo. (p. 80).

Os conceitos de totalidade e globalidade apresestgubr Erikson nos
conduzem para o0s conceitos de construcao de sudgete. A compreensédo desses dois

conceitos nos da a pista de como o individuo ajofse em suas experiéncias da
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confianca basica — fonte ontologica de fé e de rasga. Esses sentimentos de
confiancga, fé e esperanca séo categorias apreasmadErikson (1998) como estagios
do desenvolvimento psicossocial de todas as pesso&sda a sua vida.

Seguindo o pensamento de Erikson (1968, p. 82hs8iyel dizer que s6 uma
sociedade relativamente global pode comunicar aos sidaddos que eles podem
confiar nessa sociedade, confiar em si mesmosfeacan mundo.

S6 uma sociedade relativamente global pode assegpsaseus individuos, por
intermédio de suas instituicdes, uma conviccaaniatde que todas as experiéncias
pessoais difusas e todas as confusas pistas swé@misacomodar-se num sentido de
continuidade e uniformidade, que vai unindo o mupessoal ao mundo social, o
mundo interno ao mundo externo.

Nesse ponto, a aproximacdo de subjetividade e middele nos remete a
Giddens (1990) e seus estudos sobre as consedgidaaiaodernidade. Ele apresenta os
ambientes de confianca e risco nas culturas preemad e modernas. Utiliza-se aqui
apenas o contexto geral das sociedades modernase qurelagdo de confianca em
sistemas abstratos desencaixados

Os riscos dessa sociedade sdo ameacas e perigoadesaa reflexividade da
modernidade, a ameaca de violéncia humana a plartindustrializacdo da guerra, a
ameaca da falta de sentido pessoal derivada dxikeflade da modernidade enquanto
aplicada ao eu, a pessoa, no sentido acima meucipda ser si mesma, com sentido de

interioridade e de identidade grupal num processicuo.

3.1 A CRISE IDENTITARIA DOS FIEIS ANTES DA CONVERSA

A nossa sociedade passa por profundas mudancas, @s®o vai mudando

também a natureza de nossas experiéncias cotidi@na® as sociedad@sas quais

9 Enquanto as sociedades pré-modernas mantinhaniepmfnas relacbes de parentesco como o
organizador e estabilizador dos lagcos sociais,atinhna comunidade local um meio familiar, a
cosmologia religiosa como modos de crencgas e pgtituais fornecendo uma interpretacao providéncia
da vida humana e da natureza, a tradicdo como deeiconectar presente e futuro; orientada para o
passado em tempo reversivel, nas sociedades medenumfianca em sistemas abstratos como relagdes
pessoais de amizade ou intimidade sexual como nuEosstabilizar lagos sociais, sistemas abstratos
como meios de estabilizar relacdes por meio densfitss indefinidas de tempo-espaco, pensamento
orientado para o futuro como um modo de conectssgu e presente (GIDDENS, 1990, p. 104).

% 3ociedade em Berger: uma sociedade na quais odosigiscrepantes sdo geralmente acessiveis em
uma base de mercado, que acarreta particulareselami®es da realidade e da identidade subjetivas.
Havera uma consciéncia geral cada vez maior davidkede de todos os mundos, inclusive o do préprio
individuo, que é entdo subjetivamente apreendidmocm mundo” e ndo como “o mundo”.
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vivemos passam por profundas transformacoes, dsuigdes estabelecidas, como
Familia, Igreja e Estado, que no passado sustentavarientavam a vida cotidiana,
entram em crise ante a sociedade secularizada.

As mudancas provocadas pela globalizacdo estaanidocuma redefinicdo de
aspectos intimos e pessoais de nossas vidasptas & familia, os papéis de género, a
sexualidade, a identidade pessoal, as nossasgésraZom outros e nossas relacoes
com o trabalho. O modo como pensamos a nés mesmossas ligacdes com outras
pessoas estao sendo profundamente alterados pe&izacao.

Ora, a mesma sociedade que deixa o individuo |pai@ se construir, para
escolher como viver a vida dele, ndo da as mesrhasces a todos, conforme
Apresenta Prandi (1999): “A sociedade desse mumdentantado é uma sociedade
problematica, descontinua, heterogénea e fragneetddgmentaria. As vantagens das
descobertas e politicas capazes de propiciaremnoebgar ndo chegam a todos
igualmente...” (p. 64).

Os relatos desses fiéis iurdianos revelam hist@e@slesemprego, problemas
familiares, falta de sentido, falta de orientag@ee confirmam as observacdes de Oro
(1996, p. 109), quando diz que had uma desorientag@imativa generalizada, uma
anomia, em decorréncia de uma realidade socioaliur crise.

Por um lado, um contexto que impde a liberdadeawfoo possibilidade, mas
como uma obrigacéo, conforme Dominguez (2004, p.e8@or outro, um conturbado
quadro de referéncia em decorréncia da instab#idaxtial, politica e econémica, do
grande consumo de drogas, desemprego, violéndtegracdo das familias, conflitos
geracionais, acrescenta Oro (1994, p. 109).

Véarios sdo os problemas que levam a desorientag@crese de identidade,
como pode se verificar pelo que os autores acinsareleem. Em nossa pesquisa, 0
depoimento de Ana, 52 anos, vilva, dona de cassstata que a migracdo e a
desintegracéo familiar foram o fator de desestagfiv para ela. Ana diz que, quando o
marido morreu, comecgou a prostituir-se, a beber.

De certa forma, o que mantinha a identidade desdaosa era o vinculo com o
marido, a condicdo de mulher casada e méae. Aindasgse vinculo para alguns possa
parecer fragil enquanto dependente do outro, egsséestrutura que pode desencadear
a atitude em direcdo a uma instituicdo de forterimaacao” subjetiva das crencas e

valores religiosos.
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Antonio, 30 anos, solteiro, estudante universitaparece apresentar uma
histéria bem diferente. Ele j& nasceu em Jodo Beasocontrario de Ana, que cresceu
na roga, no interior. Antonio diz que sua vindaapar IURD esta relacionada a
problemas financeiros, familiares e sentimentagisSpais sempre o deixaram muito
sozinho. Pela historia de Antonio, € possivel avadis dificuldades financeiras da
familia e a incapacidade de orientar seus filhaa pate mundo, mundo globalizado,
onde muitas sdo as escolhas e possibilidades.

Antonio ndo consegue sair da crise sozinho. J4 M&®y anos, casada,
comerciaria, diz que buscou a IURD num momentord&ipda crise no seu casamento,
de desespero total, e pela ameacga de perder o gamprela situacdo dessas pessoas,
observa-se que todas foram buscar a IURD quandcar&®guiam resolver problemas
do cotidiano e rejeitavam também as “escolhas’figaeam anteriormente.

Essas pessoas, ao contrario do que muitos autefesdeém como uma politica
do mundo moderno e usam o termo “arrancadas decestisxtos” (DOMINGUES,
2004; GIDDENS, 2005), nao sofreram diretamenteaxjab cultural da migragéo, mas
sofrem as consequéncias das histérias de suasagnaildesestruturacéo familiar.

Essas histérias individuais trazem como consegégrcdificuldade de escolhas
e de sobrevivéncia dentro de um contexto que sajmiza o individuo.

Figueiredo (1995) diz que este contexto desencanetasérie de interpretacdes
e crises no individuo, que agora é reflexivo (emod&ncia da racionalizacdo do
mundo). Essas caracteristicas exigidas hoje dgithe implicam também maior culpa
e responsabilidade pelos seus “fracassos” diantsodedade. Ana diz que sentia
vergonha de si mesma, ela classifica suas escathasisas feias. Ela diz: “Eu estava
com vergonha, uma mulher velha igual eu, ficar nmao desse jeito ai”, e comeca a
chorar.

Nesse relato, aparecem sentimentos de vergonbasegundo Erikson (1968),
pressupfem gue uma pessoa esta completamenteaegpmsisciente de ser observada,
constrangida. Pode-se observar que Ana assumga éntlividualmente pelo tipo de
vida que levava e a propria frustracdo entre ol ideado pela sociedade para seus

individuos.

2L Culpa tem sua razéo naquilo que o sujeito falt@msigo mesmo ou com outro. O sujeito cometeu.
uma falta, um erro, ou de alguma maneira ndo soulmprir com seu dever. Ha uma culpa que emana da
pura consciéncia da responsabilidade — consci@uganos adverte dos maus passos eddssios que
amiude caracterizam nossaminhada. Como seria muito pesado carregar taslesros, pecados desvios

e mas acfes que protagonizamos ou das quais panics de alguma maneira, precisamos aliviar nossa
culpa colocando a responsabilidade por eles enmaggente (ROMERO, 2001, p. 272-273).
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E possivel que, num certo momento de sua vida,asreditasse que o ideal era
a liberdade de poder fazer o que queria, e libergaussivelmente significava sexo
livre, alegria, ainda que pela bebida. Ser4 queoske dizer que esta era a escolha de
Ana? Por algum tempo, ela viveu assim e compattillegrias e tristezas com seus
iguais. Em algum momento, iSSO se rompeu e veigsa,aqui num nivel individual,
gue pode ilustrar a todos os demais relatos. Pempbo, Antonio conta que se sentia
vazio, era como se tivesse um “buraco dentro de’mim

Ele diz que ndo se identificava com a familia entdza a atencdo bebendo,
sendo agressivo, brigando, até que passou a solde todos. Ana diz que se sentia
muito fraca, debilitada, sem forgas para lutar.

Nesse ponto, faz-se um encontro com Durkheim (20@8hséo provocada pelo
ideal de ontem e o ideal de hoje, e que a formdeaam ideal é um produto natural da
vida social — e Erickson (1968, p. 57) — sobreagifidade de identidades pessoais e 0s
protétipos histéricos, negativos e idéais

Essa compreensdo nos leva a refletir sobre asepodes construidas
socialmente como ideais a serem alcancados pos ®dogrande frustracdo daqueles
gue nao conseguem, NAo por serem incompetentespanasver numa sociedade de
classes sociais com interesses antagonicos e gdlisstribuicdo de renda.

Mas a crise acontece ali, no confronto com a radédsivenciada entre eles e as
projecoed’ que fazem de si mesmos. Mery sentia-se agressiia, fliferente, até se
dar conta da rejeicdo que sofria pela sociedade eladtentava se impor. Os problemas
sociais vivenciados por esses individuos antesodaetsdo desencadeiam uma séria
crise de identidade, no sentido apresentado pdoiTE097).

Observa-se que essas pessoas, quando da convédD,adizem diretamente
gue ja ndo sabiam mais o que fazer. Elas contamsgag vidas ndo tinham mais
sentido. Sozinhas ndo conseguiriam encontrar ontenmnpara libertar-se de situagoes

gue as deprimiam e as excluiam da sociedade.

22 Protétipos histéricos ideais e protétipos negativte acordo com Erikson, significa aquelas catagor
definidas pelo grupo que procuram assemelhar-stéal#etamente relacionado com a identidade grupal
Enquanto a categoria prototipica negativa € aggetaa pessoa mais teme assemelhar-se. Ver sobre
prototipos ideais e negativos em Identidade degyeulentidade de ego. In: identidade e crise (1p68
44-70).

% Projecdo é um termo utilizado por Freud a pa#ifl895, essencialmente para definir o mecanismo da
parandia, porém mais tarde retomado por todascataspsicanaliticas para designar um modo de aefes
primaria comum a psicose, a neurose e a pervegpeimgual 0 sujeito projeta num outro sujeito omnu
objeto desejos que provém dele, mas cuja origerdesdeonhece, atribuindo-os a uma alteridade que lhe
€ externa (RONDINESCO e PLON, 1997, p. 603).
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Nesse sentido, a conversdo a IURD pode dar aoecemV'uma nocdo de
direitos” e de “deveres” favoraveis ao exercicio adidadania, uma vez que essas
pessoas encontram-se desnorteadas. De que maserrpade acontecer? A partir da
pedagogia dos testemunhos dos ritos internos, @istorso da Igreja Universal que
orienta e diz o que deve ser feito, o que o fi@l téreito e 0 que ndo tem.

A cidadania ensina Domingues (2004, p. 81), é untamiemo claro de
construcdo identitaria na sociedade brasileiraugéstfio de quem é cidadado, de quem
nao é cidaddo e de como se constréi a cidadanimaépossibilidade de construcao
identitaria do que é ser brasileiro. Ser cidadéer @arantia de alguns direitos. Com os
desencaixes, a populacéo brasileira foi descobrmal@idadania um mecanismo de
reconstrucéo da sua identidade.

Deve-se esclarecer que as mudancas sociais saoremjglas como
movimento negativo, mas como resultado da propigantica exclusivista e
inclusivista da sociedade. Nesta pesquisa é funadl@meompreender como essas
mudancas instalam-se e sao absorvidas por cadaapdssforma diferente. E muitas
pessoas passam a fazer parte de um contingentesaenparados, desempregados,
marginalizados.

A realidade de muitas pessoas, refletidas no depdondos trés entrevistados,
mostra que a experiéncia do transito religiosmdise no propdésito de seguir uma nova

orientacao religiosa como reestruturadora de sidas vle suas identidades.

3.1.1 Diferencgas e Identidade no Contexto lurdiano

O sistema de classificacdo do mundo é construido gada cultura em
determinada época histérica e, € através desseegsmcde classificacdo que se
constroem os meios de atribuicdo de sentido, mtoundo quanto aos significados da
vida humana. Cada cultura estabelece limites dhaetamente percebe as diferengas
que sdo decisivas para se entender diversas iddatidconstituidas no campo das
relacdes socioculturais.

Para Woodward (2000, p. 41) “a marca da diferengg®m, o comportamento-
chave em qualquer sistema de classificacao”. Atidietle e a diferenca séo relagbes
constutivas de uma experiéncia inseparavel. Dillasa seguinte afirmacgéo: “Toda

identidade, para existir precisa de algo fora dééauma outra identidade que difere
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dela. E preciso pensar, geralmente, primeiro nerelite para tomar consciéncia de
guem somos nos. [...] A identidade é o que ela&igh996, p. 206).

Nessa perspectiva, a identidade é relacional,dapende de uma outra diferente
dela para existir; uma vez que esta Ihe da conslig@ea se autoconceitualizar no
universo plural da existéncia. Nessa linha de céwgio, a diferenca em oposicdo a
identidade pode ser vista como positividade, pomdjterente é o que o outro é: sou
catolico e o outro é evangélico.

Embora essas afirmacdes sejam marcadas pelasngdsreonstituem-se como
duas instancias que constroem positivamente aiddelet, como afirma Woodward
(2000) a identidade e a diferenca andam juntasins&paraveis. A identidade depende
da diferenca e a diferenca depende da identideglé&atD, é a diferenca quem fornece os
dados, tanto para comparacdo quanto para congeigfdi das peculiaridades de cada
individuo.

A contribuicdo do outro € dupla. Primeiro despeartencao para a diferenca e
depois dinamiza a expansdo da identidade. E énjesta nesse processo de
comparacdo e crescimento da identidade que sevabsendo-neutralidade do seu
estabelecimento. A identidade n&o é algo imutanesth) fixa e permanente. Ela estd em
constante dinamismo construtivo estrutural. Calssalear que o processo passivo e
performativo da identidade, pode se sentir ameagatta diferenca; quando esta de
forma demasiada exerce menor pressao sobre addéetilsto se deve ao foto de que
toda identidade necessita de um referencial quialtaepara sua completude.

Segundo IgnatieffafpudWoodward, 2000),

A identidade, com frequéncia, cerca-se de reivagies essencialistas
sobre a pertenca e a ndo-pertenga a determinago igientitario, onde a

identidade é percebida como fixa e imutavel [..$ Aezes estas
reivindicacdes estdo baseadas em alguma versawiediséa da histéria

e do passado onde a histéria € construida ou esppaea como uma

verdade imutével [...] A identidade e, de fatoac@nal e a diferenca é
estabelecida por um sistema de simbolo concernentema outras

identidades [...] tanto o processo social quargimtélico, embora sendo
dois processos diferentes, séo necessarios parstugao e suporte das
identidadesy. 8-9).

Quando a questao das mudancas que tém ocorridolitala identidade e que
conduzem a crise de identidade, é importante estmae como as identidades se

formam, o implica estudar a diferen¢a e tambérgagfio dos sistemas de representacdo
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com o processo de construcdo das identidades. idosg30s de representacdo estao
incluidos as praticas e os sistemas simbdlicoayédrdos quais os conceitos vao se
construindo; pois € a partir dos significados pmidios por esses processos que cada
individuo dar sentido a sua existéncia e a suaréxma.

E na dimens&o simbdlica que cada individuo deseavmautoconceito de ser
guem é e do poder de se modificar no contextoofisisocial, erigido pelos discursos e
pelos sistemas de representacdo social; reconlerad posicdo dentro do espaco
socialmente constituido.

Segundo a reflexdo de Woodward (200) a marca daedifa é feita de dois
modos: pode ser determinada através dos sistembél&os e por meio da exclusdo do
individuo do grupo. Ana em seu depoimento retrata b reflexado da autora:

Eu ndo me sentia a vontade na Igreja Catdlica, duahegava la

ninguém mim dava atencédo...lembro daquelas senlgoraso terco na

mao rezando e nem se quer mim convidava. Um diadiawersar com

elas pra eu participar e elas perguntaram se erajéatizada e se fazia
parte da legido de maria. Eu diz que nao, ai emsllmaram com a cara
feia e comecaram a rezar..isso fico na minha casgchoje (outubro de
2008).

Percebe-se que Ana busca inseri-se dentro do ssmmteligioso mariano, mas
nao foi bem acolhida pelas pessoas que direcionamcontro litirgico. Dai pode-se
compreender o relevo que a existéncia do simbéticona vida em sociedade, tanto na
esfera laica quanto no campo religioso. Durkheif0Q2 em seus estudos destacava a
importancia do simbolico para vida social. Sem elasda dos sentimentos socais se
tornariam td0 inconsistente, que ndo se manAferBessa forma, a influéncia do
simbdlico é evidente nos estudos da identidade.

Desse modo, o0 estudo da reconstrucéo identitatea pecesso de conversao
religiosa traz como subtemas a crise de identidad®ibjetividade, o pluralismo e os
neopentecostais; como norteadores do sistema soolile permitem aos individuos
firmarem uma identidade religiosa evidenciada peladancgas socioculturais.

Giddens (2005) diz que as mudancas tém provocdseydhde politica e
crescente autonomia do sujeito. Ortpyd SAUER, 2003) j4 € mais consensual ao
dizer que esses movimentos tém provocado alteragiedlicas tanto positivas
(pluralidade e autonomia) como negativas (fragng@aa crise).

4 A sua época o autor se referia aos sistemas dsifidacdo como ordenadores da vida em sociedade,
sendo os mesmos afirmados nas falas e rituais.
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Identidade e diferenca, diz Silva (2003, p.81), =Bultados de um processo de
producédo simbdlica e discursiva. Elas sdo umadselagcial. Identidade e diferenca nao
sdo simplesmente definidas, sdo impostas, exista waiacdo de poder. Denotam
relacbes de poder: incluir/excluir (estes pertencagqueles ndo pertencem); demarcar
fronteiras (nds e eles); classificar (bons e mpusys e impuros).

De acordo com a tese de Silva (2003), quando decokn “sou evangélico, sou
iurdiano”, existe ai uma forte cadeia de negacdmée sou catélico, ndo sou da
Assembléia de Deus”. A identidade € a referéncm@,pénto original relativamente ao
qual se define a diferenca. Se antes Ana ndo sabidefinir, porque nunca tinha
pensado nisso, mas sabia que era prostituta, Bsiagok isso a deprimia, a nova
identidade Ihe concebe um status de identidadetfpata de mulher para a sociedade
em gue ela vive.

A identidade e a diferenca traduzem-se em declasagdbre quem pertence e
sobre guem nao pertence, sobre quem esta incluglem esta excluido. Afirmar a
identidade significa demarcar fronteiras, fazetigdes entre o que fica dentro e o que
fica fora.

A identidade estda sempre ligada a uma forte sefaragtre nos e eles. A
demarcacao de fronteiras, de separacao e distisgade e ao mesmo tempo afirma e
reafirma relagcbes de poder.

Encontrou-se, por exemplo, um fiel que dizimavaientemente na IURD ha
mais ou menos cinco anos e, no entanto, nao sealecasonvertido, diz que ainda néo
foi tocado pelo Espirito Santo, uma vez que ainda ponseguiu reatar 0 seu
casamento. Este pode ser um sinal importante padeejue Deus ainda ndo o tocou e
pode demonstrar ainda sua fraqueza, fato que pardé&agluzido como processo de
culpa pelas “errancas” a que esteve submetido. © ppde ser um sinal de
pertencimento ou ndo ao mundo dos bons ou maus.

Essas particularidades séo resultados das repe8entsocioculturais que o0s
seres humanos constroem. Séo fatos da vida, cormbngate sdo considerados, que
precisam ser justificados nomeadamente pelos ssteimbdlico-transcendentais da
crenca religiosa, cuja funcdo € a reestruturacasedido existencial em meio as
diferencas; porque € por elas que se definem mgdée a pertenca a este ou aquele
grupo.

Neste sentido, ndo é sem razao que a Igreja UalveosReino de Deus insiste

na diferenca que seus membros devem fazer no roei@ snde vivem, mostrando as
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caracteristicas diferenciais da doutrina iurdiaBajustamente por esse processo de
diferenciagdo que as pessoas se identificam e sstittem como partes da

denominacéo religiosa que optaram.

Hoje eu me sinto orgulhosa porque sou uma mulheDeles. Tudo
mudou pra mim. Posso conversar com minha mée edémnmgnim aponta
mais na rua como uma bebarona. As pessoas samégirperdoa! Mais
hoje eles ndo comenta porque estou na igreja ajesasabem que sou
uma mulher de respeito e trabalhadora. Fico fedizger evangélica da
Igreja Universal (Ana, outubro de 2008).

3.1.2 O ndcleo da construcéo de valores

Nas entrevistas, identificamos que o0 ndcleo id@mbit subjacente a crise
individual é a familia. Num primeiro momento, nasgeisa de campo; depois, a
configuracdo da unidade da tensdo — a familia.sSgeasoas foram até a IURD em
momento de crise, de angustia, de desamparo, naidasensato e compreensivel do
que perceber que a familia ndo foi capaz de carely a essas necessidades
individuais.

O principio basico, segundo Erikson (1968), pana umaturidade pessoal, para
o desenvolvimento de um senso de identidade, énfianga béasica construida na
relacdo com o grupo socializador — num primeiro i, esse grupo € a familia. Faz-
se, entdo, a pergunta: quem da as garantias basi@aa familia?

Carvalho (2002) aponta que as expectativas emaelac familia estdo no
imaginario coletivo, ainda impregnadas de ideafieag das quais a chamada familia
nuclear € um dos simbolos. Ana responsabiliza deaandireta sua familia pela vida
que levava. Ela diz que seu pai bebia muito, ass/gaeria bater na méae e nos filhos.

Essa situacdo, afirma Ana, a levou a aprender ex via rua, como uma forma
de ndo enfrentar a realidade existente em casaapdendeu a ser “independente” e,
como ela mesma diz, a distanciar-se da familia&oaer apego pelas pessoas.

Esse é um sentimento que mais tarde Ana tem difidel de lidar. Existe o
conflito com a familia que ela constituiu a pade suas proprias experiéncias, da
assimilacdo do que € certo ou errado e do que ade fazer de fato, e a néo-
correspondéncia ao modelo tradicional de familssaEsituacdo provoca grande culpa

em Ana.
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A maior expectativa social € de que a familia pradguidados, protecéo,
aprendizado dos afetos, construcao de identidatber(sjuem €, a que grupo pertence) e
vinculos relacionais de pertencimento, capazesataqver melhor qualidade de vida a
seus membros e efetiva inclusdo social ha comuaidada sociedade em que vivem,
diz Carvalho (2002). Essa € a concepcéo de faoufiatruida socialmente.

No entanto, essas expectativas sdo potencialidade® garantias. A familia
vive num dado contexto que pode ser fortalecedastacelador de suas possibilidades
e potencialidades.

N&o se pode deixar de analisar a propria situagaceloelde, quando um dos
sujeitos da pesquisa fala sobre suas atitudes rees@®, de lider do fa clube do Pink
Floyd. Em um primeiro momento, pode-se considerar o cotapmnto de Antonio
apenas como o rebelde sem causa. Mais adiantesbpese o0 quanto de angustia ele

apresentava na luta para manter o controle da&tu&orém, como ele mesmo diz:

Eu me sentia perdido naquilo tudo. Era revoltada ocsistema, percebia
a desigualdade, mas néo sabia explicar porque isgascexistiam, ndo
sabia como o sistema funcionava. Eu era explosigbegava mesmo a
guebrar as coisas, quebrava cadeiras... Meu pandiatde politica, de
muitas coisas, mas ele nao tinha sensibilidade g@amaersar comigo...
Minha mée trabalhava muito, os pais nunca sabemue esta

acontecendo realmente na vida dos filhos (outuer20d8).

Nesse relato, percebemos as dificuldades de um ¢ge@uma mée que trabalham
tentando alcancar algumas concepcoOes ideais dadsde, que querem dar conta
financeiramente de sustentar a familia. Expdeuacdio da propria mulher em seu papel
de mulher trabalhadora, mae, esposa, e a dificaeldad lidar com os modelos
tradicionais de mulher, méae.

Expobe a fragilidade da familia na sociedade cagiitatie maneira geral. Expde a
propria sensacdo de abandono e desamparo pordeafiddo que ndo compreende a
auséncia dos pais “E preciso que se evite a naagdb da familia”, diz Carvalho
(2002), deve-se compreendé-la como grupo sociascojovimentos de organizacao
mantém estreita relagcdo com o contexto sociocliltura

Ao se cobrar da familia essa garantia de confidBds&ca aos seus membros, as
vezes nOsS esquecemos que as pessoas que as cofagéemparte de uma mesma
sociedade conflitiva, com as mesmas relacdes sicalsplas mesmas relagcbes com o0s

meios de producéo.

61



SILVA, M.P UFPBPGCR 2009

Séao esses conflitos, essas incapacidades de tidaoaue se consegue ser € 0
que a sociedade espera que a pessoa seja queniesas pessoas. E a incapacidade de
lidar com a frustracdo, o sentimento de incompétémae é despejado todos os dias de
forma implicita por todos os meios de comunicacémeodas as relacdes sociais.

Ora, os papéis sociais ja estado definidos e audencpusar desafia-los, seja de
forma consciente ou inconsciente. Seja por sabersguguer uma sociedade diferente
ou por ndo se ter outra opcdo de ser, a ndo sebeaddia inconsequente, mas que
também promove mudancas ao afetar o grupo maior.

A busca por orientacdo religiosa aparece como uimrn@ a socializacéo
priméria: desejo de ser cuidado, o desamparo,ieuldifdde de lidar com a tensdo da
culpa. A socializagdo primaria dos individuos (GENS, 2005; ERIKSON, 1986) é
responsabilidade da familia; no momento de conwegsdgreja Universal a pessoa
vivencia o que Giddens chama de socializacao sédandssumida pela Igreja.

E de se questionar que tipo de relacdo, que tipsuligetivacdo, vai sendo
formada dentro dessas instituicbes. O que Ana modstar sentindo era o desamparo,
tanto em relacéao a familia quanto em relacéo aisuigdes sociais, como, por exemplo,
a propria Igreja.

O que se observa nos cultos da IURD é que suaa@@atéia € composta por
endividados, desempregados, subempregados, dodotespirito e do corpo, séo
deprimidos, alcoolistas, por pessoas que brigaranfamilia. Para Gomes (1996, p.
226), esse é um movimento social que mais pareeepuatissdo de extemporaneos a
modernidade, porgue dela sédo excluidos.

E, uma vez excluidos do mercado de trabalho e céattaade apoio social, de
rede de amparo com as quais os individuos e farplissam contar, torna-se muito
dificil o seu reingresso no sistema.

Temos, portanto, a relacdo axiomatica da anguséigperda da identidade, o
contexto social da globalizacdo com suas exigéftidsna grande mobilizacdo de
individuos deslocados, desgarrados, desencaixadosreesmo tempo presos a valores

ainda tradicionais.

% Globalizagdo e suas exigéncias. De acordo com eB&l2005, p. 68-69), a globalizacdo esta
fundamentalmente mudando a natureza de nossadémqias cotidianas. Como as sociedades nas quais
vivemos passa por profundas transformacées, atuig8es estabelecidas que outrora as sustentavam
perderam seu lugar. Isso esta forcando uma reg@firde aspectos intimos e pessoais de nossas vidas,
tais como a familia, os papéis de género, a sebadsdi a identidade pessoal, as nossas interacdes co
outros e nossas relacfes com o trabalho. O modo gemsamos nds mesmos e nossas ligacdes com
outras pessoas esta sendo profundamente alterdalalpbalizacdo. A globalizacdo esta forcando as
pessoas a viver de um modo mais aberto e reflexivo.
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A religido aparece nesse contexto como a conexaandiwiduo com a
sociedade, teoria apresentada por Durkheim (2@00kce existir um campo propicio
para o crescimento do pentecostalismo, do qual ggande expoente é a Igreja
Universal do Reino de Deus.

Nesse sentido, estamos falando da relacdo de wisslade com um sagradp
que esta cheio de significados para quem cré erepsda o ethdd cultural, que é
imediatista. E neste contexto de inseguranca, dieesabilidade, que esses mesmos
individuos vao construindo suas familias. Ainda gadalta de condicdes adequadas de
socializacdo dos membros dessa familia em direcaot@afirmacdo, a confianca

bésica, defendida por Erickson (1966).
3.1.3 O significado do transiteligioso para os pré-conversos iurdianos

A partir desse ponto do trabalho, o objetivo éfiear qual a visdo de mundo
desses fiéis antes da conversdo. No questiondlipadb para a pesquisa, uma das
perguntas indagava sobre em que a igreja ou sguaggerior falhou na vida das
pessoas ou ho momento de crise. As respostas @iesaa pesquisa nos encaminham
para a falta de contato e orientacdo direta deuiggies como as igrejas.

O fio condutor que seguimos é manter a relaca® entrise macro social e a
micro existencial, as crises do mundo objetivo, glogessos sociais econémicos com a
crise das subjetividades, que esta imbricada castges, como quem € e qual a visao
de mundo desses fiéis. E a visdo de mundo da peggeavai orientar seu
relacionamento com a realidade.

Ao contrario do que alguns profetas andaram a ctanem sociedade moderna

nao conseguiu eliminar a religido e, pelo contrgpimmoveu uma recomposicao de

% para R. Otto, a concepcdo dada a uma divindad®ma racionalizacdo personalista, sdo atributos
perfeitos e absolutos e todos eles encontradosrérip homem, s6 que de forma limitada. Esse
derivados aplicados ao divino sdo atributos de bjeto inefavel, e que ndo esgota a esséncia doadivi
Os predicados racionais possibilitam a visdo d ebjato de forma diferente, é a construcdo do sagra

A racionalizagdo por meio da linguagem leva a pr&gaa instrucao, a um aprendizado do que é sagrado
sem necessariamente considerar a experiéncisosaigh experiéncia irracional com o divino, o sdgra
(1985, p.7-54)

" Ethos, segundo Geertz (1989, p.94), sdo aspeatoaisn(e estéticos) de uma dada cultura, e os
elementos valorativos. J& os aspectos cognitivisteaciais, foram designados pelo termo visao de
mundo. O ethos de um povo é o tom, o carater elidade de sua vida, seu estilo moral e estétisaage
disposicéo é a atitude subjacente em relacdo medeno e ao seu mundo que a vida reflete. A visdo de
mundo que esse povo tem € o quadro que elaboreoites como elas sdo na simples realidade, seu
conceito da natureza, de si mesmo, da sociedade.
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crencas religiosas. Abriu-se espaco para as massificadas formas de expressdo de
fé. Esse pluralismo religioso € defendido por asgamtores como a promocdo da
“autonomia” dos sujeitos na satisfacdo das necadsglreligiosas por meio de um
proclamado mercado religioso. Esta aberto o merdadobens simbdlicos, onde tudo
pode ser comercializado, onde cada um compde drstEagem. Conforme afirma
Brandéo (1994),

Cada sujeito religioso n&o necessariamente comfiessaprincipalmente,
nunca um fiel exclusivo ou sectario, pode e deafizar 0s seus proprios
recortes de crencas e criar e recriar, como unoll@ig, a sua propria
l6gica da fé; o seu proprio imaginario da crengaseu proprio codigo da
virtude. Um sistema pessoalmente holistico e coemxigel, cuja
combinacdo efémera e adaptada a momentos da Jidéa, a trilhas
da biografia e da identidade e, finalmente, a Bbgle cada necessidade
atribui justamente ao sujeito religioso poder paks@a religido e suas
vizinhangas, passando da astrologia a psicanglile, homeopatia, a
hermenéutica, o holismo antropol6gico e o ambiesma militante

(p-29).

O nomandismo religioso corre o risco de se transhior também em
sedenterizacdo, quando o individuo converter-sadeve a uma religido. Esse recorte a
partir da afirmacdo de Brandao (1994) remete @xa@fl sobre o significado do transito
religioso nas vidas de pessoas que estdo em @iséedtidade, provocada seja por
qualquer motivo.

Se esse transito ocorre justamente num momentosge KUM Momento em que
o individuo ndo encontra respostas, em outraduitgies tradicionais, seja na familia,
seja no Estado, seja na escola; como considerasningidade e constancia da
subjetividade do individuo mesmo num momento deeide conflito?

Nas entrevistas realizadas com os fiéis da Uniljevseonflito existente entre o
pertencimento a instituicdo anterior ou mesmo augéte uma igreja em suas vidas
aparece nas diferencas sobre como agir neste mooohm, deve ser a relacdo do fiel
com o sagrado.

O valor escolhido pelas pessoas que buscaram a fdRDde uma experiéncia
forte com o sagrado, uma relagéo de imposicdogdeamcao direta com Deus, pode-
se dizer mesmo que € o “toma-la-da-ca” apresemaddveber (1991).

A base dessa experiéncia com o sagrado passa pgla,melo utilitarismo e
pelo imediatismo, afirma Bittencourt (2003). Essaanexperiéncia é apresentada pelos
Nnovos movimentos pentecostais que, segundo Pl§i®@0), sdo produtos do novo
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modo de conceber a realidade, influenciado peldomatismo, pelo imediatismo
construido pela modernidade, na orientacdo pag@@ @as coisas do cotidiano dessas
pessoas.

Nesse sentido, diz Weber,

A acdo religiosa ou magicamente motivada, em sisééecia primordial
esta orientada para este mundo. As acles religimsasiagicamente
exigidas devem ser realizadas para que vas muitoebeivas muitos e
muitos anos sobre a face da terra (1991, p. 279).

Uma das entrevistadas resumiu o seu descontent@amemt a vida que levava
antes falando que o mundo fora da Universal é maitwp. O que ela diz € que é um
mundo cheio de opc¢des, de todas as possibilidadgse ela ndo esta segura, nem tem
confianca suficiente para enfrentar esse mundw.ld?gde-se observar que o sistema
social em que essas pessoas vivem a realidadéebeasie pais periférico, deixa-as, e a
maioria de sua populacédo, a deriva, sem sabeopdrair e sem ter garantias.

De acordo com Bittencourt (2003), “a subjetividddade a uma pluralidade
eletiva de opinides e escolhas, em vez de uma dertdéalizante que forneca sentido a
vida”. Imaginemos a situacdo de Ana, que sai de aamtexto mais ou menos
estabelecido, de relacbes de compadrio, de papgisdefinidos, de mulher casada e a
representacdo desse papel em seu imaginario, dedgwdrdo pessoal ao marido.

Essas experiéncias Ihe davam uma certa continyidadadentidade era alguma
coisa relativamente estavel e clara. Ao perderuonsarido, viu-se jogada no mundo.
Para ela, ndo importava religido, sua familia, peis marido era o sentido de sua vida.
E agora, com quem compartilhar sua vida, o que @aeida, que rumo deve dar a sua
vida, com quem deve estar? Do ponto de vista mlatia quem Ana pode recorrer?

E no universo intrapsiquico e nos valores interamtos de cada um que o
individuo vai buscar novas formas de pertencimentale inclusdo social e vai tentar
reconstruir sua identidade.

De acordo com Platero (1999), a globalizacdo, coenteegemonia e politica
neoliberal, tem também uma verséao religiosa. Elefee a nova onda de reconversao
ao neopentecostalismo. Esses movimentos podem aemestar modificando a
identidade do povo brasileiro? Pelo visto, a raaliagacdo da sociedade ndo alcancou a
todos. Pois, conforme diz Prandi (1999, p. 64) Vastagens das descobertas e politicas
capazes de propiciarem o bem-estar ndo chegamoa igdalmente, nem no mesmo

tempo, nem com 0 mesmo sentido”.
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3.1.4 A crise nas instituicdes religiosas antesateversao

Eu nasci numa familia catdlica, de avos catoliestidei em colégio de
padres na infancia, desde o pré-escolar até aagsérte, ali a gente
recebia a educagéo escolar e a educacéo cristérmasuito fraca em
vista do que hoje eu recebo. Fiz catecismo, p@srde era obrigada a
fazer a primeira comunh&o e na prépria escola tinfgreja. A mamae
ndo impunha nada que a gente freqlientasse a [Qatfdica, mas nés
iamos aos domingos assistir a palavra do padregwaalguns corinhos e
s6. SO iamos aos domingos (Mery, novembro de 2008).

O depoimento de Mery mostra que ela nao tinha wma&cao religiosa e uma
experiéncia religiosa sistemética, mas declaraveasélica. No entanto, & pergunta
sobre o que a religido anterior ou qualquer outitituicdo n&o supriu com suas
necessidades, ela responde que nasceu numa featdliza (pais e avos) e que estudou
em colégios de padres, mas diz que a educacad qust recebia era muito fraca,
reclama que a mae nao impunha nada aos filhosgp@réreqiientasse a igreja, atitude

hoje praticada por ela em relagcéo a seus filhos.

Eu impunho, hoje, a meus filhos que frequente @aggue hoje estou,
pra eles sentir a forca da fé, da oracdo e tamb@nelps ndo terem a
necessidade que tive, quando ia pra Igreja Catdioeque quando eu
chegava pra ouvir a palavra de conforto, uma palderforca, ao invés e
receber isso, porque eu tinha muitos problemaslitags, meus pais
brigavam muito, porém meus pais nao freqlentavdgrega, ninguém

era apegado na religido, entdo quando eu precikapalavra de animo,
0 padre so6 falava de politica, problemas sociais, aé hoje falam dos
problemas dos excluidos, que tem que ajudar, @tgueoncordo, mas eu
gueria uma palavra mais espiritual, que viesse aeda com minhas
necessidades e porém eu ndo recebia (Mery, novetel®2608).

Segundo Mery, a Igreja Catdlica era fraca porgpadre so falava de politica,
de problemas sociais, dos problemas dos exclu@igsie ela esperava, conta, era ouvir
a palavra de Deus, a palavra de conforto, palaer@mta, pois tinha muitos problemas
familiares.

Conforme Antoniazzi (1966, p. 17), uma das expbeacsimplistas das causas
da passagem de catélicos para o pentecostalis@emsatribuir a Igreja Catdlica uma
excessiva atencao as questdes sociais e pol#itadetrimento da acéo religiosa.

Por outro lado, Antoniazzi (1966) destaca que alagzacao aos olhos do povo
afasta a Igreja Catélica da religiosidade popwaigreja Catdlica segue estritamente a

orientacdo ocidental, racionalizada e menos abegaentimentos e & emocéo.
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No que se refere a Igreja Catolica, diz Antonigt206), quanto aos problemas
do cotidiano, a problemas que exigem respostas ea@gora — como fome, falta de
saude, desorientacao espiritual, desavencas feesilig ela é mais lenta, menos atenta.
Mas, ainda segundo Antoniazzi, o pentecostalismeandade recebe aqueles que ja
estavam fora da Igreja.

Observa-se que na Igreja Universal o acolhimerfiité a qualquer um, e ali
chegam pessoas de outras confissfes religiosagsepentecostais e até mesmo do
neopentecostalismo. Quando ja estava casada, Matg que bebia muito andava de
moto com amigos, nao conseguia cuidar de seussfilestava completamente
desorientada. Foi nesse contexto que se convedeawe@pentecostalismo, na Igreja
Tebernéaculo, que, por algum tempo, foi capaz deadgostas aos seus problemas.

Nessa parte do depoimento de Mery e também petaigréxperiéncia religiosa
de Antonio — ele transitou por terreiros de candémpelo protestantismo tradicional
(Igreja Presbiteriana), por denominagBes neopesii@isp como a Taberniculo, até
chegar a IURD —, verifica-se a existéncia do ttansligioso.

Essa é realmente uma opc¢éo do individuo, um degegmnhecer novos modos
de expressao religiosa ou por tras desse tranggteaeim grau elevado de insatisfacao,
de frustracdo? Mas esse transito pode ser entetadidm®m como movimento criativo e
0 desejo de mudanca, de melhora na qualidade deaqadi e agora.

O transitoreligioso aponta para uma disposicéo de estar geemprviagem” no
sentido metaférico do carater necessariamente niavelentidade, diz Silva (2003, p.
88). Fazer essa viagem requer do individuo a dispogara experimentar e sentir as
incertezas, as insegurancas de forma limitada slalbitidade e da precariedade da
identidade.

O que equivale dizer que a pessoa pratica o taardigioso de maneira segura
e sem grandes conflitos quando o senso de ideantiffaidia e flexivel esta presente.
Mas, quando em momento de crise, seja de que nattoeessa atitude é recheada de
conflito de angustia e de incerteza quanto aodel vida.

Quando Valle (2002) afirma que a religido ndo ésnt@ranca, mas escolha
individual, ele esta referindo-se a um aspectouttara globalizada e de uma sociedade
secularizada, que transferem para o individuo poresbilidade por construir-se e ter
sucesso. Ao mesmo tempo, enchem de culpa aqueledgueonsegue corresponder as

expectativas dos prototipos ideais da sociedade.
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Nesse ponto, a pessoa pode vir a vivenciar uma desidentidade. Uma vez
gue as pessoas estao expostas a uma variedaddicamédraticamente permitido e
cobrado que cada um resolva seus dilemas cotidianos

O que pode ter acontecido com Ana, Mery e Antogie ndo conseguiram
resolver seus proprios dilemas, sem antes entraaquofunda crise de identidade, de
perda de sentido para suas a¢Oes? Parece queeelesebtaram e buscaram uma
solucdo que nao foi aceita pela sociedade em iy construiram suas identidades
rebeldes e, por que nao dizer, de protesto ao mauebsto.

Como carregar consigo a vergonha de nao conseggricigar sua liberdade de
escolha de maneira que seja aprovada pela sociz®mdacordo com Erikson (1968, p.
111), envergonhar-se € explorar o crescente samttintie ser pequeno, inferior. E esse
€ um sentimento comum aos trés sujeitos desta igas@entir excessiva vergonha &
sentir o desejo de se esconder.

E como exercitar a pluralidade que a vida modefeeece? A frouxidao dos
valores, a falta de cobranca por parte da fandhalgreja, ou qualquer outra situagéo,
deixaram essas pessoas com sentimento de abardesamparadas, perdidas, como
elas dizem, no “fundo do poco”. A falta de pontteras de referéncia torna a vida
pessoal e social insustentavel, lembra Oro (19961Q09). Nesse contexto, ha a
necessidade de que alguém os ajude a tornar \d@&ue vida, ndo necessariamente no

além, mas aqui na Terra.

3.2 PENSAR SOBRE SI-MESMO

Acompanhamos algumas historias e situacdes de dodafiéis entrevistados
para este trabalho e que revelam a interacdo pemsoaada situacdo relatada. Essa
interacdo proporciona na pessoa sensacgoes, settieepensamentos sobre quem ela é
e Como as outras pessoas também a percebem.

A seguir, entramos na discussdo de como as pessoadem. Como elas se
percebem e qual o valor de suas construcoes e gireslidentro da sociedade local,
implica também conferir como acreditam que as syiessoas as véem.

Nessa parte, pretendemos utilizar alguns conceéqgssicanalise e da psicologia
de modo geral para explicar o processo de constrdedidentidade no individuo,
fazendo, sempre que possivel, uma ponte com al@gieipuma vez que se considera

que o0 sujeito vai se construindo nessa interacdie émundo interno” e “mundo
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externo”. A pergunta que procuramos responder &t gwisdo que os sujeitos dessa
pesquisa e convertidos a [IURD tém de si mesmos dateonversao?

E utilizado o conceito fenomenolégico de *“visio de& mesmo” ou
“autoconceito”, apresentado por Romero (2001, @) E7que corresponde a todos o0s
atributos que qualificam o sujeito como pessoae aja reconhece como apropriados
para si.

Autoconceito corresponde a imagem de si, real ealithda, geralmente uma
mistura das duas. A construcdo dessa visdo de shmesta intimamente ligada ao
juizo que os outros fazem de nés mesmos, se 0 pag@nostra respeito e confianca,
aceitando nossa figura pessoal, o sentimento desiseresmo € fortalecido. Esses
sentimentos tém a ver com 0s processos de socidizapresentados aqui no sentido
defendido por Bergét(2002) e Eriksof? (1968).

3.2.1 Subjetividade e Construcéo Identitaria

Para compreender qual a visdo que a pessoa fazarsma, deve-se considerar
que essa Vvisdo é uma constru¢cdo que tem a ver ceufbjetividade, que envolve
sentimentos e pensamentos pessoais. No entanto,afoma Woodward (2003, p. 55),
“nds vivemos nossa subjetividade em um contexteakow qual a linguagem e a
cultura dao significado a experiéncia que temosd@emesmos e no qual adotamos uma
identidade”.

E a partir da perspectiva de um sujeito em comi¢aacio com o mundo, seja
ela positiva ou negativa, que esse senso de ideletipessoal vai se concretizando.
Nessa interacdo parece haver um acordo entrecsgjesbciedade. E o que Erikson
(1968, p. 157) denomina de moratéria instituciazala.

Essas moratérias, diz Erikson, coincidem com apzedds e aventuras que
devem harmonizar-se com os valores sociais. Se egpactativas nao se concretizam,

estd instalado o conflito, tanto do individuo commss crises internas, como da

%8 A identidade é uma construcéo social desenvolv@aprocessos de socializagéo. Vejamos o que diz
Berger: “A socializacéo realiza-se sempre no cdotele uma estrutura social especifica. Ndo apenas o
contetido, mas também a medida do sucesso tem 6esdipciais estruturais e conseqléncias sociais
estruturais. Em outras palavras, a analise mict@imgica ou sociopsicologica dos fendmenos de
interiorizacdo deve ter sempre por fundamento apceemsao macro-socioldgica de seus aspectos
estruturais” (2002, p. 216).

29 Um requisito prévio para o enfrentamento de ajsgegundo Erikson (1968, p. 96), um sentimento de
confianca basica. Por confianca deve ser aqui disleruma seguranca intima na conduta dos outros,
assim como um sentimento fundamental de boa colc@iv propria.
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sociedade, que cobra do individuo o reconhecimaatseus valores. Segundo Erikson
(1998),

Os padrbes basicos de identidade precisam emeagifidnacdo ou
repudio seletivo das identificacdes feitas pelaviiidio e de maneira pela
qgual o processo saocial o identifica como membrealenciedade [...] a
comunidade por sua vez, sente-se reconhecida pdieiduo que se
importa com este reconhecimento. Por outro ladiciedade pode sentir-
se profunda vingativamente rejeitada pelo individue ndo parece se
importar com ser aceitavel (p. 63).

Parece haver um desencontro entre o sujeito igeal g sociedade e o que foi
possivel para essas pessoas organizarem-se, esgaitse enquanto membros dessa
mesma sociedade. Numa apropriacdo das palavraodoldgo Souza (2005), essa
parece ser a tensao entre a ética do mundo raatale o individuo que esta fora dos
processos do racionalismo de acomodacéo ao mundo.

Em seu depoimento, Mery afirma:

Eu era muito louca. Era uma pessoa totalmente émdigmte, dona do
meu préprio nariz, entrava, chegava, fumava, bbafante, mas assim
eu ndo estava satisfeita com nada. Eu percebigegusmha um génio

muito forte e que eu era a dona da situagao. Tinta tjue ser da minha
forma e o que eu queria tinha que ser. N&do aceitiggiém mandar em
mim (novembro de 2008).

Este depoimento, sobre como Mery via a si mesmasada conversao,
demonstra o quanto ela lutou para ndo se entregasa acomodacdo esperada pela
sociedade. Se, por um lado, ela tinha uma religi@oputro, ndo estava conduzindo sua
vida conforme as normas e doutrinas dessa religi@alar-se conta de sua identidade,
da “imagem de si”, ela entra numa crise de idedgda experimenta o mal-estar
psicossocial.

Analisando ainda o depoimento de Mery, valemo-r@ms\odward (2003, p.
31), para quem a sociedade moderna exige das peggeaelas assumam diferentes
identidades, mas essas identidades podem estaroefiitoc Mery tenta ser forte,
independente, mas ndo consegue conciliar a ideletida mulher independente, de méae
e esposa tradicional.

As demandas de uma interferem com as demandadrdeeppara Mery, elas se
contradizem. Por isso, Mery sente-se incompetamegura e incapaz de dar sentido a

suas experiéncias.
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Por outro lado, com “a perda do sentimento de idadé”, Mery expressa-se
freqientemente de maneira hostil, desdenhosa desm relacdo aos papéis que lhe
sado oferecidos como adequados e desejaveis ndafamiina comunidade imediata”,
conforme Erikson (1968, p.171). Em todos os depoiose pode-se verificar esses
sentimentos ambivalentes, de rejeicdo e desejemdaceito, de fazer parte do grupo
maior e de querer ser autbnoma.

Sobre como as pessoas a viam antes da convers@yp,téne dificuldade de
falar. Ela diz que ndo era muito levada a série, ena muito distante da familia, ndo
tinha apego a ninguém e nao recebia atencdo deémmgque seus pais s6 queriam
saber se ela tinha dormido em casa naquela natenyos a achavam muito louca —
“Eu s6 conseguia beber, fumar, paquerar”.

Como defesa de si mesma, Mery mantinha comportanete hostilidade a
familia e aos valores sociais. Alimentava totalpdezo pelo que se passava a seus
familiares. N&o conseguiu perdoar o pai e, quarsgle morreu, ndo quis ir ao seu
enterro, revela. O esnobismo, diz Erikson (19681%6), € uma forma de negar a
confus&o de identidades. E melhor ser totalmentedoajue ndo ser nada.

Ja em seu depoimento, Antonio diz que tudo o cgia &xa para impressionar as
outras pessoas, chamar sua atencdo. Toda a ssaiddgezle e mesmo o papel de lider
gue mantinha no grupo, segundo ele, ndo passavammadarsa. Mesmo porque, no
decorrer do depoimento, ele conta que essas aitdteeram suas, e sim do demaonio.

Ele conta, também, que era muito atentado, muitadmy uma espécie de lider,
que direcionava tudo — “Eu criei uma imagem quearaaeal, porque, por tras daquilo,
eu era timido, andava sempre com uisque”.

Observa-se que Antonio deprecia a sua imagem, paier de lideranca, é uma
acusacao de que, na verdade, ele foi uma fravel®pottodo. Sentimentos perturbados,
confusdo de identidade e isolamento da vida sséi@alas consequéncias que Antonio
vivencia e o conduzem para a depressao, para adfdo poco”. Antonio sentia-se
excluido e mantinha um desejo muito forte de poder.

Segundo Erikson (1968, p. 174), “a forca subjacantpoder quase delirante da
verdade inventada é um desejo de morte contrasEss que € latente em todas as
crises de identidade”. Por outro lado, o que Amanais admira na atitude dos pastores
da IURD é justamente a sua agressividade, o pageegercem sobre as pessoas, sua

autoridade.
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Antonio lembra que, na adolescéncia, as pessodmmavam, sempre tirava as
melhores notas, tocava violdo, era o lider do Gi&elde um grupo de rock metalico, lia
Sartre. Mas diz que, na verdade, ele era da tum@wltra. Por outro lado, as maes das
garotas o rejeitavam e proibiam suas filhas de @i ele, diziam que ele era mau
elemento e que ndo prestava.

Segundo conta, sentia-se rejeitado, era meio naizado. Foi capaz de colocar
0 simbolo do nazismo na cabec¢a sO para provoc&0-nfesmo pros outros falarem:
nossa, esse nao prestal!”

Vejamos o que Erikson diz sobre as identidadestivaga

A identidade negativa representa uma tentativa spesada de
recuperacdo de algum dominio numa situacdo em gquelementos
existentes de identidade positiva se cancelam mmenie. Essa escolha
revela um conjunto de condigcbes em que € mais fagilo paciente
derivar um sentimento de identidade de uma ideatjfio total com
aquilo que, pelo menos, se supfe que ele € doequietlutar por um
sentimento de realidade em papéis aceitaveis quénaéingiveis pelos
Seus recursos internos (1968, p. 176).

De acordo com os depoimentos dos trés sujeitosagyasentados, da visédo de
si mesmos e de como eram vistos pelos outros, g@deerceber a construcdo de
identidades negativas desenvolvidas por eles. Bummalmomento de suas historias,
essa maneira de enfrentar a realidade pode tetdidtotal, mas, como afirma Erikson
(1968), parece que a moratoria chega ao fim.

E o caminho percorrido pode deixar rastros profgndodificeis de serem
apagados. Como diz o proprio Antonio: “Eu ndo cgoiesair sozinho”. Com isso, ele
esta dizendo que precisava de orientacdo para\ddajaa necessidade de algum poder
forte, capaz de dar um norte a sua vida.

A crise ndo esta resolvida, provavelmente interesifia. Essas pessoas, na
verdade, ndo encontraram o seu lugar, o seu espaseu mundo capaz de dar

significado a suas vidas. Segundo Lemos (2005),

O individuo, para compreender a si mesmo, poe-seegio aos outros,
compara valores, instituices e significados priesena sociedade. Nao
conseguindo localizar-se, ao ndo conseguir ideati#e, ndo saber mais
qual espago ocupa dentro da sociedade, tudo isga deindividuo
confuso, ameagado e sua experiéncia neste munda paser uma
experiéncia de anomia (p. 26).
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Para compreender a si mesmo, o individuo precisgpender o que de fato
tem significado naquela sociedade. Talvez aqui pkque a relacdo dialética
incluidos/excluidos e o que afirma Souza (2005pra gonhecer o mundo, é preciso
estar imerso nele.

Porém, a tendéncia dos sujeitos aqui apresentadasofamento, o retraimento
social diante da incapacidade de reorganizacdmaledmnte da crise de identidade, e
da intolerancia a frustracdo. Até porque, na staaem que se encontram, estdo sem
esperanca quanto ao futuro e a qualquer possitidida mudanca.

O quadro depressivo que é apresentado pelos tj@sosuesta recheado de
desamparo, de falta de esperanca, apatia, cutgamisnto social (DSM-I\}f. Essas
caracteristicas estdo diretamente ligadas a fale&cdlhimento, de reconhecimento e de
falta de reforco positivo a suas tentativas delugdo de seus problemas de qualquer

natureza.

3.2.2 A crise psiquico-identitaria

Vimos alguns processos psicossociais que poderfasarecedores do grande
crescimento da Igreja Universal do Reino do Deus.

Alguns temas foram levantados pelos fiéis entragizd, como desemprego,
problemas familiares, problemas de saude, faltaetido, falta de orientacéo, visédo
negativa de si mesmo e do mundo que o cerca. $&tepras psicossociais que afetam
diretamente o individuo na construgdo identitaréayisdo de si mesmo e do mundo.

Séao problemas que podem levar muitas pessoas eespmde exclusdo social e
de crise de identidade. Nesta parte do traballfo¢c@ sera o confronto com a crise de
identidade vivenciada pelos fiéis da IURD entrexdsts nesta pesquisa.

O que vem a ser a crise psiquico-identitaria? Yidiaao que diz Taylor (1997),

Crise de identidade € uma forma aguda de desqg@ntgue as pessoas
costumam exprimir em termos de ndo saber quemmsas,que pode
também ser vista como uma incerteza radical ackrgesicdo em que se
colocam. Falta-lhes uma estrutura ou horizonte eenag coisas possam
assumir uma significacdo estavel e algumas possiids de vida
possam ser julgadas boas ou significativas e outiias ou triviais (p.
44).

% (DSM-1V) — Manual Diagnéstico e Estatistico de istornos Mentais
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Como corresponder a complexidade da vida modeura, momento de crise,
gue exige que assumamos diferentes identidadeadguessas diferentes identidades
podem estar em conflito. Alguns conflitos surgera gsdes entre as expectativas e as
normas sociais, conforme afirma Woodward (200B1). Ja Erikson (1968) vai falar
do conflito das expectativas do individuo e as etgivas da sociedade.

Para compreender o que significa crise de idengideelisemos rapidamente o
gue vem a ser identidade. Identidade implica sdbemde se esta falando, ou vendo, é
aquilo que nos permite dizer o que € e 0 que n@pertante para nos.

Encontrar-se consigo mesmo significa viver num nouodde o sujeito sinta-se
a vontade, habitando esse mundo com um certo doménsituacdo. Se isso acontece,
podem-se ter diferencas e eventuais conflitos cossos coetaneos, mas esses conflitos
e confrontos ndo abalam nossa intima confianca messo valor, segundo ensina
Romero (2001, p. 170). Essa parece ndo ser aadalidessas pessoas que chegaram a
IURD.

Como foi observado e descrito pelos fiéis que foemtrevistados, a Igreja
Universal do Reino de Deus € caracterizada compuomto-socorro espiritual’; como
altimo recurso na busca de alivio para suas dodisegdo para suas vidas, porque ela
lida diariamente com o sofrimento das pessoas @aeali. Como relata uma das

entrevistadas,

E o ultimo recurso que vocé tem, a pessoa ja poocudrias formas de
solucionar seus problemas, e as vezes procureokgie do dinheiro,
mas seus problemas néo sao resolvidos. Vocé pratéinzarias igrejas,
mas cada igreja tem um ministério diferente docuro Gltimo recurso
espiritual que vocé tem, depois de ja ter tentadog os recurso, todas as
formas de solucionar seus problemas, entado la & ggcontra porque
eles tém um trabalho maravilhoso de libertacdo yMapvembro de
2008).

Mery diz que estava desesperada, com medo de perdarido e deprimida. A
igreja que frequientava ndo conseguia dar as respqse esperava: “A irma de la falou
que eu ia perder tudo e ndo souberam me aconskle@o”. Mery entrou em panico e,
por isso, diz que a IURD é o ultimo recurso quesaspa tem. A pessoa ja procurou
varias formas de solucionar seus problemas, masmeblemas néo sao resolvidos —

“L& é o ultimo recurso espiritual que vocé tem”.
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E comum as pessoas chegarem num nivel de sofrimagotio e que parece ndo
terem mais nada a perder. Ana afirma que “a gameanvai por amor, nunca vai. Vai
sempre pela ddt".

Ana disse que sentia que estava fazendo coisas eruiidas, que se prostituia,
bebia muito e, quando chegava em casa, néo tinhlaume pudor, era a filha que
cuidava dela com o dia ja amanhecendo. Quando mtada como ela pensava que as
outras pessoas a viam, ela respondeu que naotadarnelas outras pessoas.

Mas o pior foi quando ficou muito doente e ja nabia mais a quem recorrer.
Ela conta que se sentiu abandonada, como se e&sdimais nenhuma saida.

Ana é representante de uma geracdo mais velhadguéewne oportunidade de
estudar nem de usufruir beneficios econémicos doade. Nao tinha acesso a planos
de saude. Vivia em estado de grande pobreza e dumieo filhos pequenos para criar
sozinha. A rotina de sua vida a foi conduzindo patiaolamento social, a doenca, a
tristeza e a vergonha pela vida que levava.

Nesse sentido, compreende-se que a vida cotidianardada por afetos, como
sugere Vitale (2002, p. 115). Nosso dia-a-dia midsca numa vivéncia continua de
sentimentos, as vezes contraditorios. Aqui vernifica sentimentos de vergonha e de
prazer; processo de inclusdo e exclusdo. Na veagomhtemor € justamente o do
desprezo.

Em seu depoimento, Antonio relata que toda a duacsio de “rebeldia”, de
agressividade, até um certo momento era manifestache auto-agressividade, mas
passou também a quebrar objetos depois de gramgeldie, sentia-se incontrolavel.
Quando terminava essa parte, ele se isolava emusetd e passava dias sem conversar
com ninguém. Sentia-se totalmente sozinho, nda@todm quem contar. Ele diz que
realmente estava no “fundo do poco”.

Esses depoimentos apontam para um sofrimento psiguiito grande. Nesse
processo de crise, para 0s sujeitos entrevistpdoem existir problemas com a “saude
fisica”, problemas familiares, problemas financgirmas o que conduz a pessoa a
IURD é o sofrimento psiquico. Parece ndao haver maihuma confianca em si mesmo

nem nas outras instituicbes tradicionais, nenhuseranca, nenhuma referéncia

31 As pessoas com as quais conversei durante a pastpicampo chegaram ali em busca de algum alivio

para seus sofrimentos. Pbéde-se também verificaa essfirmacdo pelos testemunhos dados nos

programas de TV. Segundo Bonffati (2000, p. 138%aesituacdo ainda é uma constante pelo fato de a
IURD ter poucos membros que nasceram com paisngerites a Igreja e a situacdo de conversao estar
sempre presente.
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identitaria capaz de dar sentido as suas vida$p,jiem um grande sentimento de
vergonha.

O momento do conflito, da crise, pode ser um momeet crescimento ou de
estagnacado. O conceito de crise vem sempre assaridéia de ruptura e mantém uma
forte ligagcdo com nocao de processo no meio dospuelstaura.

A crise promove um movimento que pode ser, entteosubioldgico, social,
cultural ou politico, produzindo modificagdo palma total. Instaurando-se dentro de
um processo integro e em crescimento, a criseassndilada em alguns de seus setores
ou mesmo em sua globalidade. Quando o processaotess® em declinio, situacdo em
que a crise ndo é assimilada pode haver intengiicau desintegracdo (FERREIRA,
1998, p. 87).

Acompanhada a crise, vem 0 sentimento de vergoebkaciada a culpa. A
vergonha pode ser percebida nos trés depoimentosapesentados. De acordo com
Erikson (1968, p. 110-111), a vergonha pressup@&eugua pessoa esta completamente
exposta e constrangida. O envergonhar ou provoesgomha explora o crescente
sentimento de ser pequeno.

Na culpa, o mal esta dentro de nés e ha temor st@yoapede-se a absolvicéo.
Na vergonha, o olhar do outro faz parte do nosfnn, afirma Vitale (2002, p. 119).
A vergonha de Antonio aparece quando ele se pepmipeeno diante do mundo que o
condena, que o exclui do convivio, com aquelessgueonsideram superiores e que ele
os enfrentava com sua agressividade.

No entanto, foi sucumbido pelo desprezo e pelaferehca. Antonio busca
identificacOes fortes, aprecia a autoridade dogopes o poder de dominacdo do
demonio exercido pelo pastor.

A culpa e a vergonha de Mery estdo exatamente ntd® que tinha de ser
independente, no uso do autoritarismo e no despeps papéis sociais convencionais.
Ela acredita que se redimiu desses sentimentoandoase uma mulher obediente ao
marido, submissa.

O sentimento de isolamento, segundo Erikson (196836), ocorre por ndo se
consumarem relacdes intimas, por elas serem sem@erompidas, o que pode levar o
individuo a relagdes interpessoais puramente esigaeas, rigidas. O individuo tem
uma tendéncia a distanciar-se ou a destruir fqreasoais cuja esséncia parece perigosa

para o individuo.
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Esse sentimento parece ser retroalimentado no gsoage conversao, Isso é
observado quando o pastor Anderson, em um de $8ios,cdiz que “ndo se deve
confiar em ninguém e que soO ha salvacéo para ddi€leus”.

Um 6timo sentimento de identidade é, segundo EmiK4868), experimentado
como uma sensacdo de bem-estar psicossocial. Btimeeto de estar em casa, em
nosso préprio corpo, um sentimento de saber pala sa vai e uma certeza intima de
reconhecimento antecipado por parte daqueles qlraerte sdo importantes.

A auséncia desses sentimentos indica que estdaoista que Erikson (1968)
denomina de desconfianca basica. Essa desconfid@mg@nstra total deterioracao
radical da confianca basica e que vai expressarsgwexra alienacao, caracterizada pelo
isolamento do convivio social. Esse comportamenitepser verificado em dois dos
trés entrevistados.

Assim, percebemos que a crise do individuo estdifiauldade de se sentir
pertencendo ao ethos de uma sociedade, de namtse iseluso, de nao assumir,
interiorizar a visdo de mundo construida a pads dalores da sociedade. O nucleo de
socializacéo primaria, a familia, num outro momenascola, esta desorganizado.

Segundo o conceito de Geertz (1989) sobre visaoulelo, essas instituicoes
nao apresentam uma imagem positiva de aspectossneovalorativos. A percepcéo do
mundo das pessoas aqui apresentada é d¥&.caos

A crise de identidade do individuo pode estarcreteada a uma visdo de
mundo totalmente diferente daquela esperada pelpogno qual ele esta inserido. A
leitura feita a partir de suas experiéncias e ds siteragcbes com o ambiente, ou seja, a
visdo de mundo do individuo, ndo alcanca a visaowelo esperada por este ethos.

A crise de identidade parece estar relacionadaacpnocesso de socializacdo
que permite ao individuo desenvolver a si mesmaeeaugpotencial, a aprender e a fazer
ajustes, conforme afirma Giddens (2005, p. 42).

Os momentos de crise profunda, de “fundo do pasgd,propicios para se tentar
fazer novas configuragdes da vida. E geralmentsesemomentos que acontece a
conversao a Igreja Universal do Reino de Deus. affiela é vista como “pronto-

socorro espiritual’l que esta aberta durante toddisoe até a meia-noite. A Igreja

%20 que uma pessoa pensa a respeito de si mesmmendi® é uma construcéo social (GEERTZ, 1989,
p. 149).

¥ Socializacdo: tanto Erikson (1968) como Gidder@0%} falam da socializaco primaria (ocorre na
infancia, que é o mais intenso periodo de apregdimh e secundaria (outros agentes de socializacdo
assumem algumas responsabilidades que antes eifamitia).
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funciona com cinco cultos diarios e estd sempraspodicdo, com seus obreiros e
pastores, para prestar atendimento de emergénowosa que ali chegarem. Conforme
Mariano,

Ao prometer solugdo para todos os males terrenagrega funciona
como verdadeiro ‘pronto-socorro espiritual’. Suarpessa mais sedutora
por ser incongruente com a condicdo humana é o ‘leana de sofrer’.
Para dar pronto-atendimento aos sofredores e lickEss a igreja tem
de estar sempre aberta, e seus pastores e obssropre de plantdo
(1999, p. 59).

7

A frase comum de todos que chegam a IURD ¢é “ewasta fundo do poco”.
Se a pessoa estava no “fundo do poco”, ndo consegiseelaborar uma sintese de sua
vida; é como se todas as energias, volicdo e demmiivessem se esgotado.

Quando o individuo chega a IURD, chega entdo aontprsocorro espiritual”,
ao fim da linha, a situacéo-limite. Os pastoreg@is f& assumiram o slogan de pronto-
socorro espiritual. O que é o pronto-socorro? Elugar onde pessoas precisam de
socorro numa situacao emergencial. Normalmentesedia la por muito tempo. Mas
acontece que muitas pessoas chegam a esse prootmse ficam. Outras vao embora
guando se sentem melhor, ou quando nédo encontraes@bstas para suas queixas.

O pastor Edir Macedo, em depoimento a revigga (6/12/1995, apud
BONFATTI, 2000), declarou que a situacéo de sofnitodéaz da pessoa uma presa facil
para a conversao religiosa. Diz ele que essa madsg; € dificil de acontecer quando a
pessoa esta no “fundo do pog¢o” — quando chega ®18Rorque ja esta no fim do
poco. Como afirma Ana, “ninguém chega aqui por ad®eempre pela dor”.

Alguns questionamentos séo aqui levantados sopeenaanéncia definitiva dos
fiéis nesta Igreja ou se realmente ela deve sensttumento do transito religioso, uma
vez que assume a funcao de pronto-socorro. Osrdeptms aqui apresentados sugerem
as dificuldades desses fiéis num mundo complexanudi¢éas ofertas, muitas escolhas,
de muitas opc¢des, tanto do mundo sagrado comoadianur.

As trés pessoas entrevistadas apresentam difi@gdpsicossociais na relacéo
com o mundo. A IURD se apresenta como aquela ungid que tem um caminho e

apenas uma verdade a ser seguido.
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3.2.3 Construindo nova identidade

Sabe-se que a cultura modela a identidade e queodio universo cultural, ha
um constrangimento ndo so pelas inimeras possitéil oferecidas, mas e fortemente,
pelas relacdes sociais.

Como argumenta Rutherfort (1990)

[...] a identidade marca o encontro do nosso passauh as relacées
sociais culturais econdbmicas nas quais vivemosaagdéy identidade é

a intersecgdo de nossas vidas cotidianas comagdesl econdmicas e
politicas de subordinacéo e dominacao (p. 19-20).

Segundo Hall e Woordward a forma como se congiuise transforma as
identidades surge em meio a tensbes entre as aklpaste as normas sociais.

Woodward fala da pressdo que o social exerce retrogéo identitaria:

Todo contexto ou campo cultural tem seus contradessuas
expectativas, bem, como o seu ‘imaginério’, isteu®s promessas de
prazer e de realizacéo [...] As identidades sdersas e cambiantes,
tanto nos contextos sociais nos quais elas sddadvguanto nos
sistemas simbdlicos por meio dos quais damos serdfd nossas
proprias posigdes (2000, p.33).

Hall (apud SILVA 2000) acrescenta que a identidade é reaknalgo formado
ao longo do tempo, através de processos inconssje@tndo algo inato, existente na
consciéncia no momento do nascimento. Sendo assia, permanece sempre
incompleta, estd sempre sendo formada. Por ester, adéve-se falar ndo em
identidades, mas em identificacao, e vé-las conpravesso em andamento.

Dessa forma, a construgao da identidade vai segurarametros da sociedade
onde se desenvolve. O dinamismo da sociedade ciortamnterfere na construcéo da
nova identificacdo. E um longo e complexo processinteracio que se desenrola por
tempo indeterminado.

O ser humano é por exceléncia social. N&o nasm@@e tdo pouco apto a
viver sO. Precisa dos outros humanos, para sertdmmano e viver. Sem esta
proximidade esta fadado a morrer. Contudo, estan@esociedade que o liberta (da
morte) também o aprisiona. Uma série de ordenarmdiméoé imposta, uma espécie de
morte a sua liberdade, como mostra Berger (1986).
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Esta prisdo, no entanto, ndo é pesada para a endetiumanidade. Nao que a
sociedade ndo se imponha vigorosamente, € quepedecer a suas regras, 0 ser
humano demonstra que aceita e também aspira aa goeiedade quer para ele. Esta
atitude, absolutamente propria da natureza huntandigura-se como uma necessidade
antropoldgica de estabelecer leis, padrbes de ctampento, valores, regras. Este
ordenamento inevitavel desempenha para o ser humam@smo que 0s instintos
realizam para os animais.

Tendo instintos subdesenvolvidos “a mutacdo do o®ne fundamental”
(MARIZ, 1990, p. 97-97) para sobrevivéncia dos semamanos. Conforme Berger
reflete: “Queremos obedecer as regras. Querempapess que a sociedade nos atribui”
(1986, p. 107). Ao desempenhar os devidos papsssineem-se de forma reflexa as
atitudes, habitos e tudo o que lhes é inerenteafi2lméo € sé um padrao “regulador
para as acbOes externamente visiveis” (BERGER, 1988). O papel social cumpre
também uma funcéo refor¢cadora. As ac¢fes induzidagsies papéis vao intensificar
emocdes e atitudes j4 existentes no sujeito. Istmtace porque a demarcagdo da

sociedade € muito mais forte do que se imaginaur®kgBerger (1986):

Todo papel tem sua disciplina interior, aquilo quee monasticos
catélicos chamariam de sua ‘formacao”. O papelotéd e constroi
tanto a acdo quando o ato. E dificilimo fingir eesnhundo.
Normalmente a pessoa incorpora o papel que deséapéodo papel
na sociedade acarreta certa identidade (p. 111).

No cotidiano todo ser humano desempenha papéisa goeiedade Ihe outorga
para aquela ocasido. A sua linguagem, comportamenémocoes reforcam o seu
desempenho. E como o bom ator que, ao represantaersonagem, em cena comove
tanto e € capaz de passar uma realidade que rete drifato. Ao se caracterizar pela
maquiagem, aderecos e figurinos mais firmementesdtoeimpressas as qualidades do
personagem que representa. Com o0 acréscimo doiaeoanstruido para esta
encenagao, torna ainda mais proxima a sua coneretud

Dessa maneira, ao realizar estes papéis na suarealao individuo mais
acentua na sua personalidade os comportamentos@esnque antes nela ja existiam.

A atuacao do sujeito da sociedade como a atuacatodmo teatro, adquire exceléncia
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a mediada que entra em contato com “os acessdmiiguecidos®* fornecidos pelo
préprio meio onde esta inserido.

As comunidades a que 0 sujeito pertence também osgpartam como
definidoras da sua identidade. Dentro destas catades ha muitas idéias que a fazem
unida. Mesmo cercada por um emaranhado de ou#&sjchum mundo cada vez mais

policultural, ela se mantém unida pela forca dadades que evoca. Dessa forma:

Tornamo-nos conscientes de que o ‘pertencimenta’‘identidade’
ndo tém a solidez de uma rocha, ndo sédo garargmotoda a vida
sdo bastante negociaveis e revogaveis, e de qdecédes que 0
individuo toma 0s caminhos que percorre, a mamnena age — e a
determinagcdo de se manter firme a tudo isso — &@wef cruciais
tanto para o ‘pertencimento’ quanto para a ‘idedel (BAUMAN,
2004, p. 17).

Berger e Luckmann, no capitulo trés de seu liraonstrucdo social da
realidade, refletem da mesma maneira que Kaufmann (2004)esobprocesso da
construcdo da identidade. Para eles, a identidstded@leticamente relacionada com o

contexto socio-cultural, e colocam-na como:

Um elemento chave da realidade subjetiva, e talbctmda realidade
subjetiva, acha-se em relacéo dialética com adadeé A identidade
é formada por processos sociais. Uma vez cristidizé mantida,
modificada ou mesmo remodelada pelas relacdesisBBERGER;;

LUCKMANN, 2004, p. 228).

Na reflexdo de Bauman a construcdo da identidadeérum objetivo a atingir.
N&o é uma tarefa que tem um tempo certo para tarrrhum continuo caminhar sem
ter ponto final previamanete estabelecido. O aafoma isto na sua definicdo de
identidade como sendo um ajustar de pedacos inilefmente. Com essa reflexédo, ao
chamar a atencao para o fenémeno da construcatedadade, o faz ndo so para sua
efemeridade e a das construcdes sociais, mas tarpbéana positividade de tal
caracteristica e consequente normalmente.

A determinacdo de ter uma identidade provocada gedeéa de seguranca que
todo ser humano tem €, ao mesmo tempo, desejo deesonbiglidade. De um lado,

ficar sem saber o que € e onde esta, “flutuar @I aaum espaco pouco definido”

% Chamo de acesso6rios enriquecedores tudo o quense @o ator para sua melhor atuacéo: figurino,
maquiagem, aderecos, sons musicais e da natussEgjaetc. e por analogia o que auxilia o ser mama
no seu desempenho diario.
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(BAUMAN, 2004, p. 35), € muito ruim, mas, por outemlo, ficar sempre como num
estagio final, sem necessidade de mudancas, enugan ¢heio de ofertas excitantes,
sem perspectivas de escolha, ndo é nada acoll8atdidentificado de modo inflexivel
e sem alternativa, € algo cada vez mais malviBAUMAN, 2004, p. 35).

Em outras palavras, mesmo cristalizada, a idestid@o vai se manter intocavel
e defesa as injun¢cdes do meio social no qual ese&rta. Isto porque, como disse
Rodrigues, somos muito suscetiveis a “influénciar@ra pela atividade expressa ou
pela mera presenca passiva de outras pessoas” (FREUBES, 1988, p. 39). A presenca
do outro sempre ira provocar reacdo, ainda quenmaimiente, e de diversas situacoes
emocionais que estabelecera o grau de intensidadaislinfluéncias. Estes contatos
sociais, sejam eles fisicos ou ndo, sdo importaraesnstrucdo da identidade.

A definicdo do papel da diferenca no processo atesteucdo das identidades
mostrada pelos estudos feitos por IgnatigfiudSILVA, 2000, p. 36) revela o processo
dicotdmico da formacéo da identidade dividido ens @onceitos contrarios: identidade
e diferenca. Para a antropdéloga Douglas “A marcalz® diferencas é a base das
culturas porque as coisas — e as pessoas — gammiiciospor meio de atribuicdo de
diferentes posi¢coes em um sistema classificatgB@UGLAS apud SILVA, 2000, p.
40).

Ha uma presenca destacada da diferenca na cdsttagdentidade. Ndo que o
destaque faca da identidade o contrario da difaier@as marca a dependéncia que
aguela tem desta. O sistema classificatério seaapwiprincipio para colocar cada um
em seu projetado lugar dentro da sociedade. S&sistmmas de classificagao que
ordenam a vida social. J& em seu tempo, o socidtagoés Durkheim (2000) revelava
que o significado € produzido através da ordenalg&ocoisas e sua organizacdo de
acordo com os sistemas de classificacéo.

Este significado da existéncia é sempre procurado ger humano e, sem o
qual, a vida perde a razdo de ser. As novas idatdglsdo construidas ndo como se
pensa, na maior parte das vezes, em que se reflbte o processo. Embasado nas
opinides dos autores Derrida, Laclau e Butkler,oasttucdo se baseia, segundo a

opiniao de Hall:

Acima de tudo e de forma diretamente contraria lagoela qual elas
sdo constantemente invocadas, as identidades s@&truidas por
meio da diferenca e nao fora dela. Isto implicacconhecimento
radicalmente perturbador de que € por meio dag@etacom o Outro,
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da relacdo com aquilo que tem sido chamado de s&rice
constitutivo, que o significado ‘positivo’ de quaky termo — e assim
sua identidade pode ser construida (2000, p.110).

Quando em processo de construgcdo da nova ideatidactor se
comprara ao outro, que toma como paradigma, pasgaielo com ele ou eles mudar a
sua maneira de vestir, de falar enfim, de se cotapem familia e no social de forma a

se identificar com ele; o que pode ser constadw geghoimento de Mery:

Minha vizinha me convidou para ir a Igreja Univérdala era uma
pessoa muito boa, ndo tinha vicios nenhum, viviasue casa. Todo
mundo pedia conselho a ela e ela ouvia todos, aqui deixava
envergonhada; porque eu queria ser como ela. FiBleas, andar
comportada. Ela pra mim era um exemplo de cri&@aqueria ser como
ndo por inveja, mais porque era louca demais eugimgmim procurava
pra conversar como fazia com ela (outubro de 2008).

O relato de Mery demonstra o desejo de identifc@am um modelo que se
distancia dos demais que ndo aderem a nova maeikeer e viver a vida. A sua
histéria e, consequentemente narrativa, ja ndodemesmo conteddo. Ainda neste
mesmo processo comparativo, ela vai fazer umatnarr@ova a sua identidade.

Nesta situacdo, ao optar por esta nova visdo delonerde si mesmo, torna-se
inevitavel a construcdo de uma nova identidadecomo querem alguns estudioso
anteriormente citados, novas identidades. Ora, azegso de construcdo da nova
identidade segue os caminhos da agdo comparatiddeasncas, que se acolhidas vao
sendo adotadas.

Na construcado da nova identidade, como reflete €xisld2005):

Existe uma espécie de paradoxo intrinseco, cotigtitda experiéncia
existencial contemporéanea, a saber, ‘[...] umacergs interligacdo
entre dois extremos de extensividade: influenciebatizadoras, por
um lado, e tendéncias pessoais por outro. (p. 30)

Deste modo, a construcdo da nova identidade peedea angulos construtores
da época atual que exercem uma acdo mutua infadmrei com o projeto reflexivo do
individuo, tal como se revela e se conhece rept@séo em sua propria consciéncia,
integrando estself num mundo de tal forma, complexo e descontextaddizque gera

novos aparelhamentos de construgéo de identidades.

83



SILVA, M.P UFPBPGCR 2009

4. ARECONSTRUCAO PSICOSSOCIAL DA IDENTIDADE RELIGI OSA

Percorremos um caminho que nos deu a nocdo da&itu#as pessoas que
chegam até a IURD e que se convertem a ofertacsdigla Igreja Universal.

Foram apresentados problemas psicossociais quencdelearam crise de
identidade nos fiéis entrevistados antes da coa@weEste percurso foi necessario,
porque nos possibilitou entender a situacdo queessoas que buscaram a IURD
estavam vivendo e o itinerario de construcdo déickemessa experiéncia religiosa e
como a pessoa, por intermédio dela, pode recongtantidades.

As perguntas feitas aos entrevistados foram: Qualx@eriéncia na Igreja
Universal que lhes fez considerarem-se convertididdRD? Como a IURD responde a
situacao de crise? O que para o fiel representaralg forca da IURD? Como a pratica
dos rituais da experiéncia religiosa na [IURD podeun novo significado as vidas dos
fiéis?

Conforme indicado no capitulo anterior, o individee® encontra no “fundo do
poco”. Se encontrar nessa situacdo de fim do pogmée leva o fiel ao encontro de
uma instituicdo que diz o que provoca os problemaagida das pessoas, diz 0 que deve
ser feito para livrar-se desses problemas, e dizocdazer. Segundo Erikson (1968), é
importante o encontro com uma oferta totalizantereomento de crise profunda de
identidade.

Ele postula uma necessidade psicologica de totmid®m outras opg¢des ou
alteragbes, mesmo que isso implique o abandonardeglobalidade muito desejada

guando o individuo ja ndo consegue mais “andankozi Conforme Antonio,

Tudo que aprendi, foi sozinho, na rua com amigosn&o aprendi como
era 0 mundo com 0s meus pais. Nao tive ninguémdigsesse ‘0, 0
mundo é assim, funciona dessa forma’. N&o tive pgga mim. Tudo que
aprendi foi na cara mesmo, as vezes, enganandesasgs. Eu ndo dava
conta sozinho (outubro de 2008).

Antonio estava exausto e sem saber mais a quenmreeda havia frequentado
varias outras denominacdes religiosas, seitasfonaé quando chegou a IURD, conta,
gue encontrou ali a autoridade que buscava.

De acordo com Erikson (1968), o ser humano, sejaiaracdes de mudancas

acidentais ou de desenvolvimento, perde uma ghidddi que € essencial. Ele
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reestrutura a si e ao mundo recorrendo ao que doricichama de totalismo. A
experiéncia de totalismo reveste-se, pelo menosstados transitorios, de um valor de
ajustamento e sobrevivéncia.

Essa € uma experiéncia que pode ser conferida alaesndo que Weber (1991)
classifica de acdo social, ainda que no inicio ssqe tenha desconhecimento do que

pode encontrar. E uma atitude, € uma ac&o racideacordo com Weber,

A acao social, determinada de modo racional, eazse o individuo em
primeiro lugar, depois vém o0s deuses. Estabelecetivds, as
probabilidades de sucesso e as condicbes ou meiequados a
alcancarem os objetivos ou fins Gltimos. Esta é ag@ racional ligada
a um objetivo e pode ter a religido como orientagarma 0 sucesso e
alcancar o bem viver aqui e agora e também no déoma acéo que
pode estar ligada a valores pela crenga consaientalor escolhido para
dar o sentido a acdo (WEBER, 1991, p. 15, v. I).

A relagdo que se procura fazer aqui entre o quek&m (1968) chama de
totalismo e acdo social de Weber (1991), é quecorgro com a oferta total, pelos fiéis
entrevistados da IURD, foi feito de forma inten@brracional. Pode-se verificar pelos
depoimentos dos fiéis iurdianos que eles foramsa e€ncontro por intermédio de
relatos de experiéncias de outras pessoas e, passe Weber (1991, p.13, v.l) diz que
a acao social orienta-se pela pelo comportamentties, seja este passado, presente
ou esperado como o futuro.

Essas pessoas desejam aliviar seus sentimentoslpi@ ce depressédo, e
melhorar sua qualidade vida, seja financeiramesij 130 aspecto da saude. E ainda

ficar bem com Deus.

4.1 A EXPERIENCIA DO SAGRADO IURDIANO

Interessa-nos aqui discutir como o fiel reage aee&pcia da conversao
religiosa, mediante as praticas liturgicas da &tépiversal do Reino de Deus.

Para o nedfito da IURD, a experiéncia de conveés@empre um momento de
muita dor e de muita emocédo. Traz também o desegmtiega total.

O convertido traz consigo a esperanca de que algopgmssa acontecer ali, pois
€ uma experiéncia que vem influenciada pelos testbos de outras pessoas. A atitude
dos pastores € de dirigir-se a seus membros ecefeeecada um, fora de qualquer

quadro hierarquico, o sentimento de existir comgspa humana e de possuir controle
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sobre sua vida, conforme afirmam Corten et allio@0p. 19). O bispo Cleiton, no

programa Ponto de Luz, dizia a seus fiéis, refalgasse sentimento de existir:

Se vocé ndo sabe mais o que fazer diante da Situi@gd vocé esta
vivendo, eu quero dizer para vocé que, por maicg geja o seu
problema, é possivel vocé vencer essa situacdeoequer mudanca,
lute, pois Deus vai te dar a vitéria. Mas vocé tgne se levantar e
enfrentar a situacdo, ndo se deixe vencer pelo rfi&lde setembro de
2008).

Os depoimentos mostram que as pessoas que se teoavel IURD ndo o
fizeram por uma questdo de duvida religiosa. Founaa necessidade existencial, como
altimo refugio para aliviar suas dores, como tevdatle reencontrar 0 aconchego, o
cuidado, a solucdo para os seus problemas, ss@ide ou financeiro, seja pela dor de
perdas. Para essas pessoas, 0 encontro com a l&dr&conteceu pelo poder da midia,
mas ela foi mediada por contato pessoal.

As pessoas foram aconselhadas por amigo ou padmtacordo com 0 que
apresenta Almeida (2003, p. 277). A mensagem oslggna televisdo apenas influencia
os telespectadores que j& sdo simpaticos ao tesna principal funcdo é o efeito do
refor¢co que promove.

Quando as pessoas percorrem esse itinerario, comfalemonstramos, de
perdas, de abandono, “fundo do poco”, e chegam RD|Use constata uma total
debilitacdo e desejo de ser amparada e uma di§pop#ara a submissao, conforme a
nocdo de Weber (1991, v.1, p.33) sobre relacdmdens”

Para ilustrar, temos o exemplo de Mery, que dizidlo fui a Igreja, e quando
cheguei 14, estava muito enfraquecida, muito debid, mal conseguia ficar em pé, sem
forcas para lutar, abatida. Cheguei ao ponto depnioseiros meses ir todos os dias”
(outubro de 2008).

Esse depoimento demonstra o nivel de vulnerabéidped Meryse encontrava.
Estava pronta a aceitar a oferta que lhe garamit¢a fe diminuicdo de seu sofrimento.
Tudo que ela queria receber ali era protecédo, doglae a orientacdo que dissesse

claramente o que fazer e como fazer.

% Segundo Weber, em toda relacdo de dominacéo existeninimo de vontade de obedecer, algum
interesse na obediéncia por ambas as partes. Aéolecede um individuo ou de grupos inteiros pagte s
dissimulada por uma questéo de oportunidade, &bena pratica por interesse material proprio oitace
como inevitavel por fraqueza e desamparo indivel((91, p.140, V. I).

86



SILVA, M.P UFPBPGCR 2009

Mesmo vindo de uma experiéncia religiosa pentelddery sentia necessidade
de orientagao firme, que ndo encontrava na Igmgeriar. Assim, fica explicito que o
elemento religioso j4 fazia parte da vida dessassqgas. Essa é, portanto, uma
experiéncia dentro de uma outra experiéncia relggiou seja, de conversao a uma nova
confissao religiosa.

O religioso, afirmam Corten et alli (2003, p. 1dhcontrava-se anteriormente
inscrito em uma ordem tradicional. Parecia passivas estava presente no imaginario
dessas pessoas. Essa nova experiéncia € uma Bg@erd®m um novo jeito de
vivenciar o sagrado.

O sentimento religioso despertado pela experiéngigiosa, conforme Otto
(1985, p. 7-54), é absoluto, € um sentimento dersgura, de estar diante de um poder
soberano. Esse sentimento, de acordo com os daposndos trés fiéis, parece que so
foi despertado na relacdo com os rituais da lipgédgromovidos pela IURD.

Por outro lado, a experiéncia religiosa iurdiananéa experiéncia com um
sagrado negociavel, numa relacdo direta com D&ss vezes, parece que é Deus que
precisa ser socio do fiel, ja ndo é mais a pessegrecisa Deus.

Vejamos o que diz Macedo (2004, p. 116): “Uma dasrms revelacbes dadas
ao homem é a de que Deus deseja ser nosso séci®.pbecisa de vocé, para lhe dar
oportunidade de participar de suas béncgaos e &ualdransmitir as todas as pessoas a
sua palavra”.

A experiéncia de conversédo a Igreja Universal iogpkceitar que nao existe
meio termo, aceitar que o mundo esta dividido eagrgue estdo libertos e os néo-
libertos que sofrem a influéncia do diabo. Seguiltieeida (2003, p. 322), a libertagao
do diabo € uma experiéncia forte, direta, de ingdmsi ali 0o pastor usa de toda
autoridade que é manifestada pelo Espirito Santo.

Os pastores ndo assumem que séo eles que fazemaa®@ libertagdo — eles
sao apenas instrumentos do Senhor Jesus. Nasssdssligertacdo e cura, os pastores
sempre perguntam aos fiéis: “Fui eu que curei VOEE® fiel responde: “Néao, foi o
Senhor Jesus”. Essa interrogacao, que ja foi refig@manteriormente pelo pastor numa
espécie de treino do discurso da IURD, tira delalquer responsabilidade por
eventuais fracassos nas correntes feitas pelss fiéi

Por outro lado, os lideres da Universal apreses@memo aqueles que tém o
poder de dar repostas aos problemas do cotidiaadiéie iurdianos. Fazem apelo a

emocao e conseguem articular um discurso do saftompara as categorias sociais
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maltratadas pelas transformacdes econdmicas epstiticas. Na IURD, o exorcismo é
um trabalho que visa a conversao do individudyertacdo de todos os males, de todos

os demonios que se apossam dos que ali cheganco@maom Macedo,

Os deménios, espiritos destruidores, estdo nosegerbacilos e virus.
Sédo a principal causa das doencas. Eles fazemedas®gs o que bem
guerem. Cuidam de todos os aspectos da vida aiElade a maneira de
se vestir até 0s casos amorosos; se intrometenbraetem 0s seus
seguidores através de conselhos ou ameacas (2&H, p

O depoimento de Antonio mostra como esse discuastJRD é forte e tem

éxito sobre a subjetividade dos seus conversogliEle

A forma como eu vivenciei as coisas € que Satarda tonvencer as pessoas
de que ele ndo existe. Ele se passa pela proms@gpeomo eu era no passado.
Ali ndo era o Antonio, ndo eram as minhas idéias patica. Ali eram
manipulacdes do Satanas (outubro de 2008).

A experiéncia de conversdo a IURD e com Espiritot&s@ pessoal e direta,
Gnica mediacdo € a do Espirito Santo, que faz sopesentir a presenca de Deus. Essa
experiéncia conduz homens e mulheres a estaremcdaloa com um projeto
estabelecido por Deus. De certa forma, ser figrgjd Universal é fazer parte de um
tipo ideal de homem.

E reascender o imaginario das pessoas que pela madigiosa ja é povoado de
demobnios. O demodnio € o responsavel por todo tgdrastracao, ele é o elemento
perturbador que deve ser combatido.

O sagrado dessa experiéncia esta repleto de asibatsociedade e € um Deus
que valoriza a rigueza. O encontro com esse sagedoum ritual onde o publico
participa com emocao, com participacao ativa ep#ssiva, as pessoas cantam, falam
em voz alta, gritam, € um momento livre para matdieemocdes.

Os fiéis da Igreja Universal geralmente vém de unbiante hostil, cheio de
problemas familiares, inseguranca de toda ordegysdia, exclusdo. A IURD oferece
uma vivéncia com o sagrado que, segundo seus d&i#,cheia de valores que ajudam
as pessoas a enfrentar problemas cotidianos paravegerem a suas rotinas. Oferecem
também experiéncias com a cura milagreira, a prugue financeira, e a libertacdo do

demdnio por intermédio do exorcismo.
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4.1.1 Pare de Sofre

Na oferta da Igreja Universal chama a atencdo ureasagem que é muito
presente em seus cultos e midia. A Igreja Univapeg¢senta a formula do “Pare de
sofrer” ao mostrar 0 que considera serem as calsaofrimento e por em cena a
formula de como se libertar de tal sofrimento. @tisgento religioso constituido pela
Igreja Universal do Reino de Deus é de medo dassuto diferente, sentimento de ser
consolado e também da promessa de libertacéo.

Por intermédio da férmula “Pare de sofrer”, seysagentantes garantem que a
felicidade se encontra aqui e agora; prometem safosperidade financeira e amor. Sé
ndo péara de sofrer quem nado quer fazer parte dadgrfamilia iurdiana” ou ainda néo
foi tocado por Deus. E o que fica implicito nessmsagem.

Na IURD, todas as pessoas séo acolhidas, ha espgrara todos. Deus tem um
plano grandioso para suas vidas. Essas palavraprefa@idas tanto pelos pastores,
como pelos fiéis. A IURD oferece a promessa mailkiteea repetindo a exaustao o
lema “Pare de sofrer”. Afirma Mariano (1999, p. §8¢ “sua promessa mais sedutora -
porque mais utdpica ou mais incongruente com aicaodhumana -, repetida a
exaustdo em emissoras de radio e TV, é o lema teasefrer’”.

“Pare de sofrer” € uma mensagem presente no disdarsgreja Universal que
exerce o controle do medo e sugere a inclusdols@&sia um dos cultos, durante o

trabalho de campo, o pastor Ricardo disse:

Ser pobrezinho, viver na miséria, € coisa do didoanca teu povo
desse sofrimento, ndo € justo que esse povo sgia da mesmo jeito
gue chegou em panico, cheio de duvida, de desedfraraome de Jesus,
com poder e gl6ria (11/10/2008).

A IURD tem a oferta, tem a proposta para o conderticla explica, pelo menos
aparentemente, o mundo, as razbes do sofrimentwoiens e mulheres. A Igreja,
como se percebe, tem uma proposta que é intencBeglindo Corten et alli (2003, p.
14), essa Igreja consegue apresentar uma concdpg@higioso que leva em conta os
problemas cotidianos de pessoas que se encontriratados pelas mudancgas sociais e
econdmicas.

A mensagem “Pare de sofrer” pode ser compreendpmiata do entendimento
de sua proposta de libertacdo do mal e do sofrimentarnados e provocados pelo

demonio e pelo exorcismo. O exorcismo, segundemitiurt (1996), implica dar nome
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ao inimigo e causador dos males, que € o demdniexdlcismo seria a resposta a
problemas que vao desde desemprego até as les¥essiveis em criancas.

A vantagem é que agora se dispfe de um poder pdran&-lo, afirma
Bittencourt (2003). Esse poder € assumido pelagseptantes da Igreja Universal. O
lider da Universal explica como as pessoas podemter problemas. Segundo Macedo
(2004), isso se da por intermédio da possessdordaca Macedo (2004, p. 59-60)
elenca alguns dos sintomas de possessao: nervosienes de cabeca, insbnia, medo,
desmaios ou ataques, desejo de suicidio, doen@egmédicos ndo descobrem as
causas, visoes de vultos ou audicdo de vozesgsyidepressdo. Ele afirma que quase
todas as pessoas que pedem oracao e sofrem demaiodesses males sdo possessas.

A Igreja Universal apresenta-se como aquela quapézcde libertar as pessoas
desses espiritos e, consequentemente, de reselveiproblemas cotidianos. Ela tanto
enumera os sinais de possessao, como identifigggano de tais demonios. Eles se
apoderam das pessoas, afirma Macedo (2004, p. )3848B hereditariedade, pela
participacdo direta ou indireta em centros esgirifgor trabalhos e despachos, por
maldade dos proprios demoénios, por envolvimento qmessoas que praticam o
espiritismo, por comidas sacrificadas a idolos,rpmitarem a Cristo.

Dessa forma, o sofrimento é causado pelo diabo,ifestando sintomas
psicossomaticos ou incapacidade de prosperar ngscios. “O demdnio esta
amarrando a vida das pessoas”, afirma o pastotJ&d.| Esse fenbmeno religioso
desresponsabiliza o sujeito de suas ac¢des, exyhoaida (2003, p.334-335).

Enquanto o protestantismo histérico exigia do ifdli@ uma conduta moral
diante do mundo, a Igreja Universal lida com centgbiglidade quanto a nocdo de
responsabilidade pessoal. Embora afirme, em algnomsentos, a condicdo pecaminosa
da pessoa humana, seu entendimento da figura #o,di@ que diz respeito a sua
atuacdo na vida das pessoas, tende a retirar eitosajresponsabilidade sobre as agdes
ditas pecaminosas.

Nesse sentido, segundo Almeida (2003), converter-&4RD implica eliminar
do sujeito a idéia de pecado, de culpa pessoal,necassidade de arrependimento
consciente. Numa de suas falas, Antonio diz quastad coisas que vivenciou ndo eram
suas idéias em pratica, mas de Satanas. Na vemladsiia opinido, ele estava sendo
manipulado por Satanas. E provavel que esse sefamento facilitado para o sujeito

suportar o enfrentamento de seus problemas.
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Pelo caminho da libertacdo, que valoriza a figunadéhbo e sua possesséo
inconsciente, ficaria mais facil para o fiel. Nesaso, néo foi a pessoa que escolheu o
mal, mas foi possuida por este, diz Mariz (2000).

4.1.2 Conversao, libertacéo

Pbdde-se conferir, por intermédio dos depoimentos dmtrevistados e
observacéo direta, o que vem a ser a experiénaiardeersdo a IURD e o grande lema
defendido pela Igreja Universal que € “Pare deesbfA seguir, serdo desenvolvidos
dois elementos marcantes na experiéncia dos fifisvestados, que sdo a conversao e a
libertacdo. S&o esses 0s elementos que deram umromo para a vida dos fiéis,
segundo seus depoimentos.

Ao se falar de libertacdo dentro do contexto dejégtniversal, esta se falando
também em exorcismo, cura, prosperidade. A libédadps demoénios sO sera de fato
alcancada se houver verdadeira conversado a simaaaypratica ritualistica da IURD.
Os demonios séo apresentados pela IURD como csn&Beis por todos os maleficios
da vida das pessoas.

O que se verificou nesta pesquisa é que todas ssogee quando estdo no
processo de imersao no universo simbdlico da IURBenciam um periodo de
encantamento. E como se estivessem vivendo um “mionneagico” em suas vidas. E
realmente 0 encontro totalizante no sentido desBnk(1968) — como, de forma
encantada, declara Mery, “Eu cheguei ao ponto dgrimeiros meses ir todos os dias.
Eu estava dentro da igreja de segunda a segunda”.

Esse encantamento de Mery expressava o0 desejoedi@ise de seus problemas
que Ihe deixava impotente, sem perspectiva de ugiol“quando cheguei la estava
muito enfraquecida, muito debilitada, mal consedgigar em pé€, sem forcas para lutar,
muito abatida, ficava mais sentada do que em pé&uiAiomecando a me sentir bem, a
me sentir melhor”.

Esse envolvimento cria no individuo uma relacdo digpendéncia total,
conforme Erikson (1968), que € necessaria paraadaracimento e a restauracao da
confianca basica. Desperta no individuo o sentiméetprotecéo, de que alguém olha
por ele, preocupa-se com ele. Vale ressaltar quy bttava sempre assistida por uma
“irm&” de outra denominacao, mas que sabia qugnegal Universal o trabalho era forte

e bem direcionado.
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Esse € um momento em que O converso sente-se @raptraisse em outra
dimensao, superior aos que estdo fora dessa exgariédqui vale citar o que diz
Durkheim sobre a experiéncia religiosa,

Ele sente em si mais forca, seja para suportar iffsuldades da
existéncia, seja para vencé-las. Esta como quaddeacima das misérias
humanas porque esta acima de sua condi¢do de hauedijta-se salvo
do mal, seja qual for a forma, alias, que concebelo O primeiro artigo
de toda fé é a crenca na salvacao pela fé (20a89)p.

A conversdo a lIgreja Universal do Reino de Deuslicapconversao a

simbologia da IURD. O pastor Ricardo prega que:

Converter, € nascer de novo, € deixar de ser safehgi e ser apenas
servo diante de Deus. Nascer de novo é deixartmvel’' e, diante do
altar, receber um novo coragéo. Converter é segoaminho certo e sé
tem um caminho, € preciso esvaziar sua alma, ea@@gao e se encher
pelo Espirito Santo: € renascer em Cristo (27/Q08p

Mery comenta que “a palavra de Deus diz que quangiente se converte, nova
criatura se torna, tudo se faz novo”. Ela contadgraorou a compreender o significado
dessas palavras. Foi um longo processo ter de dgraovos valores e pratica-los. A
conversao, no caso de Mery, foi um processo pe#d, gegundo ela, deixou de ser
aguela pessoa independente, dona de seu propEpepassou a respeitar as idéias dos
outros e até mesmo a ser mais submissa em suaaeagnarido.

O reencantamento de Mery talvez se deva ao fatcodquistar um olhar de
admiragcédo das pessoas que fazem parte de sua del@a um novo rumo, um novo
sentido, a sua vida. Ela diz que seu encontro causDmudou totalmente o seu
caratef®. E hoje, segundo conta, é ela quem esta em mediolicdo em sua familia. E
admirada por seus irmaos, que dizem que ela temcasa maravilhosa, filhos muito
educados.

Observa-se nas falas de Mery que, ao assimilaieatacdo dos pastores da
Igreja Universal, ela alcangou o prestigio moraleecerta forma, pelo caminho por ela
encontrado, sente-se inserida na sociedade. Paraa etonversdo a IURD permite

manter ostatus quadquirido desde que se converteu ao neopentesostalA IURD,

% Carater é a nossa maneira habitual de reagir (DORNROT, 1998, p. 128).
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com sua forma arrojada e totalizante, de certaddono “pronto-socorro” para as suas
dores, revigorando-a em sua fé e mantendo-a nersoivlo neopentecostalismo.

Os fiéis entrevistados, ao responderem a pergobta somo a Igreja Universal
responde a situacdo de crise, foram unanimes eer due € pela libertacdo. A
libertacdo € um procedimento que esta presentedas tos dias e todas as correntes
referem-se a libertacdo. Apesar de, na préticéual e libertacdo esta presente em
todos os cultos da Universal, ele tem um dia efipeci sexta-feira —, segundo
Mariano (1999, p. 130).

A grande forca da IURD é a libertacéo pelo exoroism pela for¢ca da oracéo.
A conversao e a libertacdo sdo dois fenOmenos qdana juntos. Se conversao
significa mudanca, transformacdo e libertacdo, eatido teoldgico, e se essa
experiéncia religiosa responde a questionamenisteagiais e da sentido a vida, pode-
se dizer que essa experiéncia coloca a pessoa dieniima nova realidade.

Realidade que liberta as pessoas de valores eitmmgee, no caso do fiel da
IURD, o levaram a crise. Mas a libertacdo sé ocpala fé. Diz o pastor Ricardo em

uma de suas pregacoes:

Se vocé vem lutando sozinho, pela for¢a do brapagia acaba. Por isso,
€ necessario que se tenha fé, se viva a fé. E guigrDeus tem de viver
bem. Como pode Deus estar contigo e viver na raizépue negdécio €
esse de viver humilhado? Quando se vive pela f@easoas vao notar
gue com vocé é diferente, com vocé acontece dife(@8/10/2008).

A fé no Espirito Santo faz toda a diferenca parféelo Antonio diz que “néo
pode ter davida, ficar indagando. “O problema eltétro de nds, deixe o Espirito
Santo agir.” Mery conta que, depois de se convedalmente a IURD, as pessoas
passaram a olhar para ela diferente, dizem atélguesta mais bonita.

Ela se mostra orgulhosa do que tem conseguidoguizhoje em dia até seus
filhos, que antes eram contra a Igreja Universa, @onvertidos também. Mery tem se
dedicado, sente-se valorizada e é exemplo pardifeas Sente-se motivada diante do
“sucesso” alcancado.

Os depoimentos dos fiéis indicam que ha uma diggospsicologica para a
conversdo a IURD. Essa disposicdo € um fator gredente para a conversao, para o
sentimento de pertenca ao grupo. Converter-se otir ggertencendo a um grupo

religioso € conferir-lhe lugar de estruturacdo \edt&ddos processos perceptivos,
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motivacionais e emocionais que sao exercidos pel® membro em relacdo a esse
grupo de insercao, conforme diz Valle (2002).

Se a conversao ocupa esse lugar estruturador,| adidURD pode estar
buscando o espaco provavel de reestruturacao melgyaossa colocar-se numa relagcéao

de dependéncia e subordinacdo em relacao a awteridekson diz que:

S6 como um dependente o homem desenvolve constiéessa
dependéncia dele préprio que, por sua vez, o tapaz de depender; e
sO quando depender completamente de um certo nudeerealores
fundamentais pode ele tornar-se independente, ansiesenvolver a
tradicdo (1968, p. 75).

4.1.3 O sincretismo na liturgia iurdiana

Podemos conferir alguns processos psicossociaipogem ter desencadeado
nas pessoas entrevistadas a crise de identidad® @ire é caracterizada pela visao
negativa que tém de si mesmas e pela falta deleegrti suas experiéncias. Os trés fiéis
que ilustram este trabalho com seus depoimentlzgame ainda suas dificuldades em
transitar por uma sociedade de muitas escolhasesgensabilidades individuais.

Os trés dizem que, no momento em que buscaram B,Is&encontravam no
“fundo do pogo”, ou seja, em crise profunda. O etro com a oferta da Igreja
Universal implica entrar em contato com elementebgiosos de varias outras
denominacdes religiosas. O que pode ser um fatolitpara o fiel da IURD. Por outro
lado, a Igreja Universal promove a sintese do siisino de varias outras religides.

Chama a atencdo o fascinio pelo poder, pela aat®wice pelas certezas
absolutas que os fiéis da IURD apresentam. Ao mésmgpo, percebe-se a existéncia
do transito e do movimento de passagem pela Ighdgains permanecem ali, outros
passam, mas o0 que importa é que, em algum momes&s @essoas que se dizem
convertidas a IURD, aceitaram a fé e vivenciarasfeaa por ela oferecida.

O entrar e sair da IURD demonstra a facilidade eéeonversdo a uma
simbologia que, de certa forma, ja faz parte dayimaio do povo brasileiro. Conforme
diz Bittencourt (2003), devem-se considerar osogaelementos formadores da matriz
religiosa brasileira e que permeia todo o imaginéos cidaddos que transitam nos
mais diferentes campos religiosos.

Essa matriz religiosa é composta pelo catolicisb&i¢co vindo de Portugal e

Espanha, pela magia européia da Idade Média, palg&es indigenas, pelas religides
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africanas, pelo espiritismo kardecista e por togwaresso de romanizacdo. O transito
religioso continua sendo uma pratica entre algugis. fDos trés participantes desta
pesquisa, dois trazem bem forte a histdria do itdnsligioso e da existéncia do
elemento sincrético. Soarep(IdBRANDAO) diz que:

O religioso alternativo brasileiro € também um aitlida. Faz parte de
sua agenda um deslocamento permanente entre falenaimbalhar a
espiritualidade, em nome de uma busca sempre réaae&experiéncias
misticas. A devoc¢do a crencas e rituais se dalngemge, sob o signo da
experimentacgdo. ltinerério indefinido, montado mrevessia, o errante da
nova era caminha solitario, raramente se une aisgi®s e, mais
raramente ainda, identifica a sua viagem a umaadaizEm certo
sentido, deseja o repouso de uma adesédo definik@vainculos estaveis.
Mas tende a reconhecer, na propria busca, a eas@éagua utopia e a
natureza de sua devocdo. O péndulo da religiosidgesseiramente
homegeneizada sob o rotulo precéario ‘alternativascila entre
movimento e repouso; soliddo e comunhdo; exper8érfcagmentarias e
idealizacdes da unidade e do pertencimento (1920)p

Este trecho ilustra bem as expectativas de busaanidede, a caminhada do
individuo que, desestruturado emocional ou finaaocgente (ou qual for o problema),
esta cansado de estar sozinho. No entanto, a adeiedoderna “inculca” a idéia de que
a pessoa deve construir-se a cada dia isolado ratividuo.

Sera que o transito religioso é realmente uma opedam sujeito que busca
experiéncias religiosas novas, € mais intensas,ais gmocionantes? Vejamos 0sS
exemplos de historias de vidas das pessoas quacatam com esta pesquisa.

Por exemplo, o caso de Antonio. Ele conta que ¢éeperiéncias com os santos
da Igreja Catolica, pois sua mée era catdlicagaate, enquanto seu pai freqiientava
um centro espirita, seu avd era benzedeiro, sua @&ra evangeélica e frequentava a
Igreja Presbiteriana. Parece que Antonio, no meictashtas opcoes religiosas, néo
conseguiu construir um quadro referencial que kwsé base e sustentacdo espiritual.
N&o sabia em que acreditar.

Sobre essa variedade de experiéncia religiosan8iurt (2003, p. 68), diz que,
diante da diversificacdo da formagdo matricial gieBa da cultura brasileira, €
compreensivel a existéncia do pluralismo religid3aue ele questiona é a pluralidade
em um mesmo individuo. Ou seja, a coexisténcia natngessoa de concepcdes
religiosas, filosoficas e doutrinarias por vezesostgs € mesmo racionalmente

inconciliaveis.
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Voltando ao fiel da IURD: sua historia familiar, fita de limites e de falta de
autoridade paternal, e todas suas experiénciasudeabde sentido para a vida,
demonstram a auséncia de estruturas fortes e @reiss de uma variedade cadtica de
elementos simbdlicos constituindo o seu imaginafioda essa simbologia esta
desordenada para Antonio, que nao consegue faetege dessas experiéncias.

A situagéo de crise de Antonio e dos outros erdtados nao permitia mais a
condicdo de angustia que estava presente em sdas. viPor isso, buscaram
incessantemente alguém que Ihes desse a respo&jaehwa-cabeca”, desse mosaico
simbdlico. A sintese elaborada pela IURD acontemndo a Igreja Universal, na sua
composicdo simbdlica, utiliza simbolos de variagrasu religibes e confissdes
religiosas.

Dessa forma, a conversdo para a IURD pode ocararggandes traumas. Os
neodfitos da IURD ja estdo de certa forma embebm®suma crenca sincrética. A
conversdo a IURD segue de certa forma o que PA8&8J comenta sobre alteragdo na
categoria do imaginario da pessoa, por ela acant@sincretismo religioso.

Nesse modelo de conversédo ndo acontece uma mudéaga radical no campo
simbdlico, mas ressignificacdo de simbolos ja ewists. Ha uma expansao dos
elementos religiosos e o crescimento de novas insagdantasias da mesma fé, a fé
crista.

Vejamos o que diz Bittencourt sobre o sincrestimo,

O sincretismo possui como caracteristica a meadaséo e a simbiose
de elementos culturais. Tal simbiose acontece camoltado de uma
nova fisionomia cultural, na qual se combinam e@®aam, em maior ou
menor intensidade, as marcas originarias (200&83)p.

O que acontece na experiéncia religiosa sincrétiaaintensificacdo de alguns
elementos que se fortalecem e passam a dar undelifierente na vida das pessoas.
Nesse sentido, o fiel iurdiano, independente deséntencdes por parte dos dirigentes,
e que nao cabe aqui discuti-las, pode estar vigadoi uma experiéncia de confirmacéo
de seus sentimentos e pensamentos, sua subjegéividad

Mas também pode ser aqui considerada a necessidaddividuo do encontro
com a totalidade importante para a pessoa emems® oferecida por outra instituicdo
religiosa.

Bonfatti (2000) diz que o flutuante s6 consegutufiu e sustentar sua flutuacéo

porque a IURD é sincrética e esta sendo uma exwetss religiosidade brasileira, que
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também é sincrética. A IURD legitima e incorponacseticamente elementos de varias
expressoes religiosas, crencgas, e ritos. Ela vaigndo sua visdo de mundo a partir do
confronto com a umbanda, o catolicismo populagradomblé.

Antonio diz que “era muito simbdlico”, chegou adiientar religides esotéricas,
gosta do olho que tudo vé, de pedras de cristard)ezeu o Vale do Amanhecer e foi
também testemunha de Jeova. Segundo afirma, fpiddealmente conheceu a Biblia.
Ele diz: “Eu lembro que eu era muito livre, tinhideldade pra tudo, mas ao mesmo
tempo aquilo tudo ndo preenchia, era muita coisas ®u buscava tudo aquilo
profundamente”. O que Antonio tenta dizer € o quaoda aquela simbologia se
apresentava de forma fragmentada. Ele buscava tdempuma orientacao direta.

Percebe-se que a IURD mantém estreita relacdo comataiz religiosa
brasileira, 0 que de certa forma pode ser um asgactlitador para a reorganizacao
identitaria dos que ali chegam desorientados.

A IURD oferece de maneira ressignificada uma egpeia de continuidade e
ressonancia identitaria de uma religiosidade siivardrasileira. Bonfatti (2000, p. 58)
diz que a IURD reafirma e incorpora elementos dess®etismo, a0 mesmo tempo em
que sintoniza com a matriz religiosa brasileiragque da uma vivéncia de sentido e

totalidade para o fiel flutuante.

4.1.4 A funcéo do rito na reestruturacao da idewied

Um elemento de grande relevancia que sera aqudatoré o ritd’, um dos
elementos presente em toda experiéncia religiosatoCesta presente no mundo da
experiéncia com o sagrado e também no cotidian@elssoas, estruturando suas vidas
e criando uma rotina necessaria para o seu desanealo psicossocial.

Na definicho de Neto (1986) o rito ou ritual é urmetesma organizador da

sociedade:

O processo de por em relagdo, dando sentido amsdatvida social [...].
Nesta transicdo do ordinario ao extraordinario aseriutilizados
mecanismos basicos, algumas vezes denominadossawyereforco e
neutralizacdo. Invertendo normas e padrdes sodieiercando-os ou

370 rito é de alguma forma, uma acéo divina, umaaigdio do que fizeram os Deuses. Mas ele néo é
somente uma ordem cdsmica. A imitacdo das acoésadi¥ a contrapartida da intencdo do rito. De
muitas formas, todos os ritos buscam o contato cosagrado. O rito dessa forma consegue essa
participacdo com o transcendente imitando simbol@@ge um gesto primordial (CROATO, 2001, p.
330-331).
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neutralizando-os, o ritual enfatizaria alguns agEecda sociedade em
detrimento ou em complementaridade a outros, exgposd enquanto
alternativas definidas para a vida social (p. 1081)

O rito como organizador da sociedade também pron@oveconstrugdo da
subjetividade, construindo a compreensdo do mundo wasdo de si mesmo dos
individuos. Erikson (1998, p. 41-45) emprega o teritualizacdo para certas interacdes
informais, porém prescritas, entre pessoas quepetem a intervalos significativos e
em contextos recorrentes. Sobre a interacdo queediessa a maneira pela qual se
fazem as coisas, afirmamos que ela tem um val@taii\eo para todos os participantes
e para a sua vida grupal.

Erikson (1998, p. 41) desenvolve ainda a idéia we tpdos os cuidados, os
didlogos entre maes e filhos, desde as primeisesfde desenvolvimento, podem ser
descritas como ritualizac&o. Ele diz que cada estigdesenvolvimento humano tem o
seu ritual, que corresponde a algumas das in€tésignais importantes na estrutura da
sociedade e aos seus rituais.

Outro ponto abordado por Erikson (1968), nas Iritaedes dos cuidadores com
suas criangas, é a relacdo entre os cuidados eitagbes que até certo ponto sdo
responsabilidade dos cuidadores, que vao aos pseca® repassados para a propria
crianca. Dessa forma, a crianca vai sendo treinanladar de si mesma.

E o que Winnicott (1979) chama de espaco potepeed o desenvolvimento
individual e individualizacdo do individuo. Issoporta para sabermos se no encontro
com a oferta totalizante o fiel da IURD encontraeesspago para 0 Seu crescimento
individual. Nesse sentido, trabalha-se com umamde&rito que da idéia de constancia
e continuidade interna, condicbes necessarias pacanstrucdo de identidades, de
nocgéo de pertencimento ao grupo, seja ele qual for.

Na Igreja Universal, a rotina de seus fiéis estheada de habitos rituais, sdo as
uncdes, consagracdes, exorcismo. Na IURD, o rito e§ta preso a um espacgo
reservado como espacgo sagrado, mas toma as ryagstdios, e, conforme demonstra
Melo (2005) em sua dissertacdo de mestrado, vahegitais. E, em todos os locais,
acontecem batismos, exorcismos, unc¢des, consagra¢ive-se dentro do universo da
IURD um tempo de revalorizagéo do rito.

O principio da constancia, da repeticdo, € o queedéido ao rito. Numa visédo
socioldgica, o rito permite também ao ser humassarag a sua condicdo humana, de

exercicio de sua consciéncia e da sua liberdad® diz Cazeneuve (s/d, p. 14).
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Porém, a tendéncia humana é abafar a individuaidad funcdo do grupo,
refreando a liberdade com regras, por ndo supartargustia do ser livre. Cazeneuve
aponta algumas saidas, como disfarcar e submeéeregras, afastando o numinoso, o
mistério.

O individuo, ao desviar de si qualquer responsidile a assumir, tentara
fechar-se numa rede de regras nas quais encoatrsgguranca e, de certa forma, ai
adormecera. O ser humano pode também aceitar atagdominar 0 numinoso e
mais, pode fazer uma sintese por intermédio dos riligiosos que dédo a condicéo
humana outro fundamento para além dela prépria.

E importante entender que os ritos tanto acontewersotidiano, nas rotinas
individuais e grupais, no tempo profano, como mope sagrado. E pelo rito que se
constréi a imagem da propria sociedade, a imagesi desmo, conforme diz Riviére
(1996, p. 75).

Essa construcdo de si mesmo, portanto, deve saideoada desde a forma
como as familias cuidam de seus filhos, o que é goestdo cultural, a como a
sociedade organiza a rotina dos individuos orgadzaa si mesma. A IURD sabe
muito bem disso e mantém todo um esquema de zagdlo, pelo qual o individuo
prende-se as suas orientacdes e regras, organiaasidmesmo e posicionando-se no
mundo.

Assim, a partir do processo ritual iurdiano o indiw internalizacdo novos
valores que véao delinear a nova identidade dodi#elURD. Novos valores que vao
sendo subjetivados pelo fiel a partir da repetg@&ontinuidade existentes na pratica do
rito. E a partir da pratica ritualistica oferecipela Igreja Universal que o individuo
pode dar novo sentido a suas experiéncias do aotidi

A Igreja Universal do Reino de Deus apresenta azgafo de um sistema ritual
gue funciona todos os dias da semana e cada dsgrdana traz como centro uma
corrente especifica.

Na segunda-feira, € a corrente da prosperidaddggnga-feira, a corrente da
saude (que é chamada de descarrego); a quarta@fieeservada para o encontro com o
Espirito Santo: é a experiéncia de ser tocado kag@e de Jesus na propria vida; na
quinta-feira, é a corrente reservada para a fandlisexta-feira € o dia da libertacéo;
sébado é dia da terapia do amor e também das densassiveis e domingo é o grande

encontro com Deus, é o dia da Santa Ceia dos nisgpsiais.
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Qual a diferenca entre campanha e corrente? Arterreegundo Mafra (1999),
apresenta alguma semelhanca com as promessasoticissab popular, mas vai além
daquele rito, ao envolver uma determinada pedagoga relativa disciplina do fiel e,

0 mais importante, um canal de comunicacao entiel e a igreja. As campanhas, diz
Mafra, sdo anunciadas com certa antecedéncia para €el va se preparando para o
encontro do propadsito que lhe cabe.

Para a realizagdo das campanhas, afirma Marian@9,(1® 133), é feita a
distribuicdo de objetos com a intencao de desparf@idas pessoas. Depois de ungidos,
0S objetos sdo apresentados aos fiéis como se estiesssem cheios de poder para
resolver problemas especificdsssas correntes abordam temas da vida pratica das
pessoas, como prosperidade, saude, libertacaodjadaarmor e o encontro com Deus.
Esses temas sdo questfes universais, fazem paselalalas pessoas em qualquer
contexto social. E essa universalidade que propoacaos fiéis o sentimento de que o
pastor fala diretamente a cada fiel.

Em uma das campanhas feitas na corrente da prdageridurante o periodo
desta pesquisa, foi distribuida uma estola quer@eger usada durante os cultos da
corrente. O pastor Romero orientava que, ao cheg@dgreja, todos deviam colocar
aquela estola no pescoco, com muita fé, “em nomeledris”. A partir daquele
momento, dizia o pastor, todos ali estavam entrdndma luta com Deus”, “lute pelo
gue vocé deseja’. Assim, inicia-se o processolrdaanegociacdo com Deus.

Os objetos ungidos sao distribuidos uma semana a®tedar inicio a nova
campanha. E quando comecam a preparar os fiéisnm@Eisauma nova campanha ou
corrente, mas sempre esta acontecendo uma cogehbte qualquer um dos temas
acima mencionados, elas até podem coincidir. Issareéer o fiel, de alguma forma,
envolvido na corrente que mais o interessa. Dedacoom Mariano (1999, p. 134), a
Igreja Universal lida sempre com os mesmos proldesnapresenta sempre as mesmas
solucdes e o0 mesmo diagndstico.

Para atrair pessoas novas e manter as que ja lastédoculto tem sempre o
mesmo esquema, o que muda sdo as formas dos, risabjetos ungidos, o repertério
simbdlico. Pudemos assistir a campanha simbdlica coracdes, aliancas (culto da
terapia do amor), arcas (cultos das tercas-feirasipla, peixes na rede, escada
(campanha da prosperidade). Essas sdo estratég@gsndo Mariano (1999), para
socializar e converter novos fiéis. Essas campaehesrrentes tém duracdo de pelo

menos quatro cultos mensais.
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Pelo que comentam, no primeiro capitulo, Eriksd®68), Cazeneuve (s/d) e
Riviére (996), verifica-se que, tanto no entenditagrsicolégico quanto socioldgico, o
valor da repeticdo e a preservacao de habitostenges estao relacionados ao acumulo
das experiéncias anteriores, aos processos cslturaspostas que ja foram
sistematizadas e sintetizadas em formulas denssentido.

Para receber a béncéo, as pessoas nado podem cuebrapanha, faltando aos
cultos. Meryrelata que, ao chegar a Igreja Universal, foi d¢ada pelo pastor a
participar da corrente da libertacdo e ela diz ghegou a frequentar a igreja
diariamente. Essa fase de preparacao inclui tandyé&imar o fiel a “impor a Jesus”,

como conta Ana:

A gente tem de pedir, tem de exigir: “olha Senleorguero isso porque
eu estou na tua casa, fazendo a tua obra, eu iggeto Ai eu imponho,

tem de impor, pois, se eu estou |4 servindo Eles&uque estou
agradando Ele, a gente tem que impor (outubro 68)20

Ana conta que também j& participou da corrente de pratgdle, de cura, da
libertacdo. Os testemunhos vao acontecendo pelacagdo do pastor e, muito antes
de comecar a campanha, ja sdo abencgoados, corfontaen os fiéis.

Uma jovem fiel da IURD relatou que, depois que skugreja levando a estola
na bolsa, foi abordada por ladrées e que sO n@oeieitos mais agressivos porque ela
mostrou sua bolsa e disse que nao tinha dinhgienas levava a estola. “Os ladrbes
comecaram a rir e foram se afastando, foi um nelggastor”, relata. E todos no templo
aplaudem com a certeza de que estéo protegidoside s males.

O ritual do testemunho na IURD tem a funcéo detajusomportamentos e de
servir de modelo para outros. No pulpito, na hava testemunhos dos fiéis, esta a
imagem do sucesso e que também pode acontecerqcaie gue segue a orientacdo da
Igreja transmitida pelo pastor. Afinal, sofre quguer, de acordo com a formula “Pare
de sofrer” da Igreja Universal.

Durante a campanha da estola, no final de setembmiaio de outubro, pode-se
observar todo o ritual descrito por Mariano (198@or Mafra (1999): a preparagédo do
fiel, a disciplina do fiel para o despertar daRér exemplo, o pastor diz que é preciso
que se cuide com carinho daquele objeto que fadong que pelo menos uma vez ao
dia o fiel se recolha em um lugar tranquilo e faigas oracdes, reforce seus propoésitos.

Todo o sistema ritual da Igreja Universal inserdieb de alguma forma a

dindmica da Igreja em nome das mudancas que edgadadterar em sua vida — Mery
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conta que conseguiu melhorar sua casa. Cria unt dar@municacao entre o fiel e a
Igreja. Esse canal desperta no fiel o sentimentoediencer a um grupo, sentimento de
harmonia, de inclusédo. Eis o relato de Ana:

Essa casa aqui era pequenininha, olha o tamanhestfiendo esta pronta
ainda, porque é condicdo. Essa pia aqui eu namelavi na loja, ha

muito tempo minha filha. Uma vez eu fiz a campamle@ ganhei a pia, o
azulejo, reboquei a casa todinha (outubro de 2008).

Toda a dinAmica existente deixa claro para o fielcpbe a ele ir até o final para
obter o resultado esperado e, mais ainda, depand®tn de quanta fé ele possui para
que seja abencoado. Numa conversa com um fiel cadgmado Paulo, que ha dez
anos vem frequentando a IURD e que ainda ndo sedeva tocado pelo Espirito Santo
—, ele diz que seu propédsito é retomar o seu cagam&em participado de varias
campanhas, mas ainda ndo alcancou o seu proposito.

Acredita ser provavel que seus erros tenham sitodajue precise perseverar
muito mais ainda. As correntes exigem do fiel ragdade, disciplina na busca do seu
objetivo. Por isso, € comum que o fiel realizeasidampanhas para 0 mesmo objetivo,
diz Mafra (1999), reconhecendo o motivo da faltardsultado na quebra de uma
alianca estabelecida com o divino: seja por fal&a wbntade, inconsequéncia,
irregularidade ou pelo desgaste da duvida em relaggpropdsito ou a eficacia do rito.

Tanto no caso de Mery, como no de Ana e de Antdr@aye o0 encontro com a
regularidade, com a repeticdo, elementos fundamseptra o desenvolvimento de
nocdo de pertencimento e de continuidade paraigessém o ponto de apoio a partir
de onde reconstruir suas identidadesa, que se encontrava sem marido, sem emprego
e sem saude, recomeca do ponto zero, e o faz véras, conforme seus relatos.

Ela recomeca o ciclo de reestruturacdo de idergigadentado e fracassado
vérias vezes, de afirmacdo de si mesma e de imclgsdial. E, em sequéncia,
reestrutura, em seu mundo interno, a rotina dalifamé vida religiosa, dando novo
sentido a vida de todos e fortalecendo o vincutulfar.

E importante questionar aqui o que acontece deedifie no encontro com a
oferta da Igreja Universal e das outras Igrejasmuoepentecostais, para esses fiéis que
fracassaram em suas tentativas de reestruturaggudaundo interno e na relagdo com
o mundo externo? Por que a pessoa continua buscaselttimento de pertencimento e

de identidade via Igreja?
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O encontro com essa pratica ritual da a essesdfiigentimento de pertencer ao
grupo do bem, dos escolhidos de Deus. Fazem partgrupo daqueles que foram
abencoados e receberam suas béncédos ao cumpriles ds rituais propostos pela
Igreja Universal e que tiveram fé bastante no cimgto de suas obrigacdes para com
Jesus.

Para Antonio, o ritual de maior grandeza é o daasmo do demdnio. Se o
demobnio é o grande responsavel por toda maldadquese propdem a enfrenta-lo
apresentam uma grande autoridade e poder de p&osies/emos lembrar que Antonio
buscava explicacdo para os porqués da vida e quéené@ quem |he dissesse “olha a

vida é assim”. Antonio, entdo, diz:

Quando cheguei na Igreja Universal, sentia que edfganho estava ali,
era algo espiritual, sentia como se existisse algoto maior que

subjugava tudo que fosse de ruim. Eu sentia alfgredite naqueles
homens, algo tomava conta deles, 0s seus corpamblante deles
mudava. Uma vez, no Ginasio, tinha um pastor t@tobmas tdo bruto,
gue a coordenacdo nao deixou ele pregar, porqu® 4edo mundo ia
pular ali. Eu admiro muito porque esse negocio dss@ a mao na
cabeca ndo resolve. A pessoa comeca a falar & elarjda calar a boca,
e expulsa o demdnio. Nossa, € impressionante or lEkses homens!
(outubro de 2008).

Esse depoimento demonstra a necessidade de canfpara si mesmo a
responsabilidade do outro pelos seus problemasn&epode nem sabe a quem
condenar por seus infortinios, por seus fracassg®a ele encontrou na figura do
demonio a representacdo do seu grande inimigo.ninmencontrava-se em situacao de
falta de pontos de referéncia, sua vida pessoatialsstava insustentavel, como ele
mesmo diz, tudo que necessitava era de sinaiedéfidacdo, novos simbolos.

Antonio vé ali, na figura do lider, a possibilidade vivenciar a relacdo de
autoridade néo vivida com seus familiares. Confoaxglica Oro (1996, p. 110), “o
lider se apresenta como alguém que tem competéxgi@ativa total, que entende dos
assuntos vitais. Por isso é visto como alguém goed posse da verdade, que tem o
poder de Deus. Portanto, deve ser ouvido e seguido”

Os pastores da IURD sao preparados para enframtaplatéia que acredita ser
perseguida pelo demonio e, portanto, necessitandeautoridade forte o suficiente para
salva-la. Diferentemente das religides afro-braase onde o poder do pai-de-santo é
receber a entidade, o pastor da Igreja Universalim@rpora nenhuma entidade, sua
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luta € de dominio, de humilhar a entidade, desessias entidades e libertar o fiel da
possessao demoniaca.

A voz de comando, diz Mendonga (1992, p. 56) eagdw forte do exorcismo
tém como chave a visdo maniqueista do mundo, emogugemoénios do mal séo
responsaveis por todos os males. A voz de comagmiocbomo principio basico a

organizacéo. E o principio da ordem contra o dardesn.

4.2 O ENCONTRO COM A TOTALIDADE NEOPENTECOSTAL

No primeiro capitulo, fizemos um percurso de reeaithento da conversao a
Igreja Universal do Reino de Deus. Falamos do oresdo do pentecostalismo e de
sua nova frente, que é o neopentecostalismo. Degrmaisamos as razées psicossociais
gue podem levar pessoas a se desestruturarem eu#as ASOS a construirem uma
identidade negativa de si mesmas.

A crise de identidade vivenciada pelos trés figjgi &ntrevistados levou-os ao
“fundo do poco”. Segundo os fiéis, foi nesse momemte eles buscaram a Igreja
Universal. Nela encontraram uma oferta capaz deudamovo rumo a suas vidas,
relatam eles. Ali, os lideres da Igreja apresentgnas claras, de como sair da crise,
dizem ainda quem € o responsavel por todos os maksacometem as pessoas €, 0
mais importante: dizem como os fiéis podem saisalsguacao.

E um encontro que, na perspectiva ericksonianag ped denominada de oferta
totalizante. O que apresentaremos nesta parteabaltio € a visdo de mundo e de si

mesmos que os fiéis construiram apos a converkgimsa.

4.2.1 O Discurso Fundamentalista

O fundamentalismo e suas certezas totais correspordvisdao de mundo do
discurso neopentecostal e que os fiéis parecenirsegu

Os fiéis que participaram desta pesquisa relataen gumundo antes da
conversao a IURD era cheio de escolhas e desejguanalguém lhes mostrasse qual
caminho devia ser seguido. O fundamentalismo pasrcgma pratica que aproxima o
discurso do lider religioso e o interesse do feetanversao religiosa.

De acordo com Dreher (2002, p. 88-90), “é a insmyta quanto a fé da

modernidade e as certezas seculares que estamdieiespaco para movimentos
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fundamentalistas”. Nas histérias apresentadas pslpsitos da pesquisa antes da
conversao, a autoridade, os referenciais fortéay@s ausentes: as pessoas se sentiam
a deriva. Como afirma Dreher, “num mundo em queutbrelade desmorona, o
fundamentalismo € abrigado por uma autoridade gseapa a duvida, a
problematizacéo e a dissolucdo modernas”.

Dreher (2002) inclui a conversdo como uma caratiesi do fundamentalismo,
gue se apresenta importante para o comportameioto igtlividual, garantindo uma
postura fundamental frente as experiéncias de dasaundo moderno. Oro (1996) vai
além e sugere a existéncia de um novo tipo de fnadtalismo. Ele apresenta as

diferencas entre fundamentalismo e neofundamemiadis

Fundamentalismo €é o movimento social religioso neio sdo
protestantismo, que tem sua génese num contextcaceéatuadas
contradicdes sociais, por conseguinte, de faltgpldesibilidade e de
relativismo de valores; tem no lider e na rede ides fseus termos
estruturais béasicos, cujas relacbes sdo de auiemita e totalitarismo,
predominando a énfase carismatica, e de enérgimmarsmo contra
correntes divergentes — inimigo demonizado; e dpsaha uma funcéo
social de compensacdo, mediante novos vinculosrpgdsoais e
reforcada identidade, e, ao mesmo tempo, de legjéim de certa ordem
social vigente (p. 167).

Porém, diz Oro (1996), nas Uultimas décadas ha ummpliagdo do
fundamentalismo. E o que ele denomina de neofunckafismo:

E a producdo religiosa feita por um grupo, no iatede religides
reveladas, que, legitimando-se através de umadditeral de verdades
contidas no texto sagrado, objetiva reagir contuagdes que ameagam 0
status quosocial, a cultura tradicional e/ou a integridade sua fé,
combatendo internamente os hereges da religidteenaxnente 0s novos
valores culturais (p.171).

Segundo Oro (1996, p. 171), é preciso ouvir o ctados que buscam nesses
caminhos estreitos, ou no neofundamentalismo,@sas®r ruidoso, provocativo, como
protesto contra a dificuldade de viver ou convimer mundo secularizado; contra
relacdes demasiado burocraticas e funcionais; @@rermanente inseguranca e falta
de perspectivas de vida.

No vazio de sentido, deixado na larga praca do homaelo processo de

mundializacéo e de enfraguecimento das culturaecé@gms dos povos e sociedades, 0s
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fundamentalistas trancam, a seu modo, a rede dasnmlacles intersubjetivas,
amarradas religiosamente com nés do afeto e comowmsentido integrador.

Todos esses processos deixam um espaco potencaloparescimento de
organizacdes fundamentalistas ou neofundamentlisiae véo tracando, a sua
maneira, novas redes de relacdes intersubjetifiemaaOro.

Nesse sentido, vale citar o que Melo (2005) dissalee as igrejas pentecostais,
isto é, que elas se apresentam com a exclusividadéda santa, que apenas estao de
acordo com a Biblia e a vontade de Deus. Elas dstinaon uma consciéncia forte de ter
a posse da verdade e cada uma delas individualnagmésenta aos seus fiéis um
discurso essencialmente fundamentalista, e vamiafido os limites entre 0 “nds” e os
“outros”.

A converséo a Igreja Universal traz como novidadie apenas uma nova forma
de se relacionar com Deus, diz Mariz (2000, p. 268)s também uma redefinicdo do
diabo e de sua relacdo com o mundo. Ao seguir anbanmitualistico da IURD, o fiel
esta se definindo também por um caminho de pousedhas, de aceitacdo de uma
nova forma de racionalizacdo do mundo.

No depoimento dos trés entrevistados para estauigasgpode-se constatar o
quanto eles tiveram de se envolver no mundo dapaa@mas e ofertas da IURD, na
aceitacao total de sua simbologia e doutrina cagmas, verdades totais, que era tudo o
gue buscavam naguele momento.

Mery diz que na outra Igreja os pastores até er#end seu sofrimento, “mas
nao me disseram como eu deveria fazer; assim:valb@ tem de lutar, perseverar; eu
nao recebi nada disso. Foi ai que eu fui busc&¥RDI La eles fazem um trabalho
muito bom. Dizem como se deve fazer, o que fazer”.

O “mundo largo” € um mundo cheio de tentacdes dodaéo, onde ele cria a
dor e também alegrias passageiras e falsas. Oniast® de Ana que dizia viver se
prostituindo, bebendo muito e depois teve um asewi vascular cerebral,
responsabiliza esse mundo cheio de tantas provadesutro lado, sua afirmacéo é
reforcada pelas palavras do pastor de que “o mlinftwa esta cheio de mentiras, tudo
ai fora € uma mentira do inferno”. Segundo o paRafael, da IURD, s6 existe um
caminho a seguir. “E o caminho da fé”.

Essa é uma das razdes pelas quais a Igreja Unider&eino de Deus da énfase

aos cultos da libertacdo. Segundo seus represesitasso se deve ao fato de que o
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mundo atual vive uma guerra espiritual, uma guedsmica entre Deus e o Diabo pelo

dominio da humanidade. De acordo com Mariano (1999)

Pregam e acreditam firmemente que, por meio deré&ao e exorcismo,
podem libertar os individuos de quaisquer problemade quaisquer
demodnios, ndo importa se quem 0s procura seja gwndicodlatra,

viciado em drogas, travestis... Jesus quer lideg&o mal e conceder-
lhes vida em abundancia, saude perfeita, prospkridaaterial e

felicidade (p. 59).

Com isso, ilustramos essa visdo de mundo com oirdepto de Mery que diz:
“me lembro de ter me transportado do reino dasagr@om a conversdo a IURD, e se
lancado no mundo espiritual, comecei a ver o pooRgspirito Santo na minha frente,

iISso é muito maluco”.

4.2.2 A inclusao do fiel no universo iurdiano

Sédo varias as formas empregadas no processo desdactios novos fiéis a
Igreja Universal do Reino de Deus: pela participagas correntes e campanhas da
libertacdo, da prosperidade, da cura. Mas em tetis existe uma simbologia de
grande valor e que diferencia o fiel do néo fisteesimbolo é o dinheiro.

Para entrar no universo de certezas da IURD égurequie o fiel passe pelo
processo de libertacdo do demoénio. A libertacdpgnmona sentimento de inclusdo no
mundo dos virtuosos e perfeitos, tirando as pessoasmundo largo”, conforme
descrito por uma das participantes deste trab&@halvo dessa denominacéao religiosa
s&o os excluidd$ mas ndo so6 eles, como também os que estdo rav limiexclusdo
social e pessoas que estdo com suas vidas de algumaadesestruturadas, destruidas.

A IURD trabalha com a promessa de inclusdo, de peratade e de
transformacao na vida dos fiéis e de suas famillasbjetivo € que eles saiam dessa
condicdo de miséria, de humilhacdo, como preganpassores e bispos da Igreja
Universal.

N&o é interessante para IURD que seus fiéis carintora do mundo dos

escolhidos de Deus, que vivam de forma precériainstabilidade emocional e

% 0 que pude compreender como excluidos para algi@jersal sdo todas as pessoas que se encontram
sem rumo, desempregadas, doentes, falidas, cheisidas, que estdo no “fundo do poco” e ndo sabem
mais o que fazer de suas vidas.
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financeira, em condicdo marginal. Ela trabalha paoatrar a eficacia de sua oferta por
intermédio dos testemunhos de seus conversos.

Como sugere Meryse vocé quer mudancga, quer fazer parte desse nopo, @
grupo dos escolhidos de Deus, deve seguir o questompte orienta. O pastor, segundo
Mery, diz que vocé tem de obedecer a Deus em tédwa fazer tudo direitinho o que
estou falando, o que eu mandar vocé tem que ob&dAce, fica claro a necessidade
do fiel em encontrar a orientagcdo correta. Alguém cuide dele e que o faca se sentir
realmente protegido, amparado.

E, obedecendo ao pastor, Mery conta que foi contlecanse fortalecer e a se
sentir capaz de enfrentar as situacdes do muntiwdédcom resignacdo e submisséo.
Enquanto acontece a conversao, floresce no imagidés fiéis a idéia de um mundo
divido entre os que recebem as béncdos e os quenfadenciados pelo demobnio.
Floresce o desejo de fazer parte do grupo dos abdaos. A IURD trabalha, diz Oro
(1996, p. 127), com a noc¢ao de distin¢cdo excluside nds e 0s outros.

Os outros sao os inimigos, moralmente pervertidosastados pelo mundo,
enquanto o nOs constitui o0 resto, fiel aos primdpiundamentais e imutaveis, na
vontade perene e imutavel de Deus. Fazer parte despo nao é algo assim tao facil,
sugerem os fiéis, € preciso perseverar para alcarsgu proposito.

Outra forma utilizada pelas liderangas da Igrejaveisal para controle sobre os
fieis se da pelo discurso forte e pela autoridade @pnseguem impor. Mery conta que
os fiéis acreditam pela “fé” que, quando o pastoebe o 6leo derramado de uncéo, ele
esta recebendo a autoridade de Deus; que, “guapdstor esta no pulpito pregando, é
como se fosse o proprio Deus, ou melhor, atravdsda dele, 0 Senhor esta usando o
corpo dele para transmitir a palavra de Deus”. &radgreja toda recebe o pastor. Essa
€ a visado que todo crente tem de ter.

No momento que Mery diz “quando estamos vendo rssan@rente o pastor
como a autoridade como se fosse o préprio Deusmiéindo a palavra Dele”, Ele esta
legitimando o poder desses pastores, que devesegaidos. Mery afirma que, nessa
hora, os fiéis estdo aprendendo como se relacmoraras pessoas e consigo mesmo.
Por isso, “nds temos de obedecer aos pastoresegelesi sdo autoridades estabelecidas
na Terra, ungidas para fazer a obra de Deus”.

Segundo Oro (1996, p. 110), essa relacdo de padidet da Igreja Universal

faz com que o fiel sinta o chéo sobre seus péssapgeguir o0 seu caminho. Revela a
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verdade solida em que possa segurar-se, condet @ fima experiéncia religiosa que
devolve a confianga na vida e cria consciénciadteastar abandonado por Deus.

Tudo isso é oferecido em troca da liberdade, daoresmbilidade e da
autonomia, afirma Oro. Nesse contexto, o fiel esi@onstrando a necessidade de ter

alguém que Ihe oriente, que lhe diga o0 que e caxer f

4.2.3 O simbolismo dizimal como meio de inclusaoRD

Ao ressaltar a simbologia dizimal, ndo pretendeamadisar a l6gica econémica
da Igreja Universal como mercado religioso. Essdiseja foi feita, por exemplo, por
Valle (1998, p. 157-158). Pretendemos mostrar qupartir do ritual da oferta e do
dizimo®® na Igreja Universal do Reino de Deus, o fiel podeetivolver um senso de
pertencimento ao grupo dos vitoriosos e abencoatm¥prme pregam 0s pastores
dentro de suas igrejas.

Esse sentimento pode também devolver ou criar elmfisenso de identidade
positiva, deixando para tras o sentimento de demd@mr de abandonado e de
pobrezinho.

Logo que se chega a IURD um ritual que chama bstdancao € o da oferta e
do dizimo. Ele tem toda uma importancia para aqgetese dirige do seu lugar até o
pulpito para depositar seu dinheiro, cheque a wvisteheque pré-datado, ndo importa. O
gue conta € todo o significado que tem para wfjgbder de barganhar com Deus. Essa
pode ser uma das formas de sentir-se pertencemahogaupo.

De alguma forma, essa légica do dinheiro tem socesdre os fiéis. Ana,
senhora muito simples, conta que faz parte da aydst da Igreja Universal desde que

ela estava s6 no alicerce. Ela diz:

O primeiro tijolinho que p6s ali, que fez o alicernos foi 14 fazer uma
reunido. Tinha um pastor em Campinas. Ai, nés&daker uma reunido
em cima da obra da Igreja. E eu estava la. E lopjendo vejo aquele

% A oferta é o instrumento pelo qual o ser humanapsexima de Deus. Macedo (2001, p. 15) diz que a
oferta simboliza Jesus Cristo. Entre todos os siosha oferta € a que melhor representa o Senkas Je
Cristo, pois ele é a oferta de Deus para o ser han®fim de que, por intermédio dela, este possa s
reconciliar com o Criador. Ressalta Macedo quenbalio é o sangue da Igreja, pois carrega consigo
parte das vidas das pessoas (tempo, suor, inteligéresforco para ser conseguido).

O dizimo quer dizer a décima parte. Em GénesisBi22lesta registrado que Jaco fez um voto de dar o
dizimo a Deus. Para Macedo (2001, p. 64), o fajaeéa pratica de dar o dizimo é o reconhecimento do
senhorio de Deus sobre todas as coisas. Quandénaldgd o seu dizimo na Igreja, na verdade esta
considerando que Deus é o senhor, ndo sé da salawéd de tudo o que ela produz.
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templo, ai que beleza, como é bem aplicado o dizjuga pessoa da. O
meu dinheiro ta la que eu coloquei la. Ele so tigacboa. E igual eu te
falei, faz toda a diferenca, eu me sinto meio dienguilo la. Gente como
eles sabe aplicar o dinheiro de todo mundo (outder2008).

Observa-se o orgulho que Ana sente ao contar éstsidn E o sentimento de
poder, de vitéria de ter ajudado a construir o tengfe Deus. Como se esse fosse
realmente o seu projeto de vida e, de alguma fotoaa, a imponéncia daquele prédio
fosse de certa forma parte dela. Por outro ladotesmos materiais, sua vida nao
modificou, ndo desenvolveu habilidades sociais kipge permitam atingir uma vida
financeira estavel. Sua casa é humilde e de ch#&mba

As reformas que fez e da qual ela tem orgulho émseguida com ajuda de
alguns familiares. Ela diz que essa ajuda foi aci@mrecebida por tudo que tem
praticado na Igreja. Foi observado, ainda, queteexi;m momento de louvor especial
aos que pagam o dizimo. Nesse momento, o pastgudi& para ficarem de pé apenas
os dizimistas da IURD para que sejam consagradogjieos pelos obreiros; os demais
ficam sentados.

O pastor diz que ninguém € obrigado a pagar sdiveroo dinheiro ou se nao
quiser ou se ainda tem duvida, mas o dizimo, fessalpastor, € uma forma de
demonstrar a fidelidade com Deus e, aquele que pa@@ o dizimo, tem de se
responsabilizar pelas consequéncia do insucesso.

Para o fiel, pagar o dizimo € uma forma de fazetepdos escolhidos para
cumprir a obra de Deus. Assim como Ana, que seesemgfulhosa e realizada de ter
ajudado a construir o Templo de Deus. Para ela,t&a todo um significado, ela esta
ali vendo o resultado de sua doacao e ainda pade @lie ajudou a construir.

N&o se pode deixar de perceber o constrangimergoegge tipo de ritual
provoca nas pessoas que nao estdo em condicoazede$ doacdes. Em alguns cultos,
0s pastores exaltam os fiéis com a certeza delghé aeis ou 12 pessoas capazes de
dar uma grande oferta.

Convoca a se levantarem aqueles abencoados por @&mer uma doacao
acima de um mil reais. Todos ficam paralisados,eg@m a olhar para os lados e, €
claro, os que se levantam e vao até o pulpitoadéaurados, sdo modelos de sucesso e,
segundo a pregacado do pastor, qualquer um podarcaeggse ponto. Basta ter muita fé
e manter-se fiel a Deus — e uma das formas de mesda fidelidade é por intermédio

do dizimo e da oferta.
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O fiel que da uma quantia maior destaca-se da rmamantém-se num patamar
diferenciado da grande maioria. O pastor ndo tdaeito de todos irem até a frente do
pulpito para serem ungidos, mas ai ja € a grandsanado aqueles que ndo podem, ou
melhor, que ainda ndo receberam a béncéo e comtinaa grandes filas de ofertantes,
ou pedintes mesmo, pois a grande maioria vai gélmto apenas pela fé, e somente
depois que todos ja fizeram suas ofertas.

Esse caminhar até o pulpito € feito numa ordemedeente do poder do
dinheiro. Quem pode mais, vai primeiro, até cheggue pode dar apenas um real.
Imagine-se a situacdo quando o pastor conclamadpa@es acima de mil reais e meia
diuzia de pessoas levanta-se diante de uma muttiel@obres e falidos? Essa é a légica
do prestigio social e que é reforcada de formaivecipelo pastor que, enquanto essas
pessoas caminham, diz, em alto e bom som: “Deuscabevocés, homens de fé, ou
mulher de fé”!

Esse é um momento, dentro da Igreja, em que oithdivpode ser visto por
todos, pela comunidade, pelos dirigentes. ComaafiBonfatti (2000, p. 73), mesmo
dentro de uma multiddo, por meio da oferta, elesgiosma identidade positiva que o
qualifica como membro de um grupo e, além dissa, di satisfacdo subjetiva de “dever
cumprido” diante de Deus.

Para quem esta de fora desse ritual ou ouve falarcdisas que acontecem
dentro da Igreja Universal, pode ficar com a imgdies de que acontece uma
manipulacdo das pessoas feita pelos pastores.adag, perguntar para o fiel como este
se sente pagando o dizimo, nenhum diz que se lesaido, mas que esta cumprindo
com sua parte na construgdo da obra de Deus eeggense privilegiado de estar
fazendo parte dos escolhidos de Deus.

Uma entrevistada relatou que tem gente que fala:

Ah! Vocé ta enricando aquele pastor! Mas eu ndmitonao. Eu sei e td
fundo 14 na Igreja e sei que isso ndo acontecea entn ouvido e sai no
outro. A pessoa d& o dinheiro de livre e espontdoegade, ndo tem
aguela coisa da pessoa chegar la a primeira vega pome. Eu t6 14 ha
nove anos a minha familia toda € de la e ninguémeanéalou pra gente
definir 0 quanto temos de dar de dizimo, nuncaufadd fala na reunido
gue é para ser fiel, dar o dizimo. A oferta tamk#mma coisa que a
pessoa deve sentir vontade pra dar, vontade darggetembro de 2008).

Observa-se que a fiel ignora o poder do discurBoaeclaro que a oferta tem

funcdo pedagdgica para os demais participanteas) assno também possuem a mesma
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funcdo os testemunhos feitos no pulpito da Igtejato pelos pastores como pelos fiéis
da IURD.

A logica da IURD é que néo se estéd aqui neste mpado sofrer. Nao é a toa
que seu lema é “Pare de sofrer”. As pessoas quainua IURD estdo cansadas de ser
pobres, estdo indignadas com a sua situacdo emaaggeniveis que sabem e créem ser
eficiente. Como diz Mery em seu depoimento: “Eurqueolugcdo para os meus
problemas e, se eu sei que 0 que os pastoresfasztimo e falando esta dando certo,

esta tendo um resultado na minha vida, eu tenhs éngile ficar submissa”.

4.2.4 A visao de si mesmo no mundo neopentecostal

O que mudou apoés a conversao? Mudou a forma deljggro mundo que agora
passa a ser visto como um caminho estreito. Mudmer@pcéo de si mesmo, tanto do
entrevistado homem como das entrevistadas mulh@gsentrevistados dizem que
agora se percebem como instrumentos a servigagesfdivinas.

Essas pessoas se reconheciam frageis, incapazexzidbas conseguirem sair
do “fundo do poco” em que se encontravam. Comorsulyiariz (2000), a idéia de
libertacdo pressupde que o0s sujeitos sdo fracos; es@olhem o mal, mas sao
dominados por ele. Por isso ndo sédo responsavieisna, mas vitimas deste, afirma
Mariz.

A liberdade de que os fiéis falam é aquela de aggundo regras que
consideram verdadeiras. Esta liberdade, diz M208Q), é alcancada as custas de uma
submissédo as leis morais e se constitui na vittai@ontade sobre o corpo, da razéo e
da escolha racional sobre impulsos emocionais.

De acordo com o depoimento de Ana, pbde-se constata afirmacao de
Mariz. Quando Ana diz que, depois da conversao,pefida mais em Sexo e que iSso
ndo faz falta em sua vida, esta prevalecendo ana&acdo. Ana lidava com sua
sexualidade como forma de sobrevivéncia e comeraia 0 seu corpo. Esta € uma
forma condenada pela Igreja e Ana, para ser aee#fentir-se pertencendo ao grupo
religioso, se submete as regras e moralidade d@lgmniversal.

Segundo Mariz (1996, p. 206), quando os fiéis drixke se prostituir, fumar,
beber ou recebem outras béncaos, sentem que ratebera forca e poder além do que
possuiam. Ana agora se percebe reconhecida, adnarabgiada tanto pelos vizinhos,

que passam a elogia-la, como pelos filhos.
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Ela se sente com autoridade assumindo o papel dedoea familiar, assim
como Mery. Como diz Pimentel (2005), como mediadaamulher assume a
responsabilidade de estar bem para proporcionaeno-dstar alheio e restaurar o
equilibrio e a paz em suas vidas. Essas mulheréoesd elas, mas aqueles que se
libertam dos demoénios, encontram um novo estilovida, uma nova concepcéo de
mundo, de si mesmo, uma nova concepc¢ao de libeedaide Mariz (1996, p. 207).

O que antes era visto como responsabilidade e @édpeada um na relagéo
social, passa agora ser culpa do Satanas, passa@greendido como acao de forcas
demoniacas. Como afirma Antonio, “ali ndo eram mamtdéias em pratica. Ali eram
manipulacdes espirituais”. O que isso significaapafiel? Que agora seus sofrimentos
tém um responsavel, é o demonio, afirma Almeid@32p. 324).

4.2.5 O paradoxo da libertacdo dos fiéis iurdianos

Um ponto que chama a atencdo nessa nova formappeecele si mesmo,
conforme os depoimentos aqui apresentados é doetabmissdo versus autorid®de
Tanto Antonio como Mery apresentam dificuldades refagcdo com autoridade.
Dificuldade com os protoétipos da sociedade a qteevas inseridos. Poderiamos aqui
levar para uma discussao de género. Algumas d@esisserdo levantadas, mas nao
aprofundadas, por néo ser este o tema central pestaisa.

No sentido mais estrito do rito, ou seja, da de8oride como fazer um ato, no
sentido apresentado por Cazeneuve (s/d), a obéiguomissa do fiel da IURD tende
a abafar a individualidade em funcédo do grupogeefdo a liberdade com regras, por
ndo suportar a angustia do ser livre. O fiel daDU#® assumir a concepgdo demoniaca,
desvia de si qualquer responsabilidade a assuteinta fechar-se numa rede de regras
onde encontrara nelas a seguranca e, de certa, farpermanecera.

Parece que a submissdo aqui ressaltada pela Igrejersal € a mesma

submissdo do demoériodiante dos representantes da IURD. Se o sofrimecausado

0 Submissao, para Doron & Parott (dicionario, p.)72@na atitude de submissdo tem como resultado
inibir a agresséo. A submissdo designa o estaddgdé€m, que numa relacdo social, evita contato com
um outro que é dominante em relacdo a ele. Autdeidpara Doron & Parott (dicionario, p. 104), é a

influéncia potencial de um individuo sobre um ouiog outros. Essa influéncia é exercida sobre a
cognicao, as atitudes, o comportamento, as emacéas expressao.

“1 Submiss&o e poder demoniaco na Igreja UniversalAlmeida (2003, p. 321-342).
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pelo diabo que procura subverter a ordem das Go&adeixando-se submisso a
imposi¢cao do pastor que o fiel deve se libertagubdquer tipo de problema.

Por outro lado, a liberdade pentecostal, como afiMariz (1996, p.207), se
reporta a uma submissédo a Deus, ou seja, a sua eegrseu plano. Ser livre nédo é
seguir os desejos individuais, mas seguir a étiagalavra de Deus. Mery conta que,
por intermédio da experiéncia religiosa na [URDeageu a ser submissa. Aprendeu a

respeitar o outro.

Eu tive que aprender ao longo do tempo a ser ussopanais submissa,
uma pessoa que respeitasse mais as outras peksaascolocar no meu
préprio lugar. De respeitar as idéias dos outrgsteAdi a ser mais
submissa ao meu préprio marido (outubro de 2008).

O depoimento de Mery nos mostra uma pessoa quea,agion, encontrou
sentido para obedecer as regras e, como sugersoirikl968), construir uma
identidade que é aceita no contexto social em quesao reestruturar sua identidade a
partir do ethos da IURD. Para a IURD, a submissé@mé das formas de se chegar a
Jesus. De encontrar o caminho da salvacgao, afiraedd (2004, p. 47). A submissao
€ um comportamento humilde diante das autoridanlestituidas, diz ele.

Durante os rituais da IURD de combate ao mal ethigo das pessoas que
buscam ser fiel, € facil perceber a dinamica addoie versus submissédo. A primeira a
ser observada na Igreja Universal é a autoridadpagtor da IURD no combate aos
demodnios do mundo moderno e globalizado. E a aade no lider da IURD no
combate aos demonios das outras religides. Todabalho de libertacédo esta presente a
diade submisséo e autoridade.

De acordo com Almeida,

E muito comum o pastor mandar o demoénio colocaropc do
endemoniado de joelhos e aos seus pés. Posterterroehena-lhe “bater
a cabeca” no chao trés vezes (...) segundo o pregadrcista, tudo isso
é feito para humilhar o diabo e todas as religiGee com ele
compactuam, e ndo a pessoa exorcizada proprianmite esta sendo
manipulado pelo diabo (2003, p. 321).

O que chama a atencédo € a diferenca entre os deoisnde Mery e Antonio.
Enquanto a primeira fala de submissdo, o segundwmigra toda a admiracdo pelo

poder e pela autoridade do pastor. E o poder quenfngostaria de ter para enfrentar
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seus problemas, para enfrentar seus demonios. [Ela€ @li no pastor a possibilidade
de vir a ter esse poder.

A legitimacao do lider, diz Oro (1996, p. 112),linccomo componente as
verdades do passado, apresentadas como imutaaieseleitas, sua autolegitimacao néo
se restringe a qualidades interiores de comuni¢cdéa® envolvimento. Sua qualidade
pessoal em resgatar algumas verdades antigas faz wi®a resposta cabal para a
demanda dos fiéis. O lider consegue impor sua idatte sobre os fiéis, de modo
inquestionavel.

Trabalha com uma mensagem portadora de verdadesiaaglo passado que da
legitimidade aos lideres religiosos. Diz Oro (1966, numa situagdo de perda de
identidade e de falta de plausibilidade da vidaatomuitas pessoas ndo apenas se
submetem a autoridade clara e indiscutivel do licers também buscam estabelecer
um alicerce solido sobre o qual possam constroibta moradia de suas vidas pessoais
como o edificio da sociedade. O alicerce apresergdd valores e verdades testados e
aprovados no passado.

4.2.6 O fiel frente a culpa

Ao aceitar a idéia de que o responsavel por todogroblemas de suas vidas
esta relacionado ao deménio, alivia a angustiaedloXgora ele tem um inimigo certo e
sabe como lutar para se defender desse inimigo.oBwo lado, observa-se que a
demonizacéo dos conflitos préprios da sociedadeemadperiférica € a construcéo da
unidade das forcas opostas. O fiel constréi juntoféxta da IURD uma unidade
simbdlica do conflito.

Para Frestonapud ORO, 1996, p. 129), a IURD é uma igreja aberta &asu
valores da modernidade e tem assimilado algumaiegsaeligiosas de outras Igrejas.
Mas se caracteriza, politicamente, pela hostilidagsquerda e cultiva internamente a
postura de persecutoriedade, criando um espiritdasio, de unido entre 0s membros
do grupo. Essa unido fortalece os vinculos e @z®ide que a eles foi incumbida uma
missao.

Os fiéis, junto a seus lideres, devem enfrentaansavelmente a luta contra o
demodnio que a qualquer momento pode dominar a Blem ¥ preciso se manter
vigilante e cumpridor das exigéncias de Deus paamanter firme. N&o existe

tolerdncia a duvida, as incertezas da vida, tudm i coisa de um “mundo
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endemoniado”, de “pessoas endemoniadas”. Diz mPR&stfael, em 20.08.2008, que
“uma pessoa com 0 coracao sujo ndo cresce, hae,veac/océ é prepotente, se tem
magoa, como Deus pode ter contigo se vocé habita dimida? O diabo vai tirar
proveito disso”.

Unidos na batalha contra o diabo ha um forte serdil pertencimento a um
grupo. De acordo com Oro (1996), € a batalha arfdeoum ideal, moral, politico,
religioso, contra tudo e todos que se contrapfemideais da Igreja Universal. A
realidade social, toda a perversidade e permisgieidque balanca, desequilibra e
desestrutura a vida das pessoas para a IURD, 0i1986), sdo coisas do demoénio.
Toda a sociedade que esta fora do grupo neopetabessd endemoniada. Para os
neopentecostais, 0 deménio é o inimigo a ser cadwat

Onde esta o demdnio? Em todos os lugares, ele pasea concretizado nas
ofertas da sociedade moderna, nas possibilidadessdelhas, na reflexividade
individual, na liberdade de transito religioso, tnas igrejas ou religides, qualquer lugar
gue seja diferente dos seus. De acordo com Ordb(10928), para os pastores e fiéis
da IURD, contestar ou duvidar de suas formulagratese inimigo dos escolhidos de
Deus, os iurdianos.

Tomando emprestado a citacdo de Bonfatti (200@), equprega o conceito de
Certau (1982, p. 253), de que a possesséo é aifdisdo outro”, um discurso que pode
ser identificado como o discurso do ndo-eu, o gumsideramos 0 conceito de projecéo
da psicanalisé, nao significa que o sujeito ndo esteja falandsi gedprio.

Em seu depoimento, Antonio diz:

Na minha juventude fazia muitas coisas, e que @cdrih muito legal,
aguela eloquéncia toda, entdo era assim eu meas@Ttio centro das
atencdes, mas hoje vejo que existia algo, muitonalla minha
capacidade que me colocou ali que fazia com gdecamo se eu fosse
fantoche na méo de algo. Eu pensava que era quermava que eram
minhas idéias, mas de uma forma minuciosa, eradavet isso. Existia
algo que estava manipulando, toda uma situacdovendade era o
demodnio que estava manipulando controlando tuddcagueu achava
gue aquilo tudo era a vida e que eu podia confrolas estava enganado
(novembro de 2008).

Nesta etapa do depoimento, pode-se observar atoomfh negagcédo de Antonio
de toda sua histéria passada. Ele reconhece @moisstdas forcas malignas e de todo o

2 Sobre projecao, ver nota 23.
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poder do demoénio de controlar a vida das pessoawi& de fazer com que a pessoa
acredite que toda aquela atitude € iniciativa dela.

Aqui nos reportarmos ao que diz Erickson (1968%): para que o individuo
traga para si proprio a responsabilidade pelo gaeoti ndo, ou que se veja dentro de
um contexto histérico social e de suas engrenagapica neste caso a construcao do
desenvolvimento de autonomia e independéncia,equnecbmo base a confianga basica
adquirida na relagéo social, que por consequémpéada producéo, criatividade e culpa
pela ndo capacidade de produzir e corresponderaotipo ideal, “ao prototipo do
individuo criado pela sociedade moderna”.

“Mas eu ndo dava conta sozinho de entender o mutedentender o sentido da
vida e de como as coisas funcionam”, diz Antoniestid frase, aparecem elementos que
constituem um indicador de seus conflitos com dspegignificativos de sua realidade
familiar. Ele diz ainda: “Minha revolta do siste@gerceber a desigualdade, saber que
nao podia conversar muitas coisas com meu pai”.i A@uaparece o conflito, de
abandono, de isolamento dentro do nucleo familiar.

Gomes (1996) afirma que a presenca dos demonige,saclusive, como um
elemento que, em parte, € “desresponsabilizadostrd ainda dizendo que existe uma
desproporcéo de forca entre os demonios que afl@eehumanos e o ser humano que
vaga neste mundo. Os demdnios sao multiplos, psdgroinsistentes, espertos,
organizados e ainda contam com a colaboracdo derteoemmmulheres; enquanto o ser
humano de maneira geral € fraco, desarmado, dependéehumano demais.

O demédnio parece possuir algumas caracteristica® nmuportantes também
para os humanos. Antonio continua valorizando a dgddemoénio ou Satanas — ora ele

usa um termo, ora outro — e novamente aparecenodalacdo demoniaca na vida dele:

Porque é assim, a forma como eu vivenciei as céigase Satanas, ele
tenta convencer as pessoas de que ele ndo exéstecomo ele consegue
isso? Ele se passa pela propria pessoa como epassado. Naguele
momento ndo era o Antonio, ndo eram as minhassidgiapratica. Ali
eram manifestacdes espirituais que ndo deixavacelper que eram eles,
eram eles agindo dentro de mim e eu n&o perceach&va que era eu
(novembro de 2008).

Esse depoimento confirma o que Gomes (1996) citaaa@o falar sobre a
agilidade e esperteza do demobnio e a fraqueza essogs. A IURD cultiva uma
ideologia de vencedor e o individuo desamparadéniao, marginalizado, sente-se

culpado por seu “fracasso” e tem ai 0 estimulo pastar solu¢des “totais” na vida.
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Essas solucbes se baseiam na proposicdo de queupbitavel a tensdo da
culpa. Erikson (1968) diz que a culpa pode levdividuos a tentarem superar toda a
indefinicdo moral, as incertezas e as incapacidddeldar com as ambiguidades da
vida humana tentando tornarem-se totalmente botstalmente maus.

Antonio diz que era do contra, aprontava com astgsy mentia para sua mae,
era o lider do grupo, conta que comecgou a sair, @edtva vinho, ia a show de rock e
era admirado por seus amigos. O depoimento de Anteafirma o que Romero (2001)
cita sobre a culpde as dificuldades com as ambigtiidades.

A partir das idéias de Erickson (1968), ndo se pumr nem perder de vista a
necessidade de uma populagdo na periferia da pdernidade, que parece estar
necessitando de um sistema total de crencas nessento de suas vidas, periodo de
mudancas e desconfiguracdes das tradicdes sopm@igyanto desconfiguracbes de
identidades sociais e individuais. Quando da bdsaama solucao total, isso sugere que
o individuo vivencia e experimenta o sabor da de$moca basica, enquanto a busca
pela solucdo global leva a confianca bésica.

“3 Este conceito ja foi apresentado anteriormente,aomsidero relevante sua repeticdo. Portanto, culpa
tem sua razdo naquilo que o sujeito faltou, consigemo ou com outro. O sujeito cometeu uma falta,
um erro, ou de alguma maneira ndo soube cumprir seumdever. H& uma culpa que emana da pura
consciéncia da responsabilidade — consciéncia gsi@dverte dos maus passos e dos desvios que amilude
caracterizam nossa caminhada. Como seria muitalpesaregar todos os erros, pecados, desvios e mas
acBes que protagonizamos ou das quais participdmafguma maneira, precisamos aliviar nossa culpa
colocando a responsabilidade por eles em alguma@ROMERO, 2001, p. 272-273).
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CONSIDERACOES FINAIS

Devo registrar que minha experiéncia como pesgaisatim contexto
evangélico, mais do que eu pressupunha, nao fibi @€ fiéis e os membros efetivos
da Igreja se mostraram com forte sentimento pet&eouSe fui bem acolhido pelo
pastor Ricardo, o responsavel pela minha permamémziinterior da Igreja para o
trabalho de observacao e entrevista com os figisegmo ndo posso dizer dos obreiros
e segurancas da Igreja, sem contar a desconfiasciéts por alguém que se apresenta
como pesquisador.

Poderia ter aceitado a sugestdo do pastor queizznutax pesquisa, de que ele
mesmo se encarregaria de escolher pessoas pasaugaftestemunhos”, sugestao que
rejeitei por sentir, a partir das minhas observagieliminares, o poder do discurso dos
pastores da IURD como fonte de controle dos fidima situagdo que me chamou a
atencdo para o tipo de liberdade e as identidadespgdem estar se redefinindo foi
quando me aproximei de uma senhora de 44 anosreefispresentar. Ela comecou a
demonstrar desconfianca, logo apareceu a suadjllea¢ uma das obreiras, e perguntou
0 que estava acontecendo. Novamente eu me apreseoineco a explicar, ela muda a
fisionomia rapidamente quando digo que sou pesgoisadesconversa e sai. Eu
continuo a conversar com sua mae, que diz que adpavticipar, digo que ndo tem
nenhum problema. Ela pergunta se outras pessoasganderam ao meu questionario,
digo que sim e ela questiona: “Por que s6 a IURD?”

Respondo que é por ser a IURD uma das Igrejas @uméém maior numero de
fieis do movimento neopentecostal e que para aumss@ necessario delimitar bem o
meu campo de pesquisa. Logo a sua filha chega corog aprendizes de pastor, que,
em tom de autoridade, quer saber o que estou fazaindquem sou. Explico tudo
novamente, mostro as perguntas do questionarion@fser tedlogo, mostrando-lhes
meu diploma e a autorizacdo do pastor Ricardo. dite “Entdo, o senhor pode
continuar e ficar bem a vontade”.

Algumas imagens ficaram muito fortes na minha mén@&o momentos de
verdadeiro clamor, de choro compulsivo das pesgoasli se encontram. Sao criancgas
pequenas que vao com seus pais, avos, e se emual@nentam as dificuldades do
cotidiano. Clamam, impdem, ordenam, ndo importaameima, S4o0 as mais variadas

manifestacbes de fé. Para mim, parece paradoxaldquassas pessoas se colocam
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numa atitude de submissdo a Deus, ao Senhor, nragsno tempo também ordenam,
fazem negociagao de forma direta.

As confissoes religiosas do “aqui e agora”, esogtalmundana, “configuram”

o cenario religioso da pés-modernidade; onde séczerns demandas para igrejas que
tende a corresponder através de seus sistemagclitsims mazelas socais que incidem
nas crises de identidade. Pode-se constatar a gastdepoimentos dos trés fiéis e pelo
aporte tedrico utilizado nessa pesquisa, que eoptafa Igreja Universal do Reino de
Deus é oferecer vivéncia de valores que ajudameasops a enfrentarem problemas
cotidianos por intermédio da libertacdo, da cordms da cura de todos os problemas
dos individuos, onde a vida de angustia e miséristse parte do passado.

Conversa, libertacdo e regeneragcdo Ssao processas aprresponde
coerentemente as experiéncias reais dos conveksesn, 0s objetivos de analisar e
verificar os aspectos psicossociais que estaor@srdas crises de identidade e de sua
reconstrucado pelo processo de converséo religiosan atingidos neste estudo; uma
vez que se pode, também, verificar como essasq®es&m a si mesmas e a realidade
gque os cercavam antes e depois da conversao saligidgreja Universal do Reino de
Deus e, que tipos de identidades foram construi€jpsis da converséao.

Os processos psicossociais que estdo por tras iskan de identidade sao
problemas cotidianos universais, como desempregdlgmas familiares, problemas
com a saude, falta de seguranca. Essas situacbespagecem ser de alcada da
sociologia, refletem diretamente no ambito psicoldglas pessoas. Essa problematica
social desencadeia nesses fiéis sentimentos dempasa abandono, exclusdo e
construcdo de uma identidade negativa de si mesma.

A construcéo da identidade negativa pelos fiéisegigtados tinha como uma
funcdo a contestacdo e o desejo de serem recoobat@dalguma maneira. Todas elas
relatam que estavam no “fundo do pog¢o” e que jagamam mais o que fazer, ndo
tinham mais nenhuma opcéo e sentiam-se desaci@slitadto pelos familiares como
por eles mesmos. Constatei que a experiéncia siaaei identidade esta vinculada a um
forte sofrimento psiquico.

Diante da complexidade do tema aqui proposto, gae@nversao e com ela a
discusséo da reconstrucdo de identidade (outron@ssie grande complexidade),
percebo que muitas outras possibilidade de pesqosem surgir desta pesquisa

preliminar. Sugiro, por exemplo, um estudo sobrenpacto da liturgia iurdiana nas
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periferias; enfocando especificamente as campamddibertacdo e prosperidade pela
simbologia do dinheiro.

Assim como, poderiam surgir pesquisas que aprofissa a discussao da
figura paterna e a relacdo dos pastores com s&@gsdintro da IURD; como também
pode ser pesquisado 0 comportamento de seguisrelrgmas tanto por homens como
por mulheres dentro da igreja e fora dela, assupte seria bem visto pelos
beahevioristas radicais. Enfim, o tema apresentedte estudo sugere muitas outras
pesquisas multidisciplinares e interdisciplinares.

A Igreja Universal, com seus ritos, simbolos e doat utiliza métodos sutis que
induzem o fiel a aceitar tradicbes historicas adén kpouco tempo rejeitada pelos
mesmos. Com isso, a principal caracteristica decoreento da IURD esta na existéncia
de um discurso atenuante por parte de sua lidergneajustifica o estado de miséria
em gue as pessoas se encontram; um discursodadtifi por intermédio da figura do
demonio que de certa forma alivia os sofrimentdquisos dos que se encontram em
dificuldade.

Para as pessoas aqui entrevistadas, pode-se dedajcerta forma, houve sim
uma reestruturacdo de suas identidades. Essasapemsoontraram pelo menos, em
algum momento, novo sentido para suas vidas e godeivenciar, segundo elas, a
admiracao das outras pessoas.

Os depoimentos das pessoas entrevistadas nestaispesdp ponto de vista
psicossocial da identidade, de certa forma, reaslague houve uma reestruturacao de
suas identidades, especificamente a identidadgiagh. Essas mudancas deram-se
quando se relacionou com a categorizacdo e a jpifitatcdo grupal, isto é, do grupo
iurdiano. Se essas mudancas sao duradouras, nsabse nem até que ponto essas
pessoas seguiram suas vidas sem precisar de dpgwaasonseguir flexibilizar seus

valores em novas experiéncias.
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ANEXO A

Entrevista com Ana

A senhora € daqui de Bayeux?

N&o. Sou de Areia, cheguei aqui com 37 anos, lsi@ieom 52 anos. Vim pra cé por
causa da firma que meu marido trabalhava, ela &alds tivemos que vim. Tinha 2

filhos pequenos. Hoje tenho 6 filhos, quatro sammea de idade e 2 menores.

A senhora estudava la em Areia?

Estudei até a terceira série. Mas leio bem e giester.

Porque n&o continuou?

Por causa de doenca e também quando era mais rew&fithos eram pequenos, ndo

podia deixar eles sozinhos e meu marido nao deixava

Como era a vida em Areia?
A gente morava na roga. A gente ia na roga junto os pais da gente. Depois que

arrumei esposo, nao tive que trabalhar mais na kga continuava la.

A senhora tinha muitos amigos?

Tinha. Nos fazia festa, dangava a noite inteirdo thnal de semana tina baile. Aha, a
gente metia pinga num moc¢o que toca sanfona pricaletocando pra nos até a hora
que ele abusasse. Essas festas eram com o0 peasoatiahdeza. Depois, arrumei

crianga, arrumei marido, ficava dentro de casaath@mdo direto.

Parece que a senhora gostava muito de participaromo se sentia, quando néo
pode mais ir?

Aha, depois que a gente arruma marido, tudo mudandtm mim lembrava mais!
Estava com filho e marido também, dentro de casaj&nem lembrava mais de festa,

nem lembrava mais de nada e depois, vim emboracpara
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Como era a vida da senhora com a familia, pai, magmao?

Era muito bom... bom demais!

Vocés tinham alguma religidao?
E, né, eu dizia que era catolica, mais porque @ mbe, mais s6 falava mesmo. Eu

nunca nao ia muito, nao!

Sua familia ia?

N&o... minha méae ia sO para batizar. Eu me lemizsodnuito bem. Eu mesmo criei
meus filhos e nunca fui na igreja batizar elesa¥alé catélico, catélico, mas esse
catélico que vive distante de Deus, pois tem aaidjue vai firme em Deus. Que é uma

beleza! Mas nunca fui assim, nao.

Entdo a senhora nao teve uma educacao religiosa?

Nao tive.

A senhora tem quantos irmaos?

Dez irméos. Eu sou a terceira. N6s somos sete gméitheres e trés homens.

Alguns dos seus irmaos frequentavam a igreja?

N&o, ninguém lembrava de Igreja nenhuma.

E qual foi o motivo que fez a senhora procurar a Iggja?

Aha, como todo pela necessidade.

Necessidade? Pode falar um pouco sobre ela?

Eu acho que a necessidade de Deus, porque a gem® vai por amor, nunca vai. Vai
sempre por dor. Necessidade dele. Pra ter alguénfatpi dele pra nés. Ai meu Deus,
sera que € assim? Oh! meu Deus! Eu ja vi tantedalar de Deus, mas na minha vida
nao é isso. Por exemplo, eu t6 aqui, chega umapesdala de Deus, Jesus ta pra
voltar, sabe. Ai eu falo, vocé fala demais que slesi voltar, mas ele nunca volta.
Quando que eu era peguena, pensava quem danas® guesndo volta? Ai as pessoas
pregam a palavra pra gente, né, e a gente ta nades®ele, da ajuda Dele, de

qualquer coisa. Ai senti uma coisa que mim tocawaippra igreja. Eu até sonhei
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muitas vez com Deus fazendo cura em mim. Aha, tamgmhhei com o inferno, foi um

sonho horrivel, ndo gosto nem de lembrar!

A senhora pode falar desse sonho?

Foi assim, eu sonhei assim que Jesus tinha vo#taaotinha ficado pra tras. E bocado
de diabos atras de mim, querendo mim pegar, satid¢oFeu pegava na mao de uma
mulher que é minha vizinha e corria com ela, eui@zarom ela, mais em eu mim
escondia, o diabo mim via... foi um sonho horrimelsmo. Ai, gente, ali que n6s vamos
correr, eu pegava na mao dela e nds corria, aggueeciso correr, e eles atras de mim,

horrivel, aqueles diabos horroroso, querendo mapeg

Quando a senhora teve esse sonha ja frequentavagadja?

Sim, mais ndo era tanto. Aha, mais também tive anin@ bom. Sonhei uma vez com
Jesus, ele vinha e mim levava pro céu com eletiBH& uma roleta igual de énibus. Ai
eu subi aquela escadona I4 em cima, eu tava, cerdiz £omprando a passagem. Ele
olhou para mim, eu disse: Posso passar? Ai eui@asatraca, menina, mas ai cheguei
num lugar tdo bonito, e pensei ai meu Deus que ligaito, as pessoas falam que Jesus
€ maravilhoso e € mesmo. Aquele sonho tdo gostas@eordei, desse eu nem queria

acordar, mas do outro, do diabo la, nossa, eu eicgridando, sufocada.

Porque a senhora acha que sonhou com essas coisas?

Nem sei, a gente sonha com tanta besteira. Agorgendo que ir, porque meus filhos
esta tudo grande. Depois comecei a ir na Igrejado@nca, porque eu era muito
enferma, eu tenho problema no coracdo, até ja iogeéretudo pelo SUS. Até fui
atendida com meu numero de sorte, sabe qual é? €3sE3é um numero que me da

sorte. Quando eu operei meu coragdo era tambémh3dia

A senhora freqlienta outras Igrejas, como a senhoras vé a Igreja Catdlica que a
senhora frequientou?
Eu ndo gosto. Porque aquela coisa que o padréa,efada de Jesus e depois as pessoas

sairem pra beber, né.

E nessa gque a senhora vai agora, ndo acontece?

N&o, de jeito nenhum.
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O que acontece la que impede que as pessoas saiarafse prostituirem, beber,
como a senhora falou?

Bem, eu tenho certeza comigo, que é Jesus quedalaa gente, porque na época que
eu fui para a Igreja, eu usava umas roupas muitdlioia, apegadinha, bermuda, essas
coisas assim eu usava. E olha bebia, eu fumava para rua, chegava com o dia
amanhecendo aqui dentro de casa. Eu pensei, gémtafio achava aquilo legal, eu
vinha no outro dia, eu tava na pia lavando vasllvinha aquelas coisas assim que eu
falava, que acontecia comigo la, ai minha Nossén@en por que sera que acontecia
aquilo comigo? Ai eu pensava gente isso num é lagal coisa dessa. Eu ndo me sinto

bem, e depois comecei a freqlentar a Igreja, airnudiou.

O que mudou exatamente?

Mudou aqui dentro de mim. Ai eu larguei de beber fuimar. Larguei de prostituir.
Porque meu marido morreu tem uns 20 anos. Hojeesinio orgulhosa porque sou
uma mulher de Deus. Tudo mudou pra mim. Posso csamveom minha méae e
ninguém mim aponta mais na rua como uma bebaranpegsoas séo ruim nao perdoa!
Mais hoje eles ndo comenta porque estou na igggjaaaeles sabem que sou uma

mulher de respeito e trabalhadora. Fico feliz porevangélica da Igreja Universal

Se eu lhe pedisse para falar quem era Ana antes danversa, 0 que a senhora
diria?

Assim a forma de vida que eu vivia, ndo agradalzeas, porque fazia tudo errado.
Chegava em casa bébada, chegava minha filha, ebdanv® em mim, ai eu pensava:

iSSO nao é coisa de Deus.

E as pessoas que eram suas amigas falavam o quesdemportamento?

Nao falavam nada, até porque a gente tinha amigmsblevar a gente pra rua. Meus
vizinhos dizia: Ah ela é vilva, né, tem caminhadivporque todo mundo vai pro
caminho largo demais, porque quem tem a religiddlica, ela um caminho muito
largo. Entdo ndo tem aquele apego com Jesus, r@sheuisso. Mas ai depois que fui
pra Igreja, e eu fui pra varias Igrejas, fui na ®€uAmor. Fui na Adventista, fui na
Assembléia, e fui na Congregacao, mais ndo gosteedhuma dessas ai..
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Nessas Igrejas que vocé, elas tinha esse cominhrgtedemais?

N&o, tudo é evangélica né, mais as pregacdes admgto da Biblia, era do homem.
Mais na Igreja Universal eu achei bom demais ddacorNo primeiro dia que fui na
Igreja Universal, o tempo todinho eu chorei, chgogjando aqueles pesos de mim fora.
Com o passar do tempo, eu batizei na Igreja, na.adas depois sai. Nao fiquei, néao,
fui paquerar de novo, depois que cai na dependdacafermidade, que eu operei, que
cheguei em casa, pensei: gente agora eu vou tangdar, Deus ta cobrando tanto de
mim, eu nao vou aceitar essa vida que eu levava, rdai beber de fumar e destruir
minha proépria vida. Ai eu ficava costurando o di@iro, fazia tapete e pensava: eu vou
fazer isso mesmo. Eu néo vou fazer isso mais, néofazer sujeira mais com Jesus,

acho gque Jesus ndo merece isso.

Como era essa sujeira?

Com Jesus. Eu ia l4 na Igreja ouvia a palavra,aleegm casa e o diabo mim atentava
de novo. Entdo, comecei a ir todos os dias e gaiohfomgca e, quanto mais eu ia, mais
eu queria ir. Fazia campanha e pelejava e Deusafuio assim a resposta, fui parando

de fumar, parando de beber, ndo sai mais de casgpradarrear.

O que a senhora sentia no dia que foi e chorava liaste?
Eu sentia tanta vergonha de mim, das coisas qu@lea feito. tava com vergonha
mesmo, porque uma mulher velha igual eu, ficar nmdo desse jeito. Ai ficava

pensando e comecgava a chorar. Igual agora quéojd @sorando.

O que te faz ficar tdo emocionada?
As coisas que ja falei, fazendo coisa contra Jesele é tdo pra gente que perdoa a

gente.

O perdéao que Jesus lhe deu, mudou sua relacdo comfithos, com os amigos e com
0s vizinhos?

Mudou e muito. Eles eram muito brigdo, brigavalesEeram uns meninos grudado em
mim, eles nunca sairam de perto de mim, s6 a niilnlaaque esta longe agora (foi para
Sé&o Paulo). E meus vizinhos comegaram a mim r@speaitmim ver como uma nova

mulher.
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A senhora tinha medo de perder seus filhos por caagle sua maneira de viver?

Eu ndo tinha, nunca pensei isso. Eu s6 pensavalgsi@&am crescer e ficar rapaz, eu ndo
pensava nem assim que a casa ia ficar cheia ds. nktadepois que a gente fica
convertida e vai para a Igreja, porque eu ja mediatuas vezes e la ninguém te chama

pra batizar na IURD, € 0 seu coragao que ta magdan@gm igreja que insiste.

A senhora fez muitos amigos na Igreja?

Sim. Eu tenho até uma amiga que telefona diretdapmanuito de Jesus...

O que a Igreja ensinou a senhora que lhe fez mudar?

A verdade, eles pregam a verdade demais. Porqaefadtan tudo que ta escrito na
Biblia; porque caminho de Deus € muito estreita ¢ivee que se livrar de tudo aquilo
que o diabo me mandava fazer. Fui segura paraati@ar f porque sendo vocé néo fica.

Hoje ndo tenho nem falta de sexo.

A senhora, hoje, trabalha?

Sim, faco artesanato, € uma beleza as coisa qogeféap bonecas de pano bem bonitas.

A Igreja Ihe ajuda para vender suas bonecas?

N&o. L4, as vezes, algumas pessoas compra, magnea precisei, nem nunca nem
levei bonecas pra la. E tudo que faco e vendo,daestdo de dar o dizimo direitinho, &
uma das coisas mais gostosas. E muito bom dobrauoenvelope e colocar & o meu

dizimo, eu fico feliz.

Por que a senhora fica feliz?

Eu n&o sei, mais fico, é a graca de Deus. E umsas&o de que eu posso pagar 0
dizimo, Eu ja dei dizimo de salario minimo, agaradeu de 80 reais, tudo que consigo
vendendo minhas bonecas, tiro logo meu dizimo. (5@& der, fico com a mente
agoniada, porque nao dei meu dizimo, € precisonilana parte com a casa de Deus,
essa casa cresceu porque eu estou ajudando. Eiil casa crescer aquela catedral
ali eu conheco ela desde o primeiro tijolo. O pmméijolinho que pods ali que fez o
alicerce. Nos fomos 14, fazer uma reunido, tinhapastor de Campina Grande, nés

fomos la fazer uma reunido em cima da obra daagEegu estava la.
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E hoje, quando vejo aquele templo, ai que belemapce bem aplicado o dizimo que a
pessoa da. O meu dinheiro ta 14, que eu pus I&obelaz coisa boa. E igual eu te falei,
faz toda a diferenca, eu me sinto meio dona dadgiilgente como eles sabem aplicar o
dinheiro de todo mundo. Tem gente que fala: ahétaenricando aquele pastor. E nao
ta. Vocé ndo sabe o que é la dentro, se vocé\ér gente aquele pastor ndo tem nada
no nome dele, é das igrejas. Se o bispo falar vacpara Anapolis amanha, ele vai s6
com a roupa do corpo. La onde ele vai, ele tem casgpartamento, mas da Igreja, ele
faz tudo que a Igreja mandar e sdo obediente, emtedidemais, porque aquilo tem uma

fé, que eu precisava ter pelo menos a metade &nho, ainda ndo tenho fé suficiente.

A senhora costuma fazer oragdes constantemente?

Faco oracdo sempre de madrugada; porque o Passer gile € a hora em que Deus
mais escuta a gente, porque nao tem muita gentelmrso mesma hora e faco dentro
do meu quarto, ai eu oro e vem aquele choro, ctlersatisfacdo. As vezes, um filho
fala uma coisa de desagrada e isso me deixa .trist¢do, eu peco: Senhor, tira essa
tristeza do meu coracao. Ai eu imponho, tem queingois se eu t6 la servindo Ele do
meu jeito que eu sei que t6 agradando Ele, a denteque impor. A gente tem que
pedir, insistir, exigir: olha, Senhor, eu quermig®rque eu to na tua casa né, fazendo a

tua obra, eu quero isso de vocé.

E da corrente da prosperidade, a senhora ja partipou?

Sim, claro, ja participei. Vou te falar uma coi$dinha casa era bem pequenininha,

agora olha o tamanho que t4, ndo t4 pronta airlgue é condicdo... essa pia aqui eu
me embeleza com ela l& na loja muito tempo, ai anfitha, uma vez fiz a campanha e

ganhei a pia, 0 azulejo e reboco da casa todirhanth mulher, que era filha do meu

primeiro marido, ela mora no Altiplano. Depois dizeessa campanha, eu toquei na fé e
pensei que Jesus vai me dar uma vitéria. T6 aquiarfé danada.

Vocés eram amigas?

Somos até hoje. A gente se fala quase todo ditefedone... entdo, um dia ela ligou e
disse: oh Ana, vou ajudar a arrumar tua casa. @h!rfessa época eu tinha feito a
campanha de 100 reais, eu peguei, tirei o dintdg@rpagar a energia e pagar a agua,
peguei e levei, pois, no final, vocé num acredita g mulher me deu 4.600 reais, s de

cheque? SO bastava eu falar e ela fazia o cheque.
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Mas, quem depositava o dinheiro do cheque?
Bem, boa parte era ela, mais eu também ajudavaue@ia tava sendo ja boa de mais.
Foi Deus quem tocou no coragédo dela depois qua tampanha, ai fio, Deus me

mandava no coracédo também ajudar ela nessa dividas.

O que a senhora considera mais importante na Igrejaque |he ajudou, foi a
prosperidade, a saude, foi o qué?

Oh, fio, o mais importante foi encontro com Deusi,goe a melhorar de vida néo € o
mais importante, o encontro verdadeiro com Deus,&mnaravilhoso, é isso que € bom.

Se vocé tem um encontro verdadeiro com Ele, Ederescenta o resto.
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ANEXO B

Entrevista com Antonio

Encontrei o Antonio numa terca-feira a noite, patguse poderia colaborar com minha
pesquisa, expliguei do que se tratava e ele coauof@uando foi no dia da entrevista,
conversando antes da formalizagéo da entrevigdalklva sobre o poder dos pastores,
de como estes se transformavam quando subia adopdlpma vez, conta ele, no
Ginasio do Jaime Caetano, tinha um pastor tdo bmas tdo bruto, que a coordenacao
nao o deixou pregar, porque se ndo todo mundolaa alit

Eu, a pesquisador, entendendo que o que ele d&Z@mo se fosse negativo, comentei:
€ mesmo, tem uns pastores que realmente parecam Inuios, ndo conversam, nao
ouvem as pessoas, pelo menos € isso que paregenteéecomo ele se sentia com esses
pastores. Ele respondeu: “Eu admiro muito, porcgse énegocio de abracgar, passar a
mao na cabeca ndo resolve. A pessoa comeca aefal@r ja manda calar a boca, e
expulsa o demoénio. Nossa, é impressionante o pEtses homens e, quando descem

do pulpito, sdo pessoas comuns, assim como a gente”

Vocé pode falar um pouco sobre a sua histéria deda:

Familia: [a em casa somos cinco irmaos. Tenhormé&s e um irméo. A minha méae é

da tradicdo catdlica, bem catodlica, mesmo, adoragagens, vem da familia da minha

avo, que era bem religiosa e tudo. Inclusive ogdia ela ,faleceu ela tinha acabado de
voltar de uma missa. J& 0 meu pai ndo teve umaedaceligiosa, ja ia mais em centro

espirita, ja era mais mesclado, misturado com ahgumtras.

Vocé considera o espiritismo uma religiao?

E dificil dizer, religido parte de uma crenca, farali a base religiosa dos ensinamentos
religiosos. Entdo, de um certo ponto de vista, simna comunhao, tem ali o culto da
forma deles. De uma certa forma pode se dizer mnen&o como a Biblia realmente
quer dizer, mas de uma forma mais distorcida. Eatdoasci assim nesse lar. Minha
mae, assim, bem religiosa, algumas vezes ia enmaoutenominacdes religiosas
evangélicas. E algumas vezes, também, eu lembmimza infancia que ia com meu
pai a centros espiritas, tenho varias lembrancasodas assim bem macabras, luzes

apagadas, velas, tomava passe com preto velha,pneltia, linha branca.
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Macabras, como assim?

E uma coisa assim, eu lembro, eu tinha na époc8 anes de idade e tinha uns bancos,
e tinha uma parte separada uma salinha, que ti@haswelas e os guias, as luzes
estavam todas apagadas, as pessoas esperavaaneudue, de uma hora para outra,
um rapaz comecou a rugir como se fosse um bicheahd® chamando desgraca,
desgraca, levaram ele para outra sala. Dizem gxelwbam espirito nele. Entdo, aquilo
ali me deixou na época assustado, ndo foi uma cmsaral, boa, uma sensacao
agradavel, nao foi, foi horrivel, e me causou tal& um pouco de medo de escuro que
eu tenho. Entdo eu lembro de coisas assim. Tem agacio de comer farinha, as

mulheres vestidas de baianas, eu lembro que teagassagem.

Entdo tinha uma mistura, de catolicismo, de evangéb, de religides afro?

Isso. Agora 0s meus pais iam para tomar passe.nmguwezes, eles falavam que
tinham revelag&o de coisas que estao para aconieser isso. Meu avo, inclusive, por
parte de mae, ele era de origem cigana e benZgdaue eu tinha varios atritos, eu ndo
acreditava naquilo ali. Meu avé leva aquilo a séngsmo. Mas eu ja ndo acreditava.
Agora teve alguns fatos muito importantes, queerale fazenda.

Minha mée conta que veio um redemoinho, aquelatnias que da em fazenda, pro
lado da casa l& onde ele estava morando e ai ndefioiaa’ benzeu e ai o vento ao invés
de passar pela casa, fez uma curva, aquilo, porgiss minha mae comecou acreditar
nisso. Fora as vezes que meu avo foi picado pos mhaicinco espécies de cobra
diferentes e nunca aconteceu nada com ele. Eueqteepo, mas eu lembro das marcas
na canela dele. Acontecia das vezes a pessoalestae, ele ia la benzia e noutro dia a
pessoa amanhecia bem. Entdo, tinha essa concenttagénergia e era desconhecido
pra mim, eu ndo acreditava muito, mas algumas €omadeixavam perplexo as vezes.

Mas eu lembro que eu nao tinha uma relagdo comaminéo.

Qual religido vocé privilegiava e que mais frequeiiu?

Era a catdlica, s6 que eu ia a Igreja Catdlicags® eu ndo levava muito a sério. E
assim: na minha juventude toda eu tinha muita émeeg tinha meus doze anos eu ia a
Igreja Catdlica, mas eu ia para paquerar as menir&@s consegui terminar nem o

catecismo. Eu gostava das missas. Nasci em Jaguaudepois vim para o bairro do,

tinha varios amigos, estudei em varios colégiogorheci varias pessoas aqui em

Bayeux. Entdo, no decorrer da semana eu ia tookioviescrever poesias, fazer teatro,
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e no final de semana ia para Jaguaribe, sextaje&domingo, eu comecei a sair bem
cedo, com 12 anos de idade, ja estava saindo @, moéntia para minha mae, ia para
diversos shows, ficava com as meninas, tomava yitdnweja aguela coisa toda. E eu
era muito atentado, todo agitado. Entdo era assisitinhamos a nossa turma, eu era
como uma espécie de lider, eu que direcionava tatops fazer aquilo, vamos fazer

aquilo outro.

E como era a relacdo de sua mae com os filhos, #fda autoridade sobre vocés?
A minha mée trabalhava bastante, ela era sup&ssatia, e 0 génio dela e a gente nédo
se batia. Mas, agora aprendi a aceitar mais, ntas ara horrivel nossa relacdo, aprendi

a controlar mais, mas antes era terrivel mesmo.

E sua relacdo com os outros irmaos?

Olha pra falar a verdade a gente brigava muitonlagza quase todos os dias, de todo
mundo, irmas, mae, eu era super atentado. Eu @assato medo nas minhas irmas,
trancava elas no quarto. Quando eu era garotops8 @m idade, ficava muito na rua,
brincava com os meninos, brincava de guerra, j@,bat apanhava na rua, tinha essa
coisa toda de garoto e com mais ou menos 10 andsieueu primeiro beijo, com 12
anos comecei a sair, sair com as menininhas, tiodea essa coisa. Hoje eu tenho 28
anos. Naquela época, os meninos da minha idade emaito pacatos, as minhas
amizades eram amizades assim com pessoas de a8p20essa coisa toda, por iSso
amadureci mais. As vezes, eu recorria aos garotis welhos para impressionar as
meninas para mostrar que eu era mais cabeca. Qtiahdol3 anos ficava a cada dia
com uma menina diferente. Quando eu tinha de 1& Jf&anos, montei uma banda de
rock, e eu era o lider, montamos também um fa aliabPink Floyd, isso fazia eu me
sentir o maioral, mas ndo me envolvia com drogam&smo assim as garotas me
procuravam para saber como era estar drogado, nogdulo pensava que eu era
drogado. Eu criei uma imagem que nao era realugonpr tras daquilo ali, eu era bem
timido, entdo eu sempre levava meu conhaque e fegqueu Eu lembro que até a oitava

série eu passava direto, no terceiro bimestre gnhja passado tudo.

Como as pessoas viam vocé na escola?
Me admiravam. Eu participava de teatro tocava wviokia a estrela da escola, tirava

boas notas, ensinava as outras pessoas, cobrava,sempre cobrei, inclusive até hoje
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la na faculdade meu nome foi citado como um doshones. Eu gostava muito de
filosofia, com meus 12 anos eu lia Sartre, MontesgquD Principede Maquiavel. E

também na minha casa s6 tinha eu com essa poténcia.

E de onde veio poténcia toda?
De mim mesmo, dos amigos e da faculdade. As pessimasavam a minha educacéo,

a forma como eu conversava com elas.

Como vocé se sentia com toda essa historia de lideca, de admiracao?

Eu era mais da turma dos contra. Eu pegava todaleEsggem, ma nunca segui o
sistema. Quando eu tinha 16 anos, minha méae namasdisso, ela trabalhava muito,
meus pais também, entdo os pais nunca sabem reéalmgue esta acontecendo na vida
dos filhos, mas eu lembro que varias maes proibaarfilhas de ter amizade comigo,
falavam que ele € um mau elemento, ndo prestageesentia meio que rejeitado assim,
dava certos atritos, era meio que marginalizadofirdia muita coisa que nao era
compreendido, ndo me incomodava ao ponto de fiaea paixo, mas me dava mais
forca para lutar contra aquilo ali. Ai foi a épapee eu conheci os punks, raspava uma
parte do cabelo e colocava o simbolo do nazismonesmo para gerar polémica, so

mesmo pros outros falar, nossa esse nao presta.

Vocé se comportava assim para chamar atencao?
Sim, era uma forma de chamar atencéo, tanto é @deargue fomos inaugurar 0 N0Sso
fa clube na casa do nosso colega, estava aconteaendelério ao lado e nés fizemos

a nossa festa assim mesmo. E veio gente de todn lug

E por qual motivo vocé foi buscar a IURD?

Eu sempre gostava das outras religides, do esatergas coisas ocultas, eu era muito
simbdlico, sempre gostava, por exemplo, de Davipldo que tudo vé, das pedras de
cristais. Eu cheguei a roubar do meu pai. Conheiangente do Vale do Amanhecer,

aguela coisa toda, eu fazia uma mistura de tuds,issa tudo era pura aventura, entao
chega um momento que a gente que se encontrar @uapoo Deus mesmo e foi isso

gue me levou a Igreja Universal.
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O que representava essa mistura para vocé?

Eu penso assim, eu estava a procura de alguma nmsaeu ndo sabia exatamente. Eu
lembro que eu era muito livre, tinha liberdade fo@o, mas ao mesmo tempo aquele
tudo ndo preenchia, era muita coisa, mas eu busadwaaquilo profundamente. Teve
aquele pessoal testemunha de Jeova eles me canheed¢oda semana iam la pra casa
e me ensinaram a Biblia de ponta cabec¢a. Mas esendse foi.

A minha mé&e era meio que esperta, ela sabia do temaperamento, das minhas
amizades, sabia de algumas coisas que meu pacedava. Meu pai veio de fazenda,
aquela criacao interiorana, ele gostava de musitangja, e eu de rock, de caveira, e
minha mae ficava preocupada com isso, ela achawa equ estava sendo mal
influenciado. Entéo, ela ndo aceitava algumas soldaha tia, quando ia dormir la em
casa, eu tinha que dar o meu quarto, e ela ficagastada com as coisas que eu
colocava la, caveiras, cobras.

Isso tudo criou uma badalacdo na minha familia.tBdando me envolvia com os meus
primos, se eu ficasse perto de algum deles em éeatporque estava a fim de alguma
amiga deles. Nao tinha convivéncia familiar. Eu gara a Presbiteriana, levado pela
minha irm&, que comecou a me chamar, porque ept@axupada comigo, ela fazia
oracdes e uma senhora que fazia parte do grupdalbe que nédo era para ela se
preocupar. Ai ela comecou a pedir oracdes por miessa senhora dizia que Deus tinha
feito uma revelacdo para ela e que eu era comoswmihédo, e que as coisas iam
mudar, para ela ndo se preocupar. Que nada deamm acontecer. Mais algum tempo
depois, eu acabei indo a convite dela. Eu fui m@iria vez, que eu gosto muito das
coisas de Jesus.

Eu tinha Jesus como um idolo, eu gostava muito elacpusadia dele. Porque todo
mundo vé Jesus como aquela coisa certinha, masietentra tudo, ele ndo aceitou
nada, foi um grande revolucionario. Ele se colggerante os reis e orou, perguntaram
se realmente ele era o filho de Deus, ele falouegae Porque na verdade toda a ira
deles de todo aquele povo contra Jesus € porque sesutodenominou filho de Deus,
que até entdo ninguém teve essa audacia, comaralgode ser filho de Deus, entédo
Jesus foi contra tudo, Jesus nado tinha esse espas#sivo, as pessoas normalmente
acham isso, mas aonde ele chegava ele mudavaBotdm tinha Jesus como um idolo,
falava, poxa. L4 no papa, nos padres, na Igrejaaiés tentavam formar aquela coisa
passiva, n0s como espirito passivo, aceitava agleela coisa assim, bem uniforme que

até hoje o rapaz la que é professor nosso, eu Bildia la no lugar e toquei fogo.
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Mas isso na hora gerava polémica, depois gerava.f&m gostava daquela coisa da
fama, eu pensava puxa, olha que massa as pesti@$adéando de mim, aquela coisa,
acabei que fui para a Presbiteriana, fui 14 nadérganando eles perguntavam se aceitava
Jesus, mas ndo me batizei. Participei do grup@wkng. Até hoje eu tenho facilidade
para conversar com o0s jovens. Tirar deles aquéoagupais ndo conseguem. Eu tocava
guitarra e todos achavam legal.

Eu acabei me envolvendo com pinturas, sempre tre¢ivedade, gosto de fazer algo
inédito. L& no Colégio D’Avila Lins eu tocava, pnt, fazia teatro. Ai uma amiga
minha me chamou para fazer teatro la na Igrejarhabalo, na Deus € Amor eu fui e
fiz umas coisas assim que deixou todo mundo pesplEsve uma coisa incrivel, tinha
uma garota linda, ai eu pensei vou ter que ficar eta, estava tudo perfeito. Comecei
fazer alguns simbolos, assim, peguei a guitarratiena bateria e todo mundo ficou
assustado, o capeta parece que incorporou aquE(riestava na Igreja, mas ainda
continuava fazendo todas as coisas que eu senge &nda nao tinha incorporado
aquela doutrina, estava na Igreja, mas continuava as mesmas atitudes que eu
sempre tive. A fama que eu conquistava me dava@a@sonhecer varias pessoas, eu
tinha muita liberdade.

Minha mae trabalhava no Hospital e meu pai eraaslold trabalhavam bastante e tudo
gue eu aprendi foi na rua, ndo tinha aquela coésseneu pai sentar, conversar, bater
papo. Minha mae uma vez ficou apatica quando verwersar comigo sobre sexo,
camisinha e eu disse que ndo precisava, que eabja de tudo isso. Ja tive varias
namoradas, desde os 13 anos que eu fago essas égeandi na rua, com 0S amigos.
Eu ndo aprendi como era 0 mundo com os meus phaisO@nundo é assim, funciona
dessa forma, nao tive isso para mim. Tudo que dpfenna cara mesmo, as vezes

enganando as pessoas (ri).

O que tipo de problema de incomodava mais quando Boastes a IURD?

Foi assim, eu tive dois momentos na IURD. La nkefi@aculo tive problemas com
pastores... Uma vez estavamos no monte fazendoesa€ o pastor entregando coisas,
dizendo que era de Deus, essas coisas. Ai euta palra casa e nao tinha como voltar,
e ai acabei dormindo na casa dele, e ele tentorelsgdo sexual comigo. Ai, o que
aconteceu? Eu cheguei na lideranca da Igreja iettiale isso, fui mal interpretado, eles
achavam que eu que tinha seduzido o cara, poeelmdis igreja do que eu acabou

prevalecendo a palavra dele. Também estava teruddepra com a garota, a familia
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dela que ndo me aceitava, ai eu fui na IURD darddmke, conversei com o pastor
Ricardo e ele me falou como as coisas eram, eaaengostando da sensacdo de estar
ali, que foi uma sensacgéo que até entdo ndo navia $entido, foi inédito.

Podes descrever essa sensacao?

Eu me lembro que cheguei de manh4, vi aquele thngente, eu sentia algo que estava
ali que é espiritual, € como sentir que algo ebtraesta ali, € sentir uma energia
diferente. Quando eu cheguei na Universal, eu sentb se existisse algo muito maior
gue subjugava tudo que fosse de ruim. Entdo isschar@ou muita atencéo e a paz que
eu tinha, ai eu fui no domingo, busquei o EspBiamto, as 6 da manha, eu sentia algo
diferente, uma autoridade naqueles homens, esperitd quando eles estavam no
altar. Algo tomava eles, 0s seus corpos, nao sellesetinham consciéncia ou nao, mas
depois, quando a gente ia conversar com eles, raudasemblante mudava tudo.
Quando eles estavam ministrando o culto havia @gmuita autoridade sobre eles, isso
me chamou a atencdo me fascinou, o poder. Ai caraenadar, mudar as amizades, 0s
amigos, comecei a ndo frequentar os ambientessgareaen freqientando e foi havendo
uma mudanca no meu carater, espirito, no jeitoegueomecei a enxergar o mundo, a

ter discernimento e compreensao de muitas passdgensiha vida.

Em que medida essa dificuldade vivenciada por vodagstava prejudicando a sua
vida?

Vocé falando em que sentido?

Vocé quando diz que na Igreja Universal encontrou ma certa autoridade,
tranquilidade e energia, € como se isso tivessetéao para vocé?

Acho que... logico, eu aqui amadureci espiritual@etiepois de vivenciar tantas coisas.
Na minha juventude eu fazia muitas coisas, aqu#oneuito legal, aquela eloquéncia
toda. Entdo, era assim: eu me sentia como cenf@tacdes, mas hoje eu vejo que
existia algo, muito além da minha capacidade, geeofocou ali que fazia com que... é
como se eu fosse fantoche na méao do diabo. Eu\zengse era eu, eu pensava que
eram minhas idéias, mas de uma forma minuciosajgrarcebivel isso. Existia algo
que estava manipulando, toda uma situacdo e euneadava conta, eu achava que
aquilo tudo era a vida, € como se eu pensasseagliee gontrolar tudo aquilo, mas, num

dado momento, percebi que era o diabo que estavami®lando.
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Houve algum momento em que vocé se considera est&n crise e ninguém nao
aparecia para ajudar?

Sim. Lembro que ndo cheguei a ter depressado, a®geas vezes confundem uma
tristeza profunda com depressao. Depressédo € quanpessoas ficam doentes que ela
nado consegue nem levantar da cama que ela ja eatmaestagio bem profundo.
Tristeza do dia a dia que eu ndo queria sair, g@ériouvir musica no quarto, bebendo e
ouvindo musica, como se fosse dentro de uma cavEmna@empre procurei tudo por
mim, buscava nos livros alguma explicacao. Aquitdha assim em forma de exploséao.
A ponto de quebrar cadeira, sair quebrando tu@m eneus escapes, eu nao conseguia
controlar, era algo incontrolavel, ndo pensava egap a faca, matar ninguém, nada

disso, quebrar as coisas, ficava desnorteado.

Vocé achava que estava te faltando o qué?

Na verdade, era assim, encontrar comigo mesmadeite sentido da vida mesmo, de
como as coisas funcionam. Eu ndo dava conta sqzatéa@om 7, 8 anos de idade, a
minha familia era de classe média, a minha méae reetape uma condicdo, eu sabia
que existia um abismo social, gue minha mae ndamepessoa que poderia me dar
um carro, uma herancga, entdo eu tinha uma certpreemsdo da realidade, mas eu nao
sabia como funcionava o sistema. Eu acho que taegz essa a minha revolta do
sistema, perceber a desigualdade, mas ndo sabiEaexpporque que ela existe, e nao
saber o que fazer, me sentia perdido naquilo tEd@mmbém de saber que ndo podia
conversar muitas coisas com meus pais. Meu pairseempendeu muito de politica, de
geografia, mas ele ndo tinha aquela sensibilideal@gder explicar, tirar um tempo, pra
falar as coisas funcionam assim, dessa forma, etiasem certo vazio, um buraco
dentro de mim, do ambiente familiar, ndo me ideraifa muito com as idéias deles, e

ai fui buscar fora e sozinho.

E essa busca pela IURD, deve-se ao fato da autoritta do pode e do forte discurso
dos pastores?
De certa forma sim, porque queria explicacdo patangler como as coisas sdo, como

elas funcionam.
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E como séo essas coisa, como elas funcionam?

Bem, o pouco do que eu sei... € 0 seguinte: samuds ao passado, ao génese, da
gueda do homem, é ldgico que a queda ali elas séafdricas. Aquilo ndo pode nunca
ser levado ao pé da letra. Até porque Moisés erahoamem rude, por mais
compreensao que ele tivesse usado de metaforas epgiecar fendmenos que
aconteceram, por que ele néo tinha como argume@temdo o homem cometeu um
determinado ato ele quebrou uma certa regra quenad® existia, porque Deus tem
suas leis. Porque na criacdo do universo ele obealeleterminadas leis que a ciéncia
hoje estuda que tem conhecimento dessas leis.

A ciéncia ndo tem o controle dessas leis. Essagdeam criadas por Deus e 0 universo
obedece essa ordem. Entdo, Deus passou para o halgwemas regras, olha vocé néo
pode fazer isso e isso, ele ndo explicou profundénporque ele ndo poderia fazer
aquilo. Quando Eva cometeu o pecado, ela foi lepadaim espirito, a serpente, ndo é
que o Satands tomou a forma de uma serpente. Mo espiritual eu ja tive
oportunidade de ver, se vocé pegar o cranio e @owndar ele, vocé vai ver que tem o
formato de uma serpente. Que significa o simbolcsal@edoria, do conhecimento.
Entdo, o homem quebrou essa regra.

Quando ele fez isso, gerou uma certa desordemgateeessa desordem houve a entrega
do poder, da autoridade do homem para o dominitreleas, que é quando Jesus volta,
para resgatar essa autoridade que havia sido pepbdjue somente hoje em nome de
Jesus a gente tem poder. Nao nés o nome dele jugdfaisso. Porque ele teve que vir
para resgatar aquilo que tinha sido perdido lAmod quando Addo quebrou essa
ordem. Jesus era o proprio Deus. Ele se humilhotondicdo humana. Agora eu néo
sei se algum momento no céu, Satanas deve teo rapada, a espada é a palavra,
como é que o primeiro pode ser o ultimo, como évpe& é primeiro se nunca foi o
altimo.

Entdo, pra vencer a palavra do Satands, ele seutarniltimo. Pra mostrar que ele
venceria mesmo sendo o ultimo dos ultimos. Jesu$oelo ultimo dos homens nessa
humilhacéo toda. Entdo, quando Adao pecou com Ciumi instituido o reinado das
trevas. De uma forma em que toda a humanidadepassafrer as consequéncias desse
reinado estabelecido por esse império, ele prexast hoje e 0 homem néo consegue
perceber. A acdo demoniaca e isso € real. O debirejas falam as vezes de uma
forma meio tosca. Porque as pessoas nao conseguender, porque € Satanas e isso

também € perigoso. Porque € assim, a forma comovenciei as coisas, € que Satanas
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tenta convencer as pessoas de que ele ndo exadecamo € que ele consegue isso?
Ele se passa pela propria pessoa como eu era sadpas

Ali ndo era o Antonio, ndo eram as minhas idéiaspeditica. Ali eram manipulacdes
espirituais que ndo deixavam eu perceber que elesn eram eles agindo dentro de
mim e eu nao percebia e eu achava que era eu.dPor§atanas ndo € o monstro como
todo mundo pensa, um monstro que baba, chifre,epBode. Na verdade, ele é um
cientista ele € como o homem. Entdo Satanas ekl ¢ogsegue isso e ninguém
consegue acreditar que ele existe. Ele tem a mlagim a ciéncia de todas as coisas
também. Ele sabe como funcionam os sentimentosmagdes, a ciéncia. Entdo, ele
manipula tudo isso dentro do seu reinado que éraoele manipula e controla todas

as coisas.

Essa compreenséo foi adquirida antes ou depois quecé comecou a frequentar a
IURD?
Antes eu sabia que existia algo, mas ndo entemig;depois da minha conversao a

Igreja Universal comecei a compreender tudo.

E qual corrente na Igreja Universal que te ajudou rais?

Da libertacdo. A libertacdo € algo assim: quando asqas nascem, quando elas estao
no mundo, hoje acontece em toda a humanidade. #soae elas ganham no momento
que ela nasce a maldicdo de Satanas, atraves dspinto maligno, estdo aqui agora, e
em toda parte, existem principados, potestadessinague vocé conhece as historias
dos reinados, das peninsulas, cada reinado tinheeiurgntao, orei, ele tinha os seus
filhos ou comando dos nobres, é assim que funciomabre coordena varios outros
com a administracéo o principado sdo os demoniogipes, que compdem o cabeca
que controla todos os outros e ai tem 0s suboroinahtdo € assim, uma hierarquia.
Os potestades sao os demonios do ar eles conttotins os meios de comunicagéo, o
bispo Edir Macedo ele teve essa revelacdo por parteeus, porque acontece assim,
quando o ser humano vence o Satanas, o diabogadbra trabalhar para ele, porque
ele é filho de Deus, € o diabo que entrega tudmaa dele. O bispo Edir Macedo,
guando comprou a Record, Satanas teve de entregmparte para ele, a Globo é uma
potestade que o Satanas pode usar através dosdaaiosunicacdo para manipulacao

e entdo € toda uma organizacdo, um esquema beradoont
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Se existe uma organiza¢cdo no mundo visivel e inwiel, como vocé esta dizendo,
quem é o Bispo Edir Macedo nessa organizagdo?

Ele ndo é igual ao Lula, que o principe do Bramilao Bush que é outro principe. Ele
tem a uncédo de Moisés, isso ndo € porque ele éllmmie todos. Isso é porque ele
conquistou, e foi uma pessoa que Deus escolheincige do poder de Deus contra 0s
principes do mal, de Satanas. Ele foi escolhidgimasomo Moisés. Moisés no passado
foi usado por Deus pra tirar os cativos la do ingpéle farad, que o povo estava
escravizado e ali ele formou a nacdo, a nacao eu@gem ao cristianismo que foi se
propagando e tomou conta de todas as peninsulas.idgla aconteceu porque Jesus
Cristo venceu todas as peninsulas, porque Satamamita posse dos reinos gregos
daquela coisa de Deus. Jesus venceu todos elésniimuma gratiddo, a IURD por ter
encontrado ali a direcdo para a minha vida, e oppsso fazer é ajudar essa igreja a

crescer e a divulgar o poder de Deus investidoispdEdir Macedo.
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ANEXO C

Entrevista com Mery

Mery, vocé poderia falar um pouco sobre sua vida figiosa na infancia?

Sim, posso. Eu nasci numa familia catélica, desd@eus avos, estudei em colégios de
padres, do pré-escolar até a quarta série, ondbiamto uma educacgdo escolar quando
a educacao cristd, mas era muito fraca em vistgudohoje eu recebo. Fiz catecismo,

porque a gente era obrigada a fazer a primeira ocb&we na propria escola tinha a

igreja. A mamae ndo impunha nada que a gente inéagse a Igreja Catélica, mas nés

iamos aos domingos assistir a palavra do padrégw@alguns corinhos e s6. SO iamos

aos domingos.

Vocé pode diferencar a fraqueza da Igreja Catolicem relagdo a que hoje vocé
frequenta?

Bem, com o tempo a gente vai crescendo e vai ten@opercepcao melhor da vida, vai
notando algumas coisas, mudancas econdmicas,casliociais e, por mais que eu
tivesse s6 0s meus 14 anos, na adolescéncia, eeceomer algumas coisas que nao
estavam certas, estavam erradas, algumas prateraso dda propria Igreja, por
exemplo, eu buscava uma palavra de conforto, un@arpade forca, porque eu tinha
muitos problemas familiares, meus pais brigavamtonuporém meus pais nao
freqientavam a igreja, ninguém era apegado naadelifc o padre ao invés disso sO
falava de politica, problemas sociais, que até fadgam dos problemas dos excluidos,
que tem que ajudar, e que eu até concordo, maseziagma palavra mais espiritual,
que viesse de acordo com as minhas necessidag@®m eu ndo recebia. E eu precisa

de animo, de poder espiritual..

E como vocé recebeu isso na Igreja Universal do Reide Deus?

Através da Biblia, da palavra de Deus, que da ctmf® que promove mudanca e
mudanca grande na nossa vida. Poxa, é um livrequeio sabia o que estava escrito
antes, hoje eu percebo que quando a gente comesz a Biblia, onde esta a palavra
de Deus e vivi 0 que esta escrito na palavra desxado que esta la vai de encontro
com as necessidades, ali vem palavras de fé, quepw& aumentar sua fé, vencer os

problemas do dia-a dia, vem palavra para da fqgkvra para gente ndo desanimar
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diante das dificuldades, que a gente tem de peesea vem uma série de conselhos

dos pastores, entdo aquilo foi de encontro comimlsas necessidades.

Vocé poderia falar, caso se sinta a vontade, sobesses problemas que vocé tinha
antes da sua conversao e se estes foram os motyos te levaram a IURD?

O meu trajeto para Igreja Universal € bem compipdogue eu ja estava freqientando a
Igreja Evangélica Tabernaculo, e eu percebi quaslfpessoas ndo conseguiram me
ajudar a resolver meus problemas. Eu estava cobigona sentimental, problema no
meu casamento, problema no meu trabalho também.

Tudo comecgou quando no dia em que eu fui na casandemao orar, uma profeta de
Deus e ali eu recebi uma palavra negativa da @@&eriva de Deus, ela dizia que eu iria
perder o0 meu marido, que eu iria perder 0 meu egopreéma palavra profética, que
hoje n6s chamamos de profetada, que é uma palea@agigual uma pessoa soltar
uma palavra que vai destruir sua vida; no dia qued casa dessa mulher para receber
uma palavra de animo, porque eu ja estava um pdepomida, ela chegou e falou
essas coisas para mim: “Olha, Deus esta falandwajuseparar vocé, separar vocé do
seu marido e que vocé vai perder o emprego”.

Fiquei desesperada, entdo sai dali como se fosséamrgs verdadeiras. Ai, o que
aconteceu? Comecei a entrar em desespero, em sfpresai eu cheguei na Igreja
Tabernaculo, pedi ajuda, mas as pessoas nao soulmeeaaconselhar direito, ndo
souberam me dar a direcdo certa de como devera, fag pessoas simplesmente me
olhavam assim com uma cara de... que realmentgaestaentidas com a minha
situacdo e que ndo poderiam fazer nada por mie.seatiram impotentes, até me
olhavam com olhares de amor e de carinho, mas m#lwesam falar o que eu deveria
fazer.

Assim, olha, vocé tem que lutar, perseverar, vaonas por vocé e eu nao recebi nada
disso e eu estava muito carente nessa hora, fajustéu lembrei de um colega meu,
que mora perto da casa de minha mae, ele é migsia&u cheguei um dia na casa
dele levada pelo Espirito Santo, e entdo esse am&aeu a palavra, leu comigo o
Corintios, que me deu um estado de animo e euwtordeprimida sem saber o que
fazer, e falou: “Olha, minha mée est4 aqui em R&E&30a, vou te apresentar para minha
mae”, e ela me viu e falou: “Nossa, vocé estd muitd’. Eu disse: “Logico, estou
perdendo tudo o que eu tenho”. Ela falou assimo;M&o continua assim néo, eu vou

te ajudar”. Ela se disp6s a me ajudar e falou as$ina, eu sou da Assembléia de
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Deus, mas o meu marido ele passou por um problérnmade doenca e foi la Universal
do Reino de Deus, eles |4 fazem um trabalho masadl de libertacdo, libertacdo
espiritual, sentimental.

Eles fazem um trabalho muito bom”. Nos fomos laremplo da Fé, quando cheguei la
estava muito enfraquecida, muito debilitada, makeguia ficar em pé, sem forcas para
lutar, muito abatida, ficava mais sentada do quepén®© pastor falou para néo desistir
e fazer a campanha, eu cheguei ao ponto de nogisrmeses ir todos os dias. Eu
estava dentro da Igreja de segunda a sdbado. Néavamos o horario e a mae desse
meu amigo sempre me acompanhando e ai fui comeganuosentir bem, a me sentir
melhor, estava muito magra na época. E eu comedezexr as campanhas e a
perseverar, cComo eu estava licenciada na época&cedm perseverar, comecei a sentir
mudanca na minha vida, fortalecer, os pastores cana a aconselhar a fazer tudo
como eles dizem, e, depois que eles aconselhamtagidém Iéem a palavra de Deus.
Ai eles falam que se vocé quer mudanca de vida tesnéque seguir a palavra, vocé

tem que obedecer Deus em tudo, eu comecei e filb tesultados na vida.

Nesse inicio de conversao participastes de algumanegpanha?

A mais importante para mim. Quando a irma que meueara Igreja foi embora para
Natal, eu me senti muito sozinha, e ai eu estavaaldgreja sozinha, orei e falei
“Senhor, e agora, como é que eu fico? A irma Sdébnambora, como é que eu fico,
que pastor vai me acompanhar”. Eu ndo tinha unopaspecifico. Ai, o Espirito Santo
foi e me mostrou uma pessoa, um homem magrinhapadssna minha frente, e 0
Espirito Santo tocou no meu coracao e disse asanpele homem vai te acompanhar,
vocé nao esta sozinha e eu vou estar contigo”’p&dsou uma vez, passou novamente,
ai perguntei se ele era pastor, e disse que pvaamsaito falar comigo. Ele me deixou
esperando uns 30 minutos para voltar. Eu expliqua ele tudo que estava
acontecendo. Ai ele falou: “Olha, irm&, eu vou jtedar. E pra fazer direitinho o que
estou falando, o que eu mandar vocé fazer voc&tenbedecer. Vocé deve vir aos
cultos terca, sexta, sdbado e domingo. Vocé estallrando?” Eu disse nao, entdo ele
falou “Vocé tem que buscar muito a Deus nesses.dtascomecei a participar dos
cultos de libertacéo as tergas, as 7 da manha. ddé&se especifico, fui ao da sexta, que
também é muito forte, vai muita gente, é a sessadedcarrego, onde o0 pastor exerce
seu poder sobre os demoénios. Isso também aconteca erca. Todas correntes e

campanhas tém poder.
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Como vocé vé nessa relacdo de autoridade e obedianexercida pelos pastores
para que vocé tenha éxito?

Eu acredito neste tempo que o homem, sempre osnsomeando comega a servir a
Deus e é consagrado a pastor, tem autoridade pardaper obedecer a vontade de
Deus, porque eles sao escolhidos de Deus parapasonos ajudar a ter éxito e nao

fazer nada que desagrade a Deus.

Por que vocé afirma que os homens séo revestidossa autoridade?

Porque na historia da Biblia Deus sempre escoli®ogens para libertar seus filhos,
dai a autoridade dos homens consagrados é benfartaisAs mulheres também séo
ungidas, mas elas néo celebram, ndo pregam, mamdg¥enas acompanhar o marido
em tudo. O homem néo pode ser consagrado a past@osfor casado. Devido a esse
oleo derramado de uncéo, ali, nés acreditamosf@ejae ele ta recebendo pela uncéo a
autoridade de Deus, que quando ele esta ali natp@pegando é como se fosse o
préprio Deus, ou melhor, através da boca dele,nh@eesta usando o corpo dele para
transmitir a palavra de Deus; entéo, a Igreja tedabe o pastor. Essa é a visdo que
todo crente tem de ter. Quando tem uma pessoarglegdi na frente, ali nés estamos
vendo como uma autoridade, como se fosse o prBmis transmitindo a palavra dele.
Nessa hora, nds estamos aprendendo. Por isso guemos que obedecer os pastores

porque eles sdo autoridade estabelecidas na tegidas para fazerem a obra de Deus.

Vocé se sente bem nessa relagéo de autoridade emsisisao?

Sim, porque como falei eles sdo os urgidos de Dmuspnsagrados. Eu tenho mais que
obedecer, porque sou 0 que sou, membro da igre@gomando ndo me vejo submissa,
mas obediente ao Deus que age numa igreja queTé dod desesperados, porque € o
altimo recurso que vocé tem, a pessoa ja procuésias/ formas de solucionar seus
problemas, e as vezes vocé procura até solucémleird, mas seus problemas ndo sao
resolvidos. Vocé procura até varias igrejas, mda ggreja tem um ministério diferente
do outro. Vocé ja tentou todos os recursos, todagoemas de solucionar seus
problemas, entdo na Igreja Universal a gente ere@tsolucdo, porque eles tém um
trabalho maravilhoso de libertagéo, trabalha frenteente com o diabo. Entdo, a minha
submissdo € nesse ponto de saber pela experiém@astior, pelo trabalho que eles
fazem, eu quero chegar o que, eu quero a solugam@u problema e se eu sei que o

que eles estéo falando e fazendo esta tendo uhtadssma minha vida, t6 vendo que
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aquilo td sendo positivo e que aquilo deu resultalminha vida, eu tenho mais é que

ficar submissa.

Vocé poderia dizer quem era Mery antes da conversao

Sim, com certeza, gosto de falar da dessa parteerBuuma pessoa totalmente
independente, dona do meu proprio nariz, autcait@do respeitava muito as pessoas,
eu fazia bem o que eu queria, entrava, chegavavanbebia bastante, mas assim eu
nao estava satisfeita com nada, eu percebia gtieleuum génio muito forte e que eu
era a dona da situacdo. Tudo tinha que ser da nfonima e 0 que eu queria tinha que
ser, e eu era totalmente independente. Nao aceifiavaninguém mandasse em mim,
ninguém. Ai o que aconteceu? Durante a minha ce@@ena palavra de Deus diz que
quando a gente se converte nova criatura se tiuta,se faz novo, e eu demorei para
compreender isso ao longo do tempo.

E eu percebi que, para eu me tornar uma nova &jatéo foi do dia para noite, € um
processo um pouco demorado. Eu tive que aprendéorgom do tempo a ser uma
pessoa mais submissa, uma pessoa que respeitasse@snautras pessoas, de me
colocar no meu proprio lugar, é de respeitar amsddos outros, aprendi a ser mais
submissa ao meu proprio marido porque antes ed@dahs coisas e eu nao atendia
direito, porque eu achava antes que eu era donauddo e hoje ndo, meu marido fala,
eu ouco o que ele esta falando, as vontades dgeshdaco, antes ndo, eu sentia na
obrigacédo e hoje néo, fagco com amor, com atengéies &u achava que eu ndo podia
ter uma familia, ser mae, eu era muito louca, awer pouco hippie, e hoje néo, sou

mae de familia gracas a Deus.

Por que muito louca?

Aha, porque eu achava assim, eu usava umas agit@egava uma moto, pilotava, eu
era motoqueira, nos finais de semana eu fugialpb® @ passava o dia inteiro no clube,
bebia, tinha meu dinheiro, trabalhava, eu achaeaeguera muito louca, nunca pensava
que eu ia ter filhos, eu pensava que eu ia constrinina vida sozinha que eu ia ser mae
independente, uns pensamentos muito loucos enécetaginha transformacao. O meu

encontro com Deus, mudou totalmente o meu carater.
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Como as pessoas viam essa sua forma de ser?

Olha, Pra comecar, as pessoas, da minha famihiao e te falei, meus pais brigavam

muito por isso que eu me tornei um pouco loucapaacto maluca. Como eu via muita

briga dentro da minha casa, meu pai era alcollsdi@e, meu pai tinha dia que queria
bater na minha méae, queria bater na gente, enténdip devido a essa situacao

familiar, eu aprendi depois que comecei a trabataaprendi a viver na rua. Passava o
dia inteiro trabalhando, a semana inteira trabalbam nos finais de semana pegava
minha moto e sumia no mundo, ndo dava satisfagéiagaem, eu era muito distante da

minha familia, ndo tinha apego a pai, nenhum tgeatinho, nenhum tipo de atencéo e
mesmo da minha mae, eles s6 queriam saber se aamuitd eu tinha dormido em casa,

mas eu também estudava. Hoje eu tenho certezaalergutotalmente fuga por que

minha familia era totalmente desunida, meus irntaogém todos desunidos. Entéo,

onde que eu achei que beber, ir par os clubes,rfarpaquerar era minha fuga. Mas,

hoje eu me vejo totalmente dedicada a familia,raess filhos, minha casa. Os meus

valores foram totalmente transformados.

Como as pessoas véem essa Mery transformada e sussar?

Bem, ndo sei, ninguém chegou em mim pra falar, enase lembro que na época da
minha conversao fui muito criticada, ainda mais gudinha uma histéria de um dente
de ouro, de ter me transportado do reino das trdeagsado no mundo espiritual,
transportada para o mundo espiritual, comecei @ \y@oOprio Espirito Santo na minha
frente, isso € muito maluco. Mas as pessoas pesraberincipalmente a vitoria
conquistada na minha vida, a minha familia, minihags, eles dizem, Mery de todos
0s irmaos, o que esta em melhor condicdo é voddomeondicdo de vida familiar é
VOCé, vocé conquistou uma casa maravilhosa, voonuistou um trabalho, entdo a
gente vé as béncgdos que vocé recebeu, vocé dadwoacéo muito boa para os seus
filhos, todo mundo vé que seus filhos sdo muitccadas. Entdo, é assim, o pouco que
eu ouco as pessoas comentando de mim é isso, quenka uma vida muito
equilibrada, uma vida estruturada, e € isso, gqgaseum modelo familiar, minha casa
hoje € a maior bencédo. A minha casa hoje é um pddacio céu, porque o Senhor
restaurou 0 meu casamento, reestruturou, antesheurhedo de perder o meu trabalho.

Hoje ndo tenho mais.
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Do mundo das trevas para o mundo de luz? Como fosse processo?

E uma questdo etérea, Quando eu me converti, eelpegue as coisas mudavam, o
proprio ar se transforma, vocé comeca a ver brifftoar que até entdo eu ndo sabia que
era o proprio Espirito Santo. Hoje, eu estou ngarkes, no meu quarto, aqui agora, eu
vejo como se fossem vaga-lumes, o ofuscar o brdhme falaram que esse brilho é o
préprio espirito de Deus, que Jesus subiu aos cgass,disse, vou, mas vou deixar o
consolador que é o Espirito Santo de Deus. E ¢gsssfera te da paz, te da alegria, e
essa atmosfera é como se fosse um manto que titessevolvendo de paz, de
protecdo. S6 que eu vejo isso com meus olhos matbesta invocar o nome de Deus, é
como se descesse uma nuvem como se fosse umaanebhimo aqui agora estd mudado
e eu estou vendo neste momento que a atmosfermedtdaente mudada.
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