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RESUMO

O Nostréatico € uma lingua hipotética deduzida por Holger Pedersen no inicio do
século XX. Desde que a hipotese foi levantada no mundo cientifico, varias geracdes de
linguistas vém tentando resolver o problema que ela criou. Ancestral do Grego e do
Hebraico, o Nostratico aponta em seu vocabulério para um modo de vida esquecido
pelas duas culturas, mas cujas marcas ndo desapareceram de seu léxico. Falada no
Mesolitico, quando a cultura da Pedra Lascada estava em transicdo para a Pedra Polida,
essa lingua acompanhou ainda em sua existéncia a transformacao de uma economia de
caca e coleta para uma agricola e paulatinamente urbanizada. O estudo da raiz nostratica
*Cot - “respiragdo, sopro” permitiu perceber coOmo cognatos 0 vocabulo grego dtudc
“sopro, bafo, ar” e a raiz hebraica \/q;‘r “incenso, aroma”, enquanto que em suas linguas
irmas, em ambas as familias linguisticas, vinha frequentemente significando também
“alma, fantasma, espirito, divindade”. O grego, representante do ramo Eurasiatico das
linguas nostraticas, mais especificamente o Indo-Europeu, ainda mantém em seu
vocabulario alguma relacdo com a religido xamanica. Por outro lado, o hebraico,
representante do Afrasiatico, da familia Semita, ja sofreu profundas transformacoes
devido ao advento da agricultura, que atingiu aquele povo em periodos mais arcaicos
que entre os indo-europeus. Para ilustrar isso, fez-se a sele¢do dos textos literarios mais
antigos de cada lingua, permitindo analisar a recorréncia mais primitiva desse léxico e
sO entdo compara-los. Para essa comparacdo, vale-se de um estudo semantico que
permite verificar quais elementos de sua semantica sdo mais persistentes e quais foram
perdidos na evolucdo dessas linguas, assim sendo possivel mapear que conceitos
arcaicos para “alma” na religido nostratica ainda estdo presentes na atualidade.

Palavras-Chaves: Alma, Nostratico, Lingua Grega, Lingua Hebraica, Pré-Historia,

Religido Grega, Religido Hebraica, Religides Pre-Historicas, Xamanismo, Paganismo.



ABSTRACT

Nostratic is a hypothetical language infered by Holger Pedersen in the beginning
of the 20th century. Since the hypothesis was set up in the scientific world, several
generations of linguists have been trying to solve the problem it created. Ancestral
language of Greek and Hebrew, the Nostratic indicates in its vocabulary a lifestyle
forgotten lifestyle by both cultures, but though its marks did not disappear in their
lexicon. Spoken in the Mesolithic, when the Early Stone Age was in transition to the
Polished Stone Age, this language followed in its existence the change from a hunting
and gathering economical culture to an agricultural and urbanized one. The study of the
nostratic root *$oz I~ “breathe, blow” allowed to perceive it as cognate for the Greek
dtpog “blow, breath, air” and the hebrew root Vgzr “incense, scent”, whereas in its sister
languages, in both linguistic families, it has often meant “soul, phantom, spirit, deity”.
The Greek, an example of the Eurasiatic Branch of the Nostratic Languages, more
specifically the Indo-European, still keeps in its vocabulary some relation with the
shamanic religion. On the other hand, the Hebrew, example of the Afrasiatic Branch,
from the Semitic family, already suffered deep changes due to the advent of agriculture,
which reached that people in more archaic periods than the indo-europeans. To illustrate
this, there was a selection of the older literary texts in each language, which allowed us
to analyse the most primitive reccurrence of this lexicon, for comparison. For this
comparison, a semantic study was accomplished in order to check which elements of its
semantics are more persistent and which are lost in the evolve of these languages, and
thus it was possible to chart which archaic concepts for “soul” in the Nostratic religion

are still present today.

Keywords: Soul, Nostratic, Greek Language, Hebrew Language, Prehistoy, Greek

Religion, Hebrew Religion, Prehistoric Religions, Shamanism, Paganism.
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Abreviacoes

Neste trabalho, contemplam-se algumas abreviacOes, usadas aqui para

representar elementos gramaticais, fonoldgicos ou historicos, que sdo, a saber:

[ lexema opt. optativo

1p 12 pessoa do plural part. participio

1s 12 pessoa do singular partic(x) particula intraduzivel

2fp 22 pessoa feminina plural pas. v0z passiva

2fs 22 pessoa feminina prep(X)  preposicao
singular pres. presente

2mp 22 pessoa masculina plural sub. subjuntivo

2ms 2% pessoa  masculina superl. superlativo
singular

2p 22 pessoa do plural

2s 22 pessoa do singular Tempos verbais hebraicos

3fp 32 pessoa feminina plural

3fs 3 pessoa feminina Qal Grau normal
singular Nifal Grau normal passivo

3mp 3% pessoa masculina plural Piel Grau intensivo ativo

3ms 3% pessoa  masculina Pual Grau intensivo passivo
singular Hithpael Grau intensivo reflexivo

3p 32 pessoa do plural Hifil Grau causativo ativo

3s 3% pessoa do singular Hofal Grau causativo passivo

abl. ablativo

absol. absolutivo

ac. acusativo

adj. adjetivo

adv(x) advérbio

aor. aoristo

art. artigo

at. voz ativa

com. completo

conj(x)  conjuncao

cons. construto

dat. dativo

f. feminino

gen. genitivo

imp. imperfeito

imper. imperativo

inc. incompleto

inf. infinitivo

interj(x) interjeicéo

m. masculino

med. voz média

mp. voz médio-passiva

n. neutro

nom. nominativo
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INTRODUCAO

A alma pode ser uma das ideias religiosas mais antigas da humanidade
(VANZAGO, 2012). Ha evidéncias que apontam para uma crenca semelhante em outra
espécie conhecida, 0 Homem de Neandertal' (ARMSTRONG, 2005; COULIANO,
ELIADE, 1999). A alma é um conceito ligado a esfera do sagrado, uma vez que brota
frequentemente de uma nocdo sacralizada da realidade e das atitudes perante a vida
(ELIADE, 2002). Essas atitudes, porém, resultam da intima ligacdo entre os humanos
primordiais e a morte, fazendo com que diversas realidades advenham dai: deuses,
sobrenatural, espiritos, cosmogonias, escatologias, jornadas espirituais etc. (SYKES,
2003).

Sendo a alma uma dessas realidades sagradas, a presente pesquisa compara
como o conceito evoluiu desde culturas primordialmente xamanicas® até as mais
complexas e sacerdotais como a hebraica e a grega. Essa empreitada exige o retorno no
tempo até a pré-historia, verificando como se comportava tal sistema sagrado nas
linguas reconstruidas por meio da comparacdo de linguas vivas ou arcaicas que
deixaram registro escrito, atraves da analise de um Gnico e pontual vocabulo, que foi
deduzido a partir de estudos comparados de diversos filélogos e linguistas historicos
(CAMPBELL, 1999).

Observando elementos referentes a ideias modernas como alma, espirito e
sopro, percebi componentes semanticos nos dicionarios de Grego e Hebraico em relacdo
ao termo cognato ao nostratico *{o¢ I’-. Essa semelhanca ndo era somente semantica —
como sera visto no primeiro capitulo, diversas culturas ligam o ar aos espiritos — como
também etimologica — *{o¢ - foi reconstruido a partir de termos cognatos de diversas
linguas e protolinguas.

A importancia de tal cultura pré-histérica reside no fato de que ela pode ser a

antepassada da maioria das grandes tradicdes culturais® do mundo moderno. Ela tem

! Diversas evidéncias envolvem ritos funerérios e modos distintos de sepultar seus mortos, com deita-los
sobre o flanco direito com o rosto voltado para o nascente. 1sso indica que existia uma preocupagdo nos
neandertais sobre o que acontecia com o morto durante e apds a morte, 0 que sugere a presenca da crenga
de uma permanéncia apds a morte (ARMSTRONG, 2005).

2 Aqui entende-se o conjunto das teorias levantadas por Eliade (1983) e Armstrong (2005) de que o
xamanismo corresponde a uma das formas mais antigas da religido humana, ao lado do totemismo e do
animismo — esta Gltima concepcao bastante problematizada nos trabalho de Durkheim (1996).

* Os Altaicos t&m uma série de xamanismos-paganismos, como é o caso do Xintoismo, do Tengriismo, e
dos diversos xamanismos da Asia Central. Existem tradicdes afrasiaticas, como as religides abradmicas
(judaismo, cristianismo, islamismo), acadianas e cananeias, além das religides egipcias e do paganismo
berbere. O universo indo-europeu € riquissimo em tradi¢ces pagds, além do Zoroastrismo, os diversos
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como grupos descendentes os grupos de linguas Uralo-Altaico, Afroasiatico, Esquimo-
Aledte e algumas familias como o Indo-Europeu, o Dravidico e o Kartveliano
(DOLGOPOLSKY, 2008; GREENBERG, 2005). Isso significa que tradi¢des espirituais
de povos desses grupos sao considerados desdobramentos da espiritualidade nostrética,
ou pelo menos herdaram a lingua, que continha as institui¢cfes sagradas desse grupo.

Em seu vocabulario sagrado, principalmente entre aquelas culturas que
preservaram a matiz xamanica primordial, tende a similaridade e ao conservadorismo
Iéxico — algo que sera visto melhor no terceiro capitulo —, sendo mais dispar a medida
que contemplam-se culturas que sofreram muitas mudancas.

A pesquisa sobre uma religido pré-histérica no &mbito linguistico deve-se a
necessidade de conhecer a origem dessas manifestacGes religiosas, algo que foi
realizado j& com a cultura indo-europeia, no caso de Benveniste (1995). Mapear um
vocabulario nos pontos em que ele converge ajuda a entender suas bases na histéria, de
modo a melhor compreender as manifestacdes modernas®. Um problema norteador deste
trabalho foi, principalmente, a compreensdo da religido de um povo a partir das
informacBes linguisticas do mesmo. Desta forma parte-se para a identificacdo das
concepcdes sobre a alma e os espiritos que os estudos Historico-Comparativos
evidenciam, ndo negligenciando aspectos Antropolédgicos ou Sociolégicos envolvidos,
para que o trajeto que essa ideia seguiu desde sua origem até a formacdo das grandes
religibes mundiais possa ser detalhado e mais bem conhecido.

A lingua expde os conceitos fundamentais do pensamento e da vida coletiva de
uma sociedade. Estudar um vocabuldrio é também estudar sua organizacdo e seus
conceitos de realidade fundamentais (LOPES, 1979; SAUSSURE, 1978).

A lingua é, essencialmente, a troca de informacao verbal® entre dois sujeitos. Por

isso, a Linguistica, enquanto ciéncia, ndo tem conceitos estéticos ou simbolos religiosos

desdobramentos europeus do Cristianismo, e das religides Darmicas, a exemplo do Brahmanismo, do
Hinduismo, da loga e do Budismo, que suspeita-se até que tenham origem também em povos dravidicos
do sul da india. Como hé a possibilidade de inserir também no universo nostratico as linguas inuits, o
Xamanismo inuit seria também inserido nesse cosmos religioso.

* Um dos principios da linguistica é que a lingua revela modos de conceber o mundo (LOPES, 1979).
Portanto, um vocabulario de uma lingua apresenta, dentre outras coisas, um conjunto de realidades
selecionadas pelo povo que dele faz uso.

°A linguagem verbal consiste tanto na manifestacdo falada quanto na escrita de uma lingua (CALIL,
2007; MARTELOTTA, 2010), porém, linguistas como Saussure preferem definir a lingua como um
“conjunto de costumes linguisticos”. Mas a defini¢do de lingua como troca verbal € importante para
diferencia-la da linguagem, que é o conjunto de qualquer ténus comunicativo que sirva para trocar
mensagens. Sapir entende a linguagem como um método de transmitir emogdes e ideias por meio de
signos voluntarios (LYONS, 1987). Bloch e Trazer entendem a lingua como essencialmente uma
producdo vocal, excluindo sua manifestacdo escrita (LYONS, 1987). Por questfes de nomeclatura e
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como objeto de estudo primario (LYONS, 1987). Mas como a lingua € também
representacdo, e ndo somente comunicagdo, os limites modernos entre Linguistica e
Semidtica podem se estreitar para garantir uma melhor investigacdo. O codigo
linguistico afasta-se de outros elementos que ndo os de natureza sequencial,
significando que a realizacdo linguistica ocorre com a presenca de um elemento de cada
vez marcado na sequéncia do tempo (PAIS, 1977).

Pode-se falar da religifo e do imaginario como uma linguagem, cujas
informacdes sdo transmitidas de um emissor ou geracdo de emissores especificos para
um receptor ou uma geracdo de receptores especificos. A lingua natural — e, por
conseguinte, a linguagem — “é simultaneamente o unico modo de ser do pensamento,
[...] sua matéria no plano do conteldo, e realidade do pensamento [...] o proprio
elemento da comunicagdo e sua realizacdo no plano da expressio” (BASTOS,
CANDIOTTO, 2007: p. 15).

No espectro das ciéncias, a Linguistica é aquela que lida com a linguagem verbal
falada, mas diversas areas satélites fornecem o apoio necessario as suas investigacoes,
muitas vezes sendo também incluidas em seu espectro cientifico, como a Linguistica
Histodrica, a Filologia, a Paleolinguistica e a Linguistica Genética, uma vez que estudam
manifestacdes escritas ou historicas das linguas faladas (CAMPBELL, 1999; DUBOIS,
1995; MARTELOTTA, 2010).Todavia, a complexidade comunicativa humana perpassa
outras esferas de relacdo, como a simbologia, a cultura e o comportamento (CALIL,
2007). Para esses espectros € que existem ciéncias como Semidtica — que estuda
simbolos como um todo —, Cinética — que trata da linguagem corporal —, Estética —
linguagem simbolica em seu &mbito artistico —, Etologia — lida com o comportamento —,
Filosofia da Linguagem — os fundamentos ldgico-ontoldgicos da linguagem — e
Filologia — a lingua escrita em seu @mbito histérico (LYONS, 1987).

Toda forma de comunicacdo é, em esséncia, uma mensagem que parte do
emissor em determinada codificacdo e determinado canal pelo qual ela se transmite,
partindo para o receptor, que a interpreta (JAKOBSON, 1990). Pais (1977) reforca essa
imagem da Filosofia da Linguagem ao afirmar que o cddigo linguistico tem a funcéo
basica de servir de meio para pensar 0 mundo, pois 0 mundo consiste basicamente em
concebé-lo mentalmente, e a concep¢cdo mental do mundo é fundamentalmente a

formulacéo de conceitos acerca dele (LOPES, 1979).

método, sempre que se referir a lingua neste trabalho, serdo levadas em conta tanto sua fala quanto sua
escrita.
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Como a vida espiritual € condicionada pela linguagem, ela inevitavelmente
imprimiu-se na lingua, uma vez que todas as esferas da atividade espiritual exercem
poder sobre o pensamento. Assim, qualquer pessoa com as ferramentas necessarias pode
levantar indicios da vida espiritual, mitica, ritual e o sistema de crencas de um povo
estudando o vocabulario e a estrutura de uma lingua. “Mitologia, no mais elevado
sentido da palavra, significa o poder que a linguagem exerce sobre o pensamento, e isto
em todas as esferas possiveis da atividade espiritual” (CASSIRER, 1972, p. 19).

Entender a semaéntica dos vocabulos de uma lingua-mée ajuda a tragar a
transformacdo que um conceito sofreu na passagem para suas linguas-filhas, pois “nao
podemos chegar a compreender as religides mais recentes a ndo ser acompanhando na
histria a maneira como elas progressivamente se compuseram” (DURKHEIM, (1996:
VIII). A semantica ¢ um elemento da lingua que depende da devida correlacdo entre o
significado e o referente (MOUNIN, 1972; SAUSSURE, 1977; ULLMAN, 1970). Ela
representa um escopo referencial que advém da experiéncia de cada sujeito traduzida
em informacdes da realidade, ou, na linguagem dos antrop6logos, a semantica € a
traducdo em mentefatos de informacBes que a experiéncia humana adquire de biofatos,
sociofatos e manufatos, sendo por isso que o codigo linguistico é denominado também
de codigo antropocultural (PAIS, 1977).

Portanto, o processo que leva a experiéncia humana até o vocabulo é bem
complexo. Ele parte da experiéncia direta do humano com informacGes do mundo
biofisico e de sua significacdo no mundo natural, dela derivando a esfera cultural da
qual derivam as esferas de significacdo organizada em niveis, das quais a lingua falada é
0 mais elevado, porém dependente de todos os demais niveis. (PAIS, 1977).
Dedutivamente pode-se afirmar que sem a experiéncia humana ndo ha semantica.

Tal fator torna claro que é essencial compreender em profundidade os limites
semanticos dos vocébulos estudados dentro do contexto em que foram produzidos,
ajudando a explicar a relagdo de um povo com seus elementos culturais e, dai, como
eles entendiam ou mentalizavam determinado referente (DURKHEIM, 1996).

Como as linguas se inserem nos valores socio-culturais, interferindo no plano
das acdes dos individuos, elas assimilam a ideologia de uma sociedade (LOPES, 1979).
Isso implica que a vivéncia coletiva humana, a sucessdo de seus fatos historicos e as
formas de ser e de relacionar-se com 0 mundo em torno imprime-se na linguagem e se

transmite as geracOes seguintes. Por isso a analise da estrutura de uma lingua revela
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muito sobre a cultura na qual ela tinha suporte, uma vez que cada lingua traz consigo as
marcas da vida cotidiana de um povo (BENVENISTE, 1995).

Com isso, o trabalho de reconstrucdo de variaveis linguisticas envolve a
comparagado entre termos cognatos e o estudo de sua relagdo com o referente e a cultura
do povo. Os estudos permitem retroceder no tempo até encontrar um momento na
historia em que as culturas estudadas eram uma sO, e assim levantar os corolarios
diretos dessa informagédo (GABAS JR., 2007).

Esta dissertacdo pesquisou quais componentes semanticos dos conceitos
modernos de alma, espirito, fantasma e mente estdo presentes na lingua nostratica, a
partir da comparacdo desses mesmos componentes semanticos em termos centrais ou
periféricos das linguas descendentes — com um corte pontual nas linguas hebraica e
grega —, como um meio de compreender como o sagrado se vinculava a concepgéo de
sobrenatural nas culturas mesoliticas. Porém, o conceito de alma ou espirito é téo
diverso quantas sdo as linguas que o racionalizam, sua comparagdo sendo util para
encontrar um denominador comum (HINNELLS, 1991; ELIADE, 1992).

E por essa razdo que ndo é possivel compreender um conceito especifico, como
o de alma, em uma religido moderna, sem verificar primeiro como ele se desenvolveu e
se diferenciou a partir de uma religido ou lingua anterior. A Arqueologia, a Filologia e a
Linguistica, porém, ajudam nessa empreitada, fornecendo ferramentas complementares
importantes para buscar as manifestagdes mais elementares desse conceito.

O funcionamento de uma lingua sé é satisfatorio porque ela evolui e se adapta
perfeitamente ao contexto no qual ela é falada, sendo ela um instrumento de percepcéo e
construcdo de um mundo (PAIS, 1977). Consequentemente, entender uma lingua falada
no mundo classico, na ldade do Bronze ou no Paleolitico Superior € uma maneira de
compreender como as pessoas descreviam sua realidade (DUMEZIL, 1973).

Uma das principais preocupacfes da Filologia é entender os processos que
fazem uma lingua transformar-se em outra a partir do estudo de seus textos ou, quando
possivel, da comparacdo dos mesmos textos com as linguas vivas (DUMEZIL, 1973;
LOCKWOOD, 1969). Mas a lingua ndo se transforma em outra imediatamente. Toda
transformacdo linguistica obedece a um continuum no tempo, gradual, em que de
palavra em palavra, de significado em significado, de regra em regra, uma lingua vai
aos poucos se transformando em outra, adaptando-se ao contexto no qual foi inserida
(PAIS, 1977; VIARO, 2011).
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Justamente por causa dessas semelhancas entre algumas linguas ha a
possibilidade de entender seu parentesco e de agrupad-las em torno de uma
ancestralidade comum (VIARO, 2011). Estabelecer esse tipo de parentesco exige um
conjunto de estudos comparativos de aspectos como a fonética, a fonologia, a
semantica, a morfologia, a sintaxe e o contexto cultural. Isso levou a algumas
descobertas acerca da seméntica e do modo como os indo-europeus, na pré-historia,
viam o mundo (GREENBERG, 2005).

A prioridade que tinha a oposi¢do animado/inanimado na cultura indo-
europeia primitiva impunha, no plano gramatical, uma oposicao basica ndo-
neutro/neutro que determinava toda a estrutura da flexdo nominal nela
fundamentada; ja as linguas romanicas, para as quais a oposicdo bésica é
macho/fémea, imp8em-se as taxes masculino/feminino mesmo as
designagdes de objetos assexuados, ainda que essa relacdo ndo seja muitas
vezes biunivoca (a aguia, por exemplo, pode ser macho e tem o género
feminino). (PAIS, 1977, p. 27).

Como visto acima, reconstruir uma lingua pela comparacdo de grupos
aparentados pode levar a descoberta de modos de ver o mundo e explicar o surgimento
de instituicGes sociais e de modos de relacionamento com o mundo sagrado. A partir
desse principio, especialistas como Benveniste (1995) acharam possivel estabelecer uma
lista explicativa de instituicbes socio-histéricas do Indo-Europeu, como no
estabelecimento da instituicdo do santo e do sagrado, que em indo-europeu tinham uma
raiz em comum, mas com funcgdes diferentes, sendo o primeiro uma construcéo relativa,
e 0 segundo uma construgdo absoluta, e mais no sentido de inviolabilidade que de
separacao ou diferenciacéao.

Quando um grupo de linguas é comparado, a maior dificuldade ndo € definir o
vocabulario ou sua existéncia, que podem ser evidenciados pela comparacdo para se
chegar ao Ursprache. O que realmente torna a tarefa ardua é a definicdo mais clara de
duas variaveis: localizar essa lingua no tempo e no espaco, ou, precisamente, determinar
0 Urheimat da lingua; e determinar qual cultura, grupo étnico ou povo falava essa
lingua, 0 Urvolk® (RENFREW, 1990).

A question which has been of great interest in the study of many language
families, and especially of Indo-European, is that of the geographical location
of the speakers of the proto-language. Two different techniques have been
utilised in attempts to determine where speakers of proto-languages lived,

®0s termos derivam do alemdo. O Urheimat é o que designa-se como pétria original, o Ursprache é a
lingua original e o Urvolk é o povo original.
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that is, where the linguistic 'homeland' (Urheimat) of the family was located.
(CAMPBELL, 1999, p. 351).

Algumas linguas modernas tém seus Ursprache, Urheimat e Urvolk conhecidos
por todos, registrados na histdria por escrito ou enquanto discurso historico dos povos
que falam essas linguas. E o caso das linguas neolatinas, cuja historia compreende bem
que sua origem foi o Latim, falado na Peninsula Italica do século X AEC, e cujo povo,
os latinos, era uma das diversas culturas italicas que viviam na regido (GABAS JR.,
2007; VIARO, 2012). O do Indo-Europeu ainda é polémico, mas muitos estudiosos
como Pokorny (1989) e Benveniste (1995) definiram como algo em torno de 4.000 a
3.000 AEC’, na Asia Central, mais precisamente nas Estepes do Quirguistdo ou no
Extremo Oeste da China. Ha estudos apontando inclusive que o Urvolk do indo-europeu
era a cultura Kurgan ou da Anatélia Turca nesse periodo (CAMPBELL, 1999).

Segundo alguns estudiosos como Greenberg (2005) e Bar-Yosef (2004), o
Urheimat da Lingua Nostratica ¢ o Levante. Provavelmente estd ligado a cultura
arqueoldgica de Kebara, que existiu entre 20.000 e 15.000 AEC. Outros estudos
apontam para a sua relacdo com a cultura Natufiana (MUNRO, 2004), de 14.000 a
12.000 AEC. Ambas as culturas estdo envolvidas na transi¢do da caca-coleta para a
cultura agraria do Mesolitico (RICHTER, 2011). Outro urvolk provavel é a Cultura
Zarziana, que existiu entre 12.400 e 8.500 AEC, nos Montes Zagros, na qual a
agricultura estava em processo de desenvolvimento (OLSZEWSKI, 2012).

Dentre as diversas realizacOes histéricas dessas culturas ha os micrdlitos, o uso
do arco e da flecha e a domesticacdo do cdo, alguns dos motores culturais com rapida
expansdo geografica na pré-histéria (MUNRO, 2004). Bomhard (2008) sugere uma
divergéncia original do Proto-Nostratico em linguas-filhas por volta de 8.000 AEC,
dado ndo muito aceito por outros nostraticistas, que preferem localizar essa lingua ainda
mais atras no tempo (DOLGOPOLSKY, 2008).

No inicio do século XX, ao comparar 0 Indo-europeu com outros grupos como o
Urélico e 0 Semita, o linguista Holger Pedersen levantou a hipotese de que uma lingua
ainda mais antiga tenha dado origem a esses grupos (FRIEDRICH, 1970; SYKES,
2003).

Por um tempo desacreditada, a Hipotese do Nostratico rezava que ha mais de

10.000 AEC havia um grupo de falantes ndmades que se separaram pela Eurésia,

” Antes da Era Comum, utilizado por diversos arqueélogos e linguistas para laicizar o estudo da histéria.
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levando consigo sua lingua, adaptando-se aos novos ambientes e contextos culturais.
Como era uma lingua falada por povos brancos, Pedersen a batizou de Nostratico, ou
seja, Aquilo que € relativo a nés (DOLGOPOLSKY, 2008). A elevacdo dessa hipdtese
ao status de teoria ainda esta sendo discutida, uma vez que até mesmo hipoteses mais
antigas e faceis de elucidar, como a do Indo-Europeu e do Proto-Semita, ndo possuem
ainda esse status. Estudiosos como Lyle Campbell (1999) e Alan Bomhard (2008)
levantam duvidas sobre a possibilidade de comprova-la cientificamente.

Porém, os trabalhos linguistico-genéticos de Greenberg e histérico-comparativos
e filolégicos de Sergei Starostin, Aharon Dolgopolsky e Vladislav Illich-Svitych
sustentam a hip6tese de Pedersen, encontrando inimeras evidéncias a favor, como a
Teoria das Laringais de Albert Cuny (DOLGOPOLSKY, 2008) e evidéncias
vocabulares, como se verificam em seus dicionarios, mais especificamente no portal
Starling.Net, criado por Starostin e Illich-Svitych, e no dicionario de raizes de
Dolgopolsky (2008), feitas as devidas ressalvas de Bomhard (2008).

A observacdo acurada do Iéxico do Nostratico levantado por Aharon
Dolgopolsky, e sua consequente comparacao com os dados levantados no The Global
Lexicostatistical Database, levaram a ideia de que, havendo a lingua de um povo,
podem-se inferir outros dados culturais do mesmo (LOPES, 1979), como alimentacao,
relacfes familiares, instituicdes politicas e mesmo aspectos do sagrado. De acordo com
a datacdo de Starostin e Svytch-Illich sobre a origem do Nostratico por meio do método
Iéxico-estatistico, conclui-se que essa lingua era falada antes do advento da agricultura,
muito provavelmente em culturas arqueoldgicas do Oriente Proximo ja citadas
(DOLGOPOLSKY, 2008). Esse fato também pode ser observado pela auséncia de
termos referentes a uma vida agricola e a grandes aglomeracGes humanas, ao mesmo
tempo em que abundam termos relativos a caca e a coleta.

A vida espiritual dos povos nostraticos provavelmente representou uma
diferenciacdo primaria entre as religides de povos cagadores primitivos para a estrutura
de povos plantadores primitivos, incluindo a presenca de conceitos complexos como
deuses representativos nos modelos politeistas e conceitos soterioldgicos
(ARMSTRONG, 2005; ELIADE, 2008). Ou seja, os modelos gerais semanticos para
conceitos espirituais estavam em transicdo, e talvez até mesmo estivessem ainda
confusos, em um momento em que a persisténcia da semantica de uma religido anterior
inserida na nova religido poderia indicar a resisténcia de elementos conceituais mais

antigos.



20

O estudo do Nostratico obrigou a um corte neste trabalho. O problema maior foi
a presenca de um numero relativamente grande de linguas exigindo um olhar mais
acurado para o desenvolvimento de diversos itens de seu vocabulario. Em seguida, foi
necessario realizar o corte para as mais bem documentadas e que fossem pertinentes
para a civilizacdo ocidental: o grego e o hebraico (AUERBACH, 1996).

Alguns problemas relativos ao trabalho com linguas bem documentadas como o
Grego Cléssico e o Hebraico Biblico, uma vez que suas variantes arcaicas nao
apresentam versGes mais antigas ou contextuais do Iéxico que foi estudado, obrigou a
uma busca mais acurada em dicionarios etimologicos mais antigos, como o Etyma
Graeca, de E. R. Wharton, de 1890, ou estudos mais recentes como os de Chantraine
(1968), Klein (1987) e Huehnergard (2000).

A principio, eram muitas raizes que seriam estudadas, mas o corte foi feito para
0 grego dzudc, atmés “vapor”, e a raiz hebraica Vg “incenso, queimar incenso”, cuja
selecdo serd explicada mais adiante. O termo grego tem cognato no Sanscrito atman
“alma, Ego”, e a principio ambos os termos derivam do Indo-europeu *x"ot-|*u"t-
“respiragdo”. A relagdo no hebraico Vgsr “incenso” ndo parecia tdo Obvia, porém
Huehnegard, em seu estudo do proto-semitico, associa essa raiz aos termos arabes ‘atir
“aromatico” e ‘atira “estar com uma fragancia”, o que, por dedu¢do, mostrou uma
aproximagdo com a ideia apresentada no Indo-Europeu, pois o aroma, para as culturas
semiticas, era um subproduto do vapor que saia do incenso.

A principio as relacbes cognatas foram entendidas como acidentais em relagédo
ao Hebraico, mas posteriormente, dados semanticos presentes em linguas proximas,
como o Arabe, 0 Acadiano e o Egipcio, demonstraram que era aquela, e ndo estas, que
apresentava uma mudanca acidental na etimologia do termo encontrado. A lingua grega
ndo representou dificuldades, visto a historia do Indo-Europeu e suas evoluges em
linguas-filhas estarem atualmente mais bem documentadas e mais aprofundadas que as
linguas semitas.

Deparei-me posteriormente com uma necessidade de foco, que me fez privilegiar
duas culturas apenas por um critério cultural: a cultura grega e a cultura hebraica. Como
ambas estdo nos fundamentos da Cultura Ocidental (AUERBACH, 1996), foi necessaria
a supresséo de culturas que ndo consistiam em fontes diretas do pensamento ocidental,
eliminando da analise as culturas Esquimo e Japonesa, Indiana, Dravidiana e Elamita, e
mesmo culturas proximas aos judeus como a cultura Egipcia e a cultura Acadiana foram

deixadas de lado. Os latinos, por serem de uma cultura devedora aos gregos em Varios
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niveis, ndo foram contemplados (GHISALBERTI, 2001; TERRA, 1999). Como a
lingua Aramaica enfrenta em relacdo ao Hebraico problema similar ao do Latim com o
Grego, também ndo foi levada em conta (FRYE, MACPHERSON, 2004). A ressalva foi
necessaria, uma vez que uma das linguas estudadas é o Hebraico, representante do
grupo Semita Centro-Meridional, o mesmo no qual estd incluso o Arabe
(HUEHNERGARD, 2000).

1. Corpus

As principais fontes do trabalho foram as duas literaturas fundamentais para as
linguas hebraica e grega. De um lado, a Biblia Hebraica, mais especificamente a Torah,
0 Nebhi’im e 0 Ketubhim, constando a Torah como um dos registros mais antigos da
lingua hebraica. Do outro lado, contemplaram-se 0s registros mais antigos da Lingua
Grega, Hesiodo e Homero®,

O corpus a ser analisado foi, portanto, selecionado seguindo dois critérios.
Primeiro, observaram-se os termos levantados por Dolgopolsky com ideias referentes a
alma em seu dicionario, informacGes que foram comparadas com os dados do
Starling.NET. Em seguida, selecionaram-se apenas 0s termos com a classificagdo
possivel e forte segundo estudos de Bomhard® acerca do dicionario de Dolgopolsky,
dispensando os termos com classificacbes como fraco e rejeitado. Reduzindo o
universo a ser analisado a apenas trés vocabulos, dois dos quais com forte relacdo

etimoldgica comum ja no Nostratico, parti para a selecdo das culturas a serem

8 Hesiodo e Homero sdo de mais ou menos 800 AEC, enquanto que o Grego Micénico é datado entre 0s
anos 1600 a 1200 AEC. Porém, como o Grego Micénico consistia em sua maior parte de textos
palacianos administrativos, e nos quais os termos levantados ndo aparecem, entdo ndo podem ser
entendidos como literarios, e tampouco como relativos ao mundo sagrado. Problema similar ocorre com o
Hebraico, uma vez que existe uma literatura mais arcaica, mas centrada em estelas, como citacdes em
outras linguas.

® Cada verbete de Dolgopolsky foi avaliado por Bomhard dentro da seguinte escala:

Forte: etimologia sélida sem muitos problemas.

Possivel: etimologia plausivel, mas com problemas em algumas areas. Muitas vezes, um dos
cognatos putativos nas linguas-filhas (no nivel macro, ndo individualmente por citacdo de formas
isoladas) ndo pertence ou € questionavel, enquanto os restantes cognatos se encaixam muito bem.
Também pode haver pequenos problemas com a seméntica ou com a fonologia, mas estas geralmente
podem ser explicadas em termos de mudancas semanticas amplamente atestadas ou processos
fonoldgicos.

Fraco: ha problemas maiores com essa etimologia, seja com a semantica, com a fonologia, ou
com a qualidade ou quantidade do material de apoio das linguas-filhas. No entanto, esta etimologia nédo é
para ser rejeitada de imediato. Normalmente, existem partes que podem ser recuperadas, embora a
etimologia ndo possa ficar como esta escrita.

Rejeitado: ha tantos problemas com essa etimologia que deve ser rejeitada. Algumas das
etimologias rejeitadas envolvem empréstimos linguisticos.
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estudadas, escolhendo a Hebraica e a Grega por serem fundamentais para a cultura
ocidental. Por fim, determinadas pelo objeto de pesquisa, nos proprios bancos de dados
do Perseus e do Online Parallel Bible, as recorréncias textuais foram devidamente
apresentadas, nas quais bastou selecionar as passagens mais antigas e nas quais 0s
termos cognatos estivessem mais frequentes. Com isso, chegou-se a um corpus de

andlise que consistia na Teogonia, vv. 30-32 e 853-868, e na lliada, Livro 15, vv. 1-11.

2. Divisao dos capitulos

2.1. O Primeiro Capitulo

O primeiro capitulo deste trabalho foca principalmente nas culturas religiosas
pré-historicas e sua relacdo com as linguas das quais faziam parte. No mesmo capitulo
fala-se do conceito de éxtase e de voo magico, feito pelos xamas, que posteriormente
evoluiria para conceitos como alma, espirito e divindade. Para isso, primeiro fez-se a
definicdo do que é a pré-histéria, e de como a mente do homem pré-historico
compreende sua realidade circundante. As mudancas culturais que a agricultura trouxe
demonstraram ter influenciado muito o modo de a humanidade se relacionar com o
sagrado, como foi demonstrado pelos estudos de diversos especialistas em culturas
indo-europeias e semitas. Em seguida, para reforcar os estudos acerca da natureza da
alma em ambas as linguas, partiu-se para o detalhamento do vocabulario tanto grego e
hebraico quanto indo-europeu, semita e afrasiatico no que se refere ao conceito de alma.
Né&o foi negligenciada a alma egipcia, pois, mesmo ndo havendo relagdo direta com 0s
termos levantados e estudados no terceiro capitulo, o vocabulario egipcio apresenta uma
intima relacdo com um léxico mais arcaico, afrasiatico. Ndo ficou de fora a relacdo
direta entre as diversas linguas nostraticas e o trajeto da protolingua até ambas as
culturas estudadas.

2.2. O Segundo Capitulo

O segundo capitulo consiste em uma explicacdo geral da metodologia que levou
a reconstrucao de linguas pré-historicas como o Nostratico, o Indo-Europeu e o Proto-
Semita. Esse capitulo foi necessario para aprofundar-se na relacdo entre o método

escolhido e os termos levantados e estudados no capitulo seguinte. Valendo-se de
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exemplos e de colocacdes pontuais acerca dos termos que foram levantados, os métodos
de reconstrucdo Histérico-Comparativo e Filolégico foram sendo pouco a pouco
desvelados, assim como o método de analise do material escolhido, o Semantico

Componencial.

2.3. O Terceiro Capitulo

O dltimo capitulo desta dissertacdo se fez, portanto, como estudo de vocabulario
de uma lingua pré-histdrica — e portanto, localizada antes da escrita — por meio de um
método Filoldgico, Histérico-Comparativo e Semantico Componencial. Foi tomado um
vocabulo do Nostréatico relativo a alma a ser submetido a analise. Os cognatos gregos e
hebraicos foram selecionados, analisados e verificados textualmente. Um trabalho
filolégico foi feito para encontrar as correlagbes com outros termos gque possuissem
componentes semanticos em comum nas mesmas linguas, e em termos cognatos de
outras linguas, e finalmente, observando o contexto de uso em textos sagrados, 0s
componentes semanticos foram construidos e comparados com outros elementos
levantados em linguas primas ou irmds, para maior exatiddo do lexema pré-histérico.
Em ambas as culturas, foram contemplados os textos mais antigos de que se tem noticia,
sem negligenciar o papel dos dicionérios, tanto na primeira fase, de traducéo do texto,

guanto na segunda fase, de analise da semantica componencial.

3. Objetivos

Como o foco deste trabalho é levantar categorias ainda anteriores a dicotomia
Oriente-Ocidente, fez-se necessario recolher as inimeras teorias conhecidas sobre o
pensamento na pré-histéria. Tém-se como objetivos gerais desta pesquisa:

1) Estabelecer o caminho histdrico que o lexema *{o¢ I- fez até dzuoc e \/qzr.

2) Encontrar os principais elementos semanticos que compunham a ideia de

alma para a religido dos povos falantes da lingua nostratica.

Alguns objetivos especificos tornam-se também importantes de serem levados
adiante:
1) Observar os significados ténues ligados ao sagrado para os vocabulos gregos

e hebraicos.
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2) Observar em que nivel se encontra a persisténcia semantica ligada a
determinados lexemas selecionados para o estudo.

3) Correlacionar a ideia de alma nostratica com a religido nostratica no que
permitir o préprio termo que foi levantado.

4) Identificar a natureza da relacdo homem-espiritos para a religido nostratica.

4. Metodologia

Os métodos utilizados para a elaboracdo desta pesquisa foram basicamente trés.

O método historico-comparativo permitiu estabelecer uma comparacdo de um
determinado lexema na histéria, de modo a mapear suas ocorréncias fonologicas. O
método filoldgico permitiu um estudo diacrénico com base no texto escrito de algumas
linguas, evidenciando por meio de textos os significados mais ténues ligados a ideia
levantada. Por fim, o método semantico-componencial permitiu uma anélise mais
apropriada da estrutura levantada numa lingua por meio do contexto semantico presente
nos textos, tanto na sua sincronia como na sua diacronia.

A pesquisa obedeceu cinco etapas:

1) Identificacdo dos cognatos dos termos levantados por Dogolpolsky e pelo
Starling.NET, identificando simultaneamente quais termos nas linguas-filhas deveriam
ser contemplados. A filtragem dos vocabulos ficou a cargo de relagbes etimoldgicas
mais exatas que persistissem nas culturas estudadas.

2) Busca de correlatos em dicionarios etimoldgicos e filoldgicos dessas linguas,
como Strong, Klein, Militarev, Huehnergard, Chantraine, Boisacq e Warthon, que
ajudaram a evidenciar o parentesco e a correlacdo diacrénica com o vocabulario. Esse
processo facilitou o trabalho com o Hebraico, uma vez que a identificacdo das raizes
proto-semitas, na maioria absoluta dos casos, é suficiente para encontra-la nas demais
linguas-filhas, tornando o processo mais direto, exigindo somente a correlacdo desse
termo em dicionarios etimoldgicos do Hebraico e do Proto-Semita para evidenciar o
parentesco do hebraico Vo com o grego drudc.

3) Coleta das passagens textuais em que esses termos ocorrem com ajuda de
bancos de dados como o Perseus, no caso do Grego, e o projeto Online Parallel Bible,
no caso do Hebraico. A selecdo seguiu um critério de antiguidade: os textos mais
antigos produzidos em cada lingua seriam mais bem trabalhados — Homero e Hesiodo,

no caso grego, e os Livros Historicos e o Pentateuco, no caso hebraico.



25

4) Traducdo de cada trecho, respeitando as particularidades de cada lingua,
marcando tais especificidades dentro da realidade linguistica em que foram produzidas,
lendo contextualmente os vocabulos encontrados.

5) Analise seméantica componencial dos termos dentro do contexto escrito no
qual estavam inseridos, dai realizando a comparacdo com o que foi encontrado no caso

de outros trechos.
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Capitulo 1
Da Pré-Histdria aos pensamentos semita e indo-europeu

O Oriente Proximo — também conhecido por Levante ou Oriente Medio
(PETERS, 2007) — por milénios foi sendo tomado por tribos paleoliticas em busca de
melhores condi¢des de vida. A regido foi o lar de “un nuevo comportamiento y una
mayor prevision del hombre frente a sus fuentes de subsistencia” (LEROI-GOURHAN,
1976, p. 86), referindo-se a agricultura e a domesticacao de animais.

Quanto ao Mediterraneo, tribos paleoliticas sempre passaram por la em busca de
meios de subsisténcia. Diversas culturas de pelo menos duas espécies — Homo
neanderthalensis e Homo sapiens — desenvolveram na regido uma grande variedade de
utensilios, sistemas religiosos e estruturas de pensamento (SOLECKI, 1975). No
Mediterraneo, destacaram-se as culturas do Oriente Proximo e o mundo grego.

No Oriente Proximo diversas culturas se desenvolveram em torno dos ideais de
comunidade das culturas agrarias afrasiaticas (HOLLAND, 2010). Na Grécia, diversas
culturas de modo de vida também agrario e sedentario — cretenses, minoicos, pelagios —
foram aos poucos sendo tomadas por uma cultura expansionista indo-europeia — aqueus,
dérios, edlios, jonios (VERNANT, 2006). Enquanto que as culturas do Levante ja
conheciam a agricultura e um modo de vida urbano desde o Neolitico, as culturas do
Egeu eram cacadores-coletores, expansionistas, até descobrirem tardiamente a
agricultura (HOLLAND, 2010).

Sendo a Cultura Ocidental devedora tanto da fonte cultural grega — que trouxe as
bases racionais, 0 pensamento cientifico, influenciou a lingua e nos legou a filosofia
(HAACK, 2002; LALANDE, 1996) — quanto da fonte hebraica — cujo desdobramento
nos legou o Cristianismo e o Islamismo, mas também nos trouxe parte de nosso modo
de pensar, crer e cultuar (GILSON, 1995) — pode-se afirmar que um modo de vida
afrasiatico e euroasiatico se cruzaram em algum momento da histéria, dando origem ao

modo de vida Ocidental.

Al tomar como punto de partida el estilo homérico y el del Antiguo
Testamento, los hemos considerado tal como en los textos se nos ofrecen,
haciendo abstraccion de cuanto se refiere a su origen, y también hemos
dejado de lado el problema de si sus peculiaridades son originales o
atribuibles total o parcialmente a influencias extrafias, y a cuéles. [...] dichos
estilos, tal como se formaron en los primeros tiempos,han ejercido su accion
constitutiva sobre la representacion europea de la realidad. (AUERBACH,
1996, p. 30).



27

Se de um lado ha todo um sistema de pensamento que parte do homem para o
mundo e, finalmente, para Deus (pensamento grego), do outro hd um sistema de
pensamento que parte de Deus para o homem e, deste, para 0 mundo (pensamento
hebraico). A inversdo da cultura classica para a cultura judaico-cristd foi a primeira
grande transformacéo da cultura ocidental (GHISALBERT]I, 2001; GILSON, 1995).

A concepcdo do que seria 0 Oriente, porém, perpassa toda uma construgdo
historica do proprio Ocidente (SAID, 1990), afinal, o Oriente ¢ um ‘“constructo
romantico criado pelo Ocidente” (SCHMIDT, 2007, p. 75). As bases do pensamento
ocidental j& estavam no Zoroastrismo, pensando o mundo em um sistema ético
dicotbmico, que viria, posteriormente, a influenciar o sistema religioso judaico,
formando as bases do Islamismo e do Cristianismo (CAMPBELL, 1990a). Se o critério
é a influéncia grega na histdria, o Islamismo pode néo ser considerado oriental devido a
suas bases filosoficas gregas (GHISALBERTI, 2001; GILSON, 1995).

A ressalva foi necesséaria, uma vez que uma das culturas estudadas fala o
Hebraico, representante do grupo Semita Centro-Meridional, o0 mesmo no qual esta
incluso o Arabe, lingua sagrada para o Islamismo (MELTON, BAUMANN, 2002;
SAID, 1990). Pertencer a mesma familia linguistica ndo isenta um povo de migrar ou
mesmo ser representante de outra cultura, uma vez que o Sanscrito era falado por uma
cultura totalmente oriental (RADHAKRISHNAN, 1948), da mesma forma que o Grego
era falado por uma cultura completamente ocidental (GILSON, 1995). Porém, seu
Iéxico funciona dentro de categorias similares, apenas tardiamente divergindo a
depender da evolucdo filosofica de cada um desses povos, uma vez que ambos sdo
léxicos herdados do Indo-Europeu (BENVENISTE, 1995; DUMEZIL, 1973).

Mas a cultura indiana estava distante da grega em mais de 5.000 quildmetros,
enquanto que poucas centenas de quildmetros separavam a cultura arabe da hebraica.
Além disso, o contato da India com a Grécia ocorreu apenas apos a consolidacdo de
ambas as culturas (LOCKWOOD, 1969), algo que ndo foi observado entre hebreus e
arabes, cujo contato se preservou desde a Pré-Histéria até a Modernidade
(FLAMARION, CARDOSO, 1986; HOLLAND, 2010; PETERS, 2007). Por essa razdo,
conceitos tardios na Grécia tendem a divergir de conceitos tardios na india, enquanto
gue conceitos hebraicos sdo bastante préximos dos conceitos arabes.

Porém, o contato igualmente histérico entre arabes e indianos por meio do

comércio pode ter trazido inimeros conceitos orientais para a religido islamica (SAID,
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1990). Assim, a cultura arabe seria ocidental por sua origem e suas categorias de
pensamento, mas a proximidade com o Oriente permitiria @ mesma elaborar conceitos
proprios acerca das mesmas categorias. Porém, como o foco é a cultura ocidental —
entendendo como Ocidente aquilo que deixou marcas mais precisas na cultura
europeia —, fez-se necessario realizar o corte as culturas grega e hebraica.

Como o foco deste trabalho sdo categorias anteriores a dicotomia Oriente-
Ocidente, fez-se necessario levantar as inimeras teorias conhecidas sobre 0 pensamento
na pré-historia. Por ser um periodo de dificil investigacdo, as culturas chegam
fragmentadas, e muitas vezes sua reconstrucdo exige um conhecimento interdisciplinar
ou a interacdo entre pesquisas de areas tdo diversas quanto a Genética e a Arqueologia
para buscar um dado cultural perdido no tempo. Porém, primeiro, é necessario definir a

pré-historia.

1.1. Definindo a Pré-Histéria

Definir a Pré-Historia é uma tarefa ingldria, porém necessaria. Muitos autores a
definem como um tempo antigo, anterior a qualquer registro ou reconstrucdo que se
tenha sobre a sociedade ou a natureza que a cerca. A problematica dessa definicdo se
encerra no conceito de antiguidade. Pela dificuldade de determinar o que é recente e
antigo, por depender muito de um ponto de referéncia, a Pré-Historia perde muito de sua
objetividade, pois para a maioria dos estudiosos ha um critério subjetivo ou referencial
para afirmar se uma coisa foi ha pouco ou muito tempo. Por exemplo, em referéncia as
eras geoldgicas da Terra, o surgimento do homem foi um fato recente, mas em
comparacdo com a civilizacdo, foi um periodo muito recuado no tempo (DANIEL,
1968).

Para resolver o impasse, alguns estudiosos passaram a compreender a Pré-
Historia como toda a Histéria anterior a invencdo da escrita ou da agricultura. Essa
arbitrariedade ndo contempla uma Unica data, pois ha diversas datas distintas em varios
pontos do globo onde a escrita e a agricultura se tornaram emergéncias historicas,
havendo, portanto, diversos limites entre a Historia e a Pré-Historia (DANIEL, 1968;
HOWELL, 1969).

Apesar de possuirem uma agricultura relativamente avancada, os indigenas
brasileiros viviam em sua Pré-Historia até a chegada do europeu — que ja havia

adentrado na histéria ha milénios — e, consequentemente, da escrita. A implicacéo disso
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é que ja nos fins da Idade Média e inicios da Idade Moderna, os indios brasileiros néo
haviam nem mesmo ainda experimentado uma Histdria Antiga. Portanto, para
determinar se um fendmeno social € historico ou pré-historico, é preciso primeiramente
aponta-lo geografica e etnicamente (HOWELL, 1969; LAPENDA, 1965).

Parte desse impasse advém do fato de os historiadores do seculo XIX e inicio do
século XX serem ainda influenciados pelo determinismo histérico do lluminismo e do
Positivismo, levando a uma interpretacdo progressista da historia, em que as etapas
deviam ser estritamente obedecidas para que um progresso historico pudesse ser
efetivado (HABERMAS, 2009; LAWN, 2010). Mas ndo ocorreu isso de fato, uma vez
que as diversas culturas pelo globo enfrentaram processos histéricos diversos, cadticos
e, por vezes, até mesmo estranhos ao resto do mundo (WEBER, 1999).

Isso implica que as diversas culturas e etnias da Antiguidade tiveram momentos
diferentes para sair do esquecimento das culturas agrafas para a historicidade das
culturas dotadas do registro escrito (ONG, 1998). O fato é que Histdria é algo diferente
de Pré-Histdria, e desde o século XIX buscou-se o divisor de dguas entre um e outro
(DANIEL, 1968; WHITE, 1995).

Ainda assim ha muita controveérsia sobre o que se poderia considerar de fato a
Pré-Historia. Se trata-se apenas da Pré-Histéria do homem moderno, ou se pode-se
considerar como Pré-Historia também as culturas de espécies de hominideos anteriores.
Nesse sentido, a maior davida € se a Pré-Historia diz respeito apenas ao humano ou se

vai mais atras na linha do tempo.

O termo “pré-histéria” abrange o imenso periodo que vai do aparecimento
dos primeiros ancestrais do homem (pelo menos seis milhGes de anos) até o
surgimento local da escrita. Na pratica, os vestigios mais antigos da pré-
histéria, passiveis de serem interpretados em termos religiosos, foram
datados de cerca de 60000 a.C. (COULIANO, ELIADE, 1999, p. 245).

Nesse sentido, o simples fato de definir a Pré-Historia é um ato que demanda
reflexdo acerca do que é a Historia, e de por que as coisas devem ser classificadas de
acordo com a mesma. Para fechar o problema, uma vez que o foco aqui ndo sera a
definicdo de Historia nem de Pré-Historia, levar-se-do em conta duas defini¢fes basicas.

A primeira, de Daniel (1968), para o qual a pré-historia trata “del tiempo
antiguo, o mas antiguo, del pasado del hombre; de los precisos momentos mas remotos
en la larga historia del desarollo de la humanidad” (DANIEL, 1968, p. 9), mas cuja

antiguidade ndo é subjetiva, mas objetiva, medida factualmente na historia.
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Para a segunda definicdo pode-se recorrer a Pfeiffer (1969), para o qual a
invencdo da escrita, entre quatro e cinco mil anos atrés, consta como o fim oficial da
Pré-Historia. Nesse caso, Pfeiffer considera como pré-histérica a agricultura e a criagcdo
extensiva de animais, assim como diversas manifestacbes civilizatérias como a
construcdo das cidades, a religido e o advento do comércio, Visto serem processos
iniciados antes do advento da palavra escrita.

Assim, para definir o objeto deste trabalho — uma analise aprofundada de
terminologia sagrada especifica no Nostratico, lingua hipotética reconstruida,
possivelmente falada nas imediacdes do Norte da Africa e na Palestina (BAR-YOSEF,
2004; BOMHARD, 2008; DOGOLPOLSKY, 2008; RICHTER, 2012) — como
pertencente a Pré-Histéria ou ndo, faz-se necessario determinar que método de
localizagcdo sera usado para classifica-lo na linha do tempo. Em outras palavras: o
Nostratico € pré-histérico ou histérico? E quais as implicacdes disso no entendimento
da religido dos gregos e dos hebreus?

De acordo com Lockwood (1969) e Campbell e Poser (2008), uma lingua
reconstruida consiste em uma estrutura hipotética elaborada tomando como base linguas
existentes ou que ndo mais existem, mas que deixaram registro escrito. O fato de ela ser
reconstruida implica a auséncia de muito de sua estrutura original ou, como ocorre na
maioria das linguas reconstruidas, a auséncia de toda a sua estrutura original. Desta
forma, o Indo-Europeu foi reconstruido a partir de informacdes das linguas que
possuem algum registro oral ou escrito ao qual pode-se recorrer para estabelecer uma
comparacdo razodvel, mas sua estrutura exata estd totalmente ausente nos registros
historicos (DUMEZIL, 1973). Justo por essas reconstrugdes remontarem a um periodo
anterior a escrita, diz-se que as linguas hipotéticas reconstruidas sdo estruturas
linguisticas pré-historicas (ONG, 1998; SERGENT, 1995).

O testemunho atesta um modo de vida registrado no tempo (WHITE, 1995).
Portanto, retomando a segunda definicdo de Pré-Historia, a de que ela depende de um
testemunho que sirva de ponto limitrofe em relacdo a Historia, muitas das linguas e
culturas reconstruidas ndo seriam consideradas pré-historicas, incluindo a lingua
nostratica de que trata este trabalho. Porém, as reconstrugdes nem sempre sdo
confidveis, visto estarem quase sempre imersas em um mundo de controvérsias
(BOMHARD, 2008). Devido a isso, sera usado como ponto de partida na definicdo
temporal da lingua nostratica o advento da escrita, pois “o texto escrito esta no cerne da

historicidade da experiéncia humana” (JOSGRILBERG, 2012, p. 43). A problematica
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temporal do Nostratico sera melhor aprofundada no segundo capitulo, quando seréo
debatidos outros problemas relacionados as controvérsias de sua reconstrucdo, da
cultura original e das questfes levantadas pela Linguistica Histdrica.

1.2. A mente do homem preé-historico

Apesar de polémico em inumeros aspectos, o trabalho do antropdlogo e
arqueodlogo Steven Mithen no livro A pré-histéria da mente foi necessario no
levantamento das causas de varios modos de pensamento que compunham a religido da
pré-histdria. O antropdlogo investiga a auséncia de uma arte antes de 40.000 AEC, e o
resultante Boom Criativo humano apds esse periodo. Segundo ele, a espécie humana
ndo era mentalmente capaz de desenvolver sistemas como arte, linguagem e religido
antes dessa data, caracterizada também por uma tecnologia com poucas unidades
tecnoldgicas. A causa disso seria a impossibilidade de as diversas inteligéncias
interagirem®®, o que impedia a criagdo de uma cultura complexa. De repente de algo, ou
de uma necessidade inerente a evolucdo ou a sobrevivéncia em um periodo critico da
espécie, eclodiram a arte, a linguagem e a religido como subprodutos da fusdo repentina
das diversas inteligéncias, que gerou uma capacidade Unica na humanidade de lidar com
simbolos.

O problema da teoria de Mithen estd no fato de ele ndo explicar com mais
cuidado o caso dos Neanderthais e os Heidelberguensis, que, além de sepultarem seus
mortos, deixaram evidéncias de pensamento criativo complexo e avangada capacidade
de percepcdo simbolica da realidade. Ao exemplificar a linguagem de sinais dos
chimpanzés, ele desconsidera o que a linguistica entende como sintaxe dentro de um
sistema de linguagem e parte para explicacbes unicamente neuroldgicas e evolutivas,
nédo entendendo a linguagem de sinais como um sistema eficiente de comunicacéo.

Mas o ponto forte da obra de Mithen esta justamente na explicacdo da origem
dos sistemas simbolicos, dentre os quais, a religido (DURAND, 1995). Segundo ele, 0s
sistemas simbdlicos surgiram da fusdo de diversas inteligéncias. A religido apareceu

guando duas inteligéncias, a Social e a Naturalista, se fundiram na inteligéncia geral.

190 antropélogo elabora uma critica ao trabalho de Gardner (1985) acerca das mdltiplas inteligéncias.
Para ele, elas ndo funcionariam como mddulos, mas como sistemas interdependentes de correcdo da
realidade. Segundo Mithen, 0 homem pré-historico era essencialmente autista.
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Essa fusdo tornaria 0 mundo natural uma extensdo da percepcéo social do humano, e
tornaria membros de uma sociedade também em elementos naturais.

Ele exemplifica apontando o fendmeno da antropomorfizagéo infantil, no qual
uma crianca olha para um brinquedo, atribuindo a ele 0s mesmos sentimentos que nossa
inteligéncia emocional atribuiria apenas a humanos. Isso poderia explicar a origem de
deuses, como também a origem de ideias como a alma e a vida apés a morte. O
problema seria que, enquanto Mithen apresenta a origem dessa fusdo em 40.000 AEC,
evidéncias de uso de ocre vermelho em cavernas africanas em rituais funerarios
(COULIANO, ELIADE, 1999; ELIADE, 1983; SOLECKI, 1975) sugerem que essa
fusdo de inteligéncias tenha ocorrido muito antes, talvez na aurora de nossa espécie, ou
mesmo em espécies anteriores, 0 que justificaria a presenca de elementos similares entre

os Neanderthais e os Heidelberguensis.

In the course of his savage experience man acquired habits and attitudes that
he never afterwards wholly outgrew, and these have remained a part of his
cultural heritage into the twentieth century. Such primitive survivals have
been specially important in the development of those mental creations —
religion and the arts — which were concerned not with the mastery of man’s
natural environment, but with the organization and interpretation of his
emotions. (PARKES, 1965, p. 25).

Para exemplificar como o pensamento simbolico ja se faz presente no género
humano desde espécies anteriores, Hayden (2003) lembra o fato de uma pedra natural
com semelhancas com a cabeca humana de espécies hominideas que ha trés milhdes de
anos teria sido pega por um ancestral humano que havia deixado seu acampamento em
Makapansgat na Africa do Sul. Segundo antropdlogos e arquedlogos, isso demonstra
uma capacidade humandide de auto-consciéncia ja pré-existente e, talvez um sentido

artistico em época ainda mais recuada no tempo.

Figura 1: Pedra de Makapansgat (Fonte: HAYDEN, 2003)
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Debrucando-se no problema da mente do homem pré-historico, Mithen (2002)
concluiu que a espécie humana evoluiu de um estado em que a realidade era concebida
de modo compartimentado — como ocorre com 0s autistas — e, portanto, ndo havia
grande apoio ou troca entre os diversos tipos de inteligéncias. As inteligéncias teriam
evoluido independentemente para lidar com aspectos especificos da existéncia, como a
tecnologia, a natureza, a sociedade, a linguagem e uma inteligéncia geral que servia de
repositério de dados de todas as demais.

Segundo Mithen, entre 70.000 e 30.000 AEC, um evento mundial indefinido se
espalhou como uma onda por todo o mundo, a comegar pela Africa, fazendo com que
surgissem fendmenos como o raciocinio légico, a religido e a arte. O fenémeno da razéo
simbdlica (DURAND, 1995; HAACK, 2002) s6 foi possivel porque agora a espécie
humana era capaz de pensar em um evento que geralmente seria usado por uma
inteligéncia usando também os recursos da outra.

O problema da visdo de Mithen é que o mesmo desconsidera o fato de que
mesmo os estadgios mais rudimentares de pensar um mundo sagrado j& exigem uma
mente de capacidades avancadas e ja estabelecida na histéria (ELIADE, 1983). Por essa
razao o autor ndo cré que em outras espécies de hominideos™ um modo de pensar
sagrado e uma capacidade linguistica complexa tenham existido, como entre o0s
chimpanzés e os neandertais.

Sobre estes ultimos, Armstrong (2005) afirma que ja foram encontrados tamulos
nos quais, além de ferramentas e armas, havia também a presenca de ossadas de animais
sacrificados. Isso leva a crer que os neandertais pensavam a respeito da morte de um
modo que outros seres ndo pensavam. Mesmo que sua mente fosse rudimentar em
relacdo a do Homo sapiens, ou que seu modo de pensar o mundo fosse diverso, isso
implica a presenca de um raciocinio bastante avancado e capaz de lidar com conceitos

religiosos como o sagrado.

A espécie humanoide conhecida pelo nome de Neanderthal, desaparecida por
volta de 30000 a.C., certamente acreditava numa sobrevivéncia dos mortos,
que eram enterrados sobre o flanco direito, com a cabeca para o leste. Nas
sepulturas do paleolitico médio foram encontrados instrumentos primitivos,
quartzo e almagre. As deformacges apresentadas por alguns cranios sugerem
a extracéo do cérebro. (COULIANO, ELIADE, 1999, p. 246).

1 Por Hominideo compreende-se a familia zooldgica que inclui os géneros Homo (humanos), Pongo
(orangotangos), Gorilla (gorilas), Pan (chimpanzés), além de géneros extintos como Gigantopithecus,
Sivapithecus, Ardipithecus, Australopithecus, Pierolapithecus, Sahelanthropus, Kenyanthropus e Orrorin
(MORRIS, 1967; MITHEN, 2002).
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Nesse sentido, o antropocentrismo cultural de Mithen em muito se assemelha ao
antropocentrismo linguistico da maioria dos linguistas, que apontam a espécie humana
como Unica capaz de desenvolver ou se aproveitar de uma linguagem sintaticamente
complexa' e recursiva (BASTOS, CANDIOTTO, 2007), excluindo diversas espécies
com capacidade de pensamento recursivo como baleias, aves, primatas e até mesmo
cdes, uma vez que sdo capazes de desenvolver a transmissédo de informagdes com
aspectos duplamente articulados e recursivos (MATURANA, 2001; QUEIROZ, 2006).

Ha estudos recentes apontando a presenca de uma linguagem complexa entre 0s
neandertais (DEDIU, LEVINSON, 2013). Detentores de uma complexidade na
linguagem e na capacidade de pensar o mundo a partir de critérios heterogéneos, 0s
neandertais eram, assim como o homem pré-histérico, capazes de estabelecer com a
realidade um modo de relacdo sagrado, entremeado bastante por elementos emotivos ou

sociais.

Fossilized parts of the vocal and auditory anatomy provide important
information about ancient capacities for speech production and perception. In
principle, combined with appropriate models, they could allow relatively
robust inferences concerning the capabilities of past humans. (DEDIU,
LEVINSON, 2013, p. 6).

Saindo da Antropologia de Mithen, ha a Paleolinguistica, que tem, como
fundamento, o estudo das linguas em fases anteriores ao seu primeiro registro historico
(CAMPBELL, 1999; GREENBERG, 2005). Com isso, um trabalho de reconstrucédo de
variaveis linguisticas torna-se necessario para evidenciar a relacdo entre termos
cognatos. Os estudos permitem retroceder no tempo até encontrar um momento na
Histéria em que as culturas estudadas eram uma sO, e assim levantar os corolarios
diretos dessa informacdo (GREENBERG, 2005).

1.3. A humanidade de antes da agricultura

O modo de vida do homem antes da agricultura era a caga e a coleta. Viviam
diretamente do mundo natural, como todas as demais espécies vinham fazendo desde o
advento da vida no planeta (LEROI-GOURHAN, 1976). Porém, mesmo que a

subsisténcia brotasse diretamente de uma economia de caca e coleta, o fato é que é

12 Entendida no sentido sintatico e na possibilidade de dupla articulagio (SAUSSURE, 1977).
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sintomatica a capacidade de pensar a realidade de modo unido, fazendo com que as
diversas inteligéncias concorressem oOu emprestassem Seus recursos, COmo uma

inteligéncia social pensando o mundo natural.

Essa tendéncia de pensar sobre 0 mundo natural em termos sociais é talvez
mais evidente no uso disseminado do pensamento antropomorfico [...]. Essa
ideia — de que no passado os seres humanos e 0s animais ndo-humanos
podiam transformar-se uns nos outros — é realmente uma caracteristica
difundida nas mentes dos cacadores-coletores. E a base do pensamento
totémico, cujo estudo é a pedra fundamental da antropologia social.
(MITHEN, 2002, p. 75).

Porém, como afirmado anteriormente, ha algumas falhas na analise de Mithen,
como a de desconsiderar algumas manifestacdes do sagrado, como entre os neandertais
e 0 uso ritual do ocre vermelho em alguns lugares esparsos da Africa e da Oceania,
incluindo os aspectos do sagrado encontrados em diversos sitios arqueoldgicos dos
acampamentos primitivos, nos quais todos os atos eram entremeados por uma

organizacao social rigida e necessaria.

Na maioria das sociedades de cacadores-coletores que os antropdlogos
estudaram, ha uma clara divisdo de trabalho, com os machos responsaveis
pela caca e as fémeas pela coleta de alimentos de origem vegetal. O
acampamento é um lugar de intensa interacdo social, e o lugar onde a comida
é partilhada; quando ha carne vermelha disponivel, esta partilha muitas vezes
envolve um ritual elaborado, governado por regras sociais estritas.
(LEAKEY, 1995, p. 67).

Vivendo da caca e da coleta, eram comuns sociedades em que os homens tinham
mais espago que as mulheres, incluindo na religido. Como provedores familiares, 0s
homens tornaram-se entes sagrados por exceléncia. O periodo em que a criacdo pelas
mées os dessacralizava, exigindo um sacrificio de seu ego infantil posteriormente
através de ritos de passagem. “O jovem tem de se libertar da méae e encontrar sua agio, a
acdo masculina” (CAMPBELL, 2004, p. 51). O resultado é que seus sistemas religiosos
privilegiavam as transformacdes dos deuses. Muitos deuses criavam o mundo ou algo
dentro dele a partir de um rito, uma jornada, uma fuga etc. (CAMPBELL, 2004).

Campbell (2004) alerta também para o fato de que os mitos solares sdo
essencialmente masculinos, enquanto que os lunares sdo femininos. Porém, mesmo o0s
mitos lunares, nesse periodo de povos cagadores coletores, eram centrados também na

figura do homem. A mulher lunar é tripartida entre trés deusas: aquela que leva o



36

homem ao mundo do pecado, a esposa e a filha. Nesse sentido, os mitos femininos

também séo centrados no masculino.

E interessante que essas trés deusas sejam exatamente as trés que, em O
julgamento de Paris, se colocam diante do que eu chamava, quando garoto,
de lagarto vagabundo — um sujeito que julga as mulheres como se estivesse
num concurso de beleza (CAMPBELL, 2004, p. 38).

Como o homem era o eixo das relagdes de género dentro das religides, era
bastante comum um sistema religioso e mitico configurado para a masculinidade.
Assim, os ritos de passagem masculinos abundavam, principalmente no sentido de

libertar os homens do dominio das mulheres, suas maes.

Nos rituais e nos mitos, a maioria dos problemas relacionados com a
necessidade de encontrar a masculinidade adulta surge porque o homem
precisa querer se tornar adulto. E diferente para a mulher. Para a jovem, isso
acontece. Com sua primeira menstruacéo, ela ja é adulta. Quanto se da conta,
ela ¢ méde. No precisa matutar sobre isso. E algo que acontece naturalmente,
e 0 problema da mulher é perceber quem e o que ela se tornou. O problema
do homem, por outro lado, € tornar-se 0 que ele pode ser. (CAMPBELL,
2004, p. 51).

Portanto, como cacadores e coletores, os humanos pré-histéricos tinham mais
oportunidades para julgar o mundo pela observacdo, e nesse mundo havia menor
atencdo para o papel social de uma mulher além do de mée (SERENSEN, 2008). Para
essas sociedades, o papel social da mulher se reduzia a parir, amamentar, e cuidar da
crianca até a idade da iniciagdo. Quanto ao homem, ele é quem partia para a caga, trazia
0 sustento, guiava a tribo e construia as casas. Enfim, o papel social do homem era bem
mais evidente que o da mulher, e nada mais natural que a religido também se centrasse

em torno de sua pessoa.

A mée na mitologia é um poder magnifico do qual a cultura nunca escapa.
Sempre depende dela, particularmente a cultura agricola®. E ela que tem
de providenciar os renascimentos, as novas geracfes. A tarefa do individuo é
sair disso, deixar a mde para tras e se tornar aquele que guia e ajuda a
cultura.(CAMPBELL, 2004, p. 42).

Até poucos séculos atras, mesmo em culturas com escrita e historia, a caca e a
coleta eram 0 meio de vida predominante no globo (PARKES, 1965), o que implica que

sistemas religiosos advindos desse modo de vida centrado no masculino também eram

BGrifo meu.
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predominantes. Mitos centrados no feminino, principalmente mitos lunares e compostos
de uma religido centrada na mulher sdo fenbmenos bastante recentes, atribuidos ao
advento das sociedades agricolas (ARMSTRONG, 2005; ELIADE, 1993).

1.4. A religido na Pré-Historia

Se o0 estudioso compreender a religido como se manifestando de forma natural,
ou seja, uma “resposta religiosa espontanea e incontroversa ao mundo” (HINNELLS,
1991), diversos aspectos da religido serdo entendidos como uma resposta da mente
humana, algumas dessas respostas em estadgio mais rudimentar que as demais, de tal
modo que as religides modernas ndo séo sendo desenvolvimentos mais complexos de
realidades religiosas primitivas. No caso, cabe a Durkheim (1996) delimitar o que seria

uma religido primitiva, que pode ser assim definida:

1) Encontra-se em uma sociedade que n&o seja ultrapassada por nenhuma outra

em simplicidade;

2) E possivel explica-la sem recorrer a um sistema religioso anterior.

Assim, 0s sistemas mais arcaicos seriam justamente aqueles que apresentariam
da maneira mais simples possivel a “resposta religiosa espontanea e incontroversa ao
mundo” (HINNELLS, 1991). Porém, essa resposta ao mundo ¢ tdo antiga e impregnada
na linguagem quanto a propria especie humana, o que permite também um estudo

etimoldgico e arqueoldgico na reconstrucdo de uma cultura religiosa ja perdida, pois

0s primeiros vestigios de cultura humana incluem tanto instrumentos (pedras
lascadas) quanto praticas de sepultamento ou pinturas rupestres com indicios
de gestos religiosos. Os textos imaginativos e criativos da cultura
possibilitam uma relacdo humana com o cosmo, tornam-se [...] segunda
realidade. Ndo se trata de uma segunda realidade acesséria, mas sim da
realidade da cultura por meio da qual lidamos com o real. (NOGUEIRA,
2012, p. 29)

E possivel descrever de forma parcial a cultura religiosa de um povo pré-
histérico a partir de diversas evidéncias. A evidéncia linguistica implica a analise da
semantica e da etimologia de uma palavra para determinar alguns principios gerais do

sagrado dentro de uma determinada cultura. Porém, ‘“as fronteiras religiosas nao
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acompanham o contorno das fronteiras linguisticas” (COULIANO, ELIADE, 1999, p.
28), e quase sempre um segundo ou terceiro conjunto de evidéncias torna-se necessario,
como as evidéncias arqueoldgicas ou genéticas.

O problema central é que aquilo que se conhece como religido — entendida como
algo com hierarquia e institucionalidade — inexistia no mundo pré-histérico (ELIADE,
2002). Por outro lado, era comum a presenca de religiosidade, de uma experiéncia pura
com o sagrado (SCHMIDT, 2007). Ao se delimitar o que é religido, a pré-historia nao
fica mais simples. Pelo contréario, Giordani (1981), de forma bastante controvertida,
aponta para as religiGes pré-historicas trés elementos modernos: dogma, moral e culto.
Este Gltimo, por estar diretamente ligado a esfera dos ritos, seria o que teria “efeitos
expressivos, sensiveis e duraveis” (GIORDANI, 1981, p. 41).

Nesse sistema de pensamento primitivo é que talvez tenham surgido as primeiras
especulagbes acerca da natureza das coisas e, com isso, especulacfes sobre a alma, nas
religides comumente conhecidas como animismo — termo abandonado pela maioria dos

autores atualmente, mas ainda bastante utilizado na filosofia e na teologia.

O animismo [...] consiste na projecdo ingénua™ de caracteristicas humanas
sobre entes inanimados. [...] Muitos achados arqueolégicos dao testemunho,
entdo, da conviccdo de que também os espagos em que 0s homens estdo
vivendo teriam, para eles, caracteristicas ndo neutras, como o homem
moderno tende a pensar, mas peculiares e dindmicas. (VANZAGO, 2012, pp.
15-16).

O animismo reconhece que as almas libertas do corpo assumem imagens etéreas,
tornam-se errantes e assumem elementos da natureza. Nesse sentido, abundavam sonhos
hierofanicos, momentos em que a alma saia do corpo e vagava pelo mundo dos espiritos
(ELIADE, 1995).

Como a concepcao sobre os mitos e 0s sonhos revela a visdo de uma cultura
sobre a natureza humana (GIOVANI, 1981; PROGOFF, 2001), as nocBes de sonho,
sagrado, alma e morte que se entrecruzavam na Pré-Histdria revelam um modo de
relagdo com o mundo no qual a relacdo direta com os espiritos e as almas dos mortos
esteve sempre bastante presente (ELIADE, 1995).

A cultura religiosa na Pré-Historia evoluiu a partir de uma concepcdo mista de
encarar a realidade, como apontou Mithen. Essa percepcao unifica as ideias presentes na

cultura religiosa pré-historica, mas também levanta um novo problema: o que antes era

1% Grifo meu.
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entendido apenas pela inteligéncia naturalista era agora compreendido a partir de uma
inteligéncia social, linguistica ou técnica, assim como a linguagem passava pelo crivo
das demais inteligéncias, levando a crer que o comportamento religioso nada mais € que
uma adaptacdo do comportamento humano, ou um residuo de uma fusdo de
inteligéncias (MITHEN, 2002). Ultrapassando o antropocentrismo cultural do autor,
percebe-se que no Paleolitico Superior encontram-se evidéncias de uma arte mais
primitiva, geralmente esculturas zoomorficas ou antropomorficas e sexualizadas, e
muitas vezes incluindo o registro de sessdes xamanicas (COULIANO, ELIADE, 1999).

Uma das funcBes primordiais da linguagem € transmitir mensagens com
eficiéncia (NOGUEIRA, 2012). Em tese, isso significa que qualquer mensagem que
qualquer ser tenha a necessidade de transmitir a outro ser, desde que haja um codigo
comum entre os dois, sera devidamente lida e compreendida (JAKOBSON, 1990).

No caso da espécie humana, dotada de uma capacidade mais avancada de
comunicagdo, houve um aumento na complexidade do cddigo, imprimindo em sua
vivéncia um conjunto profundo de conceitos e simbolos, dos quais a religido é uma das

manifestacdes mais avancadas.

Os seres humanos [...] facilmente se desesperam, e desde a origem mais
remota inventamos histérias que permitem situar nossas vidas num cenario
mais amplo e nos ddo sensacdo de que a vida, apesar de todas as provas
calticas e arrasadoras em contrario, possui valor e significado.
(ARMSTRONG, 2005, p. 8)

Portanto, as primeiras manifestacfes do sagrado na pré-histéria se déo através da
linguagem: a linguagem do rito e a linguagem do mito (CROATTO, 2001).

Primeiramente, o rito é uma manifestacdo semiotica de um sistema religioso
(NOGUEIRA, 2012). A partir do rito é que se delimitam outras manifestacbes, como o
mito, a doutrina e o dogma (CROATTO, 2001), levando a entender que a religido
primitiva, a principio, podia ser entendida como uma danca (PORTO, SCHLESINGER,
1995), mas ha controversias, uma vez que Zumthor (2007) alega que mito e rito sdo
simultaneos, ao apontar a performance e a recitacdo como interdependentes.

A principio, inexistem religibes em que os ritos ndo estejam presentes
(DURKHEIM, 1996). Mesmo aquelas mais profanas ou secularizadas, como o Budismo
e 0 Taoismo, apresentam um conjunto de atitudes levadas como principio norteador
(PETROPOULOU, 2008).
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Quanto ao mito, Armstrong (2005) explica que o mesmo surge da inquietacdo do
homem pré-histdrico diante da realidade de sua finitude. O mito apresenta toda uma
explicacdo narrativa oral do processo religioso de uma sociedade, geralmente adequado
as realidades linguisticas locais (NOGUEIRA, 2012).

A oralidade também pode ser compreendida como um texto (ZUMTHOR, 1993;
ONG, 1998). Predominante na Pré-Historia, na auséncia de um registro escrito dos
acontecimentos e das narrativas populares, a oralidade permitia uma interacdo entre o
falante e o ouvinte de um mito, de tal modo que recursos mnemoénicos eram
amplamente utilizados, como o verso e as figuras de linguagem (ONG, 1998).

Para complementar a recitacdo oral, com frequéncia a fala era acompanhada de
gestos e expressdes, 0 que rapidamente evoluiu para os ritos. Por serem simultaneas a
fala e a performance, mito e rito coevoluiram desde os primoérdios da experiéncia
humana (ZUMTHOR, 2007). Por ser de natureza diversa a do texto escrito, o texto oral
apresenta algumas caracteristicas, como: relatos episodicos, marcas de memorizag&o,
personagens planas, presenca da performance e recursividade maior dos episodios
(ONG, 1998). Isso tem implicacGes diretas sobre a religiosidade dos povos pré-

historicos, pois

além de um texto religioso ser codificado numa lingua natural [...], ele tem as
exigéncias de codificagdo de sua “segunda linguagem”, a do sistema
religioso, com suas regras e semantica proprias. Esta dupla condificagdo de
qualquer mensagem Ihe amplia ainda mais o potencial de criacdo de novas
mensagens. Desta forma o texto religioso, artistico ou juridico, entre outros,
tem uma estrutura qualitativamente sofisticada, duplamente codificada e
semioticamente heterogénea. (NOGUEIRA, 2012, p. 19).

Eliade (1993) afirma que o sagrado é qualitativamente distinto do profano na
totalidade do fendmeno religioso humano, fundamentado na experiéncia direta do
humano com o objeto do sagrado. O sistema religioso consiste, segundo ele, do
conjunto das hierofanias de uma tribo. O mais importante, porém, é que, para 0 homem
primitivo, era impossivel viver sua vida organica — sexualidade e nutricdo — fora do
mundo sagrado, uma vez que “para o moderno ndo passam de atos fisiologicos, ao
passo que para o homem das culturas arcaicas sdao sacramentos” (ELIADE, 1993, p. 36).

Porém, hoje seres humanos vivem uma vida dupla entre o profano e o sagrado,
com estados de vivéncia diferenciados entre quando estdo em uma condigdo que exige o

sagrado e outra em que se exigem atos profanos. “Hoje separamos o religioso do
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secular. Isso teria sido incompreensivel para os cacadores paleoliticos, para quem nada
era profano” (ARMSTRONG, 2005, p. 20).

Diante disso, explica-se que, para 0 homem primitivo, o sagrado ndo € uma
realidade ontoldgica separada, a parte do mundo comum, ao mesmo tempo em que
inexistia um mundo comum. Por outro lado, as coisas que ocorriam no mundo comum
eram homogéneas: todas as pedras eram igualmente pedras, e todas as gotas de chuva
eram iguais e tinham o mesmo valor ontoldgico. Quando uma pedra era tida como
“tocada pelos deuses” ou assumia uma posicao diferenciada das demais pedras, aquilo
passava a ter um valor sagrado. Da mesma forma, se as gotas de chuva caiam num rio ja
tido como diferente de todos os outros rios, elas se tornavam sagradas (ELIADE, 1992).

Algo similar ocorre com a arte. Heidegger (2010) afirmou que a arte é o objeto
tirado da homogeneidade do mundo comum e inserido em uma alegoria, na qual torna-
se um novo simbolo sobre o qual recai um novo valor. Mesmo que originalmente um
objeto ndo tenha sido concebido para ser arte, ele se torna arte assim que a intencdo, a
estrutura e 0 uso o tornam diferente dos demais objetos semelhantes. Para os primitivos
das cavernas de Lascaux (Franca) e Altamira (Espanha), por exemplo, as pinturas ndo
eram consideradas meras expressdes estéticas, mas verdadeiras expressdes religiosas
(ARMSTRONG, 2005), pois eram confeccionadas envoltas em toda uma vivéncia
sagrada. Mas tudo o que é sagrado é também contemplado, resultado direto do
Mysterium Fascinans (OTTO, 2007) do qual emergiu a obra. Portanto, a obra sagrada
pré-historica era também uma obra estética.

O mundo profano nada mais é que o mundo no qual todos os objetos sdo
entendidos de modo comum, iguais, sem distin¢do de qualquer espécie que torne um
superior ou diferente do outro. Porém, no mundo sagrado, o objeto precisa ser unico,
diferente dos demais. A pedra sobre a qual Jacé dormiu e viu a escadaria do céu, a partir
da visdo, ja ndo seria mais igual as demais pedras. Era Unica, sagrada (ELIADE, 1992).

Até mesmo o conceito de sobrenatural, que é bem posterior, deriva desse modo
de pensamento, advindo da ideia de que, se uma realidade é natural e pode ser vista por
todos, € entdo uma realidade profana, comum. Apenas a realidade que ndo é acessivel a
todos é que pode ser considerada uma realidade sagrada. Se todos veem o natural, entdo
0 estatuto de Unico reside no sobrenatural (ABBAGNANO, 2007).

O sobrenatural é outro conceito-chave para compreender a realidade da alma
humana e, ao mesmo tempo, é problematico. Se por um lado é bastante evidente que as

culturas religiosas atribuem realidade aquilo que é invisivel, por outro, o grau de
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naturalismo ou sobrenaturalismo com que impregnam semanticamente esse sobrenatural
dependerd em muito da cultura (VANZAGO, 2012).
O verbete Sobrenatural, no Dicionério de Filosofia de Abbagnano define o

sobrenatural como:

O que acontece na natureza, mas ndo decorre das forcas ou dos
procedimentos da natureza e nio pode ser explicado com base neles. E um
conceito préprio da teologia cristd, que atribui a fé a crenca no Sobrenatural
assim entendido. (ABBAGNANO, 2007, p. 1080).

A implicagdo desse pensamento é que sempre que uma religido for julgada
tomando como ponto de partida uma sociedade de fundages cristés, inevitavelmente o
julgamento sera contaminado pelos ideais de um sobrenatural, ou de seres existentes
fora da realidade natural. Mas nem todos os sistemas religiosos lidam com uma ideia de

sobrenatural, o que gera alguns problemas de conceituacéo, afinal

Uma nogdo tida geralmente como caracteristica de tudo o que é religioso € a
de sobrenatural. Entende-se por isso toda ordem de coisas que ultrapassa o
alcance de nosso entendimento; o sobrenatural € o mundo do mistério, do
incognoscivel, do incompreensivel. A religido seria, portanto, uma espécie de
especulacdo sobre tudo o que escapa a ciéncia e, de maneira mais geral, ao
pensamento claro. (DURKHEIM, 1996, p. 5).

Isso, porém, é problematico, pois a ciéncia é bastante recente na historia
humana. O préprio Durkheim aponta que o sobrenatural € uma no¢do que s6 aparece
muito tarde na historia humana, e suas preocupacfes nada tém de primitivas. De fato, o
homem pré-historico ndo acreditava em um sobrenatural simplesmente porque nao
punha as realidades delineadas pelo pensamento sagrado em um mundo diferente ou
acima do mundo natural. “A conexdo entre 0s seres humanos e as for¢as naturais, ou as
vezes também sobrenaturais, era diretamente vivida e ndo constituia uma interpretacdo
posterior” (VANZAGO, 2012, p. 16). Todas as entidades sagradas eram, de certa forma,
existentes na natureza, fossem elas invisiveis ou ndo. Isso valia também para o conceito

de alma.

1.5. Pés-morte e xamanismo na Pré-Histoéria

Um fendmeno religioso bastante comum em muitas sociedades arcaicas Sdo as
uranofanias (ELIADE, 1993; ARMSTRONG, 2005), nas quais h& a identificagcdo de um
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mundo espiritual como localizando-se nos céus ou entre as nuvens (ELIADE, 1993).
Por essa razdo ha a correlagcdo quase constante de termos relativos aos céus e hierofanias
com determinadas divindades ou espiritos supremos.

Esse fendmeno pode ser verificado em linguas reconstruidas por paleolinguistas.
Entre os indo-europeus havia o termo *dyaus (TERRA, 1999) ou *deiwos (ELIADE,
1993), do(s) qual(is) derivaram posteriormente 0os nomes de diversas divindades como
Dyaus na india, Zeus na Grécia, Jupiter em Roma, Daipat(ires em ilirio, o cita Zeus-
Papaios, o tracio-frigio Zaus-Pappos, e termos etimologicamente interligados como
Deus, Theos e dia (TERRA, 1999; ELIADE, 1993). Eliade (1993) atenta para o
significado dos nomes de divindades superiores em diversas linguas. Entre os mongais,
o termo tengri denotava tanto uma divindade suprema quanto o proprio céu, algo que se
observa também entre povos uralicos com o termo Jume.

No caso desta Ultima palavra, ha a correlacdo com diversas raizes indicando dia,
luz ou luz do dia. Os trés sentidos podiam ser encontrados no Nostratico, no qual
diversas outras raizes eram ligadas também a uma uranofania xaménica. O termo
*yum'a” (raiz 2634) significava “dia, luz do dia” (DOGOLPOLSKY, 2008). Da raiz
2634 derivaram o proto-afrasiatico*yawm — de significado idéntico—, o proto-uralico
*yuma “céu, paraiso, deus”, e o proto-indo-europeu *ye|lom “divindade mitica que
levava os espiritos dos mortos”. O termo *yawm do afrasiatico pode ser encontrado no
hebraico yom “dia”. O termo uralico *yuma estd na etimologia do finlandés Jumala
“deus”. O indo-europeu *yelom pode ser verificado em nomes de diversas divindades
indo-europeias, como Yamah — divindade védica que conduz a alma dos mortos para 0s
ceus —, Yima — nome de um rei-deus legendério iraniano — e Ymir — gigante primordial
da mitologia nérdica (DOGOLPOLSKY, 2008, pp. 2241-2).

A relacdo entre a morte e o Céu, como pode ser observada nas etimologias do
ultimo paragrafo, ja havia sido percebida por Eliade (1993). Apesar de ndo ser
universal, a relacdo esta presente na grande maioria das religides primitivas, e mesmo
em religies mais recentes e institucionalizadas na histéria humana.

E comum aos europeus a crenca de que os corvos levam as almas dos mortos
para o além (JUBAINVILLE, 2003), e essa crenca € comum também a diversos povos
asiaticos (CAMPBELL, 1997). A morte € quase sempre ligada a passagem da alma por
uma montanha, nuvem, escada ou corda para o alto (ELIADE, 1983), o que também se

observa em mitologias mais recentes, como a montanha representante do Purgatério
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(ALIGHIERI, 1998), em que Dante e Virgilio inquirem as almas pelo monte por onde
as almas precisam passar para purgar seus pecados.

Assim como ocorria na lilteratura recente, havia ainda na pré-historia uma
correlacdo entre o céu e 0 mundo dos espiritos, o que se reforcava pelo voo extatico ou
pela elevacdo em uma montanha (ELIADE, 1993), uma vez que o espirito do xama era
obrigado a voar, ou seja, a ter contato com o céu. Por essa razdo os mortos também
eram tidos como aqueles que viajavam entre as nuvens, e 0 céu, como divindade maior,
€ quem guiava e conduzia suas almas para o além (ELIADE, 1993).

A uranofania, porém, vem a historia humana para reforcar a crenca no poés-
tamulo, afinal, as religiGes paleoliticas ttm como primeiro desdobramento da hierofania

a crenca na vida ap6s a morte.

Another source of religious ritual which can also be traced back as far as the
hunting period is the belief in some kind of afterlife. Paleolithic men already
buried their dead surrounded by the tools and weapons they would
presumably need in their new existence. The notion that man had some kind
of spirit distinct from his body seems to have developed among all branches
of mankind, and was probably deduced from the fact that he had dreams
while his body was asleep; but most primitive peoples regarded the next life
as pale reflection of this one and supposed that the dead were likely to envy
the living. (PARKES, 1965, p. 34).

Os povos cacadores tinham como principal protagonista religioso o xama, que
“era um mestre do transe e do éxtase, cujas visdes e sonhos capturavam o etos™ da
cagada e davam a ela um sentido espiritual” (ARMSTRONG, 2005, p. 26). Enquanto 0s
cacadores partiam por varios dias em ambiente perigoso para trazer o alimento para a
tribo, 0 xama partia em uma jornada espiritual, saindo de seu préprio corpo e viajando
ao mundo dos espiritos para beneficiar seu povo (ARMSTRONG, 2005) ou orientando
0 morto no caminho que ele precisa seguir no além (ELIADE, 2002).

O imaginario do homem pré-histérico — se o imaginario for compreendido como
um sistema de imagens e informacdes baseadas na vivéncia de um sujeito em sociedade
(LAPLANTINE, TRINDADE, 2003) — entendia 0 mundo como pertencente aos
espiritos, com os quais tinha de haver um foco em negociar uma boa cagada e um ano

de fartura na coleta para a tribo. A imaginacdo simbolica de um povo pré-historico,

50 termo etos, ou ethos é compreendido na Filosofia como “modo de ser” ou “carater” como uma forma
de vida que é necessaria e deve ser conquistada pela vivéncia humana (VAZQUEZ, 2011). Segundo Jung
(2000), o ethos seria uma marca psiquica desejavel e equilibrada pelo sujeito, enquanto que o pathos seria
a marca psiquica indesejavel e desequilibrada.
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portanto, lidava com um aspecto da vida entendido por eles como realidade, porém sem
os dados da autoevidéncia prépria do mundo empirico (DURAND, 1995).

A jornada do xama em muito se assemelha a jornada do heroi. Enquanto
membro de uma tribo ou povo, 0 xama é muitas vezes escolhido ou eleito dentro de uma
tribo, ou aparece com uma vocacdo para isso™®. Ele atravessa todas as doze fases da
jornada do heréi (CAMPBELL, 2007). Porém, o caso do xama é especifico porque sua
jornada ocorre no mundo dos espiritos.

Os modelos fixados pelas midias modernas, como desenhos animados, filmes e
livros, assemelham-se aos modelos fixados por esses mitos arcaicos, reforcando a ideia
de Campbell (1990) de que os mitos estdo ainda presentes hoje em dia, sob outros
formatos, dentro do mundo profano. Nesse sentido, o0 xamd e as midias modernas
compartilham de uma mesma estrutura bésica religiosa arquetipica’’ que permite-se
espalhar pelas demais esferas da vida humana.

Outra caracteristica da alma xamanica é sua relacdo com as entidades da
natureza. Apesar de Durkheim (1996) ter percebido no totemismo uma mera relagéo de
parentesco, raramente partindo para elementos mais transcendentais, 0S povos
xamanicos em geral vinculam a existéncia humana diretamente com a natureza também
no espaco sagrado. A natureza é sagrada, e, portanto, os aspectos da humanidade
mimetizardo elementos da natureza, retomando aquilo que Mithen (2002) reconhece
como uma percepcdo naturalista da esfera social do humano. Nesse sentido, a alma de
cada pessoa estaria ligada a sua funcdo na tribo ou a simbologia de alguma espécie

encontrada na natureza.

Nas cavernas paleoliticas sagradas de Lascaux, na Franga, e Altamira, na
Espanha, encontramos pinturas que retratam a cacada; juntamente com o0s
animais e cacadores hd homens que usam mascaras de passaros, sugerindo a
capacidade de voar, 0s quais provavelmente eram xamas. [...] 0S xamas
acreditam que, ao entrarem em transe, sobem aos céus e conversam com 0s
deuses, como o0s humanos faziam h& muito tempo na ldade do Ouro.
(ARMSTRONG, 2005, p. 27).

Isso reforca a ideia de que as almas dos xamés eram geralmente os animais com
capacidade de voar (JUBAINVILLE, 2003), uma vez que a simbologia presente na

cultura exigia esse tipo de interpretacdo do conceito de alma. Por essa razdo que a

16 As vocages que identificam o xama sdo muitas: visdes, relatos de sonhos, hereditariedade, eleicdes
dos membros da tribo etc. (ELIADE, 2002; HAYDEN, 2003).

Y Arquétipo aqui entendido na visdo campbelliana, ou seja, arquétipo junguiano, resultante das energias
do corpo e da mente quando em conflito (CAMPBELL, 2004), manifestadas nos sonhos (SOLIE, s/d).
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jornada do xamé/heroi era geralmente dotada de um conjunto grande de sentimentos e
atitudes em comum, afinal, “o voo espiritual ndo exige uma jornada fisica, mas um
éxtase no qual se considera que a alma abandonou o corpo” (ARMSTRONG, 2005, p.
28), que geralmente se dava através do voo. Para isso, 0 xama precisa receber um
treinamento em diversas técnicas de éxtase para que, em transe, sua alma suba aos céus
(ELIADE, 2002). Essas técnicas visavam, dentre as mais diversas coisas, induzir a
estados alterados de consciéncia ou devaneio, fosse pelo controle do sono, fosse pelas

visoes, pelos sentimentos ou pelo uso de drogas alucindgenas.

O “Devaneio” — estado que os australianos vivenciam tanto durante o sono
quanto nos momentos de visdo — é intemporal e “todo-sempre”. Serve como
pano de fundo estavel para a vida ordinaria, que transcorre sob o dominio da
morte, da vicissitude, da sucessdo intermindvel de eventos e do ciclo das
estacbes. O devaneio é habitado pelos Ancestrais — poderosos seres
arquetipicos que ensinaram aos humanos as habilidades essenciais para a
vida, como cacar, guerrear, fazer sexo, tecer e trangar cestos.
(ARMSTRONG, 2005, p. 18).

A alma animal suscita um outro tipo de discussdo: a de que a alma, em diversas
religifes, estd intimamente relacionada a nocdo de espiritos da natureza e de deuses.
Apesar de primitivamente a alma ndo ser um espirito, nem um deus, ha algumas
semelhangas que englobam tanto uma como outra esfera de significado. Segundo
Durkheim (1996), a alma, o espirito e os deuses sdo trés das dezenas de categorias
espirituais basicas da religido®®, apesar de n3o estarem presentes em todos 0s sistemas.
Apesar de muitas vezes a alma ou o deus serem considerados espiritos, ha uma gama de

particularidades.

A alma ndo é um espirito. Com efeito, ela esta internada num organismo
determinado; embora possa sair dele em certos momentos, ela normalmente é
prisioneira. Sé consegue escapar definitivamente na morte [...]. O espirito, ao
contrario, embora com frequéncia esteja unido por lagos estreitos a um objeto
particular, a uma fonte, a uma pedra, a uma arvore, a um astro, etc. [...], pode
afastar-se a vontade para levar uma existéncia independente no espaco.
Assim, ele tem um raio de acdo mais amplo. Pode agir sobre todos os
individuos que dele se aproximam ou dos quais se aproxima. A alma, ao
contrério, ndo tem muita influéncia, a ndo ser sobre o corpo que ela anima
[...]. (DURKHEIM, 1996, pp. 289-290).

Por outro lado, o deus seria uma espécie de espirito ancestral ou heroi civilizador

citado por Armstrong mais acima, do qual descenderiam todos os seres humanos

Durkheim cita também cla, emblemas, sagrado, antropomorfizacdo, cosmologia, culto, rito, mito,
energia (forca, mana), sacrificio, comunhao etc.



47

(CURTISS, 1902). Dessa forma, as almas dos ancestrais tornam-se livres e poderosas.
Os gené da religido grega indicam seres distintos da divindade, mas com poder
suficiente para civilizarem o mundo. Apesar de serem distintos dos theoi em natureza,
sdo também distintos dos mortos comuns, implicando em uma outra categoria de seres
(VERNANT, 2006), indicando que as fronteiras entre alma, espirito e deidade ndo sao
definidas de modo claro, podendo significar a mesma coisa em certas culturas, e coisas
completamente distintas em outras de mesmo nivel de desenvolvimento e mesma
localizagdo geografica (DURKHEIM, 1996; ELIADE, 1995).

Como as fronteiras entre espirito, alma e deidade sdo imprecisas, a linguagem
para designa-los torna-se em determinados momentos bastante vaga, pois era dificil
separar, em culturas arcaicas, aquilo que era influéncia externa dos espiritos sobre o

sujeito, e aquilo que o sujeito fazia de conta prépria, sem influéncia externa.

Uma linguagem tdo vaga para designar o sobrenatural foi usada do mesmo
modo por gregos de todos os periodos, ndo em virtude de ceticismo, mas
simplesmente porque eles eram incapazes de identificar o deus especifico que
estava envolvido no acontecimento. [...] Tal linguagem é utilizada do mesmo
modo por povos primitivos, pela mesma razdo. (DODDS, 2002, pp. 20-21).

Os limites entre espirito, alma e deidade tornam-se difusos e, por vezes, um
conceito tende a dar origem ao outro. A alma de um morto pode tornar-se um espirito da
natureza, e um espirito da natureza pode por fim tornar-se uma divindade. Mas isso em

si € um ponto que auxilia na eliminacdo da imprecisao do termo.

Um resultado das transposi¢fes dos acontecimentos do interior do sujeito
para 0 mundo externo é que a imprecisdo é eliminada — o daemon
indeterminado tem que se tornar um dado concreto, como um deus especifico
qualquer. (DODDS, 2002, p. 23).

Isso significa que o conceito de alma € bastante antigo nas culturas humanas e,
como visto acima, néo era entendida como existente fora do mundo natural. As culturas
amerindias falam que os humanos sdo formados por duas almas: uma alma de “vida”, e
uma alma de “alento” (HINNELLS, 1991). A primeira seria a personalidade, capaz de
deixar o corpo durante as experiéncias do sono (ARMSTRONG, 2005). A alma se
ausenta do corpo e vagueia pelo mundo dos espiritos durante o sono, e quando fica
muito tempo ausente, a doenca pode se instalar, fato que pde em evidéncia também a
ligacdo dos sonhos e das visdes com a alma dos mortos, ou fantasmas. Na maior parte

das vezes, os fantasmas dos mortos podem ser vistos apenas pelos xamas, sendo vistos
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pelas demais pessoas apenas em sonho (ELIADE, 1995). A segunda seria sempre ligada
ao corpo, cuja auséncia causaria a morte do corpo (HINNELLS, 1991). Nesse sentido, a
alma adota as mesmas categorias ontolégicas do espirito'® quando em condicdes
propicias, e volta as categorias da alma quando essas condi¢des desaparecem.

Ora, os primeiros humanos a chegar a Australia em cerca de 50.000 AEC ja
possuiam uma cultura dotada de ideias relativas a alma, aos espiritos da natureza e a
presenca de deuses enquanto espiritos miticos dos antepassdos (DURKHEIM, 1996).
Isso significa que as populacdes colonizadoras vindas da Asia tinham tais conceitos
previamente, 0 que explica como tais ideias podem estar presentes também nas
Américas, cuja colonizagdo — cerca de 30.000 AEC — levou a uma cultura de nogGes
similares sobre a condigdo humana (GREENBERG, 2005).

Para compreender a importancia do conceito de alma nas religiGes primitivas, é
mister atentar para as palavras usadas para exprimir esse conceito em diversas culturas
humanas. Um fantasma ou espectro geralmente é visto pelo visionario ou sonhador
como tendo forma imaterial, geralmente com ideias como sombra, reflexo. Outras

culturas investem em significados como “vida, coracao” (ELIADE, 1995). Porém

0 ato de respirar, tdo caracteristico dos animais superiores durante a vida,
cuja cessacdo coincide tdo intimamente com a cessagdo da vida, tem sido
repetida e naturalmente identificado com a vida ou a prépria alma. (ELIADE,
1995, p. 114).

A distincdo entre os conceitos de alma e de espirito nas culturas arcaicas, entao,
¢ aguela que vincula a alma a vida de uma pessoa, restando ao espirito indicar qualquer
entidade sobrenatural, geralmente invisivel aos olhos comuns (HINNELLS, 1991).
Mesmo assim, essa distin¢do é incerta na maioria das culturas primitivas, uma vez que
as mesmas noc¢des gerais ligadas a respiracdo estdo diretamente vinculadas a ambas as
concepcodes (ELIADE, 1995).

A maioria das culturas, passadas e presentes, tem aceitado a existéncia de
espiritos, de uma espécie mais ou menos pessoal, capazes de influir, de certo
modo, na vida humana. Considera-se 0 ser humano possuidor de um ou mais
espiritos separadveis do corpo fisico. Como sobreviventes da morte corporal,
0s espiritos podem ser objeto de um culto [...]. Acontecimentos que ocorrem

19 Essas categorias sd0 muitas, mas existem trés que s&o mais importantes para o estudo presente, dentre
as quais citam-se:

1) Existéncia independente do corpo (DETIENNE, 1992);

2) Influéncia sobre a realidade (VANZAGO, 2010; DETIENNE 2012);

3) Divinificacdo (DURKHEIM,1996; TRAUNECKER, 1995).
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no meio fisico ou na consciéncia humana sdo imputaveis a espiritos [...].
(HINNELLS, 1991, p. 93).

Hinnells também percebe que na maioria das linguas, os termos para designar
espirito e alma estdo etimologicamente relacionados a palavras que indicam alento,
vento, invisivel, vida e respiracdo. Diante disso, o desmaio do xama, em que ele diminui

a respiracdo, torna-se um momento perigoso em que a alma sai do corpo.

Assim como a perigosa expedi¢do do cacador, a busca do xama é um
confronto com a morte. Quando ele retorna a sua comunidade, a alma ainda
esta ausente do corpo, e ele precisa ser revivido pelos companheiros, que
“seguram a cabega e sopram nas faces. E assim que a gente consegue viver
de novo. Gragas aos amigos, se eles ndo fizerem isso a vocé, entdo vocé
morre [...]”. (ARMSTRONG, 2005, p. 28).

Assim como a alma é o principio vital de toda matéria organica, ela é também o
sopro divino ou espiritual que da o alento aos vivos (PORTO, SCHLESINGER, 1995).
A ideia geral ligada ao alento esté& presente também.

Trés termos designam a alma nas linguas biblicas: nefesh (hebr), psiqué (gr) e
anima (lat). Todos estdo associados a ideia de sopro, significando ora o
homem vivo, a vida ou a pessoa humana. [...] No hinduismo e bramanismo:
Atman. A Atman individual est4 aprisionada na matéria para se aperfeigoar.
Todas as atmas retornardo a alma suprema paramatman. (PORTO,
SCHLESINGER, 1995, p. 129).

Porto & Schlesinger afirmam que esta Gltima derivaria de termos arcaicos
significando respiracdo, movimento e sopro. Porém, a preocupacdo dos autores em
definir a alma se centra muito na concepcdo biblica, e em fazer seu contraponto com as
demais culturas. Como se vera mais adiante, a ligacdo da ideia de alma com a respiracdo
estd presente também na génese de um Iéxico nas culturas semitas e indo-europeias,
culminando em etimologias similares tanto para o hebraico quanto para o grego
(ELIADE, 1995).

Outra caracteristica comum a quase todos 0s povos € o culto aos antepassados.
Quando a alma de um morto vai aos céus, ela transforma-se em um simbolo familiar,
um totem ou um espirito guia (WATTS, 1975). Os romanos cultuavam um conjunto de
deuses ou espiritos chamados lares, membros da familia que morreram e que protegiam
0s membros ainda vivos (VERNANT, 2006).

Diversos outros povos de origem Nostratica apresentam o culto aos antepassados

como um elemento constante nas mitologias. Pode-se ver isso na cultura grega, em que
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0s herdis e os reis eram tidos como pertencentes a linhagem dos deuses (VERNANT,
2006). Os gregos, como indo-europeus, representavam o ramo Eurasiatico das linguas
Nostraticas. O mesmo ocorria com os egipcios, do ramo Afrasiatico (GREENBERG,
2005), com deuses contados na genealogia dos grandes lideres. E talvez o exemplo mais
evidente seja o caso do Japdo, no Xintoismo, em que o culto aos antepassados assumiu

tamanha forca que fundamentou todo o sistema de crengas (LITTLETON, 2010).

1.6. O advento da agricultura

N&o se sabe precisamente como nem por que, mas em torno de 10.000 AEC a
economia humana transitou de um sistema de caca-coleta para um em que o alimento
era plantado ou criado em currais (CAMPBELL, 1997). Essa economia agraria e
pecuaria mudou completamente o modo de vida da humanidade. Sociedades inteiras
com religides xamanicas passaram por processos historicos diversos em que 0
xamanismo foi sendo abandonado, modificado ou diversificado.

No caso dos indo-europeus, 0 xamanismo era ainda praticado em uma sociedade
tripartida (BENVENISTE, 1995), em que um sacerdote ou xama valia-se de plantas
magicas ou bebidas originarias de plantas magicas (vinha, soma, madhu) ou outras
substancias de origem animal que alteravam a consciéncia (hidromel) (MEILLET,
1908) para atingir o éxtase e viajar para 0 mundo dos espiritos (ELIADE, 1983). A
interacdo masculino-feminino também ficou dubia no universo indo-europeu, levando a

sincretismos locais ao se depararem com culturas agrarias.

Os indo-europeus, némades, patriarcais e violentos, teriam destruido os
valores religiosos das regides conquistadas, sem, porém, conseguir suprimir
as antigas deusas que, com os nomes de Artemis, Hécate ou Kubaba/Kybele,
teriam continuado a ter culto e fiéis. (COULIANO, ELIADE, 1999, p. 247).

Algo semelhante € encontrado na religido primitiva dos semitas, em que o rito
envolve um sono mégico e uma respiragdo alterada, nos quais um sacrificio animal é
feito para a divindade (DURKHEIM, 1996; ELIADE, 1993, 2002; PETROPOULOU,
2008). Curtiss (1902), Hayden (2003) e Petropoulou (2008) suspeitam que uma planta
ou tecnica de éxtase fosse também usada pelos semitas primitivos, pois vinculavam os
deuses aos odores e aos espiritos do ar e dos ventos. Para eles, os espiritos eram seus

ancestrais mortos velando pelos vivos, e o espirito desencarnado apds a morte que nédo
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alcava o nivel dos ancestrais encarnava na mulher gravida mais proxima do corpo
morto.

Ambas as culturas, Indo-Europeia e Semita, desenvolveram a agricultura e a
pecuaria como meios de subsisténcia alternativos (BLENCH, 2008; KORTLANDT,
2002). Enquanto que os indo-europeus tinham uma cultura mais expansionista e
dominadora, muitas vezes abandonando a agricultura e preservando tdo somente a
criagdo de animais (BENVENISTE, 1995), os Semitas mantinham uma economia mista
(CONTENEAU, 1979).

Isso implica que na revolucdo econémica do Mesolitico, quando a caca foi
paulatinamente sendo substituida pela domesticacdo de animais, e com a descoberta dos
valores nutricionais dos cereais, a religido foi assumindo a funcéo dupla de representar a
sacralidade tanto masculina como feminina entre os Semitas (COULIANO, ELIADE,
1999), enquanto preservava ou retornava para o foco na masculinidade entre os indo-
europeus (DUMEZIL, 1973).

“A nova ciéncia da agricultura foi abordada com reveréncia religiosa”
(ARMSTRONG, 2005, p. 41). Os atos de lavrar e colher exigiam dos agricultores uma
pureza ritual, e a observacdo do milagre agricola da semente que cai na terra e brota em
sequida, transformando a colheita em uma epifania na qual as forgas divinas se
manifestavam. A sexualidade passou a ser compreendida como idéntica a energia que

causava a frutificacdo da Terra.

Na mitologia neolitica inicial, a colheita era vista como fruto da hierogamia,
de um casamento sagrado: o solo era feminino; as sementes, sémen divino; a
chuva, a relacdo sexual entre o céu e a terra. Era Comum que homens e
mulheres se dedicassem ao sexo ritual enquanto semeavam a terra. Seu
préprio ato sexual, em si sagrado, despertaria as energias criativas do solo,
assim como o arado ou a enxada do agricultor era o falo sagrado que abria o
Utero da terra e o fazia crescer com a semente. (ARMSTRONG, 2005, p. 42).

Esses rituais eram comuns aos semitas, mas também podem ser encontrados
entre romanos, gregos, indianos e egipcios. A agricultura fazia uma ponte entre as
uranofanias paleoliticas (0 Céu como deidade masculina) e as geofanias neoliticas (a
Terra como deidade feminina) (ELIADE, 1983). Essa mudanca brusca das estruturas
psicossociais trouxe uma visdo mais andrdgina da humanidade em alguns mitos.
Enquanto que sistemas religiosos pagdos mais recentes tém fungdes sexuais bastante
claras para a chuva, o sol e as montanhas, 0 mesmo sistema tende a ser mais liquido

quanto mais volta-se ao passado, como no mito grego dos androginos.
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Os machos descendiam do Sol, as fémeas da Terra, 0s hermafroditas da Lua;
e tal era sua forca e energia que realmente tentaram, nas palavras de

Aristofanes, “escalar as alturas do céu e atacar os deuses”. (CAMPBELL,
2001, p. 152).

Apesar de o mito grego referir-se aos humanos, e ndo aos deuses, Campbell
lembra que no Oriente a diferenca entre homem e deus € ilusdria, e isso tem implicacGes
diretas no conceito indiano de alma (CAMPBELL, 2001).

Com cada vez maior especializacdo dos sexos, tendo na mulher seu papel
principal numa cultura agricola (ARMSTRONG, 2005), as religibes passam a
desenvolver sistemas em que o ideal feminino é seu axis mundi (ELIADE, 1992),
preparando terreno para a Revolucdo Neolitica, que ocorreria entre 8.000 e 7.000 AEC
(PARKES, 1965), trazendo, dentre outras coisas, uma cultura agricola bastante
avancada, a mudar o ritmo de vida e as crencas religiosas da humanidade pré-histérica.

Sobre essa transferéncia dos papéis sexuais, Campbell (2001) explica que o
advento da agricultura trouxe consigo uma mudanca de pensamento mitico. Povos que
antes tinham sua estrutura religiosa centrada na figura masculina viam-se agora imersos
em um mundo de sacralidade feminina. O resultado foi a abundancia de culturas
hibridas, nas quais sacerdotes masculinos presidiam ritos para deusas, exaltando
elementos sagrados falicos (serpentes, obeliscos e piramides) ao mesmo tempo em que
o feminino subia na hierarquia do sagrado (CAMPBELL, 2001).

Isso significa que, onde antes imperava uma religido em que a estrutura girava
em torno da figura do homem cacgador, muito centrada em ritos de passagem e na
jornada espiritual xamanica como simbolo da jornada pela caca, passou a imperar um
novo sistema, que girava em torno da mulher plantadora, apresentando ritos ciclicos de
fertilidade e renascimento. Porém, as culturas matrilocais e pacificas j& eram uma
tendéncia em alguns locais, como na Europa desde o Paleolitico até a invasdo indo-
europeia no Neolitico (COULIANO, ELIADE, 1999).

1.7. A alma grega
Para entender os atributos que compdem a alma grega, é necessario compreender

gquem eram 0s gregos. Nesse ponto, assume-se que 0s gregos sao, retomando Auerbach
(1996), o fundamento da Cultura Ocidental.
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Sobre a natureza dos gregos, Renfrew (1990) afirma que originalmente eram um
povo ndmade, cacador, expansionista, de cultura basicamente guerreira e posteriormente
maritima. ApoOs terem se estabelecido no Peloponeso, rapidamente desenvolveram
agricultura e pecuaria, e sua religido, feita em mosaico com outras religides de povos
vizinhos, adotou um sistema misto entre aquelas de povos guerreiros e de povos
sedentarios.

O novo modo de vida trouxe consequéncias profundas para a religido grega.
Deuses advindos de uma cultura originalmente némade e cacadora tornaram-se
gradativamente deuses ressignificados (DETIENNE, 1992). Na Trindade Grega, Zeus
representava os Céus, Poseidon os Oceanos (e a Terra, uma vez que era 0 Senhor dos
Terremotos) e Hades o mundo inferior (LAMBERT, 2011). A trindade justificava uma
sociedade tripartida. Com a mudanca no estilo de vida, houve aparicdo e ressignificacdo
de deuses menores como Dioniso, Deméter e Perséfone. Nesse sentido, pode-se afirmar
que os gregos eram dotados de um xamanismo vestigial (BENVENISTE, 1995;
VERNANT, 2006).

Dodds (2002) e Eliade (2002) atribuem também aos gregos 0 Xamanismo.
Enquanto Dodds concentra-se na cultura grega, Eliade remonta a cultura indo-europeia.
Segundo Eliade, se 0 xamanismo for compreendido em sua esfera extatica e magica, é
6bvio que os indo-europeus eram xamanistas. Havia entre os gregos o titulo de
kapnobatai, “os que andam nas nuvens”, como um resquicio do voo xamanico na
cultura grega (BENVENISTE, 1995).

A religido grega, para além da mitologia cldssica com narrativas heroicas
cultuada por eruditos e uma religido estilizada pela modernidade, possuia, em sua
origem, uma estrutura religiosa muito mais proxima aos parametros do Xamanismo
(DODDS, 2002). Com isso, a concepcdo de alma comum a esses sistemas religiosos
também estaria presente, o que incluiria a Metempsicose e a Mortalidade da Alma
(LAMBERT, 2011).

Beaucoup de peuples se rendeaient ont congu I’idée d’une renaissance,
cyclique [...]. Pour les Hittites, les Grecs, les Latins, dire de quelqu’un qu’il
est “devenu dieu”, c’est dire qu’il est mort. La métempsychose, réincarnation
de I’ame apreés le décés dans un corps différent, n’est eu revanche pas du tout
répandue [...]. (SERGENT, 1995, p. 357).
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Mas os gregos ndo tinham um conceito Unico que representasse a alma ou a
personalidade, muitas vezes um Unico individuo podendo ser dotado de mais de um tipo
de alma ao mesmo tempo (DODDS, 2002).

Concepcdes da alma grega, como 6vudc, drtn, vodg, odaipov, yoyn etc.
apresentam ideias ainda primitivas, encontradas nas demais culturas, ao mesmo tempo

em que possuem significacdes derivadas de elementos empiricos (DODDS, 2002).

Na tradicdo védica e na reflexdo indiana subsequente, a alma é designada
pelos termos manas (6rgdo do pensamento), asu (vida), atman (sopro). Este
altimo termo foi o que entdo prevaleceu, significando o eu individual na sua
esséncia, mas também o principio cdsmico absoluto, de modo que da
evolucdo dessas diversas areas semaénticas chegou-se a estabelecer uma
equacdo entre identidade substancial da alma individual e da alma universal.
(VANZAGO, 2012, p. 18).

Ate (dtn)

A palavra grega dtn indica um estado mental de “bloqueio temporario ou
confusdo em nosso estado mental de consciéncia” (DODDS, 2002, p. 13). Isso significa
que, para os gregos, havia um estado mental em que a confusdo ou a loucura podiam se
instalar. Na Iliada, é o estado que leva herois a praticarem atos insanos de ira ou a tomar
decisdes de graves consequéncias. Por essa razdo, a étn era respeitada como algo vindo
dos deuses, como a vontade de um deus se manifestando através da acdo da alma
(DODDS, 2002; VANZAGO, 2012).

Aponta-se para dtn um significado mais recente na literatura, o de “infortunio,
punicao” (BOISACQ, 1916, p. 96) ou de “loucura” (CHANTRAINE, 1968),
correlacionado a damnpog “fatal, funesto”. Compare com o registro de dt geralmente
traduzido em Latim como sons, sontis “culpado”, que destoa da ideia original
trabalhada por Dodds de détn como principio ativo de acBes passionais e impensadas
entre 0s gregos, com consequéncias no mundo real. O termo também aparece
relacionado etimologicamente com o Antigo Alto Aleméo sunta, com o significado de
“pecado” (BOISACQ, 1916) ou “vaguear” (CHANTRAINE, 1968). Boisacq também
traz a tona a hipdtese de que drn estaria etimologicamente proximo ao gético wunds
“ferido”, ao arménio vandem “ecu destruo”, ao Antigo Alto Alemao wal “campo de
batalha” e ao Sanscrito dvatah “sem lesao”.

Assim, as acOes impensadas eram causadas necessariamente por um agente
sobrenatural que intervinha diretamente na mente do “hospedeiro”. Os gregos antigos,

portanto, acreditavam que para tudo havia um plano maior, uma especie de fatalismo.
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“Para Homero e para o pensamento dos primérdios em geral, ndo existe acidente —
Ulisses sabe que seu cochilo foi enviado pelos deuses éig dtnv, ‘para engana-lo’”
(DODDS, 2002, p. 14). Segundo Dodds, a alma entendida como ate, portanto, nem
reduz a perversidade nem conecta a culpa, mas, sendo irma mais velha de Zeus e

causada diretamente por um demonio.

Zeb matep NO° GAAOL pakapeg Oeol aigv £0vTeg,
N He POA’ €ig dtnv ko cate VNAEL DIVE.
ol & Etapot péya Epyov éunticovio pévoveec.

Originalmente o ate era compreendido como tendo origem numa louca paixao
ou tentacdo divinas, ou seja, 0 que posteriormente pode ser entendido como um dos
termos gregos para a alma era, originalmente, um estado de mente suscetivel a
influéncia dos espiritos e dos deuses.

Ideias advindas de um mundo espiritual xamanico eram também bastante fortes
em se tratando dos espiritos mais comuns da religido grega, como o hilozoismo da
cultura homérica, considerando a matéria no seu conjunto como algo vivo, dotada de
alma — algo a que 0 mesmo autor chama também animismo (VANZAGO, 2012). Outro
ponto em comum € a presen¢a de um culto aos antepassados. As Erinias e as Moiras,
por exemplo, eram compreendidas como espiritos que governavam o destino e a
vinganca (DODDS, 2002). No caso das Erinias, havia uma ideia original de que elas

eram o espirito de um morto que voltava para vingar-se dos vivos. A0 mesmo tempo

ndo se pode falar, no caso da cultura homérica, de uma sobrevivéncia depois
da morte do ser humano no seu complexo, de outro lado a imagem da alma

persiste depois da morte da pessoa, mesmo sendo apenas um “fantasma”, ndo
é um nada. (VANZAGO, 2012, p. 23).

Menos (névog)

Algo semelhante se passa com o termo pévog, de significado aproximado ao de
dtn, mas indicando com mais propriedade o ardor, a paixdo. Enquanto que o &t € um
estado de consciéncia que foi interrompido em uma pessoa, atribuida a uma divindade
pessoal, 0 pévog aponta para uma influéncia impessoal, interna. Sua especificidade
semantica ocorre no fato de que “o caso tipico ocorre na transmissdo de um MeNos

durante a batalha” (DODDS, 2002, p. 16), ou seja, um principio fundamental da

2 Odisseia, Livro XII, versos 371-373.
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existéncia grega voltada para a guerra € a presenca de uma forca que dirige as batalhas.
Porém, semanticamente, 0s gregos vinculavam o pévog a vontade e aos desejos.
Segundo Boisacq (1916), os vocabulos do grego homérico  pevowvar “pensara,
meditar, desejar”, pevown “desejo” e *uéve “intencdo, desejo” atestam a relagdo de
uévog com as ideias de desejos e de volicdo. Porém, pévoc significa “espirito, coragao,
alma, coragem, ardor, célera”, indicando que o termo esta presente nos sentimentos que

indicam agdo do sujeito. Etimologicamente, relaciona-se com manah “sentimento”.

“A conexdo do menos com a esfera do querer (volicdo) aparece claramente
em palavras correlatas como pevowvav (‘estar ansioso’) e dvopeveg (‘desejar
doentiamente algo’)” (DODDS, 2002, p. 17).

O termo pévog aproxima-se muito das concepgdes de alma, mente e sentimento
entre os australianos, uma vez que o termo € usado também para representar a energia
do fogo, similar a ideia de mana nas culturas australianas (DODDS, 2002). Outra
acepcédo para 0 pévog € 0 de que ele pode ser desencadeado por exortagdo verbal, caso
um deus “sopre dentro do her6i” ou “introduza algo em seu peito”, ligando a ideia de
que a guerra era um ato sagrado, soprado dos deuses (DODDS, 2002). Dai seu correlato

9921

popudoot “impeto”” vir também composto de significados préximos a pévog, como

“coragem” e “cOlera”.

Nous (voig)

O termo vovg, que segundo Chantraine (1968) ¢ a forma contrata de vooc,
significa “inteligéncia, espirito”, indicando aquele que percebe que tem a capacidade de
pensar. Dai sua traducdo também ser o de entendimento, consciéncia, ou estado mental
de autopercepcéo na realidade (DODDS, 2002). O termo foi bastante usado por Plotino
(2000) em sua filosofia como um substituto conceitual ao demiurgo platonico,
colocando a alma ou o espirito no papel de criador — caminho que, como visto acima,
foi também adotado pelas sociedades arcaicas, vinculando a alma dos mortos ao papel
de ancestral criador.

Em Homero, vobg era também vinculado a concep¢ao de uma ideia, atributo ou
reputacao de alguém como ““algo que se da a conhecer” (CHANTRAINE, 1968, p. 756).

Por estar muito ligado a ideia do mundo sensivel, vobg foi usado com frequéncia para

2L No trecho da Iliada, Livro V, verso 661, o termo popomca € traduzido por “estar ansioso, tremer de
ansiedade”.
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indicar também a percepcdo e 0 pensamento. Apesar da polissemia tipica a palavra, ha
problemas etimoldgicos em torno da mesma que remontam aos primeiros estudos
filologicos de Grimm e Frisk (VIARO, 2011).

Segundo Boisacq (1916), o termo voog, do qual derivaria vodg, aponta para uma
etimologia confusa. Tanto Boisacq quanto Wharton (1890) colocam como possivel
cognato o gotico snutrs “sabio”, que apareceria no Antigo Alto Alemdo como snottar
“inteligente”. Wharton indica como cognato de voog o latim nota “sabio”. Boisacq
aponta uma relacdo com o verbo também grego  vev® “fazer um sinal na cabega”, que
tem uma relacéo clara com o latim nimen e com o alemao sinn “sentido, significado”.
Todos os termos teriam uma ligagdo com os vocadbulos proto-gregos  *senua- e
*snou-0-S, ambos possivelmente derivados do indo-europeu *seneuo-, de onde derivaria

posteriormente o latim sentio.

Psiché (yuymn)

Outro termo comumente usado para designar a alma em grego € yvyn, com 0
significado de “soprar, respirar, refrescar, secar”. Por estar muito ligado a ideia de
“pessoa morta” e citado no momento em que alguém perde sua vida , 0 vocabulo yoyn
passa a significar a permanéncia humana que fica ap6s a morte (DODDS, 2002;
ELIADE, 1995) por isso sendo traduzido também como “alma de um morto, fantasma,
vida”. O termo yuyr pode advir de *bzh- ou *bhs- uma forma contrata do indo-europeu
*bhes- “soprar”, do qual derivaria mais tarde o sanscrito babhasti (BOISACQ, 1916;
WHARTON, 1890).

Chantraine aponta como etimologia mais certa para wyvyf uma primitiva
indicacdo para o vento frio e seco, provavelmente do norte da Europa. Além de “sopro”
e “refrescar”, yoyn também apresenta como significado o de “sombra” ou “copia” de
uma pessoa que viveu um tempo e nao existe mais, a0 mesmo tempo em que indica uma
permanéncia da consciéncia da pessoa morta. Ndo é entendida como dotado de um
estatuto ontoldgico particular nem como esséncia auténtica da pessoa morta, e também
ndo é visto como mera surpersticdo (VANZAGO, 2012).

Segundo Vanzago, a yuyn ndo pode ser vista como uma fantasia particular, mas
como uma realidade externa, existente no mundo visivel, mas sem dele fazer parte, e
autoevidente aos observadores, reforcando a ideia de que o termo tenha derivado de um

principio empirico, no caso, o sopro (VANZAGO, 2012).
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Thymos (0opoc)

Chantraine (1968) descreve o vocabulo 6vudg como significando “alma,
coragdo”, assim como o principio da propria vida. Em Homero aparece também com o
significado de “ardor, coragem”, indicando a cdélera pela qual uma pesonagem poderia
agir. A palavra aparece com mais frequéncia em composicdes, a exemplo de Gvpopopog
“que devora o coragdo” e BvuoAémv “ao coracdo do ledo”, ambos com recorréncia em
Homero. H& como cognatos o sanscrito dhimdah “vapor, fumaga” (BOISACQ, 1916), o
latim fiimus “vapor difuso, sutil” (VANZAGO, 2012), o eslavdnico dymii, cuja
semantica nao aponta para um significado comum , mas que apresenta indicios de
relacdo através do grego  *6vude “fumagar”. Evoca-se também 6vm “se langar com
furor” (CHANTRAINE, 1968; WHARTON, 1890). O termo também esta relacionado
com o Lituano dumas ou dumai “pensamento, fumaca” (WHARTON, 1890). Todos os
termos derivariam do indo-europeu *dhii-mo-s “subir ondulante, ebuli¢do, fumaga”
(BOISACQ, 1916).

Outro significado correlato , porém tardiamente , para 6oudg, é o de
“emotividade, sobretudo ligada a agdo bélica, portanto também coragem” (VANZAGO,
2012, p. 22), reforcando o significado de 6vw, ¢ o significado de “ardor, coragem”.
Porém, esse significado tardio pode estar ausente no original (CHANTRAINE, 1968),

podendo vir a causar confusdo quanto a etimologia.

O thumos pode ter sido, em algum momento, um primitivo “sopro” ou “alma
vital”, mas em Homero ele ndo ¢ nem uma alma (como em Platdo) nem uma
parte da alma. Ele pode ser definido, grosso modo, e em termos genéricos
como um o6rgdo de sentimento. [...] O thumos de um homem lhe diz, por
exemplo, se ele deve comer, beber ou assassinar um inimigo. Ele o aconselha
durante a acdo, pGe palavras em sua boca. [...] O homem pode conversar com
ele, com seu “coragdo” ou “barriga”. [...] normalmente ele aceita seus
conselhos, mas pode também rejeita-los para agir por conta propria, como
Zeus age, em uma ocasido sem o consentimento de seu thumos. (DODDS,
2002, p. 24).

Assim, Ooupog ndo parece ter significado “alma” originalmente, mas apenas
tardiamente. Antes, referia-se apenas a um conjunto de sentimentos empiricos como a
coragem, a raiva e a motivacdo, com funcdes bastante similares as da alma, mas sem sé-

lo. Com o tempo, passou a significar “coracdo”, levando finalmente a significar “alma”.

O thumos ndo tende a ser sentido como uma parte de nosso “eu” — ele
aparece, de habito, como uma voz interna e independente. [...] Este costume
de [...] “objetivar as forgas pulsionais”, tratando-as como um “ndo-eu”, deve
ter aberto amplo caminho para a ideia religiosa de intervencdo psiquica, que,
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segundo se diz, atua ndo sobre 0 homem mas sobre seu thumos ou sobre o
espaco fisico que ele ocupa, na altura do peito (coracdo) ou do ventre.
(DODDS, 2002, p. 24).

Daimon (daipov)

O vocabulo daipov indica uma possessao divina que ndo se pode ver ou nomear,
em que o senso de deidade ndo é outro sendo outro aspecto do destino. Apesar de
indicar mais um senso de ligacdo com a divindade, ha diversos momentos em que
ddupov significa “semideus” e “demonio”, este Ultimo adentrando na cultura cristd e
nela fixando seu significado. Na Filosofia, passou a designar “deus” e “destino”
(CHANTRAINE, 1968).

Na cultura grega arcaica, o daipov era um principio sobrenatural enganador. Ele
provocava os individuos a realizarem atos que, de outra forma, ndo seriam capazes de

cometer, muitas vezes conduzindo os humanos a danagé&o.

Um homem que persegue a “virtude” e o “louco” esta sendo deliberadamente
enganado por um daemon, que provoca sobre ele uma confusdo entre bem e
mal, bem (proveitoso, lucrativo) e ruim. Aqui a acdo do daemon ndo é de
modo algum moralizada — ele parece um simples espirito mau, tentando o
homem & danacdo. (DODDS, 2002, p. 46).

Apesar de ser entendido mais como um espirito enganador e menos como
esséncia do sujeito (alma), as vezes ocorre confusdo entre o possuidor e o possuido.
Com a presenca do espirito, a personalidade do possuido some, mas para issO O
possuido precisa participar e permitir que o daimon entre, 0 que ndo configura uma
possessao, mas mediunidade (DODDS, 2002). Sé posteriormente, com Platdo, é que o
daimon se tornaria um guia superior do espirito que no Timeu € identificado como

elemento da pura razdo do homem.

Pneuma (nvedpa)

O termo mvedpo derivado verbo mvém, que significa originalmente “‘soprar”
(CHANTRAINE, 1968). Na maior parte da literatura grega, o significado € totalmente
empirico, sem relagdes com o mundo sagrado. Porém, na Teogonia ha a expressao
gvénvevoov 0 pot avdnyv (verso 31), no qual o verbo mvéw na 32 pessoa do plural, no
aoristo indicativo ativo, significa também “inspirar”. No caso, as Musas inspiram o
canto a Hesiodo ou, em uma traducdo mais literal, elas sopram as palavras em seus

ouvidos. Nesse sentido, ocorre de maneira observavel o fenbmeno que se deduz ter
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ocorrido com os termos anteriores, em que um elemento empirico (sopro, respiracéo,
vento) passa a significar um elemento ndo-empirico (inspiracdo sobrenatural).

Aforma mvedpo € uma derivagdo nominal no género neutro do verbo,
significando “respiragdo, halito, odor”, assim como “vento”, mas apenas tardiamente
passando a significar “espirito”, mais especificamente “Espirito Santo”, no Novo
Testamento (BOISACQ, 1916; CHANTRAINE, 1968).

Sua relacdo etimoldgica o aproxima dos germanicos *fnés-, *fnos-, como
observa-se no Velho Alto Alemao fnehan “respirar”, que manteve seu significado
empirico. A relacdo é duvidosa, porém, em relacdo a termos como O sanscrito
abhiknityate “estar imido, sentir-se mal”, uma vez que a relagdo semantica néo é tdo
evidente como no caso das linguas germéanicas (CHANTRAINE, 1968).

Porém, sua referéncia arcaica presente na Teogonia indica que ha uma relacéo
bastante ténue entre os significados empiricos e sagrados. Essa relacdo aproxima
semanticamente os termos mvedpa, Gt e Boudc, pois os trés referem-se a momentos de
inspiracdo das personagens épicas e dos poetas de acordo com 0s casos supracitados.
Essa aproximacdo sugere que a cultura grega ndo abandonou de todo as raizes
xamanicas indo-europeias, podendo indicar uma pratica religiosa em comum na qual
algo precisava ser soprado nos ouvidos do adivinho/poeta/xamé e retransmitido para 0s
demais ouvintes da plateia.

1.7.1. A religido grega arcaica

A religido grega arcaica era desprovida de um livro sagrado, o que implica a
auséncia de um profeta e um messianismo fraco ou inexistente (VERNANT, 2006).
Dentre as diversas caracteristicas da religido grega estavam o politeismo étnico, ritos,
mitos e um complexo imaginario que diziam respeito a0 modo de vida, & cultura e as
origens do povo grego. Isso implica a ndo existéncia de um texto sagrado, mas de
tradicdes de discurso (BARBOSA, 2008; PECHEUX, 1997) depositadas na oralidade,
tdo somente com o propdsito de guiar a vida do povo em questbes praticas e nao-
especulativas (VERNANT, 2006).

A religido grega “ndo implica nenhum credo que imponha aos fiéis um conjunto
coerente de crengas relativas ao além” (VERNANT, 2006, p. 14). Como ndo ha um
plano doutrinal fixo no qual a religido se repousar, 0s ritos e 0s mitos sdo frageis e

mutaveis, exigindo apenas ao fiel que dé crédito as narrativas ouvidas desde a infancia
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(VERNANT, 2006). O que hd, no mundo grego, é uma ideia de 6pnoxein, que indica
tdo somente a observacdo das prescri¢cbes de culto e de regras praticas dos ritos, cujo
sentido é o de regulamentagdo dos sacrificios realizados aos deuses (BENVENISTE,
1995).

Por causa disso, a cultura grega ndo se centrava em uma tradicdo de profetas,
como ocorreu com o Judaismo, o Cristianismo e o Islamismo. A tradi¢do grega é uma
tradicéo de poetas (VERNANT, 2006).

Os limites que separam o poeta do profeta sdo frageis, muitas vezes incorrendo
em confuséo entre os dois termos. Porém, didaticamente, 0 poeta € aquele que detém
uma tradicdo e a repassa em determinadas situagdes (podendo ou ndo envolver um rito),
sem nenhuma obrigacdo de preserva-la pura ou intacta. O profeta, por sua vez, apesar de
também ser o detentor de uma tradicdo, e de repassa-la, tem seu foco na preservacdo da
mesma (WEBER, 1999). Assim, enquanto o0 poeta preocupa-se somente em transmitir, o
profeta preocupa-se em proteger. Por essa razao pode-se afirmar que o poeta € filho das
culturas agrafas, enquanto o profeta tem seu advento com a escrita (ONG, 1998).

Algumas instituicdes religiosas gregas, portanto, seriam ndo somente aquelas
transmitidas oralmente, como também as que viriam tradicionalmente de um estagio
historico anterior. Uma dessas institui¢Ges era o sacrificio (BENVENISTE, 1995).

O sacrificio era uma instituicdo anterior aos gregos, de origem indo-europeia.
Apesar de ser tdo forte que tenha perpassado a histdria e se preservado em meio aos
povos que deles descendem, ndo ha uma unidade vocabular para designa-lo. A auséncia
de um termo que seja compartilhado por todos os indo-europeus para referir-se ao
sacrificio indica que ndo havia uma unidade ritual em torno dele (BENVENISTE,
1995).

Entre os gregos, os termos que designavam o sacrificio eram eukhomai “pedir,
prometer, vangloriar-se, afirmar solenemente” ¢ thuo “sacrificar”. O primeiro apontava
para um compromisso verbal solene, e 0 segundo indicava um ato de fumigacédo, de
queima de gordura sobre um altar??. Os termos j4 indicam que os métodos sacrificiais
podiam variar. Etimologicamente, thuo deriva de *dhu-yo “produzir fumaga”,

aproximado ao lituano dvesiu “soprar, arquejar” (BENVENISTE, 1995).

O “sacrificio” em grego, portanto, saiu da nogdo de “fumigacdo”, gordura
que é queimada, exalagdo das carnes que sdo postas para assar, fumaca que se

22 Comparar com 0 ja citado Bupdc, e sua relagio intima com o latino fumus.
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eleva e sobe em oferenda aos deuses: concepcao que aparece em multiplos
exemplos nos textos védicos e homéricos. (BENVENISTE, 1995, p. 229).

N&o existia entre o0s gregos, portanto, uma ideia de religido enquanto sistema de
dogmas. Porém, os gregos tinham um senso de sagrado enquanto relacdo com a
divindade. Para tal, os gregos designavam a relacao afetiva e irracional com os deuses
com a palavra thambds, por vezes traduzida como “temor reverencial”. Mas esse termo
ndo resume o modo de culto dos gregos, antes, é a regulamentacdo do sacrificio que
prevalece, e deste que brotam as hierofanias gregas, que viria mais adiante a reforgar a
concepgdo civica de religido (VERNANT, 2006).

1.8. Os hebreus

Os hebreus vém de uma histdria ndo menos complexa e profunda. Enquanto
povos do deserto, muito comumente sua cultura adveio de uma atitude do ouvir e ligada
a noite, enquanto que os indo-europeus eram povos diurnos e de cultura essencialmente
visual. Os hebreus constam ao lado dos gregos como fundamento da cultura Ocidental
(AUERBACH, 1996).

Sobre os hebreus, pode-se afirmar que sdo um povo que migrou para a Palestina
a partir da Mesopotamia entre os seculos XV e XII AEC (DEBRAY, 2004; PETERS,
2007). Sua lingua € representante do Semita Ocidental, que tem, como duas de suas
subdivisdes principais, 0 Arabico e o Canaanita (HUEHNERGARD, 2000). Sua religido
primitiva era originalmente carregada de todos os elementos originais dos cultos semitas
primitivos (CURTISS, 1902). Apesar de seus mitos apontarem para uma origem distinta
da dos povos cananeus, sua lingua € bastante proxima do Fenicio, do Aramaico e do
Ugaritico, apontando para uma origem pré-histérica em comum (GESENIUS, 2003).

Seus ritos mais antigos registrados nao tém mais tracos de uma vivéncia
xamanica. Na verdade, 0s povos semitas, apesar de ndmades originalmente, j4 eram
uma cultura totalmente transformada em agricola e pastoril (CURTISS, 1902). A
mudanga no estilo de vida ja indicava que diversos conceitos comuns as culturas
Xamanicas estariam ausentes ou em niveis vestigiais irreconheciveis em estagios
posteriores (WATTS, 1975).

Isso fica evidente com a mudanca do vocabulario referente ao sacrificio e a
funcdo do sacerdote. Enquanto que entre os indo-europeus ainda preserva-se um ideal

de sacrificio como dado aos deuses pelo ar pela queima da oferta, apresenta-se com
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grande frequéncia entre os semitas uma ideia de que o sacrificio é algo feito pelo
derramamento de sangue, ou depoésito de carne, gordura ou frutas sobre as pedras ou 0
solo (CURTISS, 1902).

Isso aponta uma diferenca fundamental entre os modos de pensar indo-europeu e
semita. Os indo-europeus sdo uma cultura ainda fortemente ligada ao céu e a caca, dai
os sacrificios serem levados aos deuses uranofanicos (BENVENISTE, 1995; TERRA,
1999). O segundo € uma cultura ligada diretamente ao universo agrario, dai os deuses
para 0s quais eram oferecidos os sacrificios serem comumente o0s geofanicos
(TRAUNECKER, 1995). Apesar de a cultura lunar ser difundida entre os semitas, eram
cultos essencialmente agrarios (PETROPOULOU, 2008), sendo posteriormente
abandonados na historia do povo hebreu (DEBRAY, 2004; PETERS, 2007).

Porém, apesar de 0s semitas ja constarem como povos ligados a agricultura, o
mesmo ndo pode ser dito da totalidade dos povos Afrasidticos. Enquanto que o0s
Egipcios eram ligados a agricultura (TRAUNECKER, 1995), o0 mesmo ndo se poderia
dizer sobre chadicos, omoticos, berberes e cuxiticos (DOLGOPOLSKY, 2008).
Portanto, havia entre os Afrasiaticos pelo menos quatro ramos que se mantiveram no
estilo de vida de caca-coleta, enquanto que dois grupos sofreram uma alteracdo histérica
consideravel em torno do Nilo e no Oriente Médio (TRAUNECKER, 1995).

Curtiss (1902) e Petropoulou (2008) apontam para vestigios na primitiva religido
semita de um sacrificio transmitido pelo ar, mas cuja existéncia esta bastante recuada no
tempo, talvez referindo a esse passado afrasiatico. Os primitivos semitas vinculavam os
deuses aos odores e aos espiritos do ar e dos ventos, sendo essa uma tradi¢do ainda mais
antiga e vestigial, presente de forma bastante fragil nas diversas culturas agricolas do
Oriente Médio (CURTISS, 1902).

A diferenca crucial entre o modo de sacrificio grego e hebraico esta no vocabulo
hebraico zabah “sacrificar”, que indica mais o “ato de chacinar”, cujo significado
idéntico pode ser encontrado no é&rabe dhabh, assim como no egipcio zabh —
representante do ramo Egipcio das linguas afrasiaticas, das quais também fazem parte as
linguas semitas (HUENERGARD, 2000). Apesar de o sacrificio palestino (fenicios,
hebreus e cananeus) ser predominantemente através do fogo, esse ndo era 0 modo
sacrificial original dos povos semitas. Eles oferenciam sacrificios de sangue, vertendo o
sangue do animal morto e suas partes no solo, como medida sagrada para garantir a boa
colheita (CURTISS, 1902).
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Isso indica que o sacrificio também é uma instituicdo semita (CURTISS, 1902),
mas que seu modo era diferenciado. Indo-europeus centravam o sacrificio no céu,
enquanto que os semitas centravam na terra, e por motivos econdmicos bastante
distintos.

Apesar de ndo pertencer ao ramo semita, os Egipcios sdo um exemplo da riqueza
Iéxica que pode ser atingida por um povo com um sistema religioso elaborado. Sua
proximidade geogréfica, e o fato de possuirem estreitas relacbes bélicas e comerciais
com os povos do Levante implica que diversos de seus conceitos estariam presentes em
meio aos povos do Oriente Médio.

Igualmente representantes das linguas afrasiaticas, ao lado dos semitas, dos
cuxiticos, dos omoticos, dos berberes e dos chéadicos, os egipcios possuiam termos
variados indicadores para alma, dentre os quais citam-se principalmente ka, ren, ba e
akh (TRAUNECKER, 1995).

Em egipcio, ka era uma representacdo do recém-nascido, e significava
originalmente “alimentagdo” (TRAUNECKER, 1995). Nesse sentido, o ka de um
sujeito era um principio ativo que o mantinha vivo, a nutricdo. O ka passou a designar
posteriormente a sede dos desejos humanos.

O termo ren indicava o destino gerado pelo ka. Se um individuo exagerava no
alimentar-se ou no privar-se de alimentos, agredia seu ka e alterava seu ren. Quando o
individuo morria, seu ka cessava, e seu ren continuava apos a morte.

Para indicar o espirito apds a morte, 0s egipcios usavam a palavra ba”® que
indicava um principio de mobilidade que servia de passagem para outro mundo ao
mesmo tempo em que significava a esséncia do sujeito, derivado possivelmente de um
termo arcaico afrasiatico para “estar em um lugar” — compare com o verbo hebraico
banah “edificar, construir” (KLEIN, 1987; SCHWANTES, 1981), no sentido de fixar-
se em um lugar. Era representado por um passaro, implicando o voo da alma ap6s a
morte (TRAUNECKER, 1995). A etimologia afrasiatica leva a entender que a alma era
entendida entre os egipcios como algo que, mesmo sobrevivendo apds a morte,
precisava estar ou retornar ao lugar onde estava o morto, possivelmente justificando a
tradicdo da mumificacdo, para que o espirito pudesse retornar.

Por fim, os egipcios tinham a crenga em um akh, ou uma figura que se situava

entre os deuses e 0s mortos, semelhantes aos gené dos gregos, que constavam ao mesmo

2 Traunecker alerta para o fato de que os hierdglifos para ba sejam grafados e &, Ou seja, passaros
gue levam as almas dos mortos para o além.
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tempo como ancestrais, espiritos e demoénios. Os akh eram seres dotados de poderes e

que podiam ser apaziguados mediante rituais (TRAUNECKER, 1995).
1.9. A alma hebraica

Etimologicamente, a alma para a cultura hebraica ndo é mais modesta que a
grega. Apesar da menor riqueza léxica, hd uma profundidade semantica indicadora de
um longo e complexo processo historico de passagem de uma cultura de modo némade
para uma cultura sedentaria. Faltam algumas categorias presentes na alma para 0s
gregos, mas compensam em outras categorias mais abstratas. O hebraico nos lega as
palavras nepes “alma, vida”, ‘awwah “desejo, geralmente vinculado aos desejos do
nep'es”, riah “espirito”, yid"oni “espirito familiar’, nesamah “respiragdo, espirito”,

“ob" “designando ao mesmo tempo o médium e o espirito mediado”.

Na cultura hebraica biblica se fala de neshamah (sopro), de nephesh
(respiragdo) e de ruah (sopro vital). Na narrativa biblica se fala de divina
insufflatio como animagdo do corpo e juntamente criacdo do homem
enquanto individuo. (VANZAGO, 2012, p. 18).

Nep"es$ (wsa)

Nep"es possui um campo semantico bastante amplo: respiracéo, aroma, perfume,
alma, mente, vida, animo, sede das emocdes, desejo, criatura viva. Acrescido de sufixos
pronominais indica a esséncia de um sujeito: Nap™s7 “eu mesmo, ego”, nep”esh’k"d “tu
mesmo” etc. (SCHWANTES, 1981).

Entre os judeus havia o conceito de que a alma de um morto tendia a desaparecer
com sua morte, sendo, portanto, uma cultura aniquilacionista®®. A maior discussdo a
respeito centra-se na duvida de se essa cultura veio a aparecer tardiamente, ou se € uma
derivacdo de uma cultura hebraica ainda em seu estdgio primitivo. Porém, o que
interessa é que para os hebreus, o nepes morre com o corpo, e ele pode ser reanimado
de diversas formas e métodos (VANZAGO, 2012 p. 23) apontando para uma diferenca
fundamental em relacdo ao termo wyvyn, do grego, que aponta para um estado

permanente e irrecuperavel apds a morte, em que a pessoa, antes viva, permanece para

2 As culturas aniquilacionistas e metempsicéticas sao, a principios, opostas. Enquanto estas creem na
sobrevivéncia da alma ap0s a morte, aquelas creem que a alma desaparece com a morte do sujeito
(VANZAGO, 2011).
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sempre como fantasma. Strong (2006) aponta também como significados “paixdo,
apetite, emogao”, aproximando mais ainda do termo &t do grego.

O proto-semita*Vnps “sacudir, mexer, quebrar, destruir” (HUEHNERGARD,
2000) ou *Vmps “respirar” (MILITAREV, 2011) apresentam-se COMo a origem
etimoldgica do termo, apesar de o segundo ser mais certo. Ambos os termos derivariam
do afrasiatico*n Vf I’5- “respiragdo” (MILITAREV, 2011).

O verbo hebraico nap"as (vo1) “tomar alento” (SCHWANTES, 1981) esta
relacionado ao aramaico-siriaco naphaﬁ “halito de vida, alma, espirito, mente, criatura
viva”, mas, no Sul-Arabico Arcaico, ha a raiz Vnps “lapide, cadaver, parto” (KLEIN,
1987), indicando que existe uma relacdo com o campo semantico apontado por
Huehnergard (2000) no Proto-Semita. Mas ainda em Arabe existem os vocabulos
nafusa “estava de estima elevada” e nafasa “ele desejou algo”. O etiope nafs, 0s
vocabulos acadianos nappishtu “vida, ser vivo, pessoa” ¢ napdshu ‘‘soprar, tomar
folego” (KLEIN, 1987) e o mandaico naps- “alma, personalidade, ego” (MILITAREV,
2011) reforgam o campo semantico hebreu. Como reforgo, comparar com o termo

acadiano napsutu “garganta, vida, ser vivo, alma, pessoa, individuo”.

*awwah (7N)

Outro termo usado para designar a ideia de uma alma ou espirito é “awwdh (MK)
que indica “desejo”, geralmente vinculado aos desejos do nephesh, mas também
significa “cobiga, aspiragdo, almejo” (KLEIN, 1987; SCHWANTES, 1981). A raiz é
pouco usada em hebraico, e esta ausente nas linguas semitas, apontando para um uso

tipico do hebraico.

Riaah (m19)

Riiah ¢ geralmente traduzido como “espirito” e, principalmente em tradugdes
cristas, € especificado como o “Espirito Santo” ou a “ligacdo entre o ente vivo e Deus”
(GILSON, 1995). A raiz Vrwh possui uma dupla acepcdo. De um lado, seu significado
gira em torno das ideias de “alivio” ¢ “espago”, e, por outro lado, assume o significado
de “cheiro, sopro” (SCHWANTES, 1981), no Hifil — modo causativo ativo do verbo —
significa “ele fez cheirar”. A raiz, quando assume as formas substantivas, apresenta
como derivacgdes r’wahah “alivio” e riiah “sopro, vento, espirito, principio de vida”. Em
alguns casos, até assume um significado como “coragem, raiva” (STRONG, 2007).

Como visto nos casos gregos, suspeita-se que ideias como “espirito” e “principio de



67

vida” sejam tardios na historia, enquanto que “sopro” e “vento”, por terem acepgoes
mais empiricas, seriam o significado primitivo do termo.

A etimologia de Vrwh no sentido de “espaco, alivio” pode ser verificada no
termo arabe rawiha “foi amplo” e no etiope rahawa “ele abriu”. No sentido de “cheiro,
sopro, respiragdo” verifica-se no Siriaco rah “ele respirou” ¢ o Arabe riih “vento, ar”. A
relacdo entre espaco, alivio, sopro e respiracdo pode, segundo Klein, estar vinculada ao
fato de que originalmente a raiz proto-semita *Nrwh significaria “o ar que passa entre
dois objetos” (KLEIN, 1987, p. 610).

Yid™an1 (2w7)
O yid™ont pode ser entendido como “espirito familiar, adivinho” (KLEIN,
1987; SCHWANTES, 1981). O termo tem sua origem na raiz\yd', que possui uma
gama de significados: saber, experimentar, reconhecer, preocupar-se, conhecer,
aprender, compreender, distinguir, mostrar, confessar e proclamar (SCHWANTES,
¢

ele conheceu”, ugaritico yd*, do acadiano e do
assirio idii “conhecer” (KLEIN, 1987), do etiope ‘ayde‘a “fazer conhecer” (KLEIN,

1981). Aproxima-se do aramaico y’d"a

1987), do fenicio \yd" “anunciar, narrar”.

A relacdo especifica do espirito com a familia pode ser verificada no
afrasiatico*{''n 'd- “comunidade, tribo, cla, pessoa” (MILITAREV, 2011), como se
observa no Zenaga — lingua do ramo Berbere — eddiya “familia, parentes, pessoa”,
relacdo presente na maior parte das linguas Afrasiaticas, especialmente dos ramos
Berbere, Cuxitico, Chadico e Semita (MILITAREV, 2011). Nesse sentido, yid"*ni
teria uma relacdo especial com o espirito de uma familia, como um totem, tal qual
ocorre na Austrélia (DURKHEIM, 1996).

Porém, ha também um significado primitivo para "conhecer", apesar de a
palavra ser usada para uma grande variedade de sentidos figurados, literéarios,
eufemistas, e para o conhecimento e aquisi¢do do mesmo, para adverténcias, perguntas,
respostas, apontamentos e diversos outros sentidos (STRONG, 2006).

Compare também com o mandaico mandaya “ter conhecimento” e o aramaico
manda‘/madda’ “conhecimento” (HUEHNERGARD, 2000) — em linguas semitas, 0
prefixo m- indica um verbo na sua forma nominal, absorvendo o y- ou w- inicial
(MENDES, 1981). A raiz proto-semita *\yd' (HUEHNERGARD, 2000) ji estava
ligada em sua origem ao conhecimento, mas focando-se no conhecimento das coisas

gue se manifestavam, ou seja, aquilo que se podia ver e ouvir.
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Por significar a0 mesmo tempo um “espirito familiar” e um “adivinho”, ambos
derivando de uma raiz ligada ao fato fenomenoldgico, ocorre entdo uma relagéo clara da
presenca de fendmenos mediunicos entre os hebreus, mas também de uma cultura
totémica anterior, em que 0 espirito representava ndo somente uma pessoa, mas todo um
clda (DURKHEIM, 1996). Havia portanto um adivinho que incorporava o espirito de
alguém (ou de uma familia), e este se dava a conhecer ou se manifestava diante de
todos. O yid™onr apontava para a presenca entre os afrasiaticos de um espirito no
sentido totémico (TRAUNECKER,1995): guia e representante de um determinado cla.

Nesamah (7o)

Significando “espirito” tardiamente, nesamah significava originalmente
“respiragdo, sopro de vida, folego”. Seu significado original advém da raiz Vnsm
“ofegar” (SCHWANTES, 1981). Ha recorréncia de cognatos semelhantes no aramaico-
sirfaco nashomah “respiragdo, sopro de vida” e no arabe nasama ‘“ele respirou
gentilmente” (KLEIN, 1987). Apesar de nao existirem paralelos afrasiaticos, ha o termo
da lingua jibbali — do ramo ardbico — endsum “respiragdo” (MILITAREV, 2011).

Sua ligacdo dupla com o empirico e 0 ndo-empirico apresenta-se no hapax
nesom (KLEIN, 1987), que apresenta o termo significando “destruir” e ao mesmo
tempo “suspirar”, levando a ambiguidades nas tradu¢des (STRONG, 2006).

Da mesma forma que o termo grego ndo tinha relacdo inicial direta com o
mundo espiritual, o termo hebraico ndo era voltado inicialmente ao mundo espiritual.
Porém, o vocabulo era também usado em contexto ritual e mesmo profético,

imprimindo-se de uma semantica sagrada devido ao contexto sagrado de seu uso.

5b" (298)

A existéncia de mediunidade na cultura hebraica pode ser verificada em ‘65"
“espirito de um morto, médium” (SCHWANTES, 1981). Designativo ao mesmo tempo
do mediador e do espirito mediado, seu significado em muito se aproxima de yid"*onr.
O termo indica que havia uma antiga pratica necromante na cultura hebraica, e mais de
uma forma de compreender a alma. Enquanto que nep"es aponta para algo que morre
com 0 corpo, a0 mesmo tempo algo retorna dos mortos e interage com 0s vivos. Por
essa razéo, ‘ob" e yid"”*oni podem estar intimamente ligados & mesma ideia de oy

’6b" também significa “odre”, recipiente de pele de cabra, geralmente usado para

portar agua, leite e vinho. Por existir a mesma palavra indicando ambos os termos,
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talvez ocorra o0 uso de algo que era bebido no ritual para que a consciéncia pudesse ser
alterada e, com isso, 0 espirito pudesse vir até o sacerdote (STRONG, 2006). O termo
talvez aponte para um resquicio de uma pratica xamanica, o de ingerir algum alimento
alucinégeno (como no caso do vinho) e induzir uma experiéncia xamanico-medidnica
gue trouxesse ao mesmo tempo um espirito e a sabedoria (ou conhecimento).

A etimologia do termo ndo ajuda, por ser bastante obscura. Klein (1987) aponta
para o arabe aba “ele retornou”, denotando um fantasma que retornou do outro mundo,
tal como ocorreria com o francés revenant “fantasma”, que derivaria de revenir
“retornar” (KLEIN, 1987). Porém Huehnergard aponta sua origem para o Proto-Semita
b “pai, ancestral”, que ¢ reforcado por Strong (2006). Aqui pode-se observar que o
termo originalmente podia ter ligagdo com a mesma ideia que perpassa as religides
mediunicas de matiz africana, em que o necromante atende pelo titulo de pai ou mae, e
0 espirito que eles incorporam muitas vezes pode ser 0 de um ancestral da tribo ou da
familia (CACCIATORE, 1988).

Elementos semelhantes podiam ser encontrados na cultura hebraica, como nos
revelam a presenca de rituais medidnicos e xamanicos no livro de | Samuel 28, no qual
Saul consulta uma necromante, que lhe faz vir o espirito de Samuel e, através da
fumaca, 0 mesmo espirito o admoesta sobre a guerra contra os filisteus.

Portanto, os sistemas metempsic6ticos do Xamanismo, com suas possessdes, 0
sacrificio de animais e a sexualidade ritual estavam sempre presentes na religido grega e

hebraica, até mesmo em suas fases mais tardias®.

1.10. Os povos nostraticos

Quando se diz que o objeto de estudo é uma lingua reconstruida — sera dedicado
parte do segundo capitulo deste trabalho para explicar o método por meio do qual se
chegou até o Nostratico — esta-se afirmando pelo menos duas coisas: 1) que ndo existem
registros escritos nessa lingua, e 2) que ela foi postulada por meio de um método
linguistico-historico.

O Nostratico é uma lingua reconstruida com base na comparagdo exaustiva e
detalhada entre todas as diversas linguas vivas e as reconstrucées de outras protolinguas

como o Proto-Indo-Europeu, o Proto-Semita e o Proto-Uralico.

% Nesse sentido, cai por terra o argumento de que a cultura hebraica era aniquilacionista.
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Uma lingua nédo é falada sem relacdo com a realidade. Ela supfe a presenca de
uma cultura: organizagdo social, meio de vida, religiosidade, meio natural etc. N&o
existe lingua sem um contexto, e, por isso, ndo € possivel existir o Nostratico sem o
meio em que ele era falado (LOPES, 1979). Por ter o Nostratico o status de lingua
hipotética reconstruida, assume-se que 0 mesmo ndo tenha sua existéncia como certa.
As diversas evidéncias a favor sdo exaustivamente estudadas e postas a prova. O mesmo
processo se repete com familias linguisticas como o Semita, o Indo-Europeu ou o Tupi-
Guarani. Nenhuma reconstrucéo hipotética de qualquer lingua agrafa da cem por cento
de certeza de sua existéncia ou de sua estrutura (CAMPBELL, POSER, 2008).

Como observa-se na Arvore da Figura 2, originalmente a familia linguistica se
diferenciou em quatro diferentes grupos: Eurasiatico, Dravido-Elamita, Kartveliano e
Afrasiatico. O grupo eurasiatico se diferenciaria em Esquimo-Alelte, Indo-Europeu e
no supergrupo Uralo-Altaico, do qual derivariam posteriormente as familias Uralica,
Altaica e Coreo-Japonesa. Do grupo Afrasiatico, como ja explicado acima, derivariam
0s grupos Semita e Norte-Africano (Berbere, Cuxitico, Chadico, Camitico e Omético).
Pelas evidéncias etimologicas apontadas por Dolgopolsky (2008) — alguns povos de
origem nostratica apresentando uma estrutura religiosa comum anterior a agricultura —
suspeita-se que a diferenciacdo nos quatro grupos tenha se iniciado antes de 10.000
AEC, quando a maioria das etnias no planeta ainda vivia no Paleolitico. Mesmo assim,
0s povos de origem nostratica j& demonstravam uma cultura e uma tecnologia

neoliticas.

15.000 AEC Nostratico

10.000 AEC

Dravido-
Elamita

Figura 2: Arvore genealdgica do Nostratico.
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Pelas reconstrucbes de Dogolpolsky e Starostin, realizando o célculo das
mudangas seméanticas, chegou-se a data relativa de 15.000 a 8.000 AEC. Precisamente &
0 periodo que coincide com o final do Paleolitico Superior, com o fim de uma Era
Glacial e com o advento da agricultura, e periodo também das culturas mais suspeitas de
terem abrigado a lingua Nostratica: a Zarziense — de cerca de 12.000 AEC —, a
Natufiense e a Kebarense (LEROI-GOURHAN, 1976), todas correspondendo ao eixo
de sitios de assentamento pés-glaciais que iam da India até Israel, passando por todos 0s
lugares relacionados as culturas arqueologicas em questao.

Essas culturas em questdo representam o Periodo Mesolitico, quando a
tecnologia de pedra mudou dos diversos estagios cada vez mais complexos de pedra
lascada até o refinamento da pedra polida, com a presenca de microlitos e vestigios de
uma vida urbana incipiente (LEROI-GOURHAN, 1976).

Curiosamente, apesar de extenso vocabulario xaménico referente a alma, aos
espiritos e ao voo magico encontrado pelos nostraticistas, faltam nessa lingua indicios
de um vocabulario para a agricultura ou a pecuaria. Porém, um Iéxico voltado para a
guerra, a caca, a coleta e descrevendo toda a variedade de vida no mundo natural €
bastante amplo. Faltam também palavras para descrever 0 uso e 0 manuseio de metais, e
também referentes a metais especificos (BOMHARD, 2008). Isso leva a crer que essa
lingua era falada por povos do Neolitico ou do Paleolitico Superior que ndo tinham
ainda avancado tecnologicamente em relacdo aos demais povos do Oriente Proximo
(LEROI-GOURHAN, 1976).

Como os sitios arqueoldgicos com domesticacdo de gramineas mais antigos
estdo entre os milénios IX e VIII AEC, no Iraque (LEROI-GOURHAN, 1976), isso leva
a crer que o Nostratico ja havia se diferenciado em suas variantes descendentes,
predominando na regido o Afrasiatico, uma vez que a mesma técnica de polimento de
pedra com uso dos microlitos encontrados em Zawi Chemi Shanidar (Iraque) podia
também ser encontrada por todas as regides referentes aos povos afrasiaticos —
Peninsula Arébica e Norte da Africa (LEROI-GOURHAN, 1976).

Outros elementos tecno-culturais espalhados por entre os povos afrasiaticos
envolviam também a domesticacéo de caprinos e o uso de arquitetura de substrato litico
(uso da pedra nas fundagGes das construgdes) (LEROI-GOURHAN, 1976). A influéncia

dessa nova realidade no mundo Afrasiatico ndo passou despercebida a religido:
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Unas figuritas femeninas y animales de piedra o en arcilla sin cocer estan en
relacion, probablemente, con las practicas de cultos; poca cosa se conoce de
los ritos funerarios; en Jarmo inhumanaciones se practicaban bajo el suelo de
la casa; en Hacilar han sido recogidos en las casas craneos aislados,
colocados sobre piedras, lo que hay que relacionar con el culto a los craneos
[...] (LEROI-GOURHAN, 1976, p.88).

Como jéa citado anteriormente, havia a presenca entre diversos sitios afrasiaticos
também de santuarios de pedra nos quais se sacrificavam animais e se ofereciam 0s
frutos da terra (LEROI-GOURHAN, 1976), ou simplesmente se sepultavam 0s mortos
enterrados, como ocorria as sementes, mostrando extensa influéncia dos ritos

Xamanicos, mas ja com forte presenca de ritos voltados para a agricultura.

1.11. Do Nostréatico ao Grego e ao Hebraico

Os gregos — indo-europeus — e 0s hebreus — semitas — derivam de um tronco
comum do Paleolitico. Pela presenca de termos hebraicos e gregos para a alma observa-
se que a viagem xamanica, em que a ideia de sopro — usada pelos amigos do xama de
que fala Armstrong (2005) — esta sempre presente, incluindo também a vida ou partes

do corpo que creem-se repositorios da vida.

A evolugdo ou transformagdo a que se assiste é entdo a de um termo concreto
que significa algo “exterior” para um termo ainda concreto, mas que significa
algo de “interior” ou de invisivel escondido de todos exceto daquele ou
daguela que experimenta esse desejo (VANZAGO, 2012, p. 18).

Nesse sentido, pode-se empreender um histérico de comparacdao semantica entre
0s povos de determinado grupo linguistico-cultural. Pela semantica de determinada
palavra de linguas de um grupo, faz-se 0 mapeamento das transformacdes de significado
e isolando aqueles elementos do campo semantico que estavam originalmente na ideia
por tras da palavra. Diante disso, pode-se perceber que tanto na cultura hebraica como
na cultura grega, 0s termos relativos a alma estavam originalmente ligados a 6rgaos do
corpo, dos sentidos e a respiragdo. A alma era entendida enquanto entidade fisica,
existente no mundo empirico.

Porém, o caminho oposto também é possivel. Pode-se verificar termos que
originalmente ndo possuiam vinculo algum com o mundo sagrado, mas que
posteriormente foram sendo tomados por significados sagrados. Porém, levando em
conta que o mundo profano inexistia para o homem pré-historico (ARMSTRONG,
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2005), entdo entende-se que mesmo que determinado termo ndo seja entendido dentro
de um contexto ritual ou mitico, ele é ainda considerado um termo de origem sagrada.

E justo por isso que veio a dificuldade central deste trabalho, na qual havera
melhor aprofundamento no terceiro capitulo.

Adiantando, porém, pode-se afirmar que enquanto que a raiz nostratica 155
Sot - “respiracdo, sopro” (DOLGOPOLSKY, 2008) repete 0 mesmo campo semantico
no indo-europeu, desembocando em todo um universo em que apenas no Indiano
Arcaico atma preservou-se o significado triplo de “respiracdo, alma, ego”.

No mesmo universo indo-europeu, porém, o grego dtuog, significando téo
somente “sopro, vento, ar”, € utilizado porém mais adiante com o significado de “bafo,
sopro” quando este vem dos deuses, como no verso “atuf] Oeomecin xoi €TKETO
kaocoitepog W (Teogonia, verso 862).

A implicagdo disso € que um termo simples como dtudc pode ter vindo
originalmente ja carregado com a ideia semantica ligada ao sagrado ou aos deuses, algo
que serd melhor estudado mais adiante, no terceiro capitulo.

O problema se evidencia com a raiz Semita *\ ¢ tm (DOLGOPOLSKY, 2008),
da qual derivaram posteriormente diversos termos como o Acadiano efemmu “espirito
do morto, fantasma”, ¢ o hebraico \/qzr “exalar fumagca, incenso, fragrancia, cheiro”.
Como se percebe, e isso serda melhor detalhado na terceira parte deste trabalho, ha a
presenca ainda muito ténue de um significado relativo a alma ou espirito tanto no grego
quanto no hebraico, ambos derivativos do mesmo termo original do nostratico, cujo
significado era o mais empirico, mas que, devido a sua localizacdo histérica no periodo
imediato anterior a agricultura, pode-se suspeitar que pudesse ter alguma relacao
semantica ligada ao sagrado. Porém, se lembrarmos da viagem xamanica na qual os
amigos do xama sopram em sua face para que sua alma retorne, provavelmente essa
ideia estava ha muito tempo presente nas tradi¢es culturais nostréaticas.
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Capitulo 11
Comparacao, Semantica e Religido

Para alcancar uma cultura perdida na pré-historia € necessario, antes de mais
nada, comparar 0s pontos em comum que restaram em suas culturas descendentes. Para
identificar uma cultura como derivada de um determinado grupo, geralmente parte-se da
comparagdo entre todas as culturas existentes e sua consequente classificagdo, tomando
como base pontos de aproximacédo, desde os elementos mais gerais e comuns a todas,
até aqueles que sdo especificos a culturas ou grupos de culturas. A presenca dos
elementos culturais mais comuns, por sua vez, é observada pelo método estatistico. O
método ajuda a identificar os elementos mais similares e menos similares, permitindo
uma classificagdo em arvore dos dados (BIGLARI, 2009; DURKHEIM, 1996;
GREENBERG, 2005; LOCKWOOD, 1969).

Pela comparacdo dos vocabulos pode-se verificar que alguns componentes
semanticos sdo mais persistentes na histéria que outros. Estudos glotocronoldgicos
reafirmam a alteracdo de pelo menos 14% do vocabulario de uma lingua a cada mil anos
(ULLMAN, 1970), porém, essa alteracdo quase sempre se processa por meio de
metaforas ou metonimias, permitindo a persisténcia de quase 90% dos componentes
semanticos originais, mesmo que a palavra passe a significar outra coisa (OLIVEIRA,
2008).

As areas do conhecimento que sdo mais Uteis nesse tipo de pesquisa sdo a
Etimologia, a Filologia, a Linguistica Historico-Comparativa, a Glotocronologia e a
Lexicoestatistica. Apesar de as duas Ultimas serem importantes no estabelecimento de
parentescos e datacdes, trabalhar com um vocabulo pontual em textos escritos exige

mais as duas primeiras.
2.1. Os métodos da ciéncia da linguagem e a historia
2.1.1. O Método Etimologio
O metodo etimoldgico consiste em buscar na historia da lingua a origem de
determinadas palavras ou expressdes, muitas vezes percebendo ou encontrando

empréstimos linguisticos de uma familia de linguas para outra, como é o caso de

“agucar”, que originalmente provinha do sanscrito ¢arkara “cascalho”, que foi tomada
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de empréstimo pelo arabe as-sukkar “o agucar”, finalmente se transformando no
portugués “aglicar”. Assim, a etimologia consiste no percurso que a palavra levou na

historia até sua realizacao final, e sua notagéo é:

e sanscrito ¢arkara > arabe sukkar — arabe as-sukar > portugués agucar.

Mas o método etimoldgico nasce em meio a debates. A primeira grande
polémica no que concernia a origem das palavras de uma lingua, na Grécia Antiga,
referia-se ao debate entre Naturalidade e Arbitrariedade dos vocébulos. De um lado
havia aqueles para os quais 0s nomes eram naturais, e eram a propria coisa que
representavam. Por outro lado, havia os que acreditavam que 0s homes eram criados a
partir da convencéo social (JOTA, 1976; VIARO, 2011).

Filésofos como Socrates e Platdo, por outro lado, eram indiferentes a essa
discussdo, uma vez que para eles o conhecimento ndo se obtém pelas palavras, mas pela
observacao das coisas em si mesmas (VIARO, 2011).

No diélogo intitulado Crétilo, Platdo coloca Sécrates concordando inicialmente
com Hermodgenes, para o qual ha o que se chama de “justa denominagdo” (onomatos
orthdtés), cuja investigacdo se daria por andlise da etimologia da palavra. Para
Hermogenes, as coisas tém uma esséncia fixa e estavel, e por isso 0s nomes nao
mudam, mas se corrompem com o passar dos anos. Como Platdo ndo dispunha de meios
que ajudassem uma investigacdo etimoldgica segura — como a auséncia de um grego
mais arcaico que Homero para se basear, ou linguas mais proximas ao Grego com as
quais comparar, apesar de sO ter o Frigio para executar essa comparacdo (BASTOS,
CANDIOTTO, 2007; OLIVEIRA, 2008; VIARO, 2011) —, suas intervencoes
etimoldgicas ndo eram exatas, e sim bastante vagas e moralmente tendenciosas — havia
um compromisso com a moral heraclitiana no dialogo (VAZQUEZ, 2011).

Apesar de parecer bastante infantil com a criacdo de historicos cadtica, a
hipdtese de étimos-frases e transposicOes arbitrarias de sons, esse dialogo platénico foi
um dos primordios da investigacdo da origem das palavras, hoje relegada a Etimologia e
a Filologia (VIARO, 2011). A Etimologia, hoje mais fundamentada, apresenta uma
larga histéria de estudos académicos desde Platdo. Nem mesmo a nogdo de alma

escapou as analises platdnicas nesse dialogo, para o qual
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a alma (psykhg) teria esse nome porque proporcionaria ao corpo a capacidade
de respirar, refrescando-o (anapsykhon) ou porque veicularia e manteria
(ékhei) sua natureza (physis). No dltimo caso, o hipotético nome *psyékhe,
assim formado, se teria transformado, mais tarde, por “embelezamento”, em
psykhé. (VIARO, 2011, pp. 33, 34).

Como se observa, a presenca de uma etimologia arbitraria e por demais
hipotética — acrescentando ai a auséncia de provas concretas — contribuiu para tornar a
Etimologia um campo de investigacdo menos consistente por muitos anos. Porém, por
mais de um milénio, ficou sendo essa a forma predominante de investigar as palavras
(VIARO, 2011).

Em meados do século VII d.C., Isidorus Sevillanus escreveu o primeiro
compéndio de etimologia da historia, e é uma obra importante, por reunir de forma
sistematica o léxico, o significado, os autores que citam as palavras e sua origem ou
possivel origem na historia. Para a época, 0 que a palavra significou no passado ainda
interferia ativamente no que ela era no momento presente, e por isso muitas vezes havia
apenas a definicdo seca de um determinado léxico. A visdo sintética da época
considerava o significado da palavra como parte de seu Iéxico, e, portanto, corroborava
a visdo naturalista de Hermogenes. Porém, Isidorus tinha consciéncia de que alguns
argumentos platdnicos eram questiondveis, uma vez que, diferente deste, tinha acesso a
textos em lingua anterior para realizar comparacGes. Mesmo assim, sabia que algumas
etimologias ndo eram 6bvias, e exigiam um maior cuidado e estudo. Ele percebeu, por
exemplo, que muitas vezes uma palavra podia ser tomada de empréstimo de uma classe
de palavras diferente, ou de manifestagdes muito precisas dessas classes de palavras,
como era o caso de lector “leitor”, que derivava de lectus, participio passado de legere
no Latim. Como observa-se, ndo ha obviedade, diante das ferramentas que se tem na
época, entre legere e lector, mas como o significado permaneceu 0 mesmo, e havendo
uma forma da palavra primitiva bastante semelhante a derivada, deduz-se dai sua
origem. lIsidorus, em seus estudos etimoldgicos, tomou nota também de aspectos
histéricos importantes na vida de uma lingua que seriam posteriormente trabalhados por
linguistas como Saussure, Sapir e Starostin, como mudancas vocalicas, mudancas
consonantais, a questdo das onomatopeias, metaplasmos e outros fenémenos linguistico-
historicos (VIARO, 2011).

Outros etimologistas na historia deram contribui¢cbes importantes como Nunes
de Ledo, que foi o primeiro a estudar a diacronia das palavras e a formagédo de sistemas

linguisticos proprios e divergentes a partir de uma lingua-mée. O filésofo Leibniz
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dedicou péaginas a desvelar as mudangas semanticas, mas ainda preso a ideia de uma
semantica pura do passado — além de ser um dos primeiros na historia a buscarem
sistematicamente indicios de uma lingua “mae de todas”. Antoine Court de Gébelin, no
século XVIII, dedicou-se a realizar estudos etimoldgicos para alcancar um padrédo
universal entre as linguas. Sdmuel Gyarmathi, ainda no século XVIII, com apoio de
verbas russas, conseguiu estabelecer o primeiro sistema mais exato de classificagéo de
um conjunto de linguas ao comparar o Lapdo com o Hungaro e outras linguas proximas,
demonstrando que, assim como ocorrera com as linguas neolatinas, outros grupos de
linguas também podiam ter passado pelo mesmo processo de transformacdo. Com
Gyarmathi, percebeu-se que as mudancas das linguas ndo era cadtica, mas que seguia
um conjunto de regras precisas (VIARO, 2011).

Rasmus Rask e Franz Bopp, por sua vez, estudando as linguas escandinavas e
comparando com outras linguas europeias, perceberam algumas regularidades
fonoldgicas. Seu trabalho consistia em Etimologia, uma vez que vinculavam semantica,
Iéxico e se arriscavam a reconstrucbes a partir de termos hoje existentes. Rask, por
sinal, foi um dos primeiros estudiosos a tentar estabelecer uma classificacdo entre
familias de linguas distintas, quando alegou que o esquimd-aleutino e o uralico eram
membros de uma mesma superfamilia (RASTIER, 2001; VIARO, 2011).

Até entdo ndo havia diferenca clara entre Filologia Cléassica e Etimologia,
consistindo ambas de um todo orgénico. Porém, pouco a pouco, COmegou-se a
estabelecer uma divisdo. De um lado, havia a Etimologia, que se concentrava na origem
semantica de determinados léxicos, preocupada em verificar como esse significado
mudou ou evoluiu, muitas vezes langando méo de registros ndo escritos ou deducdes a
partir de padrdes encontrados. De outro lado, havia a Filologia, que se preocupava em
estudar o que havia escrito, a ocorréncia historica daquela palavra, independente de seu
uso “externo” ao texto (VIARO, 2011).

Jakob Grimm, no final do século XVIII e inicios do século XIX, rompeu com a
Filologia Classica ao dar valor aos dialetos, encontrando em muitos deles estruturas
arcaicas ou paralelas que sobreviveram enquanto a lingua padronizada ja se apresentava
inovadora. Ao estudar os dialetos, Grimm ndo recorreu somente ao texto, mas passou a
considerar outro tipo de registro em seus estudos: o registro oral. Seus estudos causaram
uma aparente aposentadoria da Etimologia, e uma crescente visdo mais centrada na
Filologia. Estudando as linguas germénicas e grega, percebeu que muitas mudancas

fonoldgicas ocorriam de forma regular (VIARO, 2011).
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August Schleicher, por sua vez, desenvolveu um estudo das linguas na sua
concretude, e estabeleceu um uso mais pratico das linguas reconstruidas. Estudando
linguas indo-europeias, demonstrou ser possivel criar frases e textos em linguas extintas
e sem registro histérico, unicamente estudando as linguas descendentes e estabelecendo
comparacg0es. Schleicher desenvolveu o modelo classificatério das linguas em forma de
arvores, com galhos e ramos indicando as diversas divisdes de uma familia linguistica
(VIARO, 2011).

O trabalho de Schleicher influenciou posteriormente Karl Verner, que indicou
que a tonicidade de uma silaba era essencial para explicar alguns casos que era
considerados exepcionais ou aberrantes na passagem do Indo-Europeu para o
Protogermanico (SERGENT, 1995; VIARO, 2011).

Trabalhos de Bopp e Grimm haviam influenciado uma legido de outros
linguistas, dentre os quais Friedrich Diez, para o qual era importante estabelecer um
estudo etimoldgico do indo-europeu. Desta forma, concentrando-se inicialmente nas
linguas romanicas, estabeleceu letra e som como parametros distintos de uma lingua,
partindo, portanto, para o lancamento das bases de uma etimologia indo-europeia. Seu
dicionario etimoldgico viria posteriormente a influenciar bastante o trabalho de outros
etimologistas e fildlogos (VIARO, 2011).

Hugo Schuchardt, por sua vez, afirma que a etimologia deve ser contemplada
numa Linguistica Geral, e que a mesma ¢é importante ferramenta para determinar as
origens de um povo agrafo, mas também, de modo bastante semelhante a teoria das
ondas de Johann Schmidt, acreditava que uma vez duas linguas tendo se diferenciado,
ndo convergiam mais, sendo as mudangas no seu léxico definitivas e irreparaveis. Para
ele, também, a lingua nédo se diferenciava de sua origem de modo brusco, ndo havendo,
portanto, um momento estanque em que o Indo-Europeu passou a ser Protogermanico,
Proto-Italico ou Protogrego. Para Schuchardt, havia, de fato, um continuum linguistico.
As linguas se transformam de modo paulatino, pouco a pouco, levando cada palavra a
ter uma histdria nessa lingua, que pode ser mapeada até sua origem, por meio do
método etimoldgico (BUNSE, 1983; VIARO, 2011).

Os schleicherianos dividiram-se em dois grupos bastante distintos: 0s que se
dedicavam ao estudo da lingua no aspecto sincrénico, e aqueles que levavam a diacronia
as Ultimas consequéncias. Tomando partido do segundo grupo, e com base nos trabalhos
de Schuchardt e Schleicher, assomando-se também os trabalhos posteriores de Meyer-

Libke e Trombetti — monogenista as Gltimas consequéncias —, Pedersen estabeleceu um
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estudo comparado de diversas macro-familias, inserindo grupos distintos como o
Esquimo-Aleutino, o Urélico, o Semitico, o Indo-Europeu, o Samoiedo, o Yukaghir e o
Fino-Ugriano em uma superfamilia que posteriormente receberia pelo mesmo o nome
de Nostratico ( DOLGOPOLSKY, 2008; GREENBERG, 2005; STAROSTIN, DYBO,
2008; VIARO, 2011).

Porém, antes de Pedersen, outros ja haviam notado semelhancas entre linguas de
grupos completamente distintos e tentado estabelecer uma rede de parentesco, como
Wallner (que reunia o indo-europeu, 0 semitico e o tibetano) e Sapir (que havia
mostrado semelhancas entre algumas linguas amerindias como o Haida com as linguas
Sino-Tibetanas) (VIARO, 2011).

Porém, nem todos os diacronistas defendem o monogenismo. Apesar de
Pedersen ser adepto da origem Unica das linguas, Greenberg (2005) e Dolgopolsky
(2008) rejeitam essa ideia, indicando que pode haver origens diversas para as linguas.

No caso de Greenberg, este estabelece uma dura critica ao método histérico-
comparativo, alegando que o mesmo ndo permite uma classificagcdo adequada. Segundo
ele, um numero reduzido de linguas pode permitir classifica-las de milhares de formas
distintas, uma vez que nado se diferenciam umas das outras de forma regular e fechada —
uma lingua que se diferencia também sofre influéncia de linguas de outro grupo
linguistico — e que portanto € necessario reduzir as variaveis e aumentar o nimero de
linguas estudadas. Portanto, o material trabalhado por Greenberg permitiu classificar as
linguas de acordo com a etimologia do vocabulario, as similaridades morfologicas e as
regularidades das mudancas fonéticas, criando uma diferenciacdo estatistica entre as
diversas linguas de um mesmo grupo (GREENBERG, 2005).

Seus trabalhos permitiram deduzir mais precisamente o0 numero de
macrofamilias espalhadas pelo globo, partindo de centenas para poucas dezenas
(CAMPBELL, 1999). Seu método consistia basicamente em estabelecer um conjunto
resumido de variaveis e verificando o quanto se diferenciava de outra lingua. Segundo
este método, chamado posteriormente de Lexicoestatistica, bastava verificar todo o
vocabulario de uma lingua, comparar com outra lingua, e com linguas vizinhas, até
estabelecer um modelo aproximativo entre elas (GREENBERG, 2005).

Usando desse método, diversos nostraticistas, como Illich-Svitych e
Dolgoppolsky, resolveram retomar a antiga hipotese do Nostratico de Pedersen. Usando
de uma convergéncia dos métodos lexicoestatistico e etimoldgico, comegaram a estudar

modelos de reconstrucdo de linguas pré-historicas, fundando com isso a
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Paleolinguistica, filha direta da convergéncia dos méetodos (DOLGOPOLSKY, 2008;
STAROSTIN, DYBO, 2008).

A proposta de Dolgopolsky e Illic -Svity¢ é que o Nostratico reuniria , portanto,
as familias indo-europeia, afrasiatica, kartveliana, uralica, altaica e dravidica.
Estudiosos como Shevoroshkin e Kaiser propuseram a insercdo do Nilo-Saariano e do
Nigero-Cordofaniano, mas a discussdo mostrou-se improficua, uma vez que nenhuma
evidéncia corroborava essa tese (STAROSTIN, DYBO, 2008). Ao mesmo tempo, a
posicdo do Esquimo-Aleutino permaneceu uma incognita (DOLGOPOLSKY, 2008).
Apesar de Greenberg (2005) sugerir sua insercdo, o trabalho de Dolgopolsky néo
contemplou essa familia linguistica, assim como deixou de fora também as linguas
Paleo-Siberianas.

Outros paleolinguistas, por sua vez, propuseram outro conjunto de
classificacbes, como Starostin & Dybo (2008), propondo a superfamilia Sino-
Caucasiana, corroborado pelos estudos de Nikolayev, que langou a hipdtese do Dene-
Caucasiano (STAROSTIN, DYBO, 2008). Posteriormente, Shevoroshkin, Bengtson,
Ruhlen e Vajda propéem unir as duas hipdteses em uma so, a da Superfamilia Sino-
Dené-Caucasiana, na qual inseririam 0s grupos Sino-Tibetano, lenisei, Caucasiano,
Basco, Na-Dene, Algonquino-Wakashano, Burushashki, Sumério e Etrusco
(BENGTSON, 2008).

Mais ousados, e adeptos ainda da hip6tese do monogenismo, alguns
paleolinguistas como Ruhlen e Bengtson, lancaram mdo dos métodos de Morris
Swadesh, principalmente a Glotocronologia, para buscar uma lingua primitiva que teria
dado origem a todas as linguas existentes no mundo: o protossapiens — também
chamado proto-humano e protomundo (GREENBERG, 2005; STAROSTIN, DYBO,
2008). Nesse trabalho também cita-se Bomhard, critico de Dolgopolsky, que ndo aceita
a hipdtese monogénica (BOMHARD, 2008).

2.1.2. O método filoldgico

A Filologia nasceu durante as primeiras especulacdes acerca da relagdo entre as
diversas linguas (LOCKWOOD, 1969). Da mesma forma que o Método Etimologico
permitiu perceber que as linguas de diversas localidades possuem uma origem em
comum, a Filologia permitiu dar-lhes um conjunto de classificagdes que viriam mais

tarde a ajudar os métodos etimoldgicos (VIARO, 2011). Por um lado, permitindo a
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comparacdo entre duas ou mais linguas de uma mesma familia para, dai, deduzir sua
origem — Etimologia — e, em seguida, fornecendo material para a Linguistica Historica
estabelecer as mudangas relativas as palavras no decorrer dos tempos (ILARI, 2000;
LOCKWOOD, 1969).

Grosso modo, porém, a Filologia ndo lida com a lingua em si — no sentido de
lidar com a lingua falada e de uso mais corrente e dindmico — mas com sua
manifestacdo mais fixa e permanente, que € o texto escrito (DUBOIS, 1995; JOTA,
1976). Por essa razdo, a Filologia ndo se preocupa em verificar como determinada
palavra se realizava na lingua falada — apesar de serem possiveis algumas aproximacoes
em textos mais antigos —, mas em verificar como se processaram algumas mudancas-
chave no &mbito grafico da mesma (ILARI, 2000).

Historicamente, a Filologia tem uma origem tdo antiga quando a Etimologia,
podendo igualmente ser levantada a questdo sobre Platdo e seu dialogo Cratilo. Porém,
deve-se a Dionisio de Tracio (século V a.C.) e Apoldnio Discolos (século Il d.C.) os
registros mais antigos de uma preocupacao Filol6gica. Como nesse periodo 0s gregos ja
faziam um estudo sistematico de outras linguas — por razdes bélicas e comerciais — esses
pensadores comecaram a debrucar-se sobre textos e realizacdes de fala de outros povos
e a comparar as linguas faladas pelos mais diversos povos sob o jugo dos Impérios
Grego e Romano (LOCKWOOD, 1969; VIARO, 2011).

Suas comparagbes tinham como foco, porém, um método mais eficaz de
classificar as palavras — no caso de Dionicio de Tracio — ou de facilitar as traducdes —
no caso de Apolonio. Portanto, a preocupacdo primeira era 0 estabelecimento de
padrbes légicos para facilitar o trabalho dos fil6sofos, e criar modelos de traducdo de
documentos escritos em outras linguas (VIARO, 2011).

Os romanos também tiveram um contato com culturas barbaras, especialmente
pela cultura grega e, no caso de Julio César, com as culturas de povos celtas
(JUBAINVILLE, 2003). Os romanos perceberam similaridades entre as linguas grega,
latina e celta, estabelecendo modos de estudar os textos a que fosse possivel ter acesso
nessas linguas. O resultado foi que deram inicio ndo apenas ao método Filolégico como
também ao Histérico-Comparativo (LOCKWOOD, 1969).

As similaridades entre as linguas foi tanta que, em, meados do século Il d.C., 0
gramatico romano Varro compds a obra De lingua latina em 25 livros, na qual, ao

realizar seu trabalho etimoldgico nos livros de 5 a 7, estabeleceu a origem de diversas
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palavras estabelecendo uma historia de sua realizacdo escrita em diversos documentos
(LOCKWOOD, 1969).

Na Idade Média, diante das linguas roméanicas em formagdo, e com o Latim
usado extensamente, a Filologia ganhou forca e espaco. Nesse periodo vieram a tona as
compilacdes de Donato (século IV d.C.) e Prisciano (século VI d.C.). Durante esse
periodo, o maior interesse dos estudiosos da Europa Ocidental estava no Latim,
principalmente em procurar um meio de pronuncia-lo corretamente, para o que se exigia
um estudo das linguas descendentes, pois, acreditava-se, podiam elucidar uma
pronuncia mais correta (LOCKWOOD, 1969; VIARO, 2011).

Ao mesmo tempo, havia durante o periodo uma preocupacdo em estudar o
Hebraico (por razBes misticas) e o Latim da Vulgata (por questdes eclesiasticas), e esse
estudo permitiu que muitos no periodo pudessem verificar a evolucao gréafica textual
(LOCKWOOD, 1969; VIARO, 2011).

Registros sobreviventes desse periodo nos falam muito pouco sobre as linguas
vernaculas em seus dias. Mas Giraldus Cambrensis (século XII d.C.) elucidou bastante
as similaridades na escrita do Latim, do Grego e do Galés. Posteriormente, deveu-se a
Dante Alighieri o estudo da Filologia, pois 0 mesmo acreditava que a correta grafia em
uma lingua vernacula devia advir de uma compreensdo da grafia daquela palavra no
original latino (VIARO, 2011).

A Filologia sofreu profundas transformacgdes quando os linguistas comecaram a
se preocupar em buscar uma lingua original. Os estudos filoldgicos, pouco a pouco,
transformavam-se no método Histérico-comparativo. Porém, inicialmente, seu modo de
comparagdo ainda era bastante rudimentar, centrado unicamente no texto escrito, e

desconsiderando a possibilidade de empréstimos linguisticos (VIARO, 2011).

2.1.3. O Método Historico-Comparativo

A principio, apontar semelhancas partia de uma simples intuicdo ao comparar
listas de palavras com significados bastante precisos, como a terminologia para 0s
nameros de 1 a 10. Alguns estudiosos encontravam similaridades entre as estruturas do
Hebraico e do Latim nos nimeros 4, 6 e 8, e em algumas outras palavras de significado
similar. Porém, a mentalidade da época, e 0 pouco estudo aprofundado a respeito, ndo
permitia que chegassem a concluses mais exatas (LOCKWOOD, 1969). Ap6s mais de

um século de estudos, pode ser comprovada através do método Histérico-Comparativo,
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tanto quanto o metodo Leéxico-Estatistico de Greenberg (2005), a similaridade de
diversas linguas, permitindo o agrupamento das mesmas em grupos, familias e
superfamilias linguisticas (VIARO, 2011).

O principal trabalho do linguista aqui é estabelecer as correlacbes que um
determinado léxico encontrado possa ter com outros Iéxicos cognatos (BLENCH,
2008). Assim, entende-se que as semelhancas dos termos encontrados, de acordo com o
grau de proximidade, possam ser organizadas em uma arvore de modo a evidenciar que
0 léxico possa ter-se originado de uma palavra original. A forma que o Iéxico assume
nas linguas-filhas é um indicio de como ela era na expressao de origem (ILARI, 2000).

Os primordios do método Histérico-Comparativo remontam ao século XVI d.C.
(BLENCH, 2008). A principio, com excecdo da Igreja, havia um grande interesse pela
publicacdo de gramaticas e dicionarios das linguas vivas, o que levou os filélogos a
procurarem nos textos em linguas originais o real modo de grafar essas palavras. Assim,
a lingua portuguesa, tanto quanto a francesa e a espanhola, teriam correspondentes na
lingua latina, de onde derivariam, obedecendo uma tradi¢do etimoldgica em sua escrita.
Por essa razdo, a filologia assumiu um papel corretivo e propositivo, e menos de

ciéncia.

The historically significant development  here is the discussion of
pronunciation and the implication of the possible etymological identity so
different sounds [..] With the application of such phonetic laws,
etymologising became more rational and the old impressionistic procedure
which had persisted since antiquity was more abandoned. (LOCKWOOD,
1969, p. 18).

Como coroléario as investigacbes filologicas, e levando em conta algumas
similaridades ja percebidas entre linguas dispares, foi natural que no século XVI d.C.
diversos estudiosos como Bembo, Pasquier, Castelvetro e Aldrete supusessem que uma
lingua-mae nos moldes da Torre de Babel — como era a crenca na época — teria dado
origem a todas as linguas do globo (VIARO, 2011). Somente no século XVII € que a
ideia de monogenismo perdeu forga, gragas aos trabalhos de Scaliger, que percebeu, em
um trabalho comparativo, que havia varias linguas-maes espalhadas pela Europa e
Levante. As semelhancas entre as diversas linguas e a possibilidade de agrupé-las de
acordo com essas semelhangas e diferengas, porém, permitiu um comego de
classificacdo em familias linguisticas (LOCKWOOQOD, 1969).
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O problema do metodo comparativo é que ele se vale de um viés originalmente
sincrénico, ou seja, parte-se da comparagdo entre duas ou mais linguas que existam em
um mesmo plano temporal. As linguas sdo comparadas de modo a estabelecer entre elas
tipologias e classificacdes. Assim, pode-se verificar que algumas linguas tinham uma
estrutura geral similar, indicando uma possivel ascendéncia a partir de uma lingua-mée,
como se verificou entre o Latim e as demais linguas romanicas (BLENCH, 2008).

Porém, o aspecto diacrbnico da Linguistica Historica aparece quando brotam
similaridades entre as reconstrucdes alcancadas pela comparacdo sincrénica e outras
reconstrucdes ou registros escritos encontrados em uma mesma época. Assim, 0
Portugués e o Italiano podem ser comparados para chegar ao Latim, que possui registro
escrito. O registro escrito de linguas como o Latim, o Grego, o Persa e 0 Sanscrito
podem ser comparados a reconstrucfes de outros grupos como o Proto-Germanico, o
Proto-Celta e o Proto-Arménio, advindo dai a possibilidade de reconstruir o Indo-
Europeu. Portanto, o aspecto diacrénico da Linguistica Histérica encontra melhor
reforco quando se tém em maos dados escritos de outras linguas. Lembrando que
guanto menos registros escritos temos, menos exatidao se acha na reconstrucéo histérica
de uma lingua (ILARI, 2000; LOCKWOOD, 1969; VIARO, 2011).

Porém, nem sempre 0 método comparativo assume propdsitos genéticos, mas, no
caso da filologia e das linguisticas aplicadas a grupos especificos de linguas
(Linguistica Romanica, Germanica, Nipbnica, Sino-Tibetana etc.) ela assume como
objetivo estabelecer um estudo histérico e genealdgico de uma lingua (CAMPBELL,
1999).

Da mesma forma que se faz com a reconstrugéo de elementos em comum na
forma da palavra, também se podem comparar elementos morfoldgicos, sintaticos,
semanticos e mesmo soOcio-culturais de uma lingua, de modo a permitir uma
reconstrucdo mais aprofundada e exata (BENGTSON, 2008; PAIS, 1977). Como ocorre
em toda comparacdo, a percep¢do dos padrdes permite um resultado mais seguro a
medida em que aumentam em quantidade as fontes de comparagdo. Desta maneira,
quanto maior o nimero de linguas de um determinado brago em comparacdo, maior a
exatidao dos termos reconstruidos (LOCKWOOD, 1969).

2.1.4. A Seméantica Componencial
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A linguistica moderna tem como bastante evidente a diferenca entre o
significante e o significado. Enquanto que o significante é a imagem sonora (ou escrita)
de uma palavra, o significado consiste naquilo que ela quer dizer (SAUSSURE, 1977).

Ao estudar as mudancas na fonologia e na morfologia, os linguistas muito
frequentemente negligenciaram as mudancas do significado. A histéria de uma lingua
tende a firmar uma reinterpretagdo do significado de um termo, causando uma leitura
diferenciada das mesmas frases e, com isso, apontando para uma reinterpretacédo da
prépria cultura (LEHMANN, 1969).

A Semantica a principio pode ser definida como a ciéncia que estuda o
significado das palavras (OLIVEIRA, 2008; ULLMAN, 1970). O significado seria uma
ideia de conex&o entre o referente e o significante, sendo, portanto, aquilo que a palavra
aponta como relevante para o falante e o ouvinte de uma sentenca (LYONS, 1987).

Isso implica que o significado tem um motivo historico e cultural, e que ele
nunca € o mesmo para duas pessoas, pois 0 mesmo € construido a partir das
experiéncias dos falantes dentro de uma vivéncia cultural (ULLMAN, 1970).

A Semantica, ao preocupar-se com o significado das palavras, estabelece uma
linha de investigacdo em um terreno espinhoso e de dificil trabalho. Porém, é possivel
realizar um estudo a respeito, pois, “o entendimento mutuo e a consisténcia dos pares
forma-significado ao longo do tempo sdo caracteristicas necessarias para que um
sistema de comunicag¢do como a linguagem funcione” (OLIVEIRA, 2008, p. 17).

Segundo Ullman (1970), significado pode ser descrito como uma férmula
simples: nome + sentido + coisa. O nome consistiria na configuracdo fonética da
linguagem, ao que Saussure (1977) chama significante. O sentido é a informacdo que o
nome comunica ao ouvinte. A coisa, por fim, é o referente.

Ullman discorda de Saussure, que separa significado e significante em duas
categorias dicotdmicas. Porém, essa diferenca entre o que é o significado e o que é a
palavra que a ele se liga é crucial para a linguistica. Mesmo que ndo sejam oposi¢Ges
saussurianas, ambas ndo séo a mesma coisa (OLIVEIRA, 2008).

A palavra em si mesma pode se apresentar em pelo menos duas grandes
categorias. De um lado, hd o que Lyons (1987) chama de palavras cheias, aquelas
dotadas de um significado facilmente descrito e passivel de tradugédo imediata. De outro,
h& as palavras vazias ou funcionais, que correspondem a palavras sem uma traducao

clara, possuindo nada mais que fungéo gramatical (MOUNIN, 1972).
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Tradicionalmente, essas categorias recebem o0s nomes de palavras
categorematicas (cheias) e palavras sincategoreméticas (vazias ou funcionais). Ullman
(1970) vai mais aléem ao apresentar a distincdo entre palavras cheias e particulas,
porém, Oliveira (2008) afirma que € um erro considerar um termo sincategorematico
como desprovido de significado, uma vez que ele também determina um modo de
relacdo entre as palavras, e carrega um significado, mesmo que gramatical, consigo
(MOUNIN, 1972).

O problema principal da seméantica é que uma palavra nunca possui um
significado estanque, dicionarizado. Ela é dinamica, e seu significado também o é.
Ademais, seu significado também é mdaltiplo, uma Unica palavra nunca possuindo um
unico significado ao qual se ligar. Uma palavra possuir multiplos significados ndo

consiste em peso nenhum a comunicacéo, pois, como afirma Oliveira:

essa aparente desvantagem que a polissemia causa para a comunicacdo é
realmente apenas aparente. O fato de uma mesma palavra possuir mais de um
significado tem uma vantagem linguistica essencial para o funcionamento da
linguagem: a economia que ela produz, reduzindo a necessidade de haver
apenas uma palavra para cada significado. (OLIVEIRA, 2008, p. 22).

E necessario que o significado e sua palavra sejam devidamente compreendidos
em separado para se realizar um estudo adequado (CHIERCHIA, 2003). De um lado, a
palavra é uma unidade minima e independente que pode ser compreendida dentro de um
sistema linguistico (GREIMAS, 1966; PAIS, 1970). Assim, o falante de uma lingua
entende que uma palavra é aquela que possui comeco, meio e fim, e determina seus
limites (LYONS, 1987). Ao escrever a palavra, € ele quem decide os limites de sua
escrita tomando como base a possibilidade de a mesma palavra manter-se inalterada e
independente dentro de determinado contexto de uso da lingua (LEHMANN, 1969).
Essa unidade minima é o que na linguistica chama-se lexema, a unidade minima
reconhecivel como palavra dentro de uma lingua (LYONS, 1987).

O semantema pode ser compreendido como a unidade informativa mais basica
de uma palavra (LYONS, 1987). Todas as palavras possuem um campo semantico, que
consiste em tudo o que ela pode significar em determinado contexto — ou em todos 0s
contextos possiveis reunidos. Assim, qualquer palavra possui ndo um unico significado,
mas um conjunto deles trabalhando em conjunto para comunicar a informacao que é
necessaria (ULLMAN, 1970).



87

O campo semantico, portanto, pode ser compreendido como o conceito da
palavra, e as esferas conceituais seriam o0s contextos de uso que podem advir do campo
semantico de uma palavra (ULLMAN, 1970). Cada palavra possui um alcance do que
pode significar, e esse alcance estd em constante movimento devido a recursos
semanticos da propria lingua, como restricdes, extensdes, valoracdes e alteracdes de
significados, como as pejoracdes, os eufemismos, as associacdes, as metéforas etc.
(DURAND, 1995; ULLMAN, 1970).

Portanto, ndo existe um termo que tenha significado preciso e fechado®. Antes
de mais nada é preciso analisar o contexto de uso de uma palavra e analisar suas
unidades minimas uma a uma (FILLMORE, 2009; MOUNIN, 1972).

Chierchia (2003) e Greimas (1966), estudando em separado o problema
semantico, concluiram gque o semantema pode ser compreendido como um componente
que se combina com outros semantemas, nos quais existem todas as informacdes
necessarias para lidarmos com o mundo ao nosso redor. Sempre que 0 sujeito observa o
mundo, como um interruptor de liga e desliga, essas informagbes podem adquirir
valores positivos e negativos (MOUNIN, 1974).

A Semantica Componencial consiste em uma analise minuciosa dos
componentes semanticos mais basicos de um vocabulo e sua aplicacdo ao contexto de
uso (CHIERCHIA, 2003). Isso significa que levantam-se 0s semantemas de um
vocabulo e, com isso, estabelecem-se as unidades formadoras de sua estrutura. Nesse
caso, é uma forma de mapeamento semantico baseado na extracdo do contexto utilizado
dos semantemas (MOUNIN, 1974).

A premissa original parte do principio de que, se a linguagem é um instrumento
central para a existéncia da espécie humana tal como a conhecemos, é nela que se
imprimem as relacGes sociais mutuamente compartilhadas (CHIERCHIA, 2003). Dessa
forma, o que se analisa em um vocabulério é precisamente seu aspecto composicional.

Segundo Chierchia (2003), uma analise composicional de um vocabulo €é tdo
somente estudar os valores de verdade e falsidade no modo regular como o significado
de expressdes ou lexemas se apresentam na linguagem. Diante disso, cada lexema pode
ser decomposto de forma a ponderar diversos significados ou campos de significados de

uma palavra, como no caso dos relativos ao mundo sagrado (GREIMAS, 1966).

% Aqui diferenciam-se os estruturalistas, para os quais essa imprecisdo do significado se deve a
polissemia dos termos, e 0s pos-estruturalistas, que afirmam que um termo tem seu significado construido
a partir do rastro deixado por outros termos (CHIERCHIA, 2003).
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Se 0 semantema pode ser levantado de um vocéabulo, pode ser também
comparado a outros vocébulos da mesma lingua ou de linguas proximas (comparagao
sincrénica) ou comparado com as linguas-maes como um modo de auxiliar os estudos

filoldgicos e etimologicos (comparagdo diacronica) (MOUNIN, 1972).
Até mesmo duas concepcles distintas de culturas distintas podem ser

verificadas, realizando uma comparagdo mais precisa entre palavras que sao comumente
traduzidas da mesma forma. A comparacgdo sincronica (SAUSSURE, 1978) dos dois

vocabulos em Lingua Portuguesa em duas tradicdes espirituais distintas (Cristianismo e

Budismo), pode ser vista abaixo:
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Tabela 1: Comparagdo semantica entre o conceito de alma no Cristianismo e no Budismo®".

No quadro acima observam-se alguns elementos comuns para conceituar alma e
espirito, tanto no Budismo quanto no Cristianismo. De acordo com as literaturas de
ambas as religides, que podem ser deduzidas nas obras de Schaeffer (2001) e Suzuki
(1990), a alma no Cristianismo parece focar muito mais na possibilidade de uma
permanéncia apds a morte, algo que ndo ocorre com o Budismo, que tende a negar a
existéncia dessa alma imortal. Também existem distingdes claras entre alma e espirito
em ambas as religibes, porém, o0 que se conceitua como alma e como espirito sdo

27 Anélise feita pelo autor deste trabalho, com base nas categorias para a alma encontradas em literaturas
de ambos os sistemas religiosos, pautando-se no que se deixa revelar nos trabalhos de D. T. Suzuki

(1990) e Schaeffer (2001).
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completamente diferentes, pois ambas derivam de culturas diferentes, levando o mesmo
conceito a formular componentes completamente distintos.

A analise seméantica componencial, segundo afirma Oliveira (2008), compde-se
do levantamento da ocorréncia ou ndo ocorréncia entre diversos componentes
semanticos para um vocabulo, sempre sinalizados como positivos ou negativos. Em seu
aspecto diacrénico (SAUSSURE, 1978), quando refere-se a palavra portuguesa alma,
temos componentes semanticos cuja ocorréncia pode ser levantada e sinalizada em sua

origem latina, indicando em que ocorreu a mudanca no significado desse vocabulo:

LATIM: Anima: [+mental][+imortal]®[-morto][-racional]
[+movimento][+tocavel]
PORTUGUES: Alma: [+mental][+imortal][+morto][+racional]

[xmovimento][-tocavel]

Os componentes semanticos indicam mais que um significado profundo da
palavra, eles indicam também seu contexto de uso, a forma de um povo de pensar sobre
e de se relacionar com a coisa a que o vocabulo se refere (MOUNIN, 1972).

A partir dessa comparacdo, € possivel estabelecer em que sentido ha
permanéncia de um sentido entre uma lingua-mae e as linguas-filhas, e assim mapear na
genealogia de uma lingua quais componentes de um determinado termo se apresentaram
persistentes na historia (VIARO, 2011).

Por outro lado ha o método de Fillmore (2009), que consiste basicamente em
estabelecer uma decomposicdo exaustiva dos significados de um termo em uma lingua,
levando em conta seus diversos usos topicos. O projeto Frame.Net apresenta um
modelo de tabelas e listas baseadas na analise do significado lexical dentro de exemplos
de uso e construcBes gramaticais, que vao se adicionando pouco a pouco na lista pela
contribuicdo de outros pesquisadores. Sua distribuicdo em uma série de exemplos pode
levar ao desvelamento de um conjunto de ideias culturais presentes em uma Unica frase,
como pode ajudar a mapear fendmenos culturais com maior precisdo. Porém, esse
sistema de Fillmore apresenta um problema para este trabalho: como seu método é
funcionalista, ele exige uma aplicacdo em uma lingua com uso corrente, ndo aplicando-

se a linguas somente com registro escrito ou reconstruidas. Sua ndo escolha, portanto,

8 A notacéo neste trabalho diferencia os sinais “+”, “- e “+”. “+” aponta para a presenca do trago
semantico proposto, “-” indica sua auséncia, ¢ “+” para a presenga de uma incerteza acerca desse traco
semantico presente na literatura filoséfica (o que seria demasiado extenso para detalhar, considerando a
natureza deste trabalho).
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deveu-se ao fato de seu método ndo se adequar a natureza do objeto, que nao é atual, e
apresenta-se somente por escrito, ja afastado de seu contexto cultural, enquanto
Fillmore requer uma lingua em uso e com contexto exaustivo e amplamente conhecido,
sendo possivel verificar as mudancas de significado em tempo real no proprio contexto

de uso.

2.2. Métodos externos a linguistica

Algumas outras ciéncias podem auxiliar o trabalho do linguista. Em relacdo ao
Indo-Europeu, a Arqueologia apontou para dados culturais ou similaridades historicas
que passariam despercebidas em uma simples comparagdo linguistica (RENFREW,
1990), como a verificacdo da presenca da incinera¢do dos mortos entre diversos povos
indo-europeus (SERGENT, 1995), que poderia ser compreendida como uma aparicao
tardia e pontual em diversas culturas locais como a grega e a hitita, e menos como um
dado tipico indo-europeu (RENFREW, 1990). Portanto, a Arqueologia pode ajudar a

elucidar diversos elementos culturais que passariam despercebidos aos textos escritos.

2.2.1. Arqueologia

A arqueologia consiste basicamente em reunir pecas deixadas para tras por
populacdes humanas, que resistiram a acdo do tempo e podem elucidar um pouco de
como foi a cultura de um determinado povo. As pegas arqueoldgicas muitas vezes falam
sobre como era a alimentagao, a tecnologia, 0 meio de vida e, bem comparadas, podem
até mesmo dizer como era a organizacdo social, a religido e a linguagem. Porém, para
isso, € necessario um estudo mais aprofundado e um cuidado maior na apuracdo dos
dados (LEROI-GOURHAN, 1964).

Primeiramente, porque a linguagem ndo deixa registro fossil. Quando muito ela
deixa elementos persistentes que podem ou ndo ser encontrados como resquicios em
uma lingua-filha. Porém, uma palavra falada ndo deixa registro (RENFREW, 1990). Ela
corresponde a um modo de agir e pensar, que se fundamenta na cultura. O que
permanece é o referente e, em caso de pegas arqueologicas simbdlicas, o significado
(CAMPBELL, 1960). O significante, porém, se perde na historia (BENGTSON, 2008).

E por essa razdo que fillogos, linguistas e etimologistas estdo preocupados em

reconstruir linguas pré-historicas, comparando 0s povos de um grupo inteiro e
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estabelecendo aproximacges. Essas aproximacgdes vdo, aos poucos, a partir dos dados
coletados pelos arquetlogos, montando um perfil geral do que pode ser considerado o
modo de vida de um povo.

2.2.1.1. Os gregos

A cultura grega que conhecemos hoje é um apanhado de diversas culturas
maternas, dentre povos autdctones de Creta e do Peloponeso e grupos invasores que se
instalaram nas imediacGes da Turquia e dos Balcds e depois avancaram para a atual
Grécia (DODDS, 2002).

Diversas culturas arqueoldgicas podem ser encontradas na Grécia desde o
Paleolitico Superior. Povos cacadores-coletores abundavam no Mesolitico, mas somente
no Neolitico que viriam aparecer os primeiros assentamentos, de Toumba e Magoula, ja
com economias agro-pastoris. Apesar de curtirem o couro e confeccionarem joias, ndo
tinham ainda cerdmica e a agricultura, apesar de estar em teste, ndo tinha sido ainda
consolidada (GREENE, 2009; RENFREW, 1990).

Diversas culturas se sucederam, como a Fruekeramikum, Sesklo, Tsangli-Larisa,
Arapi, Dimini e Rachmani, nas quais diversos avancos culturais e tecnoldgicos foram se
sucedendo na histéria, como agrupamentos em clds ou familias, o pastoreio, a
agricultura, cidades complexas de argila e canico, lareiras, estratificacdo social, muitas
esculturas de mulheres gordas ou mulheres-sapo sugerindo uma religido centrada na
deusa-mae, e ritos lunares (GREENE, 2009; PETERS, 2007; SERENSEN, 2008;
VERNANT, 2006; VERNANT, VIDAL-NAQUET, 2008).

Os primeiros habitantes da Grécia que deixaram marcas mais recentes na cultura
grega, poréem, foram os pelasgos. Eram, a principio, tribos autdctones que viviam em
pequenas vilas agrarias nas regides de Creta e do continente europeu. Por serem
considerados sindnimos dos tirrénicos (Orestes 857, 933), podem ser povos aparentados
aos etruscos e aos Iémnios e, portanto, pertencentes a familia Tirrénica, do ramo Sino-
Dené-Caucasiano, 0 mesmo que apresenta parentesco com o Sumério, o Basco, 0
Caucasiano, o Chinés e outras linguas correlatas (BENGTSON, 2008).

A primeira grande cultura a legar parte de sua religido na Greécia foi a Minoica
(VERNANT, VIDAL-NAQUET, 2008). Era uma sociedade agréria e pescadora que
dominou toda a Ilha de Creta e rapidamente espalhou-se pelas ilhas da regido. Tinham

uma religido matriarcal, com ritos taurinos e diversas deusas-maes, lunares e naturais
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como Ariadne e outras que foram absorvidas no pantedo grego, como Citerea
(Afrodite), Cibele e diversas deidades titanicas (PETERS, 2007; VERNANT, 2006).
Acredita-se que uma sucessdo de desastres naturais tenham feito a civilizagdo sucumbir
e quase ser dizimada, as populaces remanescentes sendo assimiladas pelos micénicos,
que repovoaram a regido (PETERS, 2007).

A Civilizagdo Micénica era mais belicosa e expansionista. Os Micénicos
absorveram diversos elementos religiosos minoicos, além de aperfeicoarem o bronze. A
presenca micénica fez com que a Grécia entrasse em uma Era de Trevas, quando,
depois, culturas indo-europeias tipicamente gregas como os eo6lios, dérios e jonios, e
posteriormente 0s aqueus, se instalassem na regido. O resultado final foi a imposicéo da
lingua grega as populagBes conquistadas, o sincretismo religioso, a apropriacdo das
tecnologias e das culturas pastoris, talassicas e agrarias dos povos autdctones e o
estabelecimento de instituicbes mais complexas como a moeda e a cidade-estado.
(RENFREW, 1990).

2.2.1.2. Os indo-europeus

A principio, os indo-europeus correspondem a um grupo linguistico, e menos a
um grupo étnico. Porém, apesar de haver discrepancia entre lingua e etnia no decorrer
da historia, os indo-europeus sdo caracterizados por alguns elementos culturais
nucleares, como a criacdo extensiva de gado bovino, o porco domesticado, a relacdo
entre gado e riquezas, a hospitalidade honorifica, a realeza, o patriarcalismo, a
exogamia, a triparticdo social, a oposicao livre-escravo e o juramento verbal e sagrado
(BENVENISTE, 1995).

Os proto-indo-europeus falavam uma lingua reconstruida e hipotética de mesmo
nome, usual na ldade do Bronze, ou seja, entre 2.000 e 3.000 AEC (MEILLET, 1908).
Porém, alguns estudiosos como Renfrew (1990) e Gray & Atkinson (2003) datam o
Proto-Indo-Europeu para meados de 7.000 AEC, e corresponderia aos falantes que
posteriormente dariam origem aos indo-iranianos, gregos, italicos, celtas, germanicos,
balto-eslavos etc.

Algumas hipoteses ligam os indo-europeus originais a ldade do Cobre, embora
acredite-se que eles remontem a muito antes (HAYDEN, 2003). Provavelmente a

expansdo teria se iniciado somente com a cultura dos metais, antes esses povos ficando
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reclusos a caca e a coleta, ou a cultura pré-agraria e pré-pastoril dos estepes asiaticos
(QUILES, 2007; ZANOTTI, 1982).

Evidéncias linguisticas apontam para um povo que conhecia o pastoreio, a
domesticacdo do céo, a agricultura, climas com neve, os transportes hidricos, a roda, 0s
cultos wurénicos, o sistema de parentesco patrilinear e a sociedade tripartida
(BENVENISTE, 1995; DUMEZIL, 1973; TERRA, 1999). Esses pontos comuns
sugerem seminomadismo e ritos funerarios fixos, o que reforca a Hipotese Kurgan, mais
aceita atualmente, em que os indo-europeus seriam povos que originaram-se ao norte
dos Mares Negro e Caspio, representando a Cultura Sredny Stog, que existiu nas
imediacdes do Mar de Azov entre 4.500 e 3.500 AEC (TERRA, 2001).

Nesse sentido, os indo-europeus conheciam a cerdmica e tinham um modo
especifico de sepultar seus mortos, além de terem domesticado o cavalo (POSSEBON,
2006), o que pode indicar que os indo-europeus iniciaram sua fase expansionista mais
ou menos nesse periodo. Porém, como a glotocronologia data o indo-europeu a até
7.000 AEC (GRAY, ATKINSON, 2003), suspeita-se que tenha sido com as culturas
Sredny Stog e Kurgan que tenham iniciado sua expansao populacional (TERRA, 2001).

Outra hipdtese, a Hipdtese Anatolia, aponta para uma provavel origem dos Indo-
Europeus na atual regido da Anatélia, localizada na Turquia Oriental (GRAY,
ATKINSON, 2003; RENFREW, 1990). Gray e Atkinson reforcaram a Hipdtese
Anatolia depois de lancarem méo de métodos de rastreio e mapeamento de surtos virais
na pré-histdria, simplesmente analisando o DNA dos virus e estabelecendo parentescos
entre eles, datando o inicio da dispersdo indo-europeia entre 9.500 e 8000 AEC?°.

Porém, ambas as hipdteses podem estar corretas, uma vez que 0S povos pré-
historicos viviam em constante migracéo, e os indo-europeus podem de fato ter migrado
para os Balcds e o norte dos Mares Negro e Caspio nesse periodo, sendo a Cultura
Kurgan, portanto, um resultado direto dessa migragdo. Nesse sentido, os ramos
Eurasiatico e Kartveliano, derivados do Nostratico e dispersos na mesma regido,

corresponderiam a ondas migratorias distintas a partir dos povos nostraticos do Levante.

2 Disponivel em <http://www.roperld.com/Y BiallelicHaplogroups.htm>, acessado em 22 de Abril de
2014, as 11:27.
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2.2.1.3. Os hebreus

Os hebreus sdo um povo semita que se estabeleceu no Levante em meados do
século XII AEC (DEBRAY, 2004; PETERS, 2007). Nesse periodo, a regido era
dominada por outros povos, provavelmente de origem Tirrénica, aparentados aos
sumerianos e aos etruscos (FOXVOG, 2012; WATTS, 1975). Como a lingua hebraica é
muito préxima as linguas cananeias (HUEHNERGARD, 2000), muito provavelmente
0s hebreus sejam autdctones, e ndo conquistadores da regido. Aproximac@es da antiga
religido hebraica também reforcam esse parentesco (DEBRAY, 2004).

Assim, os hebreus fariam parte de uma onda civilizatéria que chegou no
mediterraneo em 3.000 AEC (FLAMARION, CARDOQOSO, 1986), quando, pressionadas
pela onda civilizatéria mesopotamica e egipcia, as cidades produtivas comecaram a
crescer em numero e complexidade na Siria e na Palestina. Culturas pré-historicas locais
incluiam diversas etnias que dominavam o bronze e comecavam a dominar o ferro
(GOWLETT, 2008).

Os hebreus, segundo Peters (2007), seriam naturais da propria Cananeia, uma
vez que sua lingua e a dos povos cananeus e siriacos pertencem a grupos similares
(HUEHNERGARD, 2000), enquanto que os mesopotamicos tinham linguas de outro
grupo semita diferente do hebraico (KLEIN, 1987). A evidéncia linguistica corrobora
diversas evidéncias historicas apontando similaridades entre as religiGes cananeias e 0
judaismo primitivo (DEBRAY, 2004; PETERS, 2007). Portanto, os hebreus seriam
representantes de descendentes diretos dos proto-semitas que habitaram a regido desde
6.200 AEC (JURIS, 1990)

2.2.1.4. Os semitas

Os sinais mais antigos que atestam a historia dos semitas como povo vem da
Mesopotamia, quando povos semitas de lingua acadiana dominaram povos ndo-semitas
de lingua sumeriana — lingua isolada, mas hoje entendida como aparentada das demais
do ramo Sino-Dené-Caucasiano (BENGTSON, 2008).

O registro mais antigo € uma inscri¢cdo encontrada em Ur, que listava diversos
reis e lideres pré-historicos de Kish, com nomes semitas, indicando que a presenca
semita na Mesopotamia pode ser atestada em meados de 3.000 AEC (GEORGE, 2007).
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Alguns pesquisadores sugerem que 0 urheimat semitico seja o Oriente Médio,
mais especificamente a Peninsula Arébica e a Siria e Palestina (HUEHNERGARD,
2000; HOLLAND, 2010). Durante a Idade do Bronze, o Semita ja era falado
extensamente na regifo, e ja adentrava na Africa pelo sul da Arabia. A presenca de
termos em proto-semita para gelo, carvalho, cavalo e camelo (HUEHNERGARD, 2000)
apenas reforca a origem nao-africana para esse grupo de linguas.

De qualquer forma, os semitas foram originalmente povos ligados a uma cultura
mista. Os povos alternavam constantemente entre as economias de pastoreio e agricola,
principalmente devido as constantes mudancas climaticas e ecologicas da regido
(HOLLAND, 2010).

Por fim, os semitas também seriam representantes de pastores ndmades que se
espalharam durante uma crise climatica p6s-glacial em 6.200 AEC, espalhando-se desde
o sul da Palestina até a Mesopotamia, adentrando na Peninsula Arabica. Assim, 0s
semitas podem ser representantes das culturas arqueoldgicas de Harifan e Pré-Ceradmica
(JURIS, 1990).

Como a cultura Harifan, por sua vez, apresenta elementos em comum com a
cultura de Faium, encontrada no Egito, sugerindo um parentesco arqueoldgico entre
ambas as culturas, o que pode reforcar o passado afrasiatico. O reforgo € maior pela
semelhanca entre grupos como o chadico, o0 omético e o cuxitico com o Egipcio e o
Semita, indicando que os Semitas podem ter pertencido a um grupo que migrou para a
Africa (DOLGOPOLSKY, 2008; JURIS, 1990; MILITAREV, 2011).

2.2.1.5. Afrasiaticos, Eurasiaticos e Nostraticos

O Levante é uma regido caracterizada por ser uma profusdo de povos. Diversas
culturas como a Acheuliana (entre 1,7 milhGes a 100 mil AEC), de espécies humanas
antigas, ja foram encontradas na regido, além de evidéncias de uma parceria ainda mais
antiga entre humanos e canideos (BIGLARI, 2009). Porém, é no Paleolitico Médio que
espécies de hominideos, como o Homo erectus, podem ser encontradas na regido, cerca
de 400.000 AEC, como sugerem as escavag0es em assentamentos da caverna Qesem,
em Israel. L&, produziam ferramentas de pedra lascada, cacavam elefantes e
domesticavam o fogo. O Homo sapiens sO viria a aparecer na regido em meados de

200.000 AEC, mas suas populagdes ndo nos legaram nenhum dos haplogrupos mais
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importantes, como sera visto mais adiante. A cultura predominante na regido, neste
periodo, foi a Mousteriana (GANNON, 2014).

Para o0 Homo sapiens, a regido sempre foi uma grande rota de viagem. As
populacdes africanas, arabicas e eurasiaticas tinham a regido entre a Mesopotamia a o
Mediterraneo como rotas de migracdo constantes. Durante mais de cem mil anos, na
regido predominou a Cultura Mousteriana, até que, em meados de 20.000 AEC, no
inicio do Mesolitico, comegcaram a aparecer os micrdlitos na regido (FLAMARION,
CARDOSO, 1986).

Segundo os nostraticistas, é entre 20.000 e 12.000 AEC que houve o advento da
Lingua — e possivelmente da Cultura — Nostratica. As diversas culturas de cagadores-
coletores que nesse periodo abundaram na regido comecaram a se concentrar em
pequenos povoados semindmades, como as culturas Kebarense, Natufiana e Zarziana
(MUNRO, 2004; RICHTER, 2014).

Portanto, o que se pode concluir dessas evidéncias arqueoldgicas € que, se for
levada em conta a correlacdo entre a Hipdtese Anatolia e Kurgan para os indo-europeus,
e a Harifan para os semitas, ainda comparando com a localizacdo dos povos da hipétese
Elamo-Dravidica de McAlpin (SOUTHWORTH, 2014), considerar-se-a que as culturas
nostraticas sdo derivadas do Levante, regido ja apropriada por grandes migragdes.

Apesar de povos elamo-dravidicos serem cacadores-coletores por muito tempo
ainda antes de estabelecerem uma civilizacdo (SOUTHWORTH, 2014), assim como
muitos povos uralicos e altaicos, japoneses, coreanos e inuits, a maioria dos povos
nostraticos j& havia desenvolvido uma cultura seminémade, com tecnologia pré-agraria
ou pré-pastoril, como no caso dos indo-europeus (eurasiaticos), dos kartvelianos e dos
afrasiaticos (egipcios, semitas, cuxiticos e omoticos). Nesse sentido, infere-se que 0s
nostraticos viviam uma cultura de cacadores coletores pos-mousterianos (MUNRO,
2004). Eram nbmades e tinham iniciado a domesticacdo ainda timida de plantas e
animais (BAR-YOSEF, 2004). Como alguns povos foram a regides com mais oferta de
alimentos (como os dravidicos, coreanos e japoneses) ou onde plantar e criar animais
seria mais penoso (berberes, chadicos, uralicos, altaicos, inuits), entdo os povos em que
a agricultura e o pastoreio foram melhor desenvolvidos foram os que ja se encontram
estudados nesta dissertagdo (OLSZEWSKI, 2012).
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2.2.2. A genética

Depois que no final da década de 1990 cientistas resolveram mapear 0 genoma
humano, de |a para c4, os cientistas ja conseguiram descrever mais de 25 mil genes e
suas respectivas funcdes (OLIVEIRA, 1998), além de algo que é bem surpreendente:
cada grupo de pessoas possui um grupo de genes especifico a elas (SYKES, 2003). Essa
relacdo gene/grupo finalmente apresentada pelo Projeto Genoma trouxe consequéncias
para quem estuda a Pré-Histdria (SYKES, 2003).

Na preé-histdria, as popula¢des humanas viviam migrando em busca de alimento
e agua. Populacdes inteiras, pressionadas pelo ambiente, escolhiam entre ficar e morrer
ou mudar de lugar e sobreviver, e essa escolha muitas vezes levava as pessoas a
acompanhar as manadas de herbivoros que se deslocavam sazonalmente (DANIEL,
1968).

A histéria humana na Pré-Historia é, basicamente, a historia de suas migracoes.
Para cada grupo que se desloca, porém, hd sempre aquelas mutagdes eventuais e raras
que ocorrem a um individuo, que sdo passadas a seus descendentes no caso de eles
serem mais aptos ao ambiente que os demais, 0 que recebe a denominacdo de selecéo
natural. Algumas vezes essa mutacdo ocorre no genoma humano, fornecendo novas
caracteristicas e habilidades (como um sabor a mais na lingua, uma pele mais clara,
novos tipos sanguineos). Outras vezes, ocorrem nas mitocondrias, alterando o modo
como a energia € metabolizada (SYKES, 2003).

Todos recebemos 23 cromossomos da mae e 23 do pai. Isso significa que todos
nds, humanos, somos compostos por 46 cromossomos. Dois desses cromossomos Sao 0S
sexuais, 0s cromossomos X e Y. Enquanto que a méde sempre doard um cromossomo X,
¢ ao pai que cabe determinar o sexo do filho, pois ele é quem doa 0 X e 0 Y
(OLIVEIRA, 1998).

Como ndo da para mapear 0 cromossomo X como meio seguro de determinar
uma origem populacional, uma vez que ambos o doam, é mais facil entdo determinar
uma ascendéncia patrilinear a partir das mutacdes sofridas no cromossomo Y. O
resultado é uma linha patrilinear antiga que se divide em arvore até os dias de hoje, e
que remonta a mais de 237 a 581 mil anos atras. O Addo cromossémico é a linhagem
mais antiga ja encontrada, e aqueles que hoje possuem o Adéo do Cromossomo Y estdo
localizados hoje na Africa, mais precisamente em locais muito especificos e fechados,
como entre os Khoisan e no sul do Sudao (SYKES, 2003).
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A linhagem materna pode ser mapeada pelas mitocondrias. Mitocondrias séo
organelas celulares derivadas de bactérias que entraram na célula dos eucariontes e,
desde entdo, vivem em simbiose conosco. Como bactérias, tém sua propria carga
genética, e dividem-se em dois quando uma célula se divide. Como espermatozoides
ndo tém mitocdndrias, o resultado € que prevalece a mitocondria do évulo, ou seja, da
mée (OLIVEIRA, 1998).

Assim, uma linhagem feminina também pode ser mapeada pela analise do DNA
Mitocondrial, ou mtDNA. Essa linhagem pode ser mapeada até a Africa, onde se
encontra a mitocéndria mais antiga, o grupo L, existente em populacdes africanas da
Africa Oriental, e mais especificamente no Sud&o, na Somalia e no 1émen (GIBBONS,
1998).

Confluindo os dados da Genética, da Argueologia e da Linguistica, portanto,
pode-se verificar que ha alguns problemas metodologicos nesse sistema. Primeiro
porque a difusdo cultural nem sempre segue 0o mesmo ritmo da difusdo genética
(SYKES, 2003). Duas populagdes humanas podem se encontrar, trocar bens culturais e
nunca cruzarem suas linhagens. Por isso que linguas Nostraticas como o Inuit e 0
Hebraico ndo pertencem as mesmas linhagens genéticas, apesar de algumas
aproximacoes culturais serem possiveis.

Outro problema € que muitos povos distantes, como Portugueses e Japoneses,
situados nos dois extremos da Eurasia, podem apresentar parentesco intimo, a despeito
de suas caracteristicas fisicas e sua lingua e cultura. O problema € que, analisando o
Haplogrupo mtDNA-RO — de populagdes Iranianas que migraram para a Europa entre
30.000 e 25.000 AEC, originando o Haplogrupo HV, dos paises eslavos —, e o
Haplogrupo mtDNA-N — grupo antigo, dividido em N1 até N20, mas cujas raizes
encontram-se geneticamente fincadas no Levante — espalhou-se rapidamente para a
Indochina, a Sibéria e 0 Alasca. Como eram popula¢fes muito proximas, e as migracoes
de ambos os grupos manteve evidéncias de cruzamento de rotas, é bastante provavel que
as populacdes da Sibéria e do Oriente Médio tenham um parentesco que remonta a entre
30.000 e 25.000 AEC™.

Também foi um periodo rico em migracdes para o cromossomo Y. Os
haplogrupos cromossdémicos R1a e I, tipicamente europeus, tém suas origens em dois

grupos. De um lado, o 1J, do Afeganistdo e Paquistdo, e, de outro, 0 grupo R, de

% As informagBes deste e dos pardgrafos conseguintes foram colhidos do site
<http://www.ianlogan.co.uk/mtDNA.htm>, acessado em 23/05/2014, as 8h38.
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populacdes que viviam provavelmente nas imediagdes orientais do Mar Céaspio. Pela
data, entre 30.000 e 25.000 AEC, sugere-se que o grupo | tenha acompanhado a
migracéo do haplogrupo mtDNA-HV (SYKES, 2003).

Essa data, e os locais para 0s quais esses grupos se espalharam, porém,
coincidem com a distribuicdo original das linguas boreanas, segundo Starostin & Dybo
(2008) e Greenberg (2005), indicando que uma correlacdo entre a reconstrucao
linguistica e a reconstituicdo das migracoes pode ser verificada. A data apresentada para
a expansao das linguas nostraticas, porém, ndo coincide com o registro genético, o que
pode indicar que, apesar de nas linguas boreanas haver uma clara evidéncia a favor, ndo
€ 0 que ocorre com as linguas nostraticas (OLIVEIRA, 2007).

Porém, entre os anos 20.000 AEC e 15.000 AEC, data mais provavel das linguas
nostraticas o haplogrupo mtDNA-N9, do Tibete, teria originado uma rota migratoria até
as imediacOes da Grécia e da Maceddnia seguindo uma rota ao norte dos mares Negro e
Céspio, como apontam as evidéncias genéticas. Enquanto isso, 0 mtDNA-HV, 15.000
AEC, teria originado o ultimo grupo de humanos a conviver com neandertais,
empurrando-os para Portugal, onde finalmente se extinguiriam. Em meados de 10.000
AEC, o grupo cromossdomico R1b se espalharia a partir das estepes do Quirgistao,
dividindo-se em dois grandes grupos: o primeiro descendo para a india, e o segundo
partindo pelo norte para a Europa (SYKES, 2003).

No caso, 0 grupo R1b pode coincidir com a difusdo das populacBes indo-
europeias, e 0 alcance da lingua indo-europeia pode se explicar pela dominancia cultural
sobre a genética. Levando em conta que entre 15.000 e 10.000 AEC corresponde ao
advento da agricultura, as culturas historicamente envolvidas em grandes iniciativas
migratérias (China, Oriente Médio, India, Mediterraneo, Norte da Africa, Indochina)
teriam finalmente se fixado. O resultado foi a menor dindmica populacional, mas uma
maior expansao cultural, uma vez que os povos envolvidos na agricultura tinham mais
poder tecnoldgico e bélico, e inventaram também a escravidao, trazendo para debaixo
de seus dominios povos que originalmente ndo pertenciam a cultura linguistica e
religiosa do povo dominante (SYKES, 2003).

Portanto, cruzando os dados da genética com os dados da Paleolinguistica, pode-
se verificar que a expansdo que corresponde aos lugares por onde se expandiram as
linguas nostraticas (e que ttm como epicentros justamente toda a regido entre o Levante
e a Asia Sul e Central), leva a crer que a hip6tese da cultura Zarziana esteja de fato

correta, uma vez que populacdes da Asia Central e do Ird eram relativamente proximas,
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e, ao acompanhar as migracdes de grandes mamiferos, eventualmente levariam consigo
sua lingua e sua cultura (SYKES, 2003).

Porém, como explicar que as linguas nostraticas tenham chegado ao norte da
Ameérica do Norte a partir do Ird, uma vez que as linhagens norte-americanas diferem
das linhagens mtDNA-N9 em pelo menos 20.000 anos? Talvez por expansdo cultural,
ou uma linhagem genética original tenha se perdido com a migracdo de outros povos,
que se apossaram posteriormente da tecnologia e da lingua dos povos conquistados.

2.3. Método Historico-Comparativo aplicado a raiz 155 *$ot V-

O estudo mais aprofundado da reconstrucdo da raiz *SotV- sera melhor
elucidado no proximo capitulo. Porém, é necessario demonstrar como funciona o
método Histérico-Comparativo com outras linguas mais recentes, e considerar algumas
dificuldades inerentes ao estudo comparativo das linguas.

Primeiramente, quando se estudam duas linguas irmas ou primas, parte-se do
principio de que o universo estudado deve abarcar o conjunto significante-significado
que se pretende estudar (ILARI, 2000; LOCKWOOD, 1969; VIARO, 2011). Nesse
sentido, devem-se buscar no léxico aquelas ocorréncias que se aproximam da estrutura
mais arcaica da lingua-mée. Quando se estuda o léxico, busca-se primeiramente o
conjunto significante-significado. Em seguida, deve-se buscar o conjunto de
significantes e, por fim, de significados. Nesse processo, parte-se em busca de
correlag@es, convergéncias (ILARI, 2000).

Exemplificando como seria esse estudo comparativo, observemos como se
processa com o vocabulo leite da lingua portuguesa. Leite pode ser entendido como um
lexema indicativo de “substancia branca e nutritiva que é produzida pelos mamiferos
para alimentar seus filhotes” (BUENO, 1974). Dentre outros sentidos, porém, advém
aqueles nascidos tanto de uma visdo mais metaforica da realidade, até aquelas em que
prevalece uma metonimia. O leite é entendido como o animal que o produz, como
alimento, como sémen, como cor, como doenga e até mesmo como nuvem. Cada
acepcao pode, na historia da lingua, ganhar mais ou menos forca, a depender da fala, da
poesia ou da fixacdo gramatical (OLIVEIRA, 2008).

Em cataldo, leite se escreve llet. Diz-se leche em espanhol, lait em francés, leite
em portugués e galego, latte em italiano, lapte em romeno. Essas linguas vivas e mais

faladas, porém, deixam claro que ha uma similaridade entre os diversos termos. H4 em
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todas elas uma consoante inicial liquida lateral [I/II] e em seguida uma consoante
oclusiva em manifestacfes diversas [t/ch/tt/pt]. A vogal central é quase sempre uma
anterior [a/e] e a Gltima é também anterior ou inexiste [@/e]. Ou seja, esta, e outras
palavras, denunciam as mesmas linguas como pertencentes a mesma familia linguistica:
a familia romanica, no caso (ILARI, 2000).

Um quadro comparativo, porém, ajudaria a elucidar melhor, inclusive

adicionando outras linguas romanicas nao citadas:

Lingua Termo 12 28 32 48 52
posi¢ao posicao posi¢ao posicao posi¢ao
Aragonés | leit, lei, let | e i* t*
Asturiano lleche I e ch e
Cataldo llet I e \ t
Espanhol leche | e ch e
Francés lait I a i t
Galego leite | e i t e
Italiano latte I a t t e
Occitanico | |ach, lait, I ale i/ch t
leit
Portugués leite I e i t e
Reto latg I a tg
Romano
Romeno lapte I a p t e
Siciliano latti I a t t i
Valdo laecea I ae c ea
Véneto lat | a t
Proto- | laite / leite I ale i/K t e
romanico / IaKte/
leKte

Tabela 2: Comparagéo estrutural entre linguas neolatinas®.

A comparacgdo pode portanto reconstruir as formas *laite, *leite, *laKte, *leKte,
o *K mailsculo indicando qualquer consoante plosiva velar que podia existir nessa
posicao no Proto-Romance (VIARO, 2011). E uma reconstrucio possivel, dada a tabela.
Porém, como as terceira e quarta posicOes apresentam natureza distinta, hd a
possibilidade de ter havido empréstimo linguistico ou influéncia de uma palavra
anterior. Nesse sentido, [ch] e [it / Kt] podem advir do mesmo fendmeno de palatizacdo
que ocorre quando o [t] assimila as caracteristicas do [t] no portugués brasileiro de

31 Comparagéo feita pelo préprio autor.
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algumas regides, quando /leite/ pode ser pronunciado [lejtf(1)] (BECHARA, 1999).
Processo semelhante pode ter influenciado o reto-romano latg e o valdo laecea. Caso
ndo existisse nenhum registro da lingua latina para realizar a comparag&o, a forma mais
proxima teria 25% de chances de aparecer nas reconstrucdes, uma vez que o latim lac,
lactis € 0 mais proximo de *laKte que se pode encontrar — mesmo assim, lacte
corresponde ao ablativo singular do termo lac, lactis®* (RONAI, 2003).

O Método Historico-Comparativo, que se vale da comparacao de linguas de uma
mesma familia, se apresenta ndo como um método final e perfeito, mas como eficaz até
onde permite a reconstrucdo do Iéxico de uma lingua-mae (ILARI, 2000). No caso do
Latim, h& a presenca de uma fonte escrita que preenche as lacunas, pois a reconstrugdo
ndo d& mostras de ser capaz de explicar a presenca dos casos latinos, ou da forma
primitiva lac, da qual derivaria o genitivo lactis, cujo radical serviu de base para a
formacdo posterior da palavra. A Linguistica Historica encontrara essa lacuna muitas
vezes, razdo pela qual os aspectos fonoldgicos terminam ndo sendo grafados de forma
idéntica aos fonéticos, uma vez que a realizacdo fonética se perdeu na historia. Porém, a
fonologia do termo, o valor distintivo de cada som, se preserva (GABAS, 2007).

Mas hd o problema daqueles termos que, na lingua-mae, usavam um
determinado Iéxico e, nas linguas descendentes, tém um Iéxico completamente distinto.
E o caso do latino iecur “figado*. Esse termo é aparentado ao grego frop / fimotoc, €
mostra similaridades com outros termos de origem indo-europeia. Mas esse vocabulo
estd ausente em todas as linguas-filhas do Latim, pois o vocabulo figado derivaria de
ficatum, referente a técnica de dar figos para que os gansos comessem a forca e assim o
6rgdo ficasse grande o suficiente para o consumo. Qualquer reconstrucdo baseada em
uma terminologia moderna para figado, sem o devido conhecimento da fonte original no
Latim e da prética historica de dar figos aos gansos, estaria, portanto, 100% incorreta ou
vaga diante dos fatos. I1sso demonstra que esse método nem sempre é confiavel, razéo
pela qual o Indo-Europeu e outras protolinguas sdo ainda apenas hipoteses, uma vez que
a auséncia de uma fonte confiavel ndo permite que se encontre com 100% de precisao o

vocabulario de qualquer lingua agrafa perdida na histéria.

%DICIONARIO Portugués-Latim. Porto: Editora Porto, 1994.
33
Idem.
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2.4. Estrutura das linguas estudadas

2.4.1 O indo-europeu

Ha a presenca de correlacfes entre raizes de diversos grupos linguisticos que
apresentam uma raiz similar ou aproximada. A primeira posicdo, segundo a Tabela 10**,
pode ser representada como uma Fricativa Sonora Faringal ou como uma Fricativa
Epiglotal (ou Laringal, se levarmos em conta a teoria de Albert Cuny)
(DOLGOPOLSKY, 2008). A segunda posicdo, que seria uma Labial-Velar vestigial
(POKORNY, 1989). Sua auséncia em outros grupos, porém, implica que fosse um
fendmeno fonético bastante localizado no Indo-Europeu, uma vez que nédo se repete em
nenhuma das demais familias. A terceira e a quarta posi¢des, por sua vez, apontam para
uma semelhanca fonética entre as diversas protolinguas reconstruidas. A maior
variedade esta no fim da raiz, uma vez que, como aglutinantes ou flexivas, essas linguas
deveriam apresentar certo grau de alteracdo na estrutura do radical com o acréscimo de
desinéncias e sufixos.

A raiz indo-europeia € mais ou menos fixa, geralmente CVC, CCVC, CVCC ou
CV (FRIEDRICH, 1970; LOCKWOOD, 1969; QUILES, 2007). Em torno dessa raiz
agregam-se desinéncias sufixais e vogais tematicas. O conjunto de raiz e
desinéncia/vogal tematica é chamado tema. Como é um grupo em que é comum a
ocorréncia de temas, de raizes cujo significado é reforcado ou levemente modificado
pela presenga de desinéncias e vogais tematicas, entdo h& forca maior na marca
morfolégica do vocébulo, de acordo com a classe a qual pertence a palavra. Assim, um
nome (substantivos, adjetivos e pronomes) sofrera flexdo de ndmero (singular, plural,
dual), género (masculino, feminino, neutro) e caso (nominativo, acusativo, genitivo,
dativo, instrumental, ablativo, locativo e vocativo). A flexdo nominal indo-europeia era
complexa por ser cada desinéncia uma combinagdo de valores de nimero, género e
caso. O verbo sofre flexdo de modo (indicativo, imperativo, subjuntivo e optativo),
namero (singular, dual, plural), pessoa (primeira, segunda, terceira), voz (ativa, médio-
passiva), tempo (presente, aoristo, perfeito) e possuia um complexo sistema de

participios para cada combinagdo tempo-modo. Diferentemente do que ocorria com 0s

3 A Tabela 10 encontra-se na pagina 134 desta dissertagao.
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nomes, as desinéncias verbais podiam ter valor separado para nimero-pessoa-voz e
tempo-modo, tal como ocorre em lingua portuguesa (LOCKWOOD, 1969).

Levando em conta essa estrutura tipica do Indo-Europeu, diversos pesquisadores
tiveram o cuidado de estabelecer um sistema comparativo que pudesse facilitar o modo
como a lingua funcionava, facilitando o levantamento de diversos vocabulos para
evidenciar concepgdes de mundo, instituicdes ou praticas do povo indo-europeu que
pudessem justificar algumas dessas estruturas. Ainda assim, alguns conceitos
importantes para este trabalho foram negligenciados por estudiosos como Benveniste
(1995) ndo descreveu com mais cuidado o conceito de alma por ndo se tratar
propriamente de uma instituicdo, mas de uma ideia. Outros estudiosos, porém,
desenvolveram uma preocupagdo maior em descrever essas ideias, chegando ao ponto
de explicar com mais cuidado o conceito de alma e divindade, assim como o de espirito
e fantasma.

Um desses estudiosos foi Pokorny (1989), linguista austriaco que elaborou um
pequeno dicionario da lingua indo-europeia, mas que tinha como foco a Hipotese
Europeia®®. Porém, suas raizes apresentaram uma tentativa de aproximar ndo somente
aspectos fonoldgicos, como também de construir o que seria a base fonética do indo-
europeu. Dentre as raizes que Pokorny levantou, citam-se:

1) Raiz *g*hren- “diafragma, mente, alma”. Desta raiz derivaram 0 noruegués
arcaico grunr “suspeita, desconfianca”, € 0 grego @povém ‘“entender,
compreender”. Percebe-se uma ligacdo ténue entre a ideia de som
(diafragma) e alma, e, portanto, uma ligacdo com o ar (0 som se propaga
pelo ar).

2) Raiz *men- “pensar, mente, atividade espiritual”. No irlandés arcaico existe
a palavra domoiniur “pensar, acreditar”. O Alem&o Arcaico cita o lexema
gimunt “mente, memoria”. No Latim ha a palavra mens, mentis “mente”. Ha
a presenca do lituano manyti, mano, mané “pensar”. Em EslavOnico
Eclesiastico dizia-se monéti, monjo, monisi “pensar, acreditar”. O Grego
Homérico registra Mévtmp “mentor, conselheiro”, que provavelmente deriva

% que pode ser encontrado também em  pdvrig

de pfjvig “raiva, ira, impeto
“profeta, adivinho” e em pvnueiov “timulo”. O termo hitita derivado é me-

mai “falar”, mais proximo ao arménio imanam “aprender, entender”. Outro

% Essa hip6tese reza que o Indo-Europeu surgiu na Europa, proximo aos Bélcés.
$6Comparar com pevog do primeiro capitulo.
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cognato € o avestico manyeite “pensar”, e em Sanscrito escrevia-se manas
“mente”, de onde deriva mantra “mantra, conselho sagrado”, e mantrin
“conselheiro”. Nesse sentido, ha ja& um termo indicando alma, ou mente, que
se transmite a maioria das linguas-filhas, mas pode-se levantar a ddvida se
referia-se a alma ou somente ao ato de pensar.

3) A raiz *ansu-, nsu- provavelmente derivaria do indo-europeu mais antigo
*antro-m, “fantasma, espirito, demoénio”. Esse termo é originalmente ligado
a esfera do sagrado, sentido que se espalha para as demais linguas-filhas,
como verifica-se no inglés arcaico s “deus, (nome para) O-rune” — presente
em Aesir “tribo dos deuses” e Asgard “reino dos Aesir”, que deriva por sua
vez do noruegués arcaico asgardr. Observa-se também o alemdo Asen
“deuses”, 0 ranico a(n)su-gisalas “casa dos deuses” e a(n)suR “deuses”, 0
gotico anses “semideuses, meio-deuses”, 0 avéstico ahura- ‘senhor,
legislador” — de onde deriva 0 nome do deus Ahura-Mazda — e anhu-
“mundo, (sopro de) vida”. Encontram-se também registrados o sanscrito asu-
“mundo, (sopro de) vida” e asu-ra- “senhor, legislador”. Portanto, j& havia
para os indo-europeus a ideia de deuses ou divindades, seres espirituais
superiores aos humanos. Benveniste (1995) registra a ligagdo com o latim

aius como um pressagio da voz divina, o que reforca essa ideia.

Benveniste (1995) separa raizes de vérias linguas indo-europeias e as estuda,
ligando-as a aspectos gerais da cultura. De acordo com ele, os vocébulos indo-europeus
ligados ao sagrado representam algumas instituices religiosas que ja se faziam
presentes em meio aos povos do grupo. Suas instituicGes sacrificiais eram a libacdo —
com fins de aplacar a ira divina — e a oferta de gordura e sangue. Ha portando, uma rede
de significados apontando para um modo de relacéo entre deuses e humanidade que em
muito se assemelha a mitos ao mesmo tempo de povos cagadores e plantadores, uma
vez que a libagdo e o sangue centravam a oferta na terra, e a queima de gordura centrava
esse sacrificio nos céus (ELIADE, 1993).

Os indo-europeus também acreditavam que a palavra tinha um valor méagico ou
coésmico. Benveniste (1995) também cita as raizes *wegh"- “dizer” e *gh"edh- “orar,
suplicar”. A primeira deriva em boa parte das linguas indo-europeias no sentido
original, ou no sentido de prece ou oragdo. Porém, ela aparece no latim uoueo, uotum,

no sentido de “voto”, ou contrato verbal sagrado. *gh"edh- apareceria em quase todas as
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linguas descendentes com o sentido de “ora¢ao, suplica, pedido, prece”, indicando uma
ideia original também de quase um contrato entre humanidade e mundo espiritual.

Este Gltimo é bastante proximo a etimologia apontada por Eliade a partir dos
trabalhos de Benveniste (1993), segundo o qual ha uma forma mais recente de
*gh"edh-, *gan, significando “canto”. E por isso que o canto para eles tinha um uso
estritamente religioso®’, e os nomes eram dados de acordo com significados precisos. O
valor do nome era tal que, a0 nomear uma regido nova — um habito de cosmizar
territorios e o espaco geografico em que se instalavam — tinha-se de obedecer um ritual
para escolher as palavras corretas e ndo “prejudicar” o novo local. Esse habito também ¢
periddico, para simbolizar a constante escatologia e génese do mundo, e é observado em
quase todos os povos indo-europeus, principalmente indianos, iranianos, romanos e
celtas (ELIADE, 1992;1993).

Benveniste também desenvolve seu préprio vocabulario institucional religioso
do indo-europeu. A raiz *deiwos representaria a divindade e o céu, simultaneamente,
em oposicdo ao que é terrestre (latim homo). *ais tem acepcBes bastante proximas ao
Pokorny (1989) *ansu-, psu- “deus” ou ‘“fantasma, espirito, demoénio”. *dhé-
significaria “tornar apto a uma operagdo religiosa, colocar o objeto em condi¢des de
satisfazer os ritos” (BENVENISTE, 1995, p. 206). *g heu- estaria mais préximo a uma
ideia sacrificial xamanica, no sentido de “verter no fogo”, sentido proximo a *dhu

“produzir fumaca”®,

2.4.2. O Afrasiatico

O Afrasiatico € uma lingua hipotética deduzida pela comparacdo entre diversos
ramos que se espalham pelo norte da Africa e pelo Oriente Médio. Correspondem aos
grupos Berbere, Chadico, Egipcio, Semita e Cuxita (LEHMANN, 1969; MILITAREV,
2011) e alguns estudos incluem o Omdtico, mesmo que de forma controversa
(CAMPBELL, 1999; DOLGOPOLSKY, 2008; STAROSTIN, DYBO, 2008; THEIL,
2007).

As linguas Afrasiaticas sdo caracterizadas pelo molde da raiz. Apesar de ser bem

mais forte nas linguas semitas e no egipcio, a raiz afrasiatica é quase sempre

%" Lembrando que “o canto, para aquele que o narra [...], constitui a realizagio simbolica de um desejo; a
identidade virtual que, na experiéncia da palavra, se estabelece um instante entre o narrador, o herdi e o
ouvinte, cria, segundo a ldgica do sonho, uma fantasmagoria libertadora” (ZUMTHOR, 1993, p. 55).

% Nota-se sua proximidade a etimologia de fvpdg, trabalhado no primeiro capitulo.
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consonantal, de duas ou trés consoantes (GREENBERG, 2005; MILITAREV, 2011).
Sua estrutura € quase sempre CCC — tripla consoante —, na qual alternam vogais dentro
de um padrdo pré-estabelecido de inflexfes, chamadas transfixos. A principio, a classe
de palavras que se utiliza de fato de transfixos é o verbo (KLEIN, 1987; MENDES,
1981), apontando o Proto-Afrasiatico como uma lingua verbal, ou focada na acéo.
Nesse sentido, todas as palavras sdo, de certa forma, derivagdes de formas verbais. Em
torno desse nucleo consonéntico modificado pelas vogais inserem-se prefixos, sufixos e
desinéncias que auxiliam a compreensdo da palavra (MENDES, 1981; MILITAREYV,
2011).

As classes nominais apresentam flexdo em numero — singular, dual, plural —,
género — masculino, feminino — e caso — nominativo, acusativo, genitivo (KLEIN, 1987;
LOPRIENO, 1995; MENDES, 1981). As flexdes de nimero e género costumam vir
valoradas em uma Unica desinéncia, enquanto que o caso tende a aparecer como
desinéncia separada (KLEIN, 1987). Ao mesmo tempo, ha uma grande profusdo de
plurais internos nas linguas semitas, como ocorre no Arabe, com o singular sadd e o
plural sudud (= mal). Fendmeno similar observa-se no Indo-Europeu, como se vé no
inglés tooth (= dente), cujo plural se faz teeth (KLEIN, 1987; MILITAREV, 2011).

Assim, uma raiz como Vyqd significa qualquer coisa relacionado ao fogo, a
queima e as cinzas. Uma palavra como yagad" significaria “ele queimou”, hoy’qad" “ele
foi queimado”, y"’qo'a'h “queima” e ydqﬁdh “fogo” (SCHWANTES, 1981). Apesar da
altamente permissiva flexibilidade vocalica, as consoantes séo fixas.

O verbo é todo um sistema complexo de combinacgdes de transfixos, prefixos e
sufixos para indicar variagdes em tempo-aspecto — completo, incompleto —, modo —
indicativo, imperativo, optativo, jussivo —, pessoa — primeira, segunda, terceira —, grau -
— normal, intensivo, causativo —, voz — ativa, passiva, médio-passiva. As linguas
afrasiaticas também tém uma complexa estutura de participios para cada combinacao
pessoa-grau-voz (KLEIN, 1987; MILITAREV, 2011).

N&o ha um apanhado das raizes afrasiaticas com o significado de alma, exceto
enguanto desdobramento de suas linguas descendentes. Porém, seu vocabulario original
levantado por Militarev (2011) pode elucidar um pouco sobre o0 modo de pensar a
respeito da morte e da vida apos a morte para o povo afrasiatico original.

1) A raiz afrasiatica*(¢-)lib(b)- “coracdo”, que possui a variante *la/lip” “6rgo

interno”, pode ser encontrada em diversas linguas, como no egipcio b

“coragdo”, e no bura (do ramo chadico central) libu “erva com folha em



2)

3)

4)

5)

6)
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forma de coragdo”. As linguas cuxiticas apresentam o somali laab “coracdo”,
0 oromo lubbuu “cora¢do, alma, espirito”, 0 amarico lubbo “alma”, e o afar
lUbbi “coragao, alma”. Militarev também acusa a palavra semita na lingua
ma?a lublra “bago”. Em hebraico ha o termo leb" “coragdo”, que passou a
significar “alma” no periodo helénico (KLEIN, 1987).

O Afrasiatico*n If I5- “respira¢ao”, como Vvisto no primeiro capitulo, é visto
no Semita *\/np§ “respirar, alma, personalidade”, no berbere ahaggar unfas
“sopro”, e no cuxitico saho nafse “respiragdo”. Como visto no primeiro
capitulo, todas as derivagdes possiveis referentes a “alma” ocorrem somente
dentro das linguas semitas.

O afrasidtico *maw It- “morrer” apresenta algumas palavras isoladas
referentes a vida apds a morte em algumas linguas isoladas como o Egipcio
(LOPRIENO, 1995) e o0 Hebraico (SCHWANTES, 1981), este derivando do
Proto-Semita *mwt “morrer”. As demais linguas preservam o significado
original para a morte, como no protoberbere *immut ‘“morte”, no
protochadico ocidental *mawut- “morte”, no protochadico central *m It I~
“morte”, no protochadico oriental *mawut- “morte”, ¢ no cuxitico, com as
linguas somali mad/t “morte” e oromo a-mutaa “luto, funeral”. Portanto, é
um termo ligado unicamente a cessacao da vida, e menos a uma vida apos a
morte.

Militarev aponta a raiz proto-semita *Vhdr “pernoitar, morar” e *'asr-
“festim, banquete, tempo, estagdo, noite”, que se verifica no hebraico fasra
“feriado, dia santo, celebra¢do, assembleia festiva”, no siriaco fdsart-
“sacrificio”, no sabaico idr “funeral” e no etiope selti arot “noite”. Porém,
apesar de Militarev indicar essa como uma raiz primitiva do Afrasiatico,
faltam exemplos de linguas de outras familias para reforcar esse argumento.
O afrasiatico *gIb(b)- ou *gPbb- I1/l- “sentar, prostar-se, banco sagrado”
pode ser encontrado em egipcio db® (< *gbr/I’) “altar, templo assentado no
granito, trono socado”. Essa raiz apresenta cognatos nas linguas cuxiticas,
como no somali gdmbar “pequena cadeira circular com quatro pernas”, € N0
amarico g"“2bbala “sentar-se”.

O vocébulo afrasiatico *yada’- ~ *daya’ “conhecer, saber” foi verificado no
primeiro capitulo. Ele evoluiu no Chadico Central, na lingua Mandara, para o

vocabulo diya “conhecer, saber”. Raiz semelhante se verifica no semita
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iragw da’-ati “bruxaria” e da‘-ari “queimar”. Lembrando o primeiro
capitulo, é a mesma raiz que em Hebraico evoluiu para yid"*onr “espirito
familiar, adivinho”, derivado da raiz \/de “saber, experimentar, reconhecer,
preocupar-se, conhecer, aprender, compreender, distinguir, mostrar,
confessar e proclamar”. Verifica-se ainda o aramaico yad"a’ “ele conheceu”,
o ugaritico yd*, o acadiano e 0 assirio idii “conhecer” e o fenicio yd'
“anunciar, narrar”. ESsa mesma raiz estd presente no etiope ‘ayde‘a “fazer
conhecer”. Na controversa familia omética (THEIL, 2007), observa-se na
lingua Bworo a palavra daan “conhecer”.

7) O afrasiatico *d Iwv/y I'h- “oferecer um sacrificio” € 0 Unico exemplo de
vocabulario sagrado levantado por Militarev. Esse termo pode ser encontrado
no Semita, principalmente no acadiano rnadanu “oferecer um sacrificio”, e na
raiz arabe \dyn “rezar, emprestar, retribuir”. Ambas derivam do semita
*n/ytn “dar, oferecer”. Em Egipcio hé a raiz wdn “sacrificio”, e no Chédico,

na lingua Angas, a palavra tiin “tuwo como uma oferenda”.

Portanto, como observa-se nesses casos, ndo existe um vocabulario comum no
Afrasiatico para reportar o sentido de alma ou espirito. O vocabulario levantado por
Traunecker (1995), Curtiss (1902) e Militarev (2011) refere-se a uma vida religiosa
comum somente quanto a oferta de sacrificios, apesar de ndo especificar o tipo de
sacrificio a que se refere essa terminologia.

As populacbes afrasiaticas apresentam uma dabia origem. Analises do DNA do
Cromossomo-Y sugerem que 0s povos afrasiaticos apresentam elementos fortes do
haplogrupo do clado E1blb, originado na Somalia e na Etidpia 22.000 AEC. Porém,
algumas evidéncias podem apontar um outro clado para o Afrasiatico, a saber, 0
haplogrupo J, fortissimo na Peninsula Arabica desde 25.000 AEC - o grupo J originou-
se em meados de 40.000 a 34.000 AEC -, mais especificamente o J1c3, cuja distribuicdo
também se assemelha a dos grupos linguisticos Afrasiatico e Dravidico. Porém, os
povos afrasiaticos sugerem também uma origem asiatica, como apontam as evidéncias
genéticas do grupo R1bla, surgido ha 18 mil anos a.C. e espalhado por boa parte da

Africa, Asia e Europa. Portanto, o mais provavel é que as populacdes afrasiaticas na
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Africa sejam povos aculturados ou descendentes de povos que retornaram a Africa em
busca de melhores condicdes de vida (SYKES, 2003) *°.

2.4.3. O Nostratico

Com as ressalvas de Bomhard (2008), pode-se inferir que, de acordo com

Dolgopolsky (2008), alguns termos podem ter tido uma intima rela¢cdo com o conceito

de “alma, espirito, fantasma” na lingua protonostratica.

1)

2)

Dolgopolsky acusa a raiz nostratica *besy IV “corpo, ego, alma”. Bomhard
atesta sua forca em seu artigo. Esse termo pode ser encontrado no Hebraico
\byn “observar, discernir, compreender”, apresentando-se textualmente
principalmente na forma bina “ele observava”. Apesar de atestado por
Bomhard (2008), ndo é uma raiz semita devidamente trabalhada por
Dolgopolsky, dai ndo ter sido incluida nesta analise. Dolgopolsky atesta
ainda o egipcio bai / ba “alma” (DOLGOPOLSKY, 2008; TRAUNECKER,
1995). Loprieno (1995) informa que originalmente esse termo tinha um
significado mais “fisico”, como “corpo” ou “cadaver”. O japonés otoko
“homem”, que deriva do japonés arcaico wo(nokuo), que por sua vez adviria
do protojaponés *bz “homem”, teria um significado similar também
(DOLGOPOLSKY, 2008), sendo o -toko um sufixo indicando lugar, posicéo
e circunstancia, e, portanto, wo-toko significaria “circunstancia enquanto
homem / lugar do ego ou do carater”. Comparar também com o
protodravidico *péy, como vemos, entre outras linguas, no malayalam pena
“fantasma, espirito”. A presenca do -n- do Malayalam assemelha-se a
presenca do -n- da raiz semita Vbyn (DOLGOPOLSKY, 2008). Por sua vez,
este termo deriva no indo-europeu *b"a-, *b"l-eha-,*b"el- “soprar, inflar”,
como se Vé no latim fla- “sopro”, flatus “sopro, respiracdo”. No germéanico
*ple- — germanico ocidental *bla- — teria derivado em alemé&o arcaico blaen
“assoprar, apagar-se”’, € N0 noruegués arcaico bleer “rajada de vento, golpe
de vento, calmaria”. Em Celta hd o termo ffroen-foll “com narinas largas,
com narinas enchidas”. Portanto, como se observa, ha uma relagdo intima
ainda em Nostratico entre a respiracéo e a alma na raiz *be?y V.

O nostratico *sUyE “respiracdo, alma” pode ser atestado no egipcio Vssn

“respirar”, que depois passaria a significar “perfume, cheiro, fumaca”

% Informag6es colhidas do site <http://www.ianlogan.co.uk/mtDNA.htm>, acessado em 23/05/2014, as

8h38.
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(DOLGOPOLSKY, 2008; LOPRIENO, 1995). O fino-Ugrico *supe “alma”
pode ser verificado no finlandés huu “fantasma, espirito”, filologicamente
relacionado a huuru “vapor, névoa, fumaga, nevoeiro, fumo”. Também em
Elamo-Dravidico atesta-se *conkV “deménio, espirito maligno”, como
verificado no Tamil coku “vampiro, diabo” (DOGOLPOLSKY, 2008), ¢ no
Elamita sunki “rei” (STAROSTIN, 2002).

Na lingua nostréatica, segundo os dados levantados por Dolgopolsky, podem ser

atestadas sete conceitos religiosos importantes. Sao eles:

1)

2)

3)

4)

5)

6)
7)

O nostratico *¢"a 7V “queimar sacrificios, usar meios magicos (sacrificios,
formulas magicas etc.) para produzir um resultado particular”. E possivel que
os falantes originais do Nostratico tivessem o ato de oferecer sacrificios pelo
fogo, nos quais a fumaca subia para 0s céus, para 0s espiritos ou deuses.
Atesta-se, portanto, um povo cuja religiosidade era predominantemente
xamanica, com uso de substancias alucindgenas ou que induziam a estados

alterados de consciéncia. Essa raiz atesta-se no Indo-Europeu *'H’e|al-

“queimar sacrificios”.

O nostratico *’aRba “mentir em emboscada, esquema mal contra alguém,
usar ferramentas magicas”. E possivel que a mentira fosse uma instituicio
religiosa, uma vez que esta intimamente ligada a esfera da magia e, portanto,
do ritual.

O nostréatico *hal 7 é muito similar em estrutura ao primeiro item desta lista,
mas significava “chamar para fora, chamar, pronunciar palavras magicas,
jubilar”. E possivel que houvesse ritos de invocagio de espiritos por meio de
palavras magicas ou ritos verbais. Pode indicar a presenca de mediunidade.

O nostratico */um I “mégica, feitico, destino” pode indicar outra instituicdo
ritual.

O nostratico *man_Vy, V' “falar, chamar, invocar forgas magicas”. Sua
derivacédo no Indo-Europeu *mon- ou *men- “mente, alma” pode atestar uma
incorporagdo ou mediunidade incipiente na religiosidade nostratica.

O nostratico *sot IV “executar magica, abengoar”.

O nostratico *w mo_2,i “usar forcas magicas, fazer sinais rituais, proferir

encantamentos magicos, jurar, causar sofrimento, tormenta”.

Como observa-se acima, a sobrevivéncia dos conceitos religiosos do Nostratico

foram mais fortes no que concerne a esfera dos ritos. Pouco de sua esfera mais
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metafisica e conceitual, como o sentido de alma, restou nas linguas-filhas. Porém, é
bastante possivel que ritos de sacrificio no fogo, com a absorcdo de fumaca para
incorporar espiritos, ou sair do préprio corpo para visitar 0 mundo dos espiritos, fosse
algo comum em meio a esse povo, induzindo-nos a acreditar que eram, na verdade,
povos cagadores, de religido xaméanica e centrada na figura masculina como centro dos
ritos.
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Capitulo 111
Estudo de vocabulario

O conceito de alma, como visto no primeiro capitulo, corresponde geralmente a
um conceito aéreo, ligado a respiracdo, a fumaca ou a qualquer outro elemento que,
metonimicamente, conecte a humanidade aos céus, sendo, portanto, uma ideia religiosa
brotada principalmente em contextos uranofénicos. Essa correlagdo metonimica pode
ser evidenciada em um estudo semantico. Ao mesmo tempo, um termo que
originalmente se reporte a um campo semantico uranico ou aéreo pode, também, invadir
irreversivelmente o universo sagrado, ao significar alma. Esse caminho irreversivel se
verifica da histdria desse vocabulo desde a lingua-mée até as linguas-filhas, comparando
com suas irmas. Partindo dessa premissa, 0 presente trabalho estabeleceu o corpus, o
método e 0 modelo de interpretacdo de dados.

Para chegar aos vocabulos selecionados, tomou-se como ponto de partida o
dicionario de Dolgopolsky, o mais recente dentre os j& criados e, portanto, 0 que se
baseou em dados mais atualizados. Dolgopolsky (2008) comparou um conjunto de mais
de seis mil linguas de dezesseis familias linguisticas consideradas por Greenberg (2005)
como pertencentes a Superfamilia Nostratica, exceptuando-se a familia Esquimo-
Aleutina.

Essa classificacdo varia, como sera visto mais adiante, a depender do autor.
Pedersen considera como pertencente ao grupo as linguas Indo-Europeia, Semita, Uralo-
Altaica e Tibetanas (VIARO, 2011). Starostin insere o grupo Dravidico (STAROSTIN,
DYBO, 2008). Quanto a Svytch-lllych, ele exclui as familias linguisticas Tibetana e
inclui a Kartveliana (DOLGOPOLSKY, 2008). Porém, de forma bastante nuclear, todas
as classificacbes nesta superfamilia incluem, basicamente, os grupos Afrasiatico,
Eurasiatico, Dravidico e Kartveliano. O Afrasiatico composto pelos grupos Cuxita,
Semita, Egipcio, Chadico e Berbere, havendo uma controvérsia no caso do Omético
(THEIL, 2007). O Eurasiatico corresponderia na maioria das classificacdes ao Indo-
Europeu e Uralo-Altaico. Alguns estudiosos incluem as linguas paleo-siberianas e
esquimads-aleutinas, mas ainda é controversa essa inclusdo (DOLGOPOLSKY, 2008).

No inicio deste trabalho, varios termos haviam sido selecionados a partir do
dicionario de Dogolpolsky. Primeiramente foram escolhidas nove raizes, selecionadas
entre aquelas que, nas linguas-filhas, trabalhavam no campo semantico de alma e

espirito. Foram as raizes 155 *§ot I”- “respira¢dao”, 199 *b L I7a “soprar, inchar”, 274
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*be?y V “corpo, ego”, 690 *g'd’sP?a “sentir medo, ficar triste, preocupar-se”, 777
*hAwny IV “sentido, alma, mente”, 1648 *pafw’i” “morto, pessoa morta”, 1847 *qicV
“trevas, sombras”, 2162 *SUpyE “respirar” e 2238 *suz{A “peito”. A raiz 2162 *sUyE
tem seu correspondente no banco de dados do Starling.NET como *sun(g)V, apesar de
alguns cognatos apresentarem-se diferenciados. Da mesma forma, a raiz 155 *$ort I
apresentou uma reconstrucdo semelhante em *Hewa, com todos 0s mesmos cognatos
apresentados nas linguas-filhas.

Bomhard (2008) realizou um estudo dos vocabulos de Dogolpolsky, e
apresentou uma leitura do dicionario de Dolgopolsky tomando como base critérios de
forga historica. Nisto, mais da metade desse corpus foi descartado, a saber os vocabulos
690, 777, 1847 e 2238, sob o argumento de serem raizes cujas linguas-filhas
apresentavam problemas filologicos para classifica-los, como a auséncia de padrao claro
nas linguas-filhas que pudesse justificar a reconstrucéo. As raizes 155 (e sua correlata
no Starling.NET *Hewa), 274, 1648 e 2162 (e sua correlata *sun(g)V) foram marcadas
como raizes possiveis. A raiz 199, por sua vez, apresentou tantas evidéncias a favor que
0 proprio Bomhard marcou sua reconstru¢do como fortemente provavel.

O problema pode ser melhor percebido quando se detalha na raiz 1648 *pa$w"i’
“morto, pessoa morta”. Apesar de Dolgopolsky assumir como evidéncia clara os termos
no Afrasiatico, no Indo-Europeu e no Altaico, Bomhard pde em duvida. Segundo
Bomhard, ndo ha uma regularidade nas mudancgas linguisticas nas palavras derivadas
deste termo, o que significa que ndo ha um modo seguro de estipular que unidades
fonoldgicas de fato correspondem ao original, e quais sdo acréscimos, perdas ou
alteracfes. O termo apontado por ele como possivel derivagdo de *naSw'i’ seria a raiz
hebraica Ynwh “descanso”, a mesma da qual derivaria 0 nome do patriarca biblico Noé.
Apesar da aproximacdo semantica, € 0 Unico caso em que ocorre essa aproximacao,
significando que pode existir ai uma indugdo do resultado.

Apesar de 0 vocabulo 1648 apresentar cognatos em linguas indo-europeias, com
excecdo do Grego, nas linguas semitas, sua relacdo com o Hebraico Ynwh acompanhava
varios problemas filoldgicos, segundo Klein (1987). O vocabulo 2162 apresentava
cognatos em varias linguas, incluindo o Hebraico, mas ndo apresentava nenhuma
recorréncia nas linguas indo-europeias. As raizes 199 e 155 apresentavam uma relacao
de significado entre si ainda na Lingua Nostratica, como bem assinalaram Dogolpolsky

e Bomhard. Enfim, restavam os vocabulos possiveis 155 e 274, este Gltimo sendo
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considerado um cognato e etimologicamente proximo a 199, ambos os vocabulos,
portanto, sendo trabalhados juntos nesta dissertacéo.

Devido ao vocéabulo 199 ter como cognatos nas familias linguisticas estudadas —
Semita e Indo-Europeu — uma disparidade semantica a ponto de romper com o
significado mais ténue que poderia se preservar em Grego e Hebraico — apesar de mais
proximos no Proto-Indo-Europeu e no Proto-Semita —, foi também descartado para o
presente estudo.

Dentro do trabalho de Dolgopolsky, a raiz de nimero 155, *§of P~ significa
“respiracdo, sopro”. O Proto-Indo-Europeu em questdo usado na reconstrucdo foi *»"ot-
“respiracdo” (DOLGOPOLSKY, 2008), que derivou no indo-europeu tardio *ot-, com 0
mesmo significado, do qual derivariam posteriormente outros termos como 0 sanscrito
atman “‘respiragdo, alma, ego”, o irlandés arcaico athach (< ot-ako) “respiragdo, vento”
e em varias linguas germanicas, como o anglo-saxdo @dm e 0 alemdo Atem
“respiracdo”. A lingua grega apresenta os cognatos dtuog “vapor” , dcOua “respiragcdo
dificil”, ambos derivag¢des do termo dnut “soprar” (CHANTRAINE, 1968).

Entre as linguas afrasiaticas, Dolgopolsky apontou as raizes proto-semitas *\{zn
“queimar incenso, fumegar com incenso” e *\/{ tm “espirito de um morto, fantasma”.
Deste ltimo derivou o semita ocidental *\{7+ “exalar como vapor ou fumaga”. Esses
significados podem ser verificados nos vocabulos acadianos efemmu “espectro,
visagem, fantasma”, éfiru “Salvador” e eferu “pagamento”, todos advindos da mesma

raiz em Acadiano.

3.1. Estudo de vocabulario hebraico

Huehnergard aponta para a raiz Semita Ocidental 'z, significando “fumacar,
fumar, queimar incenso”, relacionados ao Arabe gdzir “aromatico”, derivado de fa,tira
“ter uma fragancia”. O Hebraico \/ﬁtr significa “arredores”, mas o correlato \/q{r
significa “exalar fumaga”, implicando em uma alteracdo da glotal fricativa inicial por
uma uvular plosiva. Especialmente na lingua Mehri ha o termo ‘o3 “perfumar”. Strong
(2006) aponta cognatos no Assirio etéru “poupar, resgatar”, e em Fenicio V' “coroa”,
levantando o problema de como o semita significando “sopro” pasou a significar
“arredores” ou “rodear” na passagem da glotal para a uvular.

Como dito acima, o termo em Hebraico possui uma etimologia problematica.

Pois, observando a definicdo de Klein (1987), h&a o verbete Vs, identificado pelo
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significado “rodear, circular, coroar”. Os vocabulos acima citados do Fenicio, do
Acadiano e do Aramaico foram citados como termos cognatos, nenhum deles com
significados préximos ao nostratico *{o¢ I’-. Porém, em Hebraico Biblico, como o citado
por Dolgopolsky, a raiz \gzr significa “exalar fumaca” da mesma medida em que
significa “arredores”.

O termo, no Qal, vy fd,tar, significa “ele arrodeou, circundou, coroou”. O
Niphal 2vy3 nd'atar significa “ele foi adornado, foi coroado”. O Piel apresenta a forma
Y fiter “ele coroou, fez uma coroa, adornou, decorou”. O Pual tem o formato 0y futar
“ele foi adornado, decorado”. O Hiphil 7"vya hd atir “ele coroou”, que na Biblia,
segundo Klein (1987), apresenta apenas uma recorréncia em Isaias 23:8. O Hophal qvy3
ho‘otar “foi coroado”. Enfim, todas as formas apontadas por Klein e Strong envolvem
um significado déitico “circundar, arrodear” ou cultural “coroar, adornar”, ¢ nenhuma
conotacdo natural “sopro, ar, fumaga, perfume”. Porém, Huehnergard (2000) e Strong
apontam para um uso negligenciado por Klein ao indicar a relacdo da raiz do hebraico
ndo-biblico Vir “exalar fumaca, arredores” com os Arabes ‘afir “aromatico” e ‘atira
“ter uma fragancia” e Dolgopolsky reforca essa relagio ao apontar o Mehri ‘of3r
“perfumar”, todos derivados da raiz Semita Ocidental \'rr, significando “fumagar,
fumar, queimar incenso”.

Marcado como vocabulo 6282, Strong (2006) indica pela grafia ‘or"or,
significando “incenso (como incremento ao volume de fumaca), suplicante, adorador”.
Esse termo é relacionado com o vocébulo 6281 ‘et"er“abundéncia”, ¢ com o 6283
fat"eret “abundancia”.

Essas relagdes apontadas por Strong explicariam a relacdo semantica com
“coroa”, mas nao conseguiriam explicar a relagdo do termo com “arrodear” ou
“circundar”. Huehnergard ndo aponta confluéncia de raizes no Proto-Semita, pelo
contrario, ele aponta uma instauracdo de significados, que poderia explicar como a
mesma raiz apareceria em Assirio, Fenicio e Acadiano com os significados apontados
por Klein, e em Acadiano, Arabe, Mehri e Hebraico Biblico pelos significados
apontados por Huehnergard.

Strong, por sua vez, levanta uma evidéncia na semantica que possa ligar o Proto-
Semita *V{n “queimar incenso, fumegar com incenso” a *{tm “espirito de um morto,
fantasma” e, por sua vez, ao semita ocidental *\¢, com desenvolvimento ddbio em
Hebraico, cuja relacéo filologica com o significado original do Proto-Semita se encontra

apenas na proximidade semantica encontrada entre varios termos com a raiz \'zr do
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Hebraico, como ‘et"er “abundancia” e ‘at"eret “abundancia”, ligando ao significado
“coroa”.

Enquanto ha o cognato Acadiano eteru “‘salvar, pagar, resgatar”, ha o hebraico
fatar, com o significado de “arrodear” ou “circundar”. Ha um Hebraico N&o-Biblico
com o significado de “exalar fumaga”, enquanto que o Hebraico Biblico aponta para um
significado aparentemente ndo correlato, exceto por uma ténue relacdo semantica em
algumas situacGes especificas. Para isso, torna-se necessario observar alguns
componentes semanticos presentes no termo.

Devido a essa divergéncia nas interpretacées, foram selecionados dois trechos*

em que esse vocabulo aparece. Primeiramente | Samuel 23:25-28, citado abaixo.

TV ING YU TR 1202 W V29T TN TIT? 1T WR2? UL NG T 25
iV 27 TN

PP PN 190 N7 1903 MT AN 7N I T8 VY TN 177 TR NG T 26
‘DWON? PYIRTIR) TITTON DY U

PIRTTIY DAWDD WWH™D 127) M7 TaR? MINYTOR K3 TR 27
:NIPPNRT Y20 RITT OipR? IR 19778 2OAYHD NRIRY 7271 T U0 A7) PRY 2pn 28

A transliteracdo do verso 25 deste trecho, segundo o sistema de Richards &

Gibson (1955), ficaria assim:

wayyelek $a’il wa’anasayw lob"agqes wayyaggidii lod"awid wayyeéred hassela®

wayyeseb bamid"abar ma'on wayyisoma' sa’il wayyiradop" ‘aharey-d"awid mid"sbar

ma‘on.

A vogal [2], chamada shevah ou sheva, presente nesta transliteracéo, por vezes é
considerada uma vogal ndo pronunciada, ou um encontro consonantal. Por causa disso,
muitas das transliteragdes mais antigas, como as de Mitchell (1984) e Meyrowitz
(1877), ndo contam esta vogal e cortam a aspira¢do da consoante, por sua auséncia ndo
causar nenhuma alteracdo na compreensdo do texto. OQutras transliteragcdes, mais
recentes, como a de Mendes (1997) e Richards & Gibson (1955) ja elucidam o sheva

como uma vogal essencial ndo-pronunciada que deve ter marcada sua presenca na

* Uma vez que, segundo Strong (2006), todos os demais momentos em que as raizes selecionadas
aparecem nos textos em hebraico significam basicamente a mesma coisa, optou-se pela simples selecéo
de trechos mais antigos para este estudo.
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escrita, mesmo que ausente na fala. Nessa forma de transliterar, cortando o sheva,
preservando-o onde a eufonia 0 exige para que haja pronunciacdo correta das
consoantes, e retirando as aspiragdes das consoantes e as marcas de quantidade das

vogais, o trecho poderia ser lido assim:

wayyelek sa'ul wa’anasayw labaqqges wayyaggidu lodawid wayyered hassela’ wayyese
yylkvpl ’: sayw labaqqes wayyaggidu lodawid wayyered & la* yyeseb

bmidbar ma‘on wayyisma' sa’ul wayyirdop “aharey-dawid midbar ma‘on.

Esta segunda forma de transliterar, porém, omite diversas informagdes
importantes, afinal, a duplicagdo da consoante apds um artigo e em algumas formas
verbais é determinante para a compreensdo, razdo pela qual se optou pela primeira
transliteracdo, mais detalhada, apesar de visualmente mais complexa. O verso 25 pode
ser assim traduzido em partes.

conj(w)-[hlk-piel.3ms.inc] [3a%al] conj(w)-[’énas-3ms] prep(l)-[bgs-piel.inf.cons.]
conj(w)-[ngd-hifil.3p.com] prep(l)-[d"@wid] conj(w)-[yrd-gal.3ms.inc] art(h)-[sela’]
conj(w)-[ysb-gal.3ms.inc] prep(b)-[mid"sbar] [ma'on] conj(w)-[sm’-gal.3ms.inc] [§a’i

conj(w)-[rdp-gal.3ms.inc] [‘ahdray]-[d"awid] [mid"sbar] [ma‘on].

Os problemas de traducdo se evidenciam neste texto, por diversos motivos. O
primeiro deles é a dificuldade de atribuir um tempo déitico ao verbo. As acdes presentes
neste verso sdo marcadas como incompleto e completo. Porém, tratando-se de um texto
narrativo, suspeita-se tratar-se de um evento passado (ROSENFELD, 2004), apesar de,
mesmo que raramente, ndo ser impossivel um texto narrativo no presente ou no futuro
(BLANCHOT, 2005). Para tornar a informacdo mais exata, pode-se observar que em
portugués existem dois aspectos verbais préximos aos verbos em questdo.
Primeiramente, h& os tempos verbais de a¢do continuada (como o pretérito imperfeito) e
os de acdo concluida (o pretérito perfeito), dai a antiga nomenclatura para esses aspectos
verbais como perfeito e imperfeito em vez de completo e incompleto.

Outra dificuldade levantada pelo etimologista da lingua hebraica Klein (1987)
para este trecho diz respeito a mid"bar, segundo o qual o termo, que nos chegou
significando “deserto, estepe” derivaria da preposicdo déitica m- e do verbo dbr
{

“pastar”. Ao mesmo tempo, Strong (2006) reforca que a palavra ma‘'on “Maom”,
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toponimico, deriva de ma‘'ona’ “regido”. Assim, 1i¥n 72713, bamidhabar masan poderia
significar “na regido de pastagem abundante”.

Além desses detalhes, observam-se frequentes inversdes entre sujeito e verbo, o
gue motiva muitas vezes uma marca de acusativo preposicionada. O trecho acima,

traduzido, portanto, ficaria assim:

E Saul marchava com seus homens para alcangar, e anunciaram a Davi, e
ele descia da rocha e assentava-se no Deserto de Maom e ouvia Saul e
seguia atras de Davi no Deserto de Maom.

Problema similar acompanha os demais versos. A transliteracdo do trecho inteiro

de | Samuel 23.25 fica desta forma:

Byayyelek sa’il wa'anasayw lob"agqes wayyaggidii 1od"awid wayyéred hassela’
wayyeseb bamid"abar ma'on wayyisoma’ sa’il wayyiradop" ‘aharey-d"awid mid"sbar
ma‘on. 26wayye'lek sa’il miccad hahar wad"awid Wapdndsvdyw miccad hahar mizzeh
wayahi d"awid nehapaz lalek et miponéy $a’il mizzeh wasa’il wa’anasayw ‘atorim ‘el-
dawid wa'el-"anasayw \ot'ap"asam. *" amal>’ak ba’ “el-sa’il 1&'mor maharah walek"ah
ki-p'asotii p "alisotim ‘al-ha’arec ®wayyasab sa‘ul mirad"op ‘aharéy d"awid wayvelek

ligora’t palisatim ‘al-qara"ii lammagom hahit’ sela’ hammahalagot.
A traducéo do trecho completo ficaria, portanto, desta maneira:

% E Saul marchava com seus homens para alcancar, e anunciaram a Davi, e
ele descia da rocha e assentava-se no Deserto de Maom e ouvia Saul e
seguia atras de Davi no Deserto de Maom. 2° E Saul seguia por este lado da
montanha e Davi e seus homens por aquele lado, onde deviam estar. Davi
fugiu aterrorizado para fugir da presenca de Saul, e Saul e seus homens
cercando contra Davi e seus homens para pega-los. ' E o mensageiro que
veio a Saul para falar apressou-se e seguiu quando os filisteus lancaram
ataque contra o pafs. * E Saul desistiu de perseguir Davi e seguiu para
encontrar os filisteus, para assim encontra-los para o lugar do Rochedo

Hamahelgot.

Pelo que se percebe, neste trecho, ha a presenca de um dos termos estudados,
oy, ‘otorim, “cercando” (verso 26). Neste caso, ha uma clara semdntica déitica,

indicando um local ou uma agéo sobre um local. O verbo ‘¢ significa coisas distintas,
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a depender do grau e da voz em que se encontra. No gal — o grau normal ativo —,
significa “cercar”. No piel — grau intensivo ativo — significa “coroar”. No hifil —
causativo ativo —, tem o significado de “o que coroa”, manifestando-se apenas no
participio.

O trecho acima apresenta problemas tipicos quando se traduz uma lingua de um
determinado grupo linguistico para outro. Primeiramente, a auséncia de um tempo
cronolégico na flexdo dos verbos — as linguas semitas, como dito anteriormente,
flexionam os verbos em tempos completo (perfeito) e incompleto (imperfeito). Essa
auséncia de tempo cronoldgico faz com que a duracao ou o aspecto de duracao do verbo
seja mais importante que a déitica temporal para o falante de uma lingua semita.

Outra caracteristica € que os verbos apresentam as vozes (ativa, passiva e
reflexiva) e os graus (normal, causativo e intensivo) marcados na propria alternancia
vocélica dos verbos. Além da alternancia vocéalica ser importante, as vogais podem
mudar internamente por principios de eufonia para adaptar-se aos ritmos das oragdes, e
a presenca de sufixos, prefixos e infixos podem também alterar a composicao
consonantal de uma palavra.

Como se pode ver, a Lingua Hebraica, como as demais linguas semitas, pode
gerar dificuldades a um falante de linguas indo-europeias, acostumado com uma raiz de
vogal geralmente fixa e cujos elementos sdo a principios invariaveis.

Os mesmos problemas podem ser verificados no trecho de Il Reis 18:1-8, nos
quais ocorre a presenca de outro termo cognato levantado para este estudo, o»uwpn,
derivado do verbo 2vp, com seu significado original no gal de “incensar, aromar,
fumagar” ja desaparecido, restando somente o verbo em outros graus € vozes, COmo no
pual, no hifil e no hofal. Até mesmo o rarissimo pilel — classe rara de piel com redobro
da ultima consoante —, apresenta-se neste verbo, indicando um possivel arcaismo
linguistico, visto o redobro ser comum em fases mais antigas de linguas afrasiaticas,
como aponta Ratcliffe (1999), para o qual o redobro e a sufixacdo foram responsaveis
pelo surgimento das raizes triconsonantais em diversas linguas afrasiaticas, como o

Egipcio e as familias Semita e Cuxita.

Segue abaixo o trecho de Il Reis 18:1-8.

ST T2 ORI RIT 720 PR 70 A9RTI2 YUY whw nawa v 1
SN2 2K R oYY DPYIA 2R MY WM 0y 1073 M7 MY U 0pyTin 2
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IR M APYTIVY 702 T rYa Wi vy 3

2 AYR AYYTIWR NYNID WO NR2) AWRTTIN N12) NI¥RITIN 12W) NNy o | X 4
Nial7 s A PR e R el L TricRel e ivadasi R in Ryt in Ra ok b

21397 1 WK AT 2290 992 1D manmKD 10X v R IR M2 5

YRTNR Y METIWR RIED MW PIORR 197X M2 P27 6
172y K21 MR TN P2 RGN T3 oy mym i 7
D 1% TYTIY DI DT P PI24TINY MIYTIY DAY 2TIN 77N 8

A transliteracéo deste trecho ficaria da seguinte maneira:

L wayahi bisonah salos lohosea’ ben-"elah melek yisora’el malak hizogiyyah ben-
’Ghaz melek y ohiid'ah 2 ben-‘esorim w ahames sanah ** havah b "amalok"s w o'sorim
wat'esa’ sanah malak birasalim wasem “immo “ab"t bat-Zakhariydh 3 wayyafas hayyasar
bafe'yne'y yahaweh kakol ‘aser-'asah dawid ‘ab"tw * hii’ hesir ‘et-habamaot wasibar ‘et-
hammaccéb"ot wok'arat ‘et-ha asérah wak'itat nohas*? hannohoset “aser-'asah moseh ki
‘al-hayyamim hahemmah hayi banéy-yisora el maqattarim I6-wayyiqorah 16 nohuSatan
S bayhwah ‘élohey-yisora'el batah w 2 ahdrayw 16 *-hayah k "amahii b ok"61 mal ok"éy

6

yohiid'ah wa “aser hayiil ap"anayw wayyid"abag bih wah 16 *-sar mé ‘ahdrayw

wayyisomor mic awéthdyw ‘aSer-ciwwah vy ahaweh “et-moseh Wahdayah ‘immo b ok'ol
‘aser-yece’ yasabil wayyimarod bamelek ‘assir walo™ab"ad"i ® hit’ hikah “et-palisot"im

fal-‘azzah wa'et-gob"ileyha mimmigadal nocorim ‘ad-‘ir mib"acar
A traducio® deste trecho pode ser assim feita:

! E houve que aos trés anos de Hoshea ben Elah, Rei de Israel, reinou Ezequias,
filho de Acaz, Rei de Juda. 2 Tinha vinte e cinco anos apenas desde que reinou,
e vinte e nove anos reinou em Jerusalém, e 0 nome de sua mée era Abi, filha de
Zacarias. > E fazia 0 que pareceu justo aos olhos de Javé, como tudo o que fez
Davi, seu pai. 4 Ele removeu os lugares altos, esteve destruindo os pilares,
cortou os idolos, e forjou o feitico do bronze que Moisés dizimou nos dias em
que vieram os filhos de Israel queimando incenso, foi chamado Neustd. °

*Ha duas formas diferentes de escrever esta palavra no modo absolutivo, a depender do dicionério.
Schwantes (1981) usa como o modo absoluto da palavra a forma sanah, sob o argumento de que a
terminacéo -at corresponde naturalmente ao formato da palavra feminina no modo construto — aparecendo
esta palavra neste formato no mesmo trecho, em outros versos. Porém, Strong (2006) argumenta a favor
de sanim, que é a forma natural da palavra na linguagem comum, néo literaria. Por causa disso. Como
esse construto de sanah é considerado o modo coloquial com um construto irregular , admite-se para o
termo $anah a ideia de uso literario, talvez por ter se tornado um arcaismo na linguagem.

*2Divergéncias nesse vocabulo podem levar a tradugdes distintas. Como a grafia da palavra ndo muda
(wn1), entdo ha, para a mesma representacdo grafica, sem os massoretas, as possibilidades de ler-se nahas
“cobra, serpente”, nahas “agouro, feitigaria”, e nahas (construto para ambas as formas). Estando o termo
no construto no texto, pode-se inferir que ha ambas as possibilidades de tradugdo, que foram levadas em
conta neste trabalho.

*® Traducéo minha.
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Eleconfiou em Javé dos deuses de Israel, que depois ndo houve como ele em
todos os reis de Judé4, ou vieram antes dele. ® Estava colado em Javé e néo se
desviou desde cedo, guardando os mandamentos que Javé ordenou a Moisés.
Javé esteve com ele, que, quando saia, agia sabiamente. Se rebelava contra o
Rei da Assiria, e ndo o serviu. ® Feriu com a lingua os Filisteus até Gaza e a
fronteira deles desde a torre dos guardas até a cidade fortificada.

3.2. Estudo de vocabulario grego

A palavra grega datpog tem o significado de “sopro, vapor quente, fumaga”
(WHARTON, 1890; BOISACQ, 1916; CHANTRAINE, 1968), ndo se excluindo a
possibilidade de significar também “alento, halito, bafo”. Um sentido respiratorio
também é mantido, principalmente quando passa também a significar “exalagdo” e
“transformar-se em fumaga” (BOISACQ, 1916). Este tltimo significado aponta para a
possibilidade de algo ser langado ao fogo para transformar-se em fumaca.

A relacdo respiratoria pode ser verificada na palavra etimologicamente préxima
doOua “arquejo, respiracdo dificil, asma” (WHARTON, 1890). Nesse vocabulo, ha a
presenca clara da ideia de que dtpog refere-se também ao ato de respirar.

Chantraine (1968) trabalha com a ideia de “vapor quente”, tanto quanto a de
“incenso”. Portanto, € a primeira vez que pode-se verificar a presenca de um sentido
aproximado, ou pelo menos ténue, entre o Vg#r do Hebraico e o atpog do Grego. Porém,
0 proprio autor admite ser esse fendbmeno um uso fraco, e mesmo tardio, na historia da
Lingua Grega, mas que ndo deixa de ser curioso.

O termo atuog leva menos problemas etimoldgicos que a raiz hebraica, razdo
pela qual ha menos discussdes acerca do assunto. Por outro lado, a quantidade de
variacfes semanticas em torno de um tema central nas linguas indo-europeias é grande,
nesse caso.

Apesar de ndo haver muitas divergéncias interpretativas, como ocorreu com 0
Hebraico, alguns trechos foram devidamente selecionados. Primeiramente, o trecho

selecionado foi a Teogonia, versos 853 a 868, citados abaixo:

Zevg & £mel obv kOpOuvey £0v pévog, sileto & dmAa,
Bpovtnv te otepomnV 1€ Kai aibaroevta kepavov,
TAfEEV A’ OVAVUTO10 EMAAUEVOG: AUPL OE TAGOGC

gnpeoe Oeomesiog KEQAAAG OEVOTO TEADPOVL.
avTap &mel 0N pv dApAcEV TANYHOW 1LAGGOC,
fpue yuiw0eig, otevayle 0¢ yoia melmpn.

QAOE 8¢ KepaVWOEVTOG ATEGGVTO TOT0 GVOIKTOG

obpeog &v frioonoty AdVIg TUTAAOECOTG,
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TANYEVTOG. TOAAT O TEAMPN KOIETO Yoia
atpi] Oeoneoin kol ETKETO KOOGITEPOC DG
éyxvn O’ ailndv év €utpntolg yodvolot
Oorobeic, e oidnpoc, 6 mep KPATEPOTATOS EGTIV.
olpeog &v Proonot dapaldpevog Tupl KNAEW
mketal &v yOovi oin Ve ‘Heatotov TaAdunGLY.
¢ Apa TAKETO Yoio oéAal Tupog aibopévoto.
piye 8¢ v Boud axoaymv &¢ Taptapov gvpov.

A transliteracdo ndo apresenta grandes problemas, uma vez que ja existe uma
tradicdo transliterativa propria mais antiga que a da lingua hebraica. Nesse sentido,

transliterando os versos 853 a 856, ficariam assim:

Z8éys d' epéi oun korthynen héon ménos, héileto d' hopla,
bronten testeroppn te kdi aithaléenta keraynon,
pléksen ap' Oylympoio epalmenos: amphi dé pasas
éprese thespesias kephalds deinoio peloroy.

Alguns ditongos com [v] geralmente s3o transliterados como [u], mas visto sua
transliteracdo em latim constar como [y], ha a possibilidade de usar o latino também nas
transliteracGes dos ditongos. O espirito brando também néo costuma ser transliterado,
ficando apenas a aspiracdo propriamente dita a transliteracdo com o [h].

A lingua grega apresenta desafios distintos em relagdo a lingua hebraica.
Traduzir para a lingua portuguesa ndo apresenta grandes dificuldades, em geral, por
serem ambas as linguas, a grega e a portuguesa, representantes de uma mesma familia
linguistica, a familia indo-europeia.

A traducdo por partes pode ser observada abaixo:

[Zevg-m.s.nom] [conj(d énel)] [adv(oDv)] [KOpBUV®-3s.imp.ind.at.][Eov-
adj.pos.m.ac.][uévoc-n.s.ac.] [aipew-3s.aor.ind.med.][partic.(d’)] [6mAov-n.p.ac.]

[Bpovtni-f.s.ac.][te-art.f.s.ac.][otepomn-f.s.ac.][te-art.f.s.ac.][conj(kai) ] [aibordeis-
adj.m.s.ac.][kepavvoc-m.s.ac.]

[tfAnoom-3s.aor.ind.at.][prep(amd)][OvA O uroc-m.s.gen.] [EpdAlopou-part.s.aor.med. ]
[prep(apei)][conj(6¢)][mdc-ad).f.s.gen.]

[ripumpni-3s.aor.ind.at. ] [0eonécioc-adj.f.p.ac.] [kepoin-f.s.gen.][dewvog-
m.s.gen.][té opov-n.s.gen.]

[conj(avtap)][adv(énei 61)] [uwv-pron.3fs.ac.][daualw-3s.aor.ind.at.][minyn-
3s.aor.sub.pas.][indoow-2s.a0r.ind.at.]
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[€peinw-3s.aor.ind.at.][yvidw-part.m.s.nom.aor.pas.] [otevayilm-
3s.imp.ind.at.][conj(6€)][yoia-f.s.nom.][réhmpog-f.s.nom.]

[eA0&-f.s.nom.][conj(d€)][kepavvom-part.m.s.gen.aor.pas.][dréccova-
3s.imp.ind.med.][art(toio)][éva&-m.s.gen.]

[6poc-n.s.gen.][prep(év)][Pricoa-f.p.dat.][ddvoc-f.p.dat. ] [roaunardes-f.p.dat.]

[TAnoow-part.m.s.gen.aor.pas.] [roivg-f.s.nom.][conj(d¢)][mérwpoc-f.s.nom.][kaiw-
3s.imp.ind.mp.][yoia-f.s.nom.]

[atpoc-f.s.dat.][0sonéoioc-f.s.dat.][conj(kai)][thkw-3s.imp.ind.mp.][kaooitepoc-
m.s.nom.][conj(idq)]

[téyvn-f.s.dat.][prep(vmd)][ailnog-m.p.gen.][prep(év)][evtpntov-m.p.dat.][yodvoro-
m.p.dat.]
[6éAmw-part.m.s.nom.aor.pas.] [interj(ng)][cidonpoc-m.s.nom.][6-
rel.n.s.nom.][rwep][kpotepoc-adj.superl.m.s.nom.][eipi-3s.pres.ind.at.]

[6poc-n.s.gen.][prep(év)][pricoa-f.p.dat.][dapdlw-part.m.s.nom.pres.mp.][xdp-
n.s.dat.][xnAeoc-m.s.dat.]

[tkw-3s.pres.ind.mp.][prep(év)][xOdv-f.s.dat.][dl0¢-f.s.dat. ] [prep(vmo) ][ Heootoc-
m.s.gen.][moAdun-f.p.dat.]

[conj(@c)][conj(Gpa)](tikw-3s.imp.ind.mp.)[yoia-f.s.nom.][céAac-n.s.dat. ] [7dp-
n.s.gen.][aibw-part.m.s.gen.pres.mp.]
[pintw-3s.aor.ind.at.][conj(6€)][uv-pron-3s.fem.ac.][Bvpog-m.s.dat.] [dyevo-

part.m.s.aor.at.]*[prep(éc) ][ Taprapoc-f.s.ac.][edpic-m.s.ac.]

Por ambas as linguas pertencerem a familia indo-europeia, a estrutura da raiz
grega ndo traz desafios muito grandes. Mesmo assim, ha constantemente a presenca de
redobro em algumas formas verbais — fenbmeno néo existente em lingua portuguesa. As
alteracdes vocabulares no interior dos verbos e em alguns raros homes se assemelham a
alteracdes que vemos também na lingua portuguesa com realizagbes como sumir/some.
O Grego apresenta também flexdo de caso, fenbmeno que inexiste em lingua portuguesa
— 0s casos em lingua portuguesa sdo marcados por uma posicdo rigida de palavras e pela
presenca de preposicdes, e, no caso dos pronomes obliquos e retos, hd um sistema de

casos vestigial.

* Reduplicado.
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Além disso, a lingua Grega apresenta formas verbais inexistentes em portugués,
como o tempo aoristo®, as vozes médio-passiva e média*® e o0 modo optativo*’. Porém,
como as demais formas verbais correspondem as mesmas que se apresentam em
portugués, ndo ha muitos problemas de traducéo.

Traduzido, este trecho fica assim:

83 Zeus entéo certo ergueu seu furor  (uévoc), tomou para si as armas, > o

trovao, o relampago e o raio fuliginoso, ®* e feriu, saltando desde o Olimpo,
e fulminou ao redor ®° todas as cabecas divinas do terrivel prodigio. %
Todavia quando dominou-o castigando-o com os golpes, ®® arremessou
depois de mutila-lo, e a terra gemeu prodigiosa. **° E a chama brotou do rei
destruido pelos relampagos. ®° Nos vales sombrios e acidentados das
montanhas %' golpeando, vasta e incrivel terra ardia-se ®* e o estanho
derretia com o sopro divino ®° como a arte dos vigorosos e bem perfurados
criséis % aquecidos, ou ferro, que é mais robusto. ®* Nos vales das
montanhas dominadas pelo fogo ardente ® derrete-se no solo celeste pelas
méos de Hefesto, ¢ assim como a terra derretia-se no brilho do fogo aceso.
88 E atirou-0 em coracéo aflito para dentro do grande Tértaro.

Nesse trecho, vé-se no verso 862 a construcdo “dtufj Oeomesin koi £tnkeTo
kaocitepog”, traduzida como “e o estanho derretia com o sopro divino”. A expressao
atufi Beomeoin apresenta-se como uma exalacdo de um vento, ar ou algo similar a
inspiracdo, dai a tradugdo como “sopro divino”. Percebe-se que ocorre um uso similar
ndo somente ao Vg¢r do Hebraico — significando “incenso” —, mas também & ideia de
que esse sopro é quente e, portanto, um vapor. Compare também com a expressio
hebraica “el-riiah, o “espirito de Deus” ou “o sopro de Deus”, 0 mesmo que inspirava os
profetas do Antigo Testamento.

Quanto ao termo d&oBua, que, segundo Chantraine (1968) e Boisacq (1916)
derivam ambos de dtpoc, significanto uma dificuldade de respiragdo, podemos verifica-

lo nos primeiros onze versos do Livro 15 da Iliada.

avTap émel 014 te oKOAOTOG Kol Tappov ERnoav
(QEVLYOVTEC, TOALOL € dapev AavadV VO ¥epPoiv,
ol Hev on mop” OxecEy £pNTHOVTIO UEVOVTEG
yAopol rai deiovg mepofnuévor: Eypeto O Zevg
"Ion¢ év kopvefiot mapd xpvcobpovov "Hpng,
ot & ap” avaifag, 1de 6 Tpdag Kai Ayoong
TOVG HEV OPVOUEVOLG, TOVG 0& KAovEéovTag OmiaOev

** 0 aoristo corresponde ao perfeito latino, mas com a diferenca de que representa uma ac&o passada, sem
ideia precisa de duragdo (FREIRE, 1997).

* A voz média, presente também em Sanscrito, Lituano e Persa, representa uma acgdo exercida pelo
sujeito sobre si mesmo, ou em proveito proprio (FREIRE, 1997).

*T'0 optativo corresponde a um desejo de que uma agéo seja executada (FREIRE, 1997).
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Apyeiovg, peta 6¢ ot Ioocewddwva dvaxto:
"Extopa &’ év medi 1de keipevov, auel 8° £Taipot
€laf’, 0 6" dpyoréwm Exet’ doBpati kijp dmvOcowV
alp’ Euémv, €mel o pv aeavpdTatog PAL’ Ayoidv.
Visto esse trecho, em Grego, apresentar os mesmos problemas encontrados no

trecho anterior, pode-se simplesmente traduzi-lo como feito abaixo:

! Quanto passaram tanto pelas estacas como pelas trincheiras em fuga,
muitos foram dominados pelas méos dos Danaos, * esperaram ao lado dos
carros, reprimindo, * verdes de medo e fugindo: Zeus acordou ® sobre 0s picos
de Ida com o trono de ouro de Hera, ° elevou-se e, saltando, viu troianos e
aqueus, " aqueles fugindo, estes perseguindo em tumulto, ® e aos argeus, com
0 Rei Posidon no encalgo. ° Viu Heitor jazendo na campina, seus
companheiros *° ignorantes lancaram ofegando o coragdo as dores dos
homens de substancia, ** e 0 sangue negro, depois disso, porém, o mais fraco
jogou-se sobre 0s Aqueus.

Vé-se que a traducdo para o termo dcbupoatt foi “ofegando”, ou seja, uma
respiracdo dificil. Dentro deste trecho, tratando-se de uma batalha, observa-se que existe
um significado ligando écOpott a ideia de respiragdo. Segundo Chantraine (1968),
Boisacq (1916) e Wharton (1890), dobua deriva de dtpog, e para tal termo, Chantraine
ainda afirma que o modo como a palavra se comp0s se perdeu na histéria, apesar de
evidente sua relacdo etimoldgica.

Portanto, atuog com um sentido de “sopro, vapor”, mas com um sentido muito
fraco indicando “respiragdo”, algo que se herdou do Indo-Europeu, pode ter preservado
0 sentido indo-europeu original quando derivou-se no termo &oOuo, que passou a
indicar uma respiracdo dificil e entrecortada, razdo pela qual tornou-se, em lingua

portuguesa, a palavra asma, com sentido aproximado.
3.3. Uma andlise comparativa

Retomando o Hebraico, os conceitos presentes no vocébulo Vg e Vi
apresentam divergéncias claras em relacdo ao seu significado. Segundo Schwantes
(1981), o vocabulo V'zr apresenta como significados principais os de “cercar, por em
volta”. Strong (2006) indica como significados primitivos “abrangéncia, circulo, cerca,
rodeio, roda”. Strong faz uma relacdo filologica entre V'#r e \'tr, afirmando que o
vocébulo ‘at"ar/o1"or significa “adorador, suplicante”. Esse termo estaria relacionado a
‘et"er e ‘at"eret “abundancia”. Porém, Klein (1987) refuta essa etimologia, afirmando

que a raiz 'z tem um histérico diferente de \'tr, descartando esta segunda. Portanto, a
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etimologia de Strong ndo se pode afirmar com certeza, restando a de Klein para elucidar

melhor sobre o alcance semantico da raiz Vzr.

Ty to surround, encircle; to crown, [Phoen. nqwy (= wreath), "0y (= to
crown), Aram. 7wy (= he surrounded). cp. Akka etéru (= to spare, rescue).] —
Qal 1wy tr. v. ; he surrounded, encircled; , PBH he crowned. [...] (KLEIN,
1987, p. 469).

Pode-se adicionar ao significado ainda os vocabulos de linguas proximas ao
hebraico, como o fenicio \'z¢ “grinalda, coroa”, o acadiano eféru “poupar, salvar”.
Portanto, pode-se afirmar que a raiz Vs, do hebraico, compreende, mesmo que de

forma ténue, os significados assinalados abaixo:

[¢B) < o [¢B)

ko] (@] — (@] = ge]
& & o ioh o 1= = 8 3
Eg = | B T | < e e 1= |3
~ |5 |2 & % |E |§|T ¢
g 3 |0 |8 |g |2 |5 |8 |=

= S o 3 o 5 -

&) < o O
Hebraico + + + + - - + -
Fenicio + + + + - - + +
Aramaico | + + + + - - -
Acadiano + - - - + + - +

Tabela 3: Comparacio semantico-componencial da raiz Vg™

Percebe-se portanto que o termo em Acadiano € o que mais se afasta do
significado original. Klein (1987), indica relagdo entre eéru e \'tr, porém, ndo explica a
disparidade semantica, nem apresenta contraprovas que possam indicar um caminho
entre ambas as linguas. Militarev (2011) também ndo oferece recursos para elucidar esta
questdo. Porém, observa-se que havia o habito na época do Antigo Testamento de os
reis darem suas coroas como oferenda para as estatuas das divindades (CONTENEAU,
1975). Portanto, a relacdo semantica ainda permanece intacta.

Comparativamente, a Unica ideia que permanece em todos os vocabulos de todas
as linguas levantadas pelos estudiosos das linguas semitas para 7 é o de
circularidade, seguido da nocdo de tratar-se de um objeto, e sua localizagdo e

abrangéncia.

*8 Neste e nos demais quadros, os tragos foram definidos a partir do que se descrevia dos mesmos termos
nos diciondrios etimoldgicos ou das linguas estudadas presentes na bibliografia deste trabalho.
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A raiz \gtr, por outro lado, apresenta uma relagdo mais intima com a ideia da
raiz nostratica *§oV-. Originalmente, Vg significa “incensar, fumacar”. Segundo
Strong (2006), ha a presenga do Siriaco homoénimo significando “dificuldades, coisas

complicadas, feiticos, proclamas”.

7vp 1 to smoke, make sacrifices smoke, turn something into smoke. [related to
Aram. x0p ,x0°p (= smoke), Arab. gatara (= it exhaled odor, smoked — said
of fire), gatar (= exhalation, smoke), Ethiop. getéaré (= incense), Akka. qutru
(= smoke). [...]

TR m.n. incense (a hapax legomenon in the Bible [...]). (KLEIN, 1987, p. 576).

Portanto, o significado primordial da raiz Vg é “incenso, fumaga, fazer
sacrificios, tornar algo em fumaca” (KLEIN, 1987). O aramaico qﬁtardP e 0 acadiano
qutru significam ambos “fumaga”. O arabe gatara “ele exalou um odor, fumagou”
derivou de gatar “exalagdo, fumaga”. Compare também com o etiope getaré “incenso”.
Klein ainda acusa o hépax legomenon gitar “incenso”, presente unicamente na
passagem de Jeremias 44:21.

Assim, portanto, comparando os significados em torno da raiz Vgsr em suas

ocorréncias nas diversas linguas semitas, pode-se observar o seguinte quadro:

‘E. [4+] % -9 o -(%5) o
@ 2
- T |8 |9 | |& |5 |2
N £ o = = = 3 Q
s |2 |C |Z |8 |& |€ |2
14 L W | o s | T
&)
Hebraico + - + + - - +
Siriaco + - - + + + -
Acadiano | + - - - - - -
Etiope - - - - - - +
Arabe + + + - - - -

Tabela 4: Comparagio semantico-componencial da raiz \gzr, revisado.

Para Huehnergard, a raiz predominante foi \'#, 0 que leva a crer que g
corresponde a uma irregularidade no padréo das linguas semitas, como se observa no

arabe entre [q] e [*].

‘tr West Semitic, to smoke, burn incense. ATTAR, from Arabic ‘afir,
aromatic, from ‘atira, to be fragrant. (HUEHNERGARD, 2000, p. 2073).
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Ou seja, \'sr significa “fumacar, fumar, queimar incenso”. Portanto, a lingua
arabe vale-se de ambas as raizes para indicar um mesmo significado, sendo, portanto,
essa relacdo bastante peculiar das linguas semitas ocidentais. As demais linguas semitas
ndo-ocidentais, como o Etiope e 0 Acadiano, e diversas linguas semitas ocidentais, ha
predominancia do [q] na raiz que significa “fumaca”, e o [‘] na raiz que tem significado
déitico e morfico — indicando circularidade e posicionamento. Por essa razdo o
Hebraico apresenta sentidos distintos para 'z e \gzr, enquanto que o Arabe alterna
significados proximos para ambas as realizacdes, como em ‘atir “aromatico”, derivado
de ‘atira “ter uma fragancia”. Especialmente na lingua Mehri, do grupo Sul Semitico, ha
o termo * otsr “perfumar”. Curiosamente, o Acadiano efemmu “fantasma’ nao apresenta
a uvular plosiva [q].

Pelo quadro comparativo, conclui-se que originalmente havia maiores chances
de a raiz Vgtr significar “fumaga”— evidenciado por quatro realizagdes no quadro.
Significando também “exalagdo, sacrificio, incenso” — duas realiza¢des —, uma lingua-
mde semita poderia ter uma nocdo de sacrificio proxima a dos indo-europeus,
acompanhada de uma uranofania, uma vez que a fumaca dos sacrificios sobre aos céus.

Porém, ha maiores chances de o [q] hebraico corresponder ao [¢] do Proto-
Semita pela maior ocorréncia desta em vez daquela. Loprieno (1995) chama a atencao
para a construcdo 73 do Egipcio nts jijt t3sw=f “Ela é aquela que tomou seu folego”, no
qual folego seria marcado pelo termo sw=f “folego”. Ele alega que o [t] é um termo
sobrevivente de uma silaba que viria antes, mas que se perdeu na gramaticalizacdo da
lingua egipcia. Significa que o Afrasiatico pode de fato ter apresentado uma silaba
seguida de um [t] mediano na raiz.

Quanto ao Indo-Europeu, Dolgopolsky (2008, p. 230) aponta como
correspondente a 155 *$o¢ I a construcdo *u"ot- “respiracdo”, do qual derivaria o indo-
europeu tardio e mais estrito *a¢-, de igual significado, com a perda da laringal. Pokorny
(1989) por sua vez aponta para o Indo-Europeu *et-mén-, marcado em seus estudos
como “respirag¢do”, no qual *-mén- corresponderia a um sufixo ou agregagdo a raiz com
o sentido de “atividade espiritual, pensamento, mente”. Portanto, a raiz bruta para
Pokorny é *er-, 0 que nos faz ter duas possibilidades para um Indo-Europeu tardio, *éz-
e *ot-. Esse fato pode indicar uma alternancia vocélica, como a que ocorre nos plurais
de algumas linguas indo-europeias, nas quais um *¢o singular pode transformar-se em
um *¢& no plural, tal como pode ser observar no paradigma inglés goose/geese,
tooth/teeth, foot/feet.
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Assim, 0 sanscrito atman “respiragdo, alma, ego” corresponderia ao inglés
arcaico @dm “cheiro, respiragdo, vapor, emana¢do”, ao frisio arcaico ethma, ao saxao
arcaico adom ‘“respiragdo, vapor”, ¢ ao alemdo arcaico atamlatum “respira¢do”.
Dolgopolsky aponta ainda o irlandés arcaico athach (< at-ako) “respiragdo, vento”,

também indicando um espirito da floresta.

athach Scottish monster. A monstrous creature that haunted the Scottish
Highlands, killing passersby and throwing them into gorges or down rocky
hills. Athachs included the female luideag of Skye and the male direach of
Glen Etive, who had one hand growing out of his chest and one eye in his
forehead. (MONAGHAN, 2004, p. 28).

Apesar de ser deixado de fora nas listas de Dolgopolsky e Pokorny, ha
etimologistas da Lingua Grega, como Boisacg, Warthon e Chantraine, que apontam
similaridades entre dtuog “vapor, ar, folego, sopro” , dofBua “respiracgdo dificil”, o verbo

dnuu “soprar”, e o alemao Atem e 0 S&nscrito atrma.
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Sanscrito + - - - - - + + + -
Inglés Arc. + + + + - - - - - -
Saxéo Arc. + + - - - - - - -
Aleméao Arc. + - - - - - - + - -
Irlandés Arc. + - - - + - - - - +
Grego A S R S B e R e

Tabela5: Comparacgdo semantico-componencial da raiz *6t-/*&t-

Pelos trechos estudados, porém, deu para perceber que a raiz grega corresponde
também ao uso sagrado, especialmente o trecho drujj Osomeoin kai étiketo Kaooitepog,
“o estanho derretia com o sopro divino” (Teogonia 862). Esse uso apresenta
similaridades com o hebraico rizah “cheiro, sopro”, que, quando usado para se referir &
divindade, muitas vezes termina sendo traduzido como ‘“espirito” e, em alguns textos
mais recentes, como ‘“coragem, raiva”.

Nesse sentido, dzujj Oeomeoin — modo dativo singular de dwuds Oeoréoios —
poderia ser traduzido como “espirito divino” ou “sopro divino” e, dentro do contexto

descrito na Teogonia, da ira de Zeus, at¢ mesmo como “raiva divina”, relagdes muito
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comuns na época em que o texto foi escrito. Observe o que ocorre também na Teogonia,

versos 30-32.

Kol pot okfmepov E60v dapvng éptniéog dlov
dpéyacat, OnMTov: évémveveay o€ Lot avdnV
Béom, tva kKhelol Té T éocopeva TPO T £6VTO.

O original indo-europeu, portanto, tinha maior recorréncia do significado
“respiracao” (5 ocorréncias), seguido de “vapor” (3 ocorréncias) € usos eventuais com

2 ¢¢ 2 ¢ 29 ¢¢

os significados de “cheiro”, “emanagdo”, “vento”,

29 ¢ 29 ¢

ar”’, “folego”, “sopro”, “alma/ego” e
“espirito(s)”.

Nesse sentido, pode-se perguntar a razdo de este objeto de pesquisa, que carece
de um significado mais preciso para “alma, espirito” estar sendo trabalhado, uma vez
que pode parecer acidental tanto o termo acadiano etemmu ‘“‘fantasma” quanto o
sanscrito atrma “respiracdo, alma”. Porém, vale salientar que a significagdo nao ¢ tdo
esparsa, Uma vez que o uso como “espirito” pode ser compreendido em grego como se
observa na Teogonia 862, com o termo dzujj. Também pode-se observar no Alemao a
palavra Atem*® como traducdo para o hebraico rizhi “minha respiragdo” em J6 9:18 e
19:17, respectivamente, derivadas de riah.

Nesse sentido, o mesmo termo traduzido como “espirito, respiracdo” em
Hebraico traduz-se em Alemdo por um termo que deriva da mesma raiz nostratica,
implicando em uso sagrado para as linguas germanicas também. A traducdo do irlandés
arcaico athach “respira¢do” indicando também um espirito da natureza parece indicar
uma proximidade similar ao mundo sagrado, no qual o athach, monstro folclérico, teria
um papel violento e amedrontador, algo que se aproxima ao que Eliade afirmou da
hierofania como a experiéncia com um sentimento terrivel, como um sentimento de
pavor (OTTO, 2007; ELIADE 1992).

Assim, o significado de arma, em Sanscrito, esta longe de apresentar um
acidente historico, correspondendo mais a uma tendéncia do significado, possivelmente
marcado pelo sufixo *-mén-, deduzido por Pokorny, significando “atividade espiritual,
pensamento, mente”, ou seja, um sentido espiritual estava presente ainda no Proto-Indo-

europeu.

* Traducéo de Elberfelder, de 1905.
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Nesse sentido, um outro quadro comparativo pode ser feito

B 3 3 >
= o o© = 'S, o Q o (|
N © = o I — o (@] hast
1o = ) =3 c = < Q@ o =~
N o = © © L «© @] ©
s |8 O |Z |E |~ L | @ | E
04 o w <
Sanscrito + - - - - - - - +
Inglés Arc. + + + - - - - -
Saxdo Arc. + - + - - - - - -
Alemdo Arc. + - - - - - - - -
Irlandés Arc. + - - - + - - - -
Grego - - + - - + + + -

Tabela 6: Comparacdo semantico-componencial da raiz *6t-/*&t-, revisado.

Porém, sendo o Indo-Europeu um representante do grupo Eurasiatico ao lado do
Urélico, do Altaico e, possivelmente do Japonés e do Coreano, pode ser feita ainda
outra comparacdo de seus sentidos. Nessas linguas, ha uma ideia central que gira em
torno de outros focos de significados do termo. A lingua Olcha, do ramo tungusico das
linguas altaicas, apresenta o termo otii 611 “o vento nordeste”. Outra lingua tunguisica, o
Nanai, tem o vocabulo omii 6¢1 “o vento norte”. Nesse caso, ao sentido de “respiragdo”
nas linguas afrasiaticas e no Indo-Europeu, pode-se agregar também o de “vento” nas
linguas Eurasiaticas.

Além dos grupos Afrasiatico e Eurasiatico, h4 ainda a divisdo em outros dois
grupos, a saber, o Kartveliano e o Dravidico. A raiz 155 de Dolgopolsky néo apresenta
correlatos em Kartveliano, até onde esta pesquisa pode evidenciar. Porém, nas linguas
dravidicas, ha o protodravidico *uz°“sopro”, do qual derivaram o tamil szu “soprar num
instrumento de sopro ou no fogo (geralmente em um ritual)”, e o kannada idu “soprar”.

No Tamil h&d uma ideia de “fogo”, levando a uma aproximagdo com o
significado de “fumaga, vapor” nas linguas afrasiaticas, e de “vapor” nas linguas
germanicas. Portanto, ha um conjunto de elementos que podem ser observados em
convergéncia nas diversas linguas:

1) que ha a presenca de uma ideia aérea (ar, vento, fumaga, vapor), indicando
que o vocéabulo tem um sentido empirico de “coisas fluidas relativas ao ar”.

2) que esta presente também o sentido de “respiragcdo”, que perpassa a quase

totalidade das linguas-filhas nas quais o vocabulo se manteve.
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3) que existe uma semantica ténue ligando os termos a esfera sagrada, seja no
sentido abstrato (linguas indo-europeias), seja no sentido ritual (linguas semitas e
dravidicas).

Para que se possa partir de atuoc para o Nostratico, € necessario primeiro partir
para o Indo-Europeu (DENNIS, 2002). Valendo-se do Método Historico-Comparativo

das unidades fonoldgicas, observaram-se os termos apresentados neste trabalho.

Termo Lingua 18 28 32 42 52
posicao posicao posicao posicao posicao
atmos Grego a t m 0s
arma Sanscrito 3 t m a
atamlatum | Aleméo a t' alu m
adom Saxao Arcaico a ) 0 m
@®@0m Inglés Arcaico 2 o) m
ethma Frisio e th m a
athach Irlandés a th a ch
Arcaico
Indo-Europeu | *E /*E | *t/*{" *A/*0 | *m *a/*3

Tabela 7: Comparacdo estrutural entre linguas indo-europeias.

A partir da comparacdo acima, vé-se a presenca do *-m- medial, e a
predominancia do *E- ou *a- na posi¢éo inicial. Uma consoante apico-dental como o *t,
*t, *& ou *th também aparece nessa compara¢cdo. Uma vogal medial varia muito, sendo
inexistente na maioria das linguas, enquanto que as terminacdes das palavras geralmente
indicam flexdes gramaticais especificas.

Assim, a estrutura original seria algo em torno de *E|£7|t"A|Oma. Isso significa
que as possiveis realizagdes originais no Indo-Europeu envolveriam qualquer vogal
anterior na primeira posi¢do; um [t], podendo ou nédo ser aspirado; uma vogal qualquer
na terceira posicdo; um [m] na quarta posi¢cdo e um [a] curto ou longo na quinta posicao.
Nisso, observa-se que Dolgopolsky optou pelo [o] longo na primeira posic¢éo, enquanto
Pokorny optou pelo [e].

Nas linguas afrasiaticas hd um jogo mais sutil com as palavras. Devido a
alternancia vocalica, é dificil inferir o termo original substantivo, uma vez que a maioria
do léxico decorre de uma derivacdo a partir de um verbo. Porém, pode-se verificar o

seguinte:
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Termo Lingua 1%p. 2°p. 3°p. 4%p. 5%p. 6% p.
gitar Hebraico q i t a r
giitora? | Aramaico q i t 9 r a?
gatar Arabe Q q a t a r
(atira Arabe ¢ § a t i r a
Ctrt Fenicio ¢ t r t
qtr Siriaco q t r
20131 Mehri ? 0 t 3 r
qutru AcadianoQ | q u t r u
etemmu | Acadiano § e t e mmu
getaré Etiope q e t a r é
3w Egipcio t 3 W

Afrasidgtico | *q /*¢ | *V *t [ *t *V *r

Tabela 8: Comparacdo estrutural entre linguas semitas.

As linguas semitas, portanto, tinham uma estrutura para esta raiz marcada como
*q|¢ |t Ir. Ou seja, a primeira posicdo era uma uvular [q] ou uma oclusiva glotal [¢],
geralmente seguida de uma vogal alternante na segunda posi¢do, uma terceira posi¢do
tomada por um [t] ou [t], uma quarta posic¢do assumida por uma outra vogal alternante e
um [r] na quinta posicdo. Esse [r] poderia ndo existir no Afrasiatico, uma vez que o
Egipcio apresentou nesta posicdo um [w], e no Acadiano era um termo inexistente em
etemmu, apesar de presente em étéru. Porém, a terminacdo —mmu em Acadiano em
muito se aproxima das raizes indo-europeias.

Em relacdo as linguas altaicas, ha outra comparacédo a ser feita entre as linguas
Olcha e Nanai, ambos representantes do ramo tungusico das linguas altaicas, com o0s

termos o1 ““o vento nordeste” € o¢t “o vento norte”.

Termo | Lingua 12 posicdo | 22 posicao 32 posicéao

ot Olcha 0 t !

oct Nanai o t 1
Tungusico *5 *¢ *

Tabela 9: Comparacao estrutural entre linguas tungusicas.

Como pode-se observar, nas linguas tungusicas existe uma regularidade maior,
mas devido ao isolamento dos povos e a manutencdo do seu modo de vida. Quando as
estruturas sociais e as condigdes de vida ndo mudam, a lingua ndo sente a necessidade
de mudar. Por isso, pode-se afirmar sem medo que o Prototungulsico tinha como
vocabulo original *o#2. A Lingua Protodravidica, porém, j& é devidamente registrada por

Dolgopolsky como *iif°, facilitando o trabalho de realizar uma tabela comparativa.
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Uma comparacdo entre Indo-Europeu e o Altaico pode ajudar a elucidar uma

lingua eurasiatica. Porém

Termo | Lingua 1"p 2°p 3p 4p S°p
ot Tungusico ) t 1
n"olet- |IEDolg. | n W ole t
olet- IE Tardio ole t

Eurasiatico | g* *W *5 *t *1

Tabela 10: Comparacdo estrutural entre linguas eurasiaticas.

Apesar de a comparacdo apontar para *»wop no Eurasiatico, é provavel que o *"
mediano ndo existisse, e fosse uma consequéncia do uso original da laringal (DENNIS,
2002). Assim, portanto, pOde-se alcangar uma indicagdo importante da estrutura do
termo ancestral no Nostratico. O indo-europeu *E|E:|t"A|Oma pode entdo ter retirada
sua terminacdo, restando *E|Et|t"- (de acordo com a notagdo de Dolgopolsky, pode-se
grafar ET-). Porém, o mesmo apresenta uma laringal no indo-europeu *»"ot- (que pode
ter derivado nas raizes *ot-|ét-). Como existe a tendéncia a aspiracdo na apico-dental,
optou-se pela grafia -t- na reconstrucdo final. Por fim, o mais provavel é que o
Euroasiatico ja contivesse em sua fonologia uma tendéncia ao desaparecimento da
laringal/glotal, indicando que as laringais indo-europeias poderiam ser meramente
residuais. A estrutura eurasiatica ficaria, portanto, como *uoti-.

A parada glotal ou uvular no afrasiatico q|¢Vt|tVr também aponta para essa
similaridade laringal/glotal. Primeiro, para a alternancia de sons aspirados produzidos
na garganta (u, §), € segundo para a presenca de uma apico-dental surda apos a vogal.
Enquanto isso, o Protodravidico ja apresentava a auséncia da laringal/glotal inicial. 1sso
leva a crer que o [q] inicial das linguas semitas seja uma regularidade incidental no
termo em questdo, e que sua origem fosse mais aspirada e menos plosiva, como em
*¢ -, em que a queda do [r] se daria pelo argumento de que o [w] egipcio também nédo

se explicaria, exceto por acréscimo a raiz (THEIL, 2007).

Termo | Lingua 1# 2 3 4
posicdo | posicdo | posicdo | posicdo
*Lot Eurasiatico H 0 t L
*C Afrasiatico ¢ v t
*if° Protodravidico i t 0
Nostratico *¢ *5 *t *y

Tabela 11: Comparagdo estrutural entre linguas nostraticas.



136

Reconstruir o passado semantico de uma lingua é um pouco mais trabalhoso.
Primeiro, porque as realidades as quais a lingua se referiam ndo podem ser facilmente
acessadas, e segundo porque muitas vezes hd mudanca incidental de significado. Porém,
é possivel inferir os significados originais de um determinado termo olhando para 0 uso
dos termos descendentes, pois, mesmo quando o significado é ténue, ha a presenca de
um resquicio passivel de ser comparado. Portanto, como dtudg significa “vapor quente”
(CHANTRAINE, 1968), assume-se um significado que pode ser decomposto como
vapor em alguns componentes semanticos, e gquente em outros. Para decompor, é
necessario, de acordo com Chierchia (2003), conhecer o significado de vapor enguanto
referente.

O referente para “vapor” corresponde a um estado da matéria, geralmente
gasoso, branco e fluido, quase sempre derivado da ebulicdo da agua, ou seja, é de
origem hidrica. Quando ha a referéncia a “quente”, fala-se de um modo de energia em
que as moléculas estdo bastante agitadas, e mais energéticas que nosso corpo, dai a
maior sensacdo de temperatura e a atribuicdo a essa temperatura de uma terminologia
propria. Portanto, nessa logica, dtudg ficaria assim descrito:

(’xmég: [Vapor[gés][brancura] [quidez]] [quente]

Ou

fluidez
quente

aTpog

brancura

+ + +
Tabela 12: Analise seméantico componencial de dtpdc.

+

Verificado esse significado, outros podem ser acrescidos. Chantraine (1968)
ainda acusa a presenca da concepgao de “vapor umido”, “vapor seco”, “transformar-se
em vapor”, “derramar um vapor”. Porém, essas acepcOes sdo, segundo o autor, muito
recentes, sendo a versao mais primitiva apenas o “vapor quente”. Decompondo, porém,
as versfes mais recentes, podemos alcangar um maior conjunto de nuangas para o

termo:
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dtu(')g: [Vapor[gés][brancura] [quidez][umidade]/[sequidéo]] [quente]

Ou:
© [}
. |5 |8 |8 |8
N Q S =] o
atpé > |8 |E |2 |8
pnog £ g = =
+ + + + +

Tabela 13: Anélise semantico-componencial de dtpoc, revisado.

Comparando com outros sentidos, como o Sanscrito arma, ha a acepcao de
“sopro, alma, ego” (CHANTRAINE, 1968). Referencialmente, o “sopro” corresponde
ao gas quente, umido e fluido que sai da boca e das narinas, correspondendo ao
significado mais primitivo do termo. Este sai quente do corpo porque carrega consigo o
calor do corpo que 0 gerou. O elemento “brancura” estd ausente por se tratar do

referente “sopro” e ndo “vapor”>°. Assim, 0 Gfma seria assim decomposto:

arma: [Sopro[gés] [umidade] [fluidez]] [quente]

Ou:
48] D
. |5 |2 |B |8
< Q S o S
- - > c — 5 [¢D)
atma < = = =
o S Y=
+ - + + +

Tabela 14: Andlise semantico-componencial de atma.

Observa-se entdo que h& uma similaridade entre arma e dtudg ndo apenas na
estrutura da palavra, mas principalmente na sua composi¢do semantica. A comparagédo
do Grego com o Sanscrito leva a crer que anterior as duas linguas havia a presenca de
um sentido ligado a ideia de um “gés umido e quente”, mas que adquiriu nuangas

distintas em ambas as linguas. No sanscrito passou a referir-se especificamente ao gas

%0 N4o se desconsiderou o fato de, empiricamente, o sopro em lugares frios ter uma cor branca, mas esse
traco semantico ndo parece ter persistido em algumas fases de uso para este termo.
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que ¢ exalado pelos seres vivos, o “halito” ou “sopro”, enquanto que no grego indicou
mais o “gas livre”. Porém, também em grego, como ocorre na traducéo de Hesiodo, ha a
presenca de datui Osoneoin significando “sopro divino”, levando a crer que a acepgao
pode ser entendida como ainda mais proxima do Sanscrito, significando que é em grego
que o termo assume um campo semantico mais amplo. Porém, em Sanscrito esta
presente também a acepgdo “respiragdo”, algo que se torna mais evidente no termo
grego doOpa “respiragdo ofegante”, derivado de atudg (BOISACQ, 1916).

Como observado em um quadro semantico mais acima, portanto, ha a presenca
de uma ideia geral no Indo-Europeu para “respiragdo, folego, vapor, sopro”. O sentido
“respira¢do” apresentado de forma pura estava ausente, nas linguas indo-europeias,
somente no Grego. Em todas as demais linguas, era uma ideia bastante presente.
Somente o inglés arcaico adom apresenta uma ideia relativa a “cheiro”, enquanto que
“vapor” tem recorréncias no Inglés Arcaico, no Saxdo e no Grego. Porém, “sopro” e
“folego” se repetem também em Sénscrito e Alemdo. Desta forma, corrigindo o quadro

acima, ocorre a seguinte configuracéo:

1
S
X 48] [«B)
z w |3 |8 |2 |2 |2 |8
Q o] (&) e} © o o q—)
X > j — 5 [<5} o)
o e = > & <
N — = o (&)
- o) >
©
x
sanscrito + - + + + + -
Inglés Arc. + + - - - - +
Saxao + + - - - - -
Alemao - - - + - + -
Irlandés Arc. - + - + - + -
Grego + + + + + + -

Tabela 15: Comparagdo semantico-componencial da raiz *ot-/*&t-.

Porém, apesar de levarmos em conta de que o sentido sagrado € posterior aos
sentidos empiricos do termo®!, admite-se que em linguas muito distantes o termo
assumiu de forma muito rdpida o sentido sagrado. Assim, portanto, o termo grego

rapidamente apresenta uma conotacdo sagrada na Teogonia como “sopro divino”, em

51 Algumas discussdes a respeito sdo desenvolvidas por Cassirer (1972) para o qual o sentido sagrado
antecede o sentido empirico. Porém, Leroi-Gourhan (1976) acredita que os sentidos empiricos antecedem
qualquer percepgéo sagrada da realidade.



139

comparagéo ao inspiratio biblico®®. Igualmente, podemos verificar que Atem do aleméo
arcaico significava também “alma” , que atma tinha uma ideia também ligada a alma e
ao ego, e que em irlandés arcaico athach indicava um espirito monstruoso da floresta.
Portanto, apesar de sua ligacdo empirica, a presenca de um sentido sagrado em povos
muito dispersos geograficamente sugere um uso original no Indo-Europeu também
tendendo ao sagrado.

Subindo ao nivel eurasiatico, porém, temos a presenca de um prototungusico
*on “vento norte / nordeste”. Levando em conta o referente regional, para o qual os
ventos do norte e do nordeste sdo, na verdade, ventos frios, podemos supor que 0
Prototungusico *o# significasse, na verdade, “vento frio” ou “vento quente”, ou seja,
uma ideia de temperatura geral. Sendo o vento entendido como um gas fluido, nesse

sentido, tem-se 0 seguinte esquema:

*5t1: [vento @M% [frio]

Ou:
N
& |2 |8
*(—)tl o =] =
Y
+ + +

Tabela 16: Analise semantico-componencial de *ott

A semantica eurasiatica poderia portanto ser assim reconstruida:

8 = ©

= uT (5] (@)

+— S o] N (5]

© o S | o 3 8 | € |2 |3

%) o — \(C c =] = D —

- « D o = o ©

> <5} o S n

Lu S

IE + + + + + + + +
Tungusico - - + - - + + -

+ + + - - + + +

Tabela 17: Comparacdo semantico-componencial do Eurasiatico.

52A Biblia foi traduzida para o grego em uma época tardia, pés-filoséfica, o que fez com que pneuma e
ndo atmos terminassem por traduzir a ideia de ruah do Hebraico.
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Realizando essa comparagéo, portanto, observam-se alguns pontos importantes
na reconstrucdo do Eurasiatico. Primeiramente, que a ideia mais certa de estar presente
em *uon € “gas, fluidez, quente”, sendo menos certo “sopro, respiragdo” e seu sentido
sagrado. Portanto*nof podia indicar “vento quente”, sendo as ideias ligadas a “sopro,

respiragdo, sagrado” de uso menos corriqueiro.

¢ “sopro”. Entendendo o

Algo diferente se processava com o protodravidico *it
sopro como um referente idéntico ao sopro do indo-europeu, pode-se encontrar o

seguinte:

*£°; [soproleliuidey

Ou:
N
o n [
o Ny =)
*it’ |2 |32
€ =
+ +

Tabela 18: Andlise semantico-componencial de *zz°

Deduzem-se, nesse caso, duas hipoteses. A primeira € que para este termo, o
Protodravidico apresentou uma simplificacdo. A outra é que o Eurasitico apresenta
uma complexificacdo dos sentidos. Para entender melhor qual a hipdtese esta correta,
temos de buscar agora o caso do Afrasiatico.

As linguas afroasiaticas, apesar de apresentarem uma regularidade maior nas
raizes, 0 mesmo ndo se verifica com a semantica. O termo hebraico grr “exalar
fumaga” aponta para um significado distinto do encontrado no Protodravidico e no
Eusasiatico. Primeiramente, as linguas semitas apresentam quase todas uma ideia
comum que pode ser desenvolvida em torno de Vgsr. Primeiro, segundo Klein (1987),
essa raiz pode indicar “exalar fumaga, queimar incenso”, mas também “fragéancia,
cheiro”. Sendo referencialmente a exalagao um ato de “fluicdo para os céus” e a fumaca
um “gas negro/branco que vem da queima de um objeto”, pode-se desenvolver a

seguinte decomposic¢éo do termo:
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\/qll"' [fumaga[gés][brancura/negridéo][ﬂuidez—»céu]] [fogo[quente]]

Acrescendo as ideias de incenso, fragancia e cheiro, pode-se ainda observar:

\/ qtr: [fum aga[gés][brancura/negridéo][ﬂuidez—»céu]] [fO g 0] [Senti d 0[olfalto]]

O mehri “6t3r “perfumar” pode também apontar para um sentido mais préximo,
assim como o érabe ‘atira “ter uma fragancia”. O proto-semita *V{rm “espirito de um
morto, fantasma”, do qual suspeita-se que tenha derivado o acadiano efemmu “espectro,
visagem, fantasma”, pode apresentar uma semelhanca. Porém, entendendo o espirito
como uma forma que brota da respiracédo, na Biblia, Samuel tendo se manifestado a Saul
através da fumaca, é bem possivel que fosse essa a origem da mudanca de significado
do termo. Porém, o holocausto, rito judaico de oferenda a divindade, constava também
como um pagamento a uma divida, o que também explicaria o acadiano etéru

3 “pagar uma divida de

fumaca para salvar a vida de alguém”, ou seja, ha a presenca da ideia de “fumaca’>".

“pagamento de uma divida”, mas também napastam etéru’

Nesse sentido, a comparac¢do semantica dos termos Semitas formaria o seguinte quadro:

©

(9] o) heug N poe) (@)
+ +— > <5} = =) =)
= 2 5 |2 |2 |8 |8 |2 |8 ¢
@ o S b > o = = = >
wn o s — © %)
Hebraico + + * + + + + - +
Acadiano + + + + - - + + +

Mehri + - - - - + - -
Arabe + - - - - + - - -
+ + + + - + - - +

Tabela 19: Comparacao semantico-componencial do Semita.

Ou seja, a ideia semita original ¢ mais provavel que seja a de “gas, cheiro”.

Menos provavel, mas presente também, sdo as ideias de “brancura/negriddo, fluidez,

53 Encontrado em <http://www.assyrianlanguages.org/akkadian/index_en.php> acessado em 14/04/2014
as 11h15.

% Deduzindo a possibilidade de este também significar o sopro branco que sai do halito nos climas mais
frios.
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sagrado”. Ideias ligadas a morte e ao céu sdo raras, com recorréncias muito especificas
nas linguas-filhas.

Assim, o termo deduzido por Loprieno (1995), w=f “folego”, ou, numa
interpretagdo frasal apresentada pelo exemplo 73, “exalar folego, soprar, halito quente”,
viria com um significado também similar. Segundo Loprieno, sw=f¢€ o resultado de
uma supressdo da primeira silaba, que poderia ser uma vogal aspirada. Nesse sentido,
como as vogais tendem naturalmente a desaparecer, e as aspiragdes também, devido ao
processo de economia linguistica™, é provéavel que sw=f seja uma derivacdo de uma
raiz como *¢tw (DOLGOPOLSKY, 2008). A comparacdo do Egipcio com o Semita

pode elucidar algo acerca do afrasiatico:

3] Q ©
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77} Q s ‘@ @ c = D 3 o
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Semita - - + + + + - + +
Egipcio + + + + + - - -
+ + + + - + - + -

Tabela 20: Comparagdo seméantico-componencial do Afrasiatico.

Ou seja, semanticamente ndo ha nenhuma relacdo original do Afrasiatico com o
sagrado. Porém, ¢ forte a ideia que liga o termo original a “gas, quente, fluidez”, menos
provavel a ligagdo com “olfato” e parece ausente ou vestigial o significado original de
“fluidez, céu, sagrado”.

O problema é que, como muitas vezes um significado pode enfraquecer em uma
lingua, e voltar a fortalecer em linguas posteriores, alguns significados vestigiais podem
ter retornado no decorrer das mudancas culturais. Tomando o Eurasiatico e comparando
com o Afrasiatico e o Protodravidico, porém, pode-se perceber que hd uma ideia que se

repete em todas as linguas.

% Existem teorias, como a Teoria da Silaba (SAUSSURE, 1977), que afirma que algumas silabas sio
defeituosas dentro das restrigdes de uma lingua, o que pode ter sido o problema da lingua egipcia,
levando a perda da silaba inicial.
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Tabela 21: Comparagdo semantico-componencial do Nostréatico.

Apesar de o sagrado parecer ausente no Nostratico, ha presenca de ideias
sagradas tanto nas linguas indo-europeias quanto nas linguas semitas, o que pode
indicar que era um termo que, como datudg, tem um sentido empirico, mas que € usado
pelo mundo sagrado sem grandes dificuldades. Assim, a ideia original do Nostratico
envolveria “sopro, respiragdo, gas, fluidez, quente”, ou seja, “sopro quente, vento

quente”, dai possivelmente significar também “respiragcdo”.
3.4. Notas da religido nostratica

Diante do exposto, pode-se deduzir a presenca de uma religido nostratica que
ndo vinculava de imediato a raiz *§otV- a esfera do sagrado. Porém, em diversas
linguas-filhas ha a presenca forte dessa esfera sagrada. Por essa razdo, Dolgopolsky
havia desconsiderado a presenca do conceito de alma para essa raiz, mas previsto a
presenca dessa semantica nas linguas-filhas.

Por outro lado, algumas instituices religiosas nostraticas envolviam a presenca
de sacrificios que eram oferecidos no fogo, como se observa na raiz *¢a 7P%°, que
lidava diretamente com a esfera semantica do sacrificio, vinculando a queima. Porém,
esse sacrificio tinha um objetivo especifico: produzir um resultado particular por meio
de formulas magicas (DOLGOPOLSKY, 2008). As culturas xamaénicas estudadas por
Eliade (2002) trazem alguns exemplos de préaticas semelhantes. Por essa razdo, a
maioria das linguas-filhas, principalmente o indo-europeu, apresentavam um conjunto
de ritos sacrificiais por meio do fogo. Uma estrutura semelhante encontra-se na raiz
*hal I, apontando uma espécie de invocacdo ou chamamento ritual pelo uso de frases ou

palavras rituais ou magicas. Em muitas das linguas-filhas o termo apontou para uma

%6 \er pagina 105
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pratica de chamar uma divindade e incorpora-la. Por isso, a semantica proxima também
a *man_Vy, V, apontando para um chamamento de forcas magicas ou sobrenaturais, com
meios de incorporacdo, estava presente no vocabulario. Uma evidéncia forte a favor
deste ultimo aponta para seu desenvolvimento no sentido de “alma, mente”, no Indo-
Europeu, o que pode reforcar a ideia de que existia uma pratica mediunica nos povos
nostraticos.

Para isso, havia forte presenca na religido nostratica do */um I’ “magica, feitico,
destino”, acompanhado também de *sot I’ “‘executar magica, abengoar”. Os dois lexemas
podem indicar uma tendéncia a ritos ou simpatias proprios de povos Xxamanicos,
principalmente ritos de cura ou de protecdo. Apesar de Dolgopolsky insistir na ideia de
“magica”, pode-se inferir também a ideia de “sobrenatural” ou algo similar ao mana dos
povos do Pacifico. Porém, a magia se reforca por causa do termo *w Vmo_ 2, i “usar
forcas magicas, fazer sinais rituais, proferir encantamentos magicos, jurar, causar
sofrimento, tormenta”.

A “mentira ritual” ¢ uma novidade em termos de estudos religiosos, levantada
por Dolgopolsky. A raiz *?aRba se referiria a uma mentira ou emboscada que tinha
como objetivo também alcancar algo que se quer, mas para usar a mentira, era
necessario o uso de “ferramentas magicas”. Essa instituicdo religiosa é encontrada mais
raramente, e atesta-se um unico exemplo desse tipo de prética entre povos primitivos: o
povo yali, da Indonésia, que tem na traicdo e na mentira uma realizacéo ritual e religiosa
(RICHARDSON, 2003).

Diante disso, as conclusdes acerca da raiz *§o¢ - séo de que, na sua maior parte,
as linguas descendentes evoluiram no sentido de abordar o lado sagrado desse vocabulo,
apesar de originalmente ndo apontar para um sentido forte de sua raiz. Porém, levando
em conta o0 que Hinnells (1991) afirmou, de que as religides primitivas tratam a alma
frequentemente como um “‘sopro” ou um ‘“vento”, ¢ bastante possivel um tratamento

dubio ou ambiguo em lingua nostratica.
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Considerac0es Finais

Como observou-se no termo grego atpodg, a presencga ou ligagdo entre o sentido
de “sopro” e o de “inspiragdo” se faz forte para compor a ideia de alma. Em grego,
como visto no trecho de Hesiodo “kai pot okfimrpov &dov dapvne €pbmiéog 6lov /
dpéyacat, Onntov: Evénvevcav 6& pot awdny / Béomty, iva Kielowt 14 T é660pEva TPO
T’ 86vta”, a inspiracdo ocorre porque o “sopro divino” ou o “bafo divino” veio sobre o
poeta, munindo-o da capacidade de narrar com maestria.

Porém, como ocorre com o hebraico Vgzr, pode ocorrer também de a alma ou o
sopro estarem ligados, na esfera ritual, a exalacdo de uma fumaca ou manifestacdo de
uma ida aos céus. O incenso corresponde ao levantar da oferta para os deuses celestes
no contexto semita, o que poderia corresponder a uma versao sacrificial do voo méagico
do xamanismo.

Essa ideia ¢ reforgada pelo fato de Vg#r também estar ligado, em linguas como o
Acadiano e o Hebraico, a concepgdo de “divida” e de “fantasma”. No trecho de Il Reis
18 ha uma forte relagdo entre Vgzr e a divida paga por Moisés a Javé, como meio de
apazigua-lo, ou oferta-lo, um rito em que queimar incenso era levar a Javé as suplicas
do povo, tal qual a raiz *¢"a 77do Nostratico.

Lidar com o sacrificio de queima é também lidar com o voo mégico, uma vez
que a alma do animal sacrificado terd de voar aos céus levando as stplicas. O xamd
também praticava 0 voo magico ao respirar a fumaca de um sacrificio e entrar em
éxtase, podendo viajar aos céus atraves da fumaca e assim contatar os espiritos
uranofanicos.

Portanto, por meio tanto do rito do incenso semita quanto da presenca da
inspiracdo indo-europeia, é bastante possivel que a pratica do voo magico tanto quanto
da incorporacdo® pudessem estar presentes na lingua nostratica, e ainda estarem
representadas pela mesma raiz. Portanto, *$ot I~ poderia ndo somente representar uma
ou outra coisa, mas a propria substancia que estaria entremeada nesse movimento de
saida e de entrada em um corpo. Sendo seu significado mais comum o de respiracéo, a
expiracdo e a inspiragdo corresponderiam a movimentos distintos — saida e entrada de

uma alma — de um mesmo fendmeno.

% A asma, ou respiragdo ofegante, é uma das caracteristicas dos ritos de incorporacdo espiritual
(HAYDEN, 2003).
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Essa ideia se refor¢a com raizes como *be?y 7 “corpo, ego, alma”, que pode ser
verificada no Egipcio bai / ba “alma” (DOLGOPOLSKY, 2008; TRAUNECKER,
1995). Na lingua egipcia, o bai ou ba eram almas que podiam sair do corpo de alguém,
mas que representavam o proprio corpo fisico. A morte do corpo era a libertagéo do ba,
mas este morria logo depois. Portanto, uma ideia de alma como corpo fisico era
compreendida também dentro das culturas afrasiaticas. Porém, tendo o protodravidico a
raiz *pey como um espirito demoniaco, supfe-se também nesta raiz a presenca ainda
ténue de significados tanto sagrados como mais profanos. Porém, o sentido fisico
afrasiatico legou um sentido ligado a respiracdo para o indo-europeu.

Sentido similar acompanha *sUpE “respiracdo, alma”. Nesse caso, 0 movimento
é unicamente de exalacdo, visto em quase todas as linguas descendentes o sentido ser de
respirar, mas também de expirar, exalar, perfumar ou incensar. Porém, € um sentido
mais forte, como ocorre com o Fino-Ugrico *sune “alma”, que derivou o Finlandés huu
“fantasma”, e huuru “vapor”. O mesmo termo tem derivado o vocabulo elamo-dravidico
*copkV*“demodnio”.

Portanto, a ideia de ligacdo entre a respiracdo e a alma se da pela possibilidade
de incorporacdo de uma entidade — geralmente uranofanica — ou pela possibilidade de,

através da queima, elevar a alma aos céus. Visto que

a simples contemplagdo da abobada celeste é suficiente para desencadear
uma experiéncia religiosa. O Céu revela-se infinito, transcendente. E por
exceléncia o ganz andere diante do qual o homem e seu meio ambiente
pouco representam. [...] As regides superiores inacessiveis ao homem, as
zonas siderais, adquirem o prestigio do transcendente, da realidade absoluta,
da eternidade (ELIADE, 1992, p. 100).

Portanto, respirar € ligar-se aos céus, ao mundo sagrado e sobrenatural. O ar que
se respira vem dos céus, e aos céus retorna. Por essa razao a importancia grande que se
da a vinda e a ida dos espiritos, e sua ligacdo com o0 mundo aéreo.

A respiracdo do xamd é uma ida aos céus, e sempre que ele pratica o rito do
sacrificio de queima, ele eleva aos céus a alma do animal sacrificado. Respirar essa
fumaca também € entrar em contato com as esferas celestes, e algcar um voo magico.

Quando o grego atpog se refere ao bafo divino, esta se tratando de uma entidade
uranofanica — Zeus — que desce e incorpora-se no proprio poeta. Nesse sentido pode-se
afirmar que a descricdo inicial da Teogonia corresponde a um rito de incorporagdo aos

pés do monte Hélicon. O mesmo processo ocorre com 0 hebraico Vgsr, no qual o
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incenso levava as sUplicas, mas acompanhavam o proprio sacrificio do carneiro, cujas
gorduras mortas enchiam o lugar com sua fumaca e assim subiam aos céus. Nesse
sentido, *$o¢ P-corresponderia a uma concepcao ritual arcaica, seria parte de um extenso
vocabulério ritual que, gracas a diligéncia de Dolgopolsky, Bomhard e outros
nostraticistas, pdde pelo menos em parte ser recuperado.

Vé-se, portanto, que as Ciéncias das Religides fazem juz a sua terminologia. Se
no passado ela era fundamentada por outras como a Antropologia, a Sociologia, a
Historia, a Psicologia e a Etnologia (HOCK, 2010), demonstra-se aqui que, como
deduziram Filoramo & Prandi (1999), a Linguistica também pode constar em seu
arcabouco tedrico. Assim, portanto, ao lidar com o conceito de alma — dado essencial
para diversas religides e para a compreensdo daquelas de sociedades mais primitivas ou
arcaicas (DURKHEIM, 1996) —, torna-se necessario lancar mdo dos métodos dos
estudos da linguagem. E essa a razdo pela qual diversos métodos aqui foram eleitos. Por
trabalharem-se textos sagrados, a selecdo de um método como o Filoldgico tornou-se
essencial. Por lidar com diversas nuangas de significado presentes em um termo
referente a vivéncia sagrada, uma analise semantica foi necessaria. O Método Historico-
Comparativo, natural aos estudos da linguagem no ambito diacrénico, demonstrou ser
de grande ajuda em se tratando de textos sagrados presentes no mundo classico.

Assim, entdo, percebe-se que 0 presente estudo pdde sim auxiliar na
compreensdo pontual do universo sagrado analisando o conceito “alma” em uma
determinada genealogia linguistica e deduzindo o modo de vida religioso dos falantes

dessas linguas arcaicas e classicas.
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