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RESUMO

CARVALHO, Elton Roney da Silva(Homo)sexualidade em debate: imaginario
cristdo, intolerancia religiosa e cisma anglicanoDissertacdo de Mestrado em
Ciéncias das Religides — Programa de Pés-grademgdiéncias das Religibes. UFPB.
O tema deste trabalho é compreendido no campo dasci€ das Religides,
especificamente na &rea de Religides Culturas duPdes Simbodlicas, e foi pesquisado
de acordo com a Analise Critica do Discurso, teadmo metodologia a pesquisa
bibliografica e documental. Buscou verificar a hgs® seguinte: a chamada (pés)
modernidade atraiu, para 0 meio cristdo, a novapretacao biblica acerca da pratica
homossexual, gerando ndo apenas a aceitacdo = pcadimo também o crescimento
de igrejas inclusivas e o surgimento de movimed®tolerancia religiosa; como se
observa no cisma ocorrido na igreja episcopal eagii do Brasil. Pretende analisar o
dialogo atual entre a (homo)sexualidade e o cnistiao. Inserido, objetivamente, no
debate do imaginario cristdo acerca da pratica Beexmal, na intolerancia religiosa
gue se pode constatar em nosso mundo (Pés)moderesma eclesiastico ocorrido na
igreja episcopal anglicana do Brasil. O estuda estruturado em quatro capitulos. No
primeiro capitulo, pretendeu-se analisar a inflimgie o imaginario cristdo catolico
apostoélico romano despertou no povo brasileiro @arfmrmacdo do entendimento
acerca da prética homossexual, uma vez que, nespsgifico do Brasil, a presenca da
Igreja Catolica Apostdlica Romana contribuiu paréorenacdo da cultura local deste
pais. No segundo, pretende-se analisar a relagab eattre o cristianismo e a pratica
homossexual no Brasil. Esta andalise perpassa maiagpretacbes biblicas e pelos
principais pontos de argumentagcbes contemporanaosnatal cristd acerca desta
pratica. O terceiro capitulo tem o objetivo de diser sobre os novos dialogos gerados
pela pds-modernidade e o impacto que ela causauisi@nismo, especificamente no
que diz respeito as doutrinas acerca do fundanemtale no surgimento da teologia
queer.J& o quarto capitulo se debruca em analisar delahzal acerca da relacdo entre
a aceitacdo da homossexualidade por fiéis angkcarmcisma eclesiastico ocorrido na
Diocese Anglicana do Recife; gerando a excomuniwa8igpo Robinson Cavalcanti.
Discute, ainda, a formacao histdrica da igreja iaagh no Brasil, com interesse de

perceber a formacédo da doutrina anglicana e anaoasterca da sexualidade no Brasil.

Palavras-chave: Homossexualidade — Imaginario — Intolerancia Redig — Poés-

modernidade



ABSTRACT

CARVALHO , Elton Roney da Silvg. Homo ) sexuality debate : Christian imagery ,
religious intolerance and Anglican schism.Dissertation Master of Science of

Religions — Post Graduate Program on Religionsrigeis . UFPB

The theme of this work is understood in the fieldSoience of Religions , specifically
in the area of Cultures and Religions Symbolic Bobidns , and was investigated
according to the method of Critical Discourse As#y, with the methodology to
bibliographic and documentary research . Searcherdy the following hypothesis :
the call (post ) modernity attracted to the Chaisticommunity , the new biblical
interpretation about homosexual practice , creatiog only the acceptance of the
practice , as well as the growth of inclusive chesand the emergence of movements
of religious intolerance ; as seen in the schismuoed in the Anglican Episcopal
Church of Brazil . Aims to analyze the current dgle between the ( homo ) sexuality
and Christianity . Uploaded objectively debatehia Christian imagery of homosexual
practice , religious intolerance that can be seewur world (post ) modern, in the
ecclesiastical schism occurred in the Anglican &gpsl Church of Brazil . The study is
structured in four chapters . In the first chaptere intend to analyze the influence that
the imaginary Christian Catholic Apostolic Romanuwsed the Brazilian people to form
the understanding of homosexual practice , sinteheé specific case of Brazil , the
presence of the Roman Catholic Church contributetie¢ formation of the local culture
of this country . Then, we intend to analyze therent relationship between
Christianity and homosexuality in Brazil . This & pervades the biblical
interpretations and major points of contemporaryisian moral arguments about this
practice . The third chapter aims to discuss thev rikalogues generated by
postmodernity and the impact it has had on Chngyaspecifically with regard to the
doctrines of fundamentalism and the emergence eémqtheology. The fourth chapter
focuses on analyzing the current debate aboutdlationship between the acceptance
of homosexuality by faithful Anglicans and the esthstical schism occurred in the
Anglican Diocese of Recife ; generating the excomication of Bishop Robinson
Cavalcanti . Also discussed the historical formatid the Anglican Church in Brazil ,
with interest to understand the formation of thegean doctrine and posture about

sexuality in Brazil .

Keywords : Homosexuality - Imaginary - Religious Intolerand@ostmodernism
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INTRODUCAO

Vivemos em uma cultura chamada Pos-moderna — oueMamlade Tardia -
com caracteristicas especificas herdadas do queecemos por Illuminismo. Este
trabalho é fruto deste tempo; tempo de dialogopteae construcdo, mas também de
conflito, uma vez que as diversas producdes, afib@s cosmogonias e os diversos
dogmas que trabalham a nocé&o de Absoluto divergestédmente, como decorréncia
do “choque de civilizacdes” nddeia Global

O trabalho, por ser fruto deste momento histéricdeeseu contexto cultural,
também estd cercado pela ideia de construcdo eattu@ ao didlogo que vivemos.
Como tal, sofre as influéncias do tempo presemtasemarcas da cultura pés-moderna,
que, segundo Alberto da Silva Moreira, podem sdinidas nas caracteristicas de
Critica ao projeto tecnocientifico; Critica a nockosujeito e de realidade objetiva; Fim
dos sistemas totalizantes e das categorias unisergletismo, justaposicao,
superposicao, tolerancia, mistura, bricolagem; ic@rita sociedade pos-industrial;
Afirmacédo do individuo e do momento presente; Mdhde extrema; Afirmacao do
gozo e do direito de desfrute; Nihilismo ou insfgdincia potencial de toda a realidade;
Sobreafirmacédo da estética (MOREIRA, 2005, p.46-8&8ndo assim, o trabalho esta
permeado dessas categorias e € essa propria tatgoronstrucao.

Sendo parte dessa Cultuigae vivemos, sabemos da importancia de percebé-la
em nossos dias, uma vez que:

“ A cultura define a identidade coletiva dos povosiefa que se expressam a
visdo de mundo, da vida, do sofrimento, da modsina como as tradi¢des, 0s
habitos, os costumes, a lingua etc de um povoltd&ra¥ como uma roupagem
gue cada um veste quando nasce ou a lente do Goue®s quais ele enxerga
a vida. Ele muda conforme o lugar do nascimentoinassomo pelos
conhecimentos que serdo adquiridos e as experigéngae vida vai
proporcionar” (SCHIAVO, 2005, p. 11).

Desta forma, a producéo cultural esta intimamegsela a Religido de um povo,
pois as tradicbes religiosas s&o inseridas na raul@n revelam determinados
comportamentos. A visdo que um povo, uma nacéo,satiadade tém de um deus e o
que esse determinado deus revela para este gre@ocgmportamentos e afirmativas

que tém grande impacto na sociedade. Ainda seg&otiavo,“A religido € parte



constitutiva da cultura. Nosso povo, diante da glidade de crencas e de formas
religiosas, afirma: “Deus é o mesmo!”, destacand® @ fé num ser superior
transcendente é o que ha de comum entre as cuiLgAZOS Sociais, ao passo que o
gue muda é somente a expressao historico-cultasdhdé.” (SCHIAVO, 2005, p. 13).
Assim, a religido como dependente da cultura eltaraucomo dependente da religido
formam os comportamentos sociais e as afirmatieasna grupo diante dos desafios e
das afirmac6es ontoldgicas do Ser.

Uma das areas mais impactadas pelas transformagfess atuais, decorrentes
das mudancas promovidas pela pés-modernidade #ualisede. O género esta em
debate e a homossexualidade, de maneira espeaigha ghotoriedade nos debates
atuais.

“ A sexualidade é uma das dimensdes basicas da pegsoeepercute sobre as
mdultiplas manifestagcbes da conduta humana: indadidurelacional,
matrimonial, celibatéria, familiar, social. A seXidade € uma grande riqueza
da condicdo humana que néo pode deixar de ser afieala e, muito menos,
pode ser utilizada contra o bem dos individuos eadedade[neste sentido]
Uma das realizagbes mais problematizadas neste mntomeresente
corresponde aquela das pessoas com orientacao fsexwes. Sua condigdo
constitui também um dos desafios tedricos e praititao hora atual’(VIDAL,
2008, p.5).

A relacéo entre a pratica homossexual e o cristiamiesta no centro da questéo,
uma vez que presenciamos grandes mudancas nestengegreligioso especifico,
como a ordenacédo sacerdotal de homossexuais @acaoalo casamento entre pessoas
do mesmo sexo. Gerando um debate que deve seridizstdo e problematizado a luz
da biblia, uma vez que esta é a “regra de fé” fomahdal do cristianismo, e da cultura,
uma vez que elas formanMoral e o entendimento cristdo que se tem acerca dagrat
homossexual. “A atividade sexual humana e a éecaiad que busca ordena-la séo,
ambas, realidades socio-histdricas e estdo, portamjeitas a historicidade, a qualidade
do animal humano que inescapavelmente deriva ddosafizacdo no tempo e nos
espacos reais e “fornece-lhes um mundo [humanokbpdeve aceitar em liberdade™
(SALZMAN, 2012, p. 27).

A igreja, como a representacao oficial da revedugélica — pelo menos assim
se percebe -, passa a se tornar protagonistaaredise. A participacdo da interpretacéo
biblica e da aplicabilidade da revelacdo na sodedaa formadora de um imaginéario



acerca da pratica homossexual e da participacdal dgedividuo na sociedade. Como
podemos perceber na participacdo da Igreja Romanformacgdo do imaginario da
(homo)sexualidade no contexto do Brasil Coloniaraado um choque cultural com a
inquisicdo, pois, se encarava a pratica homossealaiaima forma diversa na cultura
local amerindia; segundo relatos. Assim, cabe-ntarefa da analise da inquisicéo
como peca chave para o entendimento desta prolid@m@is o papel da igreja
continua sendo fundamental para a interpretacdicdid para a analise da sexualidade
em nosso mundo pdés-moderno, uma vez que o chanemawolgp de Sodomia é tratado
pela inquisicdo como um pecado nefando: horrendo.

Em se tratando de igreja, observamos o surgim#sggprimeiras comunidades
inclusivas. Igrejas que incluem individuos homosséx e aceitam sua orientacdo
sexual. Como respostas dos movimentos sociaisadusi em 1960, estas igrejas
ganharam forca e evidéncia social a partir da Npetitan Community Churches
(MCC), a primeira igreja inclusiva que tem origeosriEstados Unidos. A visdo de que
0s homossexuais deveriam ser incluidos na religidsid e, especificamente, nas
igrejas, foi um reflexo do “...inicio da militancmolitica organizada de Lésbicas, Gays,
Bissexuais e Transgéneros ou, simplesmente, o neowin. GBT” (CESAR, 2013, p.
106).

A intolerancia também ¢é assunto inserido no delmterca da pratica
homossexual, pois, a diversidade esta presentedgquaatamos do que gueer ou,
“diferente”. “Diferenca” que traz a necessidadeageimorar didlogos na tentativa de
construcdo de uma sociedade mais tolerante e ti@guali A luta pela diversidade
cultural e religiosa propde, assim, a efetiva pgréicdo de todos os cidadaos que sdo
comprometidos com os direitos humanos e com o s@prmento.

Entretanto, sendo de interesse de todos que s&j&pbuma convivéncia de paz
dentro do respeito ao diferente, é dever de todadéo, cristdio ou n&o, ateu ou
participante de qualquer manifestacédo religiogaleméncia com o diferente. O respeito
ao proximo se fundamenta, justamente, na aceitdgatiferente. Entende-se aqui por
tolerancia “uma atitude ativa fundada no reconhenim dos direitos universais da
pessoa humana e das liberdades fundamentais @d, maimo observado na Declaragéo
de Principios sobre a Tolerancia, em seu Art. an&derando que a religido ou as
convicgdes, para quem as profere, constituem unelgosentos fundamentais em sua
concepcao de vida e que, portanto, a liberdadesldgéo ou de convicgbes deve ser
integralmente respeitada e garantida” (BRASIL, 2QH&D. 14).



Rotular a postura cristd neste debate é dificihdde em vista as varias
manifestacbes e faces do cristianismo atual, d€g@enente no Brasil, um pais plural
onde o cristianismo tem se misturado com outrasesspes de féO cristianismo,
como cosmogonia que esta em adaptacéo cultura¢ desdante tempo, também sofre
mudancas pelo surgimento de novos “dialogos” e toag@es tedricas e praticas em
relagdo a aceitacdo e partilha da diversidade hanfdovas interpretacdes biblicas e
novas afirmacdeteologicassurgem como resposta ao momento que vivemos, sendo
Teologia Indecente uma forte representacao destalse Muskopff destaca importante
citacdo de Marcella Althaus-Reid, aonde afirma:

7

“Uma teologia indecente é uma teologia que problemaae desnuda as
camadas miticas de mdultipla opressdo na Américanaatum teologia que,

encontrando seu ponto de partida na intersecaoed#tia da libertacéo e do

pensamento queer, refletira sobre a opressdo ecmadm teolégica com

paixao e imprudéncia. A teologia Indecente queati@m tradicional campo da

demémcia e ordem latino-americanas enquanto perme& apoiam as

multiplas (eclesioldgica, teoldgica, politica e anmga)estruturas de vida de um
pais...”(MUSKOPFF, 2008, p. 93).

Nestes diversos segmentos do cristianismo, peraebel® modo especial, o
caso do Anglicanismo, por se tratar de um acon&tionde cisma tendo em vista a
Sagracéo de um bispo declaradamente homossex&dApreverendo Gene Robinson
sagrado bispo de New Hampshire, em 2 de novembr2088. Esse fato gerou um
grande alvoroco no Anglicanismo Mundial, atingindoAnglicanismo Brasileiro e,
consequentemente, a Diocese Anglicana do Recifiguanto, por um lado, o primaz da
Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB), em n@rde uma denominagdo né&o
consultada, emitia carta aberta de apoio, por ocuttendo por base a autonomia das
provincias, os canones e a cultura -, os bisposGormselho Diocesano do Recife
emitiam “Afirmacao”, condenando tal ato por sertcamo as Escrituras e a tradicdo da
igreja anglicana” (CAVALCANTI, 2013, p. 17).

O Anglicanismo passa a ser visto, desta manewapauma denominagdo que
encara o processo de conflito das afirmacdes doggsdtindamentais da fé crista, uma
vez que, em um segmento da igreja a revisdo dagpiatacdes biblicas acerca da
pratica homossexual e, em outro segmento, a afffndgs pilares da interpretacao
biblica em relagdo a ordenagdo de homossexuaisasamento de pessoas do mesmo
sexo sao mantidos “segundo a tradicdo”, ou sejaa paste segmento a
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homossexualidade continua sendo um pecado; apesdisdurso de aceitacdo e de
didlogo promovido. Segundo Robinson Cavalcanti,
“Nao estamos vivenciando uma simples “divergénciapieioes entre liberais
e conservadores” na igreja anglicana. De um ladstaeo extremismo da
minoria liberal revisionista; de outro, toda a d@mdade histérica em suas
diversas ramificagcdes. Também ndo se podem rethdlds as crencas cristas a
categoria vaga, inconstante e relativistas das fopes’, sem que
desaparecessem o0s dogmas, as doutrinas, as verdadesertezas. Os

secularizados e po6s-modernos (netos do iluminisqu@rem acabar com

\

qualquer limite a “inclusividade”, cuja redefinicdo distorcdo e
descaracterizacdo tém marcado também o conceito “cEmunhdo™
(CAVALCANTI, 2013, p. 53).

Desta forma, este trabalho n&o pretende encerraendo em vista a
impossibilidade de tal fato — a discusséo, o dlega constru¢cdo de uma realidade
entre a “pluralidade de cristianismos” e a afirnsab@mossexual, de género, de Ser;
porém, deseja contribuir de forma ampla para peaqeipara o dialogo entre a religiao
e a cultura; entre a “crenca” e a “ciéncia’.

Para tal construcdo no trabalho, utiliza-se dopmatedrico metodolégica da
Andlise Critica do Discurso, com base em Fairclolgsa Analise, como “pretende,
em suma, mostrar o modo como as praticas lingaidigcursivas estdo imbricadas
com as estruturas sociopoliticas mais abrangentes pdder e dominacao”
(MAGALHAES, 2005, p.314), tem a capacidade de deseer o trabalho, tendo em
vista a implicacdo politica e social das represgg@s da sexualidade, especialmente no
que diz respeito/a acédo da religido na sociedade e na formacao dgindrdo acerca
da homossexualidade. Justifica-se, ainda, pelagateda Analise Critica do Discurso
em “aumentar a consciéncia de como a linguagenribonpara a dominacao de umas
pessoas por outras, ja que esse € 0 primeiro ppssa a emancipacao”
(MAGALHAES, 2005, p. 314). Em sua metodologia, abtlho utiliza a pesquisa
bibliografica e documental.

A dissertacdo esta dividida em quatro capitulos,promeiro, intitulado
“Imaginario da intolerancia: a inquisicdo no Brasilonial”’, pretende-se analisar a
influéncia que o imaginario cristdo catodlico apbstd romano despertou no povo
brasileiro para a formacdo do entendimento acermapditica homossexual e,

conseguentemente, como esse imaginario é formddeanvolvido para além da igreja
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catdlica apostdlica romana, tendo influenciado aergas manifestacbes cristds no
Brasil.

O segundo capitulo, intitulado “Cristianismo e loesexualidade: uma relacéo
critica”, pretende analisar a relacdo atual enttemossexualidade e o cristianismo.
Sabendo que o cristianismo tem uma consideravekjgade participacdo na formacéao
da cultura e dos comportamentos sexuais e de géadBoasil , analisa-se 0 surgimento
de novas igrejas ‘“inclusivas”, intolerancia no Hras o despertar das novas
interpretacdes biblicas acerca da pratica homoakexu

O terceiro capitulo, intitulado “Novos dialogos (Ros)modernidade”, tem o
objetivo de discorrer sobre os novos didlogos gergoela pds-modernidade e o
impacto que ela causou no cristianismo, especificéen no que diz respeito as
doutrinas acerca do fundamentalismo e no surginganteologiaqueer.Sabemos que a
modernidade e a chamada pds-modernidade trazems nsignificados e novas
interpretacfes acerca das praticas sexuais, parmuspela homossexualidade e como
0 proprio cristianismo protestante entende esde&ara

Ja o quarto e ultimo capitulo, intitulado “O cakm Anglicanismo: raiz
historica e atualidade plural”’, se debruca em aaalb debate atual acerca da relacéo
entre a aceitacdo da homossexualidade por fiéiicangs e o0 cisma eclesiastico
ocorrido na Diocese Anglicana do Recife; gerandex@munhao do Bispo Robinson
Cavalcanti. Discute, ainda, a formacdo historicaigteja anglicana no Brasil, com
interesse de perceber a formacdo da doutrina angli® a postura acerca da
sexualidade no Brasil. Nado tem a pretensdo de woncl debate, uma vez que as
discussbes se encontram em desenvolvimento e saberdessa é ainda uma questao
dialogal da igreja; apesar de decisdes serem t@matadiversas igrejas anglicanas em
diferentes continentes acerca da ordenacao, sageatg@gsamento de homossexuais.

Observamos o crescimento da intolerancia e nos mpngiemos com a
promocdo da diversidade e o respeito mutuo entr&fianacdes de fé e as posturas
sociais que promovam a convivéncia pacifica e doker na sociedade, sendo parte
integrante desta sociedade a expressado cultuigibssl de cada grupo. Entendemos,
por fim que:

“ A sociedade pds-moderna se caracteriza pela phlmdl de formas culturais

e religiosas convivendo juntas. A afirmacdo da rilaele como direito

fundamental dos individuos possibilita o surgimed& expressdes as mais

variadas possiveis. Neste contexto, o pluralismmacapacidade de entrar em
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relacdo e didlogo, se imp&e como Unica alternatiseconstrucdo de uma ‘casa
comum’ e na busca da verdade perante o conflite@&tdogmatico e religioso.
Por isso, olhar para o passado, com seus errosegt@s, torna-se instrumento
critico e profético na construcdo de uma socieddderante e plural”’
(SCHIAVO, 2005, p. 33).
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Capitulo 1

1. Imaginério da intolerancia: inquisicdo no Brasil Cdonial

“Na historia da Igreja, os fatos passados sao Ig@ara que evitemos cair nos
mesmos erros. Por outro lado, ndo temos nenhuntalde julgar as pessoas, ou

de dizer que teriamos feito melhor em seu lugar.”

(Jean DelumealRecado e o
Medo
Neste capitulo, pretende-se analisar a influéncia q imaginario cristdo
catdlico apostolico romano despertou no povo le@msil para a formacdo do
entendimento acerca da pratica homossexual e, qoEisEmente, como esse
imaginario é formado e desenvolvido para além dejagcatolica apostélica romana,
tendo influenciado as diversas manifestacdes sristdBrasil. Uma vez que no caso
especifico do Brasil, a presenca da igreja cat@pmastolica romana contribuiu para a
formacdao da cultura local deste pais. Sem davidapacto da fé na sociedade é grande
e a visdo de mundo que o cidadao tem a respeitmd@sdiversos temas — incluindo
agui a sexualidade — perpassa pela questdo de e@rasil foi/é influenciado pela fé

crista.

1.1.(Homo)sexualidade e inquisicdo

Para compreendermos nossa histéria precisamosaedistoria. As origens de
um povo podem se comprovar, na medida do possrekua histéria. Sem a historia
um povo perde sua linha “evolutiva” e o proprio ltecimento de si mesmo. No estudo
e conhecimento acerca das praticas homossexuaiyascmento da intolerancia nos
principais centros urbanos, faz-se mais que negessgompanhar o desenvolvimento
da historia de um povo e seu envolvimento com at§oeda sexualidade.

A intencao da igreja romana em reforcar os priosigristdos apds o Concilio
de Trento fez gerar uma nova postura em relac&xwabdade. Na colbnia, observa-se
a punicdo mediante legislacdes. Como por exemponos asConstituicbes Primeiras
do Arcebispado da BahidNesta, os pecados/crimes séo listados, denseaededomia;

além deste, temos: estupro, rapto, adultério, dmnato, incesto, bestialidade,
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lenocidio e molicie. Esses deveriam ser repreeadida pratica deles levaria a varias
puni¢des. Assim, o controle social era maior e mid@® sobre os corpos também era
algo real. Assim, a consciéncia de cada individum regulamentada na col6nia
(GOLDSCHMIDT, 1992, p. 16-17). Essa regulamentagia feita mediante a
participacdo de individuos que denunciavam pecagdomno sabemos, e, também, nas
confissdes pratica desenvolvida fortemente apds o ConcitoLdtrdo, que dava ao
pecador a possibilidade de confessar seu pecaolutigbair para a vigilancia e controle
da igreja na sociedade.

A vigilancia da inquisicdo se dava em alguns trémiMediante o ensinamento
do sermdo pela persuasao, especialmente nos Aatbg,dpela confissdo espontanea
nos primeiros 30 dias concedidos, chamados “Tengp&hca” e, se ndo houvesse
mudanca nas condutas, inseria-se 0 padercitivg ou as penas (SIQUEIRA, 2008,
pp. 86-87). Desta forma, essa vigilancia, espeeiatentendo em vista os pecados
sexuais, é baseada na visdo que a igreja romana sicerca da sexualidade e das
praticas homossexuais. O corpo como templo doigspanto ndo pode ser entregue as
concupiscéncias da carne, sendo as principaisedgéo, o adultério, a masturbacéo e
a homossexualidade.

Diante deste quadro, algumas leis sdo elaboradas rmpaior controle das
praticas sexuais provindas, em um primeiro momedto,cenario que Portugal se
encontrava. Ordenacfes Manuelinas e Filipinas sflexos de como o governo
portugués reagia diante da pratica da sodomia.

“Toda pessoa, de qualquer qualidade que seja, reago de sodomia
per qualquer maneira commetter, seja queimadoite per fogo em po,
para que nunca de seu corpo e sepultura possa haeemnoria, e todos
seus bens sejam confiscados para a Coroa de nossmRR postoque
tenha descendentes; pelo mesmo casos seus filhostos ficardo

inhabiles e infames, assi como daqueles que commatene de Lesa
Majestade “(ORDENACOES FILIPINAS, liv. 5.°, tit. XIII).

A pratica homossexual no clero secular € umadaddé que se pode ver na
América colonial portuguesa. Um caso interessarttalé Frei Jodo de Valencuela, da
Servilha. Carmelitano e Doutor em Teologia, foisorem Badajoz, pelo Santo Oficio
Portugués. Foi acusado de dormir com as portasadais com um adolescente de treze
anos, Joanilho. Ele, “por pouco nao foi jogado a@r npelos marinheiros

escandalizados, com medo de que Deus Nosso Seatayasse-os com desgracas e
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naufragios, em castigo pela devassidao do padrétigom(MOTT, 1994, p.9). Foi
acusado de ser semelhante aos italianos, que gindnia ibérico representava Sodoma
e Gomorra. Sendo assim, reconhecemos que o0s @Opadres poderiam ser
submetidos a penas se praticassem sodomia ou qualqime relacionado a
sexualidade. No crime de sodomia existia punic&eraetambém ao clero. Entretanto,
vale lembrar: “os sacerdotes e monges serdo tddsreom menos rigor, em respeito ao
seu ministério...a menos que fortissimas suspgitgiguem torturas mais severas”
(EYMERICH, LA PENA, 1993, p. 211).

Com a presenca da Santa Inquisicdo no Brasil oiivdag do povo é construido
e a sexualidade ganha novas conotagcbes. Desdesenpaedos europeus em terras
brasileiras que as formas de ver e fazer sexo raodabPesde uma cultura indigena
(amerindia) até uma “romanizacaol/cristianizacadaha® uma formacao plural e
peculiar neste territério chamado Brasil. O Triduda Santo Oficio formou uma
postura em relacdo a homossexualidade que ndomEnt em terras brasileiras, e esta
postura permanece até nossos dias, evidentemertergraste e em interferéncia com
tudo o que vem ocorrendo ao redor do mundo e comamsmentos organizados e
militantes envolvidos no debate acerca da pratcadssexual e da sexualidade de uma
maneira mais geral.

Com a inquisicdo nascem procedimentos juridicos s@e baseados em
procedimentos racionais, mas, totalmente influelosa por  principios
religiosos/morais. Suas ferramentas sao diversasele objetivo, dentro de sua
complexidade organizacional e funcional, € apenas promover a fé cristad
combatendo os hereges. Hereges que sdo tao pesegqa século Xl que "o papa
Gregorio IX delegou a Domingos de Gusmao a tarefardanizar um tribunal religioso
encarregado de descobrir e inquirir os apostatasisiianismo, remetendo aos poderes
civis a execucado dos culpados de heresia" (VAINEBS), p. 230 ). Sem duvida que a
inquisicdo tinha uma estrutura de poder muito begardzada e sua extensao alcangou
0S "n0ssos tropicos”.

E um fato que a inquisicdo é um objeto de pesaigsmuita complexidade. A
explicacédo dela apenas com a visdo de um grandentakdrante que ocorreu na - mal
interpretada - Idade das Trevas é rasa e careswite profundidade no entendimento
dos motivos e das razdes historicas, como tambézda mitica, aqui entendida como
a formacédo complexa dos objetivos psicolégicosgiosdos e morais que permeiam a

nossa sociedade. "Para melhor entender a Inqujgsiedie-se levar em consideragcao os
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fatores psicologicos que motivaram a sociedadeiedddaduos, seus medos e ambicdes
enquanto quadros da maquina religiosa do SantdoOfiresse modo, num mundo
envolto na crenca de “Reino Sagrado”, a religidoufo instrumento de normatizacao
social e individual" (MORAES)!N&o ha como desvincular essa razéo psicolégica -
mitica; moral - da inquisicdo. E isso se relaciandendmeno religioso e as relacdes de
poder.

Acerca da producao simbolica desenvolvida na imgagsmoderna, observamos
a crescente utilizacado de simbolos que representpoder e a autoridade que a Igreja
tinha durante a época inquisitorial. Sobre isso:

"Constatamos inicialmente que o cristianismo fointdnente
abandonando o seu lado mistico ainda na Idade Méaidando o seu
imaginario fundante talvez pela confluéncia da @e#o de
Constantino e suas consequéncias histéricas mastiglom a base
filosofica tomista-aristotélica. Mas parece ter gidomente com a
contra-reforma que esta tendéncia hegemonizou dmitde® o mundo
catdlico. Isto ndo significa que se tenha abandanadenriquecimento
simbdlico, mas sim que outros simbolos inundaraba@a semantica
com os seus significados, hegemonizanddcAVALCANTI, 2011, p.
2).

Essa representacdo "simbolica” pode ser aproximdadamaginario e, assim,
poderemos compreender que a inquisicdo foi fornaukdiivenciada através de uma
base que esta alicercada neste chamado "Reinad8aghapartir deste entendimento ja
podemos afirmar que a inquisicdo moderna tem uf@piamento racional e mitico e,
sendo assim, é muito mais complexa do que imagia&e0

A cosmovisao dos europeus diante do “descobrimedadBrasil foi constituida
de uma esséncia mitolégica, pois, se percebe oduitdrasil como Paraiso, Inferno e,
até mesmo, Purgatério. Marilena Chaui, por exemmpbs, apresenta a ideia de que o
Brasil era um Eden. Neste caso, o Brasil seréamale um Paraiso terrestre, uma terra
prometida por Deus, e que o Rei — de Portugal ia serepresentante legal de Deus,

governando, assim, com poderes divindercebe-se, aqui, que a participacdo do

' N&o foi possivel obter maiores referéncias do teqie se encontra On Line na pagina
http://www.pr.anpuh.org/resources/anpuhpr/anaisratro/comunicacaocoordenada/lnquisica
0%20n0%20brasil%20casos%20de%20heresia%20na%?2@dlame PM.htm

2 Ver mais em CHAUI, MarilenaBrasil: mito fundador e sociedade autoritaria.5. Imp. S&o Paulo:
Editora Perseu Abramo, 2000.
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europeu na construcdo do Brasil se d4 mediante areraga/cosmovisdo mitoldgica
baseada na ideia de divindade, por isso a part@iptiio ativa da fé cristd na formacéao
dos individuos que habitavam as terras do Brasflodquista é, portanto, alicercada na
religido; ndo apenas, como de fato conhecemostérldis

Porém, como dito, o Brasil ndo é apenas um pargaias,é também o inferno.
Os povos nativos eram vistos como “seres” que indi@rm civilizacao, cultura ou uma
ligagdo com Deus. Eram vistos como animais sem .afeado assim, caberia aos
europeus a missdo civilizadora. Nas palavras deileviar Chaui, “...Deus, como
governante e legislador, envia a lei com um reptes¢ée de Sua vontade, o qual, em
conformidade com o direito natural objetivo, maatar harmonia natural originaria
estabelecendo o estado de sociedade” (CHAUI, 20084).

A nudez, por exemplo, foi tida como uma demonstragaste imaginario
infernal. Os Jesuitas manifestaram certo horrgresceberem a demonstracdo de nudez
dos indios. Segundo Ronaldo Vainfas,

“O horror que manifestavam os jesuitas face a nudesz indios,
especialmente a das partes genitais, parece argeaprigor de uma
época — tempo de Reformas — obcecada pela ocul@géaorpos: na
Europa, ainda no século XVI, comecariam as intére; aos que
eventualmente exibissem seus corpos em banhosgsjlkrnas, rios ou
em qualquer lugar de ocasiaqVAINFAS, 2010, p. 21).

Neste sentido, é possivel afirmar que houve um whocultural entre a
interpretacdo da nudez na Europa e a vivida pelogas em terras brasileiras. Apesar
de que a propria concepgdo europeia acerca da magémwu Novos contrastes. Pois,
“Na prépria Europa da época a nudez ndo era edigada como veio a ser
posteriormente, sendo comum familias inteiras b@mha&e despidas, no verdo, em
banhos publicos e rios” (CARDOSO & VAINFAS, 1997,263). Portanto, observa-se
gue essa visdo da nudez e da sexualidade de mgeeaavista como procedente do
inferno foi desenvolvida ja& em terras brasileira,qoe sugere que 0 interesse
econdmico/religioso tenha interferido diretamemtesela construcao.

Assim, a homossexualidade e 0 uso da nudez emadsso sofreu influéncia
desta construcdo mitolégica acerca da pratica seQuastado do pecado € visto como
essa manifestacdo indevida de uma sexualidaddaédreentre o poder eclesiéstico e o
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econdmico se da, justamente, na regulacdo da sdaaelna sociedade, tendo em vista
gue o indio “pecador” ndo se adequava a visdo éntnaca cristd. Sendo rotulado como
praticante de um pecado grave, deveria se reestaial ser inserido na moral catélica
cristd. Os pecados se desdobravam em preguicanipaga fornicacdo, poligamia,
incesto e, como sera trabalhado adiante, o “pesaffmdd”.

A divisdo de poder, dita acima, se baseia na iatngaior da colonizag&o. Dito
de outra forma, segundo Adilson Schultz, “a migs#dlica que celebrou a 1° missa no
Brasil confundia-se com o governo portugués...” HBCTZ, 2005, p. 30). Esse
sistema de relacéo entre poder temporal e o petigioso ficou conhecido na historia
como Padroado. O poder do império ditava os passasligiosidade, que por sua vez
administrava crencas, e conduzia o povo a umaagéeitda legitimidade do império.
Os sacerdotes eram movidos pelos interesses dongove

Assim, a sexualidade era vista e movida mediasta estrutura de poder. O
império, apoiando o sistema especifico de fé ¢ristfitimava o que o valorizava. A
religido crista estruturou a organizacao sociah gpre servisse aos interesses do estado
portugués. Na religido atual, a estrutura eclase@shtervém na interpretacdo que a
sociedade tem da pratica sexual, ndo com o poderoldmizacdo, Obvio, mas, na
formacao do imaginario atual. No Anglicanismo, iedo foge a regra.

Na analise acerca do imaginario da sexualidadeespecificamente da
homossexualidade, percebe-se que 0s europeustacagdique 0s nativos ndo apenas
tinham uma vida voltada ao pecado, mas, que estaixando préximos ao diabo, ou
seja, todas as praticas religiosas dos nativoarintelacdo direta com o poder contrario
a igreja catdlica romana, representante de Deusrdyisos (SOUZA, 2009, p. 16-17).
Aqui, o surgimento daatequesebatismo e doutrinacdo, que exigia a mudanca de
comportamento dos nativos, era como um processmdsformacéo do individuo em
um “cristdo europeu”; mediante o batismo e as gadtde doutrinacdo, o nativo deveria
abrir mao de sua cultura e forma de sexualidadestercaso, pecaminosa — e aderir a
um padréo cristdo e, especificamente, europewgrigmno, catdlico apostolico romano.
A interpretacdo da fé cristd de uma forma espeeiaiencatolica, ainda néo atingida
pelos pilares da Reforma, do lluminismo e consegmeente das novas interpretacoes
modernas e pés-modernas, ndo permitia a liberdadsseblha do individuo, portanto,

contribuindo para a intolerancia e para a utilivagds nativos (e negros) como “pecas”

*VAINFAS, 1989, p. 22-24.
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de doutrinacdo e uso econémico mediante a escaWd&im, O cristianismo romano
reprime a sexualidade indigena e promove um imegicéntrado nos principios de fé
europeus.

A relacdo constante entre catolicismo romano, ibaighativa e a presenca dos
afrodescendentes, contribuiu para a promocdo de immaginario acerca da
homossexualidade no Brasil. Isso porque as relag@®erciais e a forte presenca de
povos de diversas partes do “Mundo Antigo” no “NoMundo” possibilitou a
circulacdo dessas crencas e desses habitos g uhpenas da “presenca’ — limitada
as visitacbes, como saberheslo Tribunal do Santo Oficio. Os cristdos catsigue
residiam aqui ainda ndo tinham sido atingidos pétleais da Reforma e s6 se
preocupavam com as questdes mais profundas apsiEcdm XVII (SOUZA, 1986, p.
86-87).

E um fato que o poder da igreja catdlica foi abalapos o periodo do
iluminismo. Mesmo com o Padroado em plena atividadeacontecimentos mundiais
de luta pelos Direitos Humanos e o crescimentaadasmbleias, a igreja romana perdia
o poder ideologico. Porém, seu poder politico $enega mediante o préprio estado,
pois, em 1824, na Assembleia Constituinte o Casofio se torna a religido oficial da
nacdo. Assim, inicia-se um choque com os interedgesos das corretes politicas
liberais brasileiras, ja desagradadas com as ai@égreja durante todo o periodo de
exploracdo de Portugal com o Pacto Colonial. Eslsgd&o se manteria polémica até a
separacao entre Igreja e Estado, quando se inmignecesso de maior liberdade,
especialmente com a criagcdo da Conferéncia NacawsBispos do Brasil (CNBB), a
realizacdo do Concilio Vaticano Il e o desenvolviimeda Teologia da Libertacao.

Neste sentido, a igreja romana € participante mddora, em suas diversas
manifestacbes, de um imaginario especificamentetrfmm a aceitacdo da
homossexualidade, perpassando também sua influBocraovimento protestante. A
tentativa de inclusdo das minorias em trabalhobade n&o podem ser caracterizados
ainda pela aceitacdo das diferencas de géneroséhw@vimento do protestantismo,
neste caso, é participante deste cenario que eaoug no Brasil desde a Colbnia, a

saber, um cenario que tem o processo que se daésmiveis: (1) exploracédo e

* Sobre as visitacdes, ver ampla bibliografia de &&mjueira. Dentre elas SIQUEIRA, Sonia.
ConfissBes da Bahia (1618-162050nia Siqueira.2. ed. Colecdo Videlicet. Jods®aEsdea, 2011.
334p.
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catequizacao; (2) luta pelos marginalizados enbéllzos de base”; (3) influéncia no
imaginario cristdo — inserido neste o imaginariot@stante.

No caso da presenca dos protestantes no Bradtigipacdo do imigrante se
fez importante. Segundo Adilson Schultz (SCHUTZ0=20p. 84-85), estima-se que
existiam 60% de protestantes alemaes no Brasit@ogos XIX e XX. Além destes, a
presenca de missiondrios de outras expressoedsctashbém se fizeram perceber no
BrasiP. Ainda da participacdo dos protestantes no Brasflua influéncia em um
imaginario acerca da sexualidade como reintergietado imaginario catolico
apostélico romano, temos o surgimento do NeopestadéEmo em igrejas como a
Igreja Universal do Reino de Deus(1977) e a In@omal da Graca de Deus (1980),
ambas com forte repressdo ao comportamento seximaldetuado”. ® Esse
protestantismo, ou protestantismos, no Brasil, graspor grandes modificacbes e
especialidades importantes, que vao gerar em s@siamplas interpretacdes diante da
pratica homossexualNo caso do anglicanismo, percebe-se que a questécvona,
fortemente, com a sagragdo do Bispo Gene Robingopieo abordado, com detalhes,

no capitulo 4.

1.2.Imaginério e Inquisicao

Analisar a homossexualidade no contexto da inqiesiendo como perspectiva
0 imaginario possibilita encontrar um simbolo aaeila pratica da homossexualidade.
Esta prética ja era estereotipada durante o pe@adonial no Brasil, o que acarreta
uma possivel formacgdo intolerante em nosso contestigioso atual. Percebendo a
formacdo da visdo acerca da homossexualidade rtextorcristdo atual e sua carga
cultural na histéria, compreende-se que a realiddgl8em e Mal é evidente, e a
confirmacédo desta pratica como “pecado” se fazrmaglossibilidade da leitura cristd no
simbolismo diairéticale Durand:'Consideramos que, nas Estruturas Antropolégicas do

imaginario (Durand, 1989), os simbolos diairétisesconformam muito proximamente

® Para um estudo mais aprofundado na formacg&o despaotismo no Brasil, veja
MENDONCA, Antdnio GouvéaO celeste porvir.Sao Paulo: Paulinas, 1984.

® Sobre os Neopentecostais ver MARIANO, Ricaideopentecostais:Sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1999.

’ Sobre as especificidades do protestantismo no IBnesi Schultz, Adilson.Deus esta
presente — O diabo esta o meid.ese de Doutorado. Sao Leopoldo: EST, 2005.
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ao imaginario inquisitorial e sdo a base de sussifleacdo. A mitocritica pode fazer a
verificacdo desta afirmativa”. (CAVALCANTI, 2011, p3).

A proposta da Teoria Geral do Imaginéario, do artlogo Gilbert Durand,
aborda um estudo baseado na andlise sensivel de fmra a obtencdo de
conhecimento. A “Estrutura Antropologica do Imagioae a “Imaginacdo Simbalica”
garantem a possibilidade de encruzilhar diversasciglinas e conhecimentos
cientificos, neste caso, também a andlise da iiggoi® a formacdo de um imaginéario
especifico acerca da sexualidade e da homossexdlein questao.

Especialmente inserido no contexto do simbdlic@nalise do imaginario se
debruca sobre a criagdo simbdlica da humanidade. &gudo pode ser atribuido
inicialmente a Gaston Bachelard (1884-1962). Confuadacdo daSociété de
Symbolismeem Genebra no ano de 1930, passando a publicdr9ééh osCahiers
Internaticnaux de Syrnbolismd@a em 1967, Gilbert Durand, discipulo de Bachelard,
funda oCentre de Recherches sur I'lmagingieem Charnbéry, na Franca. De maneira
interdisciplinar, inicia a producéo na revista €jrcom forte influéncia de Bachelard e
da C. Gustav. Jung (PITTA, 1995, p. 2).

O Mito fundador e os varios mitemas cristdos qoeném o “imaginario
intolerante” é presente na propria inquisicdo, @,gconsequentemente, gera uma
formacao intolerante. Uma vez que a inquisicdosedda em principios fundamentais
da fé e tem seu ponto de partida em intencdes ifispec 0 imaginario permite a
analise, pois esta interessado nos motivos gersdaieno nascimento do procedimento
humano e de suas inten¢fes; intencdes do espNeie direcionamento, se percebe
que o imaginario e a inquisicdo aproximam-se quan&anto Oficio é analisado a luz
do Mito, quando Bachelard afirma que desde sempoeganizacdo do mundo e as
relacdes existentes entre os Homens, o Homem ddatuaeza e até do Homem com o
universo ndo € resultado apenas de raciocinio, especialmente da funcdo da mente e
das intencdes, dos afetos e das emocdes; “O mitoes#do a organizacado de imagens
universais (arquetipicas) em constelactes, emgimsasob a acdo transformadora da
situacao social. O que implica em uma unidade enineividuo, a espécie e 0 cosmos”
(PITTA, 1992, p. 2).

Uma das possibilidades da analise da inquisicAcocam fendmeno que esta
inserida dentro da Teoria Geral do Imaginario asarMitocritica, ela “Compreende que
h&a um relato mitico inerente a significacdo de toelato, ‘o mito decompde-se em

alguns ‘mitemas’ indispensaveis que Ihe conferemmtid® arquetipico, mas,



22

diacronicamente, ele é apenas constituido peleSe8i, que podem ser entendidas
como leituras ou recep¢ao” (FERREIRA-SANTOS;ALMEID2012, p. 113).
O Simbolo, sendo a maneira como o imaginarioxggessa, € fortemente

presente no Santo Oficio, segundo Carlos André tta€avalcanti,
“O fogo purificador, o formalismo juridico e a himquizacédo clerical
sado o sedimento das imagens culturais para o Tabydo Santo
Oficio]. O fogo esta na imagem da fogueira que upaeb herege, a
imagem que marcou milhdes de retinas pelo munda.af» formalismo
juridico estd nos livros e processos, imagens rarassteriosas,
intolerantes e autoritarias para uma populacéo mpiamente iletrada.
A hierarquizacdo esta nos autos-de-fé, nas suntuesatimentas dos
inquisidores, nas procissdes imensas e nos paldoiggisitoriais ou
naqueles nao-inquisitoriais, mas utilizados pelogjuisidores. Estas
componentes, presentes no cotidiano das pessopiesemtaram seu
vinculo profundo com as componentes poderosas etosad da
intolerancia religiosa”(CAVALCANTI, 2011,p. 15).

Este imaginario “...é responsavel por grande gatsimbologia que se forma a
partir dos fatos, das coisas, do Homem, do anirdal matureza em geral. Ligados a este
fendbmeno que se forma naturalmente e se fortaleceagla povo, em cada cultura e
também individualmente” (ALMEIDA, 2011, p. 2).

NGs atribuimos sentido a tudo o que esta em nadta ¥ natureza, as pessoas,
as organizagfes e a tudo o que faz parte da nattwgpnana, animal e até vegetal.
Nossa capacidade de significar nos garante a fé@wnée uma linguagem simbdlica; de
uma comunicacao que esta além do usual das |&sés.possibilidade nos permite
significar o mundo, os outros e até a nds mesnavango uma rede de significados que
sdo transmitidos e vividos por nés e pelos oupposgeracao e geracao.

“Néo sb6 o que é dito, mas, especialmente no ném eficontram-se 0s
simbolos que o imaginario criador constréi e o gim@ario receptor

reconstroi a partir da sua propria percepcao atravda leitura[ou das

varias formas de transmissdo deste imaginafgrtanto, todos os
sentimentos e comportamentos inerentes ao homesim ao®mo 0s
fenbmenos ndo explicaveis como a vida e a mortsmmeyuando as
palavras ndo sdo o bastante para dizer, se reveknavés da

simbologia do imaginario{ALMEIDA, 2011, p. 2).
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A construcdo do imaginario se da tanto em uma mée individual como em
uma dimensao cultural. A cultura valoriza mais c@nos 0s “schémes” representados,
ou seja, aquilo que leva a formacdo dos gestoantlv em conta as emocgdes e as
afeicdes; € 0 que faz a juncdo entre os gestossommtes e as representacdes. Assim,
determinadas culturas podem perceber o univerdorge especial, sendo como algo
dividido ou unido; em oposi¢cao ou em harmonia. Uprmeira forma de ver seria as
representacées em oposicao: alto/magro; bem/mal.sé¢mnda forma de ver as
estruturas do universo, temos a valorizacdo dap&ida comunidade; a percepc¢ao da
protecdo e do aconchego (PITTA, 1998, p. 4). Podetompreender que a inquisicao
se verificava pela formacéo de um mundo dualistdea bem deveria vencer o mal
através do proprio tribunal. O enfrentamento do exadtente e o papel da igreja como
herdi que sera responsavel pela purificacdo dasjuple sdo o préprio mal. Para a
Teoria Geral do Imaginario, proposta por Gilberrdhd, o mundo € naturalmente uma
dualidade existente.

Gilbert Durand, em suas pesquisas, desenvolve aa idke “trajeto
antropolégico”, entendendo essa definicdo como aeimea que as culturas tém de
estabelecer relacbes existentes entre as suastigdbfes especificas e 0 meio
(geografico/histérico/social) em que vivem. Essgeto € inserido em duas dimensoes,
classificadas como Regime Diurno e Regime Notuideste sentido, € importante
perceber que “cada imagem, seja ela mitica, lierd@isual, se forma em torno de uma
orientacdo fundamental que se compde dos sentimpndprios de uma cultura, assim
como de toda a experiéncia individual e coletivatultura do Santo Oficio provém de
uma orientacdo mitica cristd. “Este eixo (orientqgdasico corresponde ao schéme.
Assim, por exemplo, temos uma imagem mitica (ptesea mitologia) que é a do
cangaceiro (afetividade e experiéncia regionaigada ao arquétipo do herdi
(universal), ligado ao schéme da divisdo (entrem kB 0 mal, por exemplo)” (PITTA,
1998, p. 5). Assim, a atuagdo da inquisicdo se ediante uma estrutura baseada na
afirmacéao de “herdéi”, com a responsabilidade deegdio do mundo nesta realidade de
“Bem e Mal” mencionada.

Compreender a inquisicdo em seu mundo nao a leviatdlerancia, da tirania e
do horror aplicado através da Pedagogia do Medwudsirada por Jean Delumeau e
sua obrdHistéria do Medo no Ocidente”Mas, nos faz perceber que o imaginario da

inquisicdo € mais complexo do que se imagina, esgaenfluéncia em nossa visao de
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mundo atual é presente, inclusive e especialmestea da pratica homossexual. Cabe

aqui, perfeitamente, uma citacao de Almeida (20ddnde afirma:
“Percebe-se entdo a espontaneidade e atemporalidizdenaginacgéo,
também sua autonomia, pois, acompanha o pensam&nta segundo
Durand, a imaginacdo bebe o obstaculo que a opaddo real
percebido constitui. Vé-se que 0 objeto € percebidtessa percepcdo
resulta a consciéncia imaginante que dara ao mesansya categoria
imagética e as caracteristicas existenciais de atgal. Porém, a
imagem dada ainda é pobre diante do muito que aima@do pode
atribuir, porque essa se constitui espontaneamer@e,hd amarras que
lhe deem limites, por isso é transcende(&MEIDA, 2011, p.2).

A dualidade existente no processo elaborado pejaisicdo para o julgamento
do réu baseada na teoria de Durand pode ser metlmopreendida na analise dos
verbos inquisitoriais. “E preciso ter em mente ahaximento da agéo inquisitorial e a
nocdo de simbolizacdo diairética para fazer a saétios verbos obsessivamente
recorrentes na documentacdo inquisitorial” (CAVAUCH, 2011, p. 14). Essa
simbologia diairética diz respeito ao regime diurdas imagens, nele temos a
simbologia do Cetro e do Gladio como estrutura ibargque representa uma vitoria
sobre a morte e o destino.

“O gladio e o ceptro aparecem classificados no negidiurno da imagem,

dentro das estruturas heroicas, ao lado do refledaminante (ou reflexa

dominante)postural. O regime diurno € o da luz ltaente definida, que divide

0 mundo entre claro e escuro, apontando para a &rite o bem e o mal. A

estrutura heroica do imaginario vé a recusa dasmincas em relacdo ao outro,

gue deve ser combatidgCAVALCANTI, 2011, p. 14).

Ainda no sistema diairético, percebe-se a aproXamagntre a atuacdo da
inquisicdo com o Imaginario no que diz respeito‘Asnas do Herd6i” e as “Armas
Espirituais”. Neste contexto, compreende-se quad‘teeroi é espiritualizado”, e que as
armas espirituais, como batismos e purificacdes,nsdneiras de distinguir o profano
do sagrado, estabelecer o pertencimento, a umandaae, por exemplo, e garantir a
diferenca entre uma situagdo social e outra. Ang&b é feita mediante escarificages,
a circuncisao; como simbolismo de purificacdo tedgaa ou o fogo (PITTA, 1998, p.

7). Aqui, € provavel verificar, mais uma vez, acxmacao entre a atuacdo da
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Inquisicdo e o Imaginario que estabelece as aqdasais, em motivacbes pessoais e
coletivas.

As funcdes do imaginario perpassam pelas fungdgsatica da inquisicdo. Para
Gilbert Durand, existe um reequilibrio que estéeafado em quatro setoresjuilibrio
vital, equilibrio psicossocialequilibrio antropolégicoe funcéo transcendental Em
todos estes setores de fun¢gBes da imaginacdo #ml@oinquisicdo tem atuacédo. No
equilibrio vital, se percebe que as criagbes do ser humano dasasrtesipacdes do
cotidiano séo feitas para vencer a morte; ou paja confirmar a vida através de uma
producdo que ultrapassa nossa realidade atual, Agoquisicdo atual como ponto de
partida para as producfes e analises de tudo cegu@roduzido culturalmente na
Europa Ocidental, além da regulamentagcéo na vitidiaa de todas as pessoas, tanto
na ciéncia como no dia a dia de pessoas “comures’setbr deequilibrio psicossocial
que permite ao individuo a sintese das pulsdesidudiis com as do meio coletivo, a
inquisicdo tem o papel da regulamentacdopdmue social, legitimando o que é
“doenca” e 0 que é “sadio” para a social; o conguoénto e a mentalidade de uma
época que tinha a vigilancia do Santo Tribunal. iAgabe destacar a sodomia,
lembrando que para o Santo Oficio, era uma pragicaminavel”. O terceiro setor, ou
nivel/fator, para o reequilibriantropol6gicoé o conhecimento de outras realidades, o
que garantiria 0 saber de que o espirito da esgécienesmo, em atuagbes temporais
diferentes. Na inquisicédo, as realidades europe@sericanas se encontraram, e nelas
o choque de cosmovisfes gerou a pratica da intmier& da submissédo de uma cultura
a outra. No quarto e ultimo setor, o dancdo transcendetado imaginério,
identificamos que a inquisicdo se percebia comageante de revelagao transcendental
para uma humanidade que vivia em “pecado”. Ou sejaerdi que possibilitaria a
salvacao para todos.

As estruturas demonstradas nos documentos inquagtpossibilitam a analise
de verbos que contém ricos pressupostos simbélisivgla segundo Carlos André
Cavalcanti,

“Dividimos o conjunto de verbos em trés grupospeiando o sentido
de tais grupos nos documentos inquisitoriais. Opgrd € composto de
verbos cujo significado remete a crenca transceteleom um carater
desmitologizador: crer, confessar, denunciar e &juO grupo 2 reline
verbos de acdes imanentes: vencer, arrependerssmiaar, apartar. O

grupo 3 se compbe dos verbos que permitem o atsogesle
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repudiar/estigmatizar 0 antagonista ou os atos gials que tornam a
realidade as exigéncias da sentenca: degradarapecdelinquir. Os

verbos utilizados nos processos de feitico, enteajunto, revelam que
a fé, no antagonismo com o feitico, passa a sGséstido se vivida
mundanamente, pois € uma questdo de poder e razaplieacao

conjunta de crenca e punicdo com base investigativa seja, para
punir o feitico € preciso — e acaba por ser o dbgetos inquisidores —

desacredita-lo”

“No ambiente de medo obsidional daquele periodotohiso, os

inquisidores modernos buscavam a vitéria sobre &, mpae aparecia

encarnado no medo. E muito provavel que o tercgitpo de verbos
represente o desejo mais profundo dos inquisidates/és da boca dos
réus: detestar a heterodoxia, descobrir o erro, ificar aquele que

pecar ou delinquir. Se had uma universalidade p@g@ara o estudo do
Santo Oficio, nasce do conhecimento do imagind@osignificado

etimologico dos verbos demonstra a ‘normalidades doquisidores

dentro de uma cultura heroica como a ocidentaltérissto € assim até
onde deve e se pode falar de ‘normalidade’, hajstavio sentido
patolégico de todas as culturas. A juncdo entreirsub separar,

vinculados pelo verbo distinguir, € uma unidadedrisa com o proprio

cristianismo. As dicotomias céu X inferno e luzeXds sdo a alma da
revelacao cristio’(CAVALCANTI, 2011, p. 14-15)

Sendo assim, a consciéncia da inquisicdo era cdampeto entendimento de
que a Igreja era a maior e Unica representacaoaliei que segui-la e moldar-se a ela
seria o certo a se fazer. O sentimento de puricalp mundo através da Inquisicéo é
notério quando percebemos as razdes da InquisBgioprocedimento atingia a todos
os considerados hereges, até mesmo 0s pecadosleradsis morais entraram nos
Monitorios. Segundo Ronaldo Vainfas: "A partir deados do século XVI, diversos
‘crimes morais', que no restante do mundo catfi@maneceram na alcada secular ou
eclesiastica, passaram, na Penisula Ibérica, pasiesa inquisitorial. Foi 0 caso da
bigamia, da sodomia, da bestialidade, de certamniim&ncias clericais e de algumas

proposicdes verbais ofensivas as regras moragrdml’ (VAINFAS, 2010, p. 251).
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No Brasil a presenca da inquisicdo € marcada pétascoes. Nao se teve a
instalacdo de um Tribunal do Santo Oficio em tebrasileiras, apenas a visitacdo de
representantes deste tribunal; o objetivo eramessmos da Inquisicdo em todo mundo.

"A Primeira Visitacdo do Santo Oficio ao Brasil, @591, comandada
pelo inquisidor Heitor Furtado de Mendoncga, se antoou no Nordeste
brasileiro devido a uma forte presenca de cristhoses e uma grande
concentracdo populacional e de riquezas. Na tevdatlie conter os
supostos comportamentos heréticos, os inquisidonesveram uma
fortissima campanha moralizante que controlava asndatas

individuais. Delitos sexuais como a sodomia, bésti® e outros

contatos sexuais assimilados a heresias, julgad®satdo pela justica
secular, foram relegados ao foro inquisitorial arfpade 1553".

A submissao da populacdo mediante o Tribunal déoSaficio causou diversos
Impactos nas regides de visitacdo da inquisicaexigéncia era que todos delatassem e
confessassem as heresias praticadas ou sabidastamivém a leitura dos Monitdrios,
“rol dos crimes ou indicios deles que cabiam aot@&ficio julgar”. Na primeira
visitacdo de Heitor Furtado o visitador exercels@guicao a diversos denunciados. Sua
Missao era a despachar apenas aqueles culpadebtdg mhenos graves, e foi isso que
foi feito, condenando varios sodomitas, passande tampo do que previsto na Bahia
(VAINFAS, 2002, p. 5).

Sobre as questbes morais, afirma:

"Ao Santo Oficio interessavam, fundamentalmenteras de doutrina
passiveis de serem captados ndo apenas em afirmagbaleias
contestatorias a verdade oficial e divina, mas erituédes ou
comportamentos que, por sua obstinacdo desafiadgrela vontade,
implicavam suspeita de heresia, presuncdo de gueividuo pecava e
insistia em fazé-lo, recusando-se a qualquer emengiaindo maneiras
de burlar a disciplina normalizadora da igreja. émessavam-lhe, enfim,
ainda que no campo das moralidades e do erotismandividuos que,
por livre-arbitrio - e ndo por eventual possess@&maniaca -, escolhiam
doutrinas ou modos de viver francamente hostil @osceitos do
catolicismo. Por isso...0s inquisidores tomaram au scargo O
julgamento dos bigamos, mas n&do dos concubinarpp®; iSso

perseguiam o0s sodomitas, por vezes 0s culpados edtialismo,
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deixando os demais transgressores sexuais nas deiosnfessores ou
tribunais diocesanos. Eleicdo arbitraria de 'pecadweréticos' - poder-
se-ia com alguma razao afirmar -, mas sempre joatith com o

argumento de que certos pecados eram tdo gravesameacavam a
pureza e a ordem da verdadeira {&7AINFAS, 2010, p. 252).

1.3. Pecado nefando e Inquisi¢cao

"Reunido em Salvador no ano de 1707, o primeiron&adl sinodo
colonial considerou 'tdo péssimo e horrendo o crikeesodomia’, téo
contrario a ordem da natureza, que era 'indignssdenomeado’, quanto
mais cometido: crime terrivel, que levara Deus atder as infames
cidades de Sodoma e Gomorra na remota Antiguidaeainda
provocaria 'terremotos, tempestades, pestes e fosgsndo fosse
extirpado da Terra. Abominavel e torpe, assim dgajpa o ‘chamado
vicio nefando’, pecado que parecia 'feio ao mesemdmio’. Fazendo
eco a pregacdo dos tedlogos e ao que dispunhanddigas civis e
eclesiasticos desde séculos, as Constituicdes &siarecravam 0s atos
de sodomia e destinavam os culpados da coloniardmal do Santo
Oficio" ( VAINFAS, 2010, p. 193).

Nos séculos XVI e XVII foram presas pela Inquisi¢ggmrtuguesa 350 pessoas
que teriam sido acusadas de Sodomia. Em relacémcagsos envolvendo estrangeiros,
foram julgados pelo menos 27 pessoas, nestes cd@snse compreendem 0s que
apresentem dois elementos femininos. Em algumaacséiés sdo apresentados como
tentativas de aliciamento, ou seja, com 0 uso dgafcsem 0 consentimento, assim
como oconatus “Tais sdo os casos de Micer Fernandes, despendeium tal D.
Fulgéncio, que tentara, pela forca, ter sexo canoel de frei Jodo de Valenzuela,
carmelita calgcado, de Jerez de la Frontera, acusadentar sodomizar um rapaz contra
a sua vontade”; como dito (MOREIRA, 2004, p. 93).pfatica doconatusera
classificada como essa tentativa fracassada delegitanteriores. Como uma volta as
velhas praticas ligadas a bestialidades. Trazidanpueocupacéo a Inquisi¢do, uma vez

que revelada a tentativa de uma volta a uma vigeedado.
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Apesar da homossexualidade, e especialmente a sydemcerta producédo e
espaco nos estudos inquisitoriais, se percebe piaicelacdo entre homossexualidade
(sodomia) e Imaginario. Estudos comtReflexbes sobre a histéria da
homossexualidade’de 1979, escrito por Philippe Arie4,es Blchers de Sodome,
Histoire des ‘Infames’; de Maurice Lever;Homossexualidade em Histéria1995, de
Colin Spencer ¢Amoure et Sexualité em Occidentl991, de Georges Duby, séo
producdes que apresentam diversas interpretacgesrspectivas entre pessoas do
mesmo sexo, deste a antiguidade (MOREIRA, 20080p.

O pecado nefando de Sodomia para o Tribunal dooSafitio era tudo que
poderia ser classificado como prética que impediriprocriacdo. “Por um lado, a
sodomia perfeita, referindo-se a cépula entre d@mentos do sexo masculino; por
outro lado, a sodomia imperfeita, correspondendeeretracdo anal entre homem e
mulher; ou ao relacionamento entre dois elementosexo feminino” (MOREIRA,
2004, p. 80). Outros termos utilizados seriamglicie masturbagéo, friccdo, coito
interfemoral dellatio.

Em Portugal a propria justica civil tinha autoridagara julgar os casos de
sodomia. D. Joéo lll concedeu, em 1550, a Bal@sa&iaria, embaixador junto ao Papa,
autorizacdo para que o Santo Oficio tivesse, tamb&ada sobre o delito, conseguida
em 20 de Fevereiro de 1562, mediant&xonis Nobis por Pio IV. Antes dessa
permissao papal, que ocorreu em 1 de Setembro 52 I Fernando de Meneses
Coutinho, dava a inquisicdo de Lisboa essa capdejdanfirmada em 4 de Marco de
1556, designando ao frei Jeronimo de Azambuja edioPAlvares de Paredes este
Santo Oficio. A partir do Regimento de 1613 e dostgriores, especialmente o que
1640, era tida a especificidade do delito (MOREIRB04, p. 81).

A inquisicdo com toda sua atuacdo na Europa e apacitade de poder,
hegemonia e extensao territorial, inclusive nopgitd brasileiro”,teve sua parcela de
influéncia significativa na formag¢éo de uma visaotcaria a pratica homossexual. Sua
presenca em terras brasileiras gerou uma atitutideiante acerca desta pratica,
transformando uma pratica comum dos indigenas (adies/nativos) que aceitavam e
viam com naturalidade, em um pecado nefai@aue acarreta em nossos dias uma
postura completamente contraria a pratica homoaseNBAo apenas isso, mas, 0
imaginario que se formou deste momento histérice gnegou em nossos dias é,
também, de preconceito, exclusdo e ndo aceitaciordassexualidade. E bem verdade

que o que vimos, pensamos, afirmamos e concluimim® & Inquisicdo, ndo deve ser
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baseada em nosso “mundo”, como afirma Jodo Benmi@bnzaga em sua oba
Inquisicdo em seu mundoagis, a inquisicao viveu seu tempo, e cabe a ndpEEndé-
la em seu “mundo”, mesmo isso nao tirando a indolea que foi a inquisigéo.

Segundo Joao Bernardino Gonzaga,

“A inquisicdo, enquanto instituichio humana, nasceupermaneceu
imersa em um mundo que a envolvia, que a expligaeea modelou.
Logo, sem conhecer esse mundo, ndo poderemoslgulg@eamo o Santo
Oficio integrou a Justica Criminal da sua épocantse preciso saber
de que modo se comportava essa justica. Em sequedéica-se que a
inteira justica, tanto a comum como a eclesiastiesteve sob a
influéncia de um complexo de fatores, que criavada tuma peculiar
formacdo cultural. Eram condi¢cdes culturais, palis, sociais,
econdmicas, religiosas, cientificas, que moldavamocestilo de vida,
muito diferente do nossGONZAGA, 1993, p. 20).

A campanha moralizante era um grande objetivo daisicdo no Brasil. As
condutas que ndo se ajustavam ao padrao estaloefea@l igreja catdlica apostolica
romana deveriam ser reprimidos e condenados. Onilomié igreja nas diversas areas
da sociedade colonial brasileira proporciona a agdiscalizacéo e julgamento das
atitudes que nao condiziam com a moralidade imppsta Igreja. Os atos heréticos
ligados @& moral aqui no Brasil tinham uma atencédo espeé&isies delitos morais
chamavam a atencéo dos inquisidores por seremdesadds como 0S mais graves e
hediondos dos pecados.

"O pecado nefando isto é , aquele cujo nome nae ped mencionado -
e muito menos praticado! - foi considerado pelaahqudaico-crista

como mais grave do que os mais hediondos crimésoaigis, como por
exemplo, o matricidio, a violéncia sexual contrearcas, o canibalismo,
0 genocidio e até o deicidio - todos pecados-crimencionaveis,
enquanto s6 o abominavel pecado de sodomia foiaddue tratado

como nefandum(MOTT, 1994, p. 10).

O pecado nefando era uma pratica comum dos abedggume habitavam a
América Pré-colombiana. Ha de ser importante acaterda tardia ocupac¢do do
territorio brasileiro. Sabemos que a base estriutlaraociedade colonial brasileira era o
senhorio do europeu, centrada na ruralidade emiidgoatriarcal. No Brasil, como nao

havia modelo de intimidade e privacidade, apenasienperiodo posterior a chegada
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da Familia Real (1808), existia certa liberdadelusive, para as praticas sexuais na

Casa-Grande, formando um tripé de “sexo pluriétniescraviddo e concubinato”

(VAINFAS, 2007, p. 232). "Também entre os aborigede Brasil e das partes mais

meridionais da América do Sul abundam evidénciag|ue 0s amores homossexuais

faziam parte das alternativas eréticas socialmewsttaveis antes da chegada dos

conquistadores portugueses” ( MOTT, 1994, p. 18).

Ainda sobre a pratica da homossexualidade poraostiv

“Além dos casos de sodomia entre os brancos, negrasulheres,
podemos verificar que entre os indigenas essagcpséram realizadas,
aceitas e menos discriminadas do que entre os bsaacsua sociedade,
onde Luiz Mott também trata do assunto, ao relajge quando da
chegada dos Portugueses no Brasil estes se depayana opcao sexual
de alguns indios e as relatam a coroa, 1549: O Balftanoel da
Nobrega relata que “os indios do Brasil cometemages que clamam
aos céus e andam os filhos dos cristdos pelo seéfididos entre 0s
gentios, e sendo cristdo vivem em seus bestiaitumes”. Estes
individuos eram denominados como Somitigos, Timbidanbanda, ou
seja, a igreja se referia a estes nos termos aptases para 0s
praticantes de sodomia sendo estes, brancos, indiosiegros,
respectivamente. Em determinados casos, as pratidmssodomia
ocorriam as escondidas (podendo ser nas senzalagasn atras dos
estabelecimentos e até mesmo atras das igreja$, g casas do
periodo ndo possibilitavam a existéncia de privadel onde esta era
pouca ou nula, dependendo da situacéo, essas asafiodiam ocorrer
as vistas de todogALVES, 2011, p. 3).

O mandonismo patriarcal, fator fundamental paibeadade existente nas terras
coloniais, era a disciplina do periodo, possibilita uma organizacdo social que se
baseava no latifandio e no poder dos senhores.{dessassividade pode ser constatada
mediante Gilberto Freyre. Ef@asa Grande e Senzalaponta os costumes que 0sS
meninos tinham de iniciar-se sexualmente com osnosma senzala.

Neste sentido, se pode perceber que a sexualidgad®nsequentemente a
homossexualidade, especialmente, estava inseridanemrelacdo de poder e pratica
social. As formas de fazer sexo e a interpretagho qué é€” e “para qué serve” a

sexualidade vao se inserir nas relacdes de poder emropeus, poder estatal e poder
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religioso, e naqueles que eram escravizados (negindios — aborigenes). Assim, 0
imaginario da sexualidade na vida colonial ndo psde compreendido fora desta
relacdo. As praticas sociais e sexuais estdo dasenas relacdes de poder e no dominio
social exercido, diretamente, pela igreja romana.

Sabemos da importancia de analisar, com mais pinfade, a relacdo entre
Estado e Igreja, e como os documentos oficiais pvains por essa relagéo repercutem
na formacdo do imaginario acerca da homossexualisd periodo Colonial e em
nossos dias atuais, uma vez que somos “extensgodsdado. No caso d@sdenacdes
do Reing que eram basicamente leis portuguesas acercaiveesas assuntos,
desdobradas emfonsinas Manoelinas e Filipinas, é importante lembrar que sua
atuacado ficara presente no Brasil at€eriodo Republicanosendo o Caédigo Civil
Republicano promulgado no Brasil apenas em 19¥5éEindossada por comentario do
Direito Romano e pelo Direito Canbnico, que marcaraDireito Civil. Essas
Ordenacdes reservavam um livro especifico paraeosghs e apostatas, entre eles,
assassinos, adulteros blasfemos e sodomitas (JUNROR3, p. 147). A pena aos
homossexuais € crescente nas trés ordenacoes;amestadManoelinaacima e, agora,
pretende-se destacar Rilipina. Nela, editada no século XVII, periodo intenso da
Inquisi¢cdo, amplia-se o que se entende por pecefdmao, inclui-se anollicie, como
ato condenatério, definindmollicie como onanismo. “Atento para a inclusdo da
mollicie e remeto amollities apresentada em Paulo [por Aries (1985)]na forma d
pecado do prazer e da passividade. Niginas, a pratica de onanismo circunscreve-se
a busca do prazer, pratica vista como pecado gedf@al (JUNIOR, 2013, p. 147).

A vida Pré-colombiana na América tem suas caratieas culturais complexas
alteradas ap0s essa marcante chegada dos eurgstasregido, especialmente com
toda as implementacdes juridicas e religiosas roeadas. A postura da Igreja
Catdlica Apostdlica Romana na Inquisicdo desejdeémpntar uma cultura estrangeira
aos "incultos" habitantes destas ilhas. Assim semolobservarem a pratica pecaminosa
da homossexualidade, ndo a toleram. Visto comoecinpecado nefando foi logo
perseguido. Também conhecido como Sodomia, umegrefa as cidades de Sodoma e
Gomorra e a pratica homossexual referida no tegt@&énesis 19, este pecado virou
alvo da perseguicao da inquisicdo. Segundo Rondainfas, “a recusa de Lot em
oferecer aos moradores da cidade os dois anjokayig hospedado, e 0 suposto desejo

sexual que a todos animava quando forcaram a gagiaele piedoso hebreu no encalco
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dos hospedes, eis as raizes da associacdo enaitigpade Sodoma e a condenacao
judaica das relagbes sexuais entre homens" ( VAEAN10, p. 195).

Sem duvida alguma que o chamado pecado nefandoochamma atencéo
especial das visitagdes da inquisicdo no Brasib@al. Por se considerar um pecado
horrendo, a sodomia sera perseguida e sua pratialméente excluida da aceitacéao
normal pela Igreja Romana. A pratica da homossedadg na Coldnia poderia levar ao
profundo preconceito e a exclusdo social; a sodpmékeria levar a morte. No Brasil,
tem-se o relato de duas mortes por ocasido desiagor

"Para os populares, 0os que mais os incomodava, ematitudes desses
individuos, denominados também por Homoeréticosepte inverterem
seus papeis sexuais, uma vez que muitos demomnmstrafato
publicamente ou ainda se caracterizavam, assumiadpostura e
vestindo-se como o ser do sexo escolhido. E mesbemdo da rigidez
com que a Inquisicdo condenava e punia os divecss®s que lhes
eram denunciados, no Novo Mundo, seu Tribunal esgs maleével a
respeito de algumas dessas punicdes, pois tambémg sabido que na
coldénia ndo houve nenhum caso de morte na fogueiess ocorreram
mortes de alguns sodomitas, para ser exato, foramms dexecucoes,
segundo Luiz Mott, a primeira ocorreu 1613 em séw ldo Maranhéao
um indio Tupinamba, infamado como tibira, foi anaa@w na boca de um
canhdo sendo seu corpo estracalhado com o estalganorteiro, e o
segundo em 1678, um jovem negro, escravo, foi ndertcoites por ter
cometido o pecado de sodom(&LVES, 2011, p. 1).

A sodomia era, assim, fortemente perseguida petpssidores. O argumento da
igreja catdlica era, obviamente, centrado na Bil#lianoral, um desejo buscado pela
igreja, especificamente em relacdo a vida sexualp grincipal discurso utilizado para
reprimir a sodomia. Segundo Zenaide Gregoério Alves,

"A sodomia € uma pratica fortemente discriminadia pgreja catolica,
a qual se vale das sagradas escrituras para reprevorientar seus fieis
seguidores nas condutas da moral religiosa, e cm@mado luxuria por
afastar a alma dos caminhos de Deus, tai adveré&nséo encontradas
em diversas passagens da Biblia, onde vemos emrRenia 26-27,
Pelo que Deus os entregou a paixfes infames. Poaf@eas suas

mulheres mudaram o uso natural no que é contraricmaureza;



34

Semelhantemente, também os vardes, deixando aatigalrda mulher,

se inflamaram em sua sensualidade uns para conutnesp vardo com
vardo, cometendo torpeza e recebendo em si mesmaevaa

recompensa do seu erro. Em Levitico 18:22, podemnosntrar, Nao te
deitaras com vardo, como se fosse mulher; é abardoae 20:13, Se
um homem se deitar com outro homem, como se fadbermambos
terdo praticado abominacédo; certamente serdo mertoseu sangue
sera derramado sobre eles. Também se ver essaseathgdes em |
Corintios 6:9, Nao sabeis que o0s injustos ndo hé&mwl® reino de Deus?
N&o vos enganeis: nem 0s devassos, nem 0s idglagasos adulteros,
nem os efeminados, nem os sodomit#d"VES, 2011, p. 203).

Inevitavelmente o tema da homossexualidade € wsimo uma situacao
especifica na Inquisicdo no Brasil. Sua praticavesta como um pecado grave e sua
punicao era a fogueira para os sodomitas. Comals® a “sodomia perfeita” pode ser
classificada como o sexo anal. Assim, todos os rmdde sé&o caracterizados como
pecadores.

Desta forma, compreende-se que o0 imaginario ddldirasacerca da pratica
homossexual se baseou nos padrées morais impadtosiqutrina catdlica apostélica
romana. Essa formacdo de um imaginario especificameristdo € alargada nas
diversas esferas cristas, desde a formacédo da®imsncomunidades romanas até o
surgimento das igrejas protestantes organizadd&rasil, como veremos no capitulo a
seguir. Uma dessas importantes igrejas para aihistd Brasil e para se compreender a
relacdo entre cristianismo e homossexualidaderémia igreja anglicana, analisada no

capitulo 3.
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Capitulo 2

2. Cristianismo e homossexualidade: uma relagéo critic

“Os extremos se tocam
Blaise Pascal

O cristianismo tem uma consideravel parcela décgscao na formacédo da
cultura e dos desdobramentos comportamentais, isexwke género no Brasil. Apos a
analise da formacdo de um imaginario despertadobém, pela presenca da igreja
catblica apostdlica romana no Brasil Coldnia, prééese, neste capitulo, analisar a
relagdo atual entre o cristianismo e a pratica lssexual no Brasil. Esta andlise
perpassa pelas interpretacdes biblicas e pelosigaia pontos de argumentacdes
contemporaneos da moral cristd acerca desta praggoontos analisados dizem
respeito ao que se evidencia nas interpretacodasibe, portanto, o debate esta
concentrado, especialmente, na igreja romana @oas comunidades inclusivas que

se fazem presentes no Brasil.
2.1. Intolerancia e homossexualidade

A questdo sobre a pratica homossexual despert@loardebates envolvendo
temas como preconceito e intolerancia no BrasifleRe deste imaginario construido
desde a Colbnia, as igrejas cristds, em seus ds/eramos, tém buscado um
posicionamento frente ao movimento homossexual, masonclusdo deste debate
parece estar longe. “A homossexualidade tem sids,ftimos tempos, amplamente
discutida nas igrejas cristas, que tem frequenttertmmrscado embasamento biblico para
repudiar ou justificar a tentativa de ‘cura’ de'stal’ espiritual e fisico. Neste sentido,
uma espécie de ‘heterosexualidade compulsériavégadia historicamente, no Antigo
e Novo testamento” (JESUS, 2008, p.1)

Percebemos a crescente onda de debates acercanuzioH@. Esse termo,
inclusive, também é motivo de debate. Este termm@de por Smith, em 1971,
objetivava-se definir um modelo de personalidadgatiea frente aos homossexuais.
Bem verdade que este termo foi popularizado peliogo norte-americano George

Weinberg, especificando que se tratava de um medgidnal de homossexuais.
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Entretanto, quando da criacdo do termo, muitagasitsurgiram a ele, pois, para 0s
pesquisadores, o sufixo “fobia” ndo daria contadlasensdes socioculturais da questéo
da homossexualidade. Mesmo assim, o termo cons@ondo aplicado nos movimentos
sociais para caracterizar qualquer conduta negatisehomossexuais. Neste sentido, é
importante perceber a constante crescente exidiesta de tentativas para descontruir
as percepcdes que se tem acerca da pratica homaksBesejosos de criar uma
politica de identidade para que se possa amplisconhecimento dos direitos dos
homossexuais. A agenda politica se passa por ds/ezsferas, da parceria civil,
criminalizacdo da homofobia, aos discursos relago$MACHADO; PICCOLLO,
2010, p. 116;118).

Tema importante, a homofobia é discutida, uma yee o numero de
assassinatos de homossexuais vem aumentando n8ggimdo o Grupo Gay da Bahia
(GGB), em 2013 foram contabilizadas 312 mortese Egsmero é 7,7% menor que
2012, aonde ocorreram 388 mortes. Entretanto, o @féBa que houve um aumento
de 14,7% no ultimos 4 anos. Pernambuco foi 0 esiade mais ocorreram mortes (34),
seguido de S&o Paulo (29), Minas Gerais (25) esBaMinas Gerais empatadif20).

Diante disso, tramita no Congresso Nacional ogboagonhecido como PLC122.
Projeto proposto pela entdo deputada federal laradddi, do PT-SP. Este projeto foi
aprovado pela Camara em 2006, porém, no Senadmsaferacdes. Com o objetivo de
tornar crime a homofobia, ganhou notoriedade patatrda questdo da liberdade de
expressdo, garantida pela Constituicdo Federalnt®ialisso, algumas liderancas
evangélicas, como o Pastor Silas Malafaia, o députaderal Marcelo Aguiar (PSC-
SP) e o senador Magno Malta (PR-ES) se tornarareldle destaque no debate acerca
da homossexualidade no Brasil. Além destes, ddi®®unerecem destaques, sendo o
lider do movimento carismatico da Igreja Catdlicanfana, deputado federal Eros
Biondini (PTB-MG) e o renomado pastor e tedlogo,géstos Nicodemus Lopes,
chanceler da Universidade Presbiteriana Mackemgigusto Nicodemos assinou em
2010 o “Manifesto presbiteriano sobre a lei da himiia®, criticando o projeto. Por
isso, sofreu um furioso protesto realizado por uopg de estudantes da Mackenzie
(CESAR, 2013, p. 169-170).

Neste contexto,

® Para saber maibttp://www.brasilpost.com.br/2014/02/13/assassinatos-gay-brasil n 4784025.html
Acessado em 13/05/2014.

° Disponivel enhttp://www.estadao.com.br/noticias/vidae,lidergiso-do-mackenzie-ataca-
lei-contra-homofobia-e-causa-polemica,641133,0 Atessado em 14/05/2014.
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“O debate acerca dos direitos civis dos homossexuarsus o direito a
liberdade religiosa foi o grande salto do cariocdaS Malafaia em
direcdo a fama fora do meio evangélico. Ele despontomo uma
espécie de porta voz informal da comunidade nadganidia contra a
“mordaca” que propunha o texto original do PLC12Rlalafaia usou,
diversas vezes, seu horario em rede para explidgdatdamente e
guestionar o texto do PLC122, mostrando como, earvs#o, alguns de
seus artigos feriam a Constituica¢César, 2013, p. 170-171).

Se Silas era o protagonista do meio evangélian Yeyllys era o protagonista
do movimento LGBT. Ganhou seu espac¢o na midia spdernar o vencedor do Big
Brother Brasil. Mesmo com os avancos do movimen@BT, ele afirma que a
conquista para a cidadania dos Gays mediante ddcaiada esta distante. Para ele, a
decisdo acerca da unido estavel é consideraveémpopede mais avancos no
legislativo.

“Estou muito feliz! O Brasil acaba de entrar natlis cada vez maior, dos
paises civilizados e democraticos que reconhecaraqopulacdo LGBT tém
0s mesmos direitos civis que qualquer outro cidadéiocidadad. Da mesma
maneira que um dia houve um pais que legalizou to feminino, depois
vieram outros e finalmente a questao resultavaaagsim como um dia houve
um pais que acabou com a escraviddo, depois vienamos e finalmente a
questdo resultava Obvia; e assim como tantos ouweancos histéricos
chegaram em alguns paises antes que nos outros,chojundo caminha no
sentido de reconhecer a cidadania plena a populdg@8T. O Brasil € o 15°
pais do mundo que o faz, e a eles se soma a cittaliExico e 12 estados dos
EUA. E ja vem o Reino Unido, a Coldmbia e outrosgs Que bom que, dessa
vez, ndo chegamos tdo tattle

No que se refere a postura das liderangas relgi@gsaonsequentemente das
igrejas cristds, se percebe que as posturas destrarproposta de criminalizacao
sustentam-se nos mesmos argumentos dos movimentaEsspara reivindicar: a
pluralidade da sociedade, o direito a diferencalieaito & liberdade de expres$&dJm

destes temas em especial € o Casamento Civil tiiialde homossexuais. Neste caso,

' Disponivel emhttp://jeanwyllys.com.br/wp/jean-wyllys-parabenizai-pela-regulamentacao-
federal-do-casamento-civil-igualitario-no-bra&tdessado em 15/05/2014
! para saber mais veja (MACHADO; PICCOLLO, 20101.19-130).
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existe um esfor¢co para criar uma nova normatizaEfa os homossexuais, com 0

objetivo de gerar uma legitimidade social.
“A luta pela parceria civil fez com que os gayssehicas apelassem ao Estado
em busca da protegdo que ele nega ou que sO codcedi@vés de um
enquadramento significativo desses grupos. A relag@n o Estado ameaca
esvaziar o potencial de critica da ordem social gagacterizava os segmentos
do movimento gay e léshico, pois a reducdo da jupditica ao léxico
socialmente oferecido torna seus componentes reférfsrmas coletivamente
prescritas de comportament@MISKOLCI, 2007, p. 123).

Nesta visdo, a adocdo do casamento e a constitgigdtamilia poderiam
provocar o enquadramento dos homossexuais em noittreggassadas e resultariam em
novas formas de hierarquizagdo e de assimetriagloTem vista que a sexualidade é
mais complexa que a simples oposicdo entre atviggs e religiosos (MACHADO,;
PICCOLLO, 2010, p. 134).

Assim, como resposta a esse processo historicasv@munidades intituladas
inclusivas tém surgido. Sao igrejas inclusivas gegitam ndo s6 a participacdo, mas a
completa inclusdo do individuo homossexual. Meserals um fendmeno recente no
Brasil, as igrejas inclusivas ja existem nos EUAtdede 1960, com o advento de
diversas teologias, como a Teologia Feminista, @obg Negra e, posteriormente, a
Teologia Queer. O surgimento destas novas formasxgeessao e novos conceitos
teologicos traz a tona a criagcdo destas novasagjjie ndo excluem, mas, incluem
homossexuais praticantes. Estas novas comunidasidgrejas inclusivas, ndo tém o
objetivo de “curar” o homossexual, mas, trata-lencespeito e aceitacdo. E bom
ressaltar que ndo apenas comunidades cristas fasgmecéagem de forma negativa —
ndo aceitam a prética - frente aos homossexuais, @NG'’s, Partidos politicos e até
mesmo psicologos reagem desta forma diante do atanpento homossexual.

De maneira geral, porém, todas as igrejas credt em processo de debate e
de construcdo acerca da pratica homossexual. RReseefjue essa questdo € mais uma,
dentre as varias “crises” que a igreja passou teiseus diversos séculos de historia. E
a tensdo com a cultura e com as transformacoesaueem na sociedade e o reflexo
que isso tem na igreja e em suas posicoes polittEogicas e éticas.

“E necessario reconhecer que ha uma diferenca eotrpie a Igreja deveria
ser e 0 que ela €, precisamente devido a tensde doas forcas antagbnicas
gue coabitam nela: a tentacdo da adaptacao e o lisopda ruptura. A tentagéo

da Igreja, como instituicdo que busca se mantayitar assuntos polémicos e
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conflituosos. Por outro lado, o impulso da ruptwiaama a coeréncia com a
mensagem original, de nao-conformidade com os pedithpostos por este
mundo e de ser uma comunidade participativa, abpai@a todas as pessoas.
Em dltima analise, a Igreja ndo luta com o mund@sntonsigo mesma,
perguntando a que voz deverd escutar. Talvez Lutém tenha pensado
exatamente nesta possibilidade quando falava deesiacsemper reformanda,
mas ele revela a tensdo existente dentro da Igogje,se pergunta qual dentre
as opinides deve ser acatada, em que direcao denwser’(DEIFELT, 1999,
p. 43)

A pluralidade evangélica no Brasil € uma realidgde vem sendo amplamente
debatida. Porém, a grande maioria dos que saotearados como evangélicos no
Brasil sédo rotulados como fundamentalistas, taeta midia como pelos movimentos
GLBTT. Essa visdo geral sobre o todo evangélicwileieo ser fundamentalista e
preconceituoso foi fomentatdfortemente pela posi¢do predominante dos pentsost
Entretanto, ha de se salientar que pesquisas a= deesexualidade e da relacdo entre
evangélicos e homossexualidade no Brasil revelaemm§io ha homogeneidade nem
entre os evangeélicos historicos, nem entre os pestias, alternando a maneira como a
biblia é interpretada (MACHADO; PICCOLLO, 2010,62).

Neste sentido, se torna fundamental analisar tcarhomossexual no cristdo
brasileiro nas distintas doutrinas, pois, esseme&nate encontraremos diversas
interpretacfes acerca desta préatica. As visde®katao a homossexualidade ndo sdo as
mesmas. Entretanto, pode-se afirmar, conforme paplas neste estudo, que, de
maneira geral, a atuacao das igrejas cristas rgil Bean perpassado pela influéncia da
igreja catodlica romana e, consequentemente, peldec@acdo da pratica homossexual
como um pecado. Torna-se importante dizer, poréng Os ramos Luteranos e
Anglicanos, que se estabeleceram no Sul do pafeanmprocesso inicial de imigracao,
seguiram uma percepcdo mais luterana de visdoaadarsexualidade, a saber, a que
apresenta o corpo como morada de Deus, porém, @iemdb a ideia de um conflito
entre corpo e espirito, e assim, amenizando aaetaisexualidade como algo negativo.
Ja segmentos de matrizes puritanas — batistasbiteréanos, congregacionais e
pentecostais — tendem a adotar a ética em uma pgAiwealvinista, se baseando na

teologia que afirma que o corpo € uma clausuraidtio. Ja nos ramos catoélico, como

2Ver, entre outros, Mafra, 2001; Fernandes, 1998javia, 1999; Natividade e Oliveira, 2007;
Machado, 1996 e 1998; e Ribeiro, 2001.
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dito, havia, de uma maneira geral, o principio @&incia e a sexualizacdo do pecado
(MACHADO; PICCOLLO, 2010, p. 62).

No Brasil, existem varias comunidades GLBTT; éigs gays”. Estas
comunidades ja estdo em todo o pais, reunindo wndgr nimero de adeptos e
chamando a atencdo da midia nacional. As trés ipaisc maiores comunidades
inclusivas, sdo dgreja da Comunidade Metropolitana, a Igreja Acalanto, ou
Familia Acalanto e algreja Cristd Contemporanea.

As igrejas inclusivas surgem nos EUAs no finalséoulo 20, em um contexto
aonde a homossexualidade era crime. Aqui, vale riamdie os movimentos sociais
LGBT tiveram forte participacdo no processo de fgédo destas comunidades, como,
por exemplo, a conhecida Rebelido de StonewalR&iaie Junho de 1969. No bairro de
Village, diante de uma batida da policia, a comadédresistiu e transcorreram trés dias
de conflito e disturbios no local. Neste contextoze pessoas comecaram a se reunir
sob a lideranca de Troy Perry, um pastor fundagourda comunidade que desejava
resgatar sua vocacdo apdés uma depressdo por causa celacionamento frustrado
com um homem; depois de deixar mulher, filhos eewag¢do na Florida. Essa
comunidade cresceu, dando origem a fundacdo de imsténio conhecido como
Metropolitan Community Churches (MCC), primeira reldA. Hoje, reinem mais de
43 mil membros, nas 222 congrega¢cdes em 37 p&stsno Brasil desde 2009, com
500 membros. Na cidade de Jodo Pessoa, na Pamilgreja da Comunidade
Metropolitana ja tem uma representacdo. Tem corder,liatualmente, a pastora
Roséngela Araujo. Esta comunidade foi implantadale&do Pessoa em 5 de janeiro de
2013. Funciona no bairro do Ipés, um bairro deselasédia da capital. A lideranca da
igreja ressalta que esta ndo é uma comunidadedaodteclusivamente ao publico gay,
mas que deseja incluir também o homosséXuBbkta semente plantada por Troy fez
crescer em grande quantidade as chamadas “igrajgé\eis/gays”, de 4.230 em 2009,
para 6.826 em 2011, tendo cinco grandes repre$astagps EUA, como: a Igreja
Episcopal (Igreja Anglicana nos EUA), a United GHuof Christ, a Lutheran ELCA, a
Presbiteriana e a Metodista Unida; além de igregéslicas sem vinculos com a Igreja
Catolica Apostdlica Romana. Essas grandes denodesacepresentam 68% dos
registros de pesquisa. Juntas elas tém 4.623 cdaudes (CESAR, 2013, pp.107-109).

Y Noticia veiculada no site
http://portalcorreio.uol.com.br/noticias/cidadegarania/2013/03/04/NWS,220662,4,96,NOTI
CIAS,2190-IGREJA-INCLUSIVA-JOAO-PESSOA-PRETENDE-ARR-PUBLICO-LGBT-
EXERCER-RELIGIOSIDADE.aspXcessado em 11/09/2013
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No inicio dos anos de 1970, varios ministériosgisam para ajudar 0s
homossexuais. Os principais, fora@ourage Evergreen International Inc, Harvest
USA, Transforming Congregations, Zacchaeus Fellgwsllews Offering New
Alternatives to Homosexuality (Jonah), Exodus Imational North America,
Homosexuals Anonymous, Love in ActierNew Direction for Life Ministries of
Canada.Estes trabalhos tinham a intencéo de transformdroosossexuais; ou seja,
reverter a sua “condicdo” ou “orientagdo sexualitr&anto, hoje defendem apenas a
possibilidade de mudanca de comportanéntdm destes ministérios esta no Brasil ha
mais de dez anos, tendo como diretor Denis Ferrgua esta convencido que a
homossexualidade é um comportamento construidoregnto, pode ser descontruido.
Segundo ele, “E uma busca desesperada por afeta.pnura por algo que faltou na
infancia, uma busca reparativa para alguma coisadqueria ter sido dada a crianca e
n&o foi” (CESAR, 2013, p. 117).

As Igrejas Inclusivas tém em sua estrutura fundsmhese trabalho com a
sexualidade a no¢édo de “comportamento responsawelseja, “independente de sua
orientacdo sexual, esses segmentos religiosos revesam a ‘conduta ética’
identificada como padrdo monogamico” (MACHADO; PIG.O, 2010, p. 137).
Estas comunidades tém se empenhado na luta petitesidos homossexuais nas mais
diversas esferas da sociedade. Eles lutam, espedtd, contra a intolerancia e o
preconceito. O desejo dos militantes homossexu&tias ndo € apenas a tolerancia
social, mas, a aprovacdo do comportamento. Sugabliica diz respeito a liberdade
sexual. Sobre isso, torna-se pertinente a refleghce respeito e tolerancia.

“O respeito e a tolerancia, como atitude ética, ifioh e juridica, nao
implica suportar ou ser condescendente com os desses humanos,
mas implica aceitar e respeitar as diferencas @uglaridades, rejeitar
as injusticas sociais e a discriminagcédo de pes&grIpos e reconhecer
que toda pessoa tem a livre escolha das propriasvicodes e a
liberdade de seguir uma religido ou néo ter cremguma” (BRASIL,
2011, p. 6).

Sendo assim, € dever de todo cidadao, cristdodou ateu ou participante de
qualquer manifestacdo religiosa, a tolerancia codifevente, sendo este homossexual
ou heterossexual. O pilar fundamental da toleramaste sentido, € a prépria afirmacgéo

“ Para um aprofundamento acerca de cada minist&jm(@ESAS, 2013, p. 113-115).
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e aceitacdo de que existe diferencas considerasscomportamentos, visdes de
mundo e, também, nas praticas sexuais. O respeitpréximo se fundamenta,
justamente, na aceitacéo do diferente. Entendetsiepar tolerancia “uma atitude ativa
fundada no reconhecimento dos direitos universaipesoa humana e das liberdades
fundamentais do outro”, como observado na Declaragd Principios sobre a
Tolerancia, em seu Art. 1. “Considerando que @id®iou as convicgdes, para quem as
profere, constituem um dos elementos fundamentaisuea concepcéo de vida e que,
portanto, a liberdade de religido ou de convicgi®se ser integralmente respeitada e
garantida” (BRASIL, 2011, pag. 14).

Neste sentido, é de inteira importancia que tenlBasnnsciéncia do crescimento
da intolerancia. O dialogo, o respeito, e a acgiantre as expressdes culturais e de fé
devem ser praticados para a formacdo de uma tolardmo mundo moderno.
Reconhecer a riqgueza da diferenca € um caminhosgaemcontrar uma saida para o
crescimento expressivo de praticas intolerantesnessos dias, além de promover 0s
direitos humanos e a paz. “A Declaragdo sobre mirdicdo de todas as formas de
intolerancia e discriminacdo fundadas na religido convicgbes, que em 25 de
novembro de 2011, completa 30 anos, representa wrcomsignificativo no
reconhecimento da diversidade religiosa e o resp&it diferencas e convivéncia
amistosa entre as diferentes religides” (BRASILL2(.9).

A intolerancia religiosa cresce no Brasil, como grave problema social. Pois,
ela gera até mesmo a violéncia fisica contra ao#tiperseguicao € algo real e a cada
dia se torna mais problematica a relacdo existemie as diversas religides no Brasil.
“A caracteristica mais marcante da intolerancigpéraeguicédo religiosa que consiste na
desqualificacdo da religiosidade do outro, descaohtanuitas vezes para a ofensa em
palavras ou até mesmo em agressao fisica” (GUALBER2011, pag. 11). Assim,
percebe-se que a intolerancia nao é, essencialn@discordancia existente entre dois
ou mais individuos que tém visao religiosa difezgmias, a negacdo da existéncia do
outro como individuo religioso; praticante de owgrgpressao religiosa, que baseia sua
vida em outros parametros transcendentais. SadweMarcio Alexandre M. Gualberto,
afirma:

“Nesse sentido podemos dizer que prisdes ilegaparecamentos, torturas,
execucao injustificada, negacdo de beneficios didgtos e liberdades civis,

agressOes verbais, ataques a templos religiososiyudedo de propriedades,

expulsdo de seus praticantes, incitamentos ao @diastituem-se em flagrante
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intolerancia religiosa e, pior, atingem diretamerdepremissa inviolavel do
direito de culto manifesto na Constituicido Fedeadal 1988" (GUALBERTO,
2011, pag. 11).
Ainda neste mesmo artigo é demonstrado que, asilBo preconceito e a
intolerancia religiosa as vezes é confundida comeaa divergéncia/critica religiosa.
Segundo o autor, Marcio Gualberto,

“INo entanto] muitas vezes aquilo que é taxado cdmolerancia religiosa, sao, na

BN

verdade, casos de critica a religibes, criticasassprotegidas pela Constituicdo

Federal que permite o direito a livre expressaoydrado ai uma linha ténue e delicada

entre o que critica e 0 que € intolerancia, cabenalssim, extremo cuidado ao se

expressar uma, para ndo cair na acusacéo de ou{@UALBERTO, 2011, pag.

14).

A intolerancia € grave; a divergéncia € naturattifas do pressuposto que a
liberdade individual é e deve ser garantida, sejmoe um estado laico. Entretanto,
essa liberdade nado é a libertinagem ou a possitididie denegrir, perseguir, reprimir,
violentar e, até mesmo em casos extremos, pretad@rrar e assassinar pessoas que
professam uma fé diferentd esta intolerancia que tem gerado a negacido dtisgsr
individuais e os comportamentos especificos noiBrae no mundo. A diversidade
cultural perde sua capacidade de expressdo quadneraidade religiosa interfere no
comportamento especifico de cada individuo. No dasfmomossexualidade no Brasil, a
relacdo entre pessoas do mesmo sexo ndo tem gepmih@s a discordancia e a
relatividade de conceitos proposta pelo lluminisena Filosofia Ocidental Moderna.
Mas, tem gerado a violéncia, a perseguicdo e aigkalde grupos e expressdes nas
mais diversas esferas sociais. O crescimento da&gasginclusivas no Brasil e a
crescente manifestacdo dos homossexuais no B¥asiincitado o debate e as posturas
especificas em relacéo a esta pratica.

Rotular a postura cristd neste debate é difichdde em vista as varias
manifestacbes e faces do cristianismo atual, d€g@enente no Brasil, um pais plural
onde o cristianismo tem se misturado com outrasesspes de f& Sabemos que
existe uma pluralidade na expresséao de fé crisBrasil. Entretanto, a Biblia é a regra
geral utilizada para o posicionamento contraridfauoravel a pratica homossexual, e

mediante ela, podemos tracar alguma contribuicatersentido.

15 SOARES, Afonso Maria LigorioSincretismo afro-catélico no Brasil: licbes de um gvo
em exilio.Revista de Estudos da Religido. N° 3. 2002. p®%5-
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James Alison, importante teodlogo catdlico na disdo acerca da
homossexualidade, € definido como “um sacerdotélicatque procura, a partir da
teologia, saidas para todo tipo de amor, incluindomor gaj. Nesta entrevista, ele
destaca pontos fundamentais para a relacdo ehtmmassexualidade e a relacdo com o
Evangelho Cristdo, dentre eles,

“(a)para recuperar o sentido de que a fé cristd @alnova é preciso
escavar no espaco dos escombros do moralismo to®éldois ou trés
séculos, para tentar recuperar algo do frescor dargyelho; (b)o que
busco € um novo paradigma de uma ortodoxia complebague se
baseia em retornar a um paradigma muito mais anttlgo que a
doutrina moral sexual da igreja; (c)no momento eue ge reconhece
que uma relacdo entre duas pessoas do mesmo seleospgo boa, é
reconhecida a possibilidade de que existam atosiasgxem si, nao
abertos a procriagdo, e com isso toda a moral skxuadicional
desmorona”

A percepcédo do autor, portanto, ndo € apenas @ereimrma geral nos pilares
morais do cristianismo, mas, uma revisdo dos fuedéns anteriores a formacao de
uma doutrina (tradicdo) cristd. Neste sentido, segureflexdo da importancia das

pesquisas nos textos sagrados.

2.2. Biblia e (Homos)sexualidade

O desenvolvimento da tematica biblica em relac&exaalidade é, apesar de
culturalmente produzido e contextualizado, traadopresente e vivenciado pelos que
mantém sua fé baseada nela. Sendo a homossexaatided da sexualidade humana
como um todo e constituinte, também, das relactegis, de poder, politicas e
eclesiastica, € necessario enxerga-la como umaladal dada em nossos ambitos
diversos da sociedade, com influéncia nas tomaeasletisbes e nos rumos das

instituicbes sociais da igreja como instituicdo g@ehistoricamente localizada,

' Entrevista de José Manuel Vidal, publicada no sRigigion Digital, em 10/07/2013;
traducdo de Ceptal, acessado em 10/10/2013, digp@mhttp://qoo.ql/2MY 23k
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contextualizada e culturalmente focada no temp® @spaco, e, portanto, aberta as
especificidades dtugar social'™.

Para citar um exemplo de como a sexualidade éric@toente localizada,
lembramos da Grécia Antiga.

“Hallett, demostra que, pelo menos entre as mulherehomens da elite, o
intercurso erético poderia ser buscado com outraaceiros além dos

cbnjuges, e o concubinato, a prostituicdo e a r@eagasculina com escravos
eram também permitidos e comuns. O antigo aforiatribuido a Demdstenes
€ célebre: ‘Meretrizes n6s mantemos pelo bem daepraconcubinas pelo
cuidado diério de nossas pessoas, mas esposa paraar filhos legitimos e

para serem fiéis guardids dos nossos largSALZMAN, 2012, p. 31-32).

A historicidade da sexualidade € um amplo debate. iBs0 mesmo, sua
amplitude é uma das principais constru¢cdes nasreegiacoes em defesa das opcdes
sexuais. As diferentes culturas e diferentes épamasegam em si as diversas
interpretacfes da sexualidade e do comportamenrt@lisde seus individuos, além das
bases para pesquisas e evidéncias das varias fdewager e construir uma identidade.
Isso serve também para as afirmacfes acerca déaca@ceiou ndo da pratica
homossexual.

Sabe-se, no meio académico principalmente, que ggcompreender um texto
€ necessario mais que |é-lo. Especificamente se texto foi produzido em outro
contexto. Apesar de que existem argumentacoesdaraspeito de algumas situacoes,
é extremamente perigosa a andlise imatura de um#uea textual. E exatamente nesta
concepcao que a intolerancia surge. Quando namrepreende 0 que 0 texto quis
comunicar ou quando se aplica uma leitura equivencahdenciosa e manipulada pela
politica.

Quando se trata da moralidade de um modo gerabciadade € que 0 cenario
fica mais complexo. Como podemos observar nas agtapdes de Nietzche acerca da
Moral. Segundo ele:

“Necessitamos de uma critica dos valores moraigpréprio valor desses
valores deverda ser colocado em questdo: para issmeéessario um
conhecimento das condi¢des e circunstancias nais gaaceram, sob as quais
se desenvolveram e se modificaram (moral como goBseia, como sintoma,

mascara, tartufice, doenca, mal-entendido; mas tambnoral como causa,

" Conceito utilizado por Michel De Certeau em susmdbERTEAU, Michel DeA Escrita da
Historia. pp. 65-109. Rio de Janeiro: Forense Universitd989
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medicamento, estimulante, inibicdo, veneno), unhecmento tal como hoje
nunca existiu nem foi desejad(IETZCHE, 2009, p. 12).

Basta reconhecermos, a essa altura, que a reflssiee a moralidade €,
verdadeiramente, complexa. No que diz respeito mlidade sexual, o problema nao é
menor. “Nunca € suficiente apenas ler o texto phescobrir o que ele diz sobre
moralidade sexual. Seu contexto socio-histéricgimal deve ser esclarecido primeiro
e, entdo, o texto pode ser traduzido, interpretadmculturado em um contexto
contemporaneq SALZMAM, 2012, p. 38).

A sexualidade sempre foi vista de maneira bastdifszente nas diversas
sociedades, civilizacdes, religides e contexto®he®s. Padronizar a sexualidade € um
problema, uma vez que ela se manifesta de diferdatenas em diferentes épocas e
lugares. Isso € notério, ndo necessariamente cohar obcadémico. Basta
contemplarmos a diversidade de cultura existenten@sso planeta e aceitaremos que
um olhar novo sobre a sexualidade e as relacdes @nindividuos é formado.

Mediante as interpretacdes acerca da sexualidadentiexto biblico, apesar de
serem ainda numerosas, n0s somos capazes de peatg@as similaridades. Em
varios segmentos cristdos a biblia é interpretddananeira geral, na mesma linha de
raciocinio.

“Desde o inicio da tradicdo biblica, portanto, axselidade, conforme criada
por Deus, esté ligada a duas perspectivas, a rea@ assisténcia matua entre
homem e mulher e a sua atividade conjunta de pa@d. Essas duas
perspectivas sdo as que encontramos também nac@iadjreco-romana e
estoica. O estoico Musénio Rufo argumenta que oimm@tio é uma instituicdo
natural com dois amplos objetivos, um o intercusexual (homilia) e a
procriacdo, e o outro, a comunhao de vida (koinpeiatre 0s conjugés, e esta

€ a mais importante louvavel de todas as comunh@egnas”’(SALZMAN,
2012, p. 42).

A visao da sexualidade no cristianismo passouvpoias etapas. Os Pais da
Igreja, a era Patristica, deixou o0 seu legado. &iedbre este desenvolvimento da
sexualidade dentro do contexto cristdo dos Paigréga, Todd A. Salzman (2012, p.
57), afirma:

“A afirmacao basica de Agostinho sobre a sexualedladmatrimodnio é ubiqua,
firme e clara. Contrdrio aos hereges maniqueistae glefendem que a
sexualidade é maligna e que condenam e proibemtrérmdaio e o intercurso

sexual, ele afirma que a sexualidade e o matrimfmiam criados como algo
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bom por um Deus bom e ndo podem perder essa bordatleseca. Ele

especifica 0 bem do matrimdnio como triplo e afiriopgde mesmo apés a queda,

0s matrimonios dos cristdos contem esse bem tripfaelidade, a geragcédo de

descendentes e o sacramento: Espera-se que, nkdddk nenhum dos

parceiros incorrera em atividade sexual fora do mmadbnio; que os

descendentes serdo amorosamente aceitos, gen#memitridos e

religiosamente educados; que no sacramento, 0 matio ndo sera dissolvido

e que nenhum dos parceiros sera dispensado parar-sescom outro, nem

mesmo pelo bem de seus descendentes. Nesse benAggstinho pretende a

fidelidade mutua dos casais, a procriagcdo dos filba indissolubilidade”.

Se tratando especificamente da relacdo existaire & Igreja Catélica Romana
e sua Moral e Doutrina em relacdo a pratica homosgetemos a atual Congregacao
para a Doutrina da Fé (CDF) como uma das princigdé&séncias para o tratamento da
questdo. Esta mesma instituicdo afirma que “h&ma coeréncia clara nas Escrituras
Sagradas para o Julgamento da questdo moral doodamento homossexual. A
doutrina da Igreja em relacdo a esta questdo a=$&e modo, baseada ndo apenas em
frases isoladas , extraidas fora de contexto, @ pi@s quais poderiam ser elaborados
argumentos teoldgicos incertos, mas, ao contrar, fundacdo soélida de um
testemunho biblico constante” (SALZMAN, 2012, p).27
Entre diversas publicacfes a respeito do tema,gea&a Congregacdo para a

Doutrina da Fé publicou, em 2003, consideracfesesPhojetos de Reconhecimento
Legal das UniBes entre Pessoas Homossexuais. Poestas publicagbes, ndo ha
elementos doutrinais novos, apenas recordam poegesnciais sobre o referido
problema e fornece algumas argumentacfes raciqwisd 0S bispos agirem em
situacOes especificas e particulares, sempre cohjetivo de proteger a dignidade do
matrimonio, a familia e, portanto, a solidez daessede (MARCIANO, 2008, p. 155).
Sendo assim, considera-se a orientagdo homossemal uma “constituicao viciada”.
“objetivamente desordenada’; uma “desordem objétiveonsiderando que a
homossexualidade promove comportamentos moralmeateitaveis, uma vez que nao
promove a procriacdo (MARCIANO, 2008, p. 182). Aeedos direitos civis e das
unides civis, a CDF afirma que “existem ambitos goais ndo é discriminacdo injusta
considerar a tendéncia sexual”; neste entendimepiestdes que envolvem adocéo,
magistério ou servico militar. No reconhecimentgaledas unifes entre pessoas do

mesmo sexo, a CDF afirma que nao existe nenhumafedto para estabelecer
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analogias entre unides homoafetiva e a familia@wimoénid® (MARCIANO, 2008, p.
184).

Sem duavida que, tendo a Biblia Sagrada como a cegfé e prética, a primeira
busca que se fara para a aprovacdo ou ndo de usranimh@da pratica sera o que a
Biblia diz acerca de tal pratica, tendo ainda céimte de argumentacéo a Tradicdo e as
producdes teoldgicas a respeito de determinado. tOrestudo da biblia no ambito da
homossexualidade ganhou forca e peso nas ultimdramil, principalmente com o
advento de movimentos sociais que elaboraram segsmantos tendo como
parametros a ciéncia e a prépria Biblia. As diveristerpretacdes existentes acerca da
aceitacdo e ndo aceitacdo da pratica homossexéal grande quanto a quantidade de
comunidades cristas existentes no Brasil. As ink¢agdes sao diversas, como € — e ndo
deve ser?- 0 nosso tempo — diverso.

Assim, faz-se necessario uma profunda reflexaaivassas interpretacdes mais
recentes e bem fundamentadas que existem atualmer&mbito da relagédo existente
entre a homossexualidade e a BfffliEsse estudo deseja se inserir nas questdes que de
boa referéncia no meio académico e, inevitavelmembe @ambito dos movimentos
politicos/sociais de apoio a pratica homossexudbhmpém, no meio religioso onde
existe aceitacdo e ndo aceitacao desta praticaasil,Bendo em vista que seria muito
limitado construir este debate dentro, apenasnddas tréguetos

O posicionamento das diversas comunidades cristdsé pautado na Biblia, e

0S principais textos extraidos da Escritura Sagcadt sao:
“Gn 1:27-28 e 2:18-25 (relato do casal da criacaoinpordial), Gn 19 (Sodoma e
Gomorra), Lv 18:22 e 20:23 (preceitos referentaa@ral sexual, tirados do Codigo da
Santidade), Dt 23:17 (uma proibicdo para que othds de Israel’ ndo se tornem
prostitutos do templo), 1 Rs 14:24; 15:12:22:47R8 23:7 (diferentes relatos sobre a

instalacdo e a proibicdo da prostituicdo no templ®Rm 1:18-32 (alerta aos

'8 para aprofundar o estudo acerca da homossexuakdasiposturas da igreja catolica romana,
ver MARCIANO, V. Sexualidade e condigcdo homossexual na moral cristdarciano Vidal;
[traducdo Marcelo C. Araujo]. — Aparecida, SP: &ditSantuario, 2008.

1 Sobre os diversos estudos, ver (MARCIANO, 200825). MARCIANO;V. Sexualidade e
condicdo homossexual na moral cristd Marciano Vidal; [tradu¢cdo Marcelo C. Araujo]. —
Aparecida, SP: Editora Santuario, 2008.
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‘malfeitores’ ndo herdardo o Reino), 1 Cor 6:9-1dma lista das pessoas que nédo
herdardo o Reino de Deus), Ef 5:33 (como deve selagao matrimonial) e Jd 7 (
referéncia a Sodoma e Gomor@EIFELT, 1999, pag 39-40).

Um dos casos biblicos mais polémicos e utilizados debate acerca da
homossexualidade por adeptos e ndo adeptos deaph@mossexual €, sem duvida, o
caso de Sodoma e Gomorra. Em Génesis 19 é relatadgmontecimento que nos traz
uma ampla construcao de reflexdes acerca das esl&ginossexuais. Inclusive, a obra
Gomorrianus de Pedro Damido, produzido na Idade Média, € iraxdp neste
acontecimento biblico. Mesmo sendo de dificil rétagntre esse texto e outros textos
biblicos a respeito da homossexualidade, tem adadiversas interpretacdes acerca da
pratica homossexual mediante este texto.

O relato de Sodoma e Gomorra pertence a fontetgasles producao biblica do
século X antes de Cristo. Essa escola recolheusdisdéendas para explicar a destruicao
das cidades como Sodoma e Gomorra. Segundo Vidaliavia (MARCIANO, 2008,

p. 127), “Como em outros relatos biblicos, a measag ser comunicada ndo depende
de a histéria que da origem a licdo ter realmempatacido ou ndo”. Seria, segundo ele,
“uma etiologia, género muito frequente no antiggdamento e, sobretudo, no javista”.

No versiculo de niumero 5 do capitulo 19 do liveo@énesis encontramos a
palavrayadhg traduzida como a palavra “conhecer”. Esta paléamsbém é utilizada
no sentido de conhecimento sexual em algumas pEssa@bserva-se que, nesta
questdo, a discordancia dos intérpretes desta geamssa, justamente, o sentido de
“conhecer” que se tenta transmitir. Segundo Todd&&lzman (2012, p. 300-301),“O
|éxico Hebraico-Inglés do Antigo Testamento obsequa yadha € empregada 943
vezes e em apenas 10 dessas ocorréncias 0 userdpresia conotacdo sexual’. Para
ele, mesmo esta palavra sendo utilizada, neste, casoo referéncia ao pecado
homossexual, ndo se deve atribuir ao pecado homadsdeste caso o motivo da
destruicdo e abominagéo. Ainda no mesmo trechantal, (2012, p. 300-301), afirma:

“Se yadha deve ser entendido em sua conotagéo Isexuscreditamos que
deva, entdo os homens de Sodoma demonstraram as&xtede sua
inospitalidade ao buscarem o estupro violento dssaegeiros. Se alguma
acao é condenada no texto, essa acao € o crimstdpre homossexual injusto,
violento e inospitaleiro cometido por homens heisexuais pervertidos. O
principio racional de Moore para a discussdo solaemoralidade ou a

imoralidade do comportamento homossexual € petinagui: Argumente com

o melhor da pratica homossexual, ndo com 0 pioigrdja quer mostrar que



50

praticas homossexuais sdo como tais contrarias ritade de Deus e, assim,
contrarias ao bem-estar humano, ndo simplesmergeogupiores excessos da
homossexualidade sdo contrarios ao bem-estar humaimala que o ato de
estupro homossexual masculino perpetrado por hesesaiais pervertidos seja
condenado neste texto, isso estd a uma longa distate uma condenagéo
clara e inequivoca dos atos homossexuais amorasgeessoas com a mesma
orientacdo homossexua(SALZMAN, 2012, p. 301).

Para Vidal Marciano, (2008, p. 128), a interpretaga eliminagéo das cidades
de Sodoma e Gomorra mediante o pecado da homo#dexiea se da através dos
escritos intertestamentéarios, como o de Banjamim &, Henoch 34,2 e 10,4. Estes
apocrifos sdo acrescidos dos escritos de FilonFéad® Josefo, que em contado com o
mundo grego (helenismo) interpretou estas passagem® pecado homossexual.
Neste caso, o pecado de Sodoma que trouxe a “abo&wh (0-ebal) e a destruicédo
desta ndo estaria ligado a pratica homossexuaénpoa homossexualidade seria
julgada como pecado, neste caso, porque estargiada ao estupro e a falta de
hospitalidade dos habitantes desta regido.

Segundo, Valdeci Santos, (201318),

“ A proposta de releitura do episodio de Sodoma e @@nfeita pelos expoentes do
homossexualismo ndo é convincente por uma séffatoes. Primeiro, € bem verdade
que, quando aduas cidades foram destruidas, o homossexualissnapenas uma de
suas depravacdes. Todavia isso ndo valida a pratera inocenta o pecado, pois este é
sempre visto como uma depravacao aos olhos de (Reuiico 18:22).

Outro fator que aponta para a presenca da pratioshdmossexualismo em Sodoma foi
a resposta de L6 aos habitantes da cidade. Diaateekigéncias daqueles homens que
queriam ‘abusar’ dos visitantes celestiais, L6 efsru suas filhas para suavizar o
apetite sexual da multiddo (Gn 19:8). Ankerbergadddh defendem a hipotese de que,
agindo assim, L6 ‘estava propondo uma desgraca m@siupro heterossexual) no
lugar de uma desgraca maior (estupro homossext#d). inclusive, proponentes da
teologia gay que, diante da resposta de L6, estaatps a admitir que parece haver
alguma conotacdo sexual no episédio. L6 ainda aimue suas filhas ndo tinham
conhecimento sexual de homem algum, pois eram ngrge esse fato, ao ser
contrastado com a exigéncia dos habitantes de Sadfpara que os conhe¢camos’ ou
‘abusemos’), indica que a intencdo daqueles homers sexual, ou seja,

homossexual”.

Outro texto que esta em constante debate na oetiechomossexualidade como
pecado é Levitico 18:22. Este texto afirma: “naaleégaras com um homem como se
deita com uma mulher, isso € abominacdo”. Est® teamplementa outro, que diz:



51

“Quando um homem se deita com um homem como sa dein mulher, ambos
cometem uma abominagdo. S&o réus de morte e oesalaies recaia sobre ele”
(Levitico 20:13). Estes dois textos sdo o0s UnicosAdtigo Testamento que fazem
mencéo direta a condenacdo da homossexualidade QUAMNFO, 2008, p. 129). Davies
(1982, p. 1033) explica que essas propostas de paaso povo Hebreu serve para
distingui-los dos demais povos iddlatras. Isso@jiados povos a manter forte os limites
morais, por ser um grupo escolhido por Deus (MONVAD, 2009, p. 103). A
homossexualidade é, no sentido destes textos psldic Antigo Testamento, enfatiza
que as penetracées homossexuais caracteriza umar§io” que poderia estar ligada a
idolatria. Bigger (1979, p. 202-203), afirma qudeas relacionadas a homossexualidade
sdo encontradas, também, em outros textos queps@adas nas tradicbes populares,
como em Génesis 19:4-8 e Juizes 19:22-26. Aqueissle santidade apresentam essa
pratica como “abominacao”, com certa ligacdo coprGpria idolatria. Além disso, a
homossexualidade envolvia atos como um homem dewtar outro “como se fosse
mulher”, que era visto pelos hebreus como uma garatieterossexual antinatural
(MONTALVAO, 2009, p. 104).

Duas perspectivas que merecem destaques acertextts biblicos do Antigo
Testamento sobre homossexualidade, sdo as de (§a4) e a de Walsh (200%.

Em Olyan, se pode ver que a producdo de Leviticd218 20:13 ocorre em um
contexto especial influenciado por uma legislagétthecida como Fonte de Santidade.
Segundo ele, essa possivel fonte, conhecida conip ¢bhstroi os limites da
sexualidade do povo Israelita. Nesta linha, aciesht que Levitico (17 — 26) € uma
colecdo de materiais separados da Escola Sacerkttatrecho seria atribuido a Escola
da Santidade. Esta unidade seria chamada de “Cdatlig8antidade”, ou, “fonte”,
abreviando, entdo, para “H”. Nestes textos, o tautii@ado contra a homossexualidade
que é traduzida por “abominacadotcéebah “Olyan explica que comentadores...tém se
esforcado para interpretar essas leis. Alguns oeemglem que as leis de
Levitico...servem para proibir especificamente pgbade penetrador na penetracéo
anal” (MONTALVAO, 2009, p. 106).

“Para Olyan, estas séo as Unicas leis encontrada8iblia Hebraica; para ele
ndo hé absolutamente nada de analogo para taimkessoutras cole¢des legais

israelitas existentes, apesar da sua unicidadeursgg Olyan, a ndo ser, de

* Para aprofundar mais a temética e o debate de ®Iyéalsh, ver MONTALVAOQ, 2009, pp
105-131.
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forma geral, reconhecida por académicos. Ao coimrdDlyan diz que ndo ha
razdo para admitir a associacdo entre as proibicdesrelacdes masculinas
encontradas em Levitico 18:22 e 20:13 e diversasasunterdi¢cbes presentes
nos mesmos contextos legais. Olyan sugere que, legaouma ligagéo, ela

pode ser resultado da transmisséo e/ou de intengdacional. Segundo Olyan,
o investigador contemporédneo é responsavel pocyar as razdes pelas

quais os escritores e/ou editores de Levitico 2 ggossam ter associado as
leis que proibem relagdes masculindMONTALVAOQ, 2009, p. 106-108).

Walsh analisa o Levitico 18 e 20 dentro da persgecte penetracdo sexual.
Aqui, ele aponta para a argumentacdo de Olyanyalkag leis do Levitico sdo dirigidas
para o penetrador, percebendo que estas leis camdaquele que “deita com um
homem como se deita com uma mulher”. Entretantder&hte de 18:22, Levitico
20:13, impde a punicdo de ambas as partes doMONTALVAO, 2009, p. 127).

“Walsh observa que Olyan pontua a inabilidade datate do versiculo e

argumenta que 20:13 originalmente tinha em memeeama pessoa de 18:22
(na perspectiva de Olyan, o parceiro penetrador)gwe o deslocamento

abrupto do singular (0 homem que...)para o plufalds-os dois deles”) € uma

expansdo redacional posterior do Codigo de Santdad/alsh pontua que

tracos de um desenvolvimento similar podem seps/estn diversas das leis em
Levitico 20(MONTALVAO, 2009, p. 127).

Obviamente teremos sempre divergéncias signifigatinas interpretacoes
textuais. Em relacdo a questdo homossexual, agydivdas sdo consideraveis. Assim,
a busca por interpretar e compreender algumasrpalgue podem contextualizar bem
as estruturas textuais continuam. No contexto dadugdes biblicas na lingua grega,
duas palavras sao tratadas com maior atencdo nodoesta pratica da
homossexualidade. A sab&talakose Arsenokoitai.

Acerca deMalakos recebendo varias traducdes de acordo com a ljegua
biblica.

“Gingrich apresenta o termo como sendo ‘efeminado’Stegenca e Alfred Tugy
comcordam com Gingrich, e da mesma maneira Tayer lppseia sua traducdo em
Thayer. Este Gltimo apresenta a palavra como sewha metafora usada num sentido
pejorativo: efeminado, de um catamito, um homem sylenete seu corpo a lascivia
antinatural. O léxico de Ardnte Gringish determioamo o significado da palavra
sendo ‘homens e garotos que se permitem serem ddmisaomossexualmente™
(JULIAO, 2005, p. 28).
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A palavraMalakos é utilizada, na maioria dos textos, para a signifio de
“fino”; “macio”, as vezes para classificar um tigde tecido. No texto de Mateus 11:8
encontramos a referéncia feita por Jesus. Tambéraxtm de Lucas 7:25. Observamos
assim que esta palavra tem promovido, na verdau@, ampla discussdo no meio
académico e, também, no meio politico e militante.

“N&o ha unanimidade de traducdo. Malakos é claramaiticil de traduzir, mas,

tendo em mente o contexto hebreu que discutimagiorado ao Lv 18:22, ha uma
legitima e clara traducdo contextual. Honra era wmlor primordial na cultura
hebraica, especialmente a honra masculina que erajuistada e preservada por um
homem que se comportasse como homem; a mascubnideal honrada e a
feminilidade era, por sua vez, depreciada. A fineaa efeminacdo nos homens eram,
portanto, efeminacdo sem qualquer sugestdo de atampento homogenital, era
horrivelmente considerada uma ‘abominacadqSALZMAN, 2012, p. 306).

Como dito, as varias traducdes interpretam de maartiferente o uso da
palavra. Ainda segundo Todd A. Salzman (2012, 6),30

“A Vulgata a traduziu como Molles (0 efeminado)Kang James Version a traduziu
nos mesmos moldes como effeminacy [efeminacdoves®l Standard Version, de
1973, a traduziu como adulterers [adUlteros]; a moRevised Standard Version a
traduz como male prostitutes [prostitutos]; e a N&nglish Bible a traduz como

adultery [adultério]”.

Outra palavra que tem bastante espaco na constdg&bscurso no debate
sobre a pratica homossexual &senokoitai como dito acima. Esta palavra aparece em
alguns em 1 Timéteo 1:10. Ela costuma ser traduzpddsa “homossexuais”,
“Sodomitas” ou “homossexuais ativos”, sendo assiomsidera-se que os praticantes
homossexuais ativos seriam chamados pela patagemnokoitai jA os homossexuais
passivos pela palavidalakos A palavraarsenokoitainos remete a uma postura ativa
na relacdo, algo como uma homem que € homosseadam#a. Na construcdo da
palavra encontramosafsen”, como Homem ékoith” , como uma atividade sexual
masculina em alguns analises e “coito” ou “canm’ceitras.

Seria, portanto, uma forma efeminada de ser. Umddéicp anti-natural e,
portanto, contra a lei de Deus. Neste sentido,rehs®s que a complicacdo em relacéo
a interpretacdo e aplicacdo da palavra se torna prablematica entre os diversos
tedlogos que analisam a questéo.

“Um modo feminino de se comportar é, sem dlviday ae forma passiva como uma

mulher em vez de ativa como um homem no ato delnge sexual (estamos falando

aqui de uma cultura do primeiro século de Paulop i@ uma cultura do século XXI,
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com sua nocao mais avancada de sexualidade maaceilfieminina), mas isso ainda
néo significa que o ato passivo do intercurso aéseja o que é condenado. E muito
provavel que o que é condenado seja a efeminac@ouliea em quaisquer de suas
formas. Essa leitura é confirmada por outra paladiticil, arsenokoitai, uma palavra
bastante incomum, talvez cunhada pelo proprio Paflopinido geral € a de que ela é
inspirada pela versao da Septuagésima do Lv 1822isto for verdade, entdo Paulo a
emprega no contexto dos atos sexuais entre honpeoiidos no Levitico, mas,
novamente, isto ndo significa que séo precisamesges atos homogenital que séo uma
abominacgdo. A abominacgdo pode ser, mais uma vdepeeciacdo mais geral de um
homem que se comporta como mulher. Paulo conderanlaos, o malakoi e o
arsenokoitai (que é também a palavra em jogo emnl Ir10), ndo por atos
homogenitais pervertidos..(SALZMAN, 2012, p. 307).

Toda essa questdo perpassa pelo movimento gl@alodas interpretacoes
biblicas. Atualmente, diversos tedlogos tém publbsasuas leituras acerca da pratica
homossexual e sua relacdo com a Biblia. Jack Rogersexemplo, € um pastor
presbiteriano e professor emérito do San Frandibeological Seminary. Ele é um dos
que validam a teologia inclusifaEm texto citado por Marilia de Camargo César, ele
afirma:

“Nunca estudei, de fato, a questao sobre o statugref@, dos homossexuais.
Opunha-me a homossexualidade reflexivamente — egaeoachava que o0s

cristdos deveriam fazer. Entretanto, estudar esseatem profundidade pela
primeira vez me levou a um novo entendimento desstdiblicos e da vontade

de Deus para nossa igreja. O processo foi, iguatmenuito sério e doloroso.

N&o fui levado pela cultura ou pressionado por gaeda Academia. Mudei de
opinido, a principio, ao voltar a Biblia e considerseriamente sua mensagem
central para nossas vida§CESAR, 2013, p. 136-137).

Em outra linha interpretativa, Dom Robinson Cawvaticanorto em 2012, bispo
Anglicano da Diocese do Recife, afirmou que a aydgve ter uma atitude de amor e de
reconhecimento civil dos direitos dos homossexuasém, acerca das interpretacdes
que aceitam a préatica homossexual, afirmou emesiiaepara César (2013, p.138):

“Ocorre que vocé tem uma tradicdo de cinco mil adeshistoria judaico-
crista-islamica e até agora ndo havia surgido nenhtedlogo, nenhum exegeta
gue tivesse feito outra leitura desses textos. D@do até o século XX néo
houve releituras. De repente, surge um grupo que tema iluminacdo. A

igreja teve os pais apostolicos, os pais da igrejg,reformadores, a filosofia

! Marilia de Camargo César atribui esse termo a temlagia de interpretacéo “liberal’;
aqueles que aprovam a préatica homoafetiva medaainterpretacao biblica.
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oriental ortodoxa, e ninguém nunca viu isso. Magragchegam os americanos
e fazem uma releitura. Trata-se de uma piruetaoggol”.

Neste sentido, diversos textos, além dos citadiosaaenerecem atencao acerca
das interpretacdes atuais que dizem respeito @gpt@mossexual. Tendo em vista que
Sa0 0s principais textos que contém passagensaaderpratica e de “cédigos morais”
afirmados por diversas comunidades cristds, ingtuira Igreja Anglicana e,
consequentemente, a Diocese Anglicana do RecifasEanalises encontradas no livro
Entre a Cruz e o Arco-iriCESAR, 2013, pp.140-160), ja citado em referéncia
bibliografica. Fazem parte desta producdo, teodlogpsee defendem diversas
interpretacdes acerca da questdo homossexual.

O caso de Jonatas e Davi, em 1 Samuel 18-20 e Rebdmi-26, é tido como
um problema. Segundo os tedlogos da teologia inelurata-se de um caso explicito
de relacionamento homoafetivo, jA para tedlogosocdviarcio Retamero, Davi e
Jonatas viviam em uma sociedade que condenavatiaapt®mossexual, e, assim,
nenhum homem passaria despercebido nesta pratzayvez que o proprio Davi foi
ungido rei, e sua vida foi relatada com relacdocexubinas e ao adultério seguido de
assassinato.

E 1 Corintios 6:9-10, encontramos o Apostolo Paflonando que “...nem
impuros, nem idolatras, nem adulteros, nem eferomadem sodomitas...herdardo o
Reino de Deus”, propondo, nhovamente, as paldviedakose ArsenokoitesSobre isso,
Carlos Osvaldo e Luiz Saydo, defendem que “Enquantprimeiro [Paulo] faz
constante referéncia ao substant@reen Platdo usa o termoeos ‘jovem novo’ para
descrever a parte passiva do relacionamento péiderasomum no sistema
educacional grego, que ele discute em suas lessin® o debate diz, agora, respeito ao
uso da palavra. “Defensores do estilo de vida hemasl sugerem que a palavra era
limitada a meninos usados na pratica da pedemastizontexto greco-romano, mas o
uso em literatura extrabiblica sugere o contfaridAcerca do termadvialakoi, afirma
qgue “Luciano, satirista e historiador do segundouké de nossa era, rotula como
malakoi certos sacerdotes pagaos cuja vida era sexualmpentdscua. Mare endossa

essa linha de pensamento ao descrevemakakoi como ‘prostitutos culturais
(CESAR, 2013, p. 149).

? O autor segue a argumentacdo, afirmando: “Assimyltdo e Milligan indicam que um
musico, por nome Zenobio, foi assim designado ae&ideu estilo de vida , e que o adjetivo foi
‘grafitado’ em uma inscricdo macedobnia para satiria modo de vida do homenageado”
(CESAR, 2013, p. 149).
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Sendo assim, 0 que observamos € a constante ad@tstle afirmacdes que se
baseiam em andlises interpretativas de palavrascidisps e analises de contexto
cultural e histérico para a fundamentacdo do argtoneontra ou favoravel da prética
homossexual. A Biblia é utilizada como um instrutoetie defesa e as aplicacdes se

tornam relativas em um mundo plural.

2.3. Didlogos contemporaneos: cultura cristd e horasexualidade

A relacdo entre a cultura e a revelacao biblicee der levada em conta, tendo
em vista que a biblia foi produzida e é interpratddntro de um determinado contexto
histérico, cultural e social. A revelacdo biblipartanto, tem o desafio de enfrentar as
demandas culturais atuais e as principais argumm@saacerca da sexualidade e da
pratica sexual como um todo, incluindo a homosdedade e as novas formulagdes de
género. A tensao existe, pois, se reconhece-sa fildia foi revelada e sua autoridade
€ inquestionavel, a cultura deve ser submissalabémtretanto, se a cultura € superior
a autoridade da revelacdo, uma vez que a biblrmsgéproducéo cultural, a biblia deve
se submeter a cultura. Haveria, assim, um tercamanho? Veremos.

Partindo do contexto do casamento e das relagiiesdfetivas a luz da biblia
como caso de analise para esta questdo, podenwsadie o dialogo ainda estd em
processo de formacdo. Sdo muitas as bases utdizeda a afirmacdo da pratica e da
interpretacdo que se tem em relacdo a homosseadelidComo base para esta
argumentacdo contemporanea que envolve a cultura,casamento e a
homossexualidade, temos a producéo do autor iagigiecano John Stott, intitulada de
"Os cristdos e o0s desafios contemporaneosbnde analisa a questdo de
relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo aaluRedelacdo e da Cultura
contemporanea, basicamente Ocidental pds iluministesta produgdo, o autor
apresenta o casamento como trés fundamentos, sengomeiro o (1) Género
Heterossexual do casamento como uma criacdo damale afirma que a necessidade
de companheirismo humano fez Deus criar a muthediante o entendimento de que
"Nao é bom que o homem esteja s6" (Gn 2:18). Segundwutor, "Uma vez que
ele[Deus]é amor e que nos criou sua imagem, elel@wsima capacidade de amarmos
e sermos amados. Ele planejou que vivéssemos emnatsde, ndo em solidao”
(STOTT, 2014, p. 479). Para ele,
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"Em particular, Deus continua: "Farei para ele algm que o auxilie e o
compreenda”. Além disso, essa "auxiliadora" ou cammia, que Deus
declarou ser "idénea", deveria ser também parcsieaual, com a qual
ele se tornaria "uma s6 carne”, de tal maneira qunaebos pudessem, a
partir daguele momento, consumar seu amor e proc@TOTT, 2014,
p. 479).

Ainda nesta linha de interpretacdo, temos o (2joasto hoterossexual como
uma instituicdo divina, uma vez que "Adao encontretiexo de si mesmo, um
complemento de si, na verdade, uma parte de si ale6BTOTT, 2014, p. 479).
Afirmativa que esta baseada na leitura do Géned8 aonde encontramos: "Esta sim,
€ 0sso dos meus 0ssos e carne da minha carnet&l@isamada mulher, porque do
homem foi tirada".

Por fim, o autor encerra a afirmativa desta inmtggdo da formacdo da
sexualidade e do casamento heterossexual com anemtacdo da (3)fidelidade
hererossexual como uma intengéo divina. Afirma'queoema de Adao esté registrado
no versiculo 23 [ o texto de Génesis citado aci@d]portanto” ou "por essa razao" do
versiculo 24 é a deducdo do narrador: "Por es@orazhomem deixara pai e mae e se
unird a sua mulher, e eles se tornardo uma s6"cei©OTT, 2014, p. 480). Neste
sentido, a relacdo sexual seria apenas um simioloné complementaridade sexual e
espiritual muito mais profunda, que estaria sendmyiora de uma unidade entre
masculino e feminino. Para o autor, o proprio Jesrgionou o casamento de uma
forma heterossexual, quando afirma que o Criadomédm e mulher os criou”; "Assim,
ele j4 ndo sao dois, mas sim uma s6 carne. Par@amioe Deus uniu ninguém separe”
(Mateus 19:6).

Sendo assim, segundo o autor, a Escritura defirmasamento como uma
monogamia heterossexual,

"Os cristdos ndo devem, portanto, destacar o rela@mento homossexual
para ser especialmente condenado. O fato é quetipdale relacionamento e
atividade sexual que se desvie da intencao revedadaeus é, por isso mesmo,
desagradavel a ele e estd sob seu julgamento.ifgdoi a poligamia e a
poliandria ( que infrigem o principio de "um homama mulher"), coabitagdo
e unides clandestinas (um vez que estas ndo envalgixar publicamente os

pais, 0 que € decisivo), encontros eventuais edels temporarias, adultério,

divarcios multiplos (que conflitam com "unir* e camproibicdo e Jesus de
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"ndo se separem”), e relacionamentos homossexgaés\fiolam a declaracéo
de que "um homem" se unird a "sua espoaTOTT, 2014, p. 482).

Entretanto, como dito, as diversas interpreta@@esca da pratica homossexual
tém gerado diferentes posturas e comportamentoscaac#os casamentos e da
sexualidade de maneira geral. Alguns argumentgeeitaslos por diversos autores e
apoiadores ou ndo da causa do casamento e dommalaentos entre pessoas do
mesmo sexo sao inseridos nas seguintes reflexoastoio

Primeiro, a propria questdo da (1) Escritura eQldtura. Segundo este
argumento, os autores biblicos estavam tratandpeéstdes relevantes as suas proprias
circunstancias, que, como sabemos, eram extremarddatentes de nosso contexto.
Os autores biblicos ndo estavam tratando de ngsstdemas, por isso, afirmam o
siléncio das Escrituras em relagéo a algumas ceeddnosso tempo. Tendo em vista a
questdo da homossexualidade, afirma-se que naalsa sada sobre "orientagédo"
sexual.

Em segundo lugar, afirma-se (2) o argumento dac@a e da Natureza. Neste
caso, "Normam Pittenger é bastante franco no ussedargumento. Uma pessoa
homossexual - ele escreve - ndo é uma pessoa "alfiocom desejos e habitos
"contrarios as leis da natureza". "Uma pessoa comntacdo heterossexual age
‘naturalmente’ quando age heterossexualmente, moqueaa pessoa com orientacao
homossexual age 'naturalmente’ quando tem compemtasy de acordo com o0 seu
desejo e tendéncias homossexuais inatos" (STOTIR, 20 484).

"Outros argumentam que o0 comportamento homossexualtéral” (a)porque em
muitas sociedades primitivas é razoavelmente agdit{b)porque em algumas
civilizacbes desenvolvidas (p. ex., na antiga) edl@ até mesmo idealizado, e
(c)porque é dito ser bem difundido entre os animaisma questdo ainda de
intenso debate entre os zoololist§STOTT, 2014, p. 484).

Neste sentido, o0 que esta em questdo aqui €, & ‘megmal” ou "natural”.

Existe um terceiro argumento, sendo (3)o argumedttio qualidade dos
relacionamentos. O Movimento Cristdo de LésbhicdSags afirma que o amor € o
elemento mais importante do mundo e que, por Esdprna o critério adequado para
todo relacionamento. Segundo o documento FriergfOiRTowards a Quaker View of
Sex de 1963, "N&o se pode lamentar a 'homossexualidaais do que a condicao de
ser canhoto', e que "Certamente sdo a naturezgualidade dos relacionamentos que

importam"”. Também encontra-se em um documento d® 1@ Igreja Metodista, na
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Seccdo de Responsabilidade Social da Igreja Medodigue "as atividades
homossexuais" ndo sao "intrinsecamente erradasg wez que "a qualidade de
qualquer relacionamentol...]Jdeve ser avaliada pelesmos critérios basicos que tém
sido aplicados aos relacionamentos heterossex@&I©OTT, 2014, p. 487).
No (4) argumento da justica e dos direitos, teraoseguinte linha de
pensamento:
"Assim como n&o podemos discriminar as pessoadaewa seu sexo, cor etnia ou
classe social, ndo podemos discrimina-las devidoa preferéncia sexual. Pois o
Deus da Biblia é o Deus da justica, que é des@imo amando a justica e
odiando a injustica. Portanto, a busca pela justitzave ser a obriga¢do suprema
das pessoas de Deus. Enquanto 0s escravos, asremueos negros ja foram
libertados, a libertacdo gay estd muito atrasadaqu@ os ativistas pelos direitos
civis eram nos anos de 1950 e 1960 os ativistasspditeitos dos homossexuais
sdo hoje. Nés devemos apoia-los em sua causa enmosos a eles em sua luta”
(STOTT, 2014, p. 494).

Esse, segundo John Stott, € 0 argumento que wigastica e na busca por
direitos a liberdade dos homossexuais. Afirma-setqdos séo iguais perante a lei e a
lei deve garantir a pratica homossexual livrementea vez que é direto justo de
escolha de todos que assim desejam viver.

Por fim, encontramos um quinto argumento acercardiaca homossexual, o
(5)da aceitacdo do evangelho. Neste ponto, osdgsistievem aceitar a préatica, o
casamento e a expressao homossexual como um todoyvez que O cristianismo
ensina o amor como virtude maior e a aceitacaadxirpo como a si mesmo. Normam
Pittenger afirma: "A caracteristica essencial dangelho cristdo € que Deus nos ama e
nos aceita do modo como somos" (STOTT, 2014, p).49&gundo essa afirmativa,
Paulo nos ensina a aceitacdo do proximo, quand@mrese em Romanos 14:1:
"Aceitem o que é fraco na fé sem discutir assuchogrovertidos”.

Ainda neste sentido, cabe aqui uma interessamteisido acerca da pratica do
amor. Segundo Ulrich Eibach, citado por Christoghrieider-Harpprecht, em artigo
intituladoHomossexualidade na perspectiva da Teologia Pr§fi®&9, p. 71), afirma:

"o amor romantico busca o ganho erético e depermmpmas do sentimento, que €
algo esponténeo, pré-moral, ndo relacionado a narnja.] a compreensao de
sexualidade que diz que a sexualidade é um meicodrinicacdo e que ela

orienta-se pelo desejo, que pode ser heterosseltoalpssexual ou bissexual, €

um produto da generalizacdo do amor romantico e tenmo pressuposto o
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“individualismo pds-modemo” que vé o sentido dausdidade apenas na sua
dimensé&o psiquica, na vivéncia do prazer e daifi@lde independentemente de
instituicdbes como o ‘ ‘matriménio’’ e a “familia™"
Nesta relacdo de amor, baseando em Martin Buldesclk afirma que émago
Dei é definida na construcdo da relagcdo entre um "euwlme "tu", que seria
complementada com a estruturacdo da relacdo emtrelamem e uma Mulher. Um
importante debate tem se construido acerchrdao Deie da relacdo afetiva entre
pessoas do mesmo sexo. O ponto central da argugéierdéaa relacéo entrdraago Dei
e dualidade da sexualidade humana. Neste seri8db, a influéncia de Filo de
Alexandria, cristdos e judeus na época do heleniseararam amago deida
polaridade dos sexos e construiram a ideia de duoen@m original, masculino, seria a
imagem de Deus" ( SCHNEIDER-HARPPRECHT, 1999, p. 7Entretanto, essa
afirmativa foi se construindo a medida que novaslpgdes e interpretacdes teoldgicas
deram nova forma amago dei Agostinho, por exemplo, interpreta-a como a
racionalidade masculina. Encontramos, também, imosslde Corintios (1 Cor. 11) e
Galatas (Gl 3:28) anago deiincorporada por homens e mulheres e em relagcdoaa um
realidade espiritual e social ( SCHNEIDER-HARPPRHCHI99, p. 73).
"Para Graham, “marcas” dessa imago Dei sdo: 1) darancondicional de cada
ser humano; 2) a capacidade contextual de particiga construcdo de novas
possibilidades e relacdes que promovam a vida assimo Deus participa do
processo da criacdo; 3) a alegria dos prazeres g lexisténcia corporea e a
extensdo do cuidado de si mesmo, da gratiddo eedponsabilidade consigo
mesmo para 0S outros com o0s quais compartilham@seassténcia; 4) a justica
relacional entre o si-mesmo, o0 outro e 0 mundo, e admite relacdes injustas
de subordinacdo e contesta as hierarquias entre émame mulheres,
heterossexuais e homossexuais; 5) “respeitar arsiddade e multiplicidade dentro
do contexto de um todo dindmico” , refletindo asssmamor de Deus pelo
universo, um amor em que Deus é ele mesmo pdssitidi e participando da
multiplicidade de rela¢des no universo31. Estawidd imago Dei é influenciada
pela teologia do processo com a sua compreensaactaistica de Deus no
processo césmico. No interesse principal de petesgdogicamente a aceitacdo de
pessoas que sao diferentes, como os homossexaascentra-se com a posicao
da diversidade reconciliada e pode ser considerag@a sistematizacao
consequente desta linha de pensamer{tt@CHNEIDER-HARPPRECHT, 1999,
p. 73-74).
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Portanto, a relacdo entre pessoas do mesmo sexia a&e encontra
problematizada no que diz respeito a Doutrinargeapretacdo dos Dogmas Teoldgicos
do cristianismo, apesar de encontrarmos bastamuad de algumas denominacdes
para o dialogo e a reinterpretacéo e reformulagdted Dogmas. Sendo a cultura parte
integrante da producédo teolégica contemporanea@ndeise que apenas um dialogo
constante e uma abertura entre 0os argumentos cooit@neos acerca da sexualidade e a
cultura cristd poderdo iluminar as novas intergla teologicas e a pratica da
tolerancia. Acerca do desafio do cristianismo eligersas religibes em nosso momento
historico, Alberto da Silva Moreira afirma:

“O cristianismo € tanto um co-produtor como um refégm modernidade.
Muitissimos desenvolvimentos e linhas-de-forgca aalemidade ocidental,
como o universalismo, a nocao de individualidade,hiktoria, factibilidade,
igualdade, dignidade da pessoa etc, estdo neleizadas ou forma por ele
transmitidos. Por outro lado, as igrejas cristastiesram de tal maneira
permeadas com a histéria da dominacdo e da injastitp colonialismo, do
machismo e da imissdo, que nem sempre é facil guatidtancia entre a
mensagem cristd e sua realizacdo histérica. Seeqeis prestar servico a
humanidade neste tempo de crise, os cristdos @issde todas as religibes
precisardo se depurar e se converter a sua fontgira, apoiar projetos
libertadores, resgatar sua heranca espiritual mas e humana, seu legado de
sentido mais genuino. O cristianismo e as granadigibes do mundo podem
ser instancias de sabedoria que lembrem ao homanv@tacdo sabatica, sua
aspiracdo a alteridade absolutdMOREIRA, 2005, p. 51).
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Capitulo 3
3. Os novos dialogos da (p6s) modernidade

“O cristdo tem uma condicéo livre, que Ihe permmé® se render a antiguidade
nem a modernidade”
John Stott

Este capitulo tem o objetivo de discorrer sobramss didlogos gerados pela pos-
modernidade e o impacto que ela causou no cristiani especificamente no que diz
respeito as doutrinas acerca do fundamentalismo surgimento da teologiqueer.
Sabemos que a modernidade e a chamada pés-modertidzem novos significados e
novas interpretacdes acerca das praticas sexesmggsando pela homossexualidade e

como o proprio cristianismo protestante entenda ps&ica.

3.1.“Dogmas sociais”, modernidade e pos-modernidade

A Ildade Média é bem definida em padrdes sociaikurais e religiosos. Os
limites para osatos sociais do cidaddo eram impostos por uma religi@gmatica que
definia bem o espaco sagrado e o profano. “A Eufdgdental viveu, no decorrer da
Alta Idade Média, uma crise de ansiedade. Até agoeimento, as fronteiras sociais
estavam bem delimitadas e a cultura medieval faanee modo geral, um mapa bem
ordenado do sagrado e do profano” (GRUMAN, 20096).

As Reformas Religiosas do século XV foram, em ss#m@cia, um movimento
religioso que também é possuidor de sua parcelgadeipacdo social, uma vez que
ndo se pode afirmar exageradamente esta separagamodimento religioso X
movimento social, sendo a religido uma esfera @mdyg influéncia na constituicao
social. Ela tem sua particularidade por ser um mewto religioso que reivindica
mudancas religiosas de cunho social. E a critiesiéstica ao sistema eclesiastico para

resultar em uma mudanca social, uma vez que o padi@ico romano na Ildade Média
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tem influéncia social elevada, sendo esta formaderam imaginario medieval® A
exigéncia das transformacées sociais e eclesigsfigstionam dslogmas sociais™*,

A Reforma Protestante, fato importantissimo pata e®mento, € entendida de
duas formas: enquanto alguns estudiosos laicoaagtena como um caminho natural
para a liberdade, defensores papais compreendesoma uma desestabilizacdo dos
principios de autoridade, de ordem social e digzpf> Formadora de uma nova forma
de ver a relacdo do povo com Deus e com a socieddgleforma “inaugurou” a ldade
Moderna, quando se percebe o povo como participdaténistoria e ndo apenas
subordinados a um poder central, neste c&aoro-politico. Seu desdobramento
politico, social e cultural é forte, perpassandta pefluéncia na econémica, como
observamos em Max Weber e seus trabalhos relaciersdftica Protestantee a sua
ligacdo adespirito do Capitalismo.

As fronteiras e as relacdes entre a religido epages publico ganham novas
facetas e possibilidades na passagem da moderrpdagl@ pos-modernidade. Evidente
que o debate modernidade/pés-modernidade é cacedmdensaios e criticas A
modernidade impde desafios especificos ao Homelangre eles, a propria critica de si
mesmo. Inserido nesta critica temos as afirmacéegelades universais nas diversas
religides, principalmente na Europa, com o crissiamo Catolico Romano. E notorio
que nosso modo de viver atual é reflexo de umagtw historica europeia iluminista.
A critica Racionalista e o Renascimento sdo formeglada modernidade e da

substituicdo de afirmacdes religiosas por elab@scécionais.
“Nossa época se desenvolveu sob o impacto da cié&fitecnologia e do
pensamento racional, que tiveram origem na Europs sEculos XVII e XVIII.
A cultura industrial ocidental foi moldada pelo fifinismo — pelos escritos de

pensadores que se opunham a influéncia da religilo dogma e desejavam

% Ver, entre outros trabalhos: Sonia SiquePapoder da Inquisicdo e a Inquisicdo como poder.
Revista Brasileira de Histéria das Religides — Anm. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Histéria

24 porDogmas sociaisompreende-se a extens&o da influéncia das leisoais da religido na cultura
laica. Os dogmas religiosos formam a cultura, pegrelo-se na sociedade; no coletivo e,
consequentemente, no individuo.

% Ver mais em MONTEIRO, Rodrigo Bentesds Reformas Religiosas na Europa Moderna notas
para um debate historiografico.VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, vol. 23, n° 37:p30-150, Jn/Jun
2007.

% “Tanto a contemporaneidade deve seu modo dersedérnidade que o debate se d& a respeito de uma
pergunta: a modernidade acabou ou se instaurownorzfase interna a ela mesma que poder nem ser a
tltima?”. CAMPOS, Breno MartinsFundamentalismo Protestante: a invencao de uma tragBo
exclusivista na modernidade. PUC-SP; UPM). Acessado em 09/02/2014. Disponivel em
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/st3/Campos,9B26no%20Martins.pdf
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substitui-los por uma abordagem mais racional savitatica® (GIDDENS,
2000, p. 13).

A religido no espaco publico traz suas consegaénesiociais em nossa
contemporaneidade de forma acentuada. O contralelig&io neste espagco nédo € tema
recente. Desde o surgimento da critica a hegenuaid@ico-romana na Europgue
percebe-se a presenca da religido nos debatecsignos nas diversas esferas sociais.
Segundo Marilena Chaui, é uma passagem do pubdic @ privado que caracteriza
este momento historico.

“De um lado, procurou controlar a religido, deslodara do espaco publico
(que ela ocupara durante toda a ldade Média) pagigado. Nesta tarefa, foi
amplamente auxiliada pela Reforma Protestante, qoembatera a
exterioridade e o automatismo dos ritos assim carpeesenca de mediadores
eclesiasticos entre o fiel e Deus, e deslocaraligiosidade para o interior da
consciéncia individual. De outro, porém, tratoueigido como arcaismo que
seria vencido pela marcha da razdo ou da ciéncescdnsiderando, assim, as
necessidades a que ela responde e os simbolisneoslawenvolve. Julgou-se
gue a modernidade era feita de sociedades cujanoréecoesdo dispensavam o
sagrado e a religido, e atribuiu-se a ideologiaaaefa de cimentar o social e 0
politico” (CHAUI, 2004, p. 153).

A religido ganhou espaco no subjetivismo individiaitretanto, o estado laico
se forma, gerando secularizacadae o abandono da relevancia social da religido drent
as descobertas cientificas, ou, urf@ria ciéncia”.O dominio publico do religioso se
fechou, mas, a individualidade e a pessoalidadeelififo ganha espaco. Constroi-se
uma ideia de um Deus relacional e uma interprethg&eada ndo apenas na Doutrina,
na Tradicdo ou no conhecimento teoldgico, mashegdmente na experiéncia (esses,
pilares de uma escolastica moderna, baseada nsoffdlopara aprimoramento da

Teologia como resposta a Modernidade).

4.2. Religido, espaco publico e p6s-modernidade

A modernidade trouxe, como dito, desafios ao Homdoderno. Ele se Vé,
inevitavelmente, sem ursuporte ontologico Abrir mao de sua individualidade em
detrimento de uma coletividade se torna algo ingeemsivel. Como a modernidade

cria um padrdo de comportamento quase que gersgfa)io individuo ganha espaco,
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pois, na medida em que se vé fruto de uma realidada e racional também se enxerga
como individuo capaz de afirmar suas convic¢cdesgaes, subjetivas e, também,
religiosas. “Essas determinagfes provocam mudangasijeito, pois, a imposicao de
padrdes de vida traz consequéncias de exclusdmpadividuo, que ndo consegue ser
aquilo que €, mas, sim o que a modernidade o iIm@&LCHIOR, 2009, p. 1). A
“modernidade liquida” permite as possiveis, necess& constantes mudancas na
constituicdo da sociedade moderna. A reformulagésodiedade e de seus paradigmas
€ uma consequéncia dela. Os padrdes sociais ré@odestnidos nem impostos, pois, as
caracteristicas individuais sdo presentes. Nestdemmlade existem caracteristicas
especificas que podem ser definidas na Pluralidze®ylarizacdo e na Racionalidade.
Acerca da subjetividade, Bauman afirma:
“ Esse sentimento s6 pode vir de um sentimento gmtatn tempo preenchido
com seus cuidados — sendo estes o fio preciosoquamse tecem as telas
resplandecentes da ligacdo e do convivio. A recéli@al de Friedrich
Nietzsche para uma vida feliz, plenamente humanam—ideal que ganha
popularidade em nosso tempos pés-modernos ou diigumodernos’, é a
imagem do Super homem, o grande mestre da arteitdsadirmacéo, capaz de
evadir ou escapar de todos os grilhbes que restrim@ maioria dos mortais
comuns. O Super homem €& um verdadeiro aristocrata poderosos, os bem
situados, os altivos, que pensavam que eles mesraos bons, e que suas
acbes eram boas’ quer dizer, até se renderam adag a chantagem da
ressentimento vingativo de ‘todos os vis, 0s podeegspirito, os vulgares os

plebeus’, recuaram e perderam sua auto-confianca determinacéao”
(BAUMAN, 2008, p. 28).

A racionalizacédo cientifica trouxe, também, o “desetamento do mundo”,
tendo ampla contribuicdo na Reforma Protestantse Edesencantamento” pode ser
entendido ndo apenas como a negacdo da religi@osewpapel, mas, em relagdo ao
Homem e sua forma de ver o mundo. O avanco dasngés cientificas possibilitam,
como dito acima, umd& na ciéncia que, posteriormente, permite um retorno ao
fendbmeno religioso e sua atuacdo no mundo. O mgdid dado ao sentido
“desencantamento do mundo” € capaz de nos fazepreemder o que ocorre no
fenbmeno moderno/pds-moderno.

“Descubro no meio dessa travessia, e demonstro, apielois significados

encontrados sdo concomitantes na biografia de Webles se acompanham

um ao outro sabendo-se entretanto distintos, naidaeem que dizem ora o
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desencantamento do mundo pela religido (sentidp taa 0 desencantamento
do mundo pela ciéncia “(sentido ‘b’XPIERUCCI, 2003, p. 42).

O processo d&ecularizacda extremamente formador de um carater cultural
atual. Ele ndo apenas forma como é o proprio webnltda negativa da religido no
espaco publico, mas, ndo apenas desta, tambénitida avassaladora da metafisica e
dos valores universais, das afirmativas dogmatssse “verdade” ontoldgica. A
negacdo da uniformidade de valores afirmados desas¥culos no mundo Antigo é
posto em xeque, alterando o sistema social e gsigsdconvicgdes pessoais. A critica
ao mito e a leitura do mundo de forma sacralizadagada em uma estrutura biblica-
crista-catolica-romana foi fortemente disseminada época moderna. Porém, isso
ocorreu de forma especial na Europa Ocidentalpodemos dizer, no Ocidente, pois,
nele, a racionalidade (Raz&o) e seu desenvolvimemttleu baseando-se na critica as
crencas miticas. Essa razdo é “autbnoma, teoniéica e técnica, dessacralizadora da
natureza, da sociedade e do poder e emancipaddranadem, agora sujeito de direitos
inalienaveis, independentemente da sua religidga, réexo, idade ou condicdo”
(PEREIRA, 1992, p. 206). Essa nova cosmovisao earitiea direta a qualquer forma
de dependéncia servil, pensa de forma livre e iegggnte o mundo, o Homem e Deus.

“...é pertinente perguntar se saida da menoridadipavel da razdo nédo sera
uma resposta racional requerida ao homem, como giranmomento, pelo
‘éxodo’, em sentido biblicdste problema é fulcral na discussédo das formas
contemporéneas de fundamentalismo, pois, se égustiiica racional a toda a
manipulacao, repressao e eliminagcdo do homem ene rdomSagrado, ndo é
menos pertinente a critica a toda a usurpacdo dgr&io pelo poder
hegeménico de uma raz&o autbnoma capaz de absolutizseu proprio
falibilismo” (PEREIRA, 1992, p. 207).

A modernidade propde, assim, a libertacédo e arjar&mancipacdo do homem,
mas, como reverso, a soliddo, o abandono. A andadeida modernidade e a proposta
do Illuminismo, vencidas a utopia positivista de fumuro melhor com a secularizacéo,
revela “o rosto ambiguo e contraditério do ilumingg privado agora de toda
conciliacdo possivel e sem forma propria definitigaela-se em ritmo crescente uma
Séria ameaca para a vida humana e seus fundaméRBREIRA, 1992, p. 208). O
lluminismo, porém, com sua negativa de uma religdlma da verdade” possibilita a
liberdade e a autonomia do homem, somado a eleutageacao, que, com forca afasta

a metafisica, sendo esta uma contradi¢cdo da rax&epporta da revelacdo da religido.
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Os “dogmas sociais” se revelam, neste sentido, como as propostas istasn
formadoras de uma cosmovisao secularista, libartdbsoluta e auténtica, geradora de
um espaco novo, configurado dentro de uma espagdafp”’, mas, profanado pela
razdo, ele ndo aceita a ambiguidade do espacol@ extsagrado”. Um espaco unico,
novo e sem nomenclatura. Um espaco“diggma social”. A verdade absoluta da
modernidade € a razao e sua prépria critica.

Desta forma, a sexualidade e a propria religidgoisgeridas em uma releitura
baseada na razao iluminista em um contexto “proi@ha religido ndo tem autoridade
para julgar pressupostos sociais “profanos™dogma social”, neste caso acerca de
uma sexualidade libertadora/libertagiaéer, legitima a pluralidade e as varias formas
de amor. A religido se transforma e propde reforpiEses de seu dogma de acordo
com os padrdes iluministas, modernos, “profanoshallez que as afirmacdes acerca
da sexualidade se pautam em paradigmas iluministaslernos e racionais, que
também sdo questionaveis e passiveis de relegtwanstrucdo das afirmacdes sexuais
sdo constantemente mutaveis e flexiveis.

O periodo atual (moderno/pds-moderno) se vé e gEssupostos de ciéncia
experimental e valorizacao do discurso juridicoatiético, por vezes religioso, com a
autonomia das produgfes artisticas e culturaisne @oestrutura do capitalismo no
empreendimento de um estado forte e burocraticefadendo e “reinventando”
tradi¢cdes, valorizando o individuo e suas preteng@ssoais vinculadas a um sistema
social de coletividade que luta por um sentido ida.Weste contexto, a sexualidade se
refaz de acordo com as praticas individuais e isalet em uma teia de novas
expressdes e formas. Uma foroqueeerde enxergar essa realidag@l@roduto, por assim
dizer, de uma sociedade que se faz e refaz ndighda de identidades e na busca do
proprio sentido que cada um tem para si. “Para alémama razdo aberta, dos direitos
humanos, da democracia e do pluralismo ndo halitecpaonoderna qualquer Absoluto
gue fosse seu ponto de Arquimedes”; assim com@&fagéncias religiosas acerca da
sexualidade se reconstroem neste contexto; “psisistemas de uma razdo aberta séo
envolvidos por um circulo fechado, que, numa aad@erigosa, pde fim a relacdo
transsistémica e a possibilidade de outra épo@glém da Modernidade” (PEREIRA,
1992, p. 210). A sexualidade teve, durante muikasiles, seu ponto de Arquimedes na
religido judaico-cristad, sendo agora reestrutudgt@ro destas concepcgoes revisionistas
iluministas e se refaz na medida da atuacédo dagidiids em coletividade, afirmando

seus‘dogmas sociais’
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4.3. Cristianismo, fundamentalismo religioso e péstodernidade

Diante da modernidade e do iluminismo, surgeundamentalism@omo uma
possibilidade de resposta. Essa resposta se dasdwbmovimentos religiosos, mas,
nao apenas nesta categoria, como também na pd@itieapropria cultura. A busca por
uma fé literal e repudio a toda andlise e critidalida; a reintrodugdo no mundo
ocidental do fundamento destruido pelo iluminisono, discurso aberto e uma critica a
argumentacdo como se fosse um novo conhecimerias@ por promessas miticas
que forma coesao de pensamento e formacéo de gagarazem a desvalorizagédo da
autonomia — grupos espiritualistas; o exemplo dadeésde Israel em que o confronto
de dois fundamentalistas provoca o 6dio, a viokreia imposicdo a milhdes de
opositores de uma fé literal de tempos pretéritmacforma de lei obrigatéria para a
vida privada e publica (PEREIDA, 1992, p. 209). &, porém, outros VAarios
exemplos de como o fundamentalismo tem adentradeoongdade Ocidental Pos-
moderna como consequéncia ao iluminismo e a razao.

Durante a Idade Média, percebe-se que o0 espiitsecvador delimita a acao
nas diversas esferas sociais. Porém, os novosigaasl formadores de uma recém
criada cristandade, desafia 0 Homem aos novosidesafs novas possibilidades que
surgem com o0 advento do Novo Mundo. A velha retigiépressora e de base
essencialmente mitoldgica se torna inviabilizadae<pirito da ciéncia, pragmatico,
ganha espaco na sociedade, gerando uma aberturzaa ideias sobre a Religido e
sobre os conceitos de Deus, Estado, Sociedadeilz&g&o. A modernizagédo, neste
contexto, se desenvolve mediante muita luta e umole dolorido processo de
desenvolvimento na sociedade. Percebe-se que oommdml € regulado por forcas
essenciais e imutaveis. Na modernidade, o Homensegole controlar, em certa
medida, seu ambiente mediante da razdo; a radagab. Assim, as forcas mitolégicas
se enfraquecem diante da capacidade da razaoxplazaedo logica. Assim, os valores
como democracia e tolerancia sdo mais percebidasimentados, diante de uma
sociedade que acabara de sair de um periodo deaigioireligiosa/politica/ideologica.

Com a renovacdo trazida pelosres iluministas é possivel perceber
consequéncias da modernizag&o. Diante da incegteza auséncia religiosa trouxe ao
europeu moderno, diversas pessoas perdem suauesteusua identidade. Esse medo

chega a ser traduzido em episodios de violéncia.
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“Constatamos algo parecido em Lutero. Na juventalietinha crises terriveis
de depressdo. Nenhum dos ritos e praticas medielzai® conseguia tocar a
‘tristitia’ (‘tristeza’) que lhe infundia o pavor @ morte, da completa extingao.
Quando esse horror o dominava, era-lhe insuportéaétitura do Salmo 90,
que descreve o esvaecimento da vida humana e @wrac&@o dos homens pela
furia de Deus. Para ele a morte corresponde a uw@essao da ira divina.
Segundo sua teologia de justificacdo pela fé, ossseumanos sdo incapazes
de contribuir para a propria salvacdo e dependenteilmmente da
benevoléncia divina. S6 podem ser salvos entendendaompoténcia. Para
fugir da depresséo Lutero mergulhava numa atividéed®il, decidido a fazer
todo bem possivel, mas também consumido pelo $d#raiva contra o papa,
0s turcos, os judeus, as mulheres e os camponeisekles — para nao falar de
cada um de seus opositores teoldgicos — seriaatiggcoutros reformadores da
atualidade, que padeceram a dor do mundo novo endedveram uma religido
na qual o édio ao semelhante muitas vezes se @iigrao amor de Deus”
(ARMSTRONG, 2009, p. 98-99).

Neste sentido, Martinho Lutero se tornou um prptdtie cristdo moderno. A fé
a subjetividade individual, o expulso da razdo dtera religiosa e o processo de
secularizagdo podem ser classificados como visdslimentares de Lutero
(MITCHELL, 1993, p.23). Aqui, ocorre um afastamertto divino da esfera social,
pois, a esfera sagrada faz oposicédo ao “mundod, eafera “mundana”. Igreja e Estado,
assim, deveriam atuar de maneira diferente e s#gal@racas a sua apaixonada viséo
religiosa, Lutero foi um dos primeiros europeusdaogar a separacdo entre Igreja e
Estado” (ARMSTRONG, 2009, p. 101).

O fundamentalismo, em seu desenvolvimento pe@medernidade, é visto na
acado da negativa da ciéncia na resolucdo das gsedtd vida e dos mistérios do
Homem. Galileu, por exemplo, estava convencido dacay de Deus em sua
pesquisd.Apesar de, em um primeiro momento, ndo haver ahemire dogose o
mythos a ciéncia moderna inicia um processo de negaeaceliido nasquestbes
profundas Em sintese, quem era completamente adepto da eadésejava praticar a

religido, deveria reinterpretar a fé.

?” Conforme Armstrong, 2003, pagina 10®s proprios cientistas consideravam suas invesies
essencialmente religiosas. Kepler se sentia possdéd‘furor divino’ ao revelar segredos que nenhum
ser humano tivera o privilégio de conhecer, e @aliestava convencido de que a graca divina insairar
sua pesquisa”.
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Diante desse impasse entre Razao e Mgthose Logos- , observamos que a
razao estava tornando a vida de diversos seresnmgnraelhor, porém, questdes
fundamentais da vida humana pareciam apenas s@aghgs, ainda, pelo Mito. Apesar
disso, inicia-se uma era aonde a Razao tem sewnaprantretanto, a relacdo entre ela e
a religido ainda daria uma longa historia.

A relacdo entre ciéncia e fé traria aspectos iposite negativos para a
modernidade. Sem duavida que um dos aspectos mgasives foi o fundamentalismo
promovido pela ma interpretacdo das duas. Apesapdalguns autores enxergavam a
possibilidade de manter um equilibrio, algumastuigbes, nao.

“ Locke tinha plena convic¢do de que o mundo natfierece fartas provas da
existéncia de um criador e que, se a razdo pudagsdivremente, cada qual
descobriria a verdade por si mesmo. lIdeias falsassupersticiosas so6
comecaram a aparecer no mundo porque o clero atilimétodos cruéis e
tirAnicos, como a inquisicdo, para impor sua orte@do Assim, pelo bem da
religido verdadeira, o Estado devia tolerar todas e@encas e preocupar-se
unicamente com a administracdo pratica e o govela@omunidade. A Igreja
e o Estado deviam separar-se e nédo interferir rssiatos um do outro. Locke
viveu na Era da Razéo e acreditava que pela priane@z na histéria homens e

mulheres seriam livres e, portanto, capazes de gherc a verdade”
(ARMSTRONG, 2009, p.109).

E justamente essa visdo que estabelece os pilaigsminismo, da tolerancia e
do Estado Moderno Secular. Mediante o Deismo,ditiss especialmente alemaes e
franceses, criticaram a religido mitica revelada. rédvelacdo, portanto, era
desnecessaria, uma vez que o metodo para se ehegatade era a razao. Assim surge
a aplicacao dos pressupostos cientificos a rewela¢#a, especialmente.

Nao se pode, entretanto, esquecer que, paraleteamovimento crescente,
surge na Europa e nos EUA, incentivadores de unespécialmente voltada para o
interior. Jonathan Edwards e George Whitefieldnasude Oxford e Yale, repetem que
o cristdo tem o livre direito de interpretar a tasibivremente, isto €, sem uso de uma
teologia académica mais rebuscada. “Estavam refanda o cristianismo num estilo
popular muito distante do refinado etos da Era dadR’ (ARMSTRONG, 2009, p.
109). Esse movimento ganha uma consideravel edwespie desejava mudar a

sociedade. Mobilizavam grande quantidade de pessBase movimento ficou
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conhecido como Primeiro Grande Despertar e, defBsgundo Grande Despeffar
Eles, os profetas, proporcionavam a pessoas quesesdiam marginalizadas,
possibilidade de pertencimento social. Voltavamas®s grandes movimentos do
passado, ao primitivo, e reconstruiam o sentidanda fé nas origens. Seu apoio eram
as Escrituras, que, de maneira geral, eram intagas literalmente, com uma forte
énfase no controle da vida dos fiéis. Sendo assimdesejo de autonomia, direitos e
igualdade, levaram um grande numero de pessoas sulseeterem aos lideres
carismaticos religiosos.

A publicacdo de uma lista de cinco dogmas esssng&os presbiterianos de
Princenton, em 1910, deram um novo ar aos fundaimas.Esses pilares eram: a
infalibilidade das Escrituras; o nascimento virgida Jesus; a remissdo de nossos
pecados pela Crucifixdo; a ressurreicdo da cameealidade dos milagres. Além desta
publicacdo outra fortaleceu, ainda mais, a format#ama visdo fundamentalista da
religido, especialmente cristd, que foi a intengho educar fiéis nos principios
fundamentais da fé, proposta de Lyman e Milton Steventre 1910 e 1915. Foram
doze panfletos, intitulado$he fundamentalsNestes panfletos, trabalhavam temas
como a Trindade e enfatizavam a necessidade degéeg expansdo do evangelho.
Porém, o movimento fundamentalista, como sucesedcodservador, especialmente
nos EUA, ganhou notoriedade durante o contexto dade Guerra. A comparacao
entre o Apocalipse e a Primeira Guerra foi inewtawReuniram-se em grandes
conferéncias, debatendo Profecias e Biblias, sendenna linha de frente em uma
batalha contra o mal. O Cristo do Apocalipse caoanad todos para a luta
(ARMSTRONG, 2009, p. 238-239).

Assim como os movimentos fundamentalistas ateases lideres se posicionam
de uma maneira contraria a racionalizacdo. Entietase entrelacam nos debates
publicos e desenvolvem uma interpretacdo religiosde fé — para os dilemas da
sociedade pds-modernas. Assim, conseguem insergfae na sociedade com
interpretacdes fundamentalistas, porém, com uma farmnatacéo.

A partir dos anos de 1900, as interpretacdes ackrs beneficios da Razéo e do
Progresso (Positivismo), geram uma resposta mamicata da religido, e,
consequentemente, do fundamentalismo. As guerraslias destroem as esperancas
de uma sociedade que falava e vivia a “modernizagabzadora”. Os movimentos

2 \Ver Armstrong, 2009, 131.
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artisticos, intelectuais e culturais desejam regamex descoberta em um mundo
desordenado e cruel.

Novas formas de espiritualidade surgem. NovasrgrétacOes da religido,
também. O desejo de retorno ao fundamento é un@o \@gpandida no seio dos
movimentos religiosos, especialmente, do cristraais

“No inicio do século XX procuravam-se novas fornasetigiosidade. Assim

como a primeira Era Axial (c. 700-200 a. C.) desaolgue o velho paganismo
ja ndo funcionava nas novas condi¢cbes da épocaneeteu as grandes
religides confessionais, a segunda Era Axial ertfresn um desafio semelhante.
Como todo empreendimento realmente criativo, aduascfé moderna (e pés-
moderna) é muito dificil. Até agora néo surgiu nemia solucao definitiva ou

mesmo satisfatéria. A religiosidade que chamamgsddmentalismo’ € apenas
uma de vérias tentativafARMSTRONG, 2009, p. 234-235).

4.4. Teologia, cristianismajueere pés-modernidade

As mudancas significativas propostas pelo [llumimisrmo percurso
Moderno/Pos-moderno desestabilizou as varias forndas ver a realidade,
principalmente as que se baseavam em doutringsoszls absolutas. A multipla visdo
de mundo, a diversidade e a pluralidade sdo paaura marcam a contemporaneidade
e fazem parte de diversas areas do conhecimentmdde especial, tem participacéo
na construcdo de diversas novas teologias. A aresaeecessidade de diadlogo e
abertura para diferentemoldou o pensamento pés-moderno e a formacao de nov
dialogos entre as religides e, também, entre adupfes académicas que permeiam o
universo religioso.

O desenvolvimento dessas novas teologias se datempretacées que datam do
século XIX. De maneira inicial com a construcaoidkntidades do sujeito e com o
despertar de uma afirmacdo médica sobre a homaditade. “A homossexualidade
apareceu como uma das figuras da sexualidade gudanti@nsferida, da pratica da
sodomia para uma espécie de androginia interior,hemmafroditismo da alma. O
sodomita é um reincidente, agora 0 homossexuala aspécie” (FOUCAULT, 1988,

p. 44).
A questdo médica e os estudos clinicos da homaskdxde deixam de ser

preocupacdo e 0S movimentos sociais iniciam o peacade ressignificacdo da
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homossexualidade, tendo como ponto de partida acridwsalizacdo da
homossexualidade. Na década de 1960, o movimentwdsexual teve seu evento
catalisador em luta pelos direitos homossexuaisamhnecida Revolta de Stonewall,
especificamente em 1969. Surtindo efeitos no Brasitlusive. Segundo André
Musskopf,
“ Com o abrandamento da ditadura militar instauraaa £964 e a volta dos/as
exilados/das a partir da anistia em 1979, novasiasleforam trazidas na
bagagem dele(a)s. J& em 1978, foi fundado o jokmahpido, que abordava
sistematicamente a questdo homossexual. No aninsggioi criado o Grupo
de Afirmacdo Homossexual (SOMOS) e, em 1980, a Bédbico-Feminista,
que serviram de espinha dorsal para o Movimenthidertacgdo Homossexual
no Brasil” (MUSSKOPF, 2003, p. 131-132).

Importantes publicacdes combsegundo sexale Simone de Beauvior (1949),
The Church and the second $&268) eBeyond God the Fath@973), ambos de Mary
Daly, sdo referéncias na abertura que a teologmnfsta concedeu a novos dialogos
entre o sexo e a religido. JA no movimento negroldgia negra norte americana),
temos o importante livro de James H. CBiteeck Theology & Balck Power.

Antes de iniciar-se umaeologia Queeralguns movimentos, producdes e fases
constituem o que podemos intitular Deologia sobre a Homossexualidaéara André
Musskopf, essas fases sdo em primeiro lugee@ogia ApologéticalNesta, o objetivo
€ essencialmente reconciliar a oposicao entreagrejhomossexuais. “Marcadas ainda
pelos estudos médicos do século XIX e XX e dosagummadfilos, as obras procuram
articular estecorpus teérico na constru¢cdo do discurso inclusivista” G8KOPF,
2008, p. 273). As obras mencionadas pelo autorcaceteste periodo sao:
Homosexuality and Western Christian Traditiale, Derek Bailey (1959)Christ and
the Homosexualde Robert Wood (1959). Além de autores como Sa#grhart e Bill
Johnson (Loving Women, Loing Men: Gay Libertation and theutch — 1974),
Malcom Macourt Toward a Theology of Gay Liberatien1977), John MacNeilThe
Church and the Homosexual 1976), Tom HornefJonathan Loved David 1978),
Virginia Ramey Mollenkott e Letha Scanzoms the Homosexual my Neighboo?
1978). Neste sentido, taologia Apologéticavisa defender a “normalidade” de gays e
lésbicas. O discurso desta teologia visa a aceité&giming out);sendo referéncias
desta, ainda, de E. Fortunatembracing the Exilg1982), de C. O'Neil e K. Ritter,
Coming Out Withir{1992) e de N. WilsorQur Tribe(1995).
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Outra Teologia que faz parte do processo de dekemento que hoje se
conhece como Teologia Queer éTaologia Liberacionista.Seria esse fruto de
“teologias do genitivd” e repercussao histérica da teologia feministaedéngia negra
e, especialmente, da teologia da libertacdo e osnmeatos sociais de 1960 e 1970.
Somado a isso, 0 debate da nova area acadésticdos gays e lésbicdEsse campo
académico abandonard o discurso essencialista hiboddas identidades sexuais para
assumir posturas e construcoes ligadas a idei@mgracao social, com proeminéncia
de estudos na area de sociologia” (MUSSKOPF, 200875). As obras citadas pelo
autor no ambito deste novo momento sélristianity, Homosexuality, and Social
Tolerancede John Boswell - a mudanca de teologia da homoabdade para teologia
gay se da nesta obftdncommon Callingde C. Glasern the Courts of the Lordje J.
Ferry, Stranger at the Gatede M. White. Estas obras valorizam a experiémca
opressao, se desenvolvendo em narrativas pesbkoaggaficas e autobiograficas. A
experiéncia do sujeito, portanto, é a énfase destagia. Outra obras sd#now my
Name — A Gay Libertation Theology1995, de R. CleaveiGay Theology without
Apology,de G. D. Comstock Beynd our Ghetogle J. M. Clark, guardando cada uma
delas suas especificidades. Vale ressaltar quédamia da AIDS também marca este
momento da teologia gay.

“Nas outras obras desta época e desta correntegmal® tema se faz cada
vez mais presente, vindo a adquirir lugar central gonstrucéo teolégica em
periodos posteriores. A epidemia da Aids marcou a@enas profunda
mudanca na organizacdo do movimento de libertacdmdssexual, mas
também na producdo teolégica gay, abrindo camintayapque modos
estranhos e indecentes (queer) fossem assumidtsologia” (MUSSKOPF,
2008, p. 280).

Assim, 0 movimento gay se faz inserido em umaotgal— especificamente —
gay. Proprietaria de uma nova forma de ver, padice explicar o mundo. O termo
queer refere-se, deste modo, a essa representaca@je dessubversao de categorias
binarias que estigmatizam e inferiorizam individd@da ndo se restringe aos processos
de construcdo da identidade sexual e de género,smaseocupa com as diversas

intercessbes desta com outros recortes como naiga/etlasse, crenca, etc.”

2 O autor André Musskopf cita a obra de R. GIBELLIMNI teologia do século XX,p. 418 como
referéncia destas novas teologias, segundo est@rdblema da relacdo entre fé e experiéncia foi
particularmente sentido, na teologia do século Kof, todas as teologias que se confrontaram com a
redescoberta da subjetividade realizada pelo peargarmoderno...” (p. 323).
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(MUSSKOPF, 2008, p. 283A teologiaqueerse torna uma abordagem para a discusséo
de temas e praticas espirituais, como a criac@&spiacos religiosos - como igrejas - e a
hermenéutica biblic¢8

Dado o inicio das producdes especificamejieer a propria teologigueerse
vé como um campo em desenvolvimento. ElizabethrGem sua obrdeologias gey y
lesbiana(2003), menciona uma producéo de Michel Vasey comalos primeiros em
Teologiaqueer.

“Uno de los primeiros trabajos de la teologia quéer Strangers and Friends
de Michel Vasey. Aunque no se compromete explieiteercom la teoria queer
y menciona a Foucault sélo de passada, desarrofta anfoque claramente
queer de la sexualidade en este trabajo apologétéstinado a sus comparfieros
evangélicos. La metodologia de Vasey es geneolé@oasidera el deseo
masculino hacia persona de mismo sexo (no tiene @ decir del deseo
feminino)como um fendmeno cultural, configurad@cticado e interpretado
de diferentes maneras em distintos contexto sreildsi’ (STUART, 2003, pp.
152-153).

Este trabalho chama a atencg&o sobre a amizadenentens de tradigcéo crista e,
de forma detalhada, o surgimento do pecado de Sad&ste processo, que parece ter
surgido a partir do século XIll, foi, provavelmenteresultado de muitos fatores, tais
como a associacao de conduta homossexual comcaaisia extravagante da época, o
surgimento da classe mercantil urbana e do esrgastivo para reafirmar o celibato
clerical. A sodomia foi construida como uma pratiegpugnante cuja existéncia
desestabilizava a ordem divina e humana. No finaéatulo XVII, uma nova forma de
homossexualidade surgia na Inglaterra, quando ufassec média crescente, o
individualismo e a nog¢do de casamento harmoniagapeleceu um padrdo de papéis
sexuais, levou a suspeita amizades masculinasmAssmo Vasey, Kathy Rudy
3lconsidera essencial que os cristdos compreendamsérecdo cultural do desejo por
pessoas do mesmo sexo e que o conceito de idemtidadossexual tem pouco mais de
uma centena de anos. Isso porque as forgcas quancrésferas separadas para homens e
mulheres sdo as mesmas que criaram areas para dJexuas e heterossexuais, e
empurraram as pessoas para 0S centros urbanosgpalar uma renda, o que

significava que podiam se reunir com outras pessons desejos semelhantes. Rudy

%0 Ver K. STONE Practicing Safer Texts A. S. MUSSKOPFQueer: teoria, hermenéutica e
corporiedadepp. 190-196.
31 Kathy Rudy,Sex and the Church, Homossexuality and Transformatin of Christian Ethics, 1997.
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observa um parentesco entre o desejo de teOlpgeerem questionar e subverter as
categorias de identidade sexual e a chamada cultista de identificar-se como povo
de Deus e rejeitar qualquer outra categoria. (STUARO3, pp. 161).

Ainda neste sentido, temos a producdo de Jamesrilum tedlogo catdlico
inglés que vive na América Latina. Sua proposté&ralealho na teologia é a afirmacao
de que o homossexual € minoria variante da humdmida ndo uma condicao
patologica. Sua militAncia diz respeito a consig@o de que toda forma de amor é
valida. Para ele no momento em que se reconhecenassexualidade como pratica
comum, a moral sexual cristd desmorona, pois, éntexcida a possibilidade de atos
sexuais sem a abertura a procriagao.

Alison afirma que todos 0s sujeitos que se refanio com a fé crista, incluindo
0s homossexuais, devem, necessariamente, inseidaanas Escrituras. Para ele, um
problema da teologia gay € a posicéo reativa. Aipdade também € mencionada por
ele, ao afirmar que o que mais doia “ndo era &naé das pessoas mas, mas o siléncio
dos bon¥”. Ele afirma que o discurso de “saida” proporciimaela teologia gay ndo
promove o inicio de uma historia.

“el verdadero drama de la experiencia de salir resth que es precisamente el
comienzo de una toma de posiciones en mitad depaligerido a una turba de
linchamiento, y en el descubrimiento de que, ahd@swna posicion, no me
convierto en un <hombre gay>, sea cual fuere suwifitado, sino en un
participante activo en la vida de la raza humars,domo soy, con todos mis
defectos. Pero también es una toma de conciencigude con mi actidud
anterior, en la cual defendia a los débiles, no @mplemente neutral, sino que
estaba en connivencia con la violéncigALISON, 2001, p. 201).

Neste sentido, a utilizagdo da “teologia indecetdei muito a contribuir, uma
vez que afirma a diferenca daqueles que ndo seadraqu na normatizacao vigente do
pos-modernismo. Essa “teologia indecente” é etatmrmelo trabalho de Marcella
Althaus-Reid, tedloga argentina e catedratica deaBECristd e Teologia Préatica da
Universidade de Edimburgo. “Em su trabajo, la eequeercoincide com la teologia de
la liberacion y la teoria postcolonialista y postxisda, com el fin de producir lo que
ella denomina uma teologia indecente” (STUART, 2348 173). A teologia indecente
€ a que chama atencdo para os codigos sexuaigyéndeos normativos, algo que a

teologia da libertagdo falhou gravemente. A tealoda libertagdo ndo desafiou o

%2 Entrevista publicada no site Religion Digital, dosé Manuel Vidal, com tradugéo do Cepat.
10/07/2013.
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sistema que regula as condutas de género da Aniétticea. Segundo a autora, mesmo
com a postura radical da teologia da libertacaArdarica latina, este segue um padréo
de producao na linha da teologia norte-americamar@peia. Ela denuncia os discursos
dominantes heterossexuais da teologia da libertaf@imando que nem toda a teologia
queerleva os seus defensores a uma doutrina especiintan@dicional. Os pobres
urbanos em sua devocdo a representacfes espedidicdssus e de Maria revela a
estranha perspectiva de uma camada tal da socigda@ddemonstra a nova forma de
ver a fé e a aplicacao desta fé no cotidiano. Bdatho descontréi os parametros pre-
estabelecidos da teologia da libertacéo.
"Teologia indecente no es sino la que cuestionsyuia las miticas capas de
opresion mdultiple en latinoamérica, una teologiae gwmando el punto de
partida en la encrucijada de la teologia daertaciony en pensamiento queer
se reflejara en opresion econdmica y teoldgica pasion e imprudencia. Una
teologia indecente cuestionara el campolatinoanzeric tradicional de la
decencia y el orden que impregna y sostiene lastipi@d estructuras
(eclesiolégicas, teoldgicas, politicas y amatoriadg la vida em mi pais,
Argentina, e en mi continerittALTHAUS-REID, 2005, pp.12)

Em seu desenvolvimento, a Teoria Queer, tem unagdelfundamental com o
desenvolvimento da constru¢do da identidade sexg@nero, porém, ndo se detém a
eles. Seu verdadeiro interesse esta voltado pkelgdeque hé entre esses e a etnia, a
classe, a crenca e outras esferas sociais. Sesin, as estudos historicos, socialis,
filosoficos e 0s movimentos como a teologia dartdaggio e o feminismo tém influéncia
direta na construcdo desta teoria/teologia. Issmueo a sexualidade como uma
realidade complexa, plural e multipla exige que epldgia Queer se debruce por
questbes de relacionamentos, familia, economigasi@ue a sexualidade perpassa ou
ndo; locais de movimentacdo social, pois, sabenues agconstrucdo da identidade
perpassa pela esfera do poder. Neste sentidogasdades sexuais e de géneros sao
desconstruidas.

Nesta desconstrucdo, percebe-se que a Teologiar @usea relacdo com o
Movimento GLBT ocorre “na libertacdo de todas asspas de papéis e identidades
sexuais e de géneros fixas e, por isso, opressmasgrejas e na sociedade como um
todo” (MUSSKOPF, 2012, p. 222). Sua atuagdo conmmvimmento utiliza uma
metodologia que objetiva expor as contradicdesterbcentrismo. Sua construcdo tem

origem na analise da realidade social que é geaadas experiéncias sexuais e de
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género, como também das opressodes, das inovagasstiensgressoes. Ele é composta
das diversas contextualidades sexuais e das emp@séyessoais sociais e de opressao
de gays e lésbicas e a conexdo existente entre @ssdras formas de opressao (GOSS,
2002, p. 252).

Foucault € uma figura fundamental para se compezemdeologia queer. Seus
estudos consideram a politizacao nas relacdes isexuize as pessoas e 0 proprio sexo
como categoria de poder. Seus dois Ultimos volueea Histéria da Sexualidade séo
reflexbes sobre o estabelecimento da normatividagle a politizacdo da
(homos)sexualidade. E gracas a estas reflexdesodealit sobre o bio-poder que
sabemos que a AIDS/HIV teve um efeito sobre a dadie: além de repatologizar a
homossexualidade, criou certas identidades vigipdissaide publica em um processo
de politizacdo vigiada. Larissa Pellicio denoming esocesso dsidadanizacad,
entendendo como a construcdo da cidadania a pltinteresses especificamente
estatais. “Em suma, a epidemias de HIV/aids foi dimsor de 4guas na historia
contemporanea modificando a sociedade como um todas com efeitos
normalizadores ainda maiores no campo das homaastaaes” (MISKOLCI, 2011,
pp 49-50).

O desenvolvimento da teoloiga queer nos Estadodddmao esta associado a
unido do movimento LGBT com a Academia e com osr@sses biopoliticos do
Estado. No Brasil essas aliancas foram presergpsci@lmente no controle de combate
a aids, o que néo ocorreu sob o governo de ReagmiEWA. O sucesso das politicas
publicas de controle da aids ganharam espaco, tamiss areas de educacao e cultura
e 0 reconhecimento de direito. “Além disso, nosmads anos, surgiu uma nova
dindmica na obtencdo de recursos. As verbas, ahspenibilizadas a ONG’s e
similares, cada vez mais sdo oferecidas — por mdeioeditais — também para
universidades”. Aqui, se percebe a relacdo diretaAdademia na atuacdo dos
movimentos LGBT no Brasil. “Assim, percebe-se ququedes/as que antes
monopolizavam as verbas e sua aplicacdo sociahagonpetem com nov@s atores/as
de dentro do movimento, da academia e, porqueamdoém dizer, de gestores publicos
que, progressivamente, tém incorporado demandasiorhdas a sexualidade na

criacdo e implementacdo de politicas” (MISKOLCI120p. 61). A teologia queer

¥ Ver mais em PELUCIO, Lariss@bjecdo de Desejo: Uma etnografia travesti sobre modelo
preventivo de aids.2009.



79

surge neste contexto e dentro destas relacdegxasléociais de formacéao de identidade
do sujeito.
Uma forma de ver as construgdes das identidadesujesgos se baseando em

uma teologia queer no Brasil requer o exame deetdagdo com a Teologia Feminista e
0s estudos gays. A teoria queer nasce como umanterdo feminismo que busca
incorporar as questdes de sexualidade as de g&bemm ja menciona Judith Butler,
nado é possivel afirmar a linha de separacdo erfemimismo e a teoria queer, porque a
teoria queer se insere na tradicdo feminista. Skpyarautora, ndo se pode compreender
a historia como uma sucesséo de fatos pela quakdies marcos vao se sucedendo e
suplantando uns aos outros. Nao se pode narratigttaia que va do feminismo ao
queer/trans. Essas historias continuam ocorrendsteNsentido, o que se percebe de
especifico no desenvolvimento desta teoria/teolagia relacdo entre Michel de
Foucault e Jacques Derrida. H4 uma adesédo do méedesconstrucao entre aqueles
que fazem uso da teoria/teologia queer. E umaardiltural ao papel do ndo-dito e as
relacdes de poder na esfera de género e sexualldafjecompreende-se que o poder é
algo que se exerce ou que submete a uma situacAtarpnte. Isso caracteriza o
crescimento da teoria/teologia queer como um rotldouma politica que ndo € de
libertacdo, mas de resisténcia e critica sobre éstmas de poder, seguindo a proposta
de Foucault de incorpora a experiéncia pessodgdrataca coletiva, “algo perceptivel no
texto fundante da Teoria Queer, o livioepistemologia do Armario (1990), de Eve
Kosofsky” Obra fundamental para a analise do desenvolvondat Teoria/Teologia
queer. “Nesta obra, a autora mostra como o0 arn@&non regime de conhecimento
marcado por um falso dilema entre esta dentro @y fwis de uma maneira ou de outra
se mantém enredado em certas relacoes de podeBKMICI, 2011, pp 53-54).
Assim, 0 que importa ndo €, especialmente, as gsafoes de homofobia, mas, as
estratégias que sdo utilizadas para legitimar amatiwacdo heterossexista. A
homossexualidade como luta contra o binario hdterod que legitima a hegemonia
heterossexual.

“Em paralelo com as manifestacBes politicas quesnergia uma vertente

tedrica que se distanciou criticamente dos movioengay e feminista

tradicionais e foi “batizada” por Tereza de Lauretcomo Teoria Queer, em

1991, durante um evento na Universidade da Califorem Santa Cruz.

Segundo o sociélogo Steven Seidman, a linha quesmoh mudar o foco dos

estudos sobre homossexualidade ou sobre homossexsma questoes
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suscitadas pelo binarismo hetero/homo, sublinhasda centralidade como
principio que organiza a sociedade contemporangs1SKOLCI, 2011, p.
52).

Observamos uma importante questdo no que diz tesp®n o cristianismo. A
incorporacgdo batismal no corpo de Cristo, 0 migtda trindade na constru¢éo do corpo
de Cristo e a “encarnacao” na realidade do mundmegativa de uma metafisica séo
caracteristicas claras da Teologia Queer. Negguém, a “verdade” da sexualidade e
sua falsa estabilidade (STUART, 2003, p. 175). éntdlade sexual, para a Teologia
Queer, de cada individuo, diz respeito ao que aceidamente, sdo. O debate da pratica
da homossexualidade no cristianismo anglicano,assg por esta problematica, uma
vez que aqueles que se afirmam Gays e Lésbicaseam vmpossibilitados que
participarem da comunidade por se afirmarem homass® Assim, o0 problema
teoldgico diz respeito ao Ser do individuo que fema, e ndo apenas a uma
interpretacdo hermenéutica da questédo. A negacétenadade do individuo, porém, é
alterada de sentido. Uma vez que a hermenéutidecabitbos que ndo aceitam tais
praticas, afirmam que a verdadeira identidade desti#iduo em questdo esta “em
Cristo”, e, “em Cristo”, tal pecado o exclui da Qomhdo. A afirmacéo da
homossexualidade como pecado/patologia nega agmd discipulado e questiona a
propria “natureza” homossexual.

“Em cada caso, los conceptos de género e identidadeal no se cuestionan,
simplemente se tratan como dados. Incluso aguelledlegan hasta el extremo
de cuestionar la existencia de la homosexualidatoscomo uma desviacion
patologica de la heterosexualidad, como ocorre erdfgunos evangélicos,
para vez cuestionan la ‘realidad’ de la heterosdiizal o del género”
(STUART, 2003, p. 178).

A relacdo entre o cristianismo e a teologia quese duvida, uma importante
questao do nosso tempo. A religido cristd guardladicdo da moralidade sexual desde
a ldade Média — de forma geral. As suas revelapéemitem compreender melhor a
relacdo existente entre o estilo de vida queeexpeessao de fé em comunidades de fé.
Especificamente inserindo-se no debate atual ndogi@o queer, entende-se,
especialmente através dos estudos de Elizabetht,Stuee a insercdo de pessoas
homossexuais nas comunidades diz respeito a quemmossexual verdadeiramente €

e, paralelo a isso, a possibilidade de se tornacristéio praticante.
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E através do batismo que se ingressa na igrejameditante a biologia. “todos
sdo chamados” a viverem em comunidade. “Rowan afli afirma que o batismo
constitui uma mudanca ritual de identidade” (STUARUD3, p. 179). Neste sentido,
compreende-se que a pessoa, como um todo, paasi@cggar do corpo de Jesus Cristo
como membro, e suas identidades se consolidamemtiddde cristd. Para ele, essa
identidade é soberana e n&o temos controle sahrElalndo esta alicergada em cultura,
sexo, género ou em qualquer circunstancia sociaimEdom (WILLIAMS, 2000, p.
189). Esse batismo tem, portanto, a possibilidagle gdatuitamente, permite que o
individuo se torne uma nova criacdo, pois, remenwofaocesso de criacdo. Esse
batismo, baseado no Livro de Oracdo Comum, entsa@d®mo um movimento que nos
impulsiona para distante dos desejos que nos aitode. Sabendo que todos os
nossos desejos se findam no divino, o objetivoatsimo € que encontramos a fonte de
realizacdes em nossa reconciliacdo com Deus. Asswerdadeira identidade de uma
pessoa se encontra em seu encontro com Deus, adguesta limitado as demais
formas de identidade e nos desejos que vem delaati€ino nos revela que existe uma
identidade inadequada que promove desejos queaism, exigindo que se perpasse,
mediante o rito, a uma nova categoria que é baseadauma solidariedade, na
igualdade radical mediante a graca (WILLIAMS, 2000, 189-211).

O batismo promove no batizado uma espécie de \éa da cultura, porém, o
individuo ainda esta inserido em um contexto caltw social; um contexto de
“pecado”; “caido”. As identidades, desta forma, sfadas e recriadas dentro de uma
estrutura “profana” e “sagrada’, fazendo com que heterossexualidade, a
homossexualidade, a masculinidade e a feminilidaj#m construidas e reconstruidas
mediante esta relacdo entre as duas “realidaddiatie®’. A cultura, sendo a negacéo
da morte, promove a aproximacao entre Deus e louseano, uma vez que se baseia na
criatividade e capacidade do Homem. Com a Ilimitagaimmovida pela
“queda’/’pecado”, a cultura distancia nossa vigkistem falhas as cidades de Deus e a
dos homens, porém, o espirito ainda intervém nastagdes sociais. “Las identidades
sexuales y de género deben ser subvertidas postfre @nstruidas en el contexto del
poder y forman parte de uma matriz de dominaci@xgfucion” (STUART, 2003, p.

182).Assim, a vida cristd, mediante o batismo, mnenuma nova identidade que,

* Para essa andlise de “sagrado” e “profano” dad@edi social, nos referimos ao classico de Mircea
Eliade“O sagrado e o Profano — a esséncia das religideELIADE, Mircea.O sagrado e o Profano —
a esséncia das religideMircea Eliade ; [traducdo de Rogério Fernande§ae Paulo : Martins Fontes,
1992.
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apesar que ser “metafisica”, esta relacionada coamtexto “encarnado”, o que garante
a relacdo com a teologia queer, por essa tratarddasmndas da “encarnacao” do
Homem em sua realidade social, politica, econémiespiritual.

Essa vivéncia real perpassa pelo que Linda Hutcdefine comoParddia. A
Parédiaé uma prolongada repeticdo — ndo imitacdo. Umatiggm prolongada com
funcdo hermenéutica, com implicacdes culturais eplijicas®. A Eucaristia, por
exemplo, € um modo de exercer esta parddia, umgue2 uma repeticdo prolongada
de um fato Unico. Sendo assim, essa parodia, &amma de tomar o que o que é dado
pelo divino e o representar para 0 mundo. Uma wez ag construcdes culturais sao
“parodiadas”, a teologia queer desconstroi ess¢r$ps.

E na prépria questio da Eucaristia que a reflesicesa moralidade sexual pode
ser desenvolvida. Ap0s o batismo e a participacao Encaristia, portanto na
comunidade, a identidade primordial é a cristista élentidade que é o ser real do
individuo, e é mediante ela que ele desenvolverglzae da sentido a ela. Esse sentido
se d4, também, mediante a relacdo social e, em@ointe, as relacdes sexuais, que no
cristianismo, devem ser permanentes e estaveiedBas de que as construcdes
sexuais ndo sao perfeitas, por elas mesmas, méatitas de se firmar em comunhao
(koinonia), o cristianismo propde, ndo s6 na vitdividual do fiel, mas, também, nas
parcerias conjugais e sexuais, as constantes gadiae revisbes de procedéncia,
permitindo que a reconstrucdo do que € “estranhwéeq seja possivel como
reafirmacdes de identidades no contexto socialc&nwencimento de qué tudo esta em
processo de mutacao e reavaliagdo diante da geaDauk. “Al final...mi esperanza no
estard em mi orientacién sexual ni en mi género sim mi bautismo” (STUART,
2003, p. 194).

A teologiaqueerpermite ao individuo ndo apenas uma releituraeapretacéo
de sua concepcdao religiosa pessoal, mas, tambéaraformulacdo destas afirmacgdes
absolutas de verdade e das suas concepcbes pebssaisdas em uma estrutura de
interpretacdo queer. Essas concepcgbes, formadoras de uma identidade, e
consequentemente do sentido de vida, dizem respeitoais diversas esferas sociais e
de atuacao do individuo. Desde sua fundacao, \awiespbacos “profanos” ganham uma
nova conotacdo “teoldgica queer”, portanto, “sagtagossibilitando ao individuo a

propria construgcéo de seu Eu em uma perspectigeedifa da proposta pelo binarismo.

* Veja Linda HutcheonA Theory of Parody: The Teaching of Twentieth-Gsnart Forms,1985.
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“Teologias sexuais queer comecaram a se concergmardiversas questdes:
como sexualidade e espiritualidade estdo conectaadhiidez da identidade
sexual e das construcdes de género; relacionamese@sais; releitura de
textos biblicos e da tradi¢do crista na perspectjuaer; como espiritualidade e
sexualidade afetam nossas atitudes e praticas cglacdo a Deus, a nos
mesmos e ao nosso proximo; e como a igreja relacgaxualidade/género na
misséo, culto, sacramentos e ritq&G0SS, 2002, p. 254).

A teologiaqueeré, portanto, uma nova teologia, recente em suatitwigao.
Mesmo assim, sua convicgcao € clara: a libertacdopdessdo e das construcdes da
sexualidade em paradigmas no mundo moderno. Lutatnaca ambiguidade masculina
e feminina e as afirmagbes modernas de sexualigadgEnero baseadas nestas
conotacdes. Ela questiona a nocdo de identidadealsexla é uma teologia que faz
oposicado a uma identidade.

“Assim, a teologia queer, partindo deste referencadropria-se de uma
metodologia que expBe as contradicbes da sociedagedada no
heterocentrismo, desestabilizando este sistem&ubahdo sua proposta por
meio da valorizacdo e reconhecimento de préticas iqumpem fronteiras do
territério heterocentricamente demarcado nos cofp@d®USSKOPF, 2008,
pp. 290).



84

Capitulo 4
4. O caso do Anglicanismo: raiz histérica e realidadelural

“Nés, anglicanos, poderemos ser vocés amanha”

Robinson Cavalcanti

Tendo em vista os diversos debates e conflitoscacds pratica homossexual
envolvendo a igreja anglicana mundial e brasileiste capitulo se debruca em analisar
o debate atual acerca da relacdo entre a aceitgdoomossexualidade por fiéis
anglicanos e o cisma eclesiastico ocorrido na B®dnglicana do Recife; gerando a
excomunh&o do Bispo Robinson Cavalcanti. Discutalaa a formacgéo historica da
igreja anglicana no Brasil, com interesse de percalformacao da doutrina anglicana e
a postura acerca da sexualidade no Brasil. Naoat@metensdo de concluir o debate,
uma vez que as discussfes se encontram em desererdly e sabendo que essa €
ainda uma questao dialogal da igreja; apesar died#scserem tomadas nas diversas
igrejas anglicanas em diferentes continentes acer@adenacéo, sagragao e casamento

de homossexuais.

4.1.Formacéao historica da Igreja Anglicana

Os primeiros relatos da presenca de uma fé crastdlimas Britanicas remota ao
século I. Com o inicio de uma perseguicdo aos essra cristios empreendida por
Diocleciano no ano de 77, nas Galias (Hoje Franga)grupo de cristdos fugiu para o
norte, tendo acesso a Grande Ilha. Além dissomiog na tradigdo histérica da igreja,
afirmar que os varios mercadores, soldados, adimad®es e legionarios da época,
aproveitando o amplo desenvolvimento comercial,alam essa mensagem do
cristianismo.

No que diz respeito ao desenvolvimento especifedradicdo Anglicana nas
Ilhas Britanicas, o seu crescimento costuma seédidivem trés fases: sendo a primeira
a fase celta(Século | a Século VII); a segunddase catolico-romangSeéculo VIl a
Século XVI) e a terceirafase reformadgSéculo XVI aos nossos dias).

Nafase celtapercebemos o periodo de chegada do cristianisr@rarede llha e
a adaptacao desta nova forma de fé para o pova RelEscdcia, Irlanda, Gales e Norte

da Inglaterra. Sobre esta época existe referén@eesenca da participacdo de trés
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bispos ingleses no Concilio de Arles, sul da Framga ano de 314, sendo eles:
Eborium, de York; Restitutus, de Londres; Adelfissm Sé. Também ha uma carta de
Atanasio, acerca do Concilio de Nicéia em 325p&dirdo que a igreja daquela regido
seguia as decisdes dessa reunido tdo importardeapaistoria do cristianismo. Outra
referéncia da presenca crista anglicana nesta é@éeiga pelas escavacoes realizadas
gue revelam anéis e objetos cristdos, além de gremiter sido encontrada apds uma
escavacao em 1892 em uma velha cidade (DA SILVA61%. 159). Uma das
caracteristicas do cristianismo associado ao p@ita@ra sua capacidade de dialogar
com a cultura local. Essa capacidade resultou emaxpresséo de fé mais proxima da
realidade politica e social deste povo.

Nesta fase da igreja Anglicana a Miss@o era muitorizada. J&4 eram fundadas
Abadias e o0 espirito missionario pode ser vistopesonagens de Sao Patricio e Sao
Columba, considerados dois grandes homens pangaasio da fé cristd neste contexto
e pela fixacdo das tradigbes cristds nas regideSrdade llha. Segundo o bispo
Robinson Cavalcanti, os bispos da Igreja Anglicd@sta época foram os responsaveis

pela evangelizacdo da Alemanha e da Escanditiavia

Entretanto, este crescimento da igreja Anglicamarripedido pela invasdo dos
povos Anglo e Saxfes no centro e no sul da Ingéatapos a retirada do exeército
romano da regido. Reduzindo o exercicio da fé&cmasguase nada nestas regides e
assolando sua antiga organizacdo eclesiasticamP@® cristdos se esconderam nas
montanhas do Pais de Gales e continuaram a espalkaangelho, fundando, até
mesmo, centros missionarios e Abadias, como em fan&scocia (AQUINO, 2000, p.
16).

No Outono do ano de 597, Santo Agostinho — o cham@gostinho de
Cantuaria — chegou as llhas Britanicas com 40 ner@epapa Gregorio, O Grande, -
depois de observar criancas loiras em um portooseaadidas como escravas, chamou-
as de “anjos”, fazendo uma referéncia ao “anglog @8 denominava - ao saber da
situacdo da Igreja na regiao Britanica e reconhegaovo Celta como pagéo, enviou
Agostinho com o0 objetivo de evangelizar e consolidguela regido no dominio

% DOUTRINA ANGLICANA IX — O ANGLICANISMO E SUA HISTCRIA. Robinson
Cavalcanti. Acesso em 04/09/201http://www.dar.org.br/biblioteca/65-doutrina-
anglicana/552-doutrina-anglicana-ix-o-anglicaniseasda-historia.htmi
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Catolico Romano (DA SILVA, 1966, p. 160). Apos dekarcar em Kent logo iniciou
seu trabalho com o apoio do rei Etelberto. Seuwathabfoi bem sucedido e, no Natal
deste ano, ja tinha batizado mais de 10 mil peq#d@@&INO, 2000, p. 17).

Na fase Catdélico-romanaegue-se um periodo de submisséo a Igreja Romana.
Porém, nesta época faz-se um otimo trabalho degelramcdo na Escocia, através,
principalmente de Aidan. Ele veio de lona e funéau Lindisfarne um mosteiro que
seria 0 centro evangelizador da regido. Na ilhéoda, Sdo Columba também fundou
um Mosteiro que seria o foco de desenvolvimentordianismo. Com estes polos fica
notéria a presenca de uma igréjgue era atuante em paralelo ao poder de Roma (DA
SILVA, 1996, pag. 163).

As divergéncias ainda existiam, e elas diziam iesgaclusivamente a data da
Pascoa, aos Costumes batismais, a Liturgia e asogirestdes internas. Com essas
fortes divergéncias e a clara linha de separactie anm Igrejas Celta e Romana, o rei
Oswy convocou a Conferéncia de Witby, em 663. Qtindia preferéncia pela igreja
Celta, apesar de seu filho e sua esposa serem osnf@A SILVA, 1966, p. 161). O
principal objetivo desta Conferéncia era decidialgautoridade deveria ser seguida:
Romana ou Celta?

Na Conferéncia de Witby tem-se a presenca de deisopagens que
representam cada parte: de um lado Colmam, abadandesfarne, defendendo o
costume Celta; de outro, Wilfrid, que representian Romano. Ficou decidido a
submissédo da Igreja da Inglaterra a Igreja RomRogém, sempre houve o sentimento
de divergéncias entre lideres da Igreja AnglicadM@asmo reconhecendo que a fé crista
foi praticamente salva da destruicdo na Britanecas ao trabalho dos enviados de
Roma, houve, por parte dos cristdos autoctonea cesisténcia a romantizacado da
igreja na InglaterralAQUINO,2000, p.17).

Teodoro de Tarso assumiu a lideranca e sucedeutiMlgos ApOs Varios
negarem a missao de irem para a regiao, Teodorm@a@econvite e desenvolveu um
trabalho de muito crescimento e estruturacdo dejagrChegou ao ano de 669 e
desenvolveu, para melhor administracdo e contralesitiacdo, uma Lei conhecida
comoPenintentiale(KICKHOFEL, 1996, pag. 21). Essa Lei previa algurpasicdes e

direcionamentos para os que desejavam se firmdDawdrina Catdlica. “O cdodigo

%" Essa igreja é a chamada Igreja Britanica, Ignejaeba ou Igreja Celta. Uma organizacéo

eclesial que é conhecida por ser formada, inicialejepelo povo desta mesma regido, 0s

Celtas. Usarei Igreja Inglesa para identificar estmnizacdo no decorrer do texto. Para saber
mais ver DA SILVA, 1996, pag. 161.
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tratava da conduta dos bispos, dos conjuges naneasa, do divorcio, das relacdes
com a igreja de Roma e as igrejas Celtas e outrest@es (KICKHOFEL, 1996, p.
22).

Ja no século X temos acontecimentos significatpars. a mudanca na histéria
do Anglicanismo durante a Idade Média. Depois desaeis e a intensa luta entre a
Igreja e o Estado que comecara a surgir, a igrejagRa mantinha autoridade sobre a
Igreja Inglesa. Neste contexto, o Catolicismo, ¢oda sua estrutura de poder, garantiu
que a Igreja continuasse firme em terras Ingléeaslo em vista as varias invasdes que
aconteceram ali.

A invasdo dos Dinamarqueses, também no séculoi X¥ypddo radical, trazendo a
destruicdo de igrejas, saques e incéndio a catddr@lantuaria (KICKHOFEL, 1996).
Em 1016, uma segunda invasdo normanda ocorretant, “desta vez o ‘invasor’
era um rei cristdo chamado Cnut que protegeu aidgbe fato ele € apresentado como
‘um cristdo por conversao e convicgao profundeao @itos apds sua morte, a monarquia
inglesa é restaurada, sendo coroado rei, Eduardanfessor, em 1043” (AQUINO,
2000, p. 18).

Eduardo, o confessor, trouxe um periodo de maiemgsao da Igreja Inglesa a
Igreja Romana, pois, garantiu o alinhamento entigrgja Romana e a Igreja Inglesa,
gerando uma maior dependéncia da Igreja Inglesarelagdo a Roma. Essa
subserviéncia trard um clima propicio para a RefoRrmotestante, porque, é dai que
surgem as maiores criticas dos resistentes a Roma.

Entretanto, essas divergéncias sao mais acentgadado, “no século XIlI, o rei
Henrigue Il limitou o poder do clero inglés quanoibiu-lhe a possibilidade de apelo
a Roma, quando limitou a autoridade em imprimirsceas...” As atitudes de Henrique
[l trouxeram um maior desagrado e um maior climatetesdo entre o clero inglés,
Roma e, agora, o envolvimento do Estado na pessoa.d

Construindo o contexto historico das tensées ewdréngleses, Romanos e o
Estado, ao longo da Idade Média a partir do sé&éuf@swaldo Kickhofel, afirma:

“Os primeiros sinais da reforma Inglesa, que vadodo no episédio

separatista provocado por Henrique VI, comecaranm Anselmo (1034-
1109), que aceitou o0 convite para ser arcebispoCamtuaria sob duas
condicBes: que as propriedades da igreja fosseroldielas pelo rei e que o
arcebispo fosse reconhecido como conselheiro demeimatéria religiosa.

Os negocios da igreja deveriam ser dirigidos pelgppia igreja. A luta que
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comecgou entre a coroa e a igreja confirmou maigdague a Inglaterra fez
sua reforma debrugada sobre si mesma. O problerantado por Anselmo
se reduzia na questdo da autoridade: quem tinha @atoridade. Na ordem
social, tinha surgido dois poderes: o imperador @apa. Essa tenséo so
terminou com Henrique VIIl em 153(KICKHOFEL, 1996, p.21).

Sendo assim, neste contexto onde existe a preseatesfacéo de alguns que se
mantinham na tradicdo anglicana da fé, mesmo céonté presenca romana e, agora,
com as ideia nacionalistas circulando por toda @&y criou-se um clima de tenséo
ainda maior na Inglaterra. Quando Henrique lll, a@ge anos de idade, subiu ao trono
e governou com o auxilio de conselheiros, essacgituse agravou. O que percebe-se é
que a Igreja Inglesa era governada por Roma, tadirente.

Além do contexto politico e da situacdo econémi@mcionada acima, varios
pregadores denunciavam a decadéncia que ocordsalina eclesiastica da Igreja.
John Wyclif (1328-1384), professor de Oxford, defteemdo um retorno da Igreja a sua
realidade primitiva, traduziu a biblia para o Isgéatacou o papado. Também criticou
a Transubstanciacdo e dizia, frequentemente, gdensem deveria ir diretamente a
Deus. Uma semente de Lutero. Ele também foi o resspel pelo desenvolvimento do
gue ficaria chamado como os Lolardos, pastoresegodpue pregavam o evangelho de
uma maneira simples e direta.

Neste cenario, surge Henrique VIII.

“N&o € nosso objetivo descrever [aqui] os eventahidtoria da Igreja da
Inglaterra, mas reforcar a ideia de que HenriqudI\Hdo fundou uma
nova igreja, pelo simples fato de que ndo podiafuralgo que ja existia.
As instituicbes, as igrejas, a hierarquia, o cle® o povo que
permaneciam, na sua maioria, na Igreja da Ingladgreram os mesmos
antes e depois do reinado do famoso rei. Ele sisnpdmte separou
eclesiastica e administrativamente a igreja quejétia no pais da tutela
e controle romanos, por razdes politicas, econdsjicaligiosas e até
pessoais. A recusa romana de legitimar o casam#mi@i para efeitos de
sucessao foi o pretexto. Um segundo apelo, tamlegjado, desagradou o
Parlamento, que declarou a Inglaterra um Estado esaho e
independente e fez do rei o supremo chefe da igrd@aEstado. Nesse ato
juridico reside o principio fundamental da reforimglesa. Durante mais
de mil anos, a Igreja da Inglaterra esteve sob miigo direto de Roma.

Agora esta antiga filiacdo eclesiastica havia sidterrompida por ato do
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Estado. Todos os poderes do Papa foram transfepdos o rei e para o
Arcebispo de Cantuéria. Por isso, a reforma inglésaconsumada por
uma decisdo parlamentar. Esta unido entre Estadlgreja na Inglaterra
permanece até hoje'(KICKHOFEL, 1996, p. 23).

Nafase reformadapercebemos grandes mudancas, pois, seu perigtdado é
mais abrangente e 0s acontecimentos mais numer@sosntexto € de aceitacdo das
ideias protestantes que circulavam por toda a BurBgistiu um amplo acolhimento
delas nas universidades, principalmente em Oxfodambridge. O sentimento de
independéncia do Sacro-Império Romano e do Papadowto forte, e 0 nacionalismo
crescia em paises como a Inglaterra, onde havi@uendesenvolvimento, também, das
ideias parlamentaristas.

“Quando o rei Henrique VIII sobe ao trono em 1508, Inglaterra
vivenciava, de um lado, a predominancia do espétféacontestacdo quanto
a interferéncia da sé romana nos negdécios da igdgalnglaterra, e por
outro lado a reverberacdo das ideias reformistas d&clif, sempre
presentes através da pregacdo dos lolardos. Owtiw ihcontestavel € que
as ideias de Martinho Lutero comegavam a ser egpghor todo o pais,
principalmente nas universidades, influenciando &oesn como Thomas
Cramner, Mathew Parker e Hugh Latimer, que maisdéalocupariam
importantes cargos eclesiasticofAQUINO, 2000, P. 21).

Neste contexto, uma série de acontecimentos € cifesda até a autonomia
completa da Igreja Anglicana em relacédo a igrejgoliea Romana. Temos a ruptura
com o Papado e com o forte poder do Sacro ImpéinaRo; O carater protestante da
Reforma personificado em Eduardo VI; Reforma dardiide Oracdo Comum(LOC),
redigido por Cranmer (1549), reformando pontos irtgrtes da liturgia eclesiastica;
Publicacdo da confissdo de fé conhecida cQ@u@9 Artigos de Religidama espécie
de simplificacdo das doutrinas Anglicanas; Subidapader de Maria, denominada
sanguinaria pois, persegue os Anglicanos com fervor e retarf@ catélica; Governo
de Elizabete, onde existiu uma abertura ao sentonda Reforma. Entretanto, a
autonomia sO6 culminou em 1688, quando da RevoluGémiosa, liderada por
Guilherme de Orange, casado com Maria, filha demdaill, implantou o
Parlamentarismo e volta, fortemente, aos princigeoElizabete.

“De origem calvinista, Guilnerme tentou, sem suoessigumas
modificacbes no LOC. Sua maior contribuicdo, cootufbi 0 Ato de

Tolerancia, que isentava todos o0s suditos protéstande ‘sua
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majestade’, dissidentes da Igreja da Inglaterra adgtas penalidades.
‘Ele garantia liberdade de culto publico aos digsites protestantes que
afrmassem a Santissima Trindade, cujas casas deides fossem
registradas adequadamente e cujos ministros subessem as porgcoes
doutrinarias dos 39 artigos(AQUINO, 2000, p. 24).

Nesta fase encontramos também o crescimento dameatd evangélico dentro
do contexto do Anglicanismo. Podemos destacar esopalidades de Philip Spener (
1635-1705), o Conde Zizendorf (1700-1760) e Johrslgye( 1703-1791). Todos
tinham o objetivo de renovar, mais uma vez, a fét&rreal. Uma vez que o
Anglicanismo, apods seu desligamento de Roma jacen&ava em uma situagdo onde
se priorizava a moral e ndo, apenas, a essénbtacdata.

Neste cenario, Wesley de destacou como um granpesiar das verdades
biblicas. Trazendo uma mensagem de arrependimemtanecessidade de um novo
nascimento. O século XIX ficarA marcado pelo gramierimento conhecido como
“movimento de Oxford”. “Sua origem esta associadeagao de certos setores da igreja
contra basicamente dois inimigos comuns: o domiaoigreja pelo estado e o
liberalismo teolégico” (AQUINO, 2000, p. 27).

Apods este reavivamento da fé vem a expansao pAraéiica do Norte. Essa
expansao leva o capeldao Walter Raleigh, em 158fndar a dar assisténcia aos
colonos. Em 1620, chega até a América do Norte vaonilayflower, com varios
peregrinos e a estruturacdo de uma nova nacao.nBgéa se desenvolveu e trouxe a

expansao do Anglicanismo por varias partes do wenté americano.

4.2 O Anglicanismo no Brasil

Chegando ao Brasil, primeiramente, através de @ajpsl Consulares, o
anglicanismo teve um longo processo para crescexgi@. Chegou com a autorizacao
pelo acordo entre Inglaterra e Portugal, em 1816pra o0 objetivo de atender aos
ingleses de Sua Majestade que residiam em teraggdiras. Neste tratado, obteve-se a
autorizacdo de ter os proprios cemitérios, clubiegegas, sendo a primeira inaugurada
no Rio de Janeiro, em 1819 e chamad&liest Church.Entretanto, houve a fundacéo
de outras capelanias nas cidades de Salvador, BREtife, Santos, S&o Paulo, Niteroi
e S&o Joao Del Rey (MG).

“A Capelania Britanica de Pernambuco teve inicio ano da nossa

Independéncia, 1822, tendo como seu primeiro titolRev. John Penny,
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seguido do Rev. Charles Adye Austin, que constuitdgmplo, a partir
de 1838, na rua da Aurora, esquina com a entdoRumosa, onde hoje
se encontra o Cinema S&o Luis. A casa pastoralvdicam uma
transversal da Rua Formosa, denominado, por issemmede ‘Beco do
Padre Inglés’(ministro anglicano), posteriormentaaRdo Padre Inglés
(hoje dominada pelos Batistas.. CAVALCANTI, 2009, p. 1).

Outros capeldes também tiveram participacdo atiea construgcdo do
Anglicanismo do Brasil, especificamente em Pernamopsao eles: Rev. J. Midgley
(1874-1892), Rev. W. E. Macray (1893-1918), RewWl.FLane (1900-1902), Rev.
George Baile (1903-1918; morrendo na Primeira Guétundial), Rev. J. Meredith
Bate (1920-1922), Rev. Archbald Nocol (1922-19F¢v. H.J. Dobb (1940-1941).
Além destes, outros reverendos sao encontradosianb, sem data precisa, séo eles:
Rev. Eric. C. Wilcokson, Rev. J. Gould, Rev. D.Jdckson Theodore Hina, Rev. Cecll
R. Burton, Rev. R. F. Pearcee John Ellsworth (CAZAINTI, 2009, p.2).

Outro aspecto que fez o Anglicanismo chegar aoilBmas Missdo. Destaca-se
a presenca de Henry Martin como o primeiro a fatarevangelizacdo no Brasil. Em
passagem pela cidade de Salvador comentou: “Quserdoeste belo pais libertado da
idolatria e do cristianismo espurio? Cruzes ha eomdancia, mas, quando sera aqui
anunciada a doutrina da cruz?” (AQUINO, 2000, p. 28

Alguns relatos interessantes sobre o encontro deyHElartin com alguns
padres quando da passagem pela cidade de Salwegtecem destaque por mostrar o ja
existente dualismo de interpretacdes dentro ddi@mrismo:

“Nessa mesma ocasido, encontrei-me com um franuiseame dirigi a ele em
latin. A lingua n&o foi embaraco nem para ele nemapnim. A certa altura,
pedi a ele que me provasse pelas Escrituras asridastdo purgatorio e da
transubstanciacdo, bem como as questées das imageasupremacia do Papa.
Os argumentos dele foram extremamente fracos enlboBene deu resposta para
cada um deles. Durante nossa conversa, dois owtries religiosos do
hospital se juntaram a nos e passaram a particigg@mossa disputa. Um grande
grupo de outros religiosos, passando pelo lado tipas nosso, acenou para eles
e pediu que encerrassem a discussao, o que adearfiZevando-me para uma sala
mais retirada. Entdo conversamos muito. Eles passoesurpresos com meus
conhecimentos das Escrituras. Um deles, o que dafeancés e também o que

melhor falava latim, ficou muito bravo durante smlita. Era, sem ddvida, o mais
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sincero de todos. Eles me perguntaram quando eerf@odoltar, para que me
esperassem{ULTIMATO,2010).

Ocorreu também o envio de missionarios do semirdgi¥irginia. Esses eram
Lucien Lee Kinsolving e James Watson Morris. EstaniaPortugués em Sao Paulo e se
dirigem para Porto Alegre. Fundam uma Igreja naguegidao. Além deles, William
Cabel Brown e John Meen abrem novas igrejas e delsem um trabalho com escolas
dominicais.

Lucien Lee Kinsolving se torna o primeiro bispogre@lo em 6 de janeiro de
1899 (KICKHOFEL, 1996. P. 366). ApOs as primeir&stas episcopais realizadas por
Gerge W. Peterkin, em 1893 e Waite Hockin Stirliegy 1897. Kinsolving deixou, ao
se aposentar, 13.535 batizados, 4.997 confirm&is37 alunos de escola dominical e
25 templos construidos (AQUINO, 200, P. 28).

O Brasil ganhara uma Provincia em 1964, surginidpega Episcopal Brasileira.
Porém, em 1965, muda seu nome para Igreja Episéaoymgicana do Brasil. Em junho
de 1975 é criada a Diocese Setentrional, respohpél@ Norte e Nordeste do Pais.
Essa Diocese se tornara a Diocese do Recife, casdigfio apenas no Nordeste e tera
como seu primeiro bispo Dom Edmund Konx Sherriltr&anto, ja funcionava no
Recife, aHoly Trinity Church desde o século XIX e, a partir de 1940 na Ruaéar
Vilela, Espinheiro.

No ano de 1997, o bispo Robinson Cavalcanti assuBiecese do Recife como
0 primeiro bispo anglicano nordestino. E em sesagmado que ocorre uma cisma
eclesial, gerando a divisdo da Igreja Anglicana Rtasil do nordeste em duas
ramificacoes.

O fato gerador do cisma foi a oposicdo do Bispo DRwobinson Cavalcanti a
ordenacédo do Bispo Gene Robinson, para a DioceSeweHampshire, EUA, devido a
sua assumida homossexualidade, sendo excomungadprpeesso N° 001/2085 no
dia dez de junho do ano de 2005. Ele foi deposto $aperior Tribunal Eclesiastico
junto com 32 clérigos (CAVALCANTI, 2007, p. 10).

A Diocese Anglicana do Recife continua o seu tiabala regido nordestina
com o amparo da IEAB, enquanto a Diocese do Reeifédesliga desta instituicdo e se
mantém, até hoje, como parte da Comunhdo Anglicéliaglos a Fellowship of

Confessing Anglicans (FCS) e Conveniados a Igrejglidana da América do Norte.

¥ acesso ao processo pelo site da IEABp://sn.ieab.org.br/2005/06/17
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4.3. Anglicanismo, homossexualidade e (des) unidade

A questdo acerca da unidade do Anglicanismo sobrerdenacdo de
homossexuais € muito complexa. Isso porque o mréfrriglicanismo se encontra
ramificado em todo o mundo. Atualmente, com mais8demilhbes de membros,
espalhados em mais de 43 provincias autbnomas danotanundo e distribuidas em
450 dioceses em 165 paises, 0 anglicanismo € audtddo, com diversas expressdes
locais e fundamentos culturais e religiosos esjpesif

A homossexualidade € uma coisa, ja tratar a homoabdade dentro das
igrejas é outra. Trabalhar a ordenacdo de homoaseg&wma questdo muito exclusiva
da igreja:

“A menos gque se pense que consideracdes sociagaés|deveriam ser permitidas
para resolver as disputas religiosas — o que é s@osicao altamente arriscada,
caso também se creia na verdadeira liberdade dei@pinuma sociedade plural —
existe um pressuposto de que as organizacdesasdigidevem lidar com a questao,
as suas proprias maneirag WILLIAMS, 2006, p.1).

As Provincias Anglicanas localizadas nos variossggido Mundo tém
autonomia. As Dioceses também tém autonomia nasd#sc Sendo assim, a TEC
decidiu, como uma Igreja Local, a ordenacéo de lssmaiais. Com isso, ela rompeu
com um espirito de unidade que estava estabeleaiie os Anglicanos. Esse espirito
afirmava e ainda afirma que o debate deve contserardecisdes antes de um consenso
muatuo. Como ainda ndo existem tais concordancisarcacda ordenacdo de
homossexuais, a orientacao era néo fechar o dé&bsgando Rowam Williants...seria
um absurdo procurar por um consenso mais amploofin@o antes que qualquer
mudanca esteja a vista, fechando o debate pretapitante...”. (WILLIAMS, 2006).

O Relatorio de Windsor, de 2004, é uma producégraiede significancia para o
contexto do debate acerca da homossexualidade. deunanto elaborado pela
Comissdo de Lambeth, composta por 17 membros edigi@spor Robin Eames,
pretende esclarecer os caminhos da unidade docangimo discutidas na Conferéncia
de lambeth. “O documento enfatiza o valor das Stagr&scrituras, como ‘autoridades
suprema’, ‘foco e meio da unidade’...” (CAVALCANTR007, pag. 101). “Nao se
elaborou nesse relatorio uma nova teologia motalesa sexualidade humana, porque,

a semelhanca do Encontro dos Primazes, ele paperdipio de que a Resolucédo 1.10
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da Conferéncia de Lambeth de 1998 esta em vigoa @asicao oficial da Comunhéo
Anglicana” (CAVALCANTI, 2007, pag. 102).

Nele esta referido, na sessdo D, que existem akyuameeacas principais a
unidade da Igreja Anglicana no mundo. Duas delzesndirespeito a homossexualidade:
(1) A ordenacédo de um bispo vivendo abertamentecampromisso numa relacao
homossexual; (2) A autorizagdo de Ritos PublicoBeecdo de Unibes de casais do
mesmo sexo, sobre isso:

“O Relatério argumenta em cada caso que essas efténcias devam parar:
gue deveria haver uma moratoéria sobre agdes futUtasbora ele ndo pega ao
bispo de New Hampshire para desistir, 0 relatoridicita que mais nenhum
bispo com esse estilo particular de vida possaedeito ou consagrado. O
relatorio solicita que seja posto um fim nos rifm#blicos de unides de casais
do mesmo sexo a menos que a Comunhao Anglicana, wontodo, possa ser
persuadida que isto € uma evolucdo que pode stfigada pela biblia e pela
tradicda” (WINDSOR, 2012, p.1)

Tendo em vista as muitas pesquisas e opinidedeeanigita divergéncia quanto
a natureza e causa da homossexualidade para a égeejSociedade, de uma maneira
geral sendo referida como um desvio. Entretantoh@mossexuais afirmam sua
normalidade e ndo pedem simpatia, mas, reconhetmndenfato de que suas relagbes
podem ser consideradas como manifestacdes de @moraioria dos cristdos néo
concordam com essa afirmacdo. Porém, € importaaferaacdo de que ndo havera
nenhuma compreensdo adequada da sexualidade,d@r8ociedade como da Igreja,
engquanto ndo reconhecer este caso como um seet ag estudo. Sabemos que esta
guestdo da homossexualidade € sempre complexeipatimente no que diz respeito da
questdo religiosa no contexto anglicano atual. Mesmssim, ja observamos que
algumas partes da Comunhao Anglicana estdo estoicestel objeto com uma maneira
comprometid?.

O debate na Comunhao Anglicana néo é tao recemeeblogo anglicano que
primeiro defendeu a necessidade de um debate foasgp John Robinson, que na
década de 60 publicou um livro intitulattonest to GodEste livro trouxe a cena o
debate da homossexualidade em circulos eclesigistgmpecificos. Para ele, “0 Unico
mal intrinseco € a falta de amqrROBINSON, 1963, P. 113).

% Anglican Consultative CouncilThe report f the Lamberth Coonference 19E8ndres:
ACC, 1978), p. 64-65).
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Na conferéncia de Lambeth de 1978, os bispos aamerscJohn Coburn e Paul
Moore encaminham propostas ao conselho para gomadsexualidade fosse estudada.
A conferéncia declara, entre algumas colocacdes:

“Questbes relacionadas a homossexualidade sado temmdamente
complexas, e observamos que estdo sendo objetestddos sérios em
algumas partes da comunh&o anglicana...E respohidatie de cada igreja
local tornar-se uma comunh&o/comunidade afetuosairada em Cristo e
eucaristica, para que cada tendéncia encontre sraladeira unidade e
comunhédo dentro da familia total de cristo, ond#ogséo pecadores, todos
podem encontrar sua graca e o perdao de cristo ea comunidade
acolhedord®

Na conferéncia de Lambeth do ano de 1988, é readiana declaracdo de 1978,
“reconhecendo a continua necessidade de estudonpomfe desapaixonado, para a
proxima década, da questdo da homossexualidaddegeieem consideragcao tanto o
ensino da escritura quanto o resultado de pesqigistifica e médicd”

No inicio da década de 1990, o bispo Jonh Spomgsepta a carta chamada
Declaracédo de Koinonia as Igrejas dos EUA. Estiacarve de base para o discurso da
homossexualidade nos EGANo ano de 1997, os “bispos do sul” se reuniram em
Kuala Lumpur, na Malésia, para reacdo a esta cBdsa declaracdo foi aceita na
Conferéncia de Lamberth em 1998 e reafirma o antagm & homossexualiddde
Vale ressaltar que, no Brasil, as propostas dositaér dos homossexuais no
anglicanismo também ganharam forca a partir daddéda 90, com os trabalhos de
Marta Suplicy*.

Ainda no ano que 1997, a IEAB publicou uma cartgtqgral sobre a sexualidade
humana. Nela, est4 citado:

“A Biblia, em alguns textos, condena explicitameate&elacionamento
homossexual, embora em sua maioria seus textos ecend a

promiscuidade, a orgia ou o deboche. Entretanteed®s entender que a

% Anglican Consultative Councithe reporto f the lambeth Conference 19EZ8ndres: ACC,
1978), p. 64-65

“1 Anglican Consultative Council, Relatério ‘The TmBhall Make you free, p. 237.

“2( The RT. Ver. John Shelby Spongtatement of Koinonia'to the Members of the House of
Bishop, and through them to the whole Church (N&wBpiscopal diocese of Newark, 1994).
Traducao do autor.

3 Anglican Consultative Council,amberth Conference 1998ondres: ACC, 1998), relatério
1.10 ‘humam sexuality).

* Neste link é possivel identificar diversas legiélss sobre a questdo da sexualidade
homoafetiva. http://www.ggb.org.br/lei.html
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Biblia ndo é um ditado de Deus, mas sim a revelaigi®eus carregada
pelas interpretacfes de seus autores que trazesmasetuas influéncias de

suas culturas e épocas (viviam eles numa socieplaii@rcal e machista)

A carta, na realidade, abre a dissas, ndo oferecendo nenhuma conclusao

BN

fora aquelas mencgbes feitas a preocupagdo dos bispm estarem
contextualizados e o reconhecimento de que a Bilfiaoferece nenhuma
resposta clara sobre a questdo. Os bispos braeseimantiveram o
posicionamento classico do anglicanismo, buscandtvimédia’, nédo
chegando a extremos, levando em consideracao atliiscra Tradicdo e a
Razad (CARTA PASTORAL, 1997, p. 1).

Esta carta revela o quanto a pratica homossextmlaesm debate em meados
dos anos de 1990. Além de esclarecer a importaggt@p da hermenéutica biblica para
a interpretacdo de um texto. Pois, sabemos quéegpiietacdo pode ser privilegiada
e/ou manipulada segundo os interesses do leitor.

A interpretacdo biblica é de extrema importancistane€aso, pois, mediante a
interpretacdo se chegara a determinada posicamgiea) garantindo o futuro da igreja
em relacdo a aceitacdo e pratica da homossexual@ladmo uma determinada parcela
do Anglicanismo agira em relacéo a este comporteomen

Toda leitura é orientada por uma determinada vigiw, uma formacédo
essencialmente ideoldgica. H4 sempre um conheamenévio que influencia
diretamente na interpretacéo textual. Isso tamb&wr®, inevitavelmente, com o texto
biblico. Portanto, neste contexto, o reconhecimento ou m@é@@rética homossexual
como algo permitido pelas Escrituras dependem deintarpretacdo biblica especifica.

A questdo sobre a interpretacdo correta dos telxiolscos € formador da
intolerancia ou da toleréncia no que diz respepoaéica homossexual dentro da Igreja
Anglicana mundial, uma vez que é a partir do telfblico que as praticas séo
construidas. Uma visdo preconceituosa € sempradeasen uma interpretacao feita de
determinado pensamento. No caso da Biblia Sagrada debate sobre a
homossexualidade, existem os dois lados da mosdgyese sentem reprimidos pelos
gue abominam a prética, e, também, aqueles que faégauma heterofobia”’, como
declarava o Bispo Anglicano Dom Edward Robinsonalaanti. Para ele, a questédo da
homossexualidade gera uma situacao dificil paguesndo concordavam com a pratica
e, essa questao, envolvia o Estado laico e odiaeieligido, ameacado segundo alguns

pressupostos da cultura moderna atual. O pensana@gl@cano que se posicionava
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contra a pratica e ordenacdo de homossexuais,mdata personificado no Bispo
Robinson Cavalcanti, € presente em uma Carta Aher&enado Federal, onde o bispo
Robinson afirma:

“Vale recordar que Documentos Sociais emanadoslidesas Cristas,

na ldade Contemporénea — consentaneos com as SegEmtrituras e a

Tradicdo Apostélica — tém afirmado a dignidade delat a pessoa

humana, criada a imagem e semelhanca de Deus, tdedede iguais

direitos e deveres. Os mesmos Documentos afirmamineoipios da

Isonomia, pelo qual todos os cidadados séo iguaiange a Lei, principio

norteador da nossa Constituicdo Federal e de todssa Ordenamento

Juridicd’ (CAVALCANTI, 2007, p.1).

Esta posicdo do Bispo Robinson Cavalcanti reperdatitemente no debate,
gerando o aprofundamento das discussGes no quesgieito a chamada, pelo proprio
de“Inquisicdo as avessas”se referindo a falta de liberdade daqueles gsejaleam se
libertar da pratica homossexual e dos outros qugawan a aprovagdo do
comportamento pela Biblia. Sobre os que desejawiramda pratica, ainda na Carta
Aberta ao Senado Federal, o bispo comenta o emvehtd da Psicologia no debate.

“E importante, particularmente, denunciar a agresgade contra
a minoria dos ex-homossexuais e, no Brasil, a cafizacao pelo
Conselho Federal de Psicologia, do direito de livegercicio
profissional, vedado o trabalho terapéutico de apaqueles que,
nao se sentindo confortaveis com sua atual orié@aprocuram o
apoio de profissionais para a busca de alternatigae |he tragam
bem pessoal e sanidade. Psicoterapeutas e cliecda®) cidadaos
e como pessoas, sao vitimas da violéncia dogmaticéolerante,
pretensamente em nome da “Ciéncia”, privados dolieémavel
direito de exercicio da liberdade. Corremos o risde uma
‘Inquisicdo as Avessas”, com a ideologia seculari$dingando
maos do braco do Estado para impor normas e sancdes
criminalizandoe penalizando 0s que pensam, se manifestam e agem
de modo divergentdCAVALCANTI, 2007, p.1).

A participacdo do Bispo Robinson Cavalcanti no telsagerido é de extrema

importancia para a compreensdo do processo qudvengohomossexualidade no
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Anglicanismo brasileiro. Seus argumentos ajudarancniacdo de um entendimento
acerca da importancia do debate aberto, pluratiernal.

Em um tempo de grande produgé&o de informacéo elag& de conhecimento,
além do acesso ao encontro com outras culturasr&$ode pensar e viver divergentes
da prépria de qualquer individuo, o anglicanismadaptou. Suas ramificacbes, como
sabemos, aprovacdo e reprovagdo a pratica homassexuotretanto, a formacao
intolerante nunca € um bom posicionamento em nadanea sociedade democratica e
pos-moderna, onde existe a pluralidade de ide@seitos e valores, como também o
conceito de “verdade” é relativizado. Sendo assirtrema e os debates ndo avangcam
porque esta questdo parece ser mais de ordemapréatimportamental do que de
conhecimento e teoria.

O cenario cristdo brasileiro segue com vertenteg gxpde uma ala
conservadora onde ndo existe abertura para o deb@pressao € clara e a intolerancia
€ presente; pensamentos que formam um moralisme &0 se abre espaco para a
construcdo de conceitos proprios de cada grupoopirado diversa € excluida das
possibilidades. Uma construcdo social onde qualgpirido diferente daquilo que se
espera € condenada. A posicao conceitual ndo ipset ela for contraria ja nao
interessa e deve ser reprimida. Isso serve taméogsague concordam como para 0s que
discordam da préatica homossexual no Anglicanisrasilairo.

Para o Bispo Robinson Cavacanti,

"Entre os protestantes liberais o quadro ndo é naaisnador, também
teriamos dois grupos: a) o majoritario, constituigelos que sao
'liberais' em tudo e 'puritanos’ quanto a sexuatidaEm quase nada se
diferenciam dos seus irmdos fundamentalistas. bibena céatedra e
reaciondrios na vida; e b) o minoritario, formadoelps eternos
vanguardistas, miméticos das vanguardas do Primékando e que
optam pela viés mais facil do relativism@CAVALCANTI, 2013,
p.1).

A questdo proposta acerca da pratica homossexoabd#o contexto da Igreja
Anglicana esta inserida, inevitavelmente, no debabee 0 preconceito e a intolerancia.
A formacéo do conceito de aceitacdo ou ndo dacaré@tbmossexual perpassa por uma
possivel postura preconceituosa e/ou intolerante.

Em entrevista para este trabalho, um ministro sgpriante da IEAB, esclareceu

diversos pontos acerca da postura da Igreja Emséamlicana do Brasil, segundo ele:
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"Parece-me que, antes de tudo, a questdo ndo éjpamente a da relacdo com as

pessoas homossexuais, a interrogacao principaééat ponto o Anglicanismo é uma

Igreja inclusiva e dotada do senso de realidade, smja, a atitude quanto a

homossexualidade é s6 um caso de uma atitude mit® profunda, porque, a meu

ver, no Anglicanismo ndo cabe intolerancia, “patraimento”, nao cabe
fundamentalismo, ndo cabe radicalismo. Sdo atitudes antipodas do Anglicanismo.

Continuar a alimentar esse preconceito? E a pratleafé (seu efeito real sobre a vida

em sociedade) que julga nossas teorias e doutriBabemos que a exclusdo das

pessoas homossexuais tem sido um “pretexto” naedade para persegui-las e até
maté-las. Como a Igreja pode continuar a alimerdgreconceito, oferecendo muni¢ao

para que “em nome de Deus” pessoas sejam exclddasda?(IEAB, 2013, p. 1).

O Anglicanismo, dentro deste contexto, sofre adadé de uma pluralidade néo
bem compreendida. As posturas perpassam, muitass,ve#E0 como pensamento
diverso acerca da préatica homossexual, mas, consturgs intolerantes, gerando
discordia, divisdo e até mesmo perseguicao.

Acerca do posicionamento da IEAB, ainda na entt@viemos a seguinte
afirmacéo:

“Parece-me que se quisermos falar sobre qual ésagdo da IEAB em relacao
a questdo da homossexualidade, serd preciso ir aldon tema da
homossexualidade enquanto tal e chegar ao nivels npaofundo da
Antropologia Teologica que nos faz reconhecer-nosn@ pessoas todas
pecadoras, imperfeitas, incompletas, como dizBedb, “trazemos defeitos de
fabricagcéo”...é por isso que Deus nos relne, paoa ajudarmos a melhorar,
este € o propoésito de Deus. Entre nés, como emdadt, tem um que ndo
gosta de pagar imposto, tem quem caia em adultin,quem ndo seja capaz
de se conter, tem quem seja homossexual, tem gerada em falar da vida
alheia ou que tenha dificuldade de falar a verdadada qual tem seu peso, seu
fardo, sua dor. Como aquela prostituta ja velha geeconfessa e néo fala de
pecados sexuais, sO de suas faltas de caridadec@hf@ssor Ihe pergunta se
nao tem nada a dizer dessa area de sua vida. Cossgs lagrimas nos olhos,
responde: “Esse néo foi 0 meu pecado, essa foinlhancruz”. Tem de ser um
pressuposto: a Igreja é uma casa para acolher gégracador, e todos e todas
0 somos, cada qual com seu fardo. Como dizia Luteecado € condicdo
normal, “peca abundantemente, cré, porém, maisndhotemente ainda".
Alguém, um reverendo, dizia, certa vez: “Continuachar que a pratica

homossexual é pecado, mas, se for afastar daalgre$soas por esse motivo,
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eu mesmo ja ndo vou poder permanecer nela, poiséameu sou pecador. Nao
teria esse pecado, mas tenho tantos outros quen cgabe, sdo bem mais
prejudicais as pessoas que esse”. Essa me parece atitude sadia e
profundamente crista.(IEAB, 2013, p. 4).

O Bispo Robinson Cavalcanti, ja citado como um deaexpoente deste debate,
acerca da aceitacdo da pratica homossexual, peopéguinte tese:

“...amplo consenso histérico da Igreja tem legitooaa exclusividade
das unides heteroeréticas. As causas do homoemtisn as
possibilidades de reversdo as orientacdes hetetimas) por terapia ou
milagre, sdo ainda alvo de controvérsias. A reafigéio do padrdo
heteroer6tico ndo pode significar preconceito, disinacdo, agressao
ou marginalizagdo dos homossextidiSAVALCANTI, 2002, p. 4).

Percebemos que mesmo discordando da pratica hexoads € possivel a
abertura para o debate e o respeito aqueles quersegutro caminho de interpretacao
sobre a homossexualidade, gerando, assim, umavelbo$fsimacdo de um ambiente
mais plural onde as opinides diversas ndo sao o®fpara posturas intolerantes e
preconceituosas, mas, plurais, com uma posturaeimedo aos que pensam diferente,
sendo esses favoraveis ou ndo a pratica homossexual

Sabemos que a cultura e o periodo histérico inflizen na formacédo de
interpretacdes e nas formulacdes epistemolégicaiemmporaneas. gar social para
fazer mencéo a Michel De Certeau, € uma realidegfepte, também, na formacéo da
postura de aceitacdo, pratica, negacao, precontaigoancia e intolerancia no que diz
respeito a homossexualidade. A sexualidade é wmhiatorico e cultural e, portanto,
alicercado em interpretacdes localizadas sociakneatfrendo o processo de mudanca
temporal. O etnocentrismo néo pode ser fator natnggéio de conceitos que variam de
acordo com a pluralidade cultural global. No caso Ahglicanismo, o debate é
infrutifero justamente pela existéncia de uma ingéms de uma interpretacdo que
deveria ser local, especifica e pessoal.

A homossexualidade no Anglicanismo é, em algunoaieiates interpretativas,
tratada como pecado, pois, ndo estaria de aconshoaso padrbes divinos e com a
revelacdo através das Sagradas Escrituras.

“Almejando a felicidade humana e considerando a atieglade da
presenca do pecado em todos os seres, as Sagrastaguias, na
linguagem e nos contextos em que foram escritéaabedecem normas

restritivas ao comportamento sexual. Os chamadesdgores sexuais’,
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contudo, nunca receberam status especial. A acagsgdrito Santo — de
culpa e de graca — inspira a acdo pastoral de apoindo acao policial
de expurgos. A missdo terapéutica da igreja nac@aela promocgéo de
neuroses (CAVALCANTI, 2002, p.3).

A visdo da homossexualidade como pecado ou négeéadora da formacéo de
conceitos de repressdao e de liberdade, uma vez pm® que discordam, a
homossexualidade seria um pecado imperdoavel. Bargue nao interpretam a
homossexualidade como um pecado, ela pode, e éewxsita e praticada, uma vez
gue néo é pecado.

A sexualidade humana, dentro do Anglicanismo, étavisom muita
complexidade. Boa parte desta complexidade provermanda histéria de ensino com
caracteristicas bem peculiares para as igrejatisriz|as mais diversas expressoes.
Sempre vista como um tabu e reprimida em variosasg, a sexualidade deve ser um
tema abertamente debatido e compreendido peloiasjsentretanto, ndo é este o
cenario que encontramos. Minorias se propdem aitifise construir conceitos bem
elaborados sobre a sexualidade humana e as relaféegas. A construgdo da
identidade perpassa pela sexualidade, o que afgtéficativamente a formacao de uma
pessoa.

Debater a sexualidade abertamente € lidar com fageigas e afirmar seus
préprios conceitos pessoais, sem denegrir ou @nterd opinido diversa. Entretanto,
como dito, o cenario construido no contexto dajagi@istd e, especialmente no
anglicanismo, é polémico. Porém, importantes thaisalsdo desenvolvidos por uma
minoria que deseja construir uma relacéo saud@velacsexualidade.

“Boa parte da polémica em torno da compreensdo sdxualidade e da
homossexualidade vivida atualmente na Comunhdoicamgl é resultado de
séculos de ensino e prética dualistas que separaexaalidade e espiritualidade.
A metodologia da historia das ideias nos ajuda Hfigar como os escritos do
passado serviram para legitimar interesses so@atsiar uma certa esquizofrenia
teolégica em torno desse assu@ALVANI, 2002, p. 1)

Essa postura sobre a sexualidade no anglicanisasiléwo atual € a propria
formadora de um debate que nédo cresce em dialoggokicdes. A homossexualidade,
neste caso, € rotulada como um problema que divimemunhao anglicana quebrando,
assim, sua comunhdo. “O resultado dessa longadeerafiete-se hoje na incapacidade
que temos de lidar com assunto tao relevantegdgomha e excesso de discricdo que
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temos ao comentar nossos proprios dilemas sexuaigssas fantasias”. (CAVALINI,
2002, p. 2)

Em Carta Pastoral dos Bispos da IEAB, vemos:

“A sexualidade é um dom de Deus. As relacBes sexamdrcidas no
contexto do amor e do respeito mdtuos sdo considsraomo as coisas
boas que Deus criou . Como bispos, recomendamdalegd, o bom
Senso e a preocupacdo pastoral com as pessoas mmtamao
homossexual na comuniddd€€ARTA PASTORAL, 1997, p. 1).

Observamos que a sexualidade é, em um primeiroemimnvista como uma
bencdo, uma coisa boa que Deus criou, depoisséltada a questdo da problemética
que ela, na expressdo homossexual, estava geraadalidhogo religioso. A
recomendacdo quanto a preocupacdo pastoral demansfmanto o tema trazia uma
nova questdo teolégica e comportamental para este rcristdo. A partir desta
colocacao, podemos perceber o quanto a questdondaskexualidade se tornou uma
geradora de grandes debates, reunides, repressiiekerancia e divisbes. A
sexualidade ganha prioridade nas discussbes e flexdes ganham espaco. A
homossexualidade, especificamente, passa a sarcaist uma olhar especial. Ainda na

Carta Pastoral, percebemos:

“A Conferéncia de Lambeth 1988, no que concerneamilfa e o

matrimdnio, ndo conseguiu eliminar a confusdo, poando ensino
sobre a sexualidade. Algumas provincias vém afidoamue o

homossexualismo é pecaminoso, enquanto outras radataa atitude

pastoral contextualizada. A questdo sexual, queardp todos os
aspectos da vida social e individual, ainda na@essolvida. Os estudos
dos fatores que contribuem para as diferentes cesmsdes em relacdo
ao homossexualismo continuam; e, como bispos, mudamos o

dialogo, o bom senso e a preocupacdo pastoral cenpessoas de
orientacdo homossexual da comunidade. N&o podesssrar posicoes
finais sobre a ordenacdo de homossexuais ou a bededunides de
pessoa do mesmo sexo, porque a propria Comunh&@sumtp ainda esta
em processo de amadurecimento. A Biblia, em alg¢extss, condena
explicitamente o relacionamento homossexual, eml@mrasua maioria,
seus textos condenam a promiscuidade, a orgia boathe. Entretanto,
devemos entender que a Biblia ndo é um ditado des,Dmas sim a

Revelacdo de Deus carregada pela interpretacdo ales sutores, que
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trazem nela as influéncias de suas culturas e égaicdgam eles numa
sociedade patriarcal e machistf) CARTA PASTORAL, 1997, p. 1).

O posicionamento da IEAB fica mais evidente na SdguCarta Pastoral dos
Bispos Sobre a Sexualidade Humana, nesta cartés@dap da excomunhdo do Bispo
Robinson Cavalcanti € mencionado e a primeira éaréafirmada.

“Celebramos 10 anos da | Carta Pastoral dos Bispadgreja Episcopal
Anglicana do Brasil sobre a Sexualidade Humana.u@ gela foi dito
ainda é atual para a Igreja hoje. No entanto, dedbs acontecimentos
posteriores aquela época, que implicaram na desed um bispo e
varios clérigos no Nordeste e noutras partes da @drdo Anglicana no
mundo, resolvemos voltar ao assunto, divulgandoo¥® aquele carta e
chamando a atengdo para sua leitura e aprofundaaie(BEGUNDA
CARTA PASTORAL DOS BISPOS SOBRE A SEXUALIDADE,
2007).

Tendo em vista o posicionamento politico da IEABNta0 bispo Dom Robinson
Cavalcanti se posicionou sobre a colocacdo de giesenencionada na Carta. Para ele,
no Nordeste ndo existem desertores, mas, cris@oprometidos com a verdadeira
mensagem Biblia sobre a questdo da homossexualid@@deompromisso com a
interpretacdo biblica é colocado pelo Bispo RobinGavalcanti, onde ele explana seu
entendimento sobre a situacdo do debate. Paraaelgarta referida ndo traz um
direcionamento especifico e néo relata a teologgiaana e sua diversidade, sendo
apenas a expressao de uma unica corrente libgralé ‘tipica de uma s6 de suas
correntes: a liberal, com sua leitura racionalistas Sagradas Escrituras, seu
universalismo salvifico e seu relativismo motal

Neste contexto, vale lembrar a Resolugédo 1.10 al#e@encia de Lambeth de
1998 sobre Sexualidade Humana. Nesta Resolucéotease:

“b) em vista do ensino das Escrituras, defende delifiade no
casamento entre um homem e uma mulher numa urd&sahivel, e

acredita que a abstinéncia é adequada para aqugles ndo séo

chamados para o casamento.

5 IHU noticias. Disponivetttp://www.ihu.unisinos.br/noticias/11815-bispo-akanti-reage-a-

carta-pastoral-da-igreja-anglicana-sobre-sexuadidadnanadcessado em 28/02/2013.
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c) reconhece que ha, entre nds, pessoas que receberientacdo
homossexual. Muitas delas sdo membros da igrejauscam
atendimento pastoral, orientacdo moral da Igreja ce poder
transformador de Deus para viver suas vidas e omdeseus
relacionamentos. N6s nos comprometemos a ouvirxpsriéncias
homossexuais, e desejamos assegura-lhes que s@ioapar Deus, e
gue todos os batizados, pessoas fiéis e crentssrirdinados com
relagdo a sua orientacdo sexual, sdo membros plelco€orpo de
Cristo”.
d) ao mesmo tempo que rejeita a pratica homossexaaho
incompativel com as Escrituras, solicita a todas @essoas que
auxiliem, de maneira sensivel e pastoral, todas pEssoas,
independente de sua orientacdo sexual, escondemdo irracional
aos homossexuais, a violéncia no casamento e tadalibacédo e
comercializacdo do sexo
A Conferéncia de Lambeth de 2008, ocorreu, porém, ugma formacdo muito
diferenciada, sem a participacdo de grande masgkécamma mundial. As decisdes
seguiram uma continuidade das anteriores, entogtanpouca participacao, geral uma
crise maior ainda, quando bispos chamados consmesd que ndo apoiam a pratica
homossexual, ndo foram convidados para este impertaaomento da historia do
anglicanismo mundial. Outros, como uma forma deesto, ndo foram a conferéncia,
nas palavras do Bispo Robinson em entrevista, iecla
“Em principio todos os bispos anglicanos deveriam para
Lambeth, mas a ida € mediante convite do ArceldpsBantuéria,
e ele excluiu algumas pessoas, inclusive a mingoeocbm isso
algumas pessoas ndo vao porque ndo foram convidadam
protesto algumas das que foram convidadas também vadd.
Entdo essa reunido que ja funciona ha quase umesécmeio a
cada dez anos, esse ano esta esvaziada, nao sqmeémtauséncia
de alguns bispos, mas porque o arcebispo de Caatuigcidiu
gue néo vai ter nenhuma votagéao, vai ser someatatde ideia e

isso ndo delibera nadd

“8 Entrevista concedia disponivel éitip:/pajn.blogspot.com.br/2008/07/entrevista-eatida-
por-dom-robinson.html Acessado em 29/02/2013.
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Acerca de Lambeth 2008, a IEAB afirma:

“Na Conferéncia de Lambeth 2008, com o episcopaagli@ano do mundo

inteiro reunido, foi decisivo o fato de dialogar neotranquilidade, foi um

grande momento de comunh&o da Igreja. Ndo se @asavda de concluir o

debate e decidir, mas, sobretudo, de as pessoabigpss), se escutarem. O
didlogo aliviou tensdes, renovou o compromisso dmunhdo e unidade,
ajudou a superar o calor da animosidade e de preeitas reciprocos, e

renovou a atitude de caridade e paciéncia mutudsAB, 2013, p.2).

No mesmo ano, se reunem em Jerusalém, um grandermide bispos
conservadores que elabora uma resolucéao intitdlad®eclaracdo de Jerusalém". Essa
Declaragdo foi elabora na GAFCON, Conferéncia sobreFuturo Global do
Anglicanismo, ocorrida nos dias 22 a 29 de junha2@@8. Esse documento tem a
intencdo de tracar planos para o futuro do angboam ortodoxo no mundo, uma vez
que lideres anglicanos mundiais estavam "preocgpado estabelecer fundamentos
sobre os quais a igreja deve buscar a expansaorisiiargsmo, representantes
anglicanos de todo o mundo firmaram principios déod@xia na Declaracdo de
Jerusalém" (DECLARACAO DE JERUSALEM, 2008, p. 1)s @onservadores,
preocupados com o futuro da igreja anglicana e &serises ocorridas, principalmente
em relacdo a pratica homossexual, desejavam “apazidissencdes e estabelecer
bases” para o anglicanismo dentro desta culturbayldo século XXI. Dentre seus
pontos, destaca-se “o0 padrédo imutavel do casanueistdo”. Uma referéncia direta a
heterossexualidade.

Tendo em vista a situacao atual doian&mo e, especificamente a questdo da
homossexualidade no anglicanismo, a Conferénctaadeon tinha objetivos claros que
discutir e firmar pontos essenciais da fé cristéngusegundo seus lideres, estariam
comprometidos diante do crescimento da culturalaea do afastamento de uma
interpretacdo biblica fiel. Um dos principais foa#s Conferéncia seria discutir pontos
essenciais que dizem respeito "a heranca anglicauas, bases e perspectivas para a
missdo de fazer discipulos em todas as nacOestnddeira geral, sua intencao seria
realizar uma "perspectiva de que € necessario gweisidos unam forcas para chegar
aos povos nado-alcancados e para restaurar oaoisstio auténtico™ (DECLARACAO
DE JERUSALEM, 2008, p. 1).

Acerca da unido de pessoas do mesmo sexo, declara:
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“Reconhecemos a criacdo de Deus da humanidade coaxho e
fémea, e o padrdo imutavel do casamento cristiceembmem e
mulher como o lugar apropriado para a intimidadesa e a base da
familia. Arrependemo-nos por nossas falhas em maste padréo, e
conclamamos uma renovacdo do compromisso de fadidid
duradoura no casamento e de abstinéncia para oscelibato”
(DECLARACAO DE JERUSALEM, 2008, p. 4).

A GAFCON prezou pela énfase na revelagdo de Dewa p Homem
mediante a Biblia, tendo-a como regra de fé egar&ue contém o0 que é necessario
para a vida moderna e para a salvacdo do Homemmdeg carta:

" Cremos que as Sagradas Escritas do Antigo e deoNceestamento séo a
Palavra de Deus escrita, e contém todas as coisasssarias para a salvacao.
A Biblia é para ser traduzida, lida, pregada, elasia e obedecida em seu
sentido pleno e canénico, levando em conta a kihistorica e consensual da
igreja” DECLARACAO DE JERUSALEM, 2008, p. 4).

Essa primeira reunido do GAFCON em 2008 foi coadagpara lutar a favor da
igreja e do evangelho. Os lideres da Conferéncialam, constantemente, que esse
encontro propicia a importancia da singularidaderg#o e a revelagcdo de Deus — em
Cristo — para a salvacdo da humanidade. Segundceste “falso evangelho” pos
modernos, “vai de encontro a autoridade da Pal&Bg@ita de Deus. Ele procurou
mascarar as condutas pecaminosas com a linguagemirddos humanos. Promoveu
praticas homossexuais como sendo consistentes @antidade, apesar do fato que a
Biblia identifica claramente como ato pecaminoS0BOMUNIDADO DE NAIROBI,
2013, p.1).

A GAFCON se reuniu, também, no ano de 2013, enoribi. Desde, 1358
delegados, 331 bispos, 482 clérigos e 545 leigd@@8dmaises participaram. Promovido
nos dia 21 a 26 de Outubro de 2013, reafirmam #bx@o de Jerusalém e ressaltam a
sua importancia para a continuacdo do anglican@meoloxo no mundo. Nesta reunido,
lembram da criacdo da Comunhédo Global de Anglic@m¥fessantes (GFCA). Uma
espécie de provincia mundial de anglicanos ortosi@xconservadores. O GFCA tem
sido importante para o crescimento da Igreja Aagicnos EUA e apoio a Diocese
Anglicana do Recife desde seu Cisma em 2005.

No Compromisso de Nairobi, documento oficial edaitpela GAFCON/GFCA,

0 posicionamento acerca da pratica homossexuakéltada, aonde afirmam:
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“Comprometemo-nos a ensinar sobre o bom propdsito Dkus para o
casamento e para a vida solteira. O casamento é um&o para toda a vida
exclusiva entre um homem e uma mulher. Encorajaiotas as pessoas a
trabalhar e orar para a construcéo e fortaleciment® casamentos e familias
saudaveis. Por essa razdo, somos contra a onddaseda ser a favor de
coabitagbes e casamentos entre pessoas do meswio (S8XMPROMISSO
DE NAIROBI, 2013, p. 1).

O atual arcebispo de Canterbury, e portanto balimmmaior da unidade entre as
igrejas anglicanas no mundo, foi eleito em 10 deeida de 2013, apos indicacdo de
nomeacdo do escritorio do primeiro-ministro em 9Nt®embro de 2012, tomando
posse em 4 de Fevereiro de 2013 na Catedral d@&4#do. Diante da entrada em vigor
da lei que autoriza casamentos entre pessoas doarsexo na Inglaterra e no Pais de
Gales, no dia 29 de Marco de 2014, uma declarag&@ratbispo repercutiu na midia,
por se tratar de um posicionamento oficial queaaf@tersas comunidades anglicanas
ao redor do mundo. Diante da situagéo, o arcelnisplarou em entrevista: “Eu acredito
gue a Igreja (anglicana) reagiu aceitando plenagngué se trata de uma lei, que ela
deve reagir, a partir do sabado, continuando a dstras — em palavras e acdes — 0
amor de Cristo por cada ser humano” (UNISINOS, 2p14).

Entretanto, esta declaragdo, como outras, naentrazma conclusao efetiva
acerca do posicionamento da igreja anglicana, uezaque ela se pauta sempre na
questao doespeitoe dodialogoentre os seus representantes. Uma vez que né die 0
Abril de 2014, uma afirmacdo do arcebispo Jonh Weisio a tona no Jornalhe
Guardian aonde afirmava que se o casamento homossexus# &mwovado, cristdos
africanos seriam mortos. Segundo o jornal, “[tambérdo estamos livres da
responsabilidade moral de um crime ou tragédiaosgue outros envolvidos terdo uma
culpa menor”; afirma ainda que “é terrivel dizee@s vidas de cristdos que irdo morrer
na Africa devam ser postas na balanca contra eftadirda comunidade LGBT em
outros lugares” (UNISINOS, 2014, p. 1).

Desta forma, se percebe que ainda se pode veonstante didlogo dentro da
propria igreja anglicana e da proépria igreja arglac com a sociedade. O primaz da
igreja da Inglaterra espera resolver o problentaaseando em conversas abertas de um
modo civilizado, enquanto a sociedade cobra umédms os diversos fiéis agem
“‘como querem” debaixo de uma posicédo “nao oficaligkeja”. Assim, cada um vai

resolvendo as questdes da fé e o envolvimento ceua sexualidade dentro de padrées
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morais e biblicos préprios. E a pluralidade do imagismo em constante dialogo por
uma causa comum. &hosanglicano passa por um periodo de crise; como daga

revela mudancas, o mundo anglicano espera o mélleste sentido, os novos dialogos
gque surgem para o cristianismo na questdo da sgxdalse tornam um desafio social e
cultural que produz inquietacdes e novas interpdets e producdes no anglicanismo e

nos diversos ramos do cristianismo atual.
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CONSIDERACOES FINAIS

A realizacao deste trabalho trouxe consigo algudifaildades. Uma delas foi
a problematica do tema, uma vez que a sexualidassmé que traz “atracdo”. A
homossexualidade, em si, ainda € tema de difigibgo e abertura. Outra questéo diz
respeito a intolerancia, ndo apenas relacionadend$sexualidade, mas, aos padrbes de
sexualidade desenvolvidos pela cultura cristad. Hgséerancia dificulta até mesmo o
debate acerca das diversas manifestacdes cultiaramsxualidade, como por exemplo, 0
debate acerca da pratica da monogamia em paisesdguerofessam a fé crista e
possuem casos de poligamia. Ainda no campo deemtutia, percebe-se a questédo da
intolerancia religiosa: crise de nosso tempo, edséerancia tem impedido a pratica da
religiosidade pessoal, uma vez que ndo esta abentatica do pluralismo e do respeito
ao diferente mediante a aceitacao religiosa. Assgmeligibes parecem viver em clima
de guerra, gerando crise politica e social porvostreligiosos. O “Homem Religioso”
se torna um “Homem Agressivo” diante do diferenthante do que lhe é
estranhdQueer Outra dificuldade foi a construcdo do tema diamkh atualidade da
discussdo. Um vez que o debate acerca da pratinadsexual ainda é uma questao
nao resolvida na igreja anglicana e em outros radeogristandade; na concluséo,
percebe-se que a assimilacdo das afirmacdes seaormao conclusivas. Por exemplo,
a Igreja Anglicana permanece no dialogo, apesativgsas dioceses agirem segundo
seu entendimento de Igreja Local (autonomia dgadrente as Provincias — conjunto
de dioceses). Isso dificulta encontrar um pont@pul@o para a pesquisa, pois também
existe a questdo politica, gerando o siléncio é® interesse de conversar sobre as
questbes que envolvem o tema homossexualidadierértoia e pluralismo.

Assim, a construcao do trabalho perpassa pelasildédes sociais de debater
um tema que envolve os mais profundos dogmas éaif&lusive, o questionamento
das interpretacbes morais da Biblia. O Fundamentali portanto, entra em cena. A
producao cultural cristd estd em debate com arauttasecularisme trazendo temas
gue geram receio a comunidade cristd. Também pEargeda questdo do movimentos
sociais diversos, tocando nas afirmacgfes pesswaEsonvicgdes politicas e de opinido,
de valores sociais, morais e de convic¢des ontaggi

Entendemos, entretanto, que este € um momentatenp® para o debate e para
a formacgédo de um novo periodo de didlogo entrelggides, como ferramenta para a
promocao da paz e dos direitos de liberdade deess@o. E se tratando de liberdade o
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respeito ao diferente € essencial para a promogéondsma. A construcdo do
pluralismo e da diversidade se dara através deciémtsa que as categorias religiosas
sofrem transformacdes mediante o desenvolvimentccultura e do processo de
formacao de suas cosmogonias, e que as crisesasderdade, formadoras de um novo
momento histoérico, cultural, cientifico e, sendsims religioso.

Segundo Faustino Teixeria,

“O reconhecimento e a abertura ao pluralismo denpipio ndo ocorrem sem
resisténcias e dificuldades. Sobretudo nestes teng® acirramento das
identidades e de radicalizacdo etnocéntrica, inloeerobstaculos séo
contrapostos ao esforco teoldgico de pensar o fikme religioso de forma
mais rica e aberta. O dado do pluralismo provocaaucrise nas estruturas de
plausibilidade que buscam assegurar o nomos dattihdes singulares e das
comunidades de sentido. Sua incidéncia sobre ¢ensis de crenca suscita
inseguranca intelectual e afetiva, na medida em cumpe os diques de
protecdo territorial e convoca ao alargamento dasnfeiras. O receio da

relativizacdo e da dessubstancializacdo dos comeueligiosos aciona o
desejo de mais seguranca, de estabilidade e funuag@o, provocando,

assim, reacdes defensivas e/ou ofensivas contraivernso da alteridade.”

(TEIXEIRA, 2003, p. 2).

Deste modo, entende-se que o didlogo acerca dagphiitmossexual passa por
um momento de construcdo. A pluralidade de afirreagdas diversas correntes do
cristianismo forma uma teia que corresponde bem@amento historico que vivemos,
um momento de luta pela aceitacdo do que ndo éomaddo nas categorias da
sociedade. Entende-se, neste trabalho, que a paog@golerancia e do conhecimento
da diversidade da cultura humana que se revelaomportamentos e nas aceitacoes
marcam o proximo passo desta geracao.

O anglicanismo como caso analisado permite comstpia 0 processo de
mutacadadaptacdo historica e cultural do cristianismaé®el e evidente, ndo s6 pela
questdo do cisma experimentado por esta correrdas, aspecialmente pelo que foi
evidente nos anos de historia desta parcela dbaaigsno historico. Entende-se, por
fim, que os discursos, provenientes da culturaoestéstardo em constante processo de
mudanca e, consequentemente, os dogmas, 0S comeotts e as afirmacdes

absolutas.
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