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“H4 muitas maravilhas, mas nenhuma ¢ tdo maravilhosa quanto o homem”.

(SOFOCLES, 2004, p. 215)

“O segredo da existéncia humana consiste ndo somente em viver, mas ainda

em encontrar um motivo de viver.” (DOSTOIEVSKI, 1995, p.5).

“Nado se pode em absoluto esconder o que expressa realmente todo esse
querer que do ideal ascético recebe sua orientacdo: esse 0dio ao que €
humano, mais ainda ao que é animal, mais ainda ao que é matéria, esse horror
aos sentidos, a razdo mesma, o medo da felicidade e da beleza, o anseio de
afastar-se do que seja aparéncia, mudancga, morte, devir, desejo, anseio — tudo
isto significa, ousemos compreendé-lo, uma vontade de nada, uma aversao a
vida, uma revolta contra os mais fundamentais pressupostos da vida, mas € e
continua sendo uma vontade!... E para repetir em conclusdo o que afirmei no
inicio: o homem preferira ainda querer o nada a nada querer...”.
(NIETZSCHE, 1998, p. 149)

Se algum dia recebi um bafejo do sopro criador e daquela celestial
necessidade que obriga até os acasos a dancar a ciranda das estrelas; Se
algum dia ri com o riso do corisco criador, ao qual se segue, reboante mas
obediente, o longo trovao da acdo; Se algum dia, na divina mesa da Terra,
joguei dados com deuses, a tal ponto que a Terra tremeu e fendeu-se e
expeliu torrentes de fogo; — porque divina mesa é a Terra e trépida de novas
palavras criadoras e divinos lances de dados — Oh, como ndo deveria eu
almejar a eternidade e o nupcial anel dos anéis — o anel do retorno?
(NIETZSCHE, 2010, p. 272).



Resumo

O trabalho que segue constitui uma reflexdo acerca do termo Niilismo e 0 seu processo de
desenvolvimento no pensamento europeu, através da Filosofia de Nietzsche. Esta reflexdo é
resultado de uma pesquisa que relaciona as obras de Nietzsche e de alguns de seus intérpretes.
O estudo comeca com a andlise genealdgica dos ideais ascéticos, para os quais o filésofo
aponta como expressdes dos trés tipos de niilismo (passivo, reativo e ativo) que surgem nesse
processo de desenvolvimento na Europa, processo pelo qual o niilismo se realiza. A
metodologia adotada foi a de desenvolver um estudo horizontal e vertical das obras de
Nietzsche, que, articuladas com a de seus intérpretes, resultou na afirmacéo, de que talvez este
seja o principal objetivo de Nietzsche ao diagnosticar essa doengca do homem: que o niilismo é
a causa de todas as doencas na vida do homem, no sentido de leva-lo a autodestruicdo. Sua
tentativa, desse modo, seria mostrar outra direc¢do, ensinando, apontando o caminho da ponte
para a superagio de todos os valores, 0 Ubermensch (além-homem) sendo esta a Gnica forma
de travar um combate contra todo valor niilista, buscando sempre a perspectiva de afirmacao
da vida emseu vir-a-ser, buscando seu sentido nele mesmo e na Terra.

Palavras-chave: Homem. Ideal ascético. Processo de desenvolvimento historico. Niilismo.
Eterno-retorno. Além-homem.



Abstract

The following work constitutes a reflection about the concept of nihilism and its progress of
development in the European thought through the philosophy of Nietzsche. This reflection is
the result of a research that relates Nietzsche’s works with some of his interpreters. The study
begins with the genealogic analyses of the ascetic ideals, for which the philosopher shows as
expressions of the three types of nihilism (passive, reactive, and active) that emerges in this
development process in Europe, process through which the nihilism becomes effective. The
adopted methodology was to develop a vertical and horizontal study in the works of
Nietzsche, study that articulated with that of his interpreters, resulted in the affirmation that
perhaps this is Nietzsche’s main objective in diagnosing this man’s disease: that the nihilism
is the cause of all diseases in the man’s life, in the sense of leading him to self-destruction.
Nietzsche’s attempt in this case would be to show another direction, teaching, pointing the
way to a bridge of superation of all values — the Ubermensch (superman) being this only way
to engage a combat against all nihilist value, seeking always the perspective of life affirmation
in its becoming, seeking his meaning in himself and in the Earth.

Keywords: Man. Ascetic ideals. Process of the historic development. Nihilism. Eternalreturn.
Beyond man.
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Introducéo

Como perceber que toda a historia do pensamento ocidental europeu € um
processo que levou o homem ao seu estagio final, ao seu acabamento? Esse processo remonta
ao surgimento dos ideais ascéticos' no mundo, suporte metafisico da religido, da moral, da

filosofia e da ciéncia no Pensamento Ocidental Europeu.

Precisamente Nietzsche procura mostrar as diversas formas em que o ideal
ascetico foi forjado no mundo, através da Arte como no caso de Wagner; na Filosofia pelos
Metafisicos e Estetas como Kant e Schopenhauer; nas religifes do ressentimento e da
vinganca que procuram negar este mundo pela crenca em além-mundos, como é o caso da
cultura judaico-cristd; hd também o rebanho (o povo) aprisionado por seus lideres numa
dorméncia e atividade-maquinal (sofrer mais para esquecer que sofre), nas Ciéncias da
Natureza e do Espirito (ora buscando uma verdade, ora negando-a, ambos recusando a propria
vida), e outros contra-ideais (anarquistas, pseudo-ateus, anti-semitas). Todos acabando em

negar a vida e 0 mundo numa vontade de dominio.

O presente estudo tem por objeto a analise de todo o processo histérico do
pensamento ocidental europeu que levou o homem, desse modo, ao seu estagio final, ao seu
acabamento, seu niilismo®. Com isso, pretende-se verificar como o método genealdgico® de
Nietzsche investiga e apresenta em seu pensamento esse processo historico no pensamento
europeu dos ideais ascéticos. Sao esses ideais, segundo o filésofo, valores que corrompem e

ameagam a vida como uma doenca terrivel.

Para a genealogia da moral é um momento determinante da investigagao

! O método genealdgico nietzscheano de investigacéo deste trabalho refere-se & anélise dos ideais ascéticos na
histéria do pensamento europeu. O estudo dos ideais ascéticos representa apenas a primeira parte deste trabalho
que tem como finalidade chegar ao estudo do niilismo. Embora Nietzsche tenha trabalhado o tema dos ideais
ascéticos em outras obras ele aprofunda melhor e de maneira mais central esse tema em sua obra Genealogia da
Moral na 3* dissertag@o, com titulo do mesmo, “o que sdo ideais ascéticos?”’

2 Do latim nihil, nada. Na tradicdo filos6fica, o niilismo constitui-se na doutrina segundo a qual a verdade
absoluta ndo existe: Segundo Patrick Wotling (2011, p.490) “O niilismo ¢ um termo que ganha sentido
relativamente na reflexdo axioldgica de Nietzsche. Designa a desvalorizagao dos valores, ou seja, sua perda de
autoridade reguladora. E essa desvalorizagio dos valores postulados como supremos que também esta expressa
na formula “Deus estd morto!” (A gaia ciéncia, § 125).” Na perspectiva nietzscheana, ainda o termo adquire uma
acepc¢do, na qual, niilismo se manifesta através de uma vontade de nada, de aniquilacdo do homem, no qual este
se V& doente diante da vida, cansado de carrega-la. Por isso serd necessario para o homem livrar-se desse
sofrimento, destrui-lo, e para tanto, este tera que se livrar da prépria vida. (NIETZSCHE, 1998, p. 149).

%0 termo “genealogia” é tardio nos textos nietzschianos: s6 aparece em 1887, com o titulo Zur Genealogie der
Moral. Para designar o novo modo de investigacdo que ele vai progressivamente utilizando, Nietzsche jogou
primeiro com varias imagens: a da quimica em Humano, demasiado humano (imagem que Darwin j& utilizava),
mas, sobretudo, com a de “historia natural” consegue efetivamente exprimir sinteticamente as determinacdes do
modo de pensamento que Nietzsche defire.
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nietzschiana acerca do niilismo, pois ali o filésofo, ao tratar do problema da
procedéncia dos valores morais e, num sentido mais determinado, do sentido
do ideal ascético, vincula a sua pesquisa genealdgica da moral a tematizacéo
do niilismo (10). Isto significa que a investigacdo genealdgica da moral é
também a tentativa de caracterizar o niilismo em suas formas e em sua ldgica
intrinseca (11). A longa histéria da moralizagdo surge de uma vontade que se
volta contra a vida e contra si mesma, tendo como consequéncia a doenca, a
perda de sentido, o niilismo. Esse movimento niilista é analisado em Para a
genealogia da moral através de suas trés formas fundamentais de
manifestacdo: o ressentimento, a ma-consciéncia e o ideal ascético. Também
nessa obra, a completude do niilismo é vista como uma consequéncia
necessaria dos valores morais até entdo existentes. (ARALDI, 1998, p.80).

Através desses ideais, a vida humana ¢ mascarada e negada, porque esse ideal 0
quer assim. Ele surge como meio de sobrevivéncia, mas termina por negar a propria vida, pois
0 seu desejo é uma negacdo do mundo, um nada, é o seu maior valor®. O ideal ascético &,
desse modo, uma doenga para a vida uma vez que a anula. Uma vontade de nada, de
aniquilacdo do homem, no qual este se vé doente diante da vida, cansado de carrega-la. Por
iSS0, sera necessario para 0 homem livrar-se desse sofrimento, destrui-lo, e para tanto, este

terd que se livrar da prépria vida.

Diante desta perspectiva, esta pesquisa esforgca-se em conduzir tal debate a partir
de dois capitulos articulados em torno da tematica central deste trabalho, o niilismo. No
primeiro capitulo, sdo apresentadas as possibilidades de se compreender melhor, através das
obras de Nietzsche, os ideais ascéticos, formas em que o Niilismo se apresenta no processo de
desenvolvimento historico do pensamento europeu, percebendo que assumem duas maneiras
de se manifestar na historia: 1) como uma afirmagdo, uma cura, um sentido para a vida, a
partir da resposta ao vazio existencial humano. Diante disso, a analise que Nietzsche
apresenta € que se desconsiderarmos os “ideais ascéticos” da vida humana, este animal
homem ndo tera sentido algum, conseqlientemente, ndo suportara o seu sofrimento, ja que o

homem n&o tem um sentido para ele:

Ele sofria também de outras coisas, era sobretudo um animal doente, mas seu
problema nédo era o sofrer mesmo, e sim que lhe faltasse a resposta para o
clamor da pergunta para que sofrer?. O homem o animal mais corajoso e
mais habituado ao sofrimento, ndo nega em si o sofrer, ele 0 deseja, ele o
procura inclusive, desde que Ihe seja mostrado um sentido, um para qué no
sofrimento. (NIETZSCHE, 2005, p.149, fr. 28, grifo do autor).

Ideais dos quais se constituem uma tentativa de resposta a falta de sentido da

* “Esses meios sdo os valores, e valorar significa estabelecer as condigdes de manutengdo e aumento do poder.
Para Nietzsche, o valor é o ponto de vista, ou seja, ponto 6ptico, dizendo respeito ao modo de ser, a perspectiva,
ao aparecer e vir a luz de um possivel modo de vida.” (CORDEIRO, 2010, p. 90)
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vida humana que € atravessada pelo sofrimento. Dizia Nietzsche (2005, p.149, fr. 28): “[...] a
existéncia do homem ndo possuia finalidade; Para que o homem?”. Esse “Para que o
homem?” surge como um afastamento do homem de si mesmo, uma vez que se torna dele
mesmo perdido, desconhecido, devido a uma espécie de doenca, um sofrimento do qual é
acometido, um vazio, esse “nada”: “por isso ele preferira ainda querer o nada a nada

®: 2) e como processo historico de negacdo da propria a vida, a partir da

querer...’
cristalizagéo e separagéo entre verdade e vida, Nietzsche consegue mostrar, de forma clara, a

relacdo causal entre “sofrer” e “ideal”.

Desse modo, Nietzsche ird apresentar como evoluiu o longo processo do
adoecer humano no mundo ocidental e 0 que isso vai provocar, pois 0 homem sem a sua
vontade para si, falta a ele a vontade do de si mesmo e da terra. Esse abandono de si mesmo é
um voltar-se para si encontrando um vazio, uma distancia, um “Em va0”; neste ponto,
precisamente, o ideal ascético surge, ele se mostra numa forga contra este “faltar de algo”.

Para este monstruoso vazio, inventa-se um remédio, ou seja, um ideal.

O homem distante de si mesmo ndo consegue justificar, explicar, afirmar a si e a
vida. Aqui, Nietzsche apresenta o ser humano doente, como aquele que sofre do problema do
seu sentido, a esse Ihe falta sentido, ele esta doente, 0 homem sente nojo de si mesmo, é seu

ressentimento®, mas contra quem? Ele mesmo, o homem!

Os ideais ascéticos correspondem a varios conceitos e para cada um desses uma
estrutura de valores e origens histdricas diferentes. Essas origens remontam aos suportes
metafisicos da religido, da moral, da filosofia e da ciéncia no pensamento Ocidental Europeu
promovendo um inegavel processo histérico desse pensamento, a partir do qual Nietzsche
perguntara o que é um ideal ascético. Através de seu método genealdgico, apresenta como foi
que evoluiu o longo processo do adoecer humano no mundo ocidental e 0 que isso vai

provocar na vida humana: uma vida perdida e confusa diante da vida, um ideal que provoca

> Cf. NIETZSCHE, 1998, p. 88

® <O ressentimento é um afeto: mais precisamente, uma forma de 6dio contido, caracterizado pela impoténcia e
que se exprime como vontade de vinganga, com a especificidade, contudo, de ndo se traduzir por uma luta
frontal, mas pela busca de uma compensagdo imaginaria. A acdo do ressentimento € sempre uma reagao:
diferentemente do pathos da distancia, ela nunca é criagdo espontanea; seu gesto fundamental é uma oposicédo a
uma instancia diferente de si mesmo, que pressupde portanto a presenca de uma autoridade anterior, de uma
avaliacdo ja presente (ver Para a genealogia da moral I, § 10). O par axioldgico “mawbom” (por oposi¢do ao
par “bom/ruim”) é a criagéo interpretativa mais carateristica do espirito do ressentimento: sob a acdo do 6dio e
da vinganca, reinterpreta a forca como livre para se manifestar ou ndo, para produzir seus efeitos ou ndo — logo,
como responsavel por suas manifestagdes. E essa dissociagdo — ilegitima — entre a forga e suas manifestagoes
que permite que o espirito do ressentimento interprete a forca como maldade e inaugure a inversdo dos valores
aristocraticos”. (WOTLING, 2011, p. 52)
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um afastamento desse humano com ele proprio; uma auséncia de vontade para si, falta a ele a

vontade do “de si mesmo”.

Esse abandono é um voltar-se contra ele mesmo, encontrando um vazio, uma
distancia, um “em vao”; neste ponto, precisamente, o ideal ascético surge num paradoxo entre
negacdo e afirmacdo, ele se mostra numa for¢a contra este “faltar de algo”. Para este

monstruoso vazio, dessa falta de sentido, inventa-se um remédio, ou seja, um ideal.

Apesar das diferencas, as duas maneiras dos ideais ascéticos se manifestarem,
eles se encontram numa negacdo da vida, mantendo o vazio humano, porque ambas
cristalizam-se numa cadeia de valores’ negadores da vida e fazem parte do processo de
acabamento, do estagio final desse mesmo processo, do niilismo. Eis o seu grande problema:
0 ser humano aparece como um animal querendo preencher seu vazio existencial, essa falta de
sentido, pois ele tem horror ao vacuo e precisa de um objeto para preenché-lo, um ideal, um

sentido.

O segundo capitulo parte do estudo do conceito de Niilismo presente no
pensamento de Nietzsche, como consequéncia de uma possivel investigacdo genealdgica dos
varios tipos de ideais ascéticos niilistas, bases do processo histérico do pensamento ocidental
europeu. O filésofo destréi os fundamentos e contradicBes, 0s equivocos, as mentiras
impostas como verdades que fundamentaram as construcdes de todo esse processo historico,
estruturas metafisicas, transcendentes e essenciais, presentes na racionalidade ocidental, bem
como na moral judaico-cristd que se tornaram hegemonicas na dominagdo do pensamento

ocidental.

E a possibilidade de deparar-se com a construcdo humana dos valores que se
tornaram esséncias e, consequentemente, parametro de julgamento, e de ressentimento em

relacdo a dindmica tragica da vida em sua perspectiva imanente.

Em Nietzsche o niilismo é diagnosticado como um processo que chega ao seu

estagio final na civilizacdo® européia, o que também se apresenta como andincio do

" Ver FINK, 1983, p. 130/138

& “Nietzsche modifica profundamente o sentido do termo “civilizag@o™: longe de designar os aspectos materiais e
técnicos proprios a vida de uma comunidade em oposicao as producdes espirituais, como quer 0 uso corrente do
termo em alem&o, a Civilisation designa uma forma particular de cultura, sendo esta entendida em seu sentido
amplo como conjunto organizado das interpretacbes que uma série de valores particulares torna possivel. Na
tipologia hieraquizada das culturas, a Civilisation opfe-se, em contrapartida, ao que Nietzsche chama de cultura
em sentido estrito, isto €, as culturas superiores, as culturas de alto valor: embora seja uma modalidade especifica
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desencantamento do ser humano, causado pelo fim de seus ideais, 0 que faz parte do processo
de desenvolvimento no pensamento europeu. Niilismo este que Nietzsche apresenta através de
sua investigacdo genealogica nas bases do modelo civilizatério ocidental europeu, no sentido
de deparar-se com essa doenga que se manifesta de diversas maneiras: niilismo passivo,

reativo e ativo.

Tais manifestacfes apresentam-se na concepcao de histdria enquanto expressao
temporal linear entre passado, presente e futuro, conferindo finalidade a existéncia humana. O
niilismo se manifesta através de ideais ascéticos como Unica possibilidade de alcance da

verdade, da virtude e da felicidade. Entre eles esta a filosofia, o judaismo-cristdo e a ciéncia.

O niilismo se manifesta na construgdo das estruturas de ordenagdo do mundo
europeu, como decorréncia de uma perspectiva de historicidade, de conhecimento, de verdade
que alicercaram utopias e promessas de um mundo livre das imperfeicdes entre elas o Estado,

a democracia, a igualdade, o socialismo e outras.

Na verdade, o niilismo nesse sentido, é uma desconfianca e a negagdo dos
valores supremos 0s quais constituem na depreciacao da vida real em nome da postulacédo e da
valorizacdo de um mundo idealizado que muitas vezes nega, buscando um ideal supra-

sensivel e superior a propria vida.

I. O PROCESSO HISTORICO DO PENSAMENTO EUROPEU
1.1 Os ideais ascéticos

Como ja foi dito, antes, os ideais ascéticos correspondem a varios conceitos e
para cada um desses uma origem histérica diferente. Essas origens remontam aos suportes
metafisicos da religido, da moral, da filosofia e da ciéncia no pensamento Ocidental Europeu

promovendo um inegavel processo historico desse pensamento, a partir do qual Nietzsche

da organizacéo axioldgica das comunidades humanas, € uma versdo fraca dela, de menor valor, caracterizada
pelo sufocamento dos afetos e instintos poderosos — resultado da valorizagdo sistematica dos afetos deprimentes
e, muito especialmente, da ma consciéncia, associada as pulsdes fortes. Visando quebrar os tipos de homem
fortes, bem-sucedidos, ela é portanto sinbnimo do que Nietzsche também chama domagéo, domesticacdo ou
adestramento do homem: “As épocas da domacao deseja e obtida (civilizagdo’) do homem sdo as épocas da
intolerancia em relaggo as naturezas mais espirituais € mais audaciosas e também a seus mais adversarios” (FP
XIl, 9 [1421]) E a cultura da Europa contemporanea que fornece o paradigma da Civilisation para Nietzsche:
como cultura da compaixéao e da condenacdo do sofrimento, bem como da recusa da hierarquia sob todas as suas
formas, cujo corolario é para Nietzsche designa pela formula “ideais modernas” (WOTLING, 2011, p. 22)
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perguntara o que é um ideal ascético. Através de seu método genealdgico, o fildsofo nos
apresenta como evoluiu o esse longo processo histérico do adoecer humano no mundo
ocidental e o que isso vai provocar no ser humano, uma espécie de afastamento de si mesmo,
uma auséncia de sentido e uma falta de vontade para si, falta a ele a vontade do “de si

mesmo’.

Nos, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de nds mesmos somos
desconhecidos — e ndo sem motivo. Nunca nos procuramos: como poderia
acontecer que um dia nos encontrassemos? Com razao alguém disse: “onde
estiver o teu tesouro estard também teu coracdo”. Nosso tesouro estd onde
estdo as colméias do nosso conhecimento. Estamos sempre a caminho delas,
sendo por natureza criaturas aladas e coletoras do mel do espirito, tendo no
coragdo apenas um proposito — levar algo para “casa”. Quanto ao mais da
vida, as chamadas “vivéncias”, qual de n6s podera leva-las a sério? Ou ter
tempo para elas? Nas experiéncias presentes, receio, estamos sempre
“ausentes”: nelas ndo temos nosso coragdo — para elas ndo temos ouvidos.
Antes, como alguém divinamente disperso e imerso em si, a quem 0s sinos
acabam de estrondear no ouvido as doze batidas do meio dia, e subito acorda
e se pergunta “o que foi que soou?”, também nds por vezes abrimos depois
os ouvidos e perguntamos, surpresos ¢ perplexos inteiramente, “o que foi que
vivemos?” e também “quem somos realmente?”, e em seguida contamos,
depois, como disse, as doze vibrantes batidas da nossa vivéncia, da nossa
vida, nosso ser — ah! e contamos errado... Pois continuamos necessariamente
estranhos a nés mesmos, ndao nos compreendemos, temos que nos mal
entender, a nds se aplicara para sempre a frase: “cada qual é o mais distante
de si mesmo” — para ndés mesmos somos “homens do desconhecimento™...

(NIETZSCHE, 1998, p.7, prologo, fr. 1, Grifos do autor).

Esse abandono a si é um voltar-se contra ele mesmo, encontrando um vazio, uma
distancia, um “Em va0”; neste ponto, precisamente, o ideal ascético surge num paradoxo entre
negacdo e afirmagdo, ele se mostra numa for¢ca contra este “faltar de algo”. Para este

monstruoso vazio, inventa-se um remédio, ou seja, um ideal.

Apesar das diferencas, as duas maneiras dos ideais ascéticos se manifestarem,
eles se encontram numa negagdo da vida, mantendo o vazio humano, porque ambas fazem
parte do processo de acabamento, de seu estagio final, o niilismo. Eis o seu grande problema:
0 ser humano aparece como um animal doente, querendo preencher esse vazio, essa falta de
sentido, pois ele tem horror ao vacuo e precisa de um objeto para preenché-lo, um ideal, um

sentido.

Em vaérias obras, Nietzsche demonstra como os diversos significados acerca dos
ideais ascéticos, 0s quais se constituem numa solucdo para falta de sentido da vida humana
que ¢ atravessada pelo sofrimento. Dizia Nietzsche (2005, p.149, fr. 28).: “[...] a existéncia do

homem ndo possuia finalidade; Para que o homem?”
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Esse “Para que o homem?” surge como um afastamento do homem de si mesmo,
uma vez que se torna dele mesmo desconhecido, devido a uma espécie de doenca, um nada do
qual é acometido. Desse modo, Nietzsche ird apresentar como evoluiu o longo processo do
adoecer do homem ocidental e o0 que isso vai provocar no homem, pois 0 homem sem a sua
vontade para si, falta a ele a vontade do homem e da terra. Esse abandono de si mesmo é um
voltar-se para si encontrando um vazio, uma distdncia, um “Em vd0”; neste ponto,
precisamente, o ideal ascético surge, ele se mostra numa forga contra este “faltar de algo”. “O
segredo da existéncia humana consiste ndo somente em viver, mas ainda em encontrar um
motivo de viver.” (DOSTOIEVSKI, 1995, p.5).

O homem distante de si mesmo ndo consegue justificar, explicar, afirmar a si.
Aqui, Nietzsche apresenta um homem que sofre do problema do seu sentido, a este falta-lhe
sentido, ele esta doente, 0 homem sente nojo do homem. Sendo assim, 0 homem na sua
necessidade de encontrar sentido para preencher o seu vazio, manifesta-se numa vontade
necessaria e poderosa de dominacdo. Eis o seu grande problema: ele quer preencher este
vazio, esta falta de sentido, pois ele tem horror ao vacuo e precisa de um algo, um sentido
para preenché-lo “por isso ele preferira ainda querer o nada a nada querer...” (NIETZSCHE,
2005, p.149). Diante disso, a analise que Nietzsche faz, ¢ que se desconsiderarmos os “ideais
ascéticos” da vida humana, ndo haveria sentido nem forca para suportar a tragicidade da vida,
0 ser humano que € mais um animal ndo teria sentido algum, conseqlientemente, nado

suportaria o seu sofrimento, ja que o homem nao sofre s6 do fato de ndo ter sentido:

Ele sofria também de outras coisas, era sobretudo um animal doente, mas seu
problema ndo era o sofrer mesmo, e sim que lhe faltasse a resposta para o
clamor da pergunta para que sofrer?. O homem o animal mais corajoso e
mais habituado ao sofrimento, ndo nega em si o sofrer, ele o deseja, ele o
procura inclusive, desde que lhe seja mostrado um sentido, um para qué no
sofrimento. (NIETZSCHE, 2005, p.149, fr. 28, grifo do autor).

Desse modo, quando este vazio se origina de uma falta de sentido para a sua
vida, 0 homem, a criatura que mais sofreu na terra, ndo suportara tal vida, ele olhara para ela
com sofrimento, com peso, com cansaco. E também surge, a partir dessa doenca, o odio, e ele
vira-se contra a vida e deseja livrar-se dela. Sera como o viajante que chegando ao seu destino
quer livrar-se do seu fardo, da sua vida que jA ndo suporta mais carregar, pois esta lhe é
pesada demais.

O ideal ascético nasce do instinto de cura e prote¢do de uma vida que

degenera, a qual busca manter-se por todos os meios, e luta por sua
existéncia; indica uma parcial inibicdo e exaustdo fisiologica, que os instintos
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de vida mais profundos, permanecidos intactos, incessantemente combatem
com novos meios e invengdes. (NIETZSCHE, 2005, p.109, fr. 13)

Contudo, a pior de todas as coisas para 0 homem néo é o sofrimento emsi, mas a
falta de sentido para este sofrimento. Nietzsche consegue mostrar, de forma clara, a relacdo
causal do sentido entre “sofrer” e “ideal” e a importancia que os ideais ascéticos tiveram na

vida humana. Ideais estes que surgiram de diferentes modos e naturezas.

Nesse caso, através do encaminhamento que vai dando a estas questdes se faz a
partir de seu método genealdgico, método este que origina sempre um questionamento, uma
critica, e que vai inserindo na pergunta feita, uma outra e outras. Neste movimento, se vai
revelando um percurso, uma senda, que mostra uma outra natureza de investigagdo filosoéfica,
em que o privilégio ndo é a pergunta pela esséncia de alguma coisa, ou a verdade, mas sim

uma disposicdo de perguntar o que quer aquele que busca alguma coisa.

A genealogia se opde, para comecar, a tradicional busca da esséncia e, de
modo geral, desqualifica qualquer ideia de um dado sem origens. Representa
a metodologia de questionamento propria de uma filosofia da interpretacéo e
traduz a substituicdo da problematica da verdade pela problematica do valor.
(WOTLING, 2011, p.43)

Este método, este modo de perguntar que se vai traduzindo em novas perguntas,
nos coloca diante de outro olhar, outro modo de pensar completamente diferente, forte e novo
de nos relacionarmos com o caminho a ser percorrido pelo pensamento em busca de
questionar os valores a partir da perspectiva interpretativa de suas fontes responsaveis por

suas criacdes como, por exemplo, morais, religiosas, filoséficas, cientificas.

Enunciemo-Ia, esta nova exigéncia: necessitamos de uma critica dos valores
morais, 0 proprio valor desses valores devera ser colocado em questdo —
para isto é necessario um conhecimento das condic@es e circunstancias nas
quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se modificaram (moral
como consequéncia, como sintoma, mascara, tartufice, doenca, mal-
entendido; mas também moral como causa, medicamento, estimulante,
inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até hoje nunca existiu nem foi
desejado. Tomava-se o valor desses “valores” como dado, como efetivo,
como além de qualquer questionamento; até hoje ndo houve duvida ou
hesitacdo... (NIETZSCHE, 2005, p.12, fr. 6)

Na visdo nietzscheana, os valores séo questionados na medida de se buscar como
foram inventados, suas origens e como foram utilizados, isto €, quais condi¢des de utilidade
foram introduzidos pelas forcas estabelecidas de suas épocas, criadoras de valores, e que
sentido tiveram e que valor possuiam, ndo existe nesse sentido uma busca por uma verdade,

ou esséncia que dé fundamento a esses valores como se ja estivessem estabelecidos a priori.
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Nietzsche introduz na filosofia os conceitos de sentido e de valor,
promovendo com isso a exclusdo de fenémenos morais e afirmando existir
uma interpretacdo moral dos fendmenos. Ora, se ndo existem fenémenos
morais e sim uma interpretagdo moral dos fendmenos, entdo deve haver
alguém que interpreta e alguém que avalia. Consequentemente, a
interpretacdo deve constituir-se como postulacdo de um sentido e a avaliagdo
como estabelecimento de um valor (AZEREDO, 2003, p.38)

Em Nietzsche, esta perspectiva de um projeto genealdgico tornard possivel
compreender o processo de como os valores dos ideais ascéticos se desenvolveram,
desenraizando numa genealogia que procura recuperar uma multiplicidade desses ideais a fim
de construir uma trilha que nos leve, a questionar o valor desses valores, para além da moral

959

por meio das diversas “vontades de poder™, naturezas imanentes ao homem e a vida, que

seriam as causas criadoras desses valores que foram forjados para a vida humana.

Embora este trabalho ndo pretenda se aprofundar no conceito de vontade de

poder, é importante elucida-lo com vistas a uma melhor fundamentacdo do texto. Desse

® “Nogdo central do pensamento de Nietzsche, a vontade de poder s6 aparece sob essa designacdo bastante

tardiamente, em Assim falou Zaratustra, considerando-se os textos publicados, precedida por algumas mengdes
esparsas nos textos péstumos do fim dos anos 1870 e comeco dos anos 1880 (na época do Viandante e sua
sombra e de Aurora, essencialmente). Ela ndo é uma forma de vontade no sentido que esse termo tem
classicamente na tradicéo filosofica. A vontade de poder tampouco significa o desejo de dominagcdo, nem a
aspiracdo ao poder: essa leitura, feita pela psicologia empirica mais rasa, suporia uma clivagem entre o desejo, a
aspiracdo e a vontade por um lado e seu objeto (visado) por outro, dualismo que Nietzsche recusa. Além disso,
ela interpretaria de maneira reducionista esse poder como poder ou autoridade politica, formas subalternas do
verdadeiro poder, que é muito mais autodominio. Por fim, ela indicaria genealogicamente o exato contrario do
que pensa Nietzsche: a aspiracéo ao poder (que ndo se tem e ndo se é) na verdade traduz a seus olhos uma forma
de fraqueza e de falta, ao passo que a férmula de vontade de poder pretende significar a for¢a superabundante.
Dessa maneira, a vontade de poder ndo é busca de um atributo ou de um estado exterior a si, mas processo de
intensificagdo do poder que se €. Por isso € que os dois termos extremos da perifrase devem ser lidos como um
todo. A vontade de poder se identifica com a nocdo de interpretacdo. A ideia central é, portanto, a de um
processo de dominio e de crescimento: “A vontade de poder interpreta: quando um érgdo ganha forma, trata-se
de uma interpretacdo; a vontade de poder delimita, determina graus e disparidades de poder. As simples
disparidades de poder ndo poderiam ser percebidas como tais, tem que existir algo que queira crescer, que, com
frequiéncia a seu valor, interprete qualquer outra coisa que queira crescer. [...] Na verdade, a interpretacdo é ela
mesma um meio de se assenhorear de alguma coisa. O processo organico pressupde um perpétuo interpretar”
(FP XII, 2 [148]). Além disso, convém evitar qualquer interpretacdo monista da nogdo: a vontade de poder é
plural; ndo é nem principio nem fundamento e sé se manifesta na forma de um jogo multiplo de processos rivais
se enterinterpretando, jogo que nao exclui a possibilidade de aliangas ou coalizfes parciais. Sa0 essas traducbes
particularizadas da vontade de poder que Nietzshce (que utiliza apenas excepcionalmente essa perifrase no
plural) designa pelos termos “afetos”, “instintos” ou entéo “pulsdes™ “a vontade de poder é a forma primitiva do
afeto, [...] todos os afetos sdo apenas desenvolvimentos dela” (FP XIV, 14[1211; ver também FP XI, 36 [31]:
“No animal, é possivel deduzir todos os instintos da vontade de poder; assim como todas as fungbes da vida
organica derivam dessa fonte Unica”). Embora Nietzsche utilize, bastante parcimoniosamente, a formula
“vontade de poder” em seus textos publicados, aplica a no¢do de maneira constante, gracas a uma rede de
metéforas e de imagens que se revezam para sublinhar alternadamente este ou aquele aspecto desse processo
interpretativo: metéafora filologica, psicoldgica, gastroenteroldgica, neuroldgica ou ainda politica, apenas para
mencionar as principais. Na perspectiva filoldgica que governa seu questionamento, Nietzsche elabora uma
hipdtese de leitura que ele substitui as doutrinas filosoficas anteriores: a realidade é interpretavel como vontade
de poder e nada mais. Essa construcdo é objeto de uma elaboragéo rigorosa, cujas etapas sdo apresentadas,
particularmente, no aforismo 36 de Para além de bem e mal. Torna-se entdo possivel pensar a realidade como
integralmente processual e homogénea, desqualificando as interpretages ilegitimas do idealismo metafisico,
particularmente a no¢do de ser e a ideia de um mundo transcendente.” (WOTLING, 2011, p. 52)
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modo, o que pode ser dito acerca de Vontade de poder ou Wille zur Macht, conceito basilar no
pensamento de Nietzsche, é que ela manifesta-se nas diversas relacdes de poder que
constituem variadas formas de vida como a forga superabundante e criadora que transborda
seu dominio em toda a Natureza, no Mundo, no Universo; uma espécie de forca que é
realizada num conflito de duas naturezas opostas, poréem, reciprocas: conservacao e expansao,
as quais déo raizes a toda existéncia originando assim toda a vida que, segundo Nietzsche, se
caracteriza como uma luta de poder, regida por uma multiplicidade de afetos, instintos ou
pulsbes, podendo essa for¢a dominadora e criadora ser vislumbrada na propria vida.

Vontade, que ndo é nenhum poder da subjetividade humana, nada de decisdo
ou arbitrio de alguma faculdade subjetiva do homem, se refere, antes, a
transcendéncia que caracteriza a insercdo, que perfaz o circulo que é vida,
que é arché. Assim, vontade fala da espontaneidade do irromper da vida, de
seu livre movimento de auto-exposicdo ou aparigdo. Espontaneamente,
gratuitamente, vida é acontecimento de vir a luz, fazer-se visivel e, assim,
crescer, isto é, agravar-se, intensificar-se. E isso mesmo é poder, a medida
que é realizacdo e, entdo, assim, impde-se, impera, vige e vale. E forca — esta
forca — concretizada. Vida é vontade de poder, quer dizer, desde nada, a
partir de nada, movimento livre (gratuito, sem porqué, sem causa) de, para
[zur] aparicdo e, entdo, assim, imposi¢cdo, vigéncia — poder. Vida, enquanto e
como vontade de poder, é a fala do extraordinario, do milagre que o grego
experimentou como o elementar de ser-aparecer. (FOGEL, 2008, p.11, grifos
do autor)

A vontade de Poder, no homem em especial, origina todas as diferencas e
disputas que o levaram a criacdo e constituicdo de todos os seus valores no mundo. Movidos
por essas diversas naturezas que sao imanentes no homem, ou seja, suas diversas “vontades de
poder”, se langou na vida criando seus valores, deuses, verdades e toda a forma de vida
antropomorfizada na Terra, estabelecendo diversas perspectivas de compreensdo e
dominagé&o.

Para Nietzsche, vida se expressa como vontade, vontade de poder. Sendo a vida
vontade de poder, tudo que vive busca ofensa, exploracdo, dureza, expansdo. Essa
compreensdo de vida serd importante para elucidar muitas dificuldades relacionadas a

compreensao do ideal ascético.

Aqui devemos pensar radicalmente até o fundo, e guardamo-nos de toda
fraqueza sentimental: a vida mesma é essencialmente apropriacdo, ofensa,
sujeicdo do que é estranho e mais fraco, opressdo, dureza, imposicdo de
formas proprias, incorporagéo e, no minimo e mais comedido, exploragédo —
mas por que empregar sempre essas palavras, que ha muito estdo marcadas
de uma intengéo difamadora? (NIETZSCHE, 2005, p.154, fr. 259)

Nesse caso, quem poderiam ser os escravos dos ideais ascéticos? Para
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Nietzsche, seriam os sofredores que buscam neles seu conforto a todo tipo de sofrimento.
Contudo, existem aqueles menos suspeitos e outros que gquase entram em guerra contra o
ideal ascético, mas na verdade acabam por se tornar aliados daquilo que ndo conseguem
colocar em questdo, a saber, a crenga nesses ideais, tomados como verdades eternas e

imutaveis.

1.2 Os ideais dos artistas

A reflexdo sobre a arte € manifestada constantemente e de maneira fundamental
na filosofia de Nietzsche, isto porque a arte para o filésofo é uma dimensdo de perspectivas
transhordantes e criadoras, que desperta e repousa numa condicdo de vontade de aparéncia'®,
pois ndo possui compromisso nenhum com o ideal. A arte é a forca inspiradora da vida ndo se
importando e, a0 mesmo tempo, recusando a verdade e a essencialidade do mundo metafisico,
sendo, desse modo, criadora de valores e ndo preservadora deles, como 0 querem os ideais

ascéticos.

Nossa derradeira gratidao para com a arte. — Se ndo tivéssemos aprovado as
artes e inventado essa espécie de culto do ndo-verdadeiro, a percepcdo da
inverdade e mendacidade geral, que agora nos é dada pela ciéncia — da ilusdo
e do erro como condigdes da existéncia cognoscente e sensivel —, seria
intoleravel para nds. A retidao teria por consequiéncia a nausea e o suicidio.
Mas agora a nossa retiddo tem uma forga contraria, que nos ajuda a evitar
conseqliéncias tais: a arte, como a boa vontade de aparéncia. (NIETZSCHE,
2001, p.132, grifo do autor)

Nesse sentido, a arte surge como uma perspectiva criadora do homem se opondo
aos ideais ascéticos, isto porque, para a arte, esses ideais perdem a sua validade de verdade a
qual serviria de fundamento para a vida. Nesse sentido, a arte, na sua vontade de ilusdo, se

aproxima mais da vida, uma vez que vida e arte estdo numa intima relacdo de reciprocidade.

Acho que frequentemente os artistas ndo sabem o que fazem melhor: séo
vaidosos demais para isso. Colocam o sentido em algo mais soberbo do que
parecem ser estas pequenas plantas que crescem no seu chao, novas, raras e
belas, em real perfeicdo. O que afinal é bom, no jardim e na vinha que
possuem, é superficialmente estimado por eles, seu amor e sua perspicacia
ndo tém a mesma categoria. (NIETZSCHE, 2005, p.51).

Nietzsche vai dizer que a arte € a que mais se coloca como opositora aos ideais

19 Cf. NIETZSCHE, 1992, p.39
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ascéticos por significarem para os “artistas um nada ou coisas demais”. A arte para
Nietzsche se desdobra numa vontade de ilusdo, mais livre, mais criativa, mais préxima do
mistério, das possibilidades de realizacdo do homem. No entanto, grande parte dos artistas
parece sucumbir ao fascinio que o ideal ascético causa, pois, para Nietzsche, a arte deixaria de
ser a expressdo de uma vida abundante e mais criativa para expressar a vida aprisionada

enquanto ideal.

Nietzsche aponta Richard Wagner como o exemplo mais contundente desse
fato. Embora reconhecesse nele sua grandeza como musico, Wagner teria tornado sua musica,
sua arte, submissa, escrava, a servi¢o dos ideais nacionalistas alemdes do Reich. Desse modo,

toda a genialidade de um artista ficaria subordinada a um ideal, a um Nada, ao niilismo.

Ja que todos os artistas, segundo Nietzsche, nunca puderam ser contra esses
ideais ascéticos, forcas dominadoras que surgiram em diferentes contextos e épocas, porque
sempre dependeram deles para que suas obras ganhassem algum interesse ou mesmo alcance
do poder, eles necessitaram estar sempre a servi¢co da religido, da filosofia, da moral e, ao
mesmo tempo, de bajuladores através de suas platéias, patrocinadores e adoradores de poderes

instituidos em suas variadas formas, sejam estas antigas ou novas.

Eles estdo longe de se colocar independentemente no mundo, e contra o
mundo, para que as suas avaliagdes, e a mudanca delas, merecam em si
interesse! Eles sempre foram os criados de quarto de uma religido, uma
filosofia, uma moral; sem contar que infelizmente, ndo raro foram doceis
cortesdos de seus seguidores e patronos, e sagazes bajuladores de poderes
antigos, ou poderes novos e ascendentes. (NIETZSCHE, 2005, p.92, grifos
do autor).

Sendo assim, precisando sempre de protecdo de autoridades estabelecidas, os
artistas ndo conseguiriam manter-se a Si mesmos. Isso seria contra 0s seus instintos mais
profundos e aqui vai como exemplo Richard Wagner, que além de prestar o seu mais “nobre
servigo” como artista ao ideal de nacionalismo do Reich alemé&o, precisou de Schopenhauer
como sua protecdo, pois ndo poderia realizar o ideal ascético através de sua mudsica sem o

amparo e a autoridade da filosofia de Schopenhauer.

[...] como sua anteguarda, sua protecdo — quem poderia sequer imaginar que
ele teria a coragem para um ideal ascético, sem o amparo que a filosofia de
Schopenhauer lhe ofereceu, sem a autoridade de Schopenhauer,
predominante na Europa dos anos 70?. (NIETZSCHE, 2005, p.92, grifos do
autor).

1 Cf. Idem, 2005, p.87
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E nesse sentido, Wagner com a autoridade da filosofia de Schopenhauer teria a
redencdo de sua arte: Wagner estava redimido... Em toda seriedade, esta foi uma redencéo. O
beneficio que Wagner deve a Schopenhauer é imensuravel. Somente o filésofo da décadence

revelou o artista da décadence a si mesmo... (NIETZSCHE, 1999, p.18, grifos do autor).

Segundo Nietzsche, a filosofia de Schopenhauer predominava na Europa,
elevando a musica a uma categoria que se colocava acima de todas as artes, uma vez que a
musica ndo expressava mais o fendbmeno do mundo, mas sua Esséncia, sendo a expressao por
exceléncia da Verdade, como uma espécie de revelacdo mais imediata. Conseqlientemente,
com essa extraordinaria exaltacdo da musica, o que aconteceu em decorréncia da filosofia de
Schopenhauer, a importancia do musico subiria grandiosamente, tornando-se, o que Nietzsche

vai dizer:

Tornou-se um oraculo, um sacerdote, mais que um sacerdote, uma espécie de
porta-voz do “em-si” das coisas, um telefone do além — ja ndo falava apenas
musica, esse ventriloquo de Deus — falava metafisica: como admirar que um
dia falasse em ideais ascéticos?... (NIETZSCHE, 2005, p.93).

No caso de Richard Wagner, Nietzsche vai dizer que ele parecia ter
desensinando o que ele foi emvida, com a sua arte e sua musica, ao ter criado o Parsifal, obra
que Nietzsche acusa de ser uma negacdo ao conhecimento, ao espirito e a sensualidade; uma
espécie de apostasia, um retorno aos “ideais cristdo-morbidos e obscurantistas”, o que para
Nietzsche, Wagner tinha sido até aquele momento o oposto na sua arte buscando sempre a
maior elevacdo de espiritualizacdo e sensualizagdo. Do contrario, agora era como se a sua
vida fosse uma veleidade, como se tivesse desaprendido a ser o artista de antes, ou pior,
estava doente por servir agora a filosofia schopenhaueriana, tornando-se niilista e passando a

negar o que foi durante toda sua vida.

O sacramento do amor livre; o advento da era dourada; o crepusculo de
idolos da velha moral — o infortdnio foi abolido... Por longo tempo a nave de
Wagner seguiu contente esse curso. Sem ddvida, Wagner, buscava nele o seu
mais elevado objetivo. — Que aconteceu entdo? Um acidente. A nave foi de
encontro a um recife; Wagner encalhou. O recife era a filosofia de
schopenhaueriana; Wagner estava encalhado numa visdo de mundo
contraria. O que havia ele posto em mdsica? O otimismo infame. Wagner se
envergonhou. Além disso, um otimismo para o qual Schopenhauer havia
criado um adjetivo mau — o otimismo infame. Ele envergonhou-se
novamente. Meditou por longo tempo, sua situagdo parecia desesperada...
Enfim vislumbrou uma saida: o recife no qual naufragara, e se ele o
interpretasse como objetivo, como intencdo oculta, como verdadeiro sentido
de sua viagem? Naufragar ali — isso era também uma meta. Bene navigavi,
cum naufragacium feci... [Naveguei bem, ao naufragar] (NIETZSCHE, 2005,
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p.17, grifos do autor).

Para Nietzsche essa mudanca na vida artistica de Wagner, apoiada na filosofia
de Schopenhauer, assumiria uma redencdo de sua musica, o que é para o filésofo o problema
da décadence na modernidade, embora, para o filosofo, décadence e modernidade sejam
sinbnimas de uma vida declinante. Wagner torna-se sindnimo de decréscimo vital, pois é na
musica wagneriana que ocorrerdo um instinto de vinganca, o préprio ressentimento contra os
instintos potenciadores da vida, o que é proprio do processo de evolugdo niilista no
pensamento Europeu. “Ter de combater os instintos — eis a formula para a décadence”. Essa
necessidade de combater os instintos vitais apontaria, jA para uma perversidade, contra a
prépria vida. (Cf. NIETZSCHE, 2006, p.22).

Retiremo-nos enfim por um instante, para respirar, do estreito mundo a que
toda questdo sobre o valor de pessoas condena o espirito. Um filésofo sente
necessidade de lavar as maos, apds haver se ocupado tdo longamente com o
“caso Wagner”. — Darei minha concep¢do do que é moderno. — Toda época
tem na sua medida de forca, também uma medida de quais virtudes Ihe sdo
permitidas, quais proibidas. Ou tem as virtudes da vida ascendente: entdo
resiste profundamente as virtudes da vida declinante. Ou é ela mesma uma
vida declinante — entdo necessita também das virtudes do declinio, entdo
odeia tudo o que se justifica apenas a partir da abundancia, da sobre-riqueza
de forgas. A estética se acha indissoluvelmente ligada a esses pressupostos
biolégicos: hd uma estética da décadence, h4 uma estética classica — algo

“belo em si” é uma quimera, como todo o idealismo. (NIETZSCHE, 1999,
p.43)

Outro ponto importante acerca do significado que possuem os ideais ascéticos
para os artistas € o de que o0s artistas sao 0 oposto de suas obras e que desse modo eles devem
ser separados delas. Logo, ndo se podem levar a sério os artistas como se devem levar a serio

as suas obras.

O melhor é certamente separar o artista da obra, a ponto de ndo toma-lo tdo
seriamente como a obra. Afinal, ele é apenas a precondi¢cdo para a obra, 0
Utero, o chéo, o esterco e adubo no qual e do qual ela cresce — e assim, na
maioria dos casos algo que é preciso esquecer, querendo-se desfrutar a obra
mesma. (NIETZSCHE, 2005, p.90).

Sendo assim, se um artista pudesse viver exprimindo e concebendo em si
mesmo Seus personagens, sua obra ndo poderia existir. O artista inteiramente consumado,
segundo Nietzsche, estd sempre divorciado do “Real”, mesmo que esse artista possa se cansar
dessa irrealidade e tentar romper com sua intima falsidade, numa tentativa de tornar-se real,
ele teria que negar a si proprio, do contrario ndo poderia haver a criagdo de suas obras. “Um

Homero ndo teria criado um Aquiles, um Goethe ndo teria criado um Fausto, se Homero
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tivesse sido um Aquiles, e Goethe um Fausto”. (NIETZSCHE, 2005, p.91).

1.3 Os ideais dos filésofos

Outra maneira que o ideal ascético se manifestou e nem eles escaparam a essa
doenca, esse vazio foram os fildsofos. Eles se aliariam também a esses ideais. Neste ponto
Nietzsche pergunta: “[...] o que significa um verdadeiro filésofo render homenagem ao ideal

ascético [...]?” (NIETZSCHE, 2005, p.92).

O fil6sofo tal como nds o entendemos, nés espiritos livres — como 0 homem
da responsabilidade mais ampla, que se preocupa com a evolucdo total do
homem: esse filosofo se utilizara das religides para a sua obra de educacéo e
cultivo, do mesmo modo que se utilizard das condicBes politicas e
econdmicas do momento. (NIETZSCHE, 2005, p.58)

Os ideais dos filésofos se apresentam cada um a sua maneira, se colocando
diante da vida como negadores da vida humana, levando o0 homem a anular-se num ascetismo
idealista, ao buscar verdades que vislumbram uma realidade dualista: esséncia-aparéncia,
verdade-mentira, coisa-em-si-fendmeno. Cria-se entdo uma filosofia enganadora que ira negar

toda a existéncia, tornando-se um verdadeiro equivoco.

Nietzsche vai criticar os fildsofos que se tornaram cumplices do ideal ascético
como Kant e Schopenhauer; ao primeiro quando diz que “belo ¢ o que agrada sem interesse”,
a arte é colocada num estado de contemplacdo sem interesse, a qual o belo sé pode ser
relacionado como objeto dessa contemplacdo através da razdo ldgica, livre de qualquer
inclinacdo subjetiva, seria uma espécie de distdncia do artista com sua obra, como se
construisse uma representacdo da coisa-em-si, pois o ideal kantiano se apresenta pelo o olhar
de um espectador e artista que se agrada desta distancia com a sua obra:

Pois aquilo, a respeito de cuja complacéncia alguém é consciente de que ela
é nele proprio independente de todo interesse, isso ele ndo pode ajuizar de
outro modo, sendo de que tenha de conter um fundamento da complacéncia
para qualquer um. Pois, visto que ndo se funda sobre qualquer inclinacéo do
sujeito (nem sobre qualquer outro interesse deliberado), mas, visto que o
julgante sente-se inteiramente livre com respeito & complacéncia que ele
dedica ao objeto; assim, ele ndo pode descobrir nenhuma condicdo privada
como fundamento da complacéncia a qual, unicamente, seu sujeito se
afeicoasse, e por isso tem que considerd-lo como fundado naquilo que ele
também pode pressupor em todo outro; conseqientemente, ele tem de crer
que possui razdo para pretender de qualquer um uma complacéncia
semelhante. Ele falara, pois do belo como se a beleza fosse uma qualidade do
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objeto e o juizo fosse l6gico (constituindo através de conceitos do objeto um
conhecimento do mesmo), conquanto ele seja somente estético e contenha
simplesmente uma referéncia da representacdo do objeto ao sujeito; porque
ele contudo possui semelhanca com o logico, pode-se pressupor a sua
validade para qualquer um. (DUARTE, 1997, p.98)

No caso de Schopenhauer, o segundo fildsofo apontado por Nietzsche, quando
ele fala da “contemplacdo estética”, se refere a um estado de pureza que retira a distancia
entre pessoa e objeto, tornando-os uma soO realidade, passando a existir um unico. Dessa
forma, o “eu” some diante do outro (Mundo) passando a existir um todo. Isso se da na
anulacdo da egoidade do homem, na qual sua vontade é suspensa por meio desse estado de
contemplacéo desinteressada. Isso porque Schopenhauer eleva a contemplacdo desinteressada
da arte como um estado que atuaria contra o interesse sexual, exaltando tal aspecto libertador

da vontade.

Encontramos na contemplacdo estética dois elementos inseparaveis: o
conhecimento do objeto, ndo como coisa individual, mas idéia platdnica, isto
é, forma permanente deste conjunto de coisas; e consciéncia de si do sujeito
cognoscente, ndo como individuo, mas como sujeito puro, independente da
vontade, do conhecimento. A condi¢do sob a qual ambas as partes aparecem
sempre reunidas era o abandono do modo de conhecimento preso ao
principio de razdo, que por sua vez € a Unica que se presta estabelecido na
contemplacdo do belo sera proveniente destes dois elementos, contribuindo,
ora um, ora outro, conforme seja o0 objeto da contemplacdo estética.
(DUARTE, 1997, p.173)

Nesse caso, Schopenhauer teve, segundo Nietzsche, uma relagdo muito mais

13

forte e profunda com a arte do que Kant. Schopenhauer interpretou a expressdo “sem
interesse” de uma maneira mais purificadora, a partir de uma experiéncia mais regulativa do
corpo através da contemplacédo estética para libertar-se do interesse sexual, exaltando em sua
filosofia a libertacdo da “vontade” como uma espécie de vantagem e utilidade deste estado

estético.

O ponto de partida do pensamento de Schopenhauer encontra-se na filosofia
kantiana. Ele se utiliza da distincdo feita por Kant entre mundo dos
fendmenos e da coisa em-si e introduz, em sua metafisica, algo que ndo
existe no kantismo: o contraste entre a representacdo e a vontade, a
pluralidade e a unidade. O mundo como representacdo é o mundo tal que nos
aparece em sua multiplicidade e em suas numerosas particularidades. A
diversidade que se apresenta nada tem de caética, é regrada e articulada no
espaco e no tempo. Dois principios compdem o mundo e guardam a sua
ordem: o principio de individuacdo e o de razdo suficiente. Por principio de
individuagdo, Schopenhauer entende o espago e o tempo, que individuam,
multiplicam e fazem suceder os fend6menos; por principio de razdo ou de
causalidade, compreende o fato de todo fenbmeno aparecer no espago-
temporal como explicavel, como efeito de certas causas que ddo a razdo de
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ser de um fendbmeno, de ele se manifestar de um modo e ndo de outro.
(DIAS, 1997, p. 8)

Nietzsche vai nos provocar a olhar a filosofia de Schopenhauer com um tom de
sofrimento e pessimismo. Isso porque o que foi chamado por Schopenhauer de libertacdo da
vontade seria, na verdade, uma negacao da prépria vida, uma espécie de negacdo dos instintos
reprodutores da vida, uma escravidao a servico de um querer que nega a vontade de viver e de
qualquer impulso vital, sendo, desse modo, como uma odiosa opressdo da vontade. Ao
interpelar a filosofia schopenhaueriana, Nietzsche destaca ainda um outro efeito dela, o Belo.
O que seria este Belo? Aqui surge a idéia de que o belo promete essa libertacdo da vontade
através de um estado de contemplacdo desinteressado. Mas, o que estaria implicito na
filosofia de Schopenhauer seria, por fim, o que havia de mais forte nele, o que mais o
agradava constituindo assim o seu mais forte interesse pessoal: uma vontade de negar a vida,

a vida de um “torturado se livrando de sua tortura”.

Com efeito, respondendo a questdo “o que faz um fildosofo render homenagem ao
ideal ascético?”, na perspectiva de Nietzsche, significa tdo-somente: “ele quer livrar-se de

uma tortura”. (NIETZSCHE, 2005, p.93-94).

Nietzsche vai dizer que o filésofo busca um estado de felicidade superior, uma
vez que procura se livrar de todo sofrimento. Esse tipo de filésofo seria entdo aquele que
busca se afastar de uma experiéncia mais carnal, mais viva e passa a se dedicar por completo

ao que considera sem sofrimento porque a sua experiéncia coma vida e dolorosa.

... pois nos, fildsofos, necessitamos descanso de uma coisa sobretudo: do
“hoje”. Nos veneramos o que ¢ trangiiilo, frio, nobre, passado, distante, tudo
aquilo em vista do qual a alma ndo tem de se defender e se encerrar — algo
com que se pode falar sem elevar a voz. (NIETZSCHE, 2005, p.99)

Para Nietzsche esse tipo de animal filoséfico parece buscar uma espécie de
refugio, o deserto do filésofo, que o manteria longe do que considera o mais cotidiano da
vida, ou seja, mulheres, filhos, (nesse caso sua fecundidade esta em outra coisa, a
sobrevivéncia de seu nome esta na sua imortalidade presente na histdria entre os filésofos),
refugiarem-se do barulho, “do hoje” para se entregar aos interesses que julga mais preciosos,

verdadeiros e sublimes: seus conceitos.

Segundo Nietzsche, o filésofo da compaixdo, Schopenhauer, encarou a arte
como algo independente em si mesma, diferente de todas as outras artes, linguagens e

pensamentos humanos, algo que falava diretamente da Idéia, pura e bela, com sua revelacao
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mais propria, mais genuina e mais imediata. Sendo ela seu refugio, ele elevou a arte a uma
extraordinaria elevacdo da Coisa-em-si, “Verdade”. A Musica seria para Schopenhauer a
maior expressdo Metafisica, a harmonia do Ser no mundo miseravel, no qual Alles Leben
Leiden ist (tudo na vida é sofrimento), (SCHOPENHAUER, p. 14, 2003).

Nesse olhar sobre a vida e tudo o que nela seduz Nietzsche aponta alguns
filosofos desde a india até a Inglaterra que negam a sexualidade em busca de condi¢des
favoréveis para exercer sua filosofia, alcancando, desse modo, o seu maximo sentimento de
poder, tendo horror a toda espécie de obstaculos que possa atrapalhar seu caminho para a
felicidade. Nesse caso, Nietzsche diz: “caminho para a infelicidade” (NIETZSCHE, 2005,
p.97)

Existe incontestavelmente, desde que ha filésofos na terra, e em toda parte
onde houve filésofos (da india a Inglaterra, para tomar os dois pélos opostos
da aptidao para a filosofia), peculiar irritagdo e rancor dos fildsofos contra a
sensualidade — Schopenhauer é apenas a sua mais elogliente e, tendo-se
ouvidos para isso, a sua mais cativante e arrebatadora erupgdo —; existe
igualmente uma peculiar parcialidade e afeicdo dos filésofos pelo ideal
ascético, sobre isso e diante disso ndo ha como se iludir. . (NIETZSCHE,
2005, p.96)

Do horror dos filésofos ao casamento, Nietzsche fala que sequer poderiamos
imagina-los casados e cita como exemplos: Heraclito, Platdo, Descartes, Spinoza, Leibniz,
Kant. “Um filésofo casado ¢ coisa de comédia”, apresentando Sdcrates, como uma excecéo,
que se casou, segundo Nietzsche, por ironia. Com relagdo a Buda, o seu horror ao nascimento
do filho e a sua distancia com relacdo a vida oprimida de um lar, como um lugar de impureza
e prisdo, para este a liberdade no abandono do lar é a coisa melhor a fazer. (NIETZSCHE,
2005, p.97)

O filésofo para Nietzsche é aquele que ama seu deserto para poder encontrar sua
paz e ousada espiritualidade, estando livre de deveres, negdcios, preocupaces, alheio aos
problemas menores do cotidiano, buscando encontrar uma felicidade através de um caminho
que o levasse até ela, para o seu siléncio, para sua independéncia. O filésofo ndo nega, desse
modo, a sua existéncia, mas antes, a afirma com a maxima soliddo, um Sim apenas a sua

existéncia.

No ideal ascético sdo indicadas tantas pontes para a independéncia, que um
filosofo ndo consegue ouvir sem jubilo e aplauso interior a histéria desses
homens resolutos que um dia disseram Nao a toda serviddo e foram para um
deserto qualquer: mesmo supondo que tenham sido apenas grandes asnos e o
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inteiro oposto de um grande espirito. (NIETZSCHE, 2005, p.96)

Segundo Nietzsche, os filésofos pensam neles mesmos, no seu deserto
filoséfico, a ponto de tornarem-se eles mesmos voluntariamente um deserto. Eles se permitem
a viver cercados de muitas pessoas sO para serem confundidos entre elas, ou preferem a
companhia de montanhas, bichos e aves que ndo os cologuem em perigo, sua soliddo. Os
fildsofos, portanto, buscaram na vida uma melhor forma de viver, buscaram a felicidade e a
verdade, mas sempre como um ideal, uma espécie de fuga do real. Ou seja, desse modo, eles

negaram a vida, através desse ideal, pensando estar dizendo um sim a ela. “Pere¢a o mundo,

faca-se a filosofia, faca-se o filosofo, faca-se eu”. (NIETZSCHE, 2005, p.97)

1.4 Os ideais do sacerdote e do rebanho

A concepcdo nietzscheana de sacerdote, ressentimento e rebanho pode ser
encontrada ao longo de sua vasta obra. Mas ha textos considerados ocasionais que tratam
especificamente do tema: O anticristo, Para aléem do bem e do mal, Genealogia da moral e

outras.

Nietzsche ird perguntar o que significa a forca do ideal ascético para um
sacerdote e como se expressa sua vontade de poder no mundo, seja ele budista, judaico-cristdo
ou qualquer outro. Embora sejam diferentes em sua maneira de encarar o sofrimento, sdo
muito semelhantes no ponto de encontro deles, ou seja, serem niilistas, pois para esses
sacerdotes 0s ideais ascéticos serviram como uma espécie de redencdo, uma hipnotizagdo, um
refugio contra toda forma de sofrimento e ilusdo. Fica-se a saber: o que eles chamaram de
mentira e negaram foi o mundo mesmo, e transformaram mentira em “verdade”, em todo tipo
de desprendimento da vida, procurando a tortura e libertagédo de todos os seus desejos, para
alcancar seu mundo ideal, na fuga do real, colocando-se além do bem e do mal ou além da

vida na crenca em além-mundos, mesmo sendo religides niilistas, porém séo diferentes.

Com minha condenacdo ao cristianismo ndo quero ser injusto com uma
religido a ele aparentada, que pelo nimero de seguidores até o supera: o
budismo. As duas sdo préximas por serem religides niilistas — religiGes de
décadence —, as duas se diferenciam de modo bastante notavel. O critico do
cristianismo tem uma divida de gratiddo aos eruditos hindus pelo fato de elas
poderem hoje ser comparadas. — O budismo é mil vezes mais realista do que
0 cristianismo — ele carrega a heranca da colocagdo fria e objetiva dos
problemas, ele vem ap6s séculos de continuo movimento filosofico, o
conceito de “deus” ja foi abolido quando ele surge. O budismo é a unica
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religido realmente positivista que a histdria tem a nos mostrar, até mesmo em
sua teoria do conhecimento (um rigoroso fenomenalismo — ), ele j& néo fala
em “combater o pecado”, mas sim, fazendo inteira justica a realidade, em
“combater o sofrimento”. Ele ja deixou para tras — a trapaga consigo mesmo
gue sdo 0s conceitos morais — ele se acha, usando minha linguagem, além do
bem e do mal. (NIETZSCHE, 2007, p.24)

Desse modo, todo querer deve ser evitado, anulado, negado, pois é a causa de
todo o sofrimento. Para o sacerdote budista, o sofrimento é algo causado pelo desejo e dai a
formula para o sofrimento viria através da negacdo de toda espécie de desejo. Nega-lo,
significa colocar-se acima do bem e do mal que seriam ilusdes desse mundo; sua meta seria
conseguir encontrar a unido mistica com o todo, pois ela consistiria no ser-um, na eterna
pureza, este ¢ seu unico dever, como Nietzsche nos mostra “Na doutrina de Buda o egoismo
se torna dever: o “uma so coisa € necessaria”’, o “como te livras do sofrimento?””” do qual,
mostra-se também como um ideal que nega o real da vida, fazendo com que esse tipo de
animal procure hibernar em sua caverna de ilusdes, o seu Nirvana, o seu Nada, sua negacdo da
vida. (NIETZSCHE, 2007, p.25).

Se possivel nenhum querer, nenhum desejo mais; evitar tudo o que produz
afeto, que produz “sangue” (ndo comer sal: higiene do faquir); ndo
enriquecer; ndo trabalhar; mendigar; se possivel nenhuma mulher, ou mulher
0 menos possivel; em matéria espiritual, o principio de Pascal, “il faut
s abetir” [é preciso embrutecer-se]. Como resultado, em termos psicologico-
morais, “rentncia de si’, “santificagdo”; em termos fisiologicos,
hipnotizacdo — uma tentativa de alcancar para o homem algo aproximado ao
que a hibernacao representa para algumas espécies animais, a estivagdo para
muitas plantas de clima quente, um minimo de metabolismo, no qual a vida
ainda existe, sem no entanto penetrar na consciéncia. (NIETZSCHE, 2005,
p.121)

Embora o budismo se assemelhe ao cristianismo, por serem ambos niilistas, a
diferenca estad na maneira em que o cristianismo ira resolver o problema do sofrimento. Dando
um sentido completamente diferente, ou seja, ao invés de evitar o sofrimento através da
negacdo dos desejos, como acontece no budismo, por que o desejo é causa do sofrimento, no
cristianismo, o sofrimento serd afirmado como consequéncia de uma culpa, o pecado original,
sendo a solucdo para o problema uma forma de peniténcia, ou seja, estara em sofrer mais.
Dessa maneira, através do préprio sofrimento se alcancard a salvacdo daquele que sofre.

Sofrer mais se torna a regra para se alcancar a salvacao.

A salvacdo do sacerdote cristdo para a vida sofrida viria entdo por meio da
morte. Essa seria, para o sacerdote, a solucdo definitiva de todo o sofrimento na terra. Desse

modo, ele se realiza, caminhando na vida ndo para a vida, mas contra ela, para a morte, sua
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salvacdo. O seu declinio para morte é uma espécie de suicidio numa tentativa de se livrar o
mais rapido possivel da vida, do seu sofrimento. Numa procissdo ele segue, como um pastor

gue detrata a vida, conduzindo o seu rebanho para Deus, para o Nada.

No cristianismo, os instintos dos sujeitados e oprimidos vém ao primeiro
plano: sdo as classes mais baixas que nele buscam sua salvacdo. Nele a
casuistica do pecado, a autocritica, a inquisicdo da consciéncia é praticada
como ocupacgdo, como remédio para o tédio; nele o afeto em relacdo a um
poderoso, chamado “Deus”, é continuamente sustentado (mediante a
oracao); nele o mais elevado é visto como inatingivel, como déadiva, como
“graca”. (NIETZSCHE, 2005, p.26)

Por outro lado, o0 que ele busca é outra vida, uma melhor, uma mais poderosa,
eterna e abundante, um ideal de uma vida perfeita, uma vida ideal contra a vida real. A “vida”
contra Vida, no sentido de que essa vida seria desprezada em funcdo de uma outra, no além-

mudo oposto a esse mundo, um paraiso depois da morte, uma outra vida.

Aqui se faz necessario, segundo Nietzsche, olharmos o sacerdote como 0 maior
e mais forte defensor dos ideais ascéticos, 0 mais profundo acerca do assunto, posto que esses
ideais sejam para ele, sua mestria, sua arte mais propria, a sua precipua missdo historica. E o
que mais negaria e envenenaria a vida, ele € quem promete este além-mundo, ensinando o
desapego e desprezo a esta vida e sO dessa maneira podera ser alcancada a redencdo do
pecado original, e dessa maneira conseguir a entrada para esse paraiso. O sacerdote é aquele
que diz: “O que importa esta vida, ‘meu amigo’, esta vida € um engano miseravel e finita,
existe outra vida, a verdadeira e eterna, desapegue-se e ganhara sua salvagdo”. E um ladrdo de

vida!

Todo seu instinto de dominacdo dirige-se sobre todo o rebanho e todos que
necessitam desta cura. Esse € seu poderoso remédio, o ideal ascético do sacerdote, o seu poder
sobre o rebanho; seu remédio tem como natureza envenenar, adoecer no mesmo momento que
toca a ferida humana, é a sua funcdo mais necessaria a de fazer adormecer, de domesticar e
enfraquecer o homem diante da vida, levando-o a nega-la. O seu Sim é um Né&o a vida.
Porquanto, também, foi 0 que mais reinou e esteve presente em todas as partes da terra,
através de sua vontade de dominio, sua vontade de poder, fazendo-se a todo instante senhor de

toda espécie de sofredores.

... Esse velho grande mago em luta contra o desprazer, o sacerdote ascético —
ele havia claramente vencido, o seu reino havia chegado: jA ndo havia
queixas contra a dor, ansiava-se por ela; “mais dor! mais dor!” — gritou
durante séculos o desejo dos seus apostolos e iniciados. Cada excesso do
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sentimento que produzia dor, tudo que destruia, transtornava, rompia,
transportava, extasiava, os segredos das cAmaras de tortura, a engenhosidade
do proprio inferno — tudo estava entdo descoberto, percebido, explorado,
tudo estava a disposicdo do mago, tudo serviu desde entdo a vitdria do seu
ideal, do ideal ascético... “Meu reino ndo ¢ deste mundo”... (NIETZSCHE,
2005, p.130)

Para Nietzsche, € através de meios e consolos que o sacerdote vai minando o
sofrimento e a dor mais interna do homem, seu vazio, sua doenca. O homem esta perdido de
si mesmo, “esta morto”. Num sentido mais forte, o ideal do sacerdote nao ajuda a encontra-lo,

mas o impede de afirmar a sua vida, fazendo com que ele a negue e ele a nega.

Sendo assim, vai envenenando sentimentos mais fortes e mais vitais do homem,
adormecendo nele a dor, o enganando e o fazendo suportar esta dor através de consolos, com
promessas melhores de além-mundos ou dias melhores na vida. Com efeito, ele passa a negar
0 agora, o0 hoje, e comprometendo os impulsos vitais e inventando termos como: doenca,

pecado, cura, perdao e salvagdo como formas de dominagdo e domesticacao.

E sdo esses os verdadeiros artificios que utilizaria para controlar o rebanho num
apaziguamento e dorméncia através de um disciplinamento que o torna capaz de suportar seu
mais penoso dia-a-dia estabelecendo o tipo degenerado, 0 homem doente de rebanho como o
normal, a fim de alcancar o poder através desse tipo de homem, o animal domesticado.

S&o muitos os meios pelos quais se impde o ideal sacerdotal. Eles reduziriam e
controlariam os instintos vitais dos homens, provocando o enfraquecimento deles. Nietzsche
vai citar, em relagdo as propostas desses sacerdotes, meios como: jejuns prolongados, a
higiene do faquir, o celibato, abandono de familia, busca da salvacdo de si mesmo, abstencdo

de sexo, e a repressdo de seus impulsos mais fortes de luta e conquista.

Nele o corpo é desprezado, a higiene é repudiada como sensualidade; a Igreja
se opde até a limpeza (a primeira medida cristd apds a expulsdo dos mouros
foi o fechamento dos banhos publicos, dos quais apenas Cdrdoba possuia
270). E cristdo um determinado senso de crueldade, contra si mesmo e 0s
outros; o 6dio aos que pensam diferentemente; a vontade de perseguir. ldéias
sombrias e excitantes acham-se em primeiro plano; os estados mais
cobicados, designados com os mais altos nomes, sdo epileptoides; a dieta é
escolhida de modo a favorecer manifestacfes mérbidas e superestimular os
nervos. Cristd é a hostilidade de tempo, uma oculta, secreta concorréncia (-
deixam-lhes o “corpo”, querem apenas a “alma”...). Cristdo é o 6dio ao
espirito, ao orgulho, coragem, liberdade, libertinagem do espirito; cristdo é o
odio aos sentidos, as alegrias dos sentidos, a alegria mesma... (NIETZSCHE,
2005, p.26)

Nesse caso, todos esses meios visariam mudar a direcdo do sofrimento, do
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ressentimento, numa forma de descarregar seus instintos de dor, ajudando, desse modo, a
evitar no homem os chamados excessos que manifestariam o seu vigor, a sua salde e seus

instintos mais alegres e superadores das dificuldades impostas pela vida.

Sendo uma negacédo da propria vida, deforma-la é a tarefa do ideal ascético, pois
nao se poderia tirar, a dor, a morte, o sofrimento e o conflito, uma vez que tudo na vida é
conflito, uma constante luta. Do contrario, nela seriam necessarios homens fortes e livres que
conseguiriam enfrentar e compreender sua natureza conflituosa que é inerente a prépria vida,
jamais aceitando sua cristalizagdo, mas sim vivendo sua dindmica, mutavel e inconstante de
nascer e perecer, seu devir, ¢ a lei da vida, como nos avisa Heraclito, “tudo muda”, “tudo flui”

é a harmonia dos contrarios, numa desarmonia em constante harmonia*2.

Nietzsche denuncia que na civilizagdo européia o cristianismo, servindo-se dos
ideais ascéticos, condenou os tipos fortes de homens para proteger os tipos fracos; o
sacerdote, nesse sentido, teria sido eleito como o lider superior, através de diversas doutrinas
que ajudariam a difundir seus ideais no mundo. Desse modo, a civilizagdo, conduzida por este
pastor do rebanho, o animal da décadence, movido pelo seu sentimento de vinganca a tudo o
que € forte, saudavel e alegre, promoveria, assim, uma guerra contra 0s mais elevados

espiritos.

Estes s@o todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente desgracados
e carcomidos, todo o mundo fremente de subterrénea vinganga, inesgotavel,
insacidvel em irrupcbes contra os felizes, e também em mascaramentos de
vinganca, em pretextos para vinganca: quando alcangariam realmente o seu
altimo, mais sutil, mais sublime triunfo de vinganca? (NIETZSCHE, 2005,
p.114)

Por conseguinte, toda espécie valiosa de homens, os espiritos livres, 0s homens
de virtudes nobres, saudaveis e alegres, necesséarias a afirmacdo da vida, foi desvalorizada,

perseguida e assassinada, por essas doutrinas do ideal ascético.

O criminoso e 0 que lhe é aparentado. — O tipo criminoso é o tipo do ser
humano forte sob condi¢des desfavoraveis, um homem forte que tornaram
doente. Falta-lhe a selva, uma natureza e forma de existéncia mais livre e
mais perigosa, em que tudo o que é arma e armadura, no instinto do homem
forte, tem direito a existir. Suas virtudes foram proscritas pela sociedade; os
instintos mais vivos de que é dotado logo se misturam com os afetos
deprimentes, com a suspeita, 0 medo, a infamia. Mas isso é praticamente a
receita para a degeneracdo fisiologica. Quem tem de fazer secretamente, com
demorada tensdo, precaucdo, astlcia, aquilo que pode fazer melhor e mais

12 Cf. KIRK et ali, 2005, p. 200
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gostaria de fazer torna-se anémico; e porque somente colhe perigo,
perseguicdo, infortunio de seus instintos, também seu sentimento se volta
contra esses instintos — ele os sente de maneira fatalista. E na sociedade, em
nossa mansa, mediana, castrada sociedade, que um ser natural, vindo das
montanhas ou das aventuras do mar, necessariamente degenera em
criminoso. (NIETZSCHE, 2006, p.94)

Isso porque, para Nietzsche, os ideais ascéticos estdo a servico do excesso de
malogrados. A sua maior missdo na terra seria a de proteger e fazer reinar todo tipo de
decadente, cuja fé e vocacdo estariam voltadas para o sofrimento, para a conservacao de uma
vida doente, decadente, inimiga de todo tipo de homem forte e saudavel que ameace o seu

estilo acomodado, adormecido e doentio de viver.

O ideal ascético nasce do instinto de cura e protecdo de uma vida que
degenera, a qual busca manter-se por todos os meios, e luta por sua
existéncia; indica uma parcial inibi¢do e exaustdo fisiologica, que os instintos
de vida mais profundos, permanecidos intactos, incessantemente combatem
com novos meios e invengdes. (NIETZSCHE, 2005, p.109)

Nesse sentido, o ideal ascético dos sacerdotes nasceria do impulso de
conservacao, a todo custo, de uma vida que degenera. E o que ela proporcionou na historia da
civilizacdo humana, através de guerras santas, inquisic@es, doencas, persegui¢ées ao homem e
empobrecimento da sua vida, mostrou justamente a condicdo ressentida e doente do tipo de

homem que prevaleceria no mundo.

Nietzsche alerta ainda, que o sacerdote sendo um tipo doente, seria também uma
forma de vida paradoxal, a qual, mesmo diante da promogdo do tipo degenerado de homem
em sua negacdo da vida encarnando o animal da décadence, opera negando a sua propria vida,
através da dor, do sofrimento e de uma existéncia sem valia. Ele possui sempre o desejo de ser
outro, de estar em outro lugar, trazendo também consigo a realizacdo de sua afirmacdo da
vida, mesmo que contra ela. Isso porque ao se afirmar, ele impde sua valoracéo, ou seja, seus
ideais utilizando-os como disposicao e controle dos homens, em especial, onde se impuseram
a civilizacdo a domesticacdo de homens, perdidos num vazio existencial, desgostosos com a
sua exaustdo, o seu sofrimento e o seu fardo que é como carregariam esses homens de carga,

suas vidas.

Precisamente, com estes poderes do ideal ascético é que o sacerdote manteria
apegado a vida todo o rebanho de malogrados, frustrados, deprimidos e sofredores de toda
espécie que olham para vida com desprezo e todo tipo de sofrimento, pois colocando-se

instintivamente a sua frente e conduzindo-os como um pastor, o sacerdote os leva a promessa
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de uma vida mais feliz, rica e eterna num além-mundo: “J4 me entendem: este sacerdote
ascético, este aparente inimigo da vida, este negador — ele exatamente esta entre as grandes
poténcias conservadoras e afirmadoras da vida...” (NIETZSCHE, 2005, p.110)

Como isso foi possivel? Qual a origem dessa condi¢do doentia? Nietzsche ird
dizer que no homem o sofrimento tornou-se sua for¢a, foi 0 seu maior estimulante para viver,
pois € a criatura mais acostumada a sofrer na terra, e que, diante de todos 0s outros animais,
foi 0 que mais sofreu. Sendo 0 mais exposto a toda forma de sofrimento, o homem, diria
Nietzsche, € ao mesmo tempo o mais forte, porque suportou todo tipo de dor e 0 mais doente

e ressentido animal que existe no mundo.

N&o obstante, mesmo doente e ferido, arrancaria de seu sofrimento a forca que
0 tornaria mais tentado a viver, por mais insuportavel que fosse. Com relacéo a esse homem

Nietzsche fala:

O Néo que ele diz a vida traz a luz, como por méagica, uma profusdo de Sins
mais delicados; sim, quando ele se fere, esse mestre da destruicdo, da
autodestruicdlo — é a propria ferida que em seguida o faz viver...
(NIETZSCHE, 2005, p.111).

Nesse sentido, ndo suportando mais carrega-la, a natureza do homem adoeceria
e, conseqlentemente, nele nasceria a sua vontade de aniquilamento da vida. Ele gostaria de se
livrar dela, mas ndo poderia fazer isso, por isso teve que inventar um ideal que pudesse
suportar a sua vida. No entanto, a sua vontade de afirmar a vida o faria sentir-se como
condenado a uma prisdo; ao afirma-la, atraves da sua negacdo, encontrou um sentido para o

seu sofrimento que o permitia fugir de sua dura realidade.

E através desse novo sentido que o0 homem teria forca e poder para a criagio de
novos valores, embora negasse a vida com a promessa de outra melhor, no além-mundo.
Como a vida para ele era um fardo, tinha a necessidade de transvaloriza-la, dando a ela um
sentido deformador, de maneira que pudesse suporta-la na esperanca da vinda de um eterno

paraiso extraterrestre.

Para Nietzsche, 0 homem estaria doente. O seu vazio e sofrimento diante de si
mesmo e da vida precisavam de uma forma de cura, um remedio (remédio esse que seria 0 seu
pior veneno) que ao toca-lo o faria adormecer, o deixaria dormente, domeéstico, passivel de
aceitar qualquer tipo de sofrimento, ja que agora ele tinha um sentido para ele, o seu remédio,

a sua droga que o0 ajudava a suportar mais e a carregar melhor a vida.
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O asceta nega e afirma a vida ao mesmo tempo. Por certo, ndo se trata da
simultaneidade de um ndo total e um sim total. N&o e sim estdo entrelacados
de tal modo que eles pdem limites a pretensdo absoluta de ambos. O sim
limita o ndo: o ideal ascético fecha “a porta [...] a todo o niilismo suicida”. E
0 ndo limita o sim: O sacerdote ascético combate como “enfermeiro” ndo “o
proprio estado doentio”, mas busca, a seu modo, somente aliviar o
sofrimento que esta nele. Os remédios que emprega para o tratamento dos
doentes s&o: a reducdo do sentimento vital, a fim de impedir o efeito pleno
dos afetos depressivos; o alivio do sofrimento através da atividade maquinal;
a administracdo cuidadosa de pequenas alegrias; o excesso de sentimento.
Com o ultimo remédio, os doentes ficam ainda mais doentes, e mesmo 0s
primeiros conseguem apenas um abrandamento das formas de manifestagéo
da doenca. A medida que o sacerdote ascético “acalma a dor causada pela
ferida, ele ao mesmo tempo a envenena”. Por fim, sua praxis traz “novo
sofrimento consigo, mais profundo, mais intimo, mais venenoso e mais
corrosivo a vida”. (MULLER-LAUT ER, 2009, p.130, grifos do autor).

Nesse ponto, o sacerdote surge no mundo como uma for¢a natural, uma solugéo
criada pela natureza para trazer o remédio que servisse a todos os sofredores da terra, sendo
essa cura uma forma de dar forga para todos os tipos de homens que carregam sua vida como

um sofrimento, como uma doenga.

Melhor ainda, o sacerdote traria para 0 mundo a solucdo mais misteriosa e
doentia que ja foi inventada, o ideal ascético. Ele é o médico por natureza, o salvador desses
doentes e perdidos; ninguém melhor existe, 0 sacerdote € o mais propicio para cuidar do
rebanho de doentes, pois era o que mais entendia de sofrimento daqueles que necessitam dele,
pois era o Unico que possuia o remédio, o seu Unico remédio, o ideal ascético. Nao para a cura
da dor humana, mas para consolar o desprazer dos sofredores, o consolo seria sua tarefa, a
missdo de consolador, sabendo escolher os meios e os melhores estimulantes para o cansaco,

depresséo e tristezas enraizadas no homem.

Nietzsche ira dizer que ninguém melhor para entender seus doentes e
malogrados do que o sacerdote. Este seria 0 maior especialista em sofrimento e em doenca, ja
que era também o que mais sofria; era ele 0 maior sofredor e carregador de édio contra uma

vida saudavel, ele entendia melhor de doencas, pois era também doente.

[...] o quanto ndo pode ser tarefa dos sdos assistirem doentes, tornar sdos
doentes, compreende-se assim uma necessidade mais — a necessidade de
médicos e enfermeiros que sejam mesmos doentes: e agora temos e
apreendemos com ambas as mados o sentido do sacerdote ascético. A ele
devemos considerar o salvador, pastor e defensor predestinado do rebanho
doente: somente entdo entenderemos a sua tremenda missdo histérica. A
dominacdo sobre os que sofrem é o seu reino, para ela o dirige seu instinto,
nela encontra ele sua arte mais prépria, sua mestria, sua espécie de
felicidade. (NIETZSCHE, 2005, p.115).
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O ideal ascético consiste, pois, no 6dio contra a vida. Nesse aspecto, eis a
grande diferenca entre o filésofo e o sacerdote: enquanto o primeiro (o filésofo) procura na
vida a felicidade, a verdade e uma forma de melhorar seu mundo, lutando contra os
sentimentos de desprazer e dor como se fosse um erro a sua causa, 0 que seria absurda,
demasiada ociosa e artificiosa, dominado por uma ingenuidade de que a dor deve-se
desaparecer quando o erro fosse encontrado, numa espécie de solucdo para o sofrimento
humano; o segundo, (o sacerdote) olha para a vida como um erro, como um caminho que deve
ser evitado, como uma espécie de ponte, um meio para se chegar ao outro lado, o além-

mundo, o seu paraiso isento de qualquer dor, qualquer sofrimento, a vida ideal.

O que na verdade estaria por traz desses dois ideais seria evitar tudo o que
produzisse afeto, desejo, como uma forma de reduzir o desejo vital ao nivel mais baixo. Toda
causalidade natural, teria que ser negada, e imposta a ela uma causalidade antinatural. Uma
moral, um valor, uma ideia que ndo expresse mais 0s pressupostos da vida, os seus instintos,

ela mesma, mas que a negue, é forca de negacao de fantasia no homem.

Tendo eliminado do mundo, com a recompensa e a punicdo, a causalidade
natural, necessita-se de uma causalidade antinatural: toda a restante
inaturalidade segue-se entdo. Um deus que exige — no lugar de um deus que
ajuda, gue encontra saidas, que é, no fundo, sinbnimo de toda feliz inspiracao
de coragem e autoconfianca... A moral, ndo mais expressao das condi¢des de
vida e crescimento de um povo, ndo mais seu mais basico instinto de vida, e
sim tornada abstrata, antitese da vida — moral como sistemético aviltamento
da fantasia, como “mau-olhado” para todas as coisas. Que é moral judaica,
que é moral cristd? O acaso despojado de sua inocéncia; a infelicidade
machada com o conceito de “pecado”; o sentir-se bem como perigo, como
“tentagdo”; a indisposicdo fisioldogica envenenada com o verme-
consciéncia... (NIETZSCHE, 2009, p.31, grifos do autor).

Essa seria, para o sacerdote, a solucdo para todo o sofrimento na terra. Desse
modo ele caminha na vida, ndo para a vida, mas contra ela. A sua afirmacdo € uma negacao da
vida, numa tentativa de se livrar do sofrimento, ele deforma a vida, pois foge do sofrimento
que € inerente a ela. Ele segue, como um pastor conduzindo o seu rebanho para a salvacao,
Deus, ou seja, o que seria o Nada para Nietzsche, quem acredita nisso ja esta “morto”: Vida
ap6s a morte. Quem tem razdes para acreditar na sua “vida apds a morte” precisa aprender a

suportar sua “morte” durante a vida. (NIETZSCHE, 2005, p.122, grifos do autor).

Enfim, e este é seu sentido mais profundo, o ideal ascético exprime a vontade
que faz as forgas reativas triunfarem. “O ideal ascético exprime uma
vontade”. Reencontramos a idéia de uma cumplicidade fundamental (ndo
uma identidade, mas uma cumplicidade) entre forgcas reativas e uma forma
da vontade de poder. As forcas reativas nunca preponderariam sem uma
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vontade que desenvolve as projec@es, que organiza as ficces necessarias. A
ficcdo de um além-mundo no ideal ascético é o que acompanha as diligéncias
do ressentimento e da ma consciéncia, é o que permite depreciar a vida e
tudo o que € ativo na vida, é o0 que da ao mundo um valor de aparéncia ou de
nada. A ficcdo de um Outro mundo j& estava presente nas outras ficcbes
como condi¢do que as tornava possiveis. Inversamente, a vontade de nada
precisa das forgas reativas; ndo somente porque sO suporta a vida sob forma
reativa, mas também porque precisa da vida reativa como meio pelo qual a
vida deve contradizer-se, negar-se, anular-se. Que seriam as forgas reativas
separadas da vontade de nada? Talvez se tornassem algo totalmente distinto
daquilo que as vemos ser. O sentido do ideal ascético é portanto o de
exprimir a afinidade das forgas reativas com o niilismo, exprimir como
“motor” das forcas reativas. (DELEUZE, 1976, p.67).

Do seu sofrimento surge o ideal ascético, no qual o sacerdote encontraria um
alimento para inventar um sentido a altura da sua grande dor; é 0 seu ressentimento contra a
vida e um valor para nega-la, pois o ideal ascético consiste numa invencdo de uma outra vida,
a promessa de um além-mundo, uma salvagdo desse mundo que o faz sofrer. Mas esse sofrer
ele troca por um mundo melhor, seu eterno paraiso extraterrestre. O sacerdote seria, portanto,
o criador da maior mentira que se fez na terra, o além-mundo, o além-vida. E o tipo doente
por exceléncia, e so ele poderia curar-se a si mesmo e o0 seu rebanho de sofredores, através de

suas mentiras, seus ideais ascéticos.

Em seguida, Nietzsche ira alertar que os doentes sdo 0s maiores perigos para 0s
sd0s e ndo o contrario. Propde entdo separa-los, dizendo que o maior problema e infortinio
ndo viriam dos fortes mais sim dos mais fracos e doentes. Ele apresenta isso com um teor
critico, alertando, que o ideal ascético procura conduzir e estabelecer um novo valor para o

homem, uma espécie de salvacdo contra tudo o que fosse para 0 homem sofrimento.

Nietzsche se arma contra esse ideal, essa forma de salvacdo, prevenindo contra a
mentira do idealismo ascético, contra essa forma de negagdo e de sofrimento do sacerdote e
do rebanho, uma prevencao necesséria a tudo o que for saudavel, forte e alegre, tudo o que

ainda ndo foi tocado por esse veneno do ideal ascético.

Se é normal a condigdo doentia do homem — e ndo h4 como contestar essa
normalidade —, tanto mais deveriam ser reverenciados 0s casos raros de
pujanc¢a da alma e do corpo, os casos felizes do homem, tanto mais deveriam
ser 0s bem logrados protegidos do ar ruim, do ar de doentes. Isto é feito?...
(NIETZSCHE, 2005, p.111).

Para o homem seriam necessarios valores cada vez mais fortes, mais
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significativos os quais servissem como resposta a sua falta de sentido na terra, a sua vontade
de vazio, ao seu nada e ao seu sofrimento. O sofrimento ndo seria, pois, 0 Seu pior inimigo,

mas sim a falta de sentido para ele.

Segundo Nietzsche, 0 homem possuia 0 seu grande tormento na dor provocada
pelo o abandono de si mesmo, ja que ndo acreditava mais nele mesmo. Havia perdido o seu
amor por si mesmo, e com isso criara um 0dio, um nojo, ndo conseguia carregar-se na vida.

Ele havia se tornado pesado demais para ela, pois era o mais distante de si mesmo.

Nesse caso, 0 perigo estd no homem ndo suportar a si, o que significaria ter nojo
de tudo o que advém de sua natureza que é ele mesmo. Nietzsche acusa 0 nojo e a compaixao
pelo homem como os principais instintos do ressentimento que permitiriam todo tipo de
criatura deformada e negadora de sua vida, ou seja, mentirosa dominar através do poder do
sacerdote e do rebanho 0 mundo, por meio de sua reciproca auto-compaixao, num instinto que
permite a tolerancia e a conservagao entre esses tipos que, embora se odeiem, precisam um do

outro para sobreviver no mundo.

Essa é a sua vontade de poder, na qual, o Verdadeiro, o considerado Bom, Justo

e Belo é a conservacdo de criaturas decadentes a se suportarem no maior sofrimento, no maior

vazio do homem, nascendo assim no homem sua Ultima vontade, o seu grande Nada, o
niilismo.

O que é de temer, o0 que tem efeito mais fatal que qualquer fatalidade, ndo é o

grande temor, mas o grande nojo ao homem; e também a grande compaixao

pelo homem. Supondo que esses dois um dia se casassem, inevitavelmente

algo de monstruoso viria ao mundo, a “ultima vontade” do homem, sua
vontade do nada, o niilismo. (NIETZSCHE, 2005, p.111).

O consolo do sacerdote (o seu ideal ascético) € o mesmo que alivia a dor, mas
que fenece a energia necessaria para superar o problema que a casou. Para Nietzsche, a fé dos
ideais ascéticos ao amortizar a dor, amortiza também a energia que a vida proporciona contra
esse sofrimento, oferecendo a forga para superar os problemas que a vida impde, pois, é dessa
forma que se obtém os momentos de verdadeira felicidade, nos momentos de superagéo, o que

sO criaturas fortes sabem disso.

Com efeito, o0 homem, dentro desta jornada niilista, mesmo enfraquecido, ndo
deveria se lamentar o tempo da vida, embora esta seja muito dificil e conflituosa. Para
Nietzsche, devemos nos entregar a satisfacdo de superar e vencer os problemas, sobretudo,
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qguando estamos nos abismos mais profundos do sofrimento, ou nas montanhas mais

intransponiveis das dores existenciais.

Satisfacdo essa que é mais abrangente do que a sensacdo de bem-estar
transmitida pelos ideais ascéticos. Por isso, chega a criticar sarcasticamente as pessoas que ele
considerava viciadas nas religides do conforto do rebanho. Religides fundamentadas no
ressentimento e na vinganca, que procuram negar este mundo através da crenca em além-
mundos, como é o caso da cultura judaico-cristd na qual o sacerdote e o seu rebanho estdo

aprisionados a mentira do ideal ascético, que procura nadificar tudo o que toca.

Nietzsche vai chamar essas pessoas de pequenas, mesquinhas, que se escondem
na floresta como covardes amedrontados. Mas aqueles que se aventuram a sair para a vida
poderdo apreciar a vista e respirar a brisa que nos é oferecida pelo grande enfrentamento da
Vida. S6 assim, poderemos compreender a vantagem de abandonarmos o conforto e a
comodidade em busca da verdadeira realizagcdo, sem medo dos conflitos, da morte e da dor,
pois para Nietzsche aquilo que ndo o mataria s6 o fortaleceria. Quem quiser perder sua vida

ganha-la-a.

Toda a reflexdo de Nietzsche sobre os Ideais ascéticos € que eles foram
inventados pelo homem como uma forma de fuga ao problema do seu sofrimento. A partir
dessa necessidade inerente ao homem, ele se obriga a encontrar uma solucéo para suportar seu
sofrimento. No entanto, o que os ideais ascéticos fariam era corromper e ameacar a vida numa
doenga terrivel, pois é através desses ideais que a vida é mascarada e negada, porque, esse
ideal o quer assim, ele surge como meio de sobrevivéncia, mas, 0 que na verdade leva homem

a negacao da vida, ou seja, ele quer o seu ideal, o Nada.

Nesse sentido, o ideal ascético se tornard uma doenca, ainda, pior para a vida do
homem do que o seu vazio, uma espécie de pessimismo que o anula. Nascendo, assim, 0 nojo
ao homem. Desse modo, Nietzsche procurou apontar as diversas formas em que os ideais
ascéticos foram forjados no mundo, através da Arte como no caso de Wagner, na Filosofia
pelos Metafisicos e Estetas como Kant e Schopenhauer, nas religifes do ressentimento e da
vinganca que procuram negar esse mundo pela sua crenca em além-mundos, como € o caso da
cultura judaico-cristd, também, havendo o rebanho (o povo) aprisionados por seus lideres num
idealismo para a morte, acreditando em além-mundos, pois colocariam suas vidas voltadas

para fora da propria vida, ou seja, através desse ideal, a vida “real” ¢ negada.
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No entanto, Nietzsche ird apontar para o surgimento de um amortecimento ainda
mais forte a sensibilidade, a sua capacidade de sentir dor, um desprezo mais geral que o

homem passara a carregar, suportando a sua dor, sua depressao.

Ele ira falar da atividade maquinal, na qual o homem encontrou um alivio da
sua dor através daquilo que Nietzsche chama de “a béngdo do trabalho”, fazendo com que o
homem consiga, através de muito trabalho, pouco tempo para pensar e sentir o seu sofrimento,
desviando a dor, através da sua nova ocupa¢do, sua mais nova forma de entretenimento,
restando pouco tempo para a consciéncia pensar no seu sofrimento humano, esquecendo,

desse modo a sua dor existencial.

Bem mais freqlientemente que este hipndtico amortecimento geral a
sensibilidade, da capacidade de dor, o qual ja pressupde forgas mais raras,
sobretudo coragem, desprezo da opinido “estoicismo intelectual”, emprega-
se contra estados de depressdo um outro training, de todo modo mais facil: a
atividade maquinal. Estd fora de divida que através dela uma existéncia
sofredora é aliviada num grau consideravel: a este fato chama-se atualmente,
de modo algo desonesto, “a béngdo do trabalho”. O alivio consiste em que o
interesse do sofredor é inteiramente desviado do sofrimento — em que a
consciéncia é permanentemente tomada por um afazer seguido de outro, e
em consequiéncia resta pouco espago para o sofrimento; pois ela é pequena,
esta cAmara da consciéncia humana! (NIETZSCHE, 2005, p.123, grifos do
autor).

Para suprir essa vontade, segundo Nietzsche, surgem, de maneira mais
frequente, novos ideais; 0 povo agora esta aprisionado numa dorméncia atraves de muito
trabalho. Tal trabalho € atividade-maquinal, o seu trabalho extasiante agora é 0 seu novo meio
de ilusdo, como uma forma do homem curar-se do sofrimento, sofrendo mais para esquecer
que sofre, seria 0 novo método de cura, perdendo-se a si mesmo, de sua consciéncia sem
tempo para pensar e sentir o seu dia-a-dia, ja que ndo poderia livrar-se do fardo era melhor

esquecé-lo, a sua dor cotidiana da existéncia.

Nietzsche acusara ainda o sacerdote de ser o responsavel para essa nova forma
do homem aglientar o sofrimento, pois ele havia domesticado e adormecido, ha muito tempo,
toda espécie trabalhadora de homem. Sendo essa espécie trabalhadora, escrava e prisioneira
do sofrimento, que teria agora a seu favor pequenas mostras de alegria, tendo que receitar
através de uma pequena mudanca, 0 que seria um meio mais moderno para suportar o
sofrimento e tirar, ainda, algum pequeno momento feliz na luta contra a depressdo do novo

rebanho.
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A atividade maquinal e o que dela é préprio — a absoluta regularidade, a
obediéncia pontual e impensada, 0 modo de vida fixado uma vez por todas, 0
preenchimento do tempo, uma certa permissdo, mesmo educacdo para a
“impessoalidade”, para o esquecimento de si, para a “incuria sui” —. de que
maneira completa e sutil o sacerdote ascético soube utiliza-la na luta contra a
dor! (NIETZSCHE, 2005, p.123, grifos do autor).

No entanto, surgira um rebatizamento ao novo ideal, embora esse estivesse
associado com o anterior. Para Nietzsche, podendo ser chamado de “amor ao proximo”. A
pequena diferenca desse ideal é que o rebanho agora possuia seu pequeno paraiso na terra,
unido em sua pequena felicidade que é o esquecimento que sofre porque sofre, surgindo,
entdo, uma vontade de reciprocidade, a vontade de formacdo do rebanho, a comunidade na
sua vontade de poder estimulada por um grau minimo de satisfagdo na luta contra o

sofrimento.

A forma mais frequente em que a alegria é assim prescrita como meio de
cura é a alegria de causar alegria (ao fazer beneficio, presentear, aliviar,
ajudar, convencer, consolar, louvar, distinguir); no fundo, ao prescrever
“amor ao proximo”, o sacerdote ascético prescreve uma estimulagdo, embora
em dosagem prudente, do impulso mais forte e mais afirmador da vida — da
vontade de poder. A felicidade da “pequena superioridade”, que acompanha
todo ato de beneficiar, servir, ajudar, distinguir, € 0 mais abundante meio de
consolo de que costumam servir-se os fisiologicamente obstruidos, supondo-
se que estejam bem aconselhados: de outro modo ferem uns aos outros,
naturalmente em obediéncia ao mesmo instinto basico. (NIETZSCHE, 2005,
p.124, grifos do autor).

Nesse novo ideal, surge uma necessidade que é chamada alegria de causar
alegria ao proximo, procurando através de uma forma reciproca trazer beneficios ao outro
pelos meios de consolacdo, ajuda e alivio da dor. Nesse crescimento e unido do rebanho
acontecera a satisfagdo maior da comunidade, seu maior consolo, pois no individuo um outro
interesse se satisfaz, o de que ele ndo se suportando a si mesmo, agora possuira a comunidade,

servindo-se dela como uma forma de averséo a sua solidao.

Buscando associar-se com outros fracos e iguais a ele, encontraré reflgio contra
sua soliddo, na fuga de si mesmo, nesse novo meio de pequenas felicidades encontrara seu
consolo, sua pequena satisfagcdo sendo suprimida numa relagdo reciproca com os membros do
rebanho. Esse individuo que antes ndo suportava existir, agora pode sentir um pouco de sua
existéncia miseravel, como algo importante, diante de seus iguais, desaparecendo entre eles,

ndo sendo mais um, mas participando de algo “maior e mais importante”.
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15 Os Contra-ideais

Continuando o trajeto que o niilismo percorreu em seu crescimento e domi nagéo
presente em todo o processo histérico de desenvolvimento do pensamento europeu, deixando
em seu rastro os diversos sinais que serviram como sentidos para 0 homem preencher seu
vazio, sinais estes que seriam os ideais ascéticos servindo como forma de diminuir seu

sofrimento, depara-se agora com uma nova forma de ideal ascético: os contra-ideais!

Percebe-se, na filosofia de Nietzsche, a sua tarefa de diagnosticar essa doenca
que cresceu e de fazer suas reflexdes acerca do homem e de seus ideais intrinsecos a essa
doenca. Suas varias interpretacdes reconhecem uma série de transformacdes que ocorreram no
interior da vida humana, levando esta a evolugdo do seu processo historico, a cair no seu
ltimo estagio, no seu acabamento, 0 seu apequenamento, 0s primeiros sintomas de sua pior

doenca, a saber, o Niilismo, que ird se desenvolver nesse processo do pensamento europeu.

O ponto de partida para o seu projeto filosofico, presente na “genealogia da
moral,” seria mesmo o de denunciar através do diagndstico da civilizagdo moderna, sua
Gltima doenca. Com efeito, essa ultima doenca surgiu num longo processo que se
desenvolveu, através da figura do sacerdote e seus ideais ascéticos. Ideais que constituem um
principio fundamental de negacdo da vida que se desenvolveu até no homem moderno, num

tipo patologico denominado por Nietzsche como o “altimo homem”.

Essa doenca, portanto, ¢ a base do homem como ser “civilizado”, o animal
domesticado; ele agora sofria do seu maior vazio, ndo acreditando mais em seus valores,

enfraquecendo sua cultura®®, sua vida devido & auséncia de novos valores. Nessa perda de

'3 Deve-se distinguir a cultura (Cultur) da civilizacao (Civilisation) e lembrar que, em sentido amplo, o conceito
nietzschiano de cultura corresponde ao que o uso francés designaria antes pelo termo “civilisation”. A cultura
ndo visa a formatagdo intelectual nem ao saber, mas engloba o campo constituido pelo conjunto das atividades
humanas e de suas producdes: moral, religido, arte, filosofia também, estrutura politica e social etc. abarca,
portanto, a série das interpretacdes que caracterizam uma determinada comunidade humana, num estagio preciso
de sua histdria. Nos primeiros anos de sua reflexao, Nietzsche se debruca particularmente sobre o problema da
unidade e da harmonia dessas interpretagdes: “A cultura ¢, sobretudo, a unidade de estilo artistico que atravessa
todas as manifestacfes da vida de um povo. Mas o fato de saber muito e de ter aprendido ndo é nem um
instrumento necessario nem um sinal de cultura e, se necessario, combina perfeitamente com seu contrario, a
barbarie, ou seja, com a auséncia de estilo ou com a mistura cadtica de todos os estilos” (Consideracoes
extemporaneas |, (ConsideracBes extemporaneas |, “David Strauss: o confessor e o escritor”, § 1, trad.
modificada). Por meio dessa pesquisa sobre a unidade, o que é visado ja é a questdo da estrutura pulsional que
caracteriza o tipo de homem criado por essa comunidade, em suma, a questdo da disciplina dos instintos — a
produgdo das interpretagdes €, portanto, pensada como resultado de uma educacdo operada sobre as pulsoes: “O
problema de uma cultura é raramente apreendido corretamente. Seu objetivo ndo é a maior felicidade possivel de
um povo e tampouco o livre desenvolvimento de todos os seus talentos; ela se mostra antes na justa propor¢ao
observada no desenvolvimento desses talentos. [...] a cultura de um povo se manifesta na disciplina homogénea
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sentido, o homem voltar-se-4 contra si mesmo atraves de novos valores, os contra-ideais. Ele
teria que tomar seu proprio veneno, o veneno do niilismo. Cansou-se de acreditar em seus
ideais, pois eles ndo satisfaziam mais a sua vontade, a sua falta de sentido. Eram necessarios
outros ideais, o Ideal ascético estaria morto, “Deus estaria morto para o homem”, surgindo
assim, uma nova maneira de responder a esta morte, 0s contra-ideais. Mas ainda era uma

resposta vinda do outro, uma alienacdo a morte, do nada, ressentida, niilista.

Os contra-ideais expressar-se-iam, segundo Nietzsche, através dos artistas como
Richard Wagner, filésofos como Schopenhauer e sua filosofia da compaixdo, das Ciéncias da
natureza e do Espirito segundo os psicélogos modernos (ora buscando confirmar uma
verdade, ora negando-a, ambas numa negacdo da propria vida), e outros, como 0s contra-
ideais anarquistas, pseudo-ateus, agnosticos, anti-semitas, cuja perspectiva principal é de
negacao da vida e do mundo numa vontade de dominio da natureza. A ciéncia, por sua vez,
expressa esse ideal ascético utilizando nas universidades um ensinamento técnico-utilitarista,
enquanto a politica recorre a uma nova moral pelo ideal de progresso através da democracia e
socialismo, pregando os ideais da revolucdo, igualdade, fraternidade e liberdade. Ja os
calculos utilitaristas da economia através de seus meios de producdo surgem como
justificagdo e “prote¢do” do novo tipo do homem moderno, num louvor a toda forma de

ressentimento e compaixao.

O que dizer, entdo, de um acontecimento histérico que traz como lema
“liberdade, igualdade, fraternidade”? Aos olhos de Nietzsche, a liberdade
gue seus partidarios defendem é nivelagdo gregaria, a igualdade que
pleiteiam é exclusdo das excecdes, a fraternidade que anunciam é fruto do
ressentimento. “Foi a Revolugdao Francesa”, diz ele, “que colocou o cetro,
solenemente e sem reservas, nas maos do ‘homem bom’ (do cordeiro, do
asno, do ganso e de tudo o que é irremediavelmente superficial e estridente,
maduro para o manicémio das ‘idéias modernas’)” (A Gaia Ciéncia § 350).
(MARTON, 2009, p.188, grifos do autor).

O homem moderno, esmagado por um sistema que destréi toda a sua
subjetividade, é impedido de desenvolver o seu poder criativo através de sua sensibilidade e
consciéncia autbnoma. Desse modo, termina acomodado numa tecnicidade e normalidade de
novas formas de suportar seu sofrimento, reduzido a uma peca Util de producdo que favorece
aos interesses desses ideais com a promessa de que esse tipo de homem alcancaria o progresso
pela ciéncia moderna, em sua crenga positivista do “fato objetivo”. Para Nietzsche, tal

concepcao de ciéncia é tdo metafisica quanto qualquer outra.

imposta a seus instintos” (FP das Consideracdes extemporaneas | e Il, 19[41], trad. modificada). (WOTLING,
2011, p. 28)
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A melhora do homem, nesse sentido, pode ser interpretada como domesticacao,
enfraguecimento e desencorajamento para a vida. O homem ndo possuiria entdo sua
autonomia diante dessa “nova cultura” e, por conseguinte, nem o espaco para critica-la, posto
que, nessa nova civilizagdo, estava enjaulado em fabricas, reparti¢fes e templos, os quais
seriam verdadeiros hospicios ou mesmo timulos, o que significaria para Nietzsche o seu

tempo.

Isso tudo decorre da cultura do rebanho, a cultura judaico-crista, que a tomava
como a forma mais “sagrada” de rebanho. Como exemplo, temos Lutero, o Pai da Fé, que
exultou no povo o abandono de hierarquias, estabelecendo o perigo anarquico da falta de
intermediarios. O rebanho sem pastor, numa informalidade perigosa, o qual era colocado
frente ao perigo de um estouro levando-o para sua autodestrui¢cdo, em direcdo ao abismo do
niilismo.

Os alemades despojaram a Europa da seriedade, do sentido de sua Gltima
grande época, a época da Renascenga, n0 momento em que uma mais
elevada ordem de valores, em que os valores nobres, afirmadores da vida,
afiancadores do futuro, haviam triunfado na prépria sede dos valores
opostos, de declinio — e até nos instintos dos 14 sediados! Lutero, esse frade
fatal, restaurou a Igreja e, mil vezes pior, o cristianismo, no momento em que
este sucumbia... O cristianismo, essa negacao da vontade de viver tornada
religido!... Lutero, um monge impossivel, que devido & sua
“impossibilidade” atacou a Igreja e — em consequéncia! — a restaurou... Os
cat6licos tém motivos para celebrar Lutero em festivais, compor pecas em

sua homenagem... Lutero — ¢ o “renascimento moral”! (NIETZSCHE, 2007,
p.104, grifos do autor).

Nesse aspecto, Nietzsche ira perguntar onde estaria o ideal contrario e como ele
expressaria a imensidao de seu poder. Uma de suas respostas a essa pergunta seria a Ciéncia
Moderna com a sua filosofia da “realidade”. Esta ndo precisaria mais de Deus, estaria ela livre
do além, possuindo a coragem de ser ela mesma uma nova mentira, um novo regime. O
cientifico, dessa forma, revestir-se-ia das antigas formas de domina¢do do homem nas quais
os filésofos estariam agora disfarcados de padres da ciéncia, proclamando suas novas

verdades e controlando seu mais novo rebanho, 0 homem moderno.

A ciéncia para Nietzsche, na sua vontade de poder, se nega através daquilo que
ela chama de verdade, sendo justamente o oposto da realidade, embora entre os doutos,
existissem dignos e modestos trabalhadores que vivam o seu oficio com certa dedicagédo e
seriedade, a ciéncia ndo se levaria a sério a si mesma, ela possuiria em si uma veleidade, uma

falta de fé emsi, ndo sendo profunda, falava, desse modo, sua mais nova forma de anestesia.
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Ocorre que com esse barulho e essa tagarelice de agitadores nada se
consegue comigo: esses trombeteiros da realidade sdo péssimos musicos,
percebe-se que suas vozes ndo vém do fundo, que através deles ndo fala o
abismo da consciéncia cientifica — pois atualmente a consciéncia cientifica é
um abismo -, a palavra ciéncia, nas bocarras desses trombeteiros, é
simplesmente um abuso, um desaforo, uma impudéncia. A verdade é
precisamente o oposto do que se afirma: a ciéncia hoje ndo tem
absolutamente nenhuma fé em si, e tampouco um ideal acima de si — e onde
é ainda paixao, amor, ardor, sofrer, ndo é o oposto desse ideal ascético, mas
antes a sua forma mais recente e mais nobre. (NIETZSCHE, 2005, p.136).

Do contrério, o que a ciéncia faria era negar seu propo6sito de interpretacdo do
mundo. Sua consciéncia estaria a servico de um novo ideal que se manifesta através do
processo de quantificacdo, mutilacdo e dominacdo do mundo, da vida. Sera a ciéncia seu mais
novo refugio a toda forma de sofrimento. E o seu desanimo com a vida, sua descrenca e
remorso, um desprezo a si mesmo, um desprezo decorrente de sua falta de amor, o que
decorre de um peso anestesiante, que o faz fugir do seu sofrimento numa nova crenca, huma
nova justificativa para alcancar a felicidade, para um novo meio, uma nova meta, 0 seu

progresso.

Ah, 0 que ndo esconde hoje a ciéncia! O quanto ndo deve esconder! A
competéncia dos nossos melhores doutores, sua impensada diligéncia, sua
cabeca a fervilhar dia e noite, mesmo sua mestria no oficio — com que
frequéncia o sentido de tudo isso esteve em ndo deixar que uma coisa se
tornasse clara para si préprio! A ciéncia como meio de auto-anestesia: vocés
conhecem isto?... (NIETZSCHE, 2005, p.137).

A ciéncia para Nietzsche estaria fundamentada numa mentira, a mentira da
verdade e do progresso, como uma nova forma de solugédo para o seu sofrimento que é parte
do processo civilizatorio do homem, trazendo a ele grandes mudancas na civilizacdo, como o

definhamento do rebanho.

No entanto, a ciéncia ndo seria de todo um mal para o homem moderno.
Mesmo que este esteja enjaulado na consciéncia cientifica, a ciéncia possuiria um novo meio
para proporcionar a0 homem uma resposta a sua falta de sentido na terra, ao seu sofrimento.
Afinal, “qualquer sentido ¢ melhor que nenhum” (NIETZSCHE, 2005, p.149).

A ciéncia e a filosofia, desse modo, buscam no seu novo ideal 0 mesmo ideal
ascético, pois a sua nova crenca na verdade, a verdade como algo metafisico ou absoluto,
objetivo que fundamentasse a realidade, trazendo uma nova ordem com o cosmo, com o todo,
as levaria a negar o mundo. A permanéncia desse ideal da-se pelo fato da ciéncia e da

filosofia acreditarem ter encontrado a certeza em sua nova verdade para a vida. Isso, no
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entanto, seria uma grande evidéncia da sua fraqueza em demonstrar sua verdade, uma vez que
esta ndo estaria demonstrada ou comprovada, pois eles ndo a poderiam fazer, mas, imp&em-na

numa improbabilidade, numa crenga que seria aceita e seguida por eles mesmos.

Justamente por isso, Nietzsche nega a fé como um critério que pudesse alcangar
qualquer sentido para a vida. Ele a nega como um suporte para se estabelecer qualquer
verdade, pois a fé é apenas uma probabilidade, uma forma de ilusdo. Desse modo, acusara a
ciéncia de ser uma forma palida e fraca que se manifesta através de ateistas, anticristos,
imoralistas e niilistas do seu tempo, como falsos profetas e seguidores desses Ultimos

idealistas do conhecimento.

Para isso a ciéncia, esta longe de assentar firmemente sobre si mesma, ela
antes requer, em todo sentido, um ideal de valor, um poder criador de
valores, a cujo servico ela possa acreditar em si mesma — ela mesma jamais
cria valores. Sua relagio com o ideal ascético ndo é absolutamente
antagonistica em si, ela antes representa, no essencial, a for¢a propulsora na
configuracdo interna deste. (NIETZSCHE, 2005, p.141).

A partir desse aspecto da modernidade, segundo Nietzsche, buscar-se-a novas
formas de contra-ideais dos quais surgiriam os Ultimos idealistas na civilizacdo européia. Uma
nova geracao que a colocaria contra qualquer forma de crenca, e essa seria sua nova crenga.
Os homens modernos ndo possuiriam mais crencas em si mesmos, proclamando seu grande
desprezo, seu novo ideal. Os cientistas, os filosofos, a politica, a cultura, todos os homens

modernos agora jogariam as mesmas regras do ideal ascético.

Ele ndo pode limitar-se a vegetar; precisa de cultivar ideais acima de si
préprio; precisa de ver luzir estrelas acima da sua cabeca Mas até esse
momento todas as estrelas estavam no Além, eram inven¢des de sacerdote,
ideais contrarios a natureza. Representavam o caminho arduo da vontade
gue, em oposi¢do a natureza do homem, atingia a mais alta tensdo e era a
vontade no mais alto grau. Deste modo, Nietzsche estabeleceu uma relacéo
intima entre a vontade e o ideal ascético. Em certa medida existe ascetismo
em cada vontade. (FINK, 1983, p. 144).

Os contra-ideais para Nietzsche se manifestam de todas as formas e através de
todos 0s meios e tipos, como no caso da musica de Richard Wagner que exultava o rebanho a
seguir um ideal de destruicdo a servico do Reich pelo idealismo nacional alemao, exaltando o
sentimento de “Deutschland, Deutschland iiber Alles” (Alemanha, Alemanha acima de tudo)
(NIETZSCHE, 2005, p.145).

Os contra-ideais, segundo Nietzsche, eram guiados por pobres de espiritos que

desejavam acima de tudo a destruicdo a todo preco de suas préprias vidas, guiados por lideres
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que serviam aos ideais do anti-semitismo, com a promessa de libertacdo e realizagdo dos
desejos do proletariado anarquista, tendo como apoio, a politica, 0s jornais, a cerveja, € a
musica alemd, movidos contra um sentimento de vinganca a tudo que fosse forte, vivo,
auténtico, ndo suportavam nada que respirasse nas alturas, que fosse independente, superior.

Era a forca de toda forma de rebanho contra os espiritos livres.

Ora, analisar as “idéias modernas” ¢ justamente um dos propositos que o
filosofo se coloca em grande parte de seus escritos. Nelas, denuncia o
procedimento dos ressentidos, critica a imposi¢do do que é uniforme, ataca o
reino do animal de rebanho. E desse ponto de vista que julga acontecimentos
historicos, correntes de idéias, sistemas de governo. E também nesses termos
que considera a democracia, o socialismo, o anarquismo; é dentro desses
parametros que os avalia. E ainda dessa perspectiva que encara a Revolugdo
Francesa; a seu ver, 0os que nela se engajaram nada mais fizeram do que
exigir a nivelacdo, impor a gregariedade, expressar 0 ressentimento.
(MARTON, 2009, p. 188).

Por conseguinte, Nietzsche percebe que toda a moderna historiografia se
colocaria como julgadora dos fatos, nada mais negando, nada mais afirmando. Ela pretenderia
apenas constatar provas e fatos, julgando ser sua maior certeza diante da vida. Na verdade,

estaria contaminada por um niilismo historico de negacdo e mentira do seu proprio tempo.

Mas eu ndo suporto todos esses percevejos coquetes, cuja ambicdo é
insaciavel em farejar o infinito, até por fim o infinito cheirar a percevejos;
ndo gosto desses fatigados e consumidos que se revestem de sabedoria e
olham “objetivamente”; ndo gosto dos agitadores fantasiados de herdis que
usam o capuz magico do ideal em suas cabecas de palha; ndo gosto dos
artistas ambiciosos que posam de sacerdotes e ascetas e no fundo ndo passam
de tragicos bufbes; tampouco me agradam esses novos especuladores em
idealismo, os anti-semitas, que hoje reviram os olhos de modo cristdo-ariano-
homem-de-bem, e, através do abuso exasperante do mais barato meio de
agitacdo, a afetacdo moral, buscam incitar o gado de chifres que ha no povo
(— o fato de que toda espécie de charlatanismo espiritual obtenha sucesso na
Alemanha de hoje tem relacdo com o inegavel e ja evidente definhamento do
espirito alemdo, cuja causa vejo em uma dieta demasiado exclusiva,
composta de jornais, politica, cerveja e mdsica wagneriana, juntamente com
0 pressuposto para essa alimentacdo: a clausura e a vaidade nacionais, 0
forte, porém estreito, principio de “Deutschland, Deutschland iiber alles”, €
também a paralysis agitans [paralisia que agita, isto &, doenca de Parkinson]
das “idéias modernas”). (NIETZSCHE, 2005, p.145).

No ateismo que surge na época de Nietzsche, em plena modernidade, ele ira
manifestar-se como um sintoma de cansaco do ideal ascético, mesmo sendo mais um contra-
ideal, embora, surgisse como um grande fastio, ndo suportando mais o sedutor engano do seu
inimigo, sua desconfianga agora se torna uma certeza, tudo é uma mentira para o contra-ideal,

mas ainda ¢ uma negagdo, porque acredita ainda numa verdade, uma “verdade” ressentida,
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que nega, uma consciéncia contra-si, que a levara ao seu fim, seu acabamento em todo o

processo em gue se desenvolveu no pensamento europeu.

Desse modo, Nietzsche dird que isso aconteceu por causa do casamento entre
o0 grande nojo que homem teve da vida, com outra doenga mais perigosa, a compaixao, duas
formas de negacdo da vida. Como poderia 0 homem, agora suportar a vida se tudo que ele fez
foi nega-la e deforma-la, através de ideais e mentiras. Ele agora ndo conseguiria criar um
novo sentido que pudesse preencher a sua dor, ele ndo possuiria mais nenhum sentido, para

ele tudo estaria perdido no seu vazio da sua existéncia na terra.

Se é normal a condigdo doentia do homem — e ndo hd como contestar essa
normalidade —, tanto mais deveriam ser reverenciados 0s casos raros de
pujanca da alma e do corpo, os acasos felizes do homem, tanto mais
deveriam ser os bem logrados protegidos do ar ruim, do ar de doentes. Isto é
feito?... Os doentes sdo 0 maior perigo para 0s sdos; ndo é dos mais fortes
gue vem o infortinio dos fortes, e sim dos mais fracos. Isto é sabido?...
Grosso modo, ndo é absolutamente o temor ao homem, aquilo cuja
diminuicdo se poderia desejar: pois esse temor obriga os fortes a serem
fortes, ocasionalmente temiveis — ele mantém em pé o tipo bem logrado de
homem. O que é de temer, 0 que tem efeito mais fatal que qualquer
fatalidade, ndo é o grande temor, mas o grande nojo ac homem; e também a
grande compaixao pelo homem. Supondo que esses dois um dia se casassem,
inevitavelmente algo de monstruoso viria a0 mundo, a “ultima vontade” do
homem, sua vontade do nada, o niilismo. E de fato: muita coisa aponta para
isso. Quem para farejar possui ndo apenas 0 nariz, mas também os olhos e
ouvidos, sente, em quase toda parte aonde vai atualmente, algo semelhante a
um ar de hospicio, a um ar de hospital — falo, naturalmente, das areas de
cultura do homem, de toda espécie de “Europa” sobre a terra. Os doentios
sdo o grande perigo do homem: ndo os maus, ndo os “animais de rapina”.
(NIETZSCHE, 2005, p.111).

Para Nietzsche, o processo de desenvolvimento histérico do pensamento
europeu surgiu como manifestacdo niilista da vida, esse niilismo se desenvolveu através da
histéria humana levando o homem ao seu estagio final, ao seu acabamento. Dessa maneira, €
chegado o momento do Ideal ascético tomar seu proprio veneno, a sua vinganca para com a
vida se voltard contra ele mesmo. O ideal ascético, que surge de sua vontade de vinganca
contra a vida, se volta contra-si mesmo, porque sua vontade de sofrer ndo se suporta mais, e
deseja agora acabar com ela, é seu grande fastio, ndo desejar mais e ndo suportar mais esse
querer, aniquilar de todas as maneiras, eis sua receita médica a todo ser humano e diante de
cada um surge um grande vazio, um grande “em vao”. A vida ndo tem mais sentido, OU Seja,

niilismo.

O homem nesse momento passa a odiar a si mesmo, sofrendo sua vida sem
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resposta para esse sofrimento, o seu desejo € de aniquilamento, livrar-se da vida que sofre,
que pesa, seria sua maior vontade, nenhum sentido mais conseguiria manté-lo na vida, ele se
cansou dela, ndo ha mais sentido para sofrer, nada mais para se agarrar, e a melhor forma é
destruir esse sofrimento que viria da sua vontade de sofrer, essa sendo, sua vontade de destruir
a si mesmo. Nao sobrou mais nenhum sentido para o seu vazio, ja devorou todos, nada mais
para preenché-lo esse grande em vdo, nada mais sacia, é a hora em que a vontade se virara
contra ela mesma, ndo ha mais como suportar, a melhor coisa a fazer é cessar a vontade, fazé-

la parar seu desejo, destrui-la.

Surge, contudo, o grande Niilismo, a vontade de nada, de aniquilacdo do
homem em que ele se vé doente diante da vida e cansado de carrega-la. Por isso sera
necessario livrar-se dela, destrui-la, ndo ha mais sentido para tanto sofrimento, “é necessario

ainda querer o nada, a nada querer”. (NIETZSCHE, 2005, p.149).
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I1. O NIILISMO

Antes de continuar este caminho através das obras de Nietzsche pela historia do
pensamento europeu sobre o Niilismo e todo o seu processo de desenvolvimento, partindo
desde o surgimento dos ideais ascéticos nas diversas formas de poder e dominagdo da vida
humana até o seu acabamento na modernidade até os dias de hoje, pode-se, agora, depois de
percorridos nos discussdes anteriores presentes neste texto, dar-se uma pausa nessa jornada, e
perceber que as reflexdes aqui desenvolvidas acerca do niilismo e seu processo de
desenvolvimento no pensamento europeu ndo possui nenhuma ingénua pretensdo de abarcar
até exaurir 0 assunto nas inlmeras perspectivas que este texto se apresenta, mas sim perceber

gue pode-se levar 0 assunto a ser apresentado e confrontado em uma dissertacao.

Dessa forma, o poderoso e gigantesco filosofar nietzscheano e suas diversas
perspectivas apresentadas em seu pensamento inviabilizam essa pretensdo de se poder chegar
a abarcar o problema por ele levantado em um texto desses. No entanto, mesmo diante dessa
impossibilidade, penso que é possivel se deparar, a partir dos textos deixados por Nietzsche,
com alguns aspectos significativos do niilismo que se abateram sobre o homem ocidental a
partir de sua critica aos valores da moral, da religido, da filosofia, da ciéncia, enfim, a todo
tipo e forma com o qual o ideal ascético aprisionou 0 homem, e deturpando nele sua vida real,
fazendo-o adoecer até o niilismo se tornar sua propria condicao de existéncia. Mas onde surge
pela primeira vez esse termo niilismo e como ele foi descrito por Nietzsche? O conceito
niilismo surge completamente diferente de como foi compreendido, uma maneira nova e

diferente dos anteriores, serd preciso mostrar essa origem.

Essa historia remonta a época da Revolucdo Francesa, quando se utilizou a
palavra nihiliste para designar a atitude de indiferenca religiosa ou politica.
O emprego filosofico da palavra ocorre primeiro com F. H. Jacobi, que, em
seus Sendschreiben an Ficht (1799), censurava o idealismo desse ultimo por
ser um niilismo. Desde entdo, o conceito exerce papel em distintas
discussBes filos6ficas e politicas. Sua aplicacdo a0 movimento socialista
francés no século XIX, assim como aos hegelianos de esquerda (“herdeiros”
da pecha de niilismo atribuida as filosofias idealistas de Fichte, Schelling e
Hegel) determinou o uso da palavra no ambito das lutas sociais e politicas na
Russia. De 14, estendeu-se para o campo linglistico da Europa central: a
hist6ria anterior do conceito foi de tal modo encoberta por I. Turguéniev, que
ele em suas Litteratur und Lebenserinnerungen (edicdo alema de 1862, p.
105) chegou a afirmar que inventara a palavra. Esse disparate foi repetido
inclusive em nossa época (por exemplo, por Gottfrield Benn, “Nach dem
Nihilismus”, 1932, Gesammelte Werke I, 1959, PP. 156-157, e por Adolf
Stender-Petersen, Geschichte der Russischen Literatur, vol. Il, p. 251).
Entretanto, Turguéniev ndo foi o primeiro a empregar a palavra na RUssia,
varios autores ja o haviam feito antes dele. (MULLER-LAUTER, 2009,
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p.122, grifos do autor, nota).

Outro aspecto de crucial importancia que ndo poderia ser esquecido é constatar
que o niilismo diagnosticado e anunciado por Nietzsche ndo se coloca, somente, como uma
critica de impacto a decadéncia de todas as estruturas do pensamento ocidental europeu de
maneira definitiva para o0 homem no geral, mas sim como uma critica educativa em que se

ensina ao homem que ele poderé supera-lo.

Nessa perspectiva, Nietzsche apresenta uma saida para 0 homem, ou melhor,
uma saida para um novo homem, um homem que seja forte o suficiente para superar a Si
mesmo, 0 seu abismo niilista, um além-homem com o poder de criar novos valores, que
possam servir a vida dele e que ndo o neguem, mas que o leve a vivé-la. Ou melhor, nas

palavras de Nietzsche:

Eu vos ensino o super-homem. O homem é algo que deve ser superado. Que
fizeste para supera-lo? Todos 0s seres, até agora, criaram algo acima de si
préprios: e vds quereis ser a vazante dessa grande maré, e antes retroceder ao
animal do superar o homem? Que é o macaco para 0 homem? Uma risada, ou
dolorosa vergonha. Exatamente isso deve o homem ser para o super-homem:
uma risada, ou dolorosa vergonha. Fizeste o caminho do verme ao homem, e
muito, em v0s, ainda é verme. Outrora fostes macacos, e ainda agora o
homem € mais macaco do que qualquer macaco. O mais sabio entre vos é
apenas uma discrepancia e mistura de planta e fantasma. Mas digo eu que
vos deveis tornar fantasmas ou plantas? Vede, eu vos ensino o super-homem!
O super-homem é o sentido da terra. Que a vossa vontade diga: o super-
homem seja o sentido da terra! (NIETZSCHE, 2011, p. 14).

Mas, contudo, ndo € o tema desse trabalho, falar sobre o super-homem e sua
criacdo de novos valores, mas sim, falar do Niilismo e seu processo de desenvolvimento, pelo
qual se deu na evolucdo do pensamento europeu. O objetivo € de tentar mostrar a critica feita
por Nietzsche e sua denuncia do fracasso que teve o ser humano nesse processo de
desenvolvimento da civilizagdo ocidental diante de si mesmo. Fracasso porque chega ao seu
fim como um derrotado e desgostoso de sua chegada.

O filésofo do martelo denuncia o niilismo como uma doenga que assume em sua
profundidade um enorme vazio, que consome todo sentido que se dé a vida. Ao diagnosticar
essa doenca, Nietzsche ira anunciar a mais forte verdade dessa doenca, a “morte de Deus” e
com ela a decadéncia, o crepusculo de suas verdades e esséncias, que dariam fundamento a
todas as formas reguladoras para orientar e manter os diversos sentidos da vida humana. O
Deus como demiurgo e ordenador do universo, paradigma orientador do mundo e da vida,

morreu!
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Nesse momento, 0 homem que pensou nunca estar sozinho agora se esclareceu™
e percebeu que estava orfio. “Deus morreu!”, desse modo, o homem encontra-se diante
daquilo que mais temeu na terra, diante de seu abismo niilista, o grande monstro devorador de
sentido, de sua falta de sentido, perturbado, pois ndo sabia a quem apelar, a quem acreditar,
onde encontrar um principio unitario organizador que lhe aponte o horizonte neste mar
imenso, uma ilha que servisse de fundamento, de amparo para sua existéncia profundamente
tempestuosa e perdida? Como o homem poderia agora amenizar sua dor existencial, seu medo

do escuro em sua caverna, seu sofrimento?

De acordo com Christoph Turcke (1993, p. 27), a figura do louco presente na
Gaia ciéncia faz alusdo a Didgenes, “0 homem da barrica, que de dia acendeu uma luz e disse:
‘Eu estou procurando um ser humano.’” . Didgenes procura com um candeeiro, num espago

publico, na &gora, praca grega, 0 homem; sem encontra-lo... Anuncia a sua morte.

Desse modo, Nietzsche nos fala através de seus textos o impacto que ele sofreu
em sua vida e que sentido teria a morte de Deus para 0 homem moderno, embora tenha sido o
anico que a tenha percebido. O filésofo nos fala 0 quanto essa visdo o toca de maneira mais
profunda e atordoante através da figura de um louco, que procura por Deus na praca e depois

sem té-lo encontrado anuncia sua morte.

O homem louco anuncia a morte de Deus, momento este que aconteceria
diurnamente em pleno meio dia, simbolizando o esclarecimento, a hora sem sombra, sem
duvidas, visto que o esclarecimento é 0 auge do ceticismo e sua consequéncia € a morte de
qualquer tentativa de responder o mundo através de conjecturas transcendentes, da qual sua

consequéncia principal foi morte de Deus:

N&o ouviram falar daquele homem louco que em plena manha acendeu uma
lanterna e correu ao mercado, e pbs-se a gritar e incessantemente: “Procuro
Deus! Procuro Deus!”? — E como I se encontrassem muitos daquele que ndo
criam em Deus, ele despertou com isso uma grande gargalhada. Entdo ele
estd perdido? Perguntou um deles. Ele se perdeu como uma crianca? disse
um outro. Esta se escondendo? Ele tem medo de n6s? Embarcou num navio?
Emigrou? — gritavam e riam uns para os outros. O homem louco se langou
para 0 meio deles e trespassou-os com seu olhar. “Para onde foi Deus?”,
gritou ele, “ja lhes direi! NOs 0 matamos — vocés e eu. Somos todos seus
assassinos! Mas como fizemos isso? Como conseguimos beber inteiramente
0 mar? Que nos deu a esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nds, ao

14 Segundo Eugen Fink (1983, p.55) “O racionalismo de Nietzsche “ilumina-se” a si proprio: ndo acredita
seriamente na razao, no progresso, na ‘ciéncia”, mas toma a ciéncia como meio para pér em questéo a religido, a
metafisica, a arte e a moral, para demonstrar o caracter “problematico” delas”.
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desatar a terra do sol? Para onde se move ela agora? Para onde nos movemos
nos? Para longe, para os lados, para a frente, em todas as dire¢Ges? Existem
ainda ‘em cima’ e ‘embaixo’? ndo vagamos como que através de um nada
infinito? Nao sentimos na pele o sopro do véacuo? Nao se tornou ele mais
frio? Nao anoitece eternamente? Nao temos que acender lanternas de manha?
Né&o ouvimos o barulho dos coveiros a enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro
da putrefagdo divina? — também os deuses apodrecem! Deus esta morto!
Deus continua morto! E nds o matamos! (NIETZSCHE, 2001, p. 147).

Nesse sentido, o niilismo coloca diante do homem uma nova condi¢cdo em sua
vida: sentindo-se perdido, sem farol, sem bussola, sem dire¢do, incompreensivel e estranho a
ele, perdido neste vasto oceano da vida em constante combate de forgas vitais, o que € préprio
da vida, lancado na sua propria condicdo humana, atirado na natureza com os bichos, se
sentindo também como um, na sua finita e sofrida solidao, sofrera seu maior medo, a auséncia
de sentido. Ndo had mais resposta que preencha a sua pergunta para que viver, porque ele
precisa disso para viver, ele ndo suporta navegar sozinho sua odisséia, perdeu seu sentido, sua
ftaca de uma vez, e agora ira voltar-se contra si mesmo, pois ndo ha mais como suportar a
vida. O seu vazio o preenche, estd acabado no seu acabamento, seu Niilismo, ndo existe mais

vida ideal, s0 a real, e essa ele ndo suporta, ele a odeia.

Pode-se perceber desse modo, qudo inquietante € para 0 homem, em sua
condicao de ser superior aos outros animais, que acreditava ser o filho do criador do universo
e ao mesmo tempo herdeiro de toda a criacdo, dotado de consciéncia e detentor da verdade
absoluta, privilegiado em toda a criagdo, protegido pelo pai o tempo todo de todo tipo de
perigo inclusive da morte, da qual até ela seria vencida, porque para ele e s para ele existe a
espera de um paraiso, belo, justo, verdadeiro e bom, tdo diferente de tudo que ele viveu, e

mesmo assim, entretanto, perder tudo, qudo inquietante!?

Tudo aquilo que o homem colocava até entdo acima de si proprio, tudo
aquilo que amava com todo o seu coracdo, tudo aquilo que fazia dele um
homem, o distinguia do animal, o elevava acima da simples animalidade,
tudo aquilo que durante vinte séculos fulgia como estrela cintilante por cima
da paisagem da sua vida — tudo isso revela subitamente um sentido obscuro,
oculto, tudo isso revela um fundo inquietante, aterrador. (FINK, 1983, p.
164).

O que é tdo aterrador nesta sentenca perpétua? O que ha de tdo assustador? O
homem ndo possui mais sentido para tanto sofrimento, para esta vida miseravel e desgracada
que ele carrega com muito 6dio, e que ainda carrega, pois acredita receber uma recompensa.
Porque pensa, que deve haver uma recompensa em outra vida. E ele pensa: tem que ter, ndo

seria justo tanto sofrimento para nada. Mas mesmo sendo um nada para 0 homem, € um
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sentido, ainda possuia algo, uma esperanca, uma resposta, um preenchimento para o seu vazio
desesperador, uma direcdo, um chdo ilusério onde pisar, Deus, 0 alfa e dmega de sua vida. Ele
perdeu o sol, 0 Sumo Bem platonico, o Deus judaico-cristdo, ndo se encontra mais entre nos,

Ele morreu!

Tomando-se o conceito “Deus” em toda a sua gravidade, como em
Nietzsche, ele ndo representa meramente um ser mais elevado, no qual se
pode crer ou ndo, mas a suma de toda a metafisica, o que significa que,
caindo Deus, caitodo o Ser imaterial, espiritual, que da forma, sustentacdo e
cognoscibilidade ao mundo fisico. Desaparece entdo toda verdade objetiva,
na qual o intelecto humano poderia agarrar-se para fazer face a instabilidade
da labuta cotidiana e a alma humana poderia encontrar um consolo. Entdo se
deixa de visualizar qualquer fim mais elevado, ao qual pudesse direcionar-se
a existéncia terrena. A queda da metafisica & uma intervengdo inaudita na
Physis. “O que fizemos ndés quando desamarramos esta terra de seu sol”
pergunta o louco. “Em que dire¢do ela estd se movimentando? Para longe de
todos 0s s6is? Nio estaremos o tempo todo nos precipitando?”. (TURKE,
1993, p. 31).

Nesse caminho tragico, o0 homem agora se vé diante de uma realidade estranha,
incognoscivel, sem sentido, ele perdeu o sentido, ndo possui mais uma ordem césmica e tudo
deixou de ser ordenado, harmdnico e sem sentido ele perdeu o seu papel que antes estava em
harmonia com ele mesmo e o todo. Agora o homem existe enquanto ele mesmo, distante de si

mesmo, diante de um grande abismo labirintico se perguntando quo vadis? (para onde?)

Nietzsche distingue trés formas psicolégicas. Em primeiro lugar, o
desespero, resultante de um esforco vao para descobrir um sentido, um
sentido final na Histéria. Em segundo lugar, a perturbacdo por ndo se chegar
a descobrir uma forma de dominacdo, uma unidade organizadora do todo,
por ndo se chegar a penetrar na constru¢do do mundo e a encontrar ai
indicada a situagdo do homem no cosmos. O niilismo é também o sentimento
de se sentir lancado num mundo labirintico e incompreensivel, sem se saber
donde se vem e para onde se vai, é a sensacdo paralisante de completa
estranheza, o sentimento opressivo de perplexidade no meio de uma situacéo
impenetravel em que nos assemelhamos a Edipo, que assassinou o pai e
partilhou o leito da mée. (FINK, 1983, p. 165).

Nietzsche ao diagnosticar o niilismo, ele percebe os sintomas dessa doenga e a
categoriza em trés tipos: 0 passivo, 0 reativo e o0 ativo. Sendo todas formas do niilismo se
manifestar em todo processo de desenvolvimento na historia do pensamento europeu. Pode-se
observar que esses trés tipos de niilismo se tornam necessarios na articulagdo das idéias
desenvolvidas ao longo do texto, e principalmente nesta parte do trabalho quando se
estabelece o diagnostico sobre o niilismo, mostrando como ele se comporta em todo esse

processo.
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Gianni Vatttimo™ concorda com Dilthey e Heidegger ao apresentar suas
palavras de que: a filosofia de Nietzsche ¢ a “filosofia da vida”, ¢ nesse sentido, porém, que 0
niilismo aparece como uma doenga da vida humana que diagnosticada e denunciada por esse
filésofo da vida, apresenta-se também como Unica saida do homem civilizado, onde a vontade
de vida apresenta-se em sua multiplicidade de situacGes e opcbes, mesmo sendo, esse homem
empurrado para um abismo desesperador da existéncia, ele manifesta-se e assume a si mesmo
como participante ativo do jogo das forcas fisiologicas e cosmoldgicas, ou seja, ele descobre
que ndo ha mais respostas, fora dele mesmo, para além de suportes metafisicos e existéncias
objetivas ordenadoras e doadoras de sentido a sua vida. Mas é o homem que se coloca na
perspectiva de assumir a vida em seu conjunto de possibilidades e riscos, ele esta livre, “tudo
agora ¢ permitido”, nesse modo o niilismo possui essa ambivaléncia, no sentido de ser um
abismo que tira seus sentidos, mas que ao mesmo tempo o niilismo é necessario para a vida

humana, porque desperta-o, para si mesmo, obrigando-o a superéa-lo, salta-lo.

Depois de ter determinado o caracter geral do niilismo e de haver mostrado
as suas diferentes versdes, Nietzsche passa a interpretagdo dos ultimos
séculos. Analisa 0 ensombramento do mundo moderno e acaba por dar uma
indicacio sobre o caracter ambiguo do nosso tempo. E precisamente porque
vivemos num “tempo intermedidrio”, numa transi¢do, que todas as formas e
atitudes da vida sdo de uma profunda ambiguidade. N&o se pode entendé-las
simplesmente como sintomas. Mesmo o olhar do psic6logo mais arguto ja
ndo apreende uma linguagem univoca dos sintomas da vida moderna. Tudo é
equivoco, ambivalente. Tudo pode ser sintoma do declinio, da decadéncia, e
tudo pode também ser sintoma de uma nova vida, de uma vida em
fortalecimento. [...] “O caracter ambiguo do nosso mundo moderno consiste
em que precisamente 0s mesmo sintomas podem indicar tanto o declinio
como a forca. Os sinais da forca, da emancipacdo conquistada, poderiamos
compreendé-los como sinais de fraqueza se nos baseassemos em avaliacdes
tradicionais (atrasadas). Em suma, o sentimento do valor ndo esta a altura
dos tempos [...]” O mundo moderno ¢ ambiguo porque é simultaneamente
decadéncia e eclosdo de um novo vigor, fim de uma era e dealbar de uma
nova época. Com o conceito do niilismo, Nietzsche empenhou-se num
momentoso problema — procurar compreender a morte de Deus, isto é, que
produziu a interpretacdo do mundo pela metafisica moral e pela moral
metafisica. (FINK, 1983, p. 169).

O homem moderno ndo possui essa forca para saltd-lo, nele “o sentimento do
valor ndo esta a altura dos tempos” e dessa forma, ndo pode criar novos valores que déem
novos sentidos a sua vida, ele ndo consegue olhar para o niilismo como uma possibilidade de
supera-lo, de dar um salto por sobre esse grande abismo, para isso seria preciso desprender-se

de sua margem, essa velha margem, ele ainda se conserva nessa margem, na qual sempre

1> VATTIMO, 1990, p. 10.
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esteve acomodado, mesmo a odiando, ndo tem forcas para supera-la, forcas que destruam essa
base de “avaliagdes tradicionais (atrasadas)”. Ele ndo se supera, no entanto, nesse aspecto ele
desperta ao chegar ao seu fim, ao Gltimo homem, o niilista, e nesse sentido, surge esse lado

ambiguo do niilismo, 0 homem, ele ainda é uma ponte, ele pode atravessar esse abismo.

Nesse momento o niilismo € o acabamento de todo o desenvolvimento da
historia no pensamento europeu, pode-se ver a que ponto se chegou, tudo o que o homem
acreditou, se tornou nada, niilismo, que preco que teve que pagar pelo esclarecimento, para
descobrir esta verdade sobre si mesmo, sobre sua historia, agora se pode fazer o balango de

todo seu trajeto, tudo se conduziu ao nada, ao grande em vao, Niilismo!

Entender o significado do que Nietzsche chama niilismo exige que se pense nele
como uma epidemia que se alastrou por toda a Europa através de seu longo processo de
desenvolvimento, desse adoecer humano e que contamina agora toda a contemporaneidade. O
niilismo é o problema do nosso tempo, nos alerta Ernst Jiinger: “E o tema de nosso tempo.
tampouco faltam respostas. Pelo contrério, é sua pluralidade que a confunde. A salde ndo

vem porque todos se convertem em doutores”. (JUNGER, 1994, p. 15, tradugio nossa)*°.

Nesse aspecto ndo sO Ernest Junger concorda que o niilismo é o problema de
nosso tempo, mas Heidegger assume também esta sentenca através de um profundo e

penetrante debate entre eles sobre o niilismo. (VOLPI, 1999, p. 85)

Sendo assim, o niilismo é manifestacdo do cotidiano, do presente existencial
humano, desse modo, deve-se investigar, segundo o pensamento de Nietzsche, a confirmacao
do anancio feito por ele da chegada, do advento do niilismo e seu prolongamento durante
duzentos anos. E dentro desta perspectiva que se pode confirmar nas palavras do filésofo que
o Niilismo, ndo s6 se manifesta como um acontecimento, um sinal, na contemporaneidade,
mas com ele se desenvolvem todos os acontecimentos, todos os sinais, através de seu
processo de desenvolvimento e que leva todos esses acontecimentos e sinais a se conflitarem

na contemporaneidade.

O que conto é a historia dos dois proximos séculos. Descrevo o que vem, 0
gue ndo pode mais vir de outro modo: o advento do niilismo. Essa histéria
pode ja agora ser contada: pois aqui obra a propria necessidade. Esse futuro
pronuncia-se em cem sinais, esse destino anuncia-se por toda parte; para essa
musica do futuro, todos os ouvidos estdo afinados. Toda a nossa cultura

18 «Es el tema de nuestro tiempo. Tampouco faltan respuestas. Por el contrario, es su pluralidad la que
confunde. La salud no vienes porque todos se convertian em doctores.”
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européia move-se ja, desde hd muito, com a tortura de uma tensdo, que
cresce de década a década, como se estivesse encaminhado-se para uma
catastrofe: inquieta, violenta, precipitada: como uma correnteza que anseia
por chegar ao fim e que ndo mais se lembra, tem medo de lembrar-se.
(NIETZSCHE, 2008, p. 23).

Ora, como se pode compreender o niilismo estando inserido nele? Se ndo se

pode, o pensamento dessa época, apartar-se do niilismo para olha-lo de fora, como é possivel?

Para Nietzsche € de dentro e sentindo-0, experienciando-o0, vivendo-o que se pode ter alguma

vantagem sobre ele, no

sentido de domina-lo e comisso supera-lo.

Como foi dito, o prognostico favordvel ndo €é compartilhado por
observadores posteriores. A proximidade torna a montanha somente mais
clara em suas particularidades, mas ndo em seu contorno. Acrescente-se a
isso que o primeiro plano do declinio no seio do completo desdobramento do
niilismo ativo se torna muito forte para ainda permitir espaco para suposicées
que se estendam pra fora do mundo tomado pelo espanto. O fogo, as paixdes
e o terror dominam, mesmo que somente por um instante. O conhecimento
certamente ndo pode completar o espirito na zona da catastrofe. Também
quase ndo existe consolo nela. O que poderia ser dito aos troianos no
momento em que os palécios de Troia caiam? Que Enéas iria fundar um
novo reino? O olhar pode dirigir-se para este e aquele lado da catastrofe e
para o futuro, e percorrer 0s caminhos que para la levam — mas no turbilhdo
da catastrofe reina o presente. (JUNGER, 1998, p. 42).

Para se poder ter uma compreensdo do que seja niilismo, deve-se separar 0s

acontecimentos que surgiram no seu processo de desenvolvimento, como também ndo se

pode, tampouco compr

sociais das chamadas

eendé-lo, conforme Nietzsche nos ensina, na superficie de problemas

“vivéncias”!’ de estilos de vida décadence da modernidade, e das

diversas formas degeneradas fisiologicamente, com suas prisdes de valores ilusérios a servigo

de ideais negadores da vida, nem nas diversas opinides que aprisionam 0 ser humano ao

relativismo “pela pluralidade de respostas que confundem mais que explicam”*®, que ha muito

ja toma conta nesse longo processo do desenvolvimento do pensamento europeu, ou seja, na

degeneracéo de suas es
vivenciou em sua €poc

“fundamentos” ruiram.

truturas e instituicdes morais, como exemplo do que o préprio filésofo

a, como a crise de todas as “estruturas” morais, porque todos os seus

1. Ponto de partida: € um erro apontar para “calamidades sociais” [“soziale
Notstande”] ou para “degeneracdo fisioldgica” ou até para corrupg¢do como
causa do niilismo. Esta é a época mais honesta, mais compassiva. Miséria,
miséria mental, corporal, intelectual ndo sdo capazes em si, absolutamente,
de produzir niilismo, isto é, a recusa radical de valor, de sentido, de
desejabilidade [Winschbarkeit]. Essas misérias sempre permitem

" NIETZSCHE, 2005, p. 7.

'8 Cf. JUNGER, 1994, p. 15.
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interpretacbes inteiramente diversas. Mas sim: em uma interpretacdo
plenamente determinada, na cristd-moral, finca-se [steckt] o niilismo.
(NIETZSCHE, 2008, p. 27).

Todo fracasso dos valores humanos e com ele sua esperanga em encontrar novos
paradigmas para continuar sua vida, segundo Nietzsche valeria principalmente em relagéo, a
todo o desconforto vivenciado pelo mal-estar que ele mesmo descreve frente a estas vivéncias
angustiadas, presentes em todas as instituices de sua época, a sua denincia ao cansaco
existencial que acompanhou o vazio do homem moderno. O seu tempo, um tempo de
décadence, de desencanto, de exaustdo que somente pode ser compreendido a partir de suas
palavras, as vezes raivosas e ao mesmo tempo irbnicas, presentes em suas obras, as vezes

leves as vezes muito pesadas.

O que significa dizer que “o niilismo esta a porta”? De onde nos vem “esse mais
inquietante de todos os hospedes”? (NIETZSCHE, 2008, p. 27). Essas duas perguntas surgem
como a necessidade de descrever o niilismo e as trés formas que o pensador nos apresenta ao
longo de suas obras, em especial na sua obra: Vontade de Poder — Ponto central desse tema: o
niilismo € o tema que mais preocupa a Nietzsche, a ponto dele mesmo, e ai surge sua
grandeza, no fato de dedicar sua vida atormentada pela “doenca”, a uma necessidade
histdrica, a necessidade de descrever, sua época e diagnostica-la como fim e advento de outra,
intermediado pelo niilismo. Ele enfrenta esse monstro, mesmo sabendo que seria possuido por
seu abismo; ndo suportava essa verdade, mas a encarou na sua mais profunda caverna, aonde
a luz de sua época ndo chegava, o filésofo desceu suas profundezas com a tocha da sabedoria,

ele antecedeu seu tempo.

— Aquele que aqui toma a palavra, por outro lado, ndo fez até agora nada
mais sendo lembrar-se: como um filésofo e eremita por instinto, que
encontrou vantagem no ficar a parte, de fora, na paciéncia, na procrastinacao
[Verzdgerung], no fato de ter ficado para tras; como um espirito-ousado-
experimentador, que alguma vez errou por cada labirinto do futuro; como um
espirito-de-passaro-vaticinador [ Wahrsaegvogel-Geist] que olha para tras
guando conta o que vird; como o primeiro niilista em si até o fim, — que o
tem atras de si, abaixo de si, fora de si... (NIETZSCHE, 2008, p. 23).

Talvez ndo tenha se chegado a compreensdo da mensagem que Nietzsche nos
deixou sobre o Niilismo, desde o anincio do fildsofo até o seu desenvolvimento em toda a
contemporaneidade se estendendo ao hoje, e que continuara talvez de maneira prolongada no
que o fildsofo avisa sobre sua duracdo de duzentos anos, um anuncio que de qualquer maneira
coincidentemente teve relevancia com relacdo a alguns acontecimentos historicos, presentes

em toda a vida contemporénea, decorrentes como consequéncia do niilismo, a crise e 0
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conflito de valores, que enumeréa-los aqui talvez fosse um trabalho um tanto grandioso e
desproposital para este trabalho, no entanto, elencando alguns como as duas grandes guerras
em torno de ideologias socio-politico-filoséfico-econbmico-culturais, como o socialismo,
comunismo, capitalismo, nazismo e outras mais, que surgiram em varios momentos desses
séculos, posteriores a seu anuncio sobre a chegada do grande niilismo, no seu estagio mais

radical, seu apice.

Talvez para tirar essa ddvida sobre o que significa niilismo na filosofia de
Nietzsche, e com isso, se conseguir chegar a compreensdo do que ele ensina, devem-se
apresentar ao confronto os estudos elaborados por dois pensadores importantes para esta
discussdo: D’Agostini e Volpi, para prosseguirmos adiante a perspectiva nietzscheana dessa

nova era do conhecimento, ou melhor dizendo, dessa nova era da vida humana.

Pode-se comecar investigando, o que se faz necessario aqui, o niilismo como
algo completamente diferente do que possa ser compreendido dentro de uma perspectiva
l6gica, seja ela classica bivalente, da qual, a dupla negacdo e o terceiro excluido ndo
participam; ou contemporanea, da qual a dupla negacdo e o terceiro excluido sejam formas
determinantes de suas estruturas pertencentes a uma multiplicidade Iégica ou neste caso

metaldgica.

Embora procure nos mostrar através de sua metalogica as formas, principios e
fundamentos, com base nos proprios métodos e conhecimentos filoséficos, que toda a ldgica
do niilismo, presentes na expressao nietzscheana “Nada ¢ verdadeiro, tudo é permitido”
(NIETZSCHE, 1998, p. 138), sucumbiria em si mesma, Franco D’ Agostini (2002, p. 79,
grifos do autor), apresenta a falha na logica do niilismo conflitando a premissa negativa de
que o nao verdadeiro (=V) ao se negar se afirma (V), por ja se colocar como uma verdade, ou
seja, dizer que “nada ¢ verdadeiro” (—V) significa dizer que a expressao “nada é verdadeiro”
ja é em si uma verdade (V), dessa forma, cai num silogismo de implicacdo material, V (=V)
— V (se ¢ verdade que a verdade ndo existe entdo a verdade existe), o que seria melhor vé nas

suas palavras a situagdo que ele apresenta a l6gica do niilismo:

“a verdade ndo existe, e nem mesmo esta ¢ uma verdade”, e normalmente
esta é considerada a formula de base do niilismo (que Nietzsche chamou
“completo”). A autocontradicao aqui, porém, esta longe de ser evitada, pois
ao negar “coerentemente” a verdade, como foi observado (cf. Kaulbach,
1990, p. 306), (*) incorre na dupla negagéo. Gera-se de novo o procedimento
agostiniano, mas sem o operador performativo “¢ verdade”. Se “ndo existe
verdade” nao ¢é verdade, entdo ndo é verdade que ndo existe verdade,
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portanto a verdade existe.

Ao que parece seria um problema que causaria uma fissura no objetivo deste
trabalho dissertativo, mas ndo ha ddvida, com a ajuda da filosofia de Nietzsche, se pode dizer
que o problema do niilismo, ndo é I6gico ou metaldgico, mas moral, embora ele possua uma
especie de logica, uma logica de desanimo do ser humano frente a auséncia de sentido para a
sua vida, que aponta para outra perspectiva, diferente do anterior argumento logico de

D’ Agostini. Nietzsche contribui para entender-se melhor o que ele entendia por niilismo:

Vamos encontrar a resposta em Nietzsche, o primeiro grande profeta e
tedrico do niilismo. Num fragmento redigido em seus ultimos anos de
lucidez, ele mesmo prop6s a questdo e assim respondeu: Niilismo: falta-lhe a
finalidade. Carece de resposta a pergunta “para qué?” Que significa o
niilismo? Que os valores supremos se depreciaram (VII, 1l, 12). O niilismo
constitui, assim uma situacdo de desnorteamento provocado pela falta de
referéncias tradicionais, ou seja, dos valores e ideais que representavam uma
resposta aos porqués e, como tais, iluminavam a caminhada humana. Em
outro fragmento, Nietzsche esclarece melhor a dindmica que desencadeia o
esvaziamento dos valores supremos e suscita a irrupcdo do niilismo: O
homem moderno acredita experimentalmente ora num ora noutro valor para
depois esquecé-lo. Cresce sempre mais o circulo dos valores superados e
esquecidos. Percebe-se sempre mais o circulo dos valores superados e
esquecidos. Percebe-se sempre mais o vazio e a pobreza de valores. E um
movimento incessante, apesar de todas as grandes tentativas para deté-lo. No
maximo, o homem ousa uma critica genérica dos valores. Reconhece sua
origem. Conhece demais para ndo crer mais em valor algum. Esse é o pathos,
0 novo frémito... Essa € a histdria dos dois proximos séculos... (VIII, 11 266).
(VOLPI, 1999, p. 8)

Desse modo, constata-se que na filosofia de Nietzsche o niilismo surge dentro
de uma importancia e significacdo pertencente a uma perspectiva de génese moral, 0 que esse
mesmo niilismo se desenvolve na medida em que a histéria humana do pensamento europeu
determina-se nesse processo desses valores se impondo através de suas estruturas dominantes
como é o caso da prépria moral, da religido, da filosofia, da ciéncia e outras mais que

expressaram seu dominio na terra.

...mas que, todavia, o pressupde, logica e psicologicamente, que tdo-somente
pode vir sobre ele e a partir dele [auf ihn und aus ihm]. Por que o advento do
niilismo é doravante necessario? Porque nossos valores até agora sao aqueles
mesmos que 0 acarretam como a sua Ultima conseqliéncia; porque o niilismo
é a logica de nossos grandes valores e ideais pensada até o fim, — porque nds
primeiro tivemos que vivenciar o niilismo para descobrir, ver por tras o que
era propriamente o valor desses “valores”... Teremos necessidade, algum dia,
de novos valores... (NIETZSCHE, 2008, p. 24).

“Que significa niilismo? — Que 0s valores supremos desvalorizem-se. Falta o

fim; falta a resposta ao “Por qué?” (Nietzsche, 2008, p. 29). O esfor¢o de fornecer aqui uma
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rigorosa compreensao leva a observar que o niilismo é, para Nietzsche, uma questdo de
fundamento na existéncia do homem, que perdeu seus valores através da dissolugdo dos
fundamentos morais, os ideais ascéticos, 0s seus sentidos, aqueles que o alicercavam e 0
guiavam. Nesse aspecto, Sisifo perdeu sua pedra, ele ndo possui mais sentido para carrega-la,
sua existéncia se tornou mais pesada, sem finalidade. O homem da era niilista é esse Sisifo,
ele e pedra se fizeram um, que rola abaixo num gigantesco abismo sem ter onde se agarrar, ele

agora também é sua pedra, seu peso.

O problema do niilismo esta vinculado a sua propria ldgica, a desvalorizacéo de
todos os valores que davam sustento a vida do ser humano, o desanimo e cansaco dominam
toda a existéncia, ndo ha mais sentido para ela, ndo ha mais resposta para o porqué viver, tudo
se tornou em véo. O niilismo se determina num vazio que leva o homem a busca de sentido
para a vida, na medida em que, ele ao buscar sentido através de todo o processo de
desenvolvimento do pensamento europeu, se frustra diante dessa tarefa, chegando até seu

altimo momento de deséanimo, o seu acabamento nesse processo, o auge do niilismo.

“A conseqiiéncia niilista (a crenca na auséncia de valor) como resultado da
valoracdo moral: — o egoistico frustrou-se em nds (mesmo depois do
entendimento da impossibilidade do ndo-egoistico); — o0 necessario frustrou-
se em nos (mesmo depois do entendimento da impossibilidade de um liberum
arbitrium ¢ de uma “liberdade inteligivel”). Vemos que ndo alcancamos a
esfera na qual depusemos 0s nossos valores — com isso, a outra esfera, na
qual vivemos, ainda ndo ganhou, de modo algum, em valorizacdo: ao
contréario, estamos cansados porque perdemos o nosso principal impulso
[Antrieb]. “Em véo, até agora!” (NIETZSCHE, 2008, p. 30, grifos do autor).

2

“O niilismo n3o é nenhuma causa, mas somente a logica da décadence.
(NIETZSCHE, 2008, p. 45). Talvez, nesse sentido, fosse melhor compreender-se a
modernidade, como 0 momento mais decisivo nesse processo de desenvolvimento do
niilismo, pois nela o niilismo em seu acabamento se torna o intermediario do advento de outra
era, em que toda a civilizacgio movida por seu espirito décadence, se lanca a sua

autodestruicdo, da qual o desejo de livra-se da vida toma conta, através do niilismo.

Outra era que em sua época, Nietzsche buscava diagnosticar os sintomas que se
apresentavam, mostrando, anunciando o niilismo que se manifestava através do espirito de
incerteza, ddvida e hesitacdo, sobre a vida, decorrentes da fraqueza humana, do animal

décadence da modernidade, uma epidemia que acrescia e dominava em plena modernidade.

A sua tarefa filoséfica estava envolvida e comprometida com o andncio dessa
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nova peste negra, que assolava o homem moderno, sua solidao, sua orfandade com relacéo a

morte de Deus, e o fim do mundo humano, pelo menos como ele conhecia-o.

2.1 Niilismo passivo

Para Nietzsche, o niilismo surge como determinacdo de si mesmo e manifesta
seu dominio através de todo o processo de desenvolvimento do pensamento ocidental
europeu, precisamente se realizando de maneira mais forte e expressamente através dos
valores socratico-platdnico-judaico-cristdos, expressdes de valores dominantes da vida

humana ao longo desse processo.

Nesta perspectiva, a caracteristica principal e em que primeiro o niilismo ira
surgir no mundo ocidental é o niilismo passivo marcando desde o primeiro momento uma
ferida niilista no ser humano, se expressando a partir da fraqueza impotente e passiva do
homem diante de sua vida degenerativa, na qual ndo suporta enfrentar a dindmica do devir na
existéncia caotica dos sentidos, que é toda possuida de conflitos e instabilidades vistas pelo
homem passivo como diversas formas de sofrimento, contra as quais ele ndo consegue lutar,
mas pode fazer algo, negé-las. Atraves de sua negagdo passiva diante da vida, ele se afirma
internamente, € a sua interiorizacdo de forcas que criam um mundo de sonhos, inimigos e

desprezadores da vida.

Nihil, em niilismo, significa a negacdo como qualidade da vontade de poder.
Em seu primeiro sentido e em seu fundamento, niilismo significa portanto:
valor de nada assumido pela vida, ficcdo dos valores superiores que lhe ddo
esse valor de nada, vontade de nada que se exprime nesses valores
superiores. (DELEUZE, 1976, p. 69).

Sem forca criativa para dar sentido e suportar essa vida que emerge se impondo
a esse homem, ele sofre paralisado ao ver sua existéncia passar sem poder reagir, nao
conseguindo lutar, ele ndo reage e ndo a assume. Desse modo, ele a nega, ndo aceita, e
encontra em sua natureza uma vontade, vontade de negar, maneira pela qual ird anular a vida

emsua volta, voltando-se para dentro, um ndo contra o real que diz um sim dentro dele.

Os “bem-nascidos” se sentiam mesmo como os “felizes”; eles ndo tinham de
construir artificialmente a sua felicidade, de persuadir-se dela, menti-la para
si, por meio de um olhar aos seus inimigos (como costumam fazer os homens
do ressentimento); e do mesmo modo, sendo homens plenos, repletos de
forca e portanto necessariamente ativos, ndo sabiam separar a felicidade da
acao — para eles, ser ativo é parte necessaria da felicidade (nisso tem origem
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€0 pdrtetv [fazer bem: estar bem]) — tudo isso 0 oposto da felicidade no
nivel dos impotentes, opressos, achacados por sentimentos hostis e
venenosos, nos quais ela aparece essencialmente como narcose,
entorpecimento, sossego, paz, “sabbat”, distensdo do dnimo e relaxamento
dos membros, ou, numa palavra, passivamente. (NIETZSCHE, 2008, p. 30)

O principal sintoma desse tipo de niilismo surgiu com a filosofia socrética que
se sente segura, confortavelmente acomodada, quando utiliza a sua natureza racional, na
medida em que a racionalidade se instaura, possibilitando ao homem construir uma
arquitetura conceitual que lhe permita disfarcar a tragédia humana, suas contradicbes e

fragilidades préprias ao jogo da vida.

A racionalidade como possibilidade e caminho para o alcance da virtude, da
felicidade, do bem ird nascer em plena Grécia cléssica. E a filosofia nascente, estabelecendo
principios racionais para as contingéncias e contradi¢fes proprias da condi¢do humana, ou
melhor dizendo, contra a maneira como a Grécia arcaica encarava suas contradi¢fes e

contingéncias dentro de seu contexto tragico.

Nesse sentido, Nietzsche critica a racionalidade socratica como uma das
manifestacOes de negacdo da cultura grega, base de todo o processo de desenvolvimento do
pensamento europeu. Sua critica aponta para uma racionalidade inventada por Sdcrates que, a
partir dela, possa ter o dominio regulador e ordenador da vida, ou seja, a partir da razao,
poder-se-ia se ver livre dos problemas que surgem na vida, através de uma corregéo racional
de seus comportamentos, um metodo questionador dos instintos mais fortes da vida,

apoiando-se na razdo como Unica doadora de sentido e finalidade a existéncia.

“Apenas por instinto”: por essa expressdo tocamos no coragdao ¢ no ponto
central da tendéncia socratica. Com ela, para onde quer que dirija o seu olhar
perscrutador, avista ela a falta de compreensdo e o poder da ilusédo; dessa
falta, infere a intima insensatez e a detestabilidade do existente. A partir
desse Unico ponto julgou Socrates que devia corrigir a existéncia: ele, so ele,
entra com ar de menosprezo e de superioridade, como precursor de uma
cultura, arte e moral totalmente distintas, em um mundo tal que seria por nds
considerado a maior felicidade agarrar-lhe a fimbria com todo o respeito. Eis
a extraordinaria perplexidade que sempre se apodera de nds em face de
Socrates, que nos incita sempre de novo a reconhecer o sentido e o propdsito
desse fendbmeno, o mais problematico da Antigliidade. Quem é esse que
ousa, ele sd, negar o ser grego, que, como Homero, Pindaro e Esquilo,
Fidias, Péricles, Pitia e Dionisio, como o abismo mais profundo e a mais alta
elevagdo, esta seguro de nossa assombrada adoragdo? Que for¢a demoniaca é
essa que se atreve a derramar na poeira a beberagem magica? Que semideus
é esse que o coro dos espiritos dos mais nobres da humanidade precisa
invocar: “Ai! Ai! Tu o destruiste, o belo mundo, com um poderoso punho;
ele cai, se desmorona!”? (NIETZSCHE, 1992, p. 85)
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Nesta perspectiva, Nietzsche acusa Sécrates de desprezar todo 0 mundo grego, e
nao so isso, mas também os instintos que regiam esse mundo, que se estabeleciam a partir de
um conjunto complexo de interpretagdo mitica formadora de todas as suas relagdes natural -
cultural-religioso-politicas, que colocava o homem grego e seus proprios conflitos em
harmonia com os conflitos da propria natureza cosmica grega, sem haver separacdo de
nenhuma delas, mas ao contrario, inerentes a toda forma de significacdo antropomorfica para

explicar sua propria realidade tragica na natureza.

Nietzsche acusa a racionalidade socratica de ser uma vontade de estabelecer
uma nova perspectiva de negacdo do mundo, que criaria um sentido para o sem-sentido da
existéncia, uma finalidade para o jogo das forcas cosmicas que participam no continuo

combate da existéncia humana.

Ora, ao se fazer uma volta as origens do pensamento grego, neste longingquo
caminho até os seus mitos, pode-se constatar a importancia deles na harmonia do homem e
seu cosmo. Os mitos surgiram como formas de responder aos mistérios que circundavam suas
vidas no mundo natural, mitos que ajudavam o grego a se ver integrado e participante da

Physis®™. A physis para o grego compreendia a totalidade da vida, o que ele pensava, cheirava,

¥ PHYSIS. El término ¢ooig es fundamental en el pensamiento griego, por lo que diremos unas palabras sobre el
mismo, como introduccion al articulo NATURALEZA. Suele traducirse ¢uoig por ‘naturaleza’. Asi, el titulo
IMepi @vodg — titulo que se atribuye a varias obras, con frecuencia en forma de poema, de filosofos
presocréticos (v. ) — se suele traducir por Sobre la naturaleza o De la naturaleza (De natura). En algin sentido
esta traduccion es aceptable si nos atenemos al sentido etimoldgico de ‘naturaleza’, como voz derivada del latin
Natura. En efecto, ¢voic es el nombre que corresponde al verbo @bdw (infinitivo evew), el cual significa
“producir”, “hacer crecer”, “engendrar”, “crecer”, “formarse”, etc., como en @Vewv miepd, ‘crece alas” (“le
crecen alas™) y goewv G'vépog ayaboig (producir hombres buenos [valientes]); de ahi b uodc, “el engendrador™,
“el generador”, “el progenitor”, es decir, “cl padre”. Andlogamente, natura es el nombre que corresponde al
verbo nascor (infinitivo, nasci), el cual significa “nacer”, “formarse”, “empezar”, “ser producido”, como en ex
me natus est, “ha nacido de mi (es mi hijo)”. De ahi que @boig equivalga (por lo menos en gran parte) a naturay
sea traducido por ‘naturaleza’ en tanto que “lo que surge”, “lo que nace”, “lo que es engendrado (o engendra)” y
por ello también cierta cualidad innata, 0 propiedad, que pertenece a la cosa de que se trata y que hace que esta
cosa sea lo que es en virtud de un principio propio suyo. Por consiguiente, si usamos ‘naturaleza’ para traducir
evoig habra que tener en cuenta estos diversos significados y ciertos modos como estos significados han
evolucionado. Tratamos este punto en el mencionado articulo NATURALEZA, pero agregamos aqui algunas
observaciones a prop6sito del uso de pboic en el pensamiento griego. Por lo pronto, debe tenerse en cuenta que
el término @boig aparece en muy diversos contextos en la literatura (filoséfica y no filoséfica) griega y que
puede ser traducido de diversas maneras o, mejor dicho, tiene que ser traducido de diversas maneras con el fin de
que el contexto cobre sentido. V. W. Veazie mostré que de cierto nimero de ejemplos tomados de la literatura
griega, pvotg ha podido ser traducido por palabras como ‘poder’ (o potencia), ‘poder propio’, ‘fuerza’, ‘habilidad
innata’, ‘temperamento’, ‘funciéon’, Vida que otorga poder”, ‘naturaleza (de una persona), o ‘caracter’, etc., etc.,
y que muchos de los ejemplos se refieren a seres humanos, pero otros se refieren a plantas, pajaros,
personificaciones, etc., etc. En vista de ello puede concluirse que @voic ha llegado a significar préacticamente
cualquier cosa, pero resulta que entre la multiplicidad de significaciones de @boig destacan (cuando menos
filosdficamente) algunas que adquieren una cierta permanencia. Mencionaremos dos de estas significaciones,
que son especialmente pertinentes para la filosofia presocratica. Por un lado ¢voic —que escribiremos physis —
designa algo que tiene en si mismo la fuerza del movimiento por el cual llega a ser lo que es en el curso de un
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comia, bebia, no nascimento e na morte, presentes na vida de todos os seres: plantas, animais
e ele mesmo inserido, tudo o que ele conhecia como vida era physis. A physis era a vida em
seu todo, vida que poderia ser apreendida em tudo o que acontecia de bom e de ruim, nos atos
politicos e religiosos, que ndo estavam separados, no cotidiano, do homem mais simples ao
aristocrata. Tudo era compreendido diante de uma relacdo harmoniosa, num cosmos, parte

dele mesmo, sendo trdgico ou ndo, isso era a vida para o grego.

Para Nietzsche, a grande tragédia grega apresenta como caracteristica o saber
mistico da unidade da vida e da morte e, nesse sentido, constitui uma
“chave” que abre o caminho essencial do mundo. Mas Socrates interpretou a
arte tradgica como algo irracional, algo que apresenta efeitos sem causas e
causas sem efeitos, tudo de maneira tdo confusa que deveria ser ignorada.
Por isso, Socrates colocou a tragédia na categoria das artes aduladoras que
representam o agradavel e ndo o Util e pedia a seus discipulos que se
abstivessem dessas emocdes “indignas de filosofos”. Segundo Socrates, a
arte da tragédia desvia o homem do caminho da verdade: “uma obra s6 € bela
se obedecer a razdo”, férmula que, segundo Nietzsche, corresponde ao
aforismo “s6 o homem que conhece o bem ¢ virtuoso”. (CHAUI; FEREZ,
2005, p. 9).

“crecimiento” o “desarrollo”. En este sentido se ha dicho que la physis fue para los presocraticos la realidad
misma en cuanto algo primario, fundamental y permanente. Por eso se ha propuesto que physis equivale para los
presocraticos a la realidad basica, la substancia fundamental, de que estd hecho todo cuanto hay (diriamos, ‘toda
la physis”, o ‘toda la Naturaleza”). Por eso también se ha dicho que la physis equivale al apyn , al principio
(VEASE). Por otro lado, la physis designa el proceso mismo del “emerger”, del “nacer” siempre que tal proceso
surja del ser mismo que “emerge” y “nace”. La physis puede seguir siendo entonces un “principio”, pero es
“principio de movimiento” (que en el caso presente es lo mismo que “principio de ser”). En tal caso la physis es
una actividad que incluye el fondo del cual procede la actividad; de ahi que se haya dicho que la physis es una
“fuente”, un “hontanar”, etc., es decir, algo asi como “fuente del ser” (posiblemente en cuanto que “llegar a
ser”). Los dos sentidos no son necesariamente incompatibles. Ademas, en ambos casos la physis puede referirse
a ‘todo cuanto hay” en el sentido de que ‘todo cuanto hay” emerge de esa fuente de movimiento que podria ser
simplemente “el ser” o “la realidad”. Heidegger ha rechazado que la physis fuera (para los presocréaticos)
simplemente el emerger de todo cuanto hay, pues, segin sefala, “los griegos no experimentaron lo que es la
evolg a base de los procesos naturales, sino a la inversa: por medio de una experiencia poético-pensante
fundamental se reveld aellos lo que debian llamar gvoic. S6lo a base de esta revelacion pudieron vislumbrar lo
que es la Naturaleza en sentido estricto. ®boig significa, pues, originariamente, tanto el cielo como la Tierra,
tanto las piedras como las plantas, tanto los animales como el hombre y la historia humana como obra de los
hombres y de los dioses; finalmente y ante todo, los dioses mismos bajo el destino. ®boig significa el poder que
emerge y el permanecer que cae bajo su imperio. En este poder que surge permaneciendo radican tanto el
‘devenir’ como el ‘ser’ en el sentido restringido del estar siendo fijo. ®voig es el originarse (Ent-stehen) del cual
se yergue lo oculto” (op. cit. infra, pags. 11-2). Luego Heidegger ha ligado el significado de la physis originaria
con el de “presencia” (VEASE) que “aparece’™ y que, por consiguiente, estd “oculta”, hasta en su mismo
aparecer, en el sentido heracliteano de que la “Naturaleza ama esconderse”. En este sentido es cierto que
“Naturaleza” (Natura) no traduce la “fuerza” de @ioig , ya que presupone ciertas distinciones que no habian
surgido todavia: por ejemplo, la distincion entre @voig y téxvn, entre pvoig y moAig, etc., etc. — distinciones, por
lo demés, muy caracteristicas de muchas de las concepciones modernas de “Naturaleza”. Pero justamente ello
equivale, en ultimo término, a reconocer que la physis pudo significar la realidad en cuanto, por as! decirlo,
emerge de si misma, y también lo que podriamos llamar “la realidad como fuente” o “como hontanar”. Seria un
error de todos modos reducir laidea de physis a la concepcion o “vision” que de ella tuvieron los presocraticos.
Al fin y al cabo, en las referencias al término ¢voic en Aristoteles siguen latiendo algunos de los significados
que pueden considerarse “mds originarios”. Pero a ello nos referimos en el articulo NATURALEZA.
(FERRATER MORA, 1950, p. 415)
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Nietzsche ira dizer que a vida grega se afirmava por ela mesma, em meio a
tragédia existencial na qual o homem estava inserido. O jogo da existéncia era partilhado
entre homens e deuses, através de sua religido. A vida afirmava-se por ela mesma, sem
dualismos como esséncia-aparéncia ou mundo-além-mundo que fossem extrinsecos a sua

realidade.

Quem, abrigando outra religido no peito, se acercar desses olimpicos e
procurar neles elevacdo moral, sim, santidade, incorporea espiritualizacdo,
misericordiosos olhares de amor, quem assim o fizer, tera logo de lhes dar as
costas, desalentado e decepcionado. Aqui nada hd que lembre ascese,
espiritualidade e dever, aqui s6 nos falta uma opulenta e triunfante
existéncia, onde tudo o que se faz presente é divinizado, ndo importando
quer seja bom ou mau. [...] Agora se nos abre, por assim dizer, a montanha
magica do Olimpo e nos mostra as suas raizes. O grego conheceu e sentiu 0s
temores e 0s horrores do existir: para que lhe fosse possivel de algum modo
viver, teve de colocar ali, entre ele e a vida, a resplendente criacdo onirica
dos deuses olimpicos. Aquela inaudita desconfianga ante os poderes titanicos
da natureza, aquela Moira [destino] a reinar impiedosa sobre todos os
conhecimentos, aquele abutre a roer o grande amigo dos homens que foi
Prometeu, aquele horrivel destino do sagaz Edipo, aquela maldicio sobre a
estirpe dos Atridas, que obriga Orestes ao matricidio, em suma, toda aquela
filosofia do deus Silvano, juntamente com o0s seus miticos exemplos, a qual
sucumbiram os sombrios etruscos — foi, através daquele artistico mundo
intermédio dos Olimpicos, constantemente sobrepujado de novo pelos gregos
ou, pelo menos, encoberto e subtraido ao olhar. Para poderem viver, tiveram
0s gregos, levados pela mais profunda necessidade, de criar tais deuses, cujo
advento devemos assim de fato nos representar, de modo que, da primitiva
teogonia titdnica dos terrores, se desenvolvesse, em morosas transicdes, a
teogonia olimpica do jubilo, por meio do impulso apolineo da beleza — como
rosas a desabrochar da moita espinhosa. De que outra maneira poderia aquele
povo tdo suscetivel ao sensitivo, tdo impetuoso no desejo, tdo singularmente
apto ao sofrimento, suportar a existéncia, se esta, banhada de uma gléria mais
alta, ndo lhe fosse mostrada em suas divindades? (NIETZSCHE, 1992, p.
35)

Ainda com relacdo ao pensamento grego, pode-se afirmar que os sofistas®,

22 \Ver FERRATER MORA, 1950, p. 701 SOFISTAS. I. Concepto y problema. La sofistica puede entenderse de
dos modos: como un particular movimiento intelectual que surgié primeramente en Grecia en el siglo v antes de
J. C., y como una constante posible en la historia y en la vida humanas. En el primer caso, la sofistica tiene
caracteristicas bien precisas: los sofistas eran los sabios, los “maestros del saber” que, en virtud de una crisis del
espiritu griego —Ila primera crisis de la filosofia —, aparecieron y proliferaron en Grecia, convirtiendo, segun el
clasico esquema de Windelband, el periodo cosmoldgico en antropoldgico. Cierto es que, segun el propio
Windelband reconoce, “la investigacion de la filosofia natural habia preparado tal viraje, por cuanto en parte
abandono, después de su evolucion inicial y creadora, los temas generales de la cosmologia para desembocar en
una serie de problemas de carécter especial”. Pero la aparicién de los sofistas tiene otras causas ademas de la
evolucion interna del pensamiento helénico. Ante todo, “causas histéricas™ se descubre un nuevo mundo en
Oriente, se forma una conciencia “nacional” o “comin”, irrumpen las masas en la vida publica. Esta irrupcion
condiciona el predominio de ciertos saberes — estudio del hombre, de la sociedad, de la educacién — que de
vagas intuiciones se convierten en ciencias precisas. De ahi la necesidad de convencer y especialmente de
refutar, necesidad que acaba sobreponiéndose al afan de verdad y al deseo de forjar racionalmente uno universo
armonico. Antes de la sofistica, la filosofia era especulacion solitaria e inclusive desdefiosa; el intelectual era el
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considerados sabios de sua época, aparecem como 0s primeiros sintomas do niilismo. Dentre
eles destacou-se bastante o sofista Protagoras, que dizia que o homem era a medida de todas
as coisas, pois ele era 0 melhor juiz de suas proprias experiéncias, ao homem cabia a forca de
julgar suas proprias circunstancias diante das intempéries da realidade e de julga-la sendo ele

mesmo doador de sentido a ela, ou seja, sua vida, seu mundo.

Os deuses olimpicos ndo foram criados como uma maneira de escapar do
mundo em nome do além-mundo, nem ditam um comportamento religioso
baseado na ascese, na espiritualidade, no dever; sdo as expressées de uma
religido da vida, inteiramente imanente, religides da beleza como floracdo — e
ndo como falta que diviniza o que existe. (MACHADO,1999, p.18).

Porém o que chama atencdo aos sofistas é o comentario de Franco Volpi, sobre,
0 que talvez fosse um dos primeiros sintomas do niilismo a surgir na antiguidade, o que viria
através de outro sofista também muito famoso em sua época, GoOrgias porque no seu
pensamento se apresenta a impossibilidade do humano conhecer algo, nesse sentido, como

algo absoluto, definitivo sobre o mundo em toda a multiplicidade de manifestacOes e da

hombre en soledad, que monologaba o a lo sumo dialogaba. Con la sofistica aparece el filésofo como hombre en
sociedad, que en vez de meditar o de dialogar, discute. No quiere esto decir ni mucho menos que haya de darse a
la sofistica un caracter exclusivamente peyorativo; la sofistica descubre realidades que sin la crisis hubiesen
permanecido ocultas. Lo que encuentra el hombre ante si no es tanto el universo como la realidad humana, pero
una realidad inestable y por ello problematica. Esta seriedad de la sofistica vale sobre todo para aquellos sofistas
que han sido auténticamente “creadores” — Protagoras, Prodico, Hipias, tal vez Gorgias; si no hubiera habido
gravedad en su discusion no habria sido posible la continua polémica que Socrates y Platon sostuvieron contra
ellos. La sofistica coincidié asi por lo menos con los deméas caracteres de esta crisis historica y espiritual: el
desvio de lo heroico y la tendencia a lo humano que la evolucion de la tragedia nos conserva; la aparicion de la
comedia y del realismo antiheroico; un conservadurismo opuesto a toda novedad y, a la vez, un desmedido afan
de utopia. La ciencia y la filosofia se hicieron entonces lo que nunca habian sido hasta entonces: populares. Mas
esta popularidad era muy distinta de la que adquirio la filosofia cuando en otra crisis historica — la del final del
mundo antiguo — se hizo paulatinamente — en los estoicos y en los neoplaténicos sobre todo — una religion.
La popularidad de la sofistica era, mas que la popularidad de la ciencia misma, la del que la poseia: el intelectual
se convirtid de este modo en una fuerza social. De ahi se derivaba el uso y el abuso de la retérica, de la
elocuencia y de la ensefianza de estas artes por encima de los saberes propiamente dichos. El sofista hacia,
ademas, algo escandaloso para su época: ensefiar por remuneracion. El hecho de que la sofistica sea la expresion
de una crisis mas bien que el resultado de la evolucidn interna de un pensamiento se revela cuando se considera
que, més que el problema de la esencia del ser, se planteaba el problema de un conocimiento valido de la
Naturaleza, de una verdad en la que pudiera confiar el hombre. Y este problema se transformo bien pronto: a la
pregunta por un saber universalmente vélido se sobrepuso inmediatamente la pregunta por una ley
universalmente valida. EI hombre desconfiaba de la eternidad de la ley; advertia que la ley es cosa humana; por
lo tanto, precaria y transitoria. La sofistica ha nacido, en suma, de una desconfianza moral. Si luego la sofistica
ha degenerado, si de ella se ha derivado inclusive la acepcién del sofisma como un razonamiento incorrecto,
formulado con conciencia de su falsedad, es porque se ha olvidado la gravedad de la crisis por la cual surgié y el
hecho de que fuera, como ocurre siempre, un decidido intento de superar esta crisis. Desde el punto de vista de la
historia de la filosofia, la sofistica pertenece a la época mencionada; retéricos como Dion de Prusa y Flavio
Fildstrato, del siglo u después de J. C., que se limitaron a mostrar una preocupacion retdrica y a defender el
“aticismo” frente al “orientalismo” no puede decirse, sin muchas reservas, que pertenecen al movimiento
sofistico. Con esto ponemos de relieve que los términos ‘sofistas’ y ‘sofistica’ deben ser empleados
primariamente en un sentido ‘“histérico”, es decir, debe circunscribirse su significacion a momentos
determinados en la historia intelectual de Occidente, y en particular a un cierto momento determinado en la
historia de la cultura griega. (FERRATER MORA, 1950, p. 701).
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maneira em que ela se apresenta a curiosidade do homem grego:

Poder-se-ia, nesse sentido, considerar Gorgias o primeiro niilista da
histéria ocidental, pelo terrivel raciocinio que nos legou: nada existe;
se alguma coisa existisse, ndo a poderiamos conhecer; e, se a
conhecéssemos, nao seria comunicavel (anhermeéneuton). ). (VOLPI,
1999, p. 9)

No entanto, segundo Nietzsche o niilismo comeca a dominar o pensamento
grego através da filosofia de Socrates, que elege a razdo como reguladora de si mesmo e da
vida, visto que, olhar as diversas perspectivas da vida dentro de uma racionalizagdo que mede
e quer dominar o devir da multiplicidade da existéncia, seria uma maneira de limita-la e
mutild-la. No pensamento socratico somente a fundamentacdo da razdo, teria como tarefa

reduzir toda a multiplicidade e devir da vida a uma s perspectiva, nesse caso, racional.

— E a ironia de Socrates uma expressdo de revolta? de ressentimento plebeu?
Goza ele, como oprimido de sua propria ferocidade nas estocadas do
silogismo? Vinga-se ele dos homens nobres a quem fascina? — Como
dialético, tem-se um instrumento implacdvel nas méos; pode-se fazer papel
de tirano com ele; expBe-se o outro ao vencé-lo. O dialético deixa ao
adversario a tarefa de provar que ndo € um idiota: ele torna furioso, torna ao
mesmo tempo desamparado. O dialético tira a poténcia do intelecto do seu
adversario. — Como? A dialética é apenas uma forma de vinganga em
Socrates? (NIETZSCHE, 2006, p.20).

Ao reduzir a vida a essa mutilacdo, toda a filosofia socratica seria uma maneira
de dominio, atraves de sua dialética irdnica, método utilizado pelo filésofo que acontecia
através de perguntas e respostas consecutivas que se desenvolviam num didlogo sobre um

tema.

Para Nietzsche a filosofia de Socrates se manifesta como uma vontade de poder,
que o ajudaria a impor-se na vida pela valoragdo da verdade como o bem, “em si mesma”, a
verdade pela verdade, a razdo em sua vontade de dominio que procurasse levar 0 homem
equilibrado, medido pela razéo, a encontrar sua virtude, sua felicidade. De maneira que a
filosofia de Sdcrates carregaria em si uma espécie de vinganca contra a vida, porque vida
seria 0 contrario da verdade, do bem, para Socrates a vida era aparéncia da qual ele

demonstraria um profundo desprezo.

Quando ha necessidade de fazer da razdo um tirano, como fez Sécrates, ndo
deve ser pequeno 0 perigo de que uma outra coisa se faca de tirano. A
racionalidade foi entdo percebida como Salvadora; nem Sécrates, nem seus
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“doentes” estavam livres para serem ou ndo racionais — iSSO era de rigueur
[obrigatério], era seu dltimo recurso. O fanatismo com que toda a reflexdo
grega se lanca a racionalidade mostra uma situacdo de emergéncia: estavam
em perigo, tinham uma Unica escolha: sucumbir ou — ser absurdamente
racionais... O moralismo dos filésofos gregos a partir de Platdo ¢é
determinado patologicamente; assim também a sua estima da dialética.
Raz8o = virtude = felicidade significa tdo-s6: é preciso imitar Sdcrates e
instaurar permanentemente contra 0s desejos obscuros, uma luz diurna — a
luz diurna da razdo. E preciso ser prudente, claro, limpido a qualquer prego:
toda concessdo aos instintos, ao inconsciente leva para baixo...
(NIETZSCHE, 2006, p.21).

Para Nietzsche, na filosofia de Socrates o ideal do homem assume na razdo a
tarefa de buscar a virtude, para se chegar a felicidade, na medida em que isto significa
dominar 0 mundo a sua volta por meio de seu método racional, que levaria o seu oponente a
parir ideias novas e contrarias a0 mundo aparente, ou seja, iluminar a escuriddo deste mundo

com a luz da razao.

A razdo socratica assumiria assim, na perspectiva do filésofo aleméo, a tarefa de
afastar o homem dos enganos e das contradi¢fes provocados pelos sentidos, levando-o para
além das aparéncias, das ilusdes, da vontade instintiva da vida, a busca e ao alcance da virtude
por meio da posse da verdade, dos fundamentos racionais do conhecimento separados da vida,

do mundo dos conflitos.

Esse bem ideal concebido por Sdcrates existiria em um mundo supra-
sensivel, no “verdadeiro mundo”, inacessivel ao conhecimento dos sentidos,
0s quais sO revelariam o aparente e irreal. Com tal concepg¢do, criou-se,
segundo Nietzsche, uma verdadeira oposicdo dialética entre Socrates e
Dioniso: “enquanto em todos os homens produtivos o instinto ¢ uma forga
afirmativa e criadora, e a consciéncia criadora”. Assim, Sécrates, o “homem
teorico”, foi o unico verdadeiro contrario do homem tragico e com ele teve
inicio uma verdadeira mutacdo no entendimento do Ser. Com ele, 0 homem
se afastou cada vez mais desse conhecimento, na medida em que abandonou
o fendbmeno do tragico, verdadeira natureza da realidade, segundo Nietzsche.
Perdendo-se a sabedoria instintiva da arte tragica, restou a Socrates apenas
um aspecto da vida do espirito, o aspecto l6gico-racional; faltou-lhe a visdo
mistica, possuido que foi pelo instinto irrefreado de tudo transformar em
pensamento abstrato, ldgico, racional. Penetrar a propria razdo das coisas,
distinguindo o verdadeiro do aparente e do erro era, para Sdcrates, a Unica
atividade digna do homem. (CHAUI; FEREZ, 2005, p. 9).

Foi desse modo, para o filosofo de Sils-Maria, que Socrates, desenvolveu sua
filosofia a partir de uma necessidade fisioldgica decadente, a sua busca racional, verdade pela
verdade, tinha em sua natureza uma desertificacdo, uma anarquia estabelecida no interior dos
instintos que enfraquecidos e doentes recorriam de toda forma a uma maneira de sobreviver.

Sécrates seria nesse sentido o exemplo de animal décadence; “a racionalidade foi entdo
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percebida como salvadora”, foi seu tnico refagio. Na perspectiva de Nietzsche, Socrates
estabelece juizos de valor sobre a vida em sua multiplicidade e variedade, manifestas num
constante devir que sem poder lidar com ela recorre a razdo como uma espécie de solucdo a
esse problema insolGvel. O mundo da aparéncia, 0 mundo mesmo é desprezado pela razdo
socratica submetendo a vida atraves de uma resignificacdo, um enquadramento em parametros

avaliativos da razdo, numa vontade de negacdo, numa vontade de dominio.

Para Nietzsche, um tipo de filésofo encontra-se entre os pré-socraticos, nos
quais existe unidade entre o pensamento ¢ a vida, esta “estimulando” o
pensamento, e o pensamento “afirmando” a vida. Mas o desenvolvimento da
filosofia teria trazido consigo a progressiva degeneracdo dessa caracteristica,
e, em lugar de uma vida ativa e de um pensamento afirmativo, a filosofia ter-
se-ia proposto como tarefa “julgar a vida”, opondo a ela valores
pretensamente superiores, medindo-a por eles, impondo-lhe limites,
condenando-a. em lugar do filésofo-legislador, isto é, critico de todos o0s
valores estabelecidos e criados de novos, surgiu o fildsofo metafisico. Essa
degeneracgdo, afirma Nietzsche, apareceu claramente com Sdcrates, quando
se estabeleceu a distingdo entre dois mundos, pela oposi¢do entre essencial e
aparente, verdadeiro e falso, inteligivel e sensivel. Socrates “inventou” a
metafisica, diz Nietzsche, fazendo da vida aquilo que deve ser julgado,
medido, limitado, em nome de valores “superiores” como o Divino, o
Verdadeiro, o Belo, o Bem. Com Sdcrates, teria surgido um tipo de filésofo
voluntario e sutilmente “submisso”, inaugurando a época da razdo e do
homem tedrico, que se op0s ao sentido mistico de toda a tradicdo da época da
tragédia. (CHAUI; FEREZ, 2005, p. 9).

Sua vontade de dominio realiza-se por meio da razdo estabelecendo critérios a
partir dos quais os instintos enfraquecidos possam ser guiados e orientados para uma forma
determinada de extravasamento medido e controlado, pela “virtude do equilibrio”, para se

alcancar a sua finalidade, o seu sentido para a vida, para a sua existéncia, a felicidade.

Segundo Nietzsche Sécrates avaliaria o valor da vida, numa perspectiva que
através da domesticacdo dos instintos se poderia através da virtude fundamentada na razdo
alcancar a felicidade, isto é, partindo da razdo e so dela. A racionalidade, nesse sentido, Ihe
permitiria orientar a existéncia na busca da virtude e da felicidade. Por conseguinte, a virtude
e a felicidade somente poderiam ser alcancadas na medida em que os instintos, a vontade
cega, sejam abandonados, nesse caso, negados, para com isso poder-se se liberta da prisdo
manifesta pelo devir cadtico do mundo e sem sentido da vida.

Juizos, juizos de valor acerca da vida, contra ou a favor, nunca podem ser
verdadeiros, afinal; eles tém valor apenas como sintomas, sdo considerados
apenas enquanto sintomas — em si, tais juizos sdo bobagens. E preciso
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estender a0 maximo as méaos e fazer a tentativa de apreender essa espantosa
finesse [finura], a de que o valor da vida ndo pode ser estimado. N&o por um
vivente, pois ele é parte, até mesmo objeto da disputa, € ndo um juiz; e ndo
por um morto, por um outro motivo. — Que um filésofo enxergue no valor da
vida um problema é até mesmo uma objecdo contra ele, uma interrogacao
guanto a sua sabedoria, uma ndo-sabedoria. Como? Todos esses grandes
sabios — eles ndo seriam sendo décadents, ndo teriam sido nem mesmo
sabios? (NIETZSCHE, 2006, p. 18).

Ndo o nascimento, mas o consagramento da racionalidade marcaria para
Nietzsche o processo de decadéncia da filosofia e cultura gregas, expressando o surgimento
de valores de negacdo, que através da razdo socratica expressaria 0 surgimento dessas
primeiras manifestacdes niilistas, resultando na queda dos valores cosmologicos a partir dos
quais a vida grega se orientava. Seria justamente, nesta perspectiva para Nietzsche, que
Platdo, discipulo de Socrates, daria continuidade a filosofia niilista de negagdo do mundo,
radicalizando mais ainda essa negacéo atraveés de sua filosofia dualista da realidade, na qual o

mundo € bipartido em esséncia-aparéncia, doxa-episteme.

Essa historia do Ocidente como o reino incondicional de Apolo, em que o
predominio da luz, do conceito, da légica, da razdo torna uniforme, seca,
arida a vida, calcificando-a e desertificando-a, Nietzsche demarca como
tendo se iniciado com Sdcrates. A prépria histéria da metafisica ele designa
muitas vezes como platonismo, no sentido de separacéo entre mundo supra-
sensivel e mundo sensivel, portanto no sentido vulgar em que o pensamento
platénico foi compreendido. (CORDEIRO, 2010, p. 51).

Sua filosofia se espalharia e dominaria todo o pensamento como forca
deformadora dos valores estabelecidos no mundo grego, porém, seria apenas o inicio, 0
racionalismo e idealismo, Sécrates e Platdo encontraria sua vontade de dominio, sua forga, se
apropriando do mundo em sua volta, como valores deformadores da vida, dominados por um
racionalismo-idealismo que se espalharia por todo o processo de desenvolvimento do

pensamento europeu, todos a servigo do niilismo.

Parece que todas as coisas grandes, para se inscrever no coracdo da
humanidade com suas eternas exigéncias, tiveram primeiro que vagar pela
Terra como figuras monstruosas e apavorantes: tal caricatura foi a filosofia
dogmatica, a doutrina vedanta na Asia e o platonismo na Europa, por
exemplo. N&o sejamos ingratos para com eles, embora se deva admitir que o
pior, mais persistente e perigoso dos erros até hoje foi um erro dogmatico: a
invencdo platdnica do puro espirito e do bem em si. (NIETZSCHE, 2005, p.
7).

Ora, nesse caso, fica claro que Nietzsche acusa diretamente a filosofia de Platdo
e seu dogmatismo como expressdo de uma vontade de dominio que negaria 0 mundo real

privilegiando um suposto mundo inteligivel. Sendo assim, a filosofia platonica estabeleceria
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como principal tarefa um enfraquecimento, um adoecimento dos fundamentos que
sustentavam o pensamento grego. Platdo com sua invengdo do mundo inteligivel se voltaria
contra esse mundo, movido por um sentimento de vinganga contra todos os valores

existenciais que regiam o mundo grego e sua Visao tragica da época.

Para Nietzsche, porém, esse tipo de conhecimento ndo tarda a encontrar seus
limites: “esta sublime ilusdo metafisica de um pensamento puramente
racional associa-se ao conhecimento como um instinto e o conduz
incessantemente a seus limites onde este se transforma em arte”. Por essa
razdo, Nietzsche combateu a metafisica, retirando do mundo supra-sensivel
todo e qualquer valor eficiente, e entendendo as idéias ndo mais como
“verdades” ou “falsidades”, mas como “sinais”. A unica existéncia, para
Nietzsche, é a aparéncia e seu reverso ndao € mais o Ser; 0 homem esté
destinado a multiplicidade, e a Unica coisa permitida é sua interpretacéo.
(CHAUI; FEREZ, 2005, p. 9).
Ao contrario da filosofia de Platdo, suporte dos valores da negacdo da vida,
Nietzsche afirma que o Unico mundo que existe € somente este, 0 mundo da imanéncia, das
sensacdes e do devir nas suas mudancas ininterruptas e irrepetiveis. O corpo como forca de
expressdo dos novos fluxos, como capacidade para o conhecimento. Na filosofia de Nietzsche
nao existe outro mundo, separado desse mundo, separado e fechado em si mesmo, um além-

mundo imutavel, perfeito, transcendente, ndo-natural.

Todas as pretensdes da filosofia platbnica, nesse sentido, voltam-se para
estabelecer uma separacdo no mundo, num dualismo entre opinido (80&a) e conhecimento
(emomun)?, entre desejo e razdo, entre senso comum e filosofia. Platdo constréi uma
metafisica racional filosofica que enxerga este mundo, como mera aparéncia, aparéncia das

realidades perfeitas, que seriamas ideias eternas e imutaveis que habitam num suposto mundo

21 \ler FERRATER MORA, 1950, p. 332 OPINION. En la Reptblica (V, 477 A-480 A), Platon sefiala que lo
que es absolutamente es también cognoscible absolutamente, y que lo que no existe absolutamente no es en
ningun respecto conocido. Pero habiendo cosas que a la vez son y no son, es decir, cosas cuyo ser es el estar
situadas entre el ser puro y el puro no ser, hay que postular para la comprension de ellas la existencia de algo
intermedio entre la ignorancia, ayvoia, y la ciencia, emotiun. Lo que corresponde a ese saber intermedio de las
cosas también intermedias es la opinidn, 66&a. Se trata, segin Platon, de una facultad propia, distinta de la
ciencia, de una facultad que nos hace capaces de “jugar sobre la apariencia” (477 E). Como conocimiento de las
apariencias, la opinién es el modo natural de acceso al mundo del devenir y, por lo tanto, no puede ser
simplemente desechada. Sin embargo, lo que caracteriza al filosofo es el no ser “amigo de la opinion”, es decir,
el estar continuamente abocado al conocimiento de la inmutable esencia. La concepcion platénica de la opinion
permanecia, pues, estrechamente vinculada a la admisidn de la existencia y primado del mundo inteligible; no
era simplemente una creencia, sino, como hemos visto, una facultad especial e irreductible, algo intermedio para
un ser también intermedio. Sin embargo, el caracter probable de la opinidn frente a la segura certidumbre de la
vision intelectual de lo inteligible ha hecho posible lentamente el transito al concepto actual de opinién como
algo distinto a la vez del saber y de la duda; en la opinidn no hay propiamente un saber, ni tampoco una
ignorancia, sino un modo particular de asercion. Esta asercion estd tanto mas cercana al saber cuanto mas
probables son las razones en las cuales se apoya; una posibilidad absoluta de estas razones haria coincidir, desde
luego, la opinion con el verdadero conocimiento. (FERRATER MORA, 1950, p. 332).
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inteligivel ou mundo das idéias, um além-mundo, perfeito, eterno, imutavel, de onde provém

a idéia do bem, belo, justo e do verdadeiro como pressupostos de toda “realidade aparente”.

A filosofia platbnica corresponderia desse modo, através do dialogo, método
racional para se atingir o ideal em todas as areas do conhecimento, negando-se pela superacao
do senso comum, reino da 66&a, ou mundo da aparéncia, que vivem constantemente
aprisionados ao mundo pelos sentidos, mundo da percep¢do ou sensacao regido pelos os

instintos.

Observe-se em alguns dos dialogos de Platdo na figura de Sécrates, do qual,
Platdo foi discipulo, o texto se apresenta, através de um dialogo, no qual, Sécrates
encaminhara Teeteto ao filosofar. Desse modo, Teeteto € conduzido a manifestar sua opinido
acerca do que € o saber, depois da resposta Socrates ira contradizer a opinido que foi
apresentada por ele: Qual o sentido, 0 que Socrates pretende ao contradizer a opinido que foi

exteriorizada por Teeteto, onde quer leva-lo0?

Ambos levados através de um didlogo, no qual, o primeiro problema a ser
resolvido é a questdo o que é conhecimento? E que, a primeira resposta surge, quando o
proprio Teeteto propBe que a percepcdo é saber, atribuindo, a sensacdo (pelos sentidos)
caracteristicas infaliveis do saber. Socrates compreende rapido que a opinido refere-se a
maxima de Protagoras: “S. - A minha percepc¢éo € verdade para mim - pois € sempre parte da
minha natureza — e eu sou juiz, segundo Protagoras, das coisas que sdo para mim, enquanto

s&o, e das que ndo s&o, enquanto ndo sdo. Teet. 160c” (PLATAO, 2005, p. 222)

Para Nietzsche, Platdo através de sua filosofia envolve assim, o desprezo pelo
mundo dos sentidos e negacdo do mundo real pela busca de outro suposto mundo, 0 mundo
das ideias, um além-mundo, que seria o perfeito, o verdadeiro, o real. Enquanto que o mundo

mesmo seria 0 mundo aparente, da falsidade, das sombras na caverna®.

Continuando a examinar o diagndstico tracado pela perspectiva nietzscheana,
pode-se encontrar a completude e surgimento na decadéncia da filosofia grega e sua
dominacdo hegemdnica no processo de desenvolvimento do pensamento europeu. Na visdo de
Nietzsche, Socrates e Platdo significam o inicio da decadéncia no pensamento grego, o inicio

do niilismo na vida do homem europeu, na medida em que o poder interpretativo do devir no

22 Cf. Republica, livro VII, 1990, p. 315.
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mundo como possuia os filésofos da natureza é perdido, o mundo natural deixa de ser
parametro de qualquer tentativa de compreensdo, porque pelo pensamento filosofico de
Sacrates e Platdo sua nova condigdo serd a do mundo do erro, das paixdes que aprisionam o
homem na caverna das sombras, o impedindo de ser feliz ou de chegar ao outro mundo que
seria 0 verdadeiro, o mundo das ideias, onde, a razdo seria 0 meio para libertar-se e alcanca-

lo.

Platdo — ele dissolveu os instintos da polis, da competicdo, da habilidade
militar, da arte e da beleza, dos Mistérios, da crenca na tradicdo e nos
antepassados... foi o sedutor dos nobres: ele “grego nobre” de boa cepa,
admitiu a dialética na praxis do dia-a-dia, conspirou com o0s tiranos,
fomentou a politica do futuro e deu o exemplo da mais completa dissolucao
do instinto do antigo. E profundo, apaixonado em tudo que ¢ anti-helénico...
(NIETZSCHE, 2008, p. 236)

Nessa forma de pensamento, as manifestagdes instintivas do homem na polis,
sua vida, sdo desprezadas ou mesmo reprimidas através da filosofia de Platdo que tem como
fundamento um racionalismo que nega. O homem é submetido a uma espécie de apostasia da
racionalidade, uma racionalidade ascética e radicalizada que procura na sua vontade de
dominio, abarcar o sentido da totalidade do real do devir, através do conceito de verdade ou
idéias perfeitas e imutaveis, desprezando qualquer manifestacdo instintiva do corpo que

pudesse ser compreendido como prejudicial a razéo.

Nietzsche diagnostica o perigo do controle da razdo sobre o homem, e denuncia
que ao estabelecerem-se verdades e convicgdes a partir das quais se fundamenta uma moral
que condena a vida, acaba-se por desprezar, assim, 0s valores que antes vigoravam na vida
desse homem que o mantinha numa ligacdo direta e consonante com o seu préprio mundo, a

natureza e o0s outros seres, vivendo sem nenhum estranhamento com ele mesmo e o todo.

Na perspectiva nietzscheana, o homem deixa de partilhar o seu destino e de
todas as coisas para tornar-se um “ser” separado delas, porque agora o homem seria dotado de
uma razdo “ndo natureza” que se v€ separada da vida natural, com os outros seres.
Conseqlientemente 0 que vem agravar é a divisdo desse mundo, o Unico que ele conhece e
pode experienciar, por outro suposto mundo real, 0 mundo das ideias, uma espécie de além-
mundo desenhado pelos modelos da racionalidade, construido e alicer¢cado em verdades e
conhecimentos metafisicos, para além deste mundo e que se torna preferido em negacdo ao
mundo aparente, nesse sentido, Ihe desperta a necessidade de desprezar e odiar esse mundo

aparente que na verdade seria o Unico e real.
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Em todos os tempos, 0s homens mais sabios fizeram o mesmo julgamento da
vida: ela ndo vale nada... Sempre, em toda parte, ouviu-se de sua boca o
mesmo tom — um tom cheio de duvida, de melancolia, de cansac¢o da vida, de
resisténcia a vida. Até mesmo Socrates falou, ao morrer: “Viver significa ha
muito estar doente: devo um galo a Asclépio, o salvador”. (NIETZSCHE,
2006, p. 17).

Portanto, segundo Nietzsche, o universo espiritual, religioso e politico do
cotidiano que existia na Antiga Grécia, pré-socratica, as experiéncias antagbnicas entre
Dioniso®, o deus da vida, dos instintos e da tragédia grega, que consistiam no saber mistico
da unidade entre vida e morte, no poder do conhecimento natural, intuitivo ligado diretamente
com o caminho instintivo do mundo, poderes instintivos que eram simbolizados no mundo
como vontades afirmativas da vida, todas em harmonia com o deus da razdo técnica,
instrumental e da beleza perfeita Apolo®, o deus da sabedoria, da racionalidade e da virtude,
foi abandonada pela filosofia socratico-platdnica, numa nitida separacdo e exclusdo da visao

dionisiaca em vantagem da visdo apolinea, da negagdo dos instintos e da vontade de vida.

2% Dioniso ou Baco: o deus do éxtase e do entusiasmo, Dioniso, em grego Awvvooc (Didnysos), ¢ a palavra ainda
sem etimologia definida. Talvez o tednimo seja um composto do genitivo Ao () — Dio(s) — nome do céu em
tracio e de Nvoo (Nysa), filho, donde Dioniso seria “o filho do céu”. [...] Dioniso é 0 deus da LeTOHOPPWGIC
(metamorphosis), quer dizer, o deus da transformacéo. [...] Um dos mais profundos conhecedores da tragédia
grega, A Lesky, ¢ taxativo a esse respeito: “O elemento basico da religido dionisiaca ¢ a transformagdo. O
homem arrebatado pelo deus, transportado para seu reino por meio do éxtase, é diferente do que era no mundo
quotidiano”. [...]. A embriaguez, o erotismo, a fertilidade universal, mas também as experi€ncias inesqueciveis
provocadas pela chegada periddica dos mortos, ou pela mania, pela imersd no inconsciente animal ou pelo
éxtase do enthusiasmds — todos esses terrores e revelagfes surgem de uma Unica fonte: a presenca do deus. O
seu modo de ser exprime a unidade paradoxal da vida e da morte. E por essa razio que Dioniso constitui um tipo
de divindade radicalmente diferentes dos Olimpicos. [...] De um ponto de vista simbdlico, o deus da mania e da
orgia configura a ruptura das inibictes, das repressdes e dos recalques. Na feliz expresséo de Defradas, Dioniso
“simboliza as forgas obscuras que emergem do inconsciente, pois que se trata de uma divindade que preside a
liberagdo provocada pela embriaguez, por todas as formas de embriaguez, a que se apossa dos que bebem, a que
se apodera das multiddes arrastadas pelo fascinio da danca e da misica e até mesmo a embriaguez da loucura
com que o deus pune aqueles que Ihe desprezam o culto”. Desse modo, Dioniso retrataria as forgas de dissolugdo
da personalidade: a regressdo as forgas cadticas e primordiais da vida, provocadas pela orgia e a subversdo da
consciéncia no magma do inconsciente. BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia Grega. 192 ed. Petropolis:
Vozes, 2010, (v. I1), p. 117,135,144,146.

4 Apolo, em grego Andrrmv (Apdllon). Muitas vezes tem sido as tentativas de explicar o nome do irméo de
Artemis, mas, até 0 momento, nada se pode afirmar com certeza. Ha os que procuram aproxima-lo do dorico
Grmeddo (apella) ou mais precisamente de dméldon (apéllai), “assembleias do povo”, em Esparta, onde Apolo,
inspirador por exceléncia, seria o “guia” do povo, como Tiaz, com 0 nome de Thingsaz, dirigia as reunides dos
germanos. Outros preferem recorrer ao indo-europeu apelo-, “forte”, que traduziria bem um dos angulos do deus
do arco e da flecha, mas tais hipdteses ndo convencem. [...]. O deus-Sol, todavia, iluminado pelo espirito grego,
conseguiu, se ndo superar, a0 menos harmonizar tantas polaridades, canalizando-as para um ideal de cultura e
sabedoria. Realizador do equilibrio e da harmonia dos desejos, ndo visava a suprimir as pulsdes humanas, mas
orienta-las no sentido de uma espiritualizacéo progressiva, mercé do desenvolvimento da consciéncia, com base
no yv®dt o’obtoV (gndthi s’autdn), “conhece-te a ti mesmo™. [...]. Fiel interprete da vontade de Zeus, Apolo é
Xpnotprog (khrestérios), um “deus oracular”, mas cujas respostas aos consulentes eram, por vezes, ambiguas,
donde o epiteto de Ao&iag (Loksias), Loxias, “obliquo, equivoco”. Deus da cura por encantamento, da melopeia
oracular, chamado por isso mesmo, pai de Orfeu, que tivera com Caliope, Apolo foi transformado desde o século
VIII a.C. em mestre do canto, da musica, da poesia e das Musas, com o titulo de Movonyémg (Museguétes),
“condutor das musas™: as primeiras palavras do deus, ao nascer, diz o Hino homérico (Hh. AP., I, 131-132)
foram no sentido de reclamar “a lira e seu arco recurvado”, para revelar a todos os designios de Zeus. Deus da
luz, vencedor das forgas ctonicas, Apolo é o Brilhante, o Sol. Idem, p. 87/88.
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E o0 abandono da natureza por uma nova vida que nasce sem a compreensio
tragica. Essa nova vida, “civilizacdo”, realizaria o tipo de vida confinada, longe dos perigos,
gosto pelo controle do outro, é a natureza do grande rebanho humano, dos animais proximos
demais um dos outros, para que cada um ndo possa ser ele mesmo, domesticados, reprimidos,
disfarcados pela necessidade da “paz perpétua” apoiados num conhecimento racional, que

promete um conforto em troca tomando suas vidas em jaulas, as cidades.

No processo de desenvolvimento do pensamento da civilizagdo européia
alicercado na metafisica da racionalidade, na busca do conhecimento pela verdade como
forma de se atingir a felicidade, surge uma ligacdo direta com a moral judaico-crista e sua
proposta do mundo do além, da verdade, do bem, para a formacdo e desenvolvimento do

niilismo e de todo o seu processo de desenvolvimento do pensamento europeul.

Nesse caso a semelhanca que existe entre 0 pensamento platénico e a religido
judaico-cristd surge da necessidade de negar o mundo real, privilegiando um suposto mundo
ideal, uma espécie de além-mundo, de onde emana toda a autoridade necessaria ao
estabelecimento dos valores transmitidos aos humanos, valores esses gque se exprimem em
verdade, bom, justo e belo. Outra semelhanca estd numa entidade Unica criadora e reguladora
do mundo com poder absoluto que rege a tudo permanecendo no mundo transcendente,

separado da vida e deste mundo, que permite julgar e determinar a vida humana.

Na analise de Nietzsche, esta moral judaico-cristd ndo passaria de um
platonismo para o populacho, necessério no sentido de conformar as ansiedades do rebanho,
conferindo-lhe a crenca em além-mundos e promessas de verdades eternas e imutaveis em

relacédo a falta de sentido em suas existéncias.

“Minha desconfianca de Platio vai fundo, afinal: acho-0 tdo desviado dos
instintos fundamentais dos helenos, tdo impregnado de moral, tdo cristdo
anteriormente ao cristianismo — ele ja adota o conceito “bom” como conceito
supremo —, que eu utilizaria, para o fendbmeno Platdo, a dura expressdo
“embuste superior” ou, se soar melhor, idealismo, antes que qualquer outra
palavra. Pagou-se caro pelo fato de esse ateniense haver freqiientado a escola
dos egipcios ( — ou dos judeus no Egito?...). Na grande fatalidade que foi o
cristianismo, Platdo é aquela ambigiiidade e fascinagdo chamada de “ideal”,
gue possibilitou as naturezas mais nobres da Antiguidade entenderem mal a
si proprias e tomarem a ponte que levou a “cruz”... E quanto de Platdo ainda
se acha no conceito “Igreja”, na construgdo, no sistema, na pratica da
Igreja!”(NIETZSCHE, 2006, p. 102).

Desse modo, ficaria perfeitamente claro, que Nietzsche acusa Platdo com o seu
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conceito de bom e farsa de um mundo inteligivel do idealismo, de negar a vida e 0 movimento
da existéncia trdgica. O homem grego perdendo sua cultura helénica de compreensdo e
harmonia com essa tragicidade recorre ao refiigio do ideal platonico, do seu “além-mundo”,
encontrar-se-ia nessa perspectiva nietzscheana uma suspeita de que esse ideal estaria
relacionado com a moral judaico-cristd na tarefa aniquiladora do corpo e de todo o mundo

natural, assim como toda a reprovacdo dos seus instintos.

Ora, nessas duas formas de negacédo da vida, que se resume em niilismo, 0 corpo
é visto como o carcere da alma, o que tornaria 0 homem aprisionado no mundo das
aparéncias, dos sentidos desviando-o da verdade. Seria o corpo participe do pecado original, o
qual levou ao homem o castigo que compete atravessar o “vale de lagrimas” na terra, uma
visdo de dor e sofrimento com relacdo a sua propria existéncia e que a unica forma de libertar-

se seria negando-a, com o proposito de um dia merecer alcancar o tdo sonhado além-mundo.

O processo de desenvolvimento do pensamento europeu desde seus primordios
metafisicos e cristdos se esforcaria em negar a participacdo do corpo na vida como elemento
primordial da razdo, até chegar 0 momento em que a prépria vida foi negada. Desta forma
tudo o que estava ligado ao corpo ou a vida seria menosprezado, tido como ilusério, fruto de
impulsos instintivos que conduziriam ou ao erro, ou ao pecado, desviando o seu seguidor do
caminho para o além-mundo, um mundo tdo desumano tdo fora de realidade, porque odeia a

tudo que seja verdadeiramente humano e real.

O corpo seria a caverna onde a alma estaria aprisionada, conseqlientemente,
fonte de erro, de desordem, de tudo aquilo que prejudica todo o pretensioso projeto do
pensamento na busca do conhecimento verdadeiro, necessario a salvacdo da alma dessa
existéncia miseravel. Portanto, tinha o corpo que ser disciplinado, mutilado, reprimido,

destruido para a libertagcdo do escravo, a alma...

Desprezadores da vida, sdo eles, e moribundos, envenenados por seu proprio
veneno, dos quais a terra estd cansada; que desaparecam, pois, de uma vez!
Outrora o delito contra Deus era o maior dos delitos; mas Deus morreu e,
assim, morreram também os delinquentes dessa espécie. O mais terrivel
agora, é delinqlir contra a terra e atribuir mais valor as entranhas do
imperscrutadvel do que ao sentido da terra! Outrora, a alma olhava
desdenhosamente o corpo; e esse desdém era o que havia de mais elevado; —
gueria-o magro, horrivel, faminto. Pensava, assim, escapar-se dele e da terra.
Oh, essa alma era, ela mesma, ainda magra, horrivel e faminta; e a crueldade
era a sua volupia! (NIETZSCHE, 2010, p. 36).

Em Nietzsche o corpo é reunido numa multiplicidade de instintos intrinsecos da
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vida e propulsoras de forgas diversas realizadas atraves de um conflito imanente da natureza
césmica do mundo, manifestado por diferentes vontades de poténcias, forcas vitais que
impulsionam a dindmica da vida em seu devir, numa relagdo ativa com o mundo, com a terra,
com a natureza. Nesta perspectiva, o corpo ¢ a “grande razao” que possibilita ao homem a

interpretacdo e a construcao conceitual com o qual tenta mover-se no mundo.

O corpo € uma grande razdo, uma multiplicidade com um Unico sentido, uma
guerra e uma paz, um rebanho e um pastor. Instrumento de teu corpo &,
também, a tua pequena razao, meu irmdo, a qual chamas “espirito”, pequeno
instrumento e brinquedo da tua grande razdo. “Eu — dizes; e ufanas-te desta
palavra. Mas ainda maior — no que ndo queres acreditar — é o teu corpo e a
sua grande razdo; esta ndo diz eu, mas faz o eu. [...] H& mais razdo no teu
corpo do que na tua melhor sabedoria. E por que o teu corpo, entdo precisaria
logo da tua melhor sabedoria? (NIETZSCHE, 2010, p. 60).

Para Nietzsche, seria a vida pulsionada constantemente pela natureza reunida
por uma difusdo de instintos antagénicos que se manifestam atraves de um conflito que, num
determinado momento, a vitéria de uns sobre outros se realiza. Nesse caso, surgiria no
filésofo a vitéria da vontade de verdade sobre as outras vontades; no artista, a vontade de
ilusdo; na religido a vontade de dominio. O intelecto na operacdo racional seria mais uma

vontade de poder que se determina de maneira vitoriosa com relagcdo aos outros instintos.

Priorizar a razdo ou qualquer uma das outras naturezas do ser humano, para
dessa forma desprezar o corpo, como por exemplo, estabelecendo uma perspectiva dualista
hierarquizada, afirmando a supremacia da racionalidade conceitual, da logica, sobre esse
mesmo corpo e seus instintos, somente foi possivel, no processo de desenvolvimento do
pensamento europeu, atraves do pensamento metafisico de Platdo e a moral religiosa da
cultura judaico-crista de desprezo pelos instintos, pelo mundo sensivel, em detrimento do qual
é privilegiado outro mundo, fora deste, um além-mundo, completamente oposto ao real,
criado e idealizado por uma razdo manifestada por sua vontade de negar a vida, de negar o

proprio ser humano.

Eles desprezaram o corpo: ndo o levaram em conta: mais ainda, trataram-no
como inimigo. Sua loucura foi acreditar que se poderia comportar uma “bela
alma” em uma disformidade de cadaver... Para tornar isso concebivel
também para os outros, eles precisavam postular diferentemente o conceito
de “bela alma”, reavaliar os valores naturais, at¢ que finalmente um ser
palido, doentio, fanatico e idiotizado fosse sentido como uma perfeicdo,
como “angelical”, como apoteose, como homem superior. (NIETZSCHE,
2008, p. 136).

A partir desta Otica a metafisica platdnica e a moral judaico-crista apresentam-se
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como a manifestacdo explicita do ressentimento, do escravo, do homem que anula a prépria
existéncia em funcdo do além mundo. E o julgamento e a desvalorizagio deste mundo, da
terra, do corpo, da vida participante dos valores fisiologicos e cosmoldgicos em nome de
outro mundo, o “verdadeiro”. Para esse tipo de homem fez mais sentido a frase: “Meu reino

nao € deste mundo!”

Eis 0 objeto do ressentimento sob seus dois aspectos: privar a forca ativa de
suas condigdes materiais de exercicio; separa-las formalmente do que ela
pode. Mas se é verdade que a forca ativa é separada do que ela pode
ficticiamente, ndo é menos verdade que algo lhe acontece como resultado
dessa ficcdo. Deste ponto de vista, nossa pergunta ndo parou de repercutir: o
que a forca ativa realmente se torna? A resposta de Nietzsche é exatamente
precisa: qualguer que seja a razdo pela qual uma forca ativa é falseada,
privada de suas condicBes de exercicio e separada do que ela pode, ela se
volta para dentro, volta-se contra si mesma. Interioriza-se, voltar-se contra si
¢ a maneira pela qual a forca ativa se torna realmente reativa. “todos os
instintos que ndo tem saida, que alguma forc¢a repressiva impede de explodir
para fora, voltam-se para dentro: é o que eu chamo a interiorizacdo do
homem... E ai esta a origem da ma consciéncia. (DELEUZE, 1976, p. 60).

Para Nietzsche o ressentimento € refluxo, uma interiorizagdo dos sentimentos de
impoténcia diante das dificuldades da vida. Nessa condi¢cdo, 0 homem assume diante da vida
um sentimento de culpa e vinganca, ou seja, 0 homem domesticado, incapacitado de agir
diante da vida, interioriza seus instintos de agdo, desse modo, 0 que pode sair dele séo
sentimentos que criam valores que negam a exuberancia da vida em sua multiplicidade de
manifestacdes, a mesma vida que ndo é suportada por esse homem do ressentimento. Os
valores de negacdo serdo o novo suporte que lhe permitirdo olhar a vida com outro sentido,
procurando ordena-la, conferir certezas e previsibilidades ao mundo, a existéncia,
conseqlientemente, esses valores tomariam um sentido mais radical ao criar um mundo

perfeito, separado deste.

Ao analisar as noc¢des de culpa e de castigo presentes na historia da moral,
Nietzsche constata o surgimento da ma-consciéncia. A ma-consciéncia é uma
doenca que se instaura a partir de uma adaptacdo involuntéria, quando o
animal homem é obrigado, pelo novo contexto social emergente, a seguir 0s
padrGes e regras da sociedade, devendo renunciar a vida selvagem, as
aventuras e a livre manifestacdo de seus instintos. Com esta transformagcéo,
este tipo de homem se torna morbido, pois a livre expressdo da forca é
interpretada como ma, e o seu portador como culpado. A mudan¢a da
condicdo animal para o dominio da cultura faz com que o homem mude a
direcdo de seus instintos. Ao interiorizar os instintos, o homem exerce
violéncia contra si, o que Ihe acarreta uma cisdo e tortura da alma. Com o
advento do deus cristdo, o sentimento de culpa é elevado até seu mais alto
grau. O sacerdote cristdo, ao interiorizar a dor, quer incutir a culpa no senhor.
(ARALDI, 1998, p. 81).
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Ao desprezar o mundo, ao colocar as esperancas em um além e negar 0s
sentidos, 0 homem ressentido mente a si mesmo, mas ele ndo tem forga para ser algo
diferente, seu sofrimento foi interiorizado, nesta interioridade surge o impulso frustrado,
germinando e frutificando uma ma consciéncia, contra tudo o que causou seu sofrimento, sera
sua forca de criar uma culpa, porque é incapaz de olhar ele mesmo como Unico culpado pelo
seu sofrimento. Nesse momento o ressentimento se torna pleno, ditando valores e regras ao
agir humano, contra toda a forma de vida feliz, saudavel, livre e forte que ele mesmo foi
incapaz de ser, ele desejaria outra vida, outro tipo de existéncia, mas ndo pode. Entdo, com o

seu poder de negar o mundo, ele cria outro, ele faz de sua miséria uma alegria.

O d4dio contra os privilegiados da alma e do corpo: rebelido das almas feias e
fracassadas contra as almas belas, orgulhosas e confiantes. Seu meio:
desconfianga em relagdo a beleza, ao orgulho, a alegria: “n3o ha mérito
algum”, “o perigo é imenso: deve-se tremer e sentir-se mal”, “a naturalidade
¢ ma; o direito tem repugnancia & natureza, também a ‘razdo’™ (- a
antinatureza como o mais elevado) [...] O ddio dos mediocres, contra os tipos
de excecdo, do rebanho contra os independentes (o costume como
“moralidade™). Virada contra o “egoismo”: s6 tem valor o que ¢ “para o
outro”. “Somos todos iguais”; — contra a ambigdo de poder, contra 0s
“senhores” em geral; contra o privilégio; — contra sectarios, espiritos livres,
céticos; — contra a filosofia (como se é contra o instinto instrumental e contra
o instinto de ponta); na propria filosofia “o imperativo categdrico”, a
esséncia da moral “universal e presente em toda parte”. (NIETZSCHE, 2008,
p. 164).

Sua fraqueza seria sua maior for¢a na negacdo da vida, porque através dela
surge o ressentimento, ou sentimento de vinganca que tem em sua natureza negar a vida em
suas potencialidades em funcdo de outra realidade ou além-mundo eterno e imutavel. O
homem invadido pelo ressentimento é tomado por uma incapacidade de agir e reagir diante
dos desafios, dos riscos, de participar do jogo da existéncia e prefere a passividade, a virtude

como equilibrio, o justo meio na intencdo de encontrar a felicidade.

Na filosofia de Nietzsche em seu primeiro momento a moral judaico-crista surge
no mundo como um niilismo passivo, através do ideal ascético, a maior vinganca contra a
vida, que prega a mortificacdo do corpo, dos instintos, negando a vida em fungdo de um além-
mundo; é ai que surge sua utilidade, o negar a vida, implica, como uma maneira de liga-lo a

Deus no além-vida.

...as nogdes de culpa e dever devem se voltar para trds — contra quem? N&o
se pode duvidar: primeiramente contra o “devedor”, no qual a ma
consciéncia de tal modo se enraiza, corroendo e crescendo para todos 0s
lados como um polipo, que, por fim, com a impossibilidade da peniténcia, a
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idéia de que ndo se pode realizd-lo (o “castigo eterno”); mas finalmente se
voltam até mesmo contra o “credor”: recordemos a causa prima do homem,
0 comec¢o da espécie humana, o seu ancestral, que passa a ser amaldi¢coado
(“Adao”, “pecado original”, “privagdo do livre-arbitrio”), ou a propria
existéncia, que resta como algo em si sem valor (afastamento niilista da vida,
anseio do Nada, ou anseio do “contrario”, de um Ser-outro, budismo e
similares) — até que subitamente nos achamos ante o expediente paradoxal e
horrivel no qual a humanidade atormentada encontrou um alivio
momentaneo, aquele golpe de génio do cristianismo: o préprio Deus pagando
a si mesmo, Deus como o Unico que pode redimir o homem daquilo que para
0 proprio homem se tornou irredimivel — o credor se sacrificando por seu
devedor, por amor (é de se dar crédito?), por amor ao seu devedorl!...
(NIETZSCHE, 1998, p. 80).

E a partir destes pressupostos que se estabelece a “consciéncia de culpa”,
momento em que ha interiorizacdo pelo homem da negatividade das suas acbes que nao
estariam em conformidade com os preceitos da moral judaico-cristd e, consequentemente,
com as perspectivas que conduzem a vida em rebanho a sua conformacao e até prazer em
viver no sofrimento, havendo necessidade de expia-las, como uma tentativa de sublimagéo do
sofrimento cotidiano, maneira de negacdo passiva da vida, atraves das no¢des de culpa e
dever que se volta contra o devedor, ou seja, fazendo o homem aceitar de maneira

domesticada sua condicdo de escravo, de rebanho.

Nossa insoléncia de domésticos serve de antidoto a nossa ma consciéncia. E,
sobretudo, o ressentimento, ao mudar de direcdo, nada perdeu de suas fontes
de satisfacdo, de sua viruléncia nem de seu 6dio contra os outros. E minha
culpa, este é o grito de amor com o qual, novas sereias, atraimos 0s outros e
0s desviamos de seu caminho. Mudando a dire¢cdo do ressentimento, 0s
homens de ma consciéncia encontram o meio para satisfazer melhor a
vinganca, para espalhar melhor o contagio: “Eles proprios estdo prontos a
fazer expiar, t€m sede de representar o papel de carrascos...” (DELEUZE,
1976, p. 66).

Diante da impoténcia e limitacdo do homem ressentido e sua sobrevivéncia
miseravel diante da multiplicidade conflituosa e cadtica da existéncia da qual ele ndo suporta,
recusando-a, surge um refugio: a moral judaico-cristd servindo como um consolo, uma

(3

promessa de um além-mundo, ou seja, a existéncia humana é dividida entre o “vale de
lagrimas” do mundo natural e a felicidade eterna do paraiso depois da vida. Uma vida que ele
olha com édio, medo, nojo, pois ndo aceita como ela é; ele precisa criar outra, um sonho
diferente do mundo, uma promessa, que o faca suportar a vida mesma, ele ndo consegue Vivé-
la é muito pesada para esse compassivo, fraco e doente niilista, ele quer uma vida de paz e

ndo uma vida de conflitos, uma vida humana, demasiadamente humana.

E sabeis também o que “o mundo” é para mim? Devo mostra-lo a vos no
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meu espelho? Este mundo: um gigante de forca, sem inicio, sem fim, uma
dimenséo fixa e bronzea de forcas, que ndo aumenta nem diminui, que ndo se
consome, mas apenas se transforma, imutavelmente grande como um todo,
um patrimoénio sem gastos nem perdas, mas igualmente sem aumento, sem
entradas, envolto por “nada” como por seu limite; ndo ¢ nada que se
desvaneca, nada que se dissipe, nada infinitamente extenso, mas inscrito
como for¢a determinada num espago determinado, e ndo num espago que se
acumulam aqui e, ao mesmo tempo, atenuam-se em outro lugar, um mar de
forcas que se langam e fluem para si mesmas, mudando eternamente,
voltando eternamente, com anos gigantescos do retorno, como uma vazante e
uma torrente de suas formas, transbordando das mais simples para penetrar
nas mais complexas, do mais tranquilo, do mais rigido, do mas frio para o
mais ardente, o mais selvagem, o mais contraditério consigo mesmo, e
depois novamente regressando da plenitude para o simples, do jogo das
contradicBes para o prazer da harmonia, afirmando a si mesmo ainda nessa
igualdade de seus caminhos e anos, abengoando a si mesmo como aquilo de
que deve retornar eternamente, como um devir que ndo conhece saciedade,
nem fastio, nem cansago. Esse meu mundo dionisiaco de criar eternamente a
si mesmo, de destruir eternamente a si mesmo, esse mundo de segredos das
voluptuosidades duplas, esse meu mais além do bem e do mal; sem objetivo,
se ndo houver um objetivo na felicidade do circulo; sem vontade, se um anel
na tiver boa vontade em relacdo a si mesmo. Quereis um nome para este
mundo? Uma solucdo para todos os seus enigmas? Uma luz também para
vlds, 0s mais ocultos, os mais fortes, os mais destemidos, 0s mais
familiarizados com a meia-noite? Este mundo é a vontade de poder e nada
além disso! E também vés mesmos sois essa vontade de poder — e nada além
disso! (NIETZSCHE, 2005, p. 212).

Nesse sentido, todo o processo de desenvolvimento no pensamento europeu
seria uma forma de negar a vida, movidos pela vontade de dominio, que busca deformar e
destruir esse mundo num niilismo que toma seu lugar, sua forca desde o surgimento da moral
judaico-cristd no mundo incapaz de aceitar a realidade que se impde a ela, recusando esta
vida, concebendo o mundo terreno como imperfeito irreal e aparente. O que gera no homem o

6dio, o nojo, o ressentimento numa forca de vinganca com relacédo a vida.

Este niilismo passivo em seu primeiro estdgio surge no homem como uma
necessidade de dar sentido a existéncia humana, cujo sentido esta na finalidade de lhe manter
na vida, de fazer suporta-la de maneira passiva, quieto, dormente. E a partir de principios
metafisicos que se doutrina a constru¢do de um mundo imaginario a imagem e semelhanca do
homem, portanto, antropomorfico, no entanto, anumano, inventado pela moral judaico-crista
gue ampara a existéncia humana para o além-mundo, resultando, na modernidade, a
continuidade desse mesmo tipo de ideal que nega 0 mundo, a natureza e a vida, levando o
homem moderno a ideia de progresso e constru¢do de um mundo “verdadeiro”, diferente

deste.
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Para 0 alemdo bigodudo, a ideia de progresso € assumida na modernidade pela
racionalidade cientifica, reduzindo a realidade a um mecanismo em que 0 mundo em sua
multiplicidade e dinamicidade é submetido a objetos passiveis de dominacdo. O sujeito
pensante j4 o tem para si a priori®, através do emprego de categorias racionais e conceitos

que explicam e deformam a totalidade do real num utilitarismo.

Compreenderam que a razdo s6 entende aquilo que produz segundo 0s seus
préprios planos; que ela tem que tomar a dianteira com principios, que
determinam os seus juizos segundo leis constantes e deve forcar a natureza a
responder as suas interrogacdes em vez de se deixar guiar por esta; de outro
modo, as observacdes feitas ao acaso, realizadas sem plano prévio, ndo se
ordenam segundo a lei necessaria, que a razao procura e de que necessita. A
razdo, tendo por um lado os seus principios, Unicos a poderem dar aos
fendmenos concordantes a autoridade de leis e, por outro, a experimentacéo,
gue imaginou segundo esses principios, deve ir ao encontro da natureza, para
ser por esta ensinada, é certo, mas ndo na qualidade de aluno que aceita tudo
0 que o mestre afirma, antes na de juiz investido nas suas fun¢des, que obriga
as testemunhas a responder aos quesitos que Ihes apresenta. (KANT, 2001, B
X111, p. 44)

Através de leis inventadas e julgadas pela razdo a priori seria desencadeado a
partir dela, assim todo um conjunto de juizos normativos no desenvolvimento infindavel de
dominacdo da natureza pelo homem, em sua busca de solucionar seus problemas existenciais
através dessa razdo instrumentalizada e de sua técnica de dominacéo e deformacéo, propondo
um mundo antropomorfico que o tornaria mais habitavel para a vida humana. O homem
assumiria sua postura, seria nesse momento o senhor da natureza, que s6 precisaria conhecer

as suas leis para depois domina-la e utiliza-la a seu bel-prazer.

O programa tedrico de Kant constitui um empreendimento teérico de
filosofia transcendental. Seu objetivo maior é examinar, de forma
sistematica, o alcance e os limites préprios da razdo, em seus diferentes usos.
Kant discrimina e analisa as condicdes de possibilidade da experiéncia e do
conhecimento dessa experiéncia, no ambito cognitivo préprio das ciéncias
formais (matematica, l6gica) e das ciéncias da natureza (mecénica racional,
fisica), assim como as condicGes de possibilidade da experiéncia moral. No
fundamento tanto da ciéncia da natureza quanto da experiéncia moral — assim
como na base do saber que delas se extrai — existem juizos sintéticos a priori.
Tais juizos sdo encontrados como fundamento das matematicas e da fisica.
Como por exemplo, pode-se mencionar até mesmo uma proposicao
elementar de aritmética, o juizo incondicionado de que 7 + 5 = 12 (para
utilizar um exemplo do préprio Kant); e, quanto a fisica, o juizo que constitui
a condigdo formal basica dessa disciplina cientifica: “Todo efeito deriva de

2% por esta razdo designaremos, doravante, por juizos a priori, ndo aqueles que ndo dependem desta ou daquela
experiéncia, | mas aqueles em que se werifica absoluta independéncia de toda e qualquer experiéncia. Dos
conhecimentos a priori, sdo puros aqueles em que nada de empirico se mistura. Assim, por exemplo, a
proposi¢do, segundo a qual toda a mudanga tem uma causa, € uma proposicao a priori, mas ndo é pura, porque a
mudancga é um conceito que s6 pode extrair-se da experiéncia. (KANT, 2001, B 3, p. 63).
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uma causa, de acordo com uma regra invariavel” ¢ o melhor exemplo de um
juizo sintético a priori. (GIACOIA, 2012, p. 30).

No pensamento de Immanuel Kant, a crenga na razdo em si, surge cOmo uma
razdo pura conhecedora e determinadora de seus conceitos a priori, sendo Unica fonte
reguladora e ordenadora da vida julgando de maneira “imparcial” a realidade em sua volta,
dando a natureza o sentido de utilidade. No entanto ela abrangeria em seu sistema filosofico
também o dmbito pratico da razdo, ou seja, determinando os seus conceitos na realizacdo

pratica no mundo através das ciéncias.

O que nestas ha de razdo € algo que é conhecido a priori e esse
conhecimento de razdo pode referir-se ao seu objeto de duas maneiras: ou
pela simples | determinacdo deste e do seu conceito (que devera ser dado
noutra parte) ou entdo realizando-o0. O primeiro é o conhecimento teérico, 0
segundo o conhecimento pratico da razdo. Em ambos, a parte pura, isto é,
aquela em que a razdo determina totalmente a priori o seu objeto, por muito
ou pouco que contenha, deve ser exposta isoladamente, sem mistura com o
gue de outras fontes provém, pois € mau governo despender proventos
levianamente, sem que posteriormente se possa distinguir, quando eles
acabam, a parte da receita que pode suportar as despesas e a parte destas a
reduzir. (KANT, 2001, B X, p. 42)

A razdo pratica procura dar ao individuo dotado da moral (metafisica dos
costumes®) e do ético possuidor de um juizo sintético a priori que se estabelece através do
juizo critico normativo, que seria uma faculdade de julgar apoiando-se no imperativo
categorico do agir por dever, acdo que se orienta como maxima que visa atingir um principio
ético universal orientando sua vida através da ideia transcendente que estabelece essa mesma
acdo moral para uma universalidade, buscando sempre o bem para a vida humana, guiando

toda a humanidade a um ideia de progresso que a levaria a paz perpétua.

Que tais juizos existem fica provado pela formula do imperativo categérico:
“age sempre em conformidade com uma maxima tal que possas querer, ao
mesmo tempo, que ela valha também como lei universal da natureza.” Tal
imperativo conforma um juizo peculiar, como examinaremos a seguir, no
qual dois conceitos sdo ligados sinteticamente e de modo aprioristico; no
entanto, o fundamento dessa sintese ndo pode ser dado pela experiéncia (e,
portanto, a posteriori), como ocorre como 0s demais juizos sintéticos, mas s6
pode ser buscado na razdo pura, uma vez que o0 imperativo categorico vincula
a vontade humana a lei moral por intermédio da universalidade necessaria
das maximas dessa vontade, numa ligacdo que reivindica validade objetiva e
universal, que nenhuma experiéncia pode prover. (GIACOIA, 2012, p. 32).

No pensamento da filosofia critica de Kant, o homem surge como senhor da

2% \fer FERRATER MORA, 1978, p. 88
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razdo, que julga de forma imparcial o mundo em sua volta numa condi¢do de dominacdo e ao
mesmo tempo separagdo do mundo. Em sua filosofia, 0 homem ndo possui ligagdo com o
mundo (coisa-em-si) o desconhecendo, no entanto, existiria uma espécie de ponte, 0
entendimento, que pode através dela liga-lo ao mundo (coisa-em-si), desconhecido para ele.
Isto &, na filosofia kantiana ha uma distincdo do mundo dos fenbmenos, representacdo da
realidade de nossa experiéncia com o mundo do némeno, a realidade considerada em si

mesma, a qual se pode pensar, mas ndo conhecé-la emsi.

O que é mais significativo ainda [do que as precedentes consideracdes] é o
fato de certos conhecimentos sairem do campo de todas | as experiéncias
possiveis e, mediante conceitos, aos quais a experiéncia ndo pode apresentar
objeto correspondente, aparentarem estender 0s nossos juizos para além de
todos os limites da experiéncia. E precisamente em relagdo a estes
conhecimentos, que se elevam acima do mundo sensivel, em que a
experiéncia ndo pode dar um fio condutor nem corregédo, que se situam as
investigacbes da nossa razdo, as quais, por sua importancia, consideramos |
eminentemente preferiveis e muito mais sublimes quanto ao seu significado
ltimo, do que tudo o que o entendimento nos pode ensinar no campo dos
fendmenos. (KANT, 1974, A3 /B 6, p. 66).

Nesta perspectiva racionalista desenvolve-se uma ideia de progresso que se
estende a construgcdo de uma “ordem social e racional” que a razio através das ciéncias exatas
e humanas possuiria a tarefa de resolver o seu triplice problema: Deus, a liberdade e a
imortalidade. Na modernidade a filosofia de Kant inspiraria e promoveria a for¢ca do
movimento iluminista do Aufkldrung, (Esclarecimento ou ilustracdo?’), alcancando o auge

desse movimento em sua época.

O iluminismo foi movimento intelectual europeu que se constitui de forma
plena no século XVIII com os enciclopedistas franceses Voltaire, Diderot,
Helvétius, Rousseau e outros. Na Inglaterra, é Locke 0 seu representante
mais expressivo. Na Alemanha, Kant. O lluminismo nasceu e se desenvolveu
a partir da valorizagdo da “luz natural” ou “razdo”. A razdo iluminista
prometeu conhecimento da natureza através da ciéncia, aperfeicoamento
moral e emancipacdo politica. A consciéncia de uma época se reconhece na
metafora da luz. Aufklarung — Clareamento, clarificacdo, iluminacdo -,
Enlightment, llustracion, lluminismo e Esclarecimento remetem a um mundo
inteiramente “iluminado”, isto é, visivel. Nada deve permanecer velado ou
coberto. O conhecimento da natureza se emancipa do mito, e o conhecimento
da sociedade deve, também, fundar-se na razdo. A razéo esclarecida é uma
razdo emancipada. Como seres dotados de razdo, devemos nos valer de nosso
préprio entendimento, sem a tutela de outro. A razdo esclarecida é a razéo
em estado de maioridade. O lema do Iluminismo kantiano é: “ousar saber”.
(OLGARIA, 1993, p. 33)

Esse movimento inspirava toda a modernidade que possuia a intencdo de

2" \ler FERRATER MORA, 1978, p. 182
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elaborar através das ciéncias, guiados pela razdo, uma sociedade mais socidvel, na busca
racional de desenvolvimento de leis normativas para controle da vida, guiados por uma ideia a
priori, que procurava aproximar 0 homem ao mais préoximo possivel da perfeicdo idealizada
por essa razao, até poder evoluir toda a humanidade numa ideia de emancipacao e progresso
que a levaria a humanidade do mundo de supersti¢cdo dos mitos a Era da Razdo, para levar o

homem & Paz perpétua®.

Por esse motivo, mesmo correndo o risco de nos enganarmos, preferimos
arriscar tudo a desistir de tdo importantes pesquisas, qualquer que seja o
motivo, dificuldade, menosprezo ou indiferenca. [Estes problemas
inevitaveis da propria razdo pura sdo Deus, a liberdade e a imortalidade e a
ciéncia que, com todos 0s seus requisitos, tem por verdadeira finalidade a
resolucdo destes problemas chama-se metafisica. O seu proceder metddico é,
de inicio, dogmatico, isto €, aborda confiadamente a realizagdo de tdo magna
empresa, sem previamente examinar a sua capacidade ou incapacidade.]
(KANT, 1974, A3/ B 7, p. 66).

Nesse sentido, desenvolvem-se diversas utopias que serviriam de modelo para a
realizacdo de diferentes sociedades no mundo, tendo como objetivo levar a humanidade a
superacdo de suas contradi¢Bes e sofrimentos, ou seja, em decorréncia dos conflitos humanos
a aplicabilidade da racionalidade resolveria e organizaria os problemas da vida humana num
conjunto de normas e principios éticos e epistemolégicos que levariam a sociedade a
realizarem suas forcas produtivas e racionais diante da ignoréncia e dominagdo das forgas

naturais do mundo.

“[...]. Acrenca nas categorias da razdo e causa do niilismo, - nés mediamos o
valor do mundo em categorias que diziam respeito a um mundo puramente ficticio.”
(NIETZSCHE, 2008, p. 33, grifos do autor). Estes sdo alguns dos caminhos pelos quais
Nietzsche nos apresenta como o niilismo passivo foi se constituindo ao longo da construgédo
do processo de desenvolvimento do pensamento ocidental europeu. Um processo de
dominacdo que submeteu toda a vida humana a uma domesticacdo e escraviddo na jaula do

niilismo passivo.

Todos os valores com os quais noés, até agora, em primeira instancia,
procuramos tornar o mundo avalidvel para nos e por fim, justamente por isso,
0 desvalorizamos, quando se tornaram inadequados — todos esses valores,
computados psicologicamente, sdo resultados de determinadas perspectivas
da utilidade para a sustentacdo e o incremento de configuracfes de dominio
humanas: e sé falsamente foram projetadas na esséncia das coisas. Trata-se
sempre ainda da ingenuidade hiperbdlica do homem: o [colocar]-se, ele

28 \Ver KANT, 1998, Immanuel, p. 9
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mesmo, como sentido e critério de valor das coisas. (NIETZSCHE, 2008, p.
33).
As contingéncias do devir forca natural do mundo, a finitude, a precariedade da
vida, os instintos, todos passam a ser disfarcados num intenso esfor¢co de adaptacdo, de
negacdo da vida pela reflexdo técnica da razdo guiada pelo ideal ascético, que se estabelece

como doenca, numa vida que degenera num niilismo passivo.

Sendo uma vida fraca e passiva que busca através do conhecimento a todo custo,
um refugio que se estabeleca como critério de verdade, para poder levar o homem a
felicidade. Imprime-se desse modo & racionalidade um carater metafisico mecanicista e
instrumental possibilitando a negacdo da vida, pela constituicdo de um mundo de esséncias,

conceitos e verdades normativas.

Enfim, o que Nietzsche ira dizer é que se estabelece na racionalidade o
ressentimento como parametro de julgamento e aprisionamento da vida, através de um
niilismo passivo diante do mundo, o qual o homem se sente incapaz de suportar. Desejara
nega-lo através das ciéncias numa antropomorfizagdo, numa ideia de progresso sempre

procurando destruir a natureza, o seu mundo, ele mesmo.

Como disse, ndo foi diferente com todas as coisas boas de que hoje nos
orgulhamos; ainda que medido com o metro dos antigos gregos, todo 0 nosso
ser moderno enquanto ndo é fraqueza, mas poder e consciéncia de poder,
apresenta-se como pura hibris e impiedade: pois precisamente as coisas
opostas as que hoje veneramos tiveram durante muito tempo a consciéncia
do seu lado, e Deus como seu guardido. Hibris é hoje nossa atitude para com
a natureza, nossa violentacdo da natureza com ajuda das maquinas e da tdo
irrefletida inventividade dos engenheiros e técnicos; hibris é nossa atitude
para com Deus, quero dizer, para com uma presumivel aranha de propésito e
moralidade por tras da grande tela e teia da causalidade [...] hibris é nossa
atitude para com n6s mesmos, pois fazemos conosco experimentos que nao
nos permitiriamos fazer com nenhum animal, e alegres e curiosos
vivisseccionamos nossa alma: que nos importa ainda a “salva¢do” da almal!
(NIETZSCHE, 1998, p. 102).

Desse modo, todo o pensamento iluminista passa a ter sentido e finalidade
cientifica. Esta “escraviddo a finalidade” ¢ ampliada na medida em que os valores da moral
judaico-cristd se afirmam em plena modernidade, através das ciéncias exatas, da natureza e
em seu novo idolo o Estado, contribuindo para a desvalorizagdo e dominagdo do mundo
natural em que o homem se vé cada vez mais distante, criando em sua volta um mundo
dominado pela técnica, pela lei (direitos humanos iguais) e normas, numa tentativa de ampliar

seu dominio, com o objetivo de manter todo tipo de criatura de rebanho, degenerada,
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conservando-a nessa vida instituida.

Segundo Nietzsche, somente foi possivel através do surgimento do Estado que
as forcas passivas, ndo realizadas, encontram suas realizagdes ao domesticar o homem e
dando um meio a ele de realizar sua vinganca contra tudo o que for forte e superior, tudo o

que ameace a vida do rebanho.

Como pode o Estado empreender uma vinganga? Antes de tudo, ele é frio e
ndo age sob a influéncia da paixdo: este é o caso daquele que se vinga. Além
disso, ele ndo é uma pessoa, pelo menos uma pessoa nobre: ele ndo pode
mais, portanto, dar provas da sua nobreza nem do seu autodominio,
conservando uma medida [observando o “dente por dente”]. Em terceiro
lugar, ele separa da vinganca exatamente aquilo que serve para reparar 0
homem ferido: a rendncia voluntaria a vida, o risco em nome da honra. Por
conseguinte, ele s6 daréa satisfacdo ao ofendido cujo pensamento néo € nobre
e, a0 mesmo tempo, arrebatard daquele que é mais nobre a reparacéo da
sua honra. — enfim, ele pressupde o despudor do ofendido, que deve
publicamente avaliar a ofensa sofrida! A “queixa” ¢ de fato uma exigéncia
que o Estado impde, porém, o homem nobre sofre em siléncio. — Portanto,
somente as naturezas vulgares verdo no Estado o instrumento da reparacao.
[...] O Estado garante a protecao aos mais fracos, que ndo podem se defender
do criminoso: portanto, as puni¢des sdao em primeiro lugar medidas de
seguranca, inclusive por serem dissuasivas. O Estado ndo quer que
NINGUEM SE DEFENDA POR S| — ele ndo teme a vinganca, mas a
mentalidade soberana! (NIETZSCHE, 2009, p. 253).

Com a invencédo do Estado, o homem torna-se, gradualmente, um animal mais
cruel, consigo mesmo. Como € evidente, todo aquele que sofre quer livrar-se das suas dores,
no ressentimento é o contrario, a ideia é provocar mais dor e impedir que os felizes e mais
fortes se sobressaiam sobre os infelizes e mais fracos, ¢ a ideia de “direitos iguais”, “todos
iguais”. No ressentimento, o homem forte, livre e feliz ¢ identificado, controlado

formalmente, considerado culpado e consequientemente, punido.

A passividade daquele que sofre a pena serve como um consolo, ap6s a
consumacgdo da vinganga (justica) do Estado, as dores sentidas pelo punido servem para
aliviar sua “consciéncia de culpa”, porque ele foi convencido através de normas, maneira pela
qual foi domesticado, que ele, o culpado, teve o “fim que mereceu” e por isso, precisava ser

punido ao ter desrespeitado o direito dos outros mais fracos que ele.

Critica do homem moderno: — “o homem bom”, s6 que corrompido e
seduzido por mas instituicbes (tiranos e sacerdotes); — a razdo como
autoridade; a histéria como superagdo dos erros; o futuro como progresso; —
o Estado cristdo, “o Deus das multiddes”; — a funcdo sexual cristd ou o
casamento; — o reino da “justica”, o culto da “humanidade”; — a “liberdade”.
(NIETZSCHE, 2008, p. 58).
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O mundo europeu foi tomado por essa nova forca do ideal que agora se chamava
Estado, forga essa que “conduziria” por meio de pactos e leis todo o rebanho (sociedade)
necessariamente ao confinamento que na verdade o levava para um abismo de destrui¢do
niilista. Restando apenas, a Unica saida desse labirinto existencial, o aniquilamento da propria

vida, como é o desejo de Demian®, ao partir para a guerra.

Niilismo como declinio e regresso da poténcia do espirito: niilismo passivo
(VI1, 9/35). A forca do espirito afirma-se sobretudo no ato de dissolver tudo
0 que se apresenta, pedindo nossa adesdo, como estrutura objetiva, valor
eterno, significado estabelecido: de fato, toda crenca “em geral expressa a
coercdo exercida por condicdes de existéncia, uma submissdo a autoridade de
situagdes em que um ser prospera, cresce, adquire poténcia” [...] A
caracteristica essencial do niilismo reativo ou passivo ndo € uma negacao: ao
contréario, esse niilismo sempre assumiu, em suas varias formas historicas,
uma aparéncia afirmativa, ja que seu objetivo era esconder o nada que esta
no fundo de tudo o que é considerado ser, valor, estrutura estavel. O niilismo
passivo também é denominado reativo precisamente porque — quando o0s
valores supremos se dissolvem (e isso ¢ uma espécie de lado “objetivo” do
niilismo) — se recusa a tomar conhecimento desse aniquilamento e, para
restaurar, curar, tranqiiilizar, maravilhar, usara todos os “disfarces,
religiosos, morais, politicos ou estéticos etc.” (VATTIMO, 2010, p.242,
grifos do autor).

Através do diagndstico nietzschiano, os valores morais da religido, da filosofia e
da ciéncia, surgiram no processo de dominacdo do pensamento europeu, sua busca
desesperada por um sentido, uma resposta ao vazio de sua vida, uma resposta a tanto
sofrimento, logo o ser humano a criatura mais especializada no sofrimento, de um telos, uma
finalidade para sua vida real e troca dela por uma vida ideal, um nada, fundado numa
perspectiva de progresso, do qual, suas categorias existenciais pertencentes a metafisica da
racionalidade, apresentam-se a partir de uma finalidade a ser concretizada num ideia de fim.
Desta forma, esses valores encobrem, num disfarce, numa deformacéo, a vida, aprisionando o
homem em perspectivas metafisicas, transcendentes de criacdo de outra vida para além desta,
de valores superiores que rejeitam os valores cosmolégicos e fisioldgicos em harmonia com

sua natureza, com 0 mundo mesmo.

Trago essencial de nossa cultura, o dualismo de mundos foi invencdo do
pensar metafisico e fabulacdo da religido cristd. Com Sdcrates, teve inicio a
ruptura da unidade entre physis e logos — e a filosofia converteu-se, antes de
mais nada, em antropologia. Com o judaismo, houve o despovoamento de
um mundo que estava cheio de deuses — e a religido tornou-se, acima de
tudo, um “monotono-teismo”. Desvalorizando este mundo em nome de um
outro, essencial, imutavel e eterno, a cultura socratico-judaico-crista é niilista

2% Hermann Hesse escreve Demian, a histéria de um garoto que descreve o niilismo sofrido pela juventude de sua
época na Alemanha.
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desde a base. (MARTON, 2009, p. 71).

A tentativa de criacdo de outro mundo, melhor, de paz, harmonia e felicidade,
evitando que o homem tome consciéncia de si, surge como uma conformacdo passiva diante
da sua existéncia. O homem podendo viver a vida e experienciar 0 mundo numa manifestacao
fisiologica a partir de sua vontade, de perceber que 0 mundo é um conjunto de forcas em
combate constante, que a realizacdo da vida somente é possivel pela existéncia desta
multiplicidade de forgas em intenso e ininterrupto combate, foi desprezada em favor de outra

vida ideal.

Nesse sentido Nietzsche denuncia essa ideia de progresso, do qual se funda no
pensamento da modernidade ocidental, inviabilizando o homem de viver sua vida, em seu
presente, “No6s, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de n0s mMesmMOS SOMOS
desconhecidos...” (NIETZSCHE, 1998, p. 7) na medida em que o homem dominado numa
perspectiva para o futuro, ou seja, uma espécie de disfarce que o leva a resignar-se, na espera

de um futuro melhor.

O homem projetando a esperanca num ideal de negacdo de sua vida, sintoma do
animal décadence, a formula nesse caso de niilismo passivo o faz adormecer, impedindo de se
colocar a caminho dele mesmo, “Nas experiéncias presentes, receio, estamos sempre
“ausentes”” (NIETZSCHE, 1998, p. 7), ora, 0 homem moderno preso a ideia de progresso
langa-se para uma vida pds-presente crendo na possibilidade do desenvolvimento infindavel,
da qual as contradicdes, as tragédias, os limites existenciais presentes no mundo, possam ser
superados pelo homem no futuro em funcdo de suas capacidades cognitivas, descobertas pela

razao.

El principio — vy, a la vez, la causa fundamental — de esta decadencia es la
aparicion e generalizacién de la doctrina metafisico-dualista ideada por
Platén e luego implementada por la moral cristiana que se sitla a Dios como
garantia Gltima de su cosmovision. Con este modo de pensar se postula un
mundo ideal, trascendente, “en si” como mundo del bien e de lo verdadero,
por encima del mundo sensible el cual queda descalificado como mundo de
la mera apariencia y de la imperfeccion moral. De este modo, la devaluacion
del mundo reflejaria el miedo y el odio de individuos vitalmente degenerados
incapaces de afirmar la vida, que sufren por debilidad en una situacion que
non son capaces de superar, ideando interpretaciones y valores con los que
logran intoxicar y contagiar a generaciones durante siglos. (MECA, 2010, p.
101).

Para Nietzsche o niilismo passivo se manifesta num primeiro momento ao longo

do processo de desenvolvimento do pensamento europeu, através da metafisica racionalista e
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transcendente socratico-platbnica e da moral judaico-cristd que se fundamentam numa
consciéncia que tem como perspectiva teleoldgica alcangar um mundo mais propicio ao tipo
humano fraco, o niilista passivo, governado por um ideal que possibilita domesticar o0 homem
em seus instintos, nos impulsos e na vontade de vida, ou seja, pelo desenvolvimento de
valores décadence ressentidos em relacdo a manifestacdo instintiva de uma consciéncia
desesperada e possuida por uma vontade de dominio da vida no mundo, que sé se afirmaria na

construcdo de outra realidade, negando a real.

...Supondo que esta observacdo seja correta, posso apresentar a conjectura de
gue a consciéncia desenvolveu-se apenas sob a pressdo da necessidade de
comunicacao — de que desde o inicio foi necessaria e Gtil apenas entre uma
pessoa e outra (entre a que comanda e a que obedece, em especial), e
também se desenvolveu apenas em propor¢do ao grau dessa utilidade.
Consciéncia é, na realidade, apenas uma rede de ligagdo entre pessoas —
apenas como tal ela teve que se desenvolver: um ser solitario e predatorio
ndo necessitaria dela. O fato de nossas ac¢Bes, pensamentos, sentimentos,
mesmo movimentos nos chegarem a consciéncia — ao menos parte deles —, é
consequéncia de uma terrivel obrigacdo que por longuissimo tempo
governou o ser humano: ele precisava, sendo o animal mais ameacado, de
ajuda, protecdo, precisava de seus iguais, tinha de saber exprimir seu apuro e
fazer-se compreensivel — e para isso tudo ele necessitava antes de
“consciéncia”, isto €, “saber” o que lhe faltava, “saber” como se sentia,
“saber” o que pensava. (NIETZSCHE, 2001, p. 248).

O niilismo passivo presente no pensamento europeu adormece e domestica o
homem, impd&e-lhe a ma-consciéncia, categoria que, segundo Nietzsche, somente se justifica
na existéncia do ressentimento de vinganca que interiorizado descarrega-se para fora contra a
vida e tudo que for forte nela. Com efeito, levando a ressentida criatura fraca a se refugiar
com outros de sua espécie formando o rebanho, numa necessidade de afirmacdo do seu ideal
de negacdo, dando um novo sentido, um sentido de vinganca contra a existéncia. Portanto, € a
transformacdo do homem fraco e solitario em animal de rebanho, que se torna forte por se
reunir com outros de sua natureza, esperangosos na concretizacdo de uma vida deformada seja

aqui mesmo na terra ou no além mundo, como um reflgio para o animal niilista passivo.

2.2 Niilismo reativo

No processo de desenvolvimento do niilismo no pensamento europeu, encontra-
se outro sintoma do niilismo: o niilismo reativo apresentando-se a partir da constatacao feita
pelo préprio homem, da fragilidade, da insustentabilidade e por fim da dissolugdo dos seus

ideais e valores que manifestam suas “esséncias” e “verdades” colocadas acima da vida, até
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que ndo existisse mais vida, uma maneira de negar a existéncia através desses gigantescos
ndos propostos pela metafisica da racionalidade, e seus conceitos nos quais se apoiavam até

entdo, como fim, unidade e verdade-ser.

No fundo, o que aconteceu? O sentimento de desvalorizacéo foi alcancado
guando se compreendeu que o carater total da existéncia ndo pode ser
interpretado nem com o conceito de “fim”, nem com o de “unidade”, nem
com o de verdade. Com isso ndo se chega a nada e ndo se obtém coisa
alguma; falta a unidade que tudo abarca na multiplicidade do acontecer: o
carater da existéncia ndo é “verdadeiro”, ¢ falso... ndo se tem, pura e
simplesmente, nenhuma razdo mais para iludir-se com um mundo
verdadeiro... Em resumo: extirpamos de nos as categorias “fim”, “unidade”,
“ser”, com as quais incutimos um valor no mundo — e entdo 0 mundo aparece

como sem valor... (NIETZSCHE, 2008, p. 32).

O conhecimento do mundo que antes 0 homem possuia a sua imagem e
semelhanga, e, portanto, valido somente para ele, sendo possivel enxerga-lo unicamente
através de uma perspectiva antropomorfizada da vida, reduzindo o devir e a multiplicidade do
mundo, a uma Gnica maneira de vé-lo, foi destruido. Toda sua Trdia tombou, caput. O homem
nesse momento, desperta e enxerga mais uma vez. E a era da razio, em plena luz do
esclarecimento, a sua fragilidade diante do devir do mundo, diante do nada da vida, do seu
sem sentido, sem sua verdade, homem e mundo desencontraram-se. Estando sujeito ao caos e
ao relativismo dos interesses mais variados de dominacdo, o conhecimento humano deixa de
ser possibilidade de explicacdo e afirmacdo de certezas e de convicgcdes em relacdo a

existéncia, e a razdo passa a ser o seu Ultimo bunker, seu refugio, mas também seu timulo.

A presungio geocéntrica do intelecto, que age “como se os gonzos do mundo
girassem dentro dele” corresponde sua presungdo logocéntrica, sua
autonomeacdo como soberano legitimo, autarquico de todas as operacdes
l6gicas, o qual tem de abstrair continuamente dos processos ndo soberanos,
ilégicos, que 0 mantém nesta posicdo — mesmo quando reflete sobre ela.
Apenas porque o intelecto, ao elevar-se sobre a natureza, também se eleva de
Si mesmo e age como Se portasse a si mesmo por meio de uma forca
puramente légica — quer se chame res cogitans, quer se chame monada ou
apercepcao transcendental — é que ele chega ao ponto de referir a si e as suas
formas mentais tudo que o ocupa e se pér como o centro do mundo — mesmo
quando ha muito ja sabe que ndo o é. (TURCKE. 1993, p. 52).

Ora, toda a ingénua presuncdo humana que se desenvolveu na histéria de
dominacdo do niilismo, ou seja, todo o processo de desenvolvimento do pensamento europeu,
em negar e dominar o mundo natural, em se colocar como centro do universo atraves de seu
racionalismo geocéntrico e crenca de que todo o cosmo estaria ao seu servigo, que age “como
se os gonzos do mundo girassem dentro dele”, foram destruidos € 0 homem moderno viu isso

acontecer como um belo sonho que acabasse.
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Sim, um sonho. E ele despertou desse sonho dogmatico de todos os valores.
Isso, para Nietzsche, causard uma revolta, um ressentimento, um desejo de vinganca, frutos de
uma vontade de negacdo que reage contra todos os valores que desvalorizavam, mutilava a
sua vida, essa vontade de negacdo, esse grande N&o. Tal reacdo é caracterizada como o
niilismo reativo, em que o individuo alcanca a saida da caverna e ao chegar la percebe que
nao ha um mundo melhor, iluminado pelo sol. O que resta a ele é 0 Wohin? Para onde? Nesse

labirinto da sua existéncia desesperada, sem sentido.

Nihilismo, por tanto, para nosotros, es el proceso historico a traves del cual
los valores supremos (Dios, la verdad, el bien) pierden su valor, dejan de
sentirse como vinculantes, se debilitan y decaen: “Nihilismo, falta la meta, la
respuesta al por qué. ;Qué significa el nihilismo? Que os valores supremos
se desvalorizan” (Nietzsche, 1983, vol. 13, 1887, 9/35). No obstante, esta
simple pérdida de los valores supremos no es todavia el nihilismo
consumado, porque, aunque dejan de tener vigencia y fuerza de conviccion,
sigue existiendo su “necesidad”, o sea, “el lugar” que ocupaban. Sigue viva
la fe en el ideal, la necesidad de verdad, la exigencia de puntos de referencia
y de apreciacién moral indiscutibles, etc. Necesidades implantadas desde
hace siglos e incorporadas como condiciones de existencia por una larga
tradicion educadora no desaparecen con la sola fuerza de unos argumentos
teoricos. De modo que otros valores tienden a ocupar el puesto del “Dios
muerto”, otros valores a los que se confiere, como a los anteriores, un
caracter absoluto: “La cuestion del nihilismo procede de la vieja costumbre
de considerar la meta como dada, exigida desde fuera por una autoridad
suprahumana. Cuando ya no se cree en ella, se busca enseguida otra
autoridad que pueda hablar de manera absouta, imponer las metas y las
tareas” (Nietzsche, 1983, vol 13, 1887, 9?743). Esta autoridad, que sustituye
al Dios cristiano, puede ser ahora el instinto del rebafio, la ciencia positivista
— en sus dos versiones de explicacion mecanicista del universo y de saber
historiografico-positivista —, el imperativo categérico, el nacionalismo, la
compasion, etc. (MECA, 2010, p. 102).

Esta perspectiva niilista reativa se aprofunda com a percepcdo pelo homem
moderno da Morte de Deus, ou seja, ela toma forma no momento em que se instala a davida, a
descrenga nos valores superemos impostos pela moral judaico-cristd e toda a racionalidade
desde Socrates-Platdo até a modernidade. Valores estes que antes davam sustentacdo a todos
0s valores que serviram como sentido e suporte para 0 homem como 0s conceitos de fim,
unidade e verdade, principios que serviram de base, fundamento, uma promessa para alcangar
um dia a felicidade e a vida perfeita eterna em detrimento da vida real, mundo enquanto

manifestagdo do devir, o qual o homem recusa.

O distintivo mais universal da época moderna: o homem perdeu
incrivelmente em dignidade aos seus préprios olhos. Foi, ha muito tempo,
centro e her0i tragico da existéncia; depois, ao menos esforcado para
demonstrar ter parentesco com o lado decisivo em si valioso da existéncia —
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como fazem todos os metafisicos, que querem reter a dignidade do homem,
com a crenga de que os valores morais sdo valores cardeais. Quem deixou
Deus ir-se embora se aferra tanto mais fortemente a crenca na moral.
(NIETZSCHE, 2008, p. 33).

A constatacdo da Morte de Deus € um acontecimento que abala as estruturas do
universo: desabam o mundo supra-sensivel, pensado, sonhado e desejado, mundo esse
construido pelo homem, os valores transcendentes do “além-mundo”, ou da coisa-em:-si, as
tabulas de valores de bem e mal, as perspectivas de domina¢do da natureza e do universo,
seus sonhos teleoldgicos que entregam ao homem a tarefa de guardido do progresso para o
futuro desde os confins da historia, disfarcando a manifestacdo da vida e o devir do presente,
na busca pela imutavel eternidade. Agora todos seus valores perderam sentido, desapareceram

com a Morte de Deus.

“o sentimento da perda de valor foi alcangado quando se compreendeu que,
nem com o conceito ‘fim’, nem com o conceito ‘unidade’, nem com o
conceito ‘verdade’, o carater geral do ser podia ser interpretado.” Isto seria
acontecido ap0s o dar-se conta, por parte do homem, de trés fatos cruciais: 1)
a existéncia ndo possui nenhum fim, nenhum sentido fora do seu proprio
suceder; 2) ndo ha nenhuma ordem, nenhuma unidade encontra-se presente
no devir, que possa dar ao homem a agradavel sensacdo de pertencer a um
todo que o governa e que lhe é superior; 3) a percepcao da ndo existéncia de
um mundo ‘verdadeiro’, que pudesse contrapor-se a0 mundo do devir. A
admissdo do mundo do devir como sendo o Unico mundo, contudo, ndo é
seguida por sua aceitagdo. A recusa desse fato, conforme Nietzsche procura
mostrar, aconteceu devido a aplicacdo a existéncia de valores que ndo dizem
respeito a mesma. Por conseguinte, ele vai considerar que “a fé nas
categorias da razdo ¢é a causa do niilismo...” (CORDEIRO, 2010, p. 87).

O mundo inventado e construido através de todo o processo de desenvolvimento
do pensamento europeu desaba sobre o homem moderno. O seu mundo construido a partir de
verdades superiores, porque 0 homem ndo admitiria que as verdades ndo fossem superiores,
tinham que ser reveladas por um além-mundo, perfeito, verdadeiro. Os valores tinham que vir
por uma entidade que fosse superior ao homem, um deus, que satisfizesse esse vazio humano,
essa necessidade de algo inumano para poder reveld-lo o caminho e salva-lo dessa existéncia
que tanto odeia atravées de conhecimentos conceituais das esséncias do mundo, liberta-lo de si

mesmo e da vida, “todos despreziveis pelo o homem”.

Em seu primeiro sentido e em seu fundamento, niilismo significa portanto:
valor de nada assumido pela vida, ficcdo dos valores superiores que lhe ddo
esse valor de nada, vontade de nada que se exprime nesses valores
superiores. O niilismo tem um segundo sentido mais corrente. N&o significa
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mais uma vontade e sim uma reacdo. Reage-se contra 0 mundo supra-
sensivel e contra os valores superiores, e sim desvalorizagdo dos proprios
valores superiores. Desvalorizacdo ndo significa mais valor de nada
assumido pela vida, mas sim nada dos valores, dos valores superiores. A
grande nova se propaga: ndo ha nada para ser visto atrds da cortina, “os
sinais distintivos que se deram da verdadeira esséncia das coisas s&o 0s sinais
caracteristicos do ndo-ser, do nada”. Assim, o niilista nega Deus, o bem e até
mesmo o verdadeiro, todas as formas do supra-sensivel. Nada é verdadeiro,
nada é bem, Deus estad morto. Nada de vontade ndo é mais apenas um
sintoma para uma vontade de nada, mas sim, ao limite, uma negacéo de toda
a vontade, um toedium vitae. N&o ha mais vontade do homem nem da terra.
(DELEUZE, 1976, p. 69).

O que pode ser compreendido é que o niilismo possui, hum primeiro momento,
essa caracteristica ambigua de ndo aceitar a vida negando-a de forma passiva, resignando-se
num mundo sonhado pelo homem, que foi criado como forma de negacdo deste, num
dualismo: mundo da esséncia e mundo da aparéncia, paraiso contra a terra. Porém, num
segundo momento do niilismo surge uma transformagdo, o homem quando alcanca o
esclarecimento desses valores e enxerga a fundo que ndo hd fundamento neles, mas apenas vé
a superficialidade de seus valores, que ndo sdo divinos, mas antropomérficos, ele desperta
desse sonho e decepciona-se ao constatar que ndo ha como escapar dessa realidade, desse

mundo, dele mesmo.

Desconsideram-se o ideal ascético, 0 homem, o animal homem, ndo teve até
agora sentido algum. Sua existéncia sobre a terra ndo possuia finalidade;
“para que o homem?” - era uma pergunta sem resposta; faltava a vontade de
homem e terra; por trds de cada grande destino humano soava, como um
refrdo, um ainda maior “Em vao!”. O ideal ascético significa precisamente
isto: que algo faltava, que uma monstruosa lacuna circundava o homem — ele
ndo sabia justificar, explicar, afirmar a si mesmo, ele sofria do problema do
seu sentido. Ele sofria também de outras coisas, era sobretudo um animal
doente: mas seu problema ndo era o sofrer mesmo, e sim que lhe faltasse a
resposta para o clamor da pergunta “para que sofrer? ”. O homem, o animal
mais corajoso e mais habituado ao sofrimento, ndo nega em si o sofrer, ele o
deseja, ele o procura inclusive, desde que lhe seja mostrado um sentido, um
para qué no sofrimento. A falta de sentido do sofrer, ndo o sofrer, era a
maldicdo que até entdo se estendia sobre a humanidade - e o ideal ascético
Ihe ofereceu um sentido! Foi até agora o Unico sentido; qualquer sentido é
melhor que nenhum; o ideal ascético foi até o momento, de toda maneira, o
“faute de mieux” [mal menor] par excellence. Nele o sofrimento era
interpretado; a monstruosa lacuna parecia preenchida; a porta se fechava
para todo niilismo suicida. (NIETZSCHE, 1998, p. 148).

O seu desespero € ndo ter como fugir para um além ou transformar a vida,
consequientemente, surge nesse homem uma reacdo desesperadora e incontrolavel diante de
tudo, é o niilismo reativo, que nega sua condi¢do. O niilismo reativo é a negacdo em aceitar a

destruicdo do seu mundo, de seus valores supremos, tdo perfeitos, tdo transcendentes, tdo
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metafisicos, alicercados no conhecimento conceitual da razdo, ou através da religido que o

salvaria, por meio das categorias fim, unidade e verdade.

O niilismo reativo é uma traumatica crise existencial que se enraiza na vida
humana, alastrando-se por toda parte tomando conta dela, Nietzsche a diagnostica na
modernidade com o anuncio da morde de Deus, esse segundo momento no processo de
desenvolvimento do niilismo no pensamento europeu, sera marcante na derrocado dos valores
supremos, sua mais nova forma de niilismo, o reativo, sintoma que surge como uma
expressdo de cansago em relacdo a existéncia, como um viajante que tendo chegado ao final
da jornada olha para tras como um lamento, uma decepc¢do, ndo ha sentido para isso, para que
continuar? Com seu pesado fardo, pesado demais para carregar, ele precisa livrar-se dele. E

esse fardo pesado é sua vida.

A conseqiiéncia niilista (a crenga na auséncia de valor) como decorréncia da
estimativa moral de valor: perdemos o gosto pelo egoistico [...] — perdemos o
gosto pelo necessério [...]. vemos que ndo alcancamos a esfera em que
pusemos nossos valores. [...], estamos cansados, porque perdemos o estimulo
principal. Foi em vao até agora! (NIETZSCHE, 1978, p. 380).

Em plena modernidade, 0 homem ao esclarecer-se se percebe diante de uma
nova condigdo na sua vida, a sua percepcao de que a existéncia ndo tem sentido, de que ndo
ha uma finalidade, de que ele perdeu seu privilégio diante dos outros animais, diante de tudo.
Ou seja, surge diante dele a percepcédo de que a existéncia ndo passaria de um mero acidente,
sem finalidade, sem importancia, de que o universo nao foi criado para ele, mas que a sua
vida perdeu a importancia de senhor da natureza, sem unidade, caindo na hierarquia para
junto dos outros animais que tanto ele desprezou na sua historia de dominagédo na terra, e que
agora vaga perdido na imensiddao do espaco, sem saber para onde, tendo consciéncia de que o
mundo ndo esta submetido a leis eternas e imutaveis, sem verdade, de causa e efeito as quais

tanto desejou para, através delas, domina-lo.

Em qualquer canto longinquo do universo difundido no brilho de
inumeraveis sistemas solares, houve certa vez uma estrela na qual animais
inteligentes inventaram o conhecimento. Foi 0 minuto mais arrogante e mais
ilusorio da “histéria universal”’: mas ndo foi mais que um minuto. Com
apenas alguns suspiros da natureza a estrela se congelou, os animais
inteligentes logo morrem. — Tal é a fabula que alguém poderia inventar, sem
conseguir ilustrar no entanto que excecdo lamentavel, tdo vaga e fugidia, tdo
fatil e sem importéncia, o intelecto humano constitui no seio da natureza.
Houve eternidades nas quais esteve ausente e se de novo faltasse nada
aconteceria. Pois ndo existe para este intelecto uma missdo mais ampla que
ultrapasse a vida humana. Ele ndo é mais que humano e tem apenas seu
possuidor e produtor para torna-lo também patético como se os eixos do
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mundo girassem nele. Porém, se pudéssemos nos entender com a mosca,
conviriamos que ela também evolui no ar com o mesmo pathos, e nela sente
voar o centro deste mundo. Ndo ha nada pior nem mais insignificante na
natureza que, gracas a um pequenino sopro desta forca de conhecer, ficar tdo
inflado quanto um odre; e igual a todo carregador de fretes que quer ter o seu
admirador, assim o homem mais soberbo, o fildsofo, entende que de todas as
partes 0s olhos do universo estdo apontados com um telescopio sobre sua
acdo e sobre seu pensamento. (NIETZSCHE, 2008, p. 33).

Portanto, nesta perspectiva, a vida tornou-se insuportavel, impossivel, ndo havia
mais uma interpretagdo do mundo, que servisse para saciar seu vazio, sua vontade de sentido,
pois todas as interpretacdes ndo passavam de interpretacGes antropomorficas, eram fraudes,
nao eram divinas como se pensava, eram humanas, mas que horror! Como é possivel? Elas
nao servem mais para interpretar o mundo em funcéo da sobrevivéncia humana, ndo sdo mais

Uteis a vida.

N&o h4 mais vontade do homem nem da terra. “Em toda parte ha nele, a vida
aqui estd muda; as Ultimas gralhas, cujas vozes ouvimos grasnam: Para qué?
Em vdo! Nada! Nada mais brota ou cresce aqui.” — Esse segundo sentido
continuaria familiar, mas nem por isso deixaria de ser incompreensivel, se
ndo vissemos como decorre do primeiro e supfe o primeiro. Ha pouco
depreciai ase a vida do alto dos valores superiores, negava-se a vida em
nome desses valores. Aqui, ao contrario, se est sozinho com a vida, mas
essa vida ainda é a vida depreciada, que procede agora num mundo sem
valores, desprovida de sentido e de objetivo, rolando sempre para mais
longe, em dire¢do a seu préprio nada. Ha pouco, opunha-se a esséncia a
aparéncia, fazia-se da vida uma aparéncia. Agora, nega-se a esséncia, mas
guarda-se a aparéncia. O primeiro sentido do niilismo encontrava seu
principio na vontade de negar como vontade de poder. O segundo sentido,
“pessimismo da fraqueza”, encontra seu principio na vida reativa e crua, nas
forcas reativas reduzidas a si mesmas. O primeiro sentido é um niilismo
negativo; o segundo é um niilismo reativo. (DELEUZE, 1976, p. 69).

No niilismo reativo, 0 homem ao acordar do sono metafisico dos valores
socréatico-judaico-cristdos, acorda desanimado, antipatico, um mau humor contra a sua vida,
que se manifesta através de uma indisposi¢do, um grande cansa¢o com relacdo ao mundo,
surgindo entdo uma aversdo, uma repugnancia, um desanimo, um nojo que corréi o seu mut®
(animo, coragem), o impossibilitando no vir-a-ser dessa nova vida que agora pertencia ao
homem novamente, mas que ele ainda ndo estaria pronto para aceita-la em seu novo vir-a-ser
e por isso manifesta uma atitude de desprezo em relacdo a essa existéncia e ele mesmo,

assumindo uma postura reativa diante da exuberdncia de forcas vitais, proprias do jogo

%0 Mut — O termo pode ser traduzido por coragem, animo ou valor. O termo foi utilizado por Nietzsche em seu
livro Assim falava Zaratustra na parte: Da visdo e do enigma. O texto mostra o didlogo entre Zaratustra e 0 Anao
(espirito de peso). O termo mut aparece como a forgca que serd necessaria para superar 0 desanimo e matar a
vertigem diante da vida, a escalada da montanha representa a prépria vida humana e o abismo abaixo simboliza o
sem sentido. (NIETZSCHE, 2011, p. 149)
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presente no combate do real. Esse homem reativo prefere negar seus instintos, seu vir-a-ser,
enfim, a vida em sua multiplicidade de forcas, mas também em sua precariedade e fragilidade,
esvaindo-se numa vontade de nada, num desprezo existencial que Ihe assegura uma descarga

de vinganca contra tudo.

O que resta entdo para o homem, com a perda de vitalidade e
enfraquecimento do mundo supra-sensivel? Nada. O nada aqui diz respeito a
auséncia de sentido, a falta de um mundo vinculativo. Esta auséncia de
sentido sé ocorre porque o mundo supra-sensivel era compreendido como
aquilo que dava sentido, portanto como o que era fundamento. Assim,
podemos perceber que a propria constituicdo deste mundo enquanto
fundamento e ndo somente a sua dissolucdo, ja reflete uma posicéo niilista,
pois diz respeito a busca por um sentido para a existéncia fora daquilo que
lhe é proprio, ser essencialmente nada, sem fundo. (CORDEIRO, 2010, p.
85).

O nada € resultado de todo o processo de desenvolvimento do niilismo no
pensamento europeu. Ora, 0 homem tendo perdido seu paraiso antinatural, inumano, o mundo
da esséncia, restando apenas 0 mundo aparente contra o qual ele reage recusando-se a aceita-
lo. Sem ter para onde ir, o0 homem moderno, impossibilitado e receoso em assumir-se a si
proprio como causa e conseqiiéncia, passa a conduzir sua existéncia a partir de sua
fragilidade, diante dos destrocos dos valores que foram destruidos por esse processo de

nadificagdo do niilismo.

O homem moderno, nesse sentido, se vé aquém das verdades eternas e
imutaveis, dos paraisos em além-mundos, surgindo diante dele o Nada, o grande nada da
existéncia do niilismo. SO resta uma Unica coisa a fazer, quando um animal esta doente: se
recolher a sua solid3o, ao seu nada, para sua morte. E o seu instinto, a sua forca so reage para
o nada, um niilismo reativo diante de sua doenca, a grande doenca humana, a falta de sentido,
mas agora ele tinha certeza que ndo existia mais nada em que acreditar, podia ver com seus
proprios olhos, estava muito “claro”, estava diante da derrocada dos valores supremos que até

hoje deram sentido a sua vida, Deus morreu!

Para Nietzsche esta manifestacdo do niilismo reativo decorrente da morte de
Deus, faz com que o homem olhe para ele mesmo como consequéncia desse fim. Com a
morte de Deus, tudo no que o ser humano se apoiava morreu também, inclusive ele, o homem.
Acontece dessa forma o desmoronamento de uma cosmovisdo metafisica, que sustentava seu
mundo fisico; sem esséncia ndo ha mais aparéncia, sem verdades ndo ha mais mentiras,

apenas o0 nada, pelo menos havia ainda uma vontade de nada, que a tudo recusa menos ao
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9

nada, porque ainda “é e continua sendo uma vontadel...

querer o nada a nada querer...”. (NIETZSCHE, 1998, p. 149).

>, porque “o homem preferird ainda

O niilismo reativo, nesse sentido, impede o homem moderno de ir além de sua
condicdo humana de superacgéo dessa crise dos valores antigos, o que podia ser uma chance de
encontrar-se consigo mesmo, tornou-se uma rejeicdo a tudo. O que antes era desprezado por
ele, os pressupostos da vida, a vida mesmo, agora era a unica realidade que ele tinha a sua
frente, mas ele ndo a ama, ndo a deseja, ndo a suporta, ele a recusa, através de sua vontade de

negacao.

O homem moderno reage orientando-se com o0s seus valores basicos de
sobrevivéncia, dominados por uma vontade de poder que quer pér dominio a tudo em sua
volta. Nesse momento, o homem moderno ira limitar sua vida as suas instituicdes, as suas
fungdes, seus empregos, sua mais nova forma de confinamento, inviabilizando a possibilidade
de transvalorizagéo dos valores; ele encontrard uma maneira de controle e vinganca da vida

através do seu novo idolo, o Estado, e seus 6rgdos funcionais.

A este carater penetrante do niilismo se vincula estreitamente o fato de que o
contato com o absoluto se tornou impossivel, isso se se pretende evitar o
sacrificio. Aqui ndo existem santos. Também ndo existe a obra de arte
completa. Do mesmo modo, ndo existe uma ordem de pensar superior,
embora ndo haja a falta de planos. Falta o fenémeno principesco de homem.
Também na moral aquele estado provisorio € reconhecivel, o que
designamos no O trabalhador como sendo o carater de fabrica. Em termos
morais, ndo precisamos nem do passado nem de algo invisivel, um devir.
Aqui reside o conflito e, em especial, a confusdo dos discursos juridicos.
(JUNGER, 1998, p. 46).

O niilismo reativo surge como uma negacao dos valores do passado (socratico-
judaico-cristdos), que antes negava e aprisionava 0 homem. Esse sintoma do niilismo surge
como uma forca de reacéo, de enfrentamento e destrui¢do, e nessa perspectiva, a modernidade
é levada a reagir através de uma vontade de negar os valores antigos, ou seja, uma vontade
que perdeu o poder de criar novos valores cosmolégicos que mantinham no homem a vontade
de viver; ele ndo possuia mais forgas instintivas impulsionadoras da vida que atualizavam o
devir de sua existéncia, na busca de sentido, todas foram adormecidas pelos valores antigos
do niilismo passivo, valores que foram colocados acima da vida, e com a sua destrui¢do o
homem agora ndo tinha mais vida. Mas... era tarde de mais, 0 homem dormiu demais e agora
ao despertar de seu sono dogmatico, é possuido por um desejo de libertar-se, negando com o

seu ndo os velhos valores, a sua formula, seu remédio seria os contra-ideais, sim, foi o que
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restou ao homem, pois ndo havia mais forca para criar novos valores, novas mentiras, novos

além-mundos, ele apenas podia negar ao que antes o dominava.

Fomos no6s que criamos 0 mundo que tem valor. Por que entdo essa suspeita
profunda, essa desconfianca radical com relacdo aos valores que o proprio
homem criou? Porque sdo valores niilistas; porque o niilismo é a logica de
nossos valores e nossos ideais, 0 motor de nossa histéria. E mesmo que a
histéria tenha conhecido vérios sentidos do niilismo, todos eles séo
decorréncia de um primeiro sentido: a desvaloriza¢do da vida em nome dos
valores superiores. (MACHADO, 1999, p. 85).

Neste sentido o niilismo reativo anula no homem aquilo que Ihe é mais precioso,
os valores supremos que antes valoravam sua vida, que davam fundamento a sua existéncia, a
seu mundo. Eles ndo valiam mais, foram desvalorizados, e sem valor nenhum, perderam sua
utilidade, o de servir como sentido e resposta ao seu horror vacui, (horror ao vacuo) o que o
homem mais temeu na terra, mas agora ele estava de volta, esse monstro do vazio existencial,

seu niilismo, esse devorador de sentidos, de valores por mais supremos que sejam.

Desse modo, os valores que antes serviam para afirmar sua vida, que foram
colocados acima dela, agora sdo visto como seus inimigos, numa espécie de reacdo, uma
reatividade niilista, 0 homem é possuido por um 6dio a tudo, governado por uma vontade de
nada, uma negagdo ressentida, vingativa contra todos os valores antigos da vida, que
brotavam de impulsos negativos e repressivos e gque agora tomam seu proprio veneno, sua
autodestruicdo, nascendo no homem moderno a vontade de destruir. Uma vontade de nada
contra tudo, que diante de qualquer indicio de auto-afirmacdo, de forca espontanea, de vida

repleta de alegria e liberdade, os espiritos livres®!, deverdo ser destruidos. O nada agora se

31 «Chama-se espirito livre aquele que pensa diferentemente do se espera dele em razéo de sua origem, de seu
meio, de seu estado e de sua fungdo, ou em razdo das opiniBes reinantes em seu tempo. Ele é a excegéo, 0s
espiritos subjugados sdo a regra”, declara Nietzsche em Humano, demasiado humano (I, § 225). A liberdade de
espirito constitui a primeira grande determinagéo do conceito de filésofo tal como Nietzsche o pensa. Traduz seu
carater “extemporaneo” e sua coragem: sua capacidade de enfrentar o desconhecido num questionamento
auténtico e radical. A relagdo com a crenca é que constitui o cerne da nogdo de espirito livre. O espirito
subjulgado se caracteriza por sua necessidade de certeza, de fixidez e de estabilidade. A liberdade de espirito, ao
contrario, define-se pela independéncia (ver, por exemplo, Aurora, § 242) e designa a capacidade de se livrar da
autoridade dos valores em vigor (a comecar pela verdade ou, ainda, o que Nietzsche chama as ‘“ideias
modernas™: a supervalorizagdo da compaixdo e a condenacdo da hierarquia) ¢ de interroga-los — logo, a
capacidade de viver com valores diferentes, inversos, até. Por isso é que o espirito livre é frequentemente
representado pelas imagens do aventureiro ou do explorador: “Quando um homem chega a convicgdo
fundamental de que precisa ser mandado, ele se torna ‘crente’; inversamente, seria possivel pensar um prazer e
uma forca da autodeterminacéo, uma liberdade da vontade, mediante as quais um espirito dispensaria toda
crenca e todo desejo de certeza, porque ele esta treinado a se manter sobre cordas e possibilidades bambas e a
dancar até na beira dos abismos. Tal espirito seria o espirito livre por exceléncia” (A gaia ciéncia, § 347). E a
mesma no¢do que remetem também as formulas de “sem patria ou de “bom europeu’: esta tltima designagéo
pode ser enganosa, hoje ainda mais que na época de Nietzsche: ela ndo visa a um novo pertencimento, mas a
libertagcdo com relagdo aos pertencimentos — “O supranacional, o bom europeu” (FP X, 26 [297]) também &
definido como “vagabundo, apatrida, viandante — que desaprendeu a amar seu povo, porque ama varios povos”
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torna um valor supremo, um nada que é desejado mais que tudo e que recusa a aceitar o que
existe na vida, numa espécie de nadificacdo, um pessimismo, 6dio e cansaco, todos eles

sintomas do niilismo europeu.

Cuando, por fin, el mundo suprasensible se desvela como inaccesible y Dios
se muestra como una hipétesis superflua, esta inaccesibilidad acarrea la
pérdida de su valor de ser, es decir, descubre su caracter de mera fabulacion,
de ficcion creada y asumida como condicion de existencia y de ejercicio del
poder de un determinado tipo de individuos. EI nihilismo, por tanto, es la
historia del descubrirse como fabula de los postulados metafisicos e morales
del platonismo y del cristianismo de un mundo suprasensible y de Dios como
fundamento de la verdad y del bien, con su progresiva desvalorizacion
histérica y su final disolucion en nuestra época. De modo que, a la luz de este
concepto, la historia de Europa puede ser vista como la colosal puesta en
escena, durante siglos, de una negacion resentida de los valores vitales que
parte de una voluntad de ir hacia la nada, que brota de impulso negativos y
represivos y que logra estrangular cualquier indicio de autoafirmacion vital.
Se opta por la nada como valor supremo, una nada como renuncia a aceptar
la vida como es. (MECA, 2010, p. 102).

Os valores que antes valoravam a vida humana, dando o motivo para suporta-la
diante de tanto sofrimento perderam o sentido. Isto é, os valores que antes protegeram tanto a
vida, mesmo sendo colocados acima dela, mesmo a negando, impedindo o homem de lancar-
se ao nada, no grande abismo da falta de sentido, ndo existiam mais. O homem ndo tinha mais
motivo para viver e ndo existia outra saida, o seu mundo perdeu o sentido; o homem
percebendo que os ideais antigos foram desvalorizados, evolui para o estagio do desespero,
para 0 nada, num desespero para o aniquilamento. Sua vida ndo importava mais, ela havia

sido desvalorizada também.

Essa é a forma mais extrema do niilismo: 0 nada (0 “sem sentido”) eterno!
Forma européia do budismo: a energia do saber e da forca constrange a uma
tal crenca. E a mais cientifica de todas as hipGteses possiveis. Negamos fins-
conclusdes: se a existéncia tivesse um, entdo deveria estar alcancado.
(NIETZSCHE, 2008, p. 53).

A vida desvalorizada e sem nenhuma importancia para 0 homem, porque a vida
nao é suficiente a ele, muito pelo contrario, é desprezada, € um nada que antes era preenchido
pelos valores, mas eles perderam sua utilidade, o de servir como resposta, como sentido e
fundamento a existéncia, entdo a vida ficou sem sentido. Ora os valores que antes serviam

para afirmar sua vida, agora passam a nega-la. Mas o homem ainda poderia querer, mesmo

(FP Xl, 31 [10]). A férmula tem o mérito de exprimir bem, num tempo em que se reforcam os antagonismos
nacionais que Nietzsche sempre criticou, o desapego necessario das “patrias”, seja qual for a natureza delas,
como condicdo fundamental da cultura no seu sentido mais elevado. O espirito livre é apenas o primeiro
momento do conceito de filésofo em Nietzsche, e deve ser completado pela caracterizagdo deste como
legislador, ou seja, criador de valores. (WOTLING, 2011, p. 33)
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que fosse querer o nada.

Ora, embora cansado e possuido por um desejo de vinganca contra tudo o que
desvalorizou a sua vida, 0 homem agora sabia que estava sozinho e que era o Unico senhor de
si mesmo e do mundo. Ele voltava a ser a medida de todas as coisas, 0 problema é que nem
ele, nem o mundo possuiam qualquer sentido que o orientasse a harmonizasse de maneira
reguladora com esse mesmo mundo, com a sua vida. Tudo se tornou relativo com fim dos
valores supremos. O homem moderno em seu cansago, envenenado e tomado por um niilismo
reativo é incapaz de criar novos valores, possuindo a forca apenas de negar os antigos e €
nesse ponto que sua vontade de nada servird como fonte de forca para negar a tudo em sua

volta.

Assim, a condenacdo da existéncia j& € uma avaliacdo da mesma, como
decorréncia de uma aplicacdo de valores que ndo lhe sdo devidos, 0 que se
daria pelo fato de o homem considerar-se a medida de todas as coisas, ou
seja, sujeito, eu consciéncia. O homem, como o animal avaliador, é aquele
que ao criar valor langa-se ao aumento de poder. E o niilismo néo significa
somente a descrenca e a desvalorizacdo dos valores supremos. Nietzsche
também compreende o niilismo afirmativamente como “... a transmutagao de
todos os valores vigentes até agora.” Por isso, do ndo dito aos valores
vigentes até agora, surge 0 sim a nova instauracdo de valores. Mas 0 que
significa essa nova instauracdo de valores? Teria o sentido de simplesmente
substituir os valores vigentes por outros novos, mas que também estariam
assentados no supra-sensivel? A instauracdo de valores efetuada nesses
termos constituiria aquilo que Nietzsche, no fragmento péstumo 10 [42], do
outono de 1887, chamou de niilismo incompleto: “O niilismo incompleto,
suas formas: nds vivemos em seu meio. A tentativa de escapar ao niilismo
sem transvalorar esses valores produz o oposto, agrava o problema.” No
niilismo incompleto a nova instauracdo acontece também conservando o
ambito do supra-sensivel, que continua a ser o lugar a partir do qual se
constitui a nova instauragdo de valores. Mas, além disso, o niilismo, segundo
Nietzsche, também exige um novo ambito, que ndo pode ser mais 0 mundo
supra-sensivel. Assim, segundo ele, o niilismo torna-se “... ideal do mais
elevado poder do espirito, da vida superabundante”. A vida exuberante é a
que ndo teme desperdicio, que cria por criar, que quer por querer, sem
almejar nenhum fim, nenhuma meta além disso. Isto, porque a vontade,
originariamente, quer s6 poder querer. O que ela vem a alcancar ndo é o que
almejou, o que projetou como fim, mas o resultado da sua agéo de querer. O
niilismo, como ideal da vida exuberante, diz respeito ao poder de criar valor,
mas sem a vinculacdo ao ambito supra-sensivel. Nesse sentido, 0 que importa
ndo é o valor criado, mas o poder sempre criar. Com isso, 0 niilismo
incorpora em seu movimento, de modo afirmativo, 0 nada, pois assume
como tarefa intrinseca o criar do nada, da pura possibilidade aberta pelo real,
para nada, ou seja, sem nenhuma finalidade a ndo ser o proprio criar, o
esbanjamento de vida. (CORDEIRO, 2008, p. 88).

Com a derrocada dos valores supremos, dos valores supra-sensiveis, a Unica

maneira do homem moderno se conservar serd transformando sua vontade reativa numa forma
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de criar valores novos, mas ele ndo transvalorizou os valores antigos, ndo 0s superou, 0 seu
niilismo esta incompleto, por isso sua postura de negar e de reagir aos valores antigos
continua sendo uma resposta, uma guerra contra todas as formas antigas de dominagdo. Agora
ele é conduzido a outras possibilidades de manifestacdo do niilismo, nesse longo processo do

adoecer humano na histdria do pensamento europeu.

Essas possibilidades se fundam numa negacdo a tudo o que for supersticéo,
ignorancia e trevas, o que importa, nesse momento do esclarecimento sdo as luzes, a certeza
fundada no cogito ergo sum que possuiria como arma a qualquer erro o método da ddvida,
numa razao pura a priori, num esclarecimento apoiado na experiéncia do mundo empirico,
agarrados a uma ideia de progresso cientifico, os pactos politicos, o social nesse mundo e ndo

mais no além-mundo.

O pensamento filoséfico de Nietzsche pode ser comparado a uma espécie de
Sensor que registra e antecipa questdes e desafios de nosso século. Sua
ambic&o é realizar um diagnostico fiel da situagdo do homem moderno. Para
ele, ndo resta ddvida de que, herdeiro dos progressos do Iluminismo,
julgamo-nos liberados das cadeias da ignorancia e da supersticdo. Confiantes
nas possibilidades advindas da utilizagdo industrial da ciéncia e da técnica,
estamos certos de poder descobrir todos os segredos do universo e construir
uma sociedade expurgada de todas as formas de opressdo, violéncia,
exploracdo. Afinal, somos devotos do deus Logos, confiantes em sua
onipoténcia. Nietzsche, porém, meditou sobre o lado obscuro, as
conseqliéncias que poderiam resultar do otimismo desenfreado embutido
nessa convicgcao. Esse otimismo representa, para ele, a face resplandecente
de um avesso sombrio: 0 mesmo progresso conduz inexoravelmente a
exaustdo dos valores herdados da tradicdo, a sua impossibilidade de dar
sustentacdo a futuros projetos viaveis, no campo quer do conhecimento, quer
da ética, quer da politica. Nietzsche se encontrava no limiar de uma
experiéncia do mundo em que, como conseqiiéncia dos progressos do
conhecimento, no¢Bes como Verdade, Falsidade, Justica, Bem, Mal, Virtude
tinham sido relativizadas, ndo podendo mais responder a nossa eterna
pergunta pelo sentido da existéncia. (GIACOIA, 2000, p. 9)

Mas esse seria apenas um lado, “a face resplandecente de um avesso sombrio”,
por tras de todo animo em negar os valores anteriores, a modernidade ainda permanecia na
mesma via, substituindo apenas os personagens dessa divina comédia humana: Deus havia
sido substituido pela Razdo Pura que professava sua doutrina em sua nova igreja o Estado; os
padres foram substituidos pelos fildsofos ou cientistas; os nobres pelo rebanho, todos numa
forma de negacdo do mundo antigo, na modernidade a receita para curar-se do mundo das

trevas era a luz da razdo, uma ascensdo do individuo das trevas da caverna a luz da
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racionalidade, uma emancipacdo da adolescéncia para a maioridade®, a modernidade estava
iluminada, mas o seu brilho ofuscava a vida do devir novamente, como parte do processo de
desenvolvimento do niilismo no pensamento europeu, mergulhado agora numa espécie de

relativismo, no qual, todas as opinides estavam em conflito.

Pois assim falais: “Totalmente reais somos nds, e sem crenga nem crendice”:
desse modo vos gabais, inflando o peito — ah, embora ndo tendo peito! Sim,
como poderieis crer, 6 homens sarapintados! — que sois pinturas de tudo
aquilo em que ja se acreditou! Sois refutacdes ambulantes da fé mesma, e
fratura de todo pensamento. Indignos de fé: assim vos chamo eu, 6 homens
reais! Todos 0s tempos tagarelam uns contra 0s outros em vossos espiritos; e
0s sonhos e palavrérios de todos os tempos eram ainda mais reais do que é
vossa vida acordada! Sois estéreis: por isso vos falta fé. Mas quem tinha de
criar sempre teve também seus sonhos proféticos e sinais dos astros — e
acreditava na fé!l — Sois portdes semiabertos, junto aos quais coveiros
aguardam. E esta é a vossa realidade: “Tudo é digno de perecer”. Ah, como
apareceis a minha frente, 6 estéreis, com tdo magras costelas! E mais de um,
entre vos, provavelmente o percebeu. (NIETZSCHE, 2011, p. 114).

A modernidade, sendo assim, é possuida por um relativismo que a leva para um
abismo sem sentido, porque tudo na modernidade era superficie, era conflito com valores
mortos, seu fundamento era um gigantesco abismo sem fundo, o qual ao olha-lo s6 poderia
ser visto 0 nada da escuriddo, por mais que ele fosse iluminado com a tocha da razdo, tudo em
sua volta era apenas um gigantesco ndo do niilismo reativo a todos os valores desvalorizados
nessa vida superficial, sem fundamento que a faca repousar. Diante da longa e penosa jornada
da vida, o homem moderno mergulha no seu pessimismo, Seu cansago e negacdo da
existéncia, governada por uma vontade de autodestruicdo como rendncia & vida em suas

manifestacGes contingentes, incertas e relativas.

A morte de Deus é um evento que repercute ha modernidade e que aciona
novas formas de niilismo, sempre na perspectiva de sua radicalizacio. E
nesse sentido que Nietzsche distingue entre niilismo incompleto e niilismo
completo. No niilismo incompleto (unvollstdndig Nihilismus) ha a tentativa
de preencher o vazio decorrente da morte do deus cristdo, tido como a fonte
da verdade (XII, 10 (42). Através de ideais laicizados (o progresso na
histéria, a razdo moral, a ciéncia, a democracia), os homens ainda mantém o
lugar outrora ocupado por Deus, o supra-sensivel, pois buscam algo que
ordene categoricamente, ao qual possam se entregar absolutamente. Em
suma, no niilismo incompleto ha a tentativa de superar o niilismo sem
transvalorar os valores. (XII, 10 (42)) No niilismo completo (vollkommener
Nihilismus) ha uma autoconsciéncia do homem sobre si proprio e sobre a sua
nova situacdo apds a morte de Deus (XII, 10 (42). Esta forma de niilismo é
uma conseqliéncia necessaria dos valores estimados até entdo como
superiores. Nesse momento, contudo, ndo ocorre ainda a criacdo de valores
afirmativos: o niilista completo ndo consegue mais mascarar, através de

2 Cf. KANT, 1989, In: O que é esclarecimento, p. 12
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ideais e ficches, a vontade de nada. Ndo € apenas o supra-sensivel que é
abolido, mas também a oposi¢do entre ambos (GD/Cl. Como o Mundo
Verdadeiro tornou-se Fabula). (ARALDI, C.L., 1998, cadernos Nietzsche 5,
p. 75-94,)

A insuportabilidade de perceber-se sem sentido existencial conduz o homem ao
pessimismo. Trata-se de um ressentimento em relacdo a vida, de difamé-la e acusa-la de ser
fonte de dor e sofrimento, de nada proporcionar a0 homem, a ndo ser ilusbes. O homem
moderno suspira para todos os lados o seu lamento de profunda reacdo a vida. Nada presta,
Alles leben ist leiden (tudo na vida é sofrimento), (SCHOPENHAUER, p. 14, 2003). E um
lamentar carregado de acusacdes contra o existir, sua intencdo é buscar justificativas quanto a

necessidade de abreviacao da vida.

O sentimento de pessimismo causado pelo niilismo reativo com relagdo a
existéncia desenvolve meios, que ao invés de cura-lo de sua doenca, de potencid-lo a vida

numa forca ativa para afirma-la, ao contrario o adoece mais ainda.

Ao falar de valores, falamos sob a inspiracdo, sob a ética da vida: a vida
mesma nos forca a estabelecer valores, ela mesma valora através de nos, ao
estabelecermos valores... Disto se segue que também essa antinatureza de
moral, que concebe Deus como antitese e condenacdo da vida, é apenas um
juizo de valor da vida — de qual vida? de qual espécie de vida? — Ja dei a
resposta: da vida declinante, enfraquecida, cansada, condenada. A moral, tal
como foi até hoje entendida — tal como formulada também por Schopenhauer
enfim, como “negacdo da vontade de vida” —, é o0 instinto de décadence
mesmo, que se converte em imperativo: ela diz: “pereca!” —ela é o juizo dos
condenados... (NIETZSCHE, 2006, p. 37, grifos do autor).

Essa maneira de ver a vida como um sofrimento, umem véo ja havia existido na

Grécia antiga, que tinha como férmula para todo esse sofrimento a drapacio ataraxia®®, ou

¥ ATARAXIA — Costuma traduzir-se este termo por “auséncia de inquietagdo”, ‘tranquilidade da alma” e
‘imperturbabilidade”. Demdcrito foi talvez o primeiro a usar o termo, mas foram os epicuristas, 0s estoicos e 0s
cépticos que o colocaram no centro da sua doutrina. Segundo Epicuro, a felicidade obtém-se mediante a auséncia
de pena ou de dor, pela ataraxia. Gozam delas 0s Deuses, que nao se ocupam nem do governo do cosmos nem
dos assuntos humanos. Ataraxia €, para Epicuro, um equilibrio permanente na alma e no corpo. Para obter a
felicidade ha que ater-se a ataraxia mas também a ja mencionada auséncia de pena, a auséncia de temor e a
apatia ou auséncia de paix@es. Todas elas constituem a liberdade. A ataraxia €, para Pirro, o culminar da
suspensao do juizo. H& que praticar esta para alcancar aquela, o que s6 pode fazer um homem capaz de viver
sem transferéncias. Em contrapartida, Arcesilau considerou a ataraxia como sintoma da suspensdo do juizo e néo
como 0 seu coroamento. A nogédo de ataraxia funda-se nos mesmos supostos e suscita 0s mesmos problemas que
as no¢Bes afins usadas pelos filésofos mencionados. Funda-se na divisdo, elaborada sobretudo pelos estoicos,
entre 0 que estd em nosso poder e aquilo que é exterior a nds, e na suposi¢do que o ultimo inclui as “paixdes”; na
confianca de que o homem como ser racional (ou pelo menos os filésofos como homens eminentemente
racionais) é capaz de conseguir a eliminacéo das perturbac@es; e na ideia de que a tranquilidade é, pelo menos
moralmente, melhor do que a experiéncia. Os problemas que suscita baseiam-se sobretudo na defini¢do
excessivamente negativa da liberdade em que desemboca e na escassa clareza e desejabilidade dos supostos.
(FERRATER MORA, 1978, p. 24).
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seja, a auséncia de inquietacdo, de dor, de sofrimentos e perturbagdes da “alma”, na busca de
ausentar o corpo das paixdes, uma suspensdo do juizo, apatia e indiferenca, todas surgem
como niilismo reativo, formas de negar o carater tragico da vida que se manifesta no proprio
combate do homem diante das intempéries e devir do mundo, entre dor e alegria, felicidade e
sofrimento, vida e morte, e sua receita € expurgar essa dimensdo tragica da vida, negando-a,

mutilando-a.

El nihilismo tiene, para Nietzsche, dos caras. En su condicidén de situacién de
perdida del valor de los valores supremos, adopta en determinado tipo de
individuos la forma del nihilismo pasivo mostrdndose como pesimismo
reactivo, cultivo de la disolucion en la nada bajo el aspecto en que siempre lo
ha hecho el deseo mistico de autoanonadamiento, del que Nietzsche ve
versiones actualizadas en el romanticismo y en la filosofia de Schopenhauer.
Este es el rostro del nihilismo como declive y regresion del poder del
espiritu, expresién de agotamiento y debilidad porque las metas y los valores
hasta ahora predominantes ya no son creibles y, por tanto, no pueden cumplir
su funcién de dar seguridad y estabilidad a la cosmovision tradicional: “La
sintesis de valores y metas (sobre la que se basa el poder de una cultura) se
disuelve y los diferentes valores se hacen la guerra: descomposicion. Y todo
lo que reconforta, cura, tranquiliza, narcotiza pasa a primer plano bajo
diverso disfraces religiosos, morales, politicos, estéticos, etc. Es el nihilismo
agotado que deja de atacar. Su forma méas célebre, el budismo como
nihilismo pasivo” (Nietzsche, 1983, vol. 13, 1887, 9?35). bajo esta forma, el
nihilismo representa un estado patolégico, bien porque las fuerzas activas no
sean lo suficientemente vigorosas para impulsar a la accion, o bien porque la
decadencia ya sélo es blsqueda de aturdimiento y de narcéticos. En ambos
casos, el nihilismo pasivo adopta la forma de la paralisis, un monopolio
moral, teérico y psicoldgico en el que la impotencia acaba erigiendose en
potencia mundial generalizandose la incapacidad para afirma la vida. Es el
imperio universal de resentimiento como voluntad de romper con la vida.
(NIETZSCHE, 2011, p. 114).

O desenvolvimento do pessimismo em plena modernidade é um dos
acontecimentos de todo o processo de desvalorizacdo da vida pelos valores que foram
colocados acima dela, é o proprio niilismo em seu desenvolvimento no pensamento europeu.
Nas diversas formas em que se apresenta o niilismo, o0 pessimismo € uma delas que surge
desde a Antiguidade grega® até a Modernidade, pulsando numa vontade de negacéo da vida,
o niilismo atinge seu acabamento. Desse modo, Nietzsche elabora o diagnostico do
pessimismo existente na modernidade, e acusa principalmente 0 pessimismo

schopenhaueriano como a forma mais acabada de ressentimento a vida.

“Ndo te afastes daqui sem primeiro ouvir o que a sabedoria popular dos

% O mito do sabio Sileno seria a expressdo maxima desse pessimismo, mas teria também o mito de Sisifo, assim
como outros mitos ou provérbios que tenham essa perspectiva do existir humano, presentes na cultura grega.
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gregos tem a contar sobre essa mesma vida que se estende diante de ti com
tdo inexplicavel serenojovialidade. Reza a antiga lenda que o rei Midas
perseguiu na floresta, durante longo tempo, sem conseguir captura-lo, o sébio
SILENO, o companheiro de Dionisio. Quando, por fim, ele veio a cair em
suas maos, perguntou-lhe o rei qual dentre as coisas era a melhor e a mais
preferivel para o homem. Obstinado e imével, o dembnio calava-se; até que,
forcado pelo rei, prorrompeu finalmente, por entre um riso amarelo, nestas
palavras: — Estirpe miseravel e efémera, filhos do acaso e do tormento! Por
gue me obrigas a dizer-te 0 que seria para ti mais salutar ndo ouvir? O
melhor de tudo é para ti inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser,
nada ser. Depois disso, porém, o melhor para ti é logo morrer”.
(NIETZSCHE, 1992, p. 36, grifos do autor).

O pessimismo nesse sentido é caracterizado por Nietzsche pela logica do
niilismo, que conduz o homem moderno ao caos reativo contra a vida, ao Ultimo estagio do
niilismo, o seu acabamento, a perda total de sentido e a desvalorizacdo dos valores. Em
Schopenhauer ja ndo ha mais a busca por sentido a qualquer forma de vida, mas ao contrario é
a saida dela que se procura, ndo ha mais poder para afirma-la mesmo que os valores sejam de
negacao e deformacéo dela, toda a vida agora € sofrimento, que consequentemente, € tomado
pelo pessimismo schopenhaueriano numa forca reativa que ao mesmo tempo é forca passiva.
Nesse sentido o sofrimento serd agora desejado como tinha antes acontecido com as religides

do ressentimento, do niilismo passivo judaico-cristd e o budismo.

Na filosofia Schopenhaueriana o desejo agora é tomar sobre si 0 mais temivel de
todos 0s monstros, 0 Nada, e sua estratégia para captura-lo sera através do casamento entre o
grande nojo ao homem e a grande compaixdo, resultando dessa unido viria ao mundo a

“altima vontade” do homem, sua vontade de nada, o niilismo.

O que é de temer, o que tem efeito mais fatal que qualquer fatalidade, ndo é o
grande temor, mas o grande nojo ao homem; e também a grande compaixao
pelo homem. Supondo que esses dois um dia se casassem, inevitavelmente
algo de monstruoso viria ao mundo, a “ultima vontade” do homem, sua
vontade do nada, o niilismo. E de fato: muita coisa aponta para isso. Quem
para farejar possui ndo apenas 0 nariz, mas também os olhos e ouvidos,
sente, em quase toda parte aonde vai atualmente, algo semelhante a um ar de
hospicio, a um ar de hospital — falo, naturalmente, das areas de cultura do
homem, de toda espécie de “Europa” sobre a terra. Os doentios séo o grande
perigo do homem: ndo os maus, ndo os “animais de rapina”. Aqueles ja de
inicio desgracgados, vencidos, destrocados — sdo eles, sdo os mais fracos, 0s
gue mais corroem a vida entre os homens, 0s que mais perigosamente
envenenam e questionam nossa confianca na vida, no homem, em nés. Onde
se poderia escapar a ele, aquele olhar velado que nos deixa uma profunda
tristeza, aquele olhar voltado para trds do homem deformado na origem, que
revela como tal homem fala consigo mesmo - aquele olhar que é um suspiro!
“Quisera ser alguma outra pessoa”, assim suspira esse olhar: “mas ndo ha
esperanca. Eu sou o que sou: como me livraria de mim mesmo? E no entanto
- estou farto de mim!”... (NIETZSCHE, 1998, p. 112, grifos do autor).
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Os niilismos passivo e reativo se renem novamente, num enraizamento e
esgotamento da fraqueza humana na vida, mas a0 mesmo expressa a for¢a de nega-la, na qual
0s sintomas sentidos serdo o pessimismo e a compaixdo. Nesse sentido, a filosofia de
Schopenhauer representa, para Nietzsche, uma continuidade da moral judaico-cristd quando
consagra a compaixao como virtude sublime da moral humana, numa espécie de subtracdo do
seu eu em funcdo do outro, Schopenhauer, desse modo, se limita a negar o mundo dos
impulsos egoistico, causas do seu sofrimento, como uma atitude resignada pela dor. E que
uma forma de liberta-se dela seria descarregar esse sofrimento que brota dentro de si a servico
do outro, como se reconhecesse no outro o mesmo sofrimento, mittleiden (sofrer com),
compaixdo. Nessa perspectiva, o perigo estd quando esse valor se torna uma acdo universal,
absoluta, cristalizada da vida, levando 0 homem a ter uma relacdo com os outros, a qual so
poderia acontecer atraves da dor, essa dor seria a ponte entre um humano e outro, resultando
no grande odio, nojo a tudo o que for forte, saudavel e alegre no homem, e essa relagéo de
6dio e nojo a0 homem junto com a compaixao, terminaria por causar a busca de um refugio

no nada, num niilismo, num sentimento de auto-aniquilamento.

O cristianismo é chamado de religido da compaix&o. — A compaixdo se opde
aos afetos tobnicos, que elevam a energia do sentimento de vida: ela tem
efeito depressivo. O individuo perde forca ao compadecer-se. A perda de
forca que o padecimento mesmo ja acarreta a vida é aumentada e
multiplicada pelo compadecer. O prdprio padecer torna-se contagioso através
do compadecer; em determinadas circunstancias pode-se atingir com ele uma
perda geral de vida e energia vital, numa propor¢do absurda com o quantum
da causa (- o caso da morte do Nazareno). Essa é a primeira consideracao;
mas ha outra mais importante. Se medirmos a compaixdo pelo valor das
reacles que costuma despertar, seu carater vitalmente perigoso surge numa
luz ainda mais clara. Em termos bem gerais a compaixdo entrava a lei da
evolucdo, que é a lei da selecdo. Conserva o0 que estd maduro para o
desaparecimento, peleja a favor dos deserdados e condenados da vida, pela
abundancia dos malogrados de toda espécie que mantém vivos, da a vida
mesma um aspecto sombrio e questionavel. Ousou-se chamar a compaixao
uma virtude (— em toda moral nobre é considerada fraqueza -); foi-se mais
longe, fez-se dela a virtude, o solo e origem de todas as virtudes — apenas, é
verdade, e ndo se deve jamais esquecer, do ponto de vista de uma filosofia
que era niilista, que inscreveu no seu emblema a negacdo da vida.
Schopenhauer estava certo nisso: através da compaixdo a vida é negada,
tornada digna de negacdo — compaixdo € a pratica do niilismo. Repito: esse
instinto depressivo e contagioso entrava os instintos que tende a conservagao
e elevagdo da vida: é um instrumento capital na intensificacdo da décadence,
como multiplicador da miséria e como conservador de tudo que é miseravel
—a compaixdo persuade ao nada!... Mas nio se diz “nada”: diz-se “além”; ou
“Deus”; ou “a verdadeira vida”; ou nirvana, salvagdo, bem-aventuranca...
Esta inocente retérica do ambito da idiossincrasia moral-religiosa parece
mito menos inocente quando se nota qual a tendéncia que ai veste 0 manto
das palavras sublimes: a tendéncia hostil & vida. Schopenhauer era hostil &
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vida: por isso a compaixdo tornou-se para ele uma virtude... (NIETZSCHE,
2006, p. 37, grifos do autor).

E com esta preocupacdo que Nietzsche busca, através da pesquisa genealdgica,
descrever os diversos sintomas do niilismo e suas diversas formas de enraizamento e
dominacdo na histéria do pensamento europeu. Nesse processo 0 cristianismo adoeceu,
adormeceu e retardou a acdo humana para a vida, forma consequente do niilismo passivo, que
encoraja para a morte e autoaniquilamento, através da indicacdo de uma falsa sobrevivéncia
para além desse mundo impedindo todo tipo de criatura doente e desesperada de se entregar
ao suicidio. A sua tarefa foi propor uma vida duradoura, porém fazendo o sofredor aceitar e
até desejar sua condicdo de sofredor. No budismo representaria uma forma mais radical de
niilismo, pois nele hd a dissolucdo da vontade do individuo que nega sua vontade, numa
Vontade de nada, no nirvana.

A prépria humanidade sofre ainda os efeitos dessas veleidades de cura
sacerdotais! Lembremos, por exemplo, certas formas de dieta (abstencdo de
carne), o jejum, a continéncia sexual, a fuga “para o deserto” (o isolamento
de Weir Mitchell, claro que sem a subseqiente cura de engorda e
superalimentacdo, na qual reside o mais eficaz antidoto contra toda histeria
do ideal ascético): a isso junte-se a metafisica anti-sensualista dos sacerdotes,
apta a fabricar indolentes e refinados, a sua auto-hipnose a maneira dos
faquires e bramanes — o Brahma usado como botdo de vidro e idéia fixa — e
por fim o muito compreensivel enfado geral com a sua cura radical — o nada
(ou Deus — o0 anseio de unio mystica com Deus é o anseio budista pelo Nada,
pelo Nirvana - e nada mais!). (NIETZSCHE, 1998, 24, grifos do autor).

Ao investigar os valores niilistas a partir da histéria da moral em todo seu
processo de desenvolvimento, Nietzsche mostra que o niilismo tera o surgimento de suas
raizes na Antiguidade com o pensamento socratico-platonico e a doutrina da moral judaico-
cristd, que surgiram como remédios para uma doenca fisiologicamente declinante e
incapacitada de suportar a vida, condicionando a uma tendéncia negadora que inventa um

além-mundo, como um refugio perfeito frente a sua incapacidade de viver.

Toda a histéria da Europa passa entdo a ser compreendida como um processo
que vai desde os periodos em que o niilismo estd disfarcado pelos valores da moral supra-
sensivel, até o periodo da mais extrema claridade, aberta pela constatacdo da morte de Deus,
que empurra 0 homem para uma condicdo relativista e caotica do que sobraram dos destrocos
na modernidade, restos de sentidos que servirdo de contra-valores que possam guia-lo para a
reestruturacdo de um pensamento que afirme a sua guerra e resisténcia contra o velho mundo

e 0 ponha numa ordem com o mundo novo.
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A descrigdo dos sintomas decorrentes do declinio dos valores na modernidade e
sua queda em direcdo ao abismo niilista provocado pela morte de Deus serdo diagnosticados
por Nietzsche que, por sua vez, apresenta outras formas niilistas de reacdo que irdo surgir no
processo de desenvolvimento do pensamento europeu. Nesse sentido, surgem novos valores
de negacdo da vida, como formas de dominagéo, por meio de ideais reativos ou podendo ser
chamados de contra-ideais, porque eles surgiram como forcas para negar, porque ndo eram
independentes dos valores decadentes antigos, eram eles também decadentes e vingativos.
“Tudo o que chamamos hoje de imoral foi moral numa época ou num lugar qualquer. O que

entdo, nesse sentido, garante que isto mudard mais uma vez de nome?” (NIETZSCHE, 2009,

p. 99).

Uma época de transicdo: é assim que todo mundo chama a nossa época, e
todo mundo tem raz&o. Mas nao no sentido de que este termo conviesse mais
a nossa época do que a qualquer outra. Onde quer que coloquemos o pé na
histéria, em todo lugar encontramos uma fermentacdo, os velhos conceitos
em luta com os novos e 0s homens dotados de uma intuicdo sutil, que se
chamavam antigamente de profetas, mas que se contentavam com sentir e
ver o se passava com eles — eles o sabiam e em geral se aterrorizavam muito
com isto. (NIETZSCHE, 2005, p. 303).

O mundo moderno sofreria um novo caos, um novo conflito de ideias e utopias,
presentes em seu relativismo, revolucbes sociais que colocariam em conflitos os diversos
rebanhos contra os modelos antigos de dominacgéo, todos apoiados em valores do niilismo
reativo contra o velho mundo. Com a morte de Deus, morrem também os detentores desse
velho ideal, dessa forma ultrapassada de poder, o rei, 0 nobre agora era enfrentado pelo
rebanho, que ndo aceitava mais ser conduzido pelo pastor, pelo chefe de Estado, esse rebanho
possuia diversos nomes e formas de descarregar sua vingancga, seu ressentimento: socialismo,

democracia, direitos do homem, anarquismo e outros mais.

Por que os fracos sdo os vencedores (...) Para terminar: a trapalhada social,
consequéncia da revolugdo, da instauracdo de direitos iguais, da supersticdo
dos “homens iguais”. Aqueles que sdo portadores dos instintos do declinio
[do ressentiment, da insatisfacdo, do gosto pela destruicdo, do anarquismo e
do niilismo], ai incluidos os instintos dos escravos, 0s instintos do cansaco,
da astlicia e da canaille, proprios das camadas durante muito tempo mantidas
embaixo, se misturam com qualquer sangue de todas as classes: duas ou trés
geracBes a mais e a racga fica irreconhecivel — tudo é plebeizado. Resulta
disso um instinto geral contra a preferéncia, contra o privilégio de qualquer
tipo, com uma forca e uma certeza, e, na pratica, com uma dureza e uma
crueldade tais que, na realidade, inclusive os privilegiados se curvam a isso:
(...) — aqueles que querem conservar o poder adulam a plebe, precisam ter a
plebe a seu lado. — (NIETZSCHE, 2009, p. 158, grifos do autor).

Toda a critica de Nietzsche ao Estado e a toda forma de rebanho, como



111

socialismo, democracia, comunismo ou anarquia possui como objetivo combater o espirito
décadence que se espalha na vida por meio das diversas formas que agora sdo governadas por
um sentimento de vinganga movido pela vontade de destruicdo do niilismo reativo. A critica
do filésofo contra os movimentos ideoldgicos e politicos de sua época, iria de encontro aos
modelos reativos que se realizariam por meio da Razdo e de seu materialismo utilitarista, que
através de suas estruturas de dominacao do rebanho (da sociedade) manifestava sua expressao

de poder, o Estado.

A modernidade agora possuia um templo na terra, o Estado que também era o
novo idolo, porque havia sido trocado por Deus, nele manifestava uma nova forma de
negacdo e mutilacdo da vida, através do controle do rebanho. Movida por uma vontade de
dominacdo que realizava seu dominio por meio da tirania e totalitarismo que busca o controle
e repressao da multiplicidade do real, dos instintos mais nobres e auténticos dos mais fortes,
dos espiritos livres. O Estado possui diversas maneiras de efetivar seu dominio, isto &,
conquistando a todos por meio de imposicOes contratuais, tipos de pactos e normas,
elaboradas pelos seus funcionarios que inventavam leis como formas de controle e regulacédo
da vida de curral (sociedade), agindo sempre de forma coercitiva contra os que perturbassema
vida dormente e confinada do rebanho. O mundo natural onde habitavam as paixdes, 0s
desejos, 0s sentimentos, os instintos, a vontade de poténcia como forga livre impulsionadora

da vida, havia sido proibida, pior ainda, enjaulada, veja o exemplo do Marqués de Sade™®.

Destruidores, sdo os que preparam armadilhas para muitos e as chamam
Estado; e suspendem por cima deles uma espada e cem cobigas. Onde existe
um povo, este ndo compreende o Estado e 0 odeia como ma sorte e uma
ofensa aos costumes e justica. Esta indicacdo eu vos dou: cada povo fala a
sua lingua do bem e do mal e ndo a entende o vizinho. Cada povo inventou a
sua propria lingua, segundo os costumes e a justica. Mas o Estado mente em
todas as linguas do bem e do mal; e, qualquer coisa que diga, mente — e,
qualquer coisa que possua, roubou-a. Nele, tudo é falso. Morde com dentes
roubados, esse mordedor; falsas sdo, até suas entranhas. Confusdo de lingua
do bem e do mal: esta indicacdo eu vos dou como marca do Estado. Essa
marca, na verdade, significativa vontade de morte! Na verdade, ele chama os
pregadores da morte! Nasce gente demais; para os supérfluos, inventou-se o
Estado! Vede como ele o atrai a si, aos muitos-demais! Como os devora e
mastiga e rumina! ‘“Nada h4 na terra maior do que eu; eu sou o dedo
ordenador de Deus” — assim urra 0 monstro. E ndo somente aquele de orelhas
compridas e vista curta se pdem de joelhos! (NIETZSCHE, 2010, p. 75).

Para Nietzsche o Estado moderno é criado pelo rebanho, animal gregario, por

% Do Conde de Sade, Donatien-Alphonse-Frangois (1740-1814), escritor francés, mais conhecido como Marqués
de Sade.
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ser mais fraco, a partir da vontade de negar os instintos mais fortes e vitais dos homens
saudaveis e fortes que tinham o poder para agir nobremente, 0s espiritos livres. O Estado era o
poder contra os que pudessem oferecer algum risco aos fracos, ao rebanho, toda a vida
humana foi degradada, preterida em troca da conservagdo do tipo de vida mediocre, rasteira,
doente e confinada do rebanho. O Estado seria uma forma de mutilar todos os seres que
possuissem a forca, a alegria, a saude, a vida das grandezas e das alturas, dos raros que tinham
suas pulsdes e instintos mais auténticos, diferente do comum, do sofrimento que permeia a
prépria condi¢do humana, renegada pelos niilistas que negam a tudo, porque esse € seu maior

valor o Nada.

O Estado a partir do instinto gregario, inventado para governar criaturas de
rebanho, que encontraram em seu estilo de sobrevida impotente a Unica chance de sobreviver
na modernidade, seu Unico reflgio, sua Unica possibilidade de existir, na cidade. O
nascimento do Estado, em sua origem, circunscreve numa perspectiva genealdgica
nietzscheana a violentacdo do animal humano e sua natureza subjetiva, suprimindo sua
individualidade e poder criativo na diversidade das possibilidades infindas no devir da vida,
confinando-o numa coletividade conduzida por uma tirania que possuia variadas formas de
domesticacdo desse animal, impondo-o preceitos morais e sua maquinaria de modelagem,
restringindo, moldando e destruindo as possibilidades de vida fora do Estado que dominaria a
tudo em sua volta, realizando seu controle, através das ciéncias modernas que desenvolveram
uma estrutura racional que desprezaria qualquer outra possibilidade de vida natural, livre e

feliz, semrestar lugar onde o seu controle ndo alcance.

[...] a insercdo de uma populagdo sem normas e sem freios numa forma
estavel, assim como tivera inicio com um ato de violéncia, foi levada a termo
somente com atos de — que o mais antigo “Estado”, em conseqiiéncia,
apareceu como uma terrivel tirania, uma maquinaria esmagadora e
implacdvel, e assim prosseguiu seu trabalho, até que tal matéria-prima
humana e semi-animal ficou ndo sé amassada e maleavel, mas também
dotada de uma forma. Utilizei a palavra “Estado”: esta claro a que me refiro
—algum bando de bestas louras, uma raga de conquistadores e senhores, que,
organizada, guerreiramente e com forca para organizar, sem hesitacdo lanca
suas garras terriveis sobre uma populacdo talvez imensamente superior em
nimero, mas ainda informe e n6made. Desse modo comeca a existir o
“Estado” na terra: penso haver acabado aquele sentimentalismo que o fazia
comecar com um “contrato”. (NIETZSCHE, 1998, p. 74).

A origem do Estado é denunciada por Nietzsche, como consequéncia da
realizacdo dos valores niilistas que se desenvolveram a partir das formas de dominacdo da

racionalidade socratica e a doutrina dos valores judaico-cristdos, valores decadentes que
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alcangam seu poder de dominacgdo em plena era moderna, mundo da racionalidade iluminista
que teria como expressdo dessa vontade de dominio, o controle e dominacdo da totalidade do
real e todas num servico de domesticacdo e conservacdo de todo tipo de criatura degenerada,

o tipo animal de rebanho.

Ainda ha povos e rebanhos, nalgum sitio, mas ndo entre nds, meus irmaos:
aqui ha Estado. Estados? Que é isto? Pois seja! Abri bem os ouvidos, porque
agora vou dizer-vos a minha palavra sobre a morte dos povos. Chama-se
Estado o mais frio de todos os monstros frios. E, com toda a frieza, também

mente; e esta mentira sai rastejando de sua boca: “Eu, o Estado, sou o povo!”
(NIETZSCHE, 2010, p. 75).

O Estado representa o poder sobre o rebanho e para servir ao rebanho, contra os
lobos, os homens fortes, os espiritos livres, 0 seu poder se da de forma racional e fria, ele ndo
estd vivo, é impessoal e se fundamenta sobre imperativos categoricos do direito, de seus
valores de dominacdo niilista que se expressa em sua racionalidade ordenadora. Sua légica
esta em impedir qualquer elevacdo de espirito de liberdade, que procure se elevar
instintivamente para fora das entranhas desse grande monstro. A sua razdo € sua principal
arma de manipulagdo que expressa seu controle através dos seus aparelhos ideoldgicos®,

colocados a servigo do controle da vida e seus impulsos criativos.

O instinto gregario de animal de rebanho realiza-se no e pelo Estado que utiliza
uma cultura de massa e uma educagdo de massa para manter de maneira uniforme e
homogénea os niveis culturais insuficientes de seus individuos, empobrecendo e nivelando de
maneira basilar a vida deles, formando-os para servir como especialistas em funcdes técnicas,
ou mesmo para a morte na guerra, diminuindo a capacidade intelectiva, reprimindo a
consciéncia critica e destruindo a visdo de qualquer possibilidade que 0 homem possa ter para
agir de maneira autdnoma e independente fora do novo Idolo. Essa é a forma como Ele
mantera o controle, o dominio, mantendo no individuo uma vontade de dependéncia, um
desejo gregario de rebanho que se orienta para a vida em comunidade na busca de uma ordem
social regida por criaturas sofredoras e decadentes “todas iguais”, “todas comuns” ou mesmo
transformando sua méo-de-obra barata em instrumentos que serdo utilizados em fabricas e
reparticOes, numa atividade maquinal, sofrer para esquecer que sofre. Todas as formas em o

que o Estado esconde para consumir e destruir a vida.

Estado, chamo eu, o lugar onde todos, bons ou malvados, sdo bebedores de
veneno; Estado, o lugar onde todos, bons ou malvados, se perdem a si

% Cf. ALTHUSSER, 1983, p. 77
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mesmos; Estado, o lugar onde o lento suicidio de todos chama-se — “vida™!
Olhai esses supérfluos! Roubam para si as obras dos inventores e 0s tesouros
dos sabios; “cultura” chamam a seus furtos — e tudo se torna, neles, em
doenca e adversidade! Olhai esses supérfluos estdo sempre enfermos,
vomitam fel e lhe chamam “jornal”. Devoram-Se uns aos outros e n&o
podem, sequer, digerir-se. Olhai esses supérfluos! Adquirem riquezas e, com
elas, tornam-se mais pobres. Querem o poder e, para comecar, a alavanca do
poder, muito dinheiro — esses indigentes! Olhai como sobem trepando, esses
ageis macacos! Sobem trepando uns por cima dos outros e atirando-se
mutuamente, assim, no lodo e no abismo. Ao trono, querem, todos subir; é
essa a sua loucura — como se no trono estivesse sentada a felicidade! Muitas
vezes, é 0 lodo que estd no trono — e, muitas vezes, também o trono o lodo.
Dementes, sdo todos eles, para mim, e macacos sobreexcitados. Mau cheiro
exala o seu idolo, o monstro frio; mau cheiro exalam todos eles, esses
servidores de idolos! (NIETZSCHE, 2010, p. 76).

Para Nietzsche, o Estado € a maneira como a modernidade determinou a sua
vontade de dominio, sua negacdo da vida, sua reatividade niilista ao perceber a desvalorizacéo
dos valores supremos, antes colocados acima da vida. A morte de Deus obrigou toda
modernidade a experienciar uma nova condi¢ao na existéncia, todo seu niilismo reativo seria
mais um sintoma de todo o processo de desenvolvimento do pensamento europeu, toda a
forma de controle e ordenamento da vida gregaria do rebanho (sociedade), constitui-se para

preencher com a invenc¢do do Estado o vazio que antes era ocupado por Deus.

Quanto a democracia, Nietzsche a concebe como manifestacdo do poder de
dominacdo do rebanho para a degradacao e destruicdo do estilo de vida superior. Até mesmo
0 Estado, que foi legitimado pelo rebanho como seu Unico refagio enfraqueceria, numa
espécie de vontade que se autodestruiria levado pelo rebanho com sua prépria natureza
mediocre a contaminar e espalhar em todas as suas estruturas o levando a destruigdo. O
Estado acometido dessa doenca encontra-se habitado desse tipo de criatura mediocre, o
democratico, criaturas mesquinhas e miseraveis movidas por interesses mesquinhos, distintos
e desintegrados, sem forga para formacdo e homogeneizacdo da opinido do rebanho, que
quando muito podem disfarcar, sob 0 manto democrético, sua vontade autoritaria no exercicio
do poder. E isto se apresenta, na medida em que o Estado mantém o grande rebanho numa
espécie de mediocridade nivelada, para que seus cddigos, leis e normas que formam seus

imperativos possam ser aceitas pelo instinto de rebanho, pelos comuns.

[...] a democracia moderna é a forma histérica do declinio do Estado — Mas a
perspectiva que resulta desse forte declinio ndo é infeliz em todos os
aspectos: entre as caracteristicas dos seres humanos, a sagacidade e o
interesse pessoal sdo as mais bem desenvolvidas; se o Estado ndo mais
corresponder as exigéncias dessas forcas, ndo ocorrerd de maneira alguma o
caos: uma invencdo ainda mais pertinente que aquilo que era o Estado, isto
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sim, triunfard sobre o Estado. [...]. Assim, uma geracdo posterior também
vera o Estado se tornar insignificante em vérios trechos da terra.
(NIETZSCHE, 2000, p. 255).

Todas as formas e meios com 0S quais surgiram regimes e organizag0es
politicas ou sociais sdo tentativas da modernidade superar a morte de Deus, mas segundo
Nietzsche, ndo representam essa superacgéo, ao contrario, a modernidade se comportaria como
se fosse o0 coveiro que procura enterrar os valores mortos da metafisica e da moral judaico-
cristd. Em sua tarefa de coveiro, a modernidade vive a continuagdo desses valores, no sentido
que sua atitude é livrar-se dos valores mortos criando valores de negacdo, valores novos

contra os valores antigos assumindo uma natureza niilista de negacéo da vida.

Toda a modernidade ao se realizar por meio da razdo instrumentalizada,
absoluta, dominada por um método e acreditando no seu esclarecimento, revela um
fundamentalismo autoritario, com pretensfes de uma domesticacao do individuo, negando sua
vida, condenando-o e provocando o0 esmagamento de sua subjetividade, que tem como
principal objetivo niveld-lo ao mais baixo, ao mais comum estilo de vida, confinada ao
rebanho sem pastor que o conduza. O rebanho corre para baixo, para o abate, reprimindo tudo
0 que sobe e tudo o que pertence as alturas, “todos iguais” em sofrimento, maxima dos
comuns, todos iguais, impondo sobre o homem raro valores morais que o faziam sumir em
meio aos outros. Que importa o eu, o individuo? O importante € o grupo, a sociedade, a

civilizagéo, o rebanho.

Chame-se “civilizagdo”, “humanizac¢do” ou “progresso” aquilo em que se vé
agora a marca distintiva dos europeus; chame-se isso simplesmente, sem
louvar ou censurar e utilizando um termo politico, de movimento
democratico da Europa: por tras de todos esses fendmenos morais e politicos
expressos nessas formulas, observa-se o desenvolvimento de um tremendo
processo fisiolégico que ndo para de ganhar amplitude: os europeus se
parecem cada vez mais, eles se libertam cada vez mais das condi¢des que
fazem nascer as racas ligadas ao clima e as classes sociais, eles se libertam
cada vez mais de qualguer meio determinado, criador de necessidades
idénticas para a alma e para o corpo durante o correr dos séculos; eles dao
surgimento pouco a pouco a um tipo de homem essencialmente
supranacional e ndmade, que, para empregar um termo da fisiologia, possui
no mais alto grau e como traco distintivo o dom e o poder da adaptacdo. Este
processo de europeizacdo, cujo ritmo seria talvez retardado por grandes
regressdes, mas que por isso mesmo talvez v crescer em violéncia e
profundidade — os furiosos impulsos fazem parte destas regressdes, assim
como a emergéncia do anarquismo — este processo acarretard, muito
provavelmente, resultados que os seus promotores e apologistas ingénuos, 0s
apostolos das “ideias modernas”, estdo muito longe de esperar.
(NIETZSCHE, 2005, p. 263).
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Todo o discurso de organizacdo social na busca da igualdade, da fraternidade e
da democracia, revelou-se insustentdvel num aniquilamento das possibilidades de 0 homem
assumir-se a si proprio, em sua forca vital instintiva. Nessa condicao ele queria mais que tudo
sua domesticacéo, ele precisava dos outros, do rebanho de iguais a ele, e necessitava ainda
mais agora, que estava sozinho seu guia, sem objetivo, havia perdido seu dono, seu cédo-

pastor, seu guia.

O fracasso e a desilusdo desses modelos, em relacdo aos desafios existenciais,
sdo o saldo dessas experiéncias frustradas, o que reforca no homem o nojo, o o6dio, a
compaixdo na vida, sem sentido nenhum, sem fundamento no mundo moderno,

permanecendo claro e visivel para ele o grande nada da vida.

A morte de Deus possibilita a afirmacdo do niilismo reativo atraves da ciéncia
moderna, na medida em que todo o esforco cientifico revela-se na crenca da possibilidade
objetiva do mundo e da natureza, sendo, capaz de conhecer e determinar 0 mundo numa
perspectiva utilitarista e funcionalista. Neste sentido a ciéncia assume na modernidade o status
de um saber absoluto e inatacavel. Porém, o que a civilizacdo moderna constata, a um alto
preco, ndo é a confirmacdo destes pressupostos cientificos, mas sim sua contingéncia e
parcialidade de destruicdo. O conhecimento cientifico, como a sociologia, ndo passa de um
antropomorfismo do mundo, valido somente para 0 homem em determinadas circunstancias,
caindo por terra novamente a possibilidade da superagdo dos valores decaidos, permanecendo

todos em declinio para o abismo do Niilismo.

...n6s modernos, com nosso angustiado cuidado-préprio e amor ao préximo,
com nossas virtudes de trabalho, despretensdo, legalidade, cientificidade —
acumuladores, econdmicos, maquinais —, como uma época fraca... Nossas
virtudes sdo determinadas, provocadas por nossa fraqueza... A “igualdade”,
um certo assemelhamento real que acha expressdo apenas na teoria dos
“direitos iguais”, é essencialmente propria do declinio: o fosso entre um ser
humano e outro, entre uma classe e outra, a multiplicidade de tipos, a
vontade de ser si proprio, de destacar-se, isto que denomino pathos da
distancia é a caracteristica de toda época forte. A tensdo, a distancia entre 0s
extremos vem torna-se hoje cada vez menor - por fim, os proprios extremos
se apagam até atingir a semelhancga... Todas as nossas teorias e constituicfes
de Estado, sem excluir absolutamente o “Reich” alemdo, sdo decorréncias,
consequéncias necessarias do declinio; o inconsciente efeito da décadence
assenhorou-se até dos ideais de ciéncias particulares. Minha objecdo a toda
sociologia de Inglaterra e Franca continua sendo que ela s6 conhece por
experiéncia apenas as formas decaidas de sociedade e muito ingenuamente
toma os préprios instintos decaidos como norma dos juizos de valor
socioldgicos de valor. A vida declinante, o decréscimo de toda forca
organizadora, isto é, separadora, abridora de fossos, sub- e organizadora, é
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formulada como um ideal na sociologia de hoje... (NIETZSCHE, 2005, p.
263).

Nietzsche ao diagnosticar essa doenca do homem, o niilismo, alerta para a sua
autodestruicdo que se encaminha tomado por essa doenca, sua tentativa, desse modo seria
denunciar-lhe essa direcdo, esse precipitar-se no gigantesco acontecimento do niilismo, o seu
acabamento, o seu ultimo estdgio em seu processo de desenvolvimento do pensamento
europeu. Seu final tragico, sem poder evita-lo, so sera possivel exaurindo-o0. Vivendo em sua
completude € que ira experienciar o niilismo completo. Através de sua superacdo é que
homem poderia criar um novo sentido, mas ainda ndo esta pronto para isso; antes ele tinha
que salta-lo, esse grande abismo. Ele tera que percorré-lo. Todo seu processo corre como um
rio para sua foz, seu descarregamento em direcdo ao gigantesco oceano do grande niilismo,

seu acabamento, sua completude.
2.3 Niilismo ativo

O niilismo ¢é o processo de desenvolvimento no pensamento europeu. Ele surgiu
primeiramente, como niilismo passivo fornecendo a vida um envenenamento que adormeceria
0 Odio do homem contra a sua existéncia e 0 mundo, o tornando passivel de aceitar sua
condicdo. Mas, depois de um longo sono, 0 homem acordou e com 0 Seu despertar veio 0
anuncio da destruicdo de todos os valores que 0 serviram como Opio para a sua existéncia
morbida; valores que foram antes colocados acima da vida, como uma forma de suporta-la,
agora, perderam sua validade, estavam vencidos. Eles ndo narcotizavam e ndo entorpeciam

mais o homem.

Dessa forma, 0 homem despertou do mundo das trevas, e ao despertar-se se
esclareceu e em seu esclarecimento, se insurgiu novamente contra ele mesmo e a vida; estava
diante do acontecimento abissal, da morte de Deus, que o lancou para fora de seu sonho, de
sua fabula, foi terrivel! O homem perdeu tudo, ndo Ihe restava mais no que acreditar, ndo
tinha mais seu refigio e ele ndo possuia mais forcas para encontrar outro lugar, 0 mundo do

além havia fechado suas portas definitivamente para o animal homem.

O evento fundamental da modernidade é a Morte de Deus. Em Nietzsche, a
Morte de Deus ndo tem significacdo de um enunciado metafisico sobre a
existéncia ou ndo de um ser superior. O anincio do homem louco, “Deus
esta morto” (Gott ist todt), tem o significado de um abalo cdsmico, de uma
perda total de sentido, de toda finalidade, ocasionados pelo afastamento da
fonte divina dos valores (compreendida como o sol na tradicdo platénica)
que forneciam um sentido ao mundo. A morte de Deus ndo € um evento
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fortuito, sem qualquer concatenacdo com a historia da moral; ao contrario, é
um evento longamente preparado e necessario no processo de moralizagdo
do mundo, que por fim anula o dualismo entre mundo sensivel e mundo
suprasensivel. Assim, a constatacdo da morte de Deus leva a radicalizagdo do
niilismo. (ARALDI, 1998, p. 77)

A Unica coisa que sobrou a ele foi 0 mundo mesmo, o que ele conhecia, mas ele
odiava o que conhecia, sempre preferiu o desconhecido, o mistério, mesmo que esse fosse o
Nada. O nada era o seu fundamento, era a sua resposta a tudo, e contra tudo o que odiava e
sofria, ele desejava o Nada, preferia sempre o Nada, a qualquer coisa, a qualquer vida, a ele
mesmo, foi no Nada que ele apostou tudo, foi no Nada que encontrou seu alivio e ele o

procurava mais uma vez. Onde estaria? O havia perdido de uma vez?

Mas 0 homem é um animal impossivel, ele transformou sua realidade em sonho,
conseguiu acordado sonhar, até que seu narcético, seu 0pio o fizesse delirar e em seu delirio
encontrar na vida, nele mesmo e no todo, que tanto odiou, uma maneira de transforma-lo em
nada. Ele agora tinha um novo sentido, encontrou um sentido contrario, mas um sentido. E o
seu niilismo reativo que iria destruir tudo em sua volta, até que tudo se tornasse realizacdo
dessa vontade que 0 move a querer negar. O mundo perfeito estaria enfim garantido, o paraiso

gue homem tanto desejou, tanto sonhou estava bem ali na sua frente.

Ele s6 precisava construi-lo aqui mesmo na Terra, nessa terra que tanto odiou.
Agora tinha métodos para fazé-lo, bdssolas para guid-lo aos quatro cantos do mundo,
instrumentos e mapas para medi-lo e registra-lo, lentes que investigaria a tudo em sua volta e
dentro dele mesmo, até que ele também fosse dominado, investigado e mutilado em sua
experiéncia, até se tornar também sua prépria cobaia, seu proprio cadaver dissecado. E desse

modo, tudo se tornou Nada.

Ao anunciar a morte do deus cristdo transcendente, Nietzsche esta criticando
a divisdo feita pela tradicdo metafisica e religiosa entre 0 mundo supra-
sensivel e mundo sensivel. Deus, enquanto ser transcendente, é visto como o
valor supremo, sendo superior a0 mundo sensivel. Os predicados do ser
supremo ndo designam a esséncia verdadeira das coisas, mas sdo 0s “sinais
distintivos do nada” (die Kennzeichen des Nichts). Com a morte de Deus, a
separacdo entre sensivel e supra-sensivel ndo tem mais sentido, o que
acarreta a insustentabilidade das idéias metafisicas e dos valores que
subordinavam o mundo sensivel. Isso ndo implica, entretanto, o abandono
total dos valores superiores transcendentes. A modernidade representa para o
filésofo tanto o esforgo de substituir o deus transcendente por outros valores
(razdo, historia, progresso), bem como o vazio aberto pela percepcdo de que
0 deus transcendente ja ndo exerce nenhuma influéncia sobre a existéncia.
(ARALDI, 1998, p. 77)
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No inicio do processo do niilismo, o primeiro a morrer foi o homem e o seu
mundo, tudo foi destruido! Depois veio o além-mundo que foi criado para preencher o vazio
humano; mas o além-mundo também morre, dessa forma, morrendo tudo, ndo restando outra
possibilidade a ndo ser o Nada, “o homem preferira ainda querer o Nada, a nada querer”. E
0 homem ndo cessando em sua vontade, ndo pode cessa-la, ele busca, ele queria algo, estaria

saciado se tivesse algo, mas seria provisorio, logo estaria insatisfeito.

A Unica forma seria que encontrasse a ele mesmo, mas nao tinha a ele e porque

ndo tinha a ele mesmo, ndo tinha a nada, como diz o poeta® *

o homem que perdeu a si
mesmo perdeu tudo”. E ndo tendo a nada para querer, sé restava a ele uma coisa, querer o
nada; e em sua vontade de nada, ele percorre sem ele mesmo e sem fim, sem unidade e sem
verdade, no grande rio do Nada, sem bussolas ou mapas para guia-lo, ansiando por sua
propria destruicdo nesse fluxo de anulagcdo. Sim, € uma ansia, sua maior forga, é seu niilismo
ativo, o qual vé no rio a solugdo, o rio do Nada para a destruicdo do seu querer, seu

sofrimento.

A derrocada do cristianismo — em sua moral (que é insubstituivel —) que se
volta contra o Deus cristdo (o sentido da veracidade, desenvolvido em alto
grau pelo cristianismo, tem nojo da falsidade e da hipocrisia de toda
interpretacdo cristd do mundo e da historia. Recuo do “Deus ¢ verdade” para
crenga fanatica do “Tudo ¢ falso”. Budismo da agdo...) (NIETZSCHE, 2008,
p. 27).

E a vontade direcionando-se contra ela mesma, numa forma de vinganca, de
anular a sua vontade que deseja o0 nada, ja que ndo pode saciar-se, procurando destruir-se, ela
deseja contemplando suas aguas escuras, que eram profundas e abismais, ouvindo, sem esta
amarrado ao mastro, as sereias que a leve as suas entranhas, aos seus abismos para longe
desse rio que corre veloz suas correntezas, porque desciam sempre para baixo, para a queda, 0

seu ocaso, seu acabamento, para o Nada.

Toda a nossa cultura européia move-se ja, desde had muito, com a tortura de
uma tensdo, que cresce de década a década, como se estivesse
encaminhando-se para uma catastrofe: inquieta, violenta, precipitada: como
uma correnteza que anseia por chegar ao fim e que ndo mais se lembra, tem
medo de lembrar-se (NIETZSCHE, 2008, p. 23).

A partir desta perspectiva, Nietzsche quer afirmar que o niilismo é a Unica
chance do homem, ou seja, todo 0 mundo da fabula que era sustentado por titeres, perdeu seu

encanto; com a desvalorizacdo dos valores supremos fim, unidade, verdade, tudo no mundo

3" (GOETHE, 2006, p. 543).
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perde sentido. E quando o homem perde suas pretensdes a sustentacdo da sua vida, falta-lhe o
chdo e surge o abismo do Nada, “E se vocé olhar longamente para um abismo, o abismo
também olha para dentro de vocé” (NIETZSCHE, 2005, p. 70). O abismo ¢ essa nega¢do do
homem que o toma quando olha para ele, quando o enxerga, 0 domina, até que ele se torna

também esse abismo, dominado por ele.

Ceticismo em matéria de moral é o decisivo. A derrocada da interpretacdo
moral de mundo, que ndo tem mais nenhuma sanc¢do depois de ter tentado
refugiar-se no além: termina em niilismo. “Nada tem sentido algum” (a
inexequibilidade de uma interpretacdo de mundo a qual foi dedicada
monstruosa forca — desperta a desconfianca de que todas as interpretac@es de
mundo sejam falsas —) (NIETZSCHE, 2008, p. 27).

E o niilismo em seu Gltimo grau, o niilismo consumado, completo, radical, o
niilismo ativo, que exige do homem a capacidade de transvalorar seus valores, de assumir sua
existéncia no confronto comas incertezas, com o relativismo e a precariedade fragmentada da
existéncia em sua perigosa fragilidade. E viver a vida do Nada, desamparado e desprovido de
qualquer fio de esperanca que possa cintilar uma pequena saida desse labirinto, para um
mundo que possua fundamento para viver. No niilismo ativo, em sua radicalidade, a
existéncia é obrigada a assumir o carater contraditorio e cadtico da dindmica da vida, é o seu
poder destrutivo, demolidor de tudo e de si mesmo, é a sua natureza mais dionisiaca que o

leva a ruina, ao aniquilamento, que o aproxima do devir na existéncia.

O termo niilismo, inclusive quando se trata de niilismo consumando,
portanto ndo passivo ou reativo, na terminologia de Nietzsche, mantém,
como o de “fabula”, alguma das caracteristicas que possui na linguagem
comum: 0 mundo em que a verdade tornou-se fabula é, de fato, o lugar de
uma experiéncia que ndo ¢ “mais auténtica” do que a experiéncia aberta pela
metafisica. Essa experiéncia ndo é mais auténtica porque a autenticidade
mesma — 0 proprio, a reapropriacdo — desvaneceu com a morte de Deus.
(VATTIMO, 2007, p. 11).

Esta perspectiva niilista ativa, que surge a partir do Gltimo niilismo, é, para
Nietzsche, a auséncia do valor supremo, da Verdade, a qual pudesse assumir a dinamica da
vida fundamentando-a. Isso porque a realidade estd envolta no monstruoso redemoinho de
manifestacdo do niilismo, o seu estagio final, consumindo a todas as perspectivas valorativas
que se interpdem umas sobre as outras numa gigantesca tensdo de extremos, até que nao
exista mais valor nenhum na vida; todas regidas pelo niilismo ativo do nada que valora a tudo,
em seu dominio, reduzindo qualquer valor ao nada, em falsidade. E a existéncia regida pelo
“nada ¢ verdadeiro”, que assumido pelos individuos, intensificam cada vez mais a

radicalidade do niilismo, na sua vontade de destruicdo. “— A tensdo critica: 0s extremos
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pdem-se em primeiro plano [kommen zum Vorschein] ¢ predominam.” (NIETZSCHE, 2008,
p. 31).
Que é uma crenca? Como ela surge? Cada crenga € um ter-por-verdadeiro.
A forma mais extrema do niilismo seria a de que cada crenca, cada ter-por-
verdadeiro seja necessariamente falso: pois um mundo verdadeiro nédo existe
absolutamente. Portanto: uma aparéncia de perspectiva, cuja origem jaz em

nos (a medida que nds temos necessidade continuamente de um mundo mais
estreito, resumido, simplificado). (NIETZSCHE, 2008, p. 34).

Essa forga niilista de nadificagdo alcanga o auge do niilismo na existéncia, em
seu acabamento, marcando a condicdo que Nietzsche denomina de niilismo ativo, que é
justamente este momento em que o grau de consciéncia a respeito do problema da auséncia de
sentido tornou-se tdo profundo e esclarecido que ao individuo ndo é mais permitido continuar
a agarrar-se em qualquer forca que lhe dé confianca para gerar alguma crenga valorativa. Em
outras palavras, se no niilismo passivo ou reativo ainda existe uma tentativa de ordenar a
existéncia a alguma justificativa moral ou em algum ideal superior com expectativas de que
este venha a garantir um significado valido para fundamenta-la. Na era do niilismo ativo, a
crenca, ou qualquer atitude de esperanca para encontrar um ideal que fundamente a vida, é
sinal de fraqueza, é uma ilusdo, ato de inocéncia ou ignorancia mesmo, seu préprio

fundamento é o nada, o nada é sua forga valorativa, o nada é valor que valora a tudo.

Entre as precondicOes para uma tarefa dionisiaca, é decisiva a dureza do
martelo, o prazer mesmo no destruir. O imperativo: “tornai-vos duros!”, a
mais basica certeza de que todos os criadores sdo duros, é a verdadeira
marca de uma natureza dionisiaca. — (NIETZSCHE, 2007, p. 94).

O nada como poder, determina em sua for¢a a destruicdo de todos os valores, é
0 seu poder transvalorativo, € o seu prazer em destruir, € a sua natureza dionisiaca de dizer um
grande Sim a tudo na sua existéncia. O Gltimo homem, o niilista ativo, em sua natureza, se
desespera ao perceber que perdeu seus valores, que antes serviam para preencher seu vazio
existencial, e ndo encontrando outra resposta a esse vazio, outro caminho que pudesse seguir,
mas apenas a vida mesma em seu vazio, sem possuir valor nenhum, porque a vida para o
homem ndo tinha valor, apresenta-se a ele como um grande sem sentido, um Nada. Desse
modo, resta a ele apenas dizer um sim a vida, nesse mundo que ndo tem mais nenhum sentido
para viver, ha ndo ser viver mesmo, 0 que, para o homem niilista completo, € esse grande
vazio, o Nada, a ele sd resta o niilismo que precisa vivé-lo, atravessa-lo para poder exauri-lo.

Seu sim é um nada a vida, mas ele ainda o deseja, “preferiria querer o nada, a nada querer”.
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Atravessa-lo implica aceitar a vida tal como ela é, importa aceitar inclusive
tudo o que nela ha de mais execrado e infame. [...] Sera preciso coragem para
fazer a travessia do niilismo; serd preciso coragem para realizar o projeto de
transvalorar todos os valores. Transvalorar é, antes de mais nada, suprimir o
solo a partir do qual os valores até entdo foram engendrados. Aqui, Nietzsche
espera realizar obra analoga a dos iconoclastas: derrubar idolos, demolir
alicerces, dinamitar fundamentos. E deste ponto de vista que critica a
metafisica, a religido e a moral. (MARTON, 2009, p. 75).

O poder do nada valorar é a maxima expressao do niilismo mais ativo e mais
radical, que lanca a existéncia num espetdculo de autodestruicdo, na qual sé os mais
corajosos, mais duros e mais fortes conseguem sobreviver. E buscar no nada a aniquilacéo, o
lancar-se no abismo. A vida nesse tipo de niilismo perde total importancia, fazendo esse
homem desapegar-se dela; sem medo, vive uma espécie de hybris para consigo mesmo, que,
em seu excesso, emsua vontade de poder leva tudo a sua volta ao aniquilamento, a destruicao.
E o poder valorativo do nada, levado nessa hybris ao despedacamento, é o jogar-se diante do
gigantesco abismo do Nihil que se abre ao niilista completo; a vida é reduzida a um campo de
batalha, onde o valor niilista se torna um meio para ele viver sua natureza niilista, ou seja, 0

valor para a sua autodestruicdo, para seu niilismo suicida.

Em pleno auge do Niilismo, onde é encontrado seu cume, ou melhor, seu lugar
mais fundo nesse abismo, ndo é permitido ao homem qualquer esperanca de um valor superior
para reger a vida dele no mundo, pois sua consciéncia esclarecida, niilista mergulhou num
nivel tdo fundo desse abismo que seria impossivel para si préprio voltar, sob pena de
autodestruicdo ou até de se tornar louco ao perder sua autoconsciéncia, sendo esta sua
primeira acusadora de desonestidade existencial, a qual o condenaria. O Unico caminho que

resta a ele € mesmo o niilismo.

O homem moderno acredita experimentalmente ora num ora noutro valor,
para depois esquecé-lo. Cresce sempre mais o circulo dos valores superados
e esquecidos. Percebe-se sempre mais 0 vazio e a pobreza de valores. E um
movimento incessante, apesar de todas as grandes tentativas para deté-lo. No
maximo, o homem ousa uma critica genérica dos valores. Reconhece sua
origem. Conhece demais para ndo crer mais em valor algum. Esse é o pathos,
0o novo frémito... Essa é a histéria dos dois proximos séculos...
(NIETZSCHE, 2008, p. 34).

Ora o niilismo em seu acabamento, em seu niilismo ativo inaugura no mundo
europeu, a forgca de um constante combate de perspectivas, uma realidade terrivel, que em sua
condicdo existencial ndo poderia deixar de existir profundos traumas, advindos de um
gigantesco conflito, gerando sofrimento e desespero num mundo ja fragmentado de valores

mortos ou restos de ideais. Todos se arrastando numa vontade de destruicdo e o Unico
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resultado é a producdo ou a fragmentacdo de valores relativistas radicais e intensos levados
aos extremos. O niilismo nesse processo de acabamento levaria 0 homem moderno a sua
autodestruicdo, provocado pelo choque contra a falta de sentido e a necessidade de ter um. A

esse respeito, Nietzsche afirma que:

O niilismo apresenta uma estado intermediario patolégico (patoldgica é a
descomunal generalizacdo, a conclusdo de ndo haver mais nenhum sentido
absolutamente [der Schluss auf gar keinen Sinn]): seja pelo fato de que as
forcas produtivas ainda ndo estejam fortes o bastante: seja porque a
decadéncia ainda vacila e ainda ndo inventou os seus remédios [Hilfsmittel].
Pressupbe dessa hipotese: — ndo existe nenhuma verdade; nao ha nenhuma
propriedade absoluta as coisas, nenhuma “coisa em si”. — 1SS0 mesmo é um
niilismo, e deveras o mais extremo. Ele desloca o valor das coisas para um
ambito no qual a esse valor ndo corresponde nem pode ter correspondido
nenhuma realidade, mas que é somente um sintoma de forca por parte de
guem confere valor, uma simplificacdo para a finalidade da vida. [...] Os
valores e suas mudancgas sdo proporcionais ao crescimento e ao aumento do
poder [Macht-Wachstum] de quem estabelece o valor. A medida de
descrenca, de “liberdade de espirito” permitida como expressdo do aumento
do poder [Macht-Wachstum]. “Niilismo” como ideal do supremo poderio do
espirito, da vida mais transbordante: em parte destrutivo, em parte irénico.
(NIETZSCHE, 2008, p. 33)

Neste momento, o0 homem mergulhado na sua existéncia de perspectivas
relativas, dominada pelo niilismo percebe a impossibilidade de buscar qualquer refugio no
mundo caotico que o circunda, no mundo do devir, impossivel de fundamenta-lo ou aprisiona-
lo numa verdade absoluta e dogmatica, que possa ir contra a auséncia de uma, contra o Nada,

contra o niilismo.

Nesse sentido, fica evidente para 0 homem, o niilismo como a Unica chance,
afirmando numa vontade criadora de sentido, o devir da vida, entregando-se ao devir criativo
do niilismo, para dessa forma poder se libertar dos valores decaidos ou mesmo do nada. Sé
resta a0 homem reconhecer o seu longo e histérico engano de que ndo é possivel mais se
deixar enganar, por valores que fundamentem a vida dele, devendo ele mesmo, portanto,
modificar sua disposicdo de negacdo niilista para afirmacdo niilista, aceitando o niilismo
como forma verdadeira de ser niilista, ou seja, a vida como um em vao devera ser agora sua
meta, seu ideal que procura sempre valorar para o nada, que tem por Unico objetivo destruir.
O homem entdo é movido por um estado de vontades fortes que fard sucumbir a todo
idealismo guiado pela falta de meta ou finalidade no mundo. Na sua vontade destrutiva, a
existéncia sera recriada e quem assume esse papel é o homem, de maneira livre com a forca
de seu niilismo ativo, em seu niilismo que completa seu estagio, o tltimo homem, o homem

do nada, do niilismo mais radical.
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O niilismo néo é s6 uma consideracdo [Betrachtsamkeit] a respeito do “em
vao!” e ndo é sO a crenga de que tudo merece sucumbir: pdem-s¢ MEA0S a
obra, faz-se sucumbir. Isso é, se se quer, ildégico: mas o niilista ndo acredita
no ser-se forcado a ser logico... E o estado de espiritos e vontades fortes: e
para estes ndo é possivel deixar-se ficar no ndo do “juizo”: — 0 ndo da agédo
provém de sua natureza. A aniquilacdo pelas méos secunda a nadificagdo
pelo juizo. (NIETZSCHE, 2008, p. 37)

O ultimo homem assume a postura do poder ativo, do poder do espirito forte,
“Seu maximo de forca relativa, ele o alcanca como forca violenta de destruicdo: como
niilismo ativo.” (NIETZSCHE, 2008, p. 37), presente nos homens que surgem em
circunstancias configuradas para enfrentar e destruir os valores mortos do niilismo ou o que
sobrou deles. Nestes individuos movidos por um niilismo ativo, surge uma consciéncia
diferenciada, totalmente outra que ndo aceita e nega a toda forma de valor dogmatizado que se
pretenda adornar a existéncia cadtica e cinzenta em sua volta. Sua consciéncia ateista toma
para si a realidade sobre a impossibilidade de continuar a se enganar com quaisquer mentiras
do além ou da metafisica surgidas no modo antigo do niilismo, ou seja, qualquer forma de

idealismo.

Eu sou, no minimo, o homem mais terrivel que até agora existiu; o que nao
impede que eu venha a ser 0 mais benéfico. Eu conheco o prazer de destruir
em um grau conforme a minha forca para destruir — em ambos obedeco a
minha natureza dionisiaca, que ndo sabe separar o dizer Sim do fazer N&o. Eu
sou o0 primeiro imoralista: e com isso sou o destruidor par excellence.
(NIETZSCHE, 2007, p. 110)

Esse niilismo ativo manifesta-se numa postura destrutiva, de furia, aniquilacdo e
anulacéo direcionada contra todo sentido e fim para a vida, ou seja, contra todo valor, que se
coloque como resposta, como meta ao caos do devir, ao sem sentido e finalidade da vida. Ele
ira subjugar toda forma de salvacédo a essa condi¢do destrutiva do devir no mundo. O niilismo
completo ou niilismo ativo em sua ultima forma de niilismo se arma contra qualquer tentativa
de tornar verdadeiro o ndo verdadeiro do mundo, voltando-se contra qualquer forma de valor,
colocando em questdo a existéncia do proprio valor, porque sua crenca expressa em sua

vontade: o ndo existe verdade, nada é verdadeiro, apenas o0 nada é.

Desaprenderam a reconhecer naquela fixagdo de ideal também a realidade
pessoal [Personen-Realitéqt]: tornaram-se ateistas. Mas renunciaram
propriamente ao ideal? — Os Ultimos metafisicos, no fundo, ainda sempre
procuram nele a real “realidade”, a “coisa em si”’, em relagdo a qual tudo o
mais & apenas aparente. Seu dogma é o de que o nosso mundo dos
fendmenos ndo ¢ “verdadeiro”, justamente pelo fato, por demais evidente, de
que ele ndo é a expressdo daquele ideal — e, no fundo, nem mesmo remonta
aquele mundo metafisico como causa. O incondicionado, enquanto é aquela
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perfeicdo mais alta, ndo pode conferir o fundamento para todo condicionado.
(NIETZSCHE, 2008, p. 35)

Mas, este sintoma do niilismo, o niilismo ativo, o Gltimo niilismo necessita criar
valores para poder sobreviver, mesmo que instaure 0 vazio como valor, exigindo do homem a
forca, valores para transvalorizar sua vida vazia de sentido que vive mergulhada no nada do
niilismo destrutivo. Ele procura assumir sua existéncia num confronto com as incertezas
relativistas junto a precaria e fragil vida, inserida nessa desesperanca de encontrar a
continuacdo do seu existir; pois para ele ndo existe mais sua Troia ou qualquer forma de
reavé-la, ndo existe mais para esse homem do niilismo ativo, um lugar em que possa
fundamentar seu novo lar para existir. Sera necessario destruir para viver e essa € sua forca
criadora de sentido, destruir, esse é seu novo lugar, destruir a todos que antes destruiram seu
lar. “Transvalorar ¢, antes de mais nada, suprimir o solo a partir do qual os valores até entdo
foram engendrados. Aqui, Nietzsche espera realizar obra analoga a dos iconoclastas: derrubar
idolos, demolir alicerces, dinamitar fundamentos.” (MARTON, 2009, p. 75)

...Para se erigir um santuario, é preciso antes destruir um santudrio: esta é a
lei — mostrem-me um caso em que ela ndo foi cumpridal... N6s homens
modernos, somos 0s herdeiros da vivisseccdo de consciéncia e da auto-
experimentacdo de milénios: € o nosso mais longo exercicio, talvez nossa
vocacdo artistica, sem divida nosso refinamento, nossa perversdo do gosto.
J& por tempo demais 0 homem considerou suas propensdes naturais com
“olhar ruim”, de tal modo que elas nele se irmanaram com a “ma
consciéncia”. Uma tentativa inversa € em si possivel — mas quem ¢é forte o
bastante para isso? — ou seja, as propensdes inaturais, todas essas aspiracoes
ao Além, ao que é contrario aos sentidos, aos instintos, a natureza, ao animal,
em suma, 0s ideais até agora vigentes, todos ideais hostis a vida, difamadores
do mundo, devem ser irmanados & m& consciéncia. A quem se dirigir
atualmente com tais esperancas e pretensdes?... Teriamos contra nés
precisamente os homens bons; e também, é claro, os cémodos, o0s
conciliados, os vaos, 0s sentimentais, os cansados... [...] Para aquele fim seria
preciso uma outra espécie de espiritos, diferentes daqueles provaveis nesse
tempo: espiritos fortalecidos por guerras e vitdrias, para 0s quais a conquista,
0 perigo e a dor se tornaram até mesmo necessidade; seria preciso estar
acostumado ao ar cortante das alturas, a caminhadas invernais, ao gelo e aos
cumes, em todo sentido; seria preciso mesmo uma espécie de sublime
maldade, uma Gltima, securissima petulancia do conhecimento, prépria da
grande salde, seria preciso, em suma e infelizmente, essa mesma grande
saude!... (NIETZSCHE, 2008, p. 35)

O espirito desse tipo homem moderno, mais maduro, mais duro, mergulhado em
seu niilismo ativo vive uma vida de destruicdo, movido pela necessidade de criar um novo
sentido, uma nova verdade que dé fundamento a sua existéncia; mas para isso é necessario
tomar seu lugar, € preciso destruir o que o ocupa, enfim, é um salto no abismo do niilismo,

movido pelas proprias forcas inerentes a vida, suas diversas vontades de poder, que o lancam
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na guerra dos ideais que fluem na regéncia do constante conflito do devir. O homem do
niilismo ativo ao chegar ao seu amadurecimento, ao seu acabamento assume a natureza
cadtica, contraditoria e destrutiva que rege a dindmica da sua vida e do mundo, € sua forca de

criacdo e destruicéo.

. “antecipa experimentalmente até mesmo as possibilidades do niilismo
radical; sem querer dizer com isso que ela se tenha em uma nega¢éo, no néo,
em uma vontade de ndo. Ela quer, em vez disso, atravessar até ao inverso —
até a um dionisiaco dizer-sim ao mundo, tal como ¢, sem desconto, excecao e
selegdo”. [...] O niilismo — que constata em sua época — consistiria na to tal
auséncia de sentido provocada pelo esboroamento dos valores
transcendentes; o niilismo radical — que antecipa — deveria, antes de mais
nada, fazer a critica do fundamento mesmo desses valores. [...] E urgente,
pois, suprimir o além e voltar para a Terra; é premente entender que eterna é
esta vida tal como a vivemos aqui e agora. [...] o filésofo deixa claro que a
travessia do niilismo deve levar a uma superacdo. Ela tem de desembocar
num gesto afirmativo, num “dionisiaco dizer-sim ao mundo”, diz ele — e
completa: “ao mundo, tal como ¢”. [...] “mas viver de tal modo que
queiramos viver ainda uma vez e queiramos viver assim pela eternidade! — A
cada instante nossa tarefa nos reclama” (fragmento pdstumo 11 [161] da
primavera/outono de 1881). (MARTON, 2009, p. 91, grifos do autor).

A superacdo do niilismo se déa nessa radicalidade do préprio niilismo. E nessa
forca ativa do niilismo que surge a forgca para se destruir qualquer valor que se proponha a
negar 0 mundo, se opondo a essa superacdo, essa passagem por sobre o abismo. Nesse
sentido, esse niilismo ativo se torna um sima vida, mas ndo um sim que dé sentido a ela, mas
que nega qualquer forma de negacdo a vida, negacdo, que tenta olha-la como peso
insuportavel de carregar. Sua tarefa é destruir, nesse sentido ele assume a existéncia que tem
por caracteristica o devir, a forca de nada ser, de nada ter sentido que € percebido por esse
homem e vivido por ele em sua Gltima vontade de nada. E no niilismo ativo que surge a forca
para transpor o abismo do niilismo, para suportar “esse peso mais pesado”, da falta de sentido,

de finalidade, do em véo.

Eu sou, no minimo, 0 homem mais terrivel que até agora existiu; o que ndo
impede que eu venha a ser 0 mais benéfico. Eu conheco o prazer de destruir
em um grau conforme a minha forga para destruir — em ambos obedeco a
minha natureza dionisiaca, que ndo sabe separar o dizer Sim do fazer N&o. Eu
sou o primeiro imoralista: e com isso sou o destruidor par excellence.
(NIETZSCHE, 2007, p. 110)

Esse ultimo niilismo é governado por um Wille zur Macht, vontade de poder,
gue na vida adquire um carater intrinseco de poder destrutivo, proprio da natureza do devir
que ao criar também destrdi. Essa € sua maior forca caracteristica que da formato a vida no

seu vir-a-ser, no combate existencial que acontece no agora da existéncia, no instante que
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nasce do eterno-retorno® do mesmo, presente, a cada momento, na dindmica que rege a vida,

criando inclusive o proprio instante, tudo sempre igual.

% 0 eterno retorno, sem ddvida nenhuma o pensamento mais dificil do universo nietzschiano de refrexdo, é
quase sempre qualificado por Nietzsche de “doutrina”, isto é, designado como objeto de um ensino, o de
Zaratustra. Nietzsche o apresenta como a forma de afirmacdo mais alta que se possa conceber. A primeira
dificuldade decorre da multiplicidade dos modos de apresentagdo desse pensamento, ja que Nietzsche o introduz
ora na forma de um raciocinio de aspecto cientifico (a0 modo de uma doutrina cosmoldgica), ora na forma de
uma experiéncia, pessoal ou proposta ao leitor. A primeira formulagdo, representada principalmente nos textos
péstumos da época de A gaia ciéncia, contesta a hipdtese de um estado final do universo baseando-se na
infinidade do tempo e no carater finito da quantidade das forgas, de sorte que todos os estados da realidade deem
se repetir, “tanto daquele que o engendrou como daquele que vai nascer e assim por diante para a frente e para
tras! Tudo Estée aqui inlmeras vezes no sentido de que situagdo de conjunto de todas as forgas sempre retorna”
(FP de A gaia ciéncia constitui um bom exemplo do segundo modo de apresentagdo, como estabelecimento de
uma experiéncia que desemboca numa pergunta: ele interroga o leitor sobre qual seria sua reagéo diante da
revelagcdo do fato de que sua vida ira se repetir eternamente de modo idéntico. Trata-se, portanto, de estudar os
efeitos sobre aquele que é submetido a uma escolha, e 0 texto imagina duas atitudes possiveis: 0 desespero por
um lado, a embriaguez e o entusiasmo por outro. O problema fundamental concerne ao modo como esse
pensamento se liga ao conjunto da reflexdo nietzschiana, da qual talvez represente a realiza¢do e o termo. Em
primeiro lugar, uma leitura estritamente cosmoldgica topa com dificuldades consideraveis e ndo parece muito
admissivel. Pois o gesto fundamental do questionamento nietzschiano consiste em substituir o problema da
verdade pelo problema do valor. Se entendermos por doutrina cosmolégica uma teoria epistemologica que visa a
estabelecer 0 que é a estrutura do universo, ou seja, uma teoria diretamente resultante da problemética da
verdade, essa leitura suporia, portanto, em Nietzsche, um abando radical de suas posi¢fes fundamentais, o que
nada comprova. Cabe entdo indagar-se sobre o status desses textos de aparéncia “cientifica” e sua eventual
funcdo estratégica. A segunda apresentacao se oferece melhor a leitura; com efeito, por meio dela é possivel
situar o pensamento do eterno retorno com relacdo a estrutura interna da postura nietzschiana, indicando que é a
referéncia ao conceito de Ziichtung (a teoria dos efeitos seletivos induzidos no homem pela modificacdo do
sistema de valores) e, com ele, ao conjunto do projeto de inversdo dos valores que da seu sentido ao eterno
retorno, alias, qualificado por Nietzsche de ziichtender Gedanke, “pensamento que cultiva” (FP X, 25 [227], trad.
modificada), pensamento que provocard necessariamente uma Zichtung. Logo, cumpre aborda-lo na perspectiva
da reflexdo sobre o filésofo-legislador e sobre o problema da criagdo do tipo superior ou do tipo além-do-
homem. Caso se considere o contetdo doutrinal, esse pensamento representa uma radicalizacdo do niilismo:
pensamento profundamente desesperador, elimina qualquer possibilidade de refugio em um mais-além
suprassensivel — ndo ha contraofensiva possivel a repeticdo eterna e idéntica de nossa vida. Exprime assim o
desmoronamento definitivo dos além-mundos transcendentes e afirma que sé existe nosso aqui embaixo, a
‘terra” para utilizar a terminologia de Zaratustra, mas acrescentando um elemento que da todo o seu poder ao
pensamento: a morte tampouco é um termo e nao traz uma libertagdo. Essa doutrina deve entdo ocupar o lugar
das crencas fundamentais que ddo origem aos valores atualmente dominantes, os valores niilistas, por exemplo,
da doutrina cristd da redencéo. Donde o seguinte dilema: como suportar a perspectiva de sofrer de novo, e até
uma infinidade de vezes, uma vida que negamos e condenamos, que é o caso do niilismo da fraqueza? Trata-se
de saber quais serdo os efeitos dessa doutrina sobre a humanidade tal como existe hoje, presa na espiral do
niilismo. Ela provocara uma crise e, por isso, uma divisdo entre aqueles que aceitardo essa perspectiva com
fervor e reconhecimento e aqueles para quem ela sera esmagadora, insuportdvel. O pensamento do eterno-
retorno apresenta-se, pois, antes de mais nada como uma prova ou como um teste: quem € forte o suficiente para
assimilar, incorporar o pensamento do eterno retorno, fazer dele um valor? Por isso, um aforismo de A gaia
ciéncia designa-o como “o peso mais pesado”: “quanto precisarias amar-te a ti e a vida para ja ndo aspirar a
nada sendo a dar essa aprovacdo e a por esse selo Ultimo e eterno? Logo, ndo se trata de afirmar
epistemolégicamente que tudo volta, mas, antes, querer que tudo volte. Resta que € preciso suscitar uma efetiva
adesdo a essa doutrina, fazer dela uma crenca reguladora, um valor. Talvez seja justamente essa a funcéo
estratégica de sua apresentagdo “cosmoldgica” — uma fungdo persuasiva por estar sustentada pelo prestigio e pela
autoridade da ciéncia; é essa, a0 menos, a hipdtese que propomos. Ainda assim, a doutrina do eterno retorno
representa de fato a forma suprema do assentimento: ela nfo se contenta com um sim “teo6rico”, ela quer o sim na
pratica e o traduz concretamente numa vontade de reviver o que ja foi vivido — um sim-valor que constituird o
novo centro de gravidade da existéncia, substituindo as doutrinas da negacdo e da calUnia da vida pelo grande
pensamento da afirmacdo. (WOTLING, 2011, p. 35)
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O maior dos pesos. — E se um dia, ou uma noite, um deménio Ihe aparecesse
furtivamente em sua mais desolada soliddo e dissesse: “Esta vida, como vocé
a esta vivendo e ja viveu, vocé tera de viver mais uma vez e por incontaveis
vezes; e nada havera de novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro
e pensamento, e tudo o que é inefavaelmente grande e pequeno e sua Vvida,
terdo de Ihe suceder novamente, tudo na mesma sequéncia e ordem — e assim
também essa aranha e esse luar entre as arvores, e também esse instante e eu
novamente — e vocé com ela, particula de poeira!” — Vocé ndo se prostaria e
rangeria 0s dentes e amaldicoaria o demdnio que assim falou? Ou vocé ja
experimentou um instante imenso, no qual lhe responderia: “Vocé é um deus
e jamais ouvi coisa tdo divina!”. Se esse pensamento tomasse conta de vocé,
tal como vocé é, ele o transformaria e 0 esmagaria talvez; a questdo em tudo
e em cada coisa, “Vocé quer isso mais uma vez e por incontaveis vezes?”,
pesaria sobre 0s seus atos como 0 maior dos pesos! Ou o quanto vocé teria de
estar de estar bem consigo mesmo e com a vida, para ndo desejar nada além
dessa Ultima, eterna confirmacdo e chancela? (NIETZSCHE, 2001, p. 230,
grifos do autor).

Nesse sentido, o niilista ativo é o discipulo dessa nova doutrina que surge como
forca para destruir e substituir na existéncia qualquer valor de verdade, a qual possua emsi a
capacidade de por um fim ao devir da vida. Sua forca esta em aniquilar qualquer
fundamentacao dessa verdade que surge da necessidade de libertar o homem fraco, passivo ou
reativo do caos, ajudando-o a fugir do devir cadtico do mundo. A sua forca estd agora em
assumir esse devir, € 0 seu sim a esse eterno devir do mesmo, sem finalidade nenhuma, onde
tudo nesse vir-a-ser se repete, o qual, sé conseguiria atravessa-lo quem pudesse abandonar
radicalmente os valores negadores da vida, restando somente, a0 homem, dar o salto sobre o
abismo. S0 o niilista ativo possui a forga para assumir esse gigantesco nada; € através do seu
ndo a todo valor afirmativo, que ele diz sim ao nada da vida, regido pelo devir. Suas acdes
destrutivas se afirmam aos ndos que surgem contra tudo, como o destruir da propria forca do
devir. O niilista radical, ativo, ndo consegue iniciar a superacao do abismo niilista, embora ele
tenha a forca de mostrar o caminho para esse nada em seu niilismo, mas consegue preparar

esse caminho, sendo um meio para se fazer a travessia do abismo.

Nietzsche afirma: “minha doutrina diz: a tarefa consiste em viver de tal
maneira que devas desejar viver de novo — tu viveras de novo de qualquer
modo! Aquele a quem o esforco proporciona 0 mais alto sentimento, que se
esforce; aquele a quem o repouso proporciona 0 mais alto sentimento, que
repouse; aquele a quem integra-se, seguir, obedecer proporciona o mais alto
sentimento, que obedeca. Possa ele tornar-se consciente do que Ihe
proporciona o0 mais alto sentimento e ndo recuar diante de nenhum meio! A
eternidade estd em jogo!” (fragmento postumo 11 [163] da primavera/
outono de 1881) (MARTON, 2009, p. 94).

A vida a partir dessa perspectiva do eterno retorno apresenta entdo um

extraordinario desafio, na visdo do homem decadente, do espirito de peso, no sentido de que
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ele ndo teria mais uma determinacgéo linear de progresso e realizacdo do ser. A vida do eterno
retorno é a vida da eterna repeticdo do devir que se da na concepgdo de um mundo regido
enquanto criagdo e destruicdo, uma visdo desesperadora para o animal doente que carrega a
sua vida com sofrimento, como um peso que é obrigado a carregar, ele olha a vida como uma
obrigacdo, um ter de viver outra vez, o insuportavel, o detestavel. E o Sisifo condenado a
carregar pesadamente sua pedra para cima, depois de ter rolado mais uma vez na gigantesca e
longa descida da montanha, da vida, num eterno rolar e ter que carregar num eterno criar e
destruir, sempre do mesmo. Para ele a vida ndo tem sentido, ndo tem finalidade e muito

menos como fugir.

Revestindo carater supra-histdrico, a doutrina nietzscheana do eterno retorno
apresenta-se, de uma s6 vez, como “a mais extrema forma de niilismo” e “a
mais alta forma de aquiescéncia que se pode atingir. Contraditérios a
primeira vista, os dois aspectos acham-se intimamente ligados. E inevitavel
gue a existéncia tal como é, sem sentido ou finalidade, se repita; é
imprescindivel que 0 homem, ndo possuindo outra vida além desta, a afirme.
N&o temos escapatoria: estamos condenados a viver inimeras vezes e, todas
elas, sem razdo ou objetivo; tudo o0 que nos resta é aprender a amar 0 nosso
destino. (MARTON, 2009, p. 114).

No niilismo ativo, a frustracdo é ainda maior, porque ndo ha como escapar, ele é
obrigado a suporta-la, pois ndo tem mais saida para ele, ndo existe mais um além que sirva de
promessa a sua existéncia tragica. Essa visdo se torna entdo, uma espécie de édio resignado
que olha a vida com o desejo de destruicdo. Sera nessa perspectiva, que o niilista ativo em sua
natureza, surge como forca para destruir e aniquilar na existéncia qualquer valor, o qual
possua em si uma finalidade para ela. Para 0 homem, o Unico valor que restou foi encarar a
vida como um gigantesco nada que se manifesta em seu devir que transborda toda sua
frustracdo tragica. Ao mesmo tempo, ao descarregar sua natureza vingativa contra tudo, ele
assume o carater destrutivo do devir; assumindo esse destruir através do seu valor de negar,
dizendo ndo, ao fazé-lo, ele realiza o seu sim a esse eterno devir do mundo, sem finalidade
nenhuma, porque a vida ndo possui finalidade; nela tudo é determinado nesse vir-a-ser
destrutivo e criativo, sem fundamento para a existéncia, visto que o sentido no niilismo é o

vazio.

A capacidade para a brutalidade torna-se a caracteristica da realidade de
todo real no fim da metafisica que é ao mesmo tempo o fim do primeiro
comeco, depois que a realidade por seu lado ja requisitou a entidade e seu
acabamento essencial. (HEIDEGGER, 2000, p. 152).

Esse é o Gltimo homem, sem sentido, s6 ele possui a forca para destruir todos 0s
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valores, essa € a sua natureza mais extrema, mais radical, mais completa. SO ele pode
aniquilar radicalmente os valores negadores da vida, restando apenas a vida em si mesma, 0
abismo. SO o niilista ativo possui 0 desejo por esse gigantesco nada da vida regida pelo devir.
Suas acOes destrutivas se realizam a cada ndo que ele transpira. O niilista radical, ativo,
consegue iniciar a superacao do abismo niilista, mas ndo possui a forca para salta-lo, para
atravessa-lo, ele tem apenas a forca de mostrar o caminho, ele € o meio, a ponte para superar

esse nada em seu niilismo.

Deserto: a constancia do impedimento do comeco. A desertificacdo enquanto
asseguramento da capacidade de duragdo de um desenraizamento total de
tudo; e isto de um modo tal que toda a tradicdo acaba contudo por se manter;
que as pessoas se empenham pela “politica cultural” como a finalidade de

desertificacdo. (HEIDEGGER, 2000, p. 153).

Esta é outra caracteristica do niilismo: ele se determina de diferentes maneiras
tomando todos os espacos do vazio. Embora sua natureza negue a vida, ela a faz podendo se
adaptar na ordenacdo de amplos sistemas que emergem em seu meio, como formas de poder,
regendo ele mesmo a harmonizagdo desses sistemas, (politicos, mercadoldgicos, da ciéncia,
técnica e cultura), que se enraizam por toda a parte, tomando conta de tudo em seu dominio.
O seu dizer sim a vida da outro sentido ao niilismo. Ele agora se encontra na propria vida
adaptada a uma efetivacdo harménica do nada, com suas instituicdes, agarrando-se em suas
funcdes numa maneira de realizar-se como o funcionario eficiente que carrega em si a virtude
de funcionar. O niilista ativo se encontra nessa virtude de funcionar, jogando-se ao substrato
da ordem, que busca através do seu progresso a efetivacdo do desenvolvimento do seu poder
ativo, radical, mais uma tentativa de efetivar esse nada no mundo, como forma para tentar
realizd-lo, porque esse é seu ideal, ainda € niilismo, e o mais forte de todos no niilismo:

nadificar a tudo.

Sin embargo, es importante, pues hay una decision entre el caos y la Nada.
Entretanto, se ha demostrado que el nihilismo puede armonizar
perfectamente con amplios sistemas de orden, y que incluso esto es la regla,
alli donde es activo y desarrolla poder. EI orden es para él un substrato
favorable; lo transforma para sus fines. Unicamente se presupone que el
orden sea abstracto y, por tanto, espiritual — a ello pertenece en primera linea
el Estado bien desarrollado, con sus empleados // y aparatos, y esto sobre
todo en fechas en que las ideas directrices se han extraviado con su nomos y
su ethos, o han caido, aunque quizas en la superficie sigan viviendo con la
méaxima visibilidad —. En ellas, s6lo se presta atencion a lo que hay que
actualizar, y a ese estado corresponde una especie de escritura periodistica de
la historia. (JUNGER, 1994, p. 27).
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Nesse sentido, o niilismo encontra diversas formas de estruturar-se e de viver
em suas diversas funcdes e utilidades na existéncia que se apresentam a ela movidas por
diferentes aspectos que se realizam através de maltiplos instintos, todos regidos por sua
vontade de poder, para dominio, controle e destruicdo, ndo possuindo objetivo de criar novos
valores, mas de obedecer ao monopdlio do dominio niilista, que ao instituir seu controle e
destruicdo recria e transvalora valores em sua volta, os adaptando ao seu sistema de controle,

ou o0s destruindo.

Pois quando a verdade sair em luta contra a mentira de milénios, teremos
comocgdes, um espasmo de terremotos, um deslocamento de montes e vales
como jamais foi sonhado. A nocdo de politica estard entdo completamente
dissolvida em uma guerra dos espiritos, todas as formagGes de poder da velha
sociedade terdo explodido pelos ares — todas se baseiam inteiramente na
mentira: haverd guerras como ainda ndo houve sobre a Terra. Somente a
partir de mim havera grande politica na Terra. (NIETZSCHE, 2007, p. 110)

“Atento ao vazio que se instala, quando tal interpretagdo desmorona,
desqualifica a idéia de que nada vale a pena, de que tudo ¢ em vdo. Com isso, perfaz a
travessia do niilismo.” (MARTON, 2009, p. 81). Sua natureza ¢ destruir qualquer valor que se
coloque a sua frente, sua tarefa é aniquilar, anular qualquer sentido que possua em i
finalidade, que se proponha a ser eterna ou ndao. Esse niilismo ativo ndo busca um ideal, um
objetivo, um fundamento, um fim, ele é o proprio ideal realizado no real do niilismo; o seu
ideal é o proprio Nada, que se reflete numa vontade radical e ativa de destruir qualquer
sentido, assumindo a natureza do devir na vida que se manifesta a cada momento num fluir de
novas forcas e configuragcdes em constante combate, fazendo ruir uns sobre os outros, até que
outros se levantem, elevando-se da mesma forma, é o eterno-retorno das vontades de poder no
mundo. E o de “tudo a guerra é pai” de Heraclito. E a transformagdo da vida em outras
formas, em uma experiéncia de criacdo e destruicdo constantes, de vida e morte, é o tudo no

redemoinho do nada, que gera um caos harménico.

A vontade de poténcia aparece assim como explicitacdo do caréater intrinseco
da forca. Querendo-vir-a-ser-mais-forte, a forca esbarra em outras, que Ihe
opdem resisténcia, mas o obstaculo constitui um estimulo. Inevitavel, trava-
se a luta — por mais poténcia. Ndo ha objetivos a atingir; por isso ela nao
admite trégua nem prevé termo. Insaciavel, continua a exercer-se a vontade
de poténcia. Ndo ha finalidades a realizar; por isso ela é desprovida de
carater teleoldgico. A cada momento, as forcas relacionam-se de modo
diferente, dispdem-se de outra maneira; a todo instante, o combate entre elas
faz surgir novas formas, outras configuracdes. (MARTON, 2009, p. 97).

O niilismo ativo alicerca o seu nada, regido por um conflito que estabelece em

seu caos niilista uma harmonia, que se identifica com o devir da prépria vida, construido a
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partir de uma vinganca, um ressentimento a tudo que procure dar forma e sentido a esse caos.
Seu Odio destrutivo é sua natureza de destruicdo, nesse caso, 0 homem ndo procura mais
sentido no além-mundo, mas, ao contrario, ele é obrigado a encontrar sentido em seu préprio
mundo, na sua realidade. Ao procurd-lo, é envolvido numa desilusdo por ndo encontrar
nenhuma forma de dar sentido a multiplicidade do seu existir. Ele entdo se convence que a
Unica realidade diante dele é o nada, o niilismo; em sua vontade de poder ele ird manifestar
em sua volta o caos desse nada, virando-se contra tudo, estando a servico da tragédia
destrutiva que faz parte da dinamica da vida.

Olhai-os, 0s bons e os justos! A quem odeiam mais que todos? Aquele que
parte suas tabulas de valores, o destruidor, 0 criminoso — mas esse é o
criador. Olhai-os, 0s crentes de todas as fés! A quem odeiam mais que todos?
Aqueles que parte suas tabulas de valores, o destruidor, o criminoso — mas
esse é o criador. Companheiros, procura o criador, e ndo cadaveres; nem
tampouco rebanhos e crentes. Participantes na criacdo, procura o criador, que
escrevam novos valores em novas tadbuas. Companheiros, procura o criador,
e participantes na colheita: porque nele tudo estd maduro para a colheita.
Mas faltam-lhe as cem foices e, assim, irritado, vai arrancando espigas.
Companheiros, procura o criador, e tais que saibam afiar suas foices.
Destruidores, serdo chamados, e desprezadores do bem e do mal. Mas sdo
eles que fardo a colheita e festejardo. Participantes na criacdo, procura
Zaratustra, participantes na colheita e festejadores, procura Zaratustra; que
tem ele a ver com rebanhos, pastores e cadaveres! [...] Nao pastor, devo ser,
nem coveiro. Ndo quero mais, sequer falar novamente ao povo; pela Gltima
vez, falei a um morto. Quero unir-me aos que criam, que colhem, que
festejam; quero mostrar-lhes o arco-iris e todas as escadas do super-homem.
Cantarei minha cancdo aos que vivem solitarios ou em soliddo a dois; e
quero que, guem ainda tem ouvidos para 0 que nunca se ouviu, sinta minha
ventura oprimir-lhe o coragdo. Quero atingir a minha meta, quero seguir o
meu caminho; e pularei por cima dos hesitantes e dos retardatarios. Que a
minha jornada seja a sua ruina! (NIETZSCHE, 2010, p. 47).

Para Nietzsche, € a partir do niilismo ativo que o homem comeca a se libertar
das tabulas dos valores bem e mal, da moral judaico-cristd e da metafisica com seus valores
asceticos do além-mundo. O niilista ativo procura saltar o abismo do niilismo, para além do
bem e do mal. Seu impulso valorativo e destrutivo é o nada, que procura encontrar e destruir

qualquer carater de julgamento e condenacéo da vida.

O 6dio do niilismo ativo, o mais radical de todos no niilismo, esta voltado contra
os diversos valores morais que condicionam o homem ao peso, ao ressentimento e a vinganca
contra a vida, em seu longo processo historico do adoecer humano na terra. Ele agora ndo se
suporta mais e volta-se contra ele mesmo; ele tomara seu proprio veneno, sua propria

vinganca contra a vida que ird virar-se contra ela mesma; é esse 0dio que o impede de viver a
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vida como ela é, emsua forca instintiva e auténtica, diante da precariedade ca6tica do devir na
existéncia. E o seu niilismo mais radical, sua vontade de poder para o nada, € o ateismo contra

todos os idolos.

O que me interessa deixar aqui indicado é isto: também na esfera mais
espiritual o ideal ascético continua encontrando, no momento, apenas um
tipo de inimigo verdadeiro capaz de prejudica-lo: os comediantes desse ideal
— porque despertam desconfianca. Em toda outra parte onde o espirito esteja
em acdo, com forca e rigor, e sem falseamentos, ele dispensa por completo o
ideal — a expressdo popular para essa abstinéncia é “ateismo” —: excetuada a
sua vontade de verdade. Mas essa vontade, esse resto de ideal, é se me
acreditam, esse ideal mesmo em sua formulacdo mais estrita e mais
espiritual, esotérico ao fim e ao cabo, despojado de todo acréscimo, e assim
ndo tanto resto quanto &mago. O ateismo incondicional e reto (— e somente
seu ar € 0 que respiramas, nés, 0s homens mais espirituais dessa época!) nao
esta, portanto, em oposicao a esse ideal, como parece & primeira vista; é, isto
sim, uma das ultimas fases do seu desenvolvimento, uma de suas formas
finais e consequiéncias internas — é a apavorante catastrofe de uma educagéo
para a verdade que dura dois milénios, que por fim se proibe a mentira de
crer em Deus. (NIETZSCHE, 1998, p. 146)

O alcance do niilismo ativo em seu acabamento prepara o caminho que
impulsiona 0 homem para a criacdo de uma moral do além do homem, ou seja, 0 além-homem
transbordante em sua vontade de poder, com a coragem de assumir-se como criatura e criador
de si mesmo, como criador do sentido da vida, da Terra, porque ele é o sentido da Terra®*. O
niilista ativo € o Gltimo homem responsavel pela destruicdo de todos os valores que se
ponham em seu caminho, e que o impecam de fazer a travessia do niilismo. Ele é quem
prepara o caminho do criador, o ultimo niilista; o niilismo radical € quem prepara a ponte, ele
¢ essa ponte, esse meio para o salto no abismo do niilismo. Nesse sentido, o niilista ativo €
apenas um meio e ndo meta. SO ele possui essa forca para libertar, para destruir, s6 ele pode
preparar para o salto, o resto ndo consegue, sdo fracos, sdo niilistas, caem no abismo, o resto

nega esse salto, eles ttm medo, e em seu medo e seu 0dio se destroem a si mesmos.

O niilista ativo também odeia e quer destruir, mas sua destruicdo é o meio para
saltar o abismo, ele é a ponte para 0 além-homem, para aquele que vird; para o que pode viver
intensamente o devir da vida, e suas infinitas possibilidades no devir da existéncia. Ele € esse
bailarino que danca por sobre o abismo, correndo todos os riscos sem medo, sem peso, e baila
leve por sobre o abismo da vida. SO ele pode dar o salto por sobre o abismo do niilismo,
conhecedor do perigoso e exuberante jogo tragico do devir, no qual se move toda a existéncia.

Ele ama essa guerra do existir, até fazer da vida um permanente campo para infinitas batalhas,

% Cf. NIETZSCHE, 2010, p. 36
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ama o eterno retorno do mesmo, e toda sua forga criativa e destrutiva da prépria vida, esse
extravasamento de vida que ele transborda em seu bailar.

“O homem ¢é uma corda estendida entre o animal e o super-homem — uma
corda sobre um abismo. E o perigo de transpd-lo, o perigo de estar a
caminho, perigo de olhar para tras, o perigo de tremer e parar. O que ha de
grande, no homem, é ser ponte, e ndo meta: o que pode amar-se, no homem,
é ser uma transicdo e um ocaso. Amo 0s que ndo sabem viver sendo no
ocaso, porgue estdo a caminho do outro lado. Amo os grandes desprezadores,
porque sdo os grandes veneradores e flechas do anseio pela outra margem.
Amo aqueles que, para o seu ocaso e sacrificio, ndo procuram, primeiro, um
motivo atrds da estrelas, mas se sacrificam a terra, para que a terra, algum
dia, se torne do super-homem. Amo aquele que vive para adquirir o
conhecimento e quer o conhecimento para que, algum dia, o super-homem
viva. E quer, assim, o seu proprio ocaso. [...] Amo todos aqueles que sdo
como pesadas gotas caindo, uma a uma, da negra nuvem que paira sobre 0s
homens: prenunciam a chegada do raio e perecem como prenunciadores.
Vede, eu sou um prenunciador do raio e uma pesada gota da nuvem; mas
esse raio chama-se super-homem.” — .(NIETZSCHE, 2010, p. 39).

Para Nietzsche, o niilismo ativo € o mais radical de todos, é o ultimo homem, o
Gltimo estagio do niilismo em seu longo processo de desenvolvimento do adoecer humano no
pensamento europeu. O pressuposto do niilismo ativo é o poder destrutivo do nada que
assume o mundo como uma totalidade em permanente destruicdo, destruicdo de si mesmo,
desvinculado de qualquer valor que procure servir como parametro de julgamento e
condenagdo da vida. Sua tarefa € se voltar contra os valores niilistas passivos e reativos que
intencionam fundamentar na vida numa cristalizacdo e objetivacdo de uma verdade dogmatica

sobre o mundo e a natureza do devir na vida.

Para aquele fim seria preciso uma outra espécie de espiritos, diferentes
daqueles provaveis nesse tempo: espiritos fortalecidos por guerras e vitorias,
para 0s quais a conquista, 0 perigo e a dor se tornaram até mesmo
necessidade; seria preciso estar acostumado ao ar cortante das alturas, a
caminhadas invernais, ao gelo e aos cumes, em todo sentido; seria preciso
mesmo uma espécie de sublime maldade, uma Ultima, securissima petulancia
do conhecimento, propria da grande salde, seria preciso, em suma e
infelizmente, essa mesma grande sa(de!... Seria ela sequer possivel agora?...
(NIETZSCHE, 1998, p. 84).

O homem do niilismo ativo deseja esse devir do mundo. Nele, enxerga o0 nada, €
0 que mais deseja, é a sua vontade de nada, o nada é o seu valor, é a sua forca de valoragdo
que a tudo nadifica. A vida é vista por ele como esse nada, porque reconhece em sua
inconstancia e tragicidade, a impossibilidade de ser fundamenta. Para esse homem a vida nao
tem fundamento, hd ndo ser o nada, que o0 abraga e incorpora, apresentando-se para ele como
o0 sentido e, ao abracgé-lo, incorpora esse conflito no devir da vida, o seu nada. O niilista ativo
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transforma tudo a partir do valor de negacdo, € sua vontade de nada, é sua natureza niilista
acreditar que tudo € nada, seu valor: “nada ¢ verdadeiro, tudo € permitido”, ¢ o niilismo em
seu auge, o seu acabamento, o Gltimo niilismo. E o préprio nada da vida dominando sua forca

valorativa do jogo nadificante e destrutivo do mundo.

Algum dia, porém, num tempo mais forte do que este presente murcho,
inseguro de si mesmo, ele vira, 0 homem redentor, 0 homem do grande amor
e do grande desprezo, o espirito criador cuja forga impulsionard sempre de
toda transcendéncia e toda insignificancia, cuja soliddo serda mal
compreendida pelo povo, como se fosse fuga da realidade — [...]. Esse
homem do futuro, que nos salvard ndo s6 do ideal vigente, como daquilo que
dele forcosamente nasceria, do grande nojo, da vontade de nada, do niilismo,
esse toque de sino do meio-dia e da grande decisdo, que torna novamente
livre a vontade, que devolve & terra sua finalidade e ao homem sua
esperanga, esse anticristdo e antiniilista, esse vencedor de Deus e do nada —
ele tem que vir um dia... (NIETZSCHE, 1998, p. 84).

Essa criatura anticristd e antiniilista € o homem completo, mais duro,
indiferente, que busca esse nada, que quebra a tudo que queira ser resposta, valor, sentido. Ele
é esse matador de mentiras, € o matador de Deus, essa é a sua natureza, a sua vontade para o
nada, para o aniquilamento; essa é a natureza do niilismo ativo, € 0 seu extremo, sua
completude radical da existéncia, que se joga nos riscos do existir, sem esperar qualquer
sentido. Esse Gltimo homem sabe que todos os sentidos estdo mortos, todos os valores
morreram, a Unica coisa que restou a ele na sua existéncia foi encontrar na aniquilacdo do
nada o sentido do seu existir. Nao ha mais nada fora desse mundo, o que restou foi 0 mundo

mesmo, € 0 nada que agora o assume €, ao fazé-lo novamente, volta para a Terra, para ele.

Nesse sentido, o niilismo ativo em sua radicalidade voltada para destruir
valores, porque seu Unico valor é nadificar, surge como um meio, ndo uma meta em si, pois
ndo possui forca para superar o niilismo. Para isso, seria necessario ter a forca de criar novos
valores, mas a Unica coisa que ele cria € a destruicdo. Esse Ultimo homem, nessa perspectiva,
¢ apenas a ponte para o além-homem fazer a travessia do grande abismo. Existir imerso nesse
niilismo ativo é assumir corajosamente 0 sem-sentido da existéncia, enfrentar a auséncia de
finalidade no mundo, até que sua finalidade seja sua auséncia de sentido. E vivendo
intensamente e radicalmente esse sem-sentido na vida que ele surge como o tragico ocaso do
niilismo.

Isso vale principalmente em relacdo a destruicdo necessaria. A postura
conservadora, com seus representantes do respeito, ja muitas vezes digna de

admiragdo, ndo consegue mais apreender e deter o movimento crescente, tal
como isso ainda parecia possivel apds a Primeira Guerra Mundial. O
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conservador sempre somente poderd proteger-se em regides parciais que
ainda ndo entraram em movimento, como a monarquia, a nobreza, o exercito
e a terra. Mas onde tudo comeca a escorregar, perde-se o ponto de partida.
Ao mesmo tempo, vé-se 0S jovens conservadores passarem de teorias
estaticas para dinamicas: eles procuram o niilismo em seu territorio.
(JUNGER, 1998, p. 61).

O niilismo ativo é a forca de negar o que o homem foi até o seu acabamento
nesse processo do grande niilismo. E a vontade que empurra o homem a assumir sua
existéncia caodtica e vazia diante da necessidade de viver sua propria existéncia, de qualquer
forma, imersa no grande devir que se manifesta em suas multiplas perspectivas, presentes em
todos seus aspectos da era do niilismo. Toda a vida moderna € reduzida ao nada, diante do
acontecimento da morte de Deus. Esse nada acontece quando se perde o parametro supremo
que a guiava, determinando o homem niilista a encontrar-se no mundo do nada, sem verdade
que o fundamente. E a sua perda de sentido, ndo havendo mais possibilidade de saber para
onde seguir, sem horizonte, sem fundamento que dé a sua existéncia uma direcdo. Sem
capacidade para se orientar, para julgar, pois ndo ha mais nenhum valor que o ajude a julgar,
ha ndo ser o valor do nada que o faz destruir. Esse niilismo ativo move sua vontade de nada
em relacdo a vida tragica, inserida em suas diversas perspectivas, num langar-se em direcédo
ao abismo, porém é nesse momento, que surge nesse Ultimo homem, um meio para atravessar

0 abismo do niilismo.

O niilismo ativo € apresentado por Nietzsche como um meio, uma ponte para o
além-homem. Ele surge na perspectiva da afirmacdo do nada, sendo este nada sua Unica
chance de destruir todos os valores. Esse niilismo completo assume o nada como a propria
auséncia de sentido da vida; ao fazé-lo ele abre o caminho, ele cria a ponte para o abismo
onde tudo é permitido, possibilitando sua liberdade para criar, mas ele ndo possui forca para
criar, é nesse sentido que ele é um meio, para o criador, para aquele que pode superar a tudo,

0 super-homem.

— & necessario que “pensemos esse pensamento em sua forma mais terrivel: a
existéncia, assim com é, sem sentido e sem alvo, mas que volta,
mevitavelmente, sem um final, ao nada: ‘0 eterno retorno’. Essa a mais
extrema forma do niilismo: o nada (a ‘falta de sentido’) eterno! [...] Quem
serd capaz de suportar esse terrivel pensamento que parece tornar a
existéncia intoleravel? O “super-homem”. (VOLPI, 1999, p. 63).

Portanto, o niilismo ativo surge diante das possibilidades da existéncia de forma
afirmativa mesma que as negando, ou seja, 0 seu dizer sim a vida implica em destruir

qualquer valor que a nega. Nesse sentido, o niilismo ativo, 0 mais radical de todos, assume
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para si 0 caos e a contradi¢do das intempéries da propria existéncia. Ele ndo foge do inimigo
que se aproxima ao combate, ele é que promove 0 movimento de guerra, é 0 seu movimento
do eterno vir-a-ser imerso e regido pelas diversas vontades de poder que o deslocam em

direcdo ao dominio do nada que impulsiona as for¢as radicais e ativas da vida.

Essa existéncia, possuida por essa vontade forte do niilismo ativo, é a mais
radical de todas em todo o processo de desenvolvimento do niilismo no pensamento europeu,
sua forca é determinada em seus individuos, por diversas vontades de poder que ndo se
estabelecem como verdades para salvar o mundo, mas para destrui-lo. E a guerra de todos os
valores contra todos os valores, criando um mundo relativo e cadtico de anarquia, o qual o

gue permanece em seu subsolo, é a vontade de nada, de aniquilacao.

Esse estagio do niilismo ndo cria pactos, mas procura levar a eliminagdo do
outro, do diferente, é o seu Unico critério de renovacdo da vida, destruir. E na destruicdo do
niilismo que surge o equilibrio necessario a continuidade de guerrear, seus diversos povos,
movidos por suas diversas ideologias, cristas de suas vontades de poder pensam lutar pelo
poder, mas, na verdade sdo regidas pela propria vontade de poder que os domina para ir de
encontro em suas vontades de poder, realizando o seu vir-a-ser como manifestacao da vida em

sua multiplicidade no mundo.

Nietzsche aponta esse homem niilista ativo como o ultimo homem que tem em
sua natureza destruir e preparar o caminho para a travessia do grande abismo do niilismo. Sua
tarefa seria criar-lhe essa diregdo, ele seria 0 meio para esse caminho da ponte, para a
superacéo de todos os valores, para o Ubermensch (além-homem). O niilista ativo é o homem
mais radical no niilismo, que possui a forca para travar um combate contra todos os valores de
negacdo, mas ndo possui forca para criar. Porém, o0 homem superado, o além-homem possui 0
poder criativo diante das perspectivas de afirmacdo da vida em seu vir-a-ser. Ele cria o
sentido a partir dele mesmo e da Terra, uma perspectiva na qual a vida é manifestacdo da
vontade de poder presente no universo e em suas diversas maneiras e formas de existir, sem
cristalizagdes ou fundamentacOes que priorizem qualquer perspectiva presente nessa

biodiversidade multipla da vida, em detrimento das outras.

Nos textos enfeixados sob o titulo A vontade de poder — tentativa de uma
transvaloracgdo de todos os valores é preciso também se ouvir, se subouvir, a
cada passo, a pergunta de Zaratustra: “Quem deve ser o senhor da Terra?”
Terra é um outro nome para dizer o acontecimento gratuito, essencialmente
finito, sem porqué, sem para qué, da vida. E: “Quem deve ser o senhor da
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Terra?” Néo é o homem insurgido, rebelado, o tipo do ressentimento e da
vinganca, o homem da vontade escrava, hoje, o homem da racionalidade
técnica e da tecnociéncia, mas a real resposta de Zaratustra soa: senhor da
Terra ha de ser aquele que obedece ao sentido da Terra. O sentido da Terra
é vontade de poder, isto é, livre e espontaneo crescimento-intensificacdo do
acontecimento vida. (VOGEL, 2008, p. 13)

Sem querer reduzir a multiplicidade da vida a uma Unica perspectiva, sua
vontade de poder é transbordar vida, sem querer mutila-la, empobrecé-la, enxergando sempre
a beleza dela em sua pluralidade. O além-homem seria oposto ao homem doente do niilismo
gue age em si numa vontade de negagdo da vida. Esta proposta nietzschiana de viver a partir
da perspectiva do além do homem, assume o eterno-retorno com felicidade, com leveza o que
é 0 maior dos pesos para 0 homem doente, ou seja, repetir sua existéncia, no tempo do devir.
Para 0 além-homem seria um presente, que o possibilitaria viver intensamente sua vida, com
inocéncia no devir caotico e sem sentido da existéncia, uma oportunidade para dar o sentido
que deseja. Nietzsche apresenta o além-homem em diversas figuras metaforicas. Uma delas é
a crianca, que sem peso na consciéncia, sem ressentimento, nem vinganca carrega o poder de
transformar a realidade em sua volta, com a fluidez inocente do seu poder criativo, com a
virtude de esquecer, sem culpa, sem uma moral que condene a vida, vivendo sempre o éxtase

natural do mundo.

Nietzsche faz uma clara alusdo ao fragmento 52 de Heraclito, no qual ele diz
o seguinte: “O tempo € crianca brincando, jogando, reino de crianga”. O jogo
de crianca é indtil porque ndo visa nada além da prépria atividade de jogar,
criar e destruir, desfazer o jogo e comegar tudo de novo. A crianca é uma
imagem da vida, que eternamente volta a criar a si mesma a partir dos seus
préprios escombros, e isto tdo somente para nada, sem visar finalidade
alguma para além do proprio criar. (CORDEIRO, 2010, p. 60).

Para Nietzsche, 0 Ubermensch, o além-homem é o sentido da terra. O homem
teve que atravessar o gigantesco abismo de sua falta de sentido no niilismo em todo o
processo de desenvolvimento histérico no pensamento europeu. Para poder supera-lo, para
poder encontrar-se a si mesmo, 0 homem teve que exaurir todo 0 Seu vazio; sua superacao € a
superacdo desse vazio, € o salto sobre o abismo do nada, do seu em-vdo. S6 com o salto o
homem supera-se, reconcilia-se consigo mesmo. Ele agora vive essa superacdo, esse
transbordamento, volta a ser crianga, com o poder de criar e destruir conceitos, sua razdo ndo
mais sonha um Ser, mas cria um devir; sua boca ndo mais reza um Deus, mas canta sua

liberdade; ndo deseja mais o0 nada, mais ama a tudo, como eterno brincar no instante do devir.

O problema psicoldgico no tipo do Zaratustra consiste em como aquele que
em grau inaudito diz Nao, faz Ndo a tudo a que até entdo se disse Sim, pode
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no entanto ser o oposto de um esirito de negacdo; como o espirito portador
do mais pesado destino, de uma fatalidade de tarefa, pode3 no entanto ser o
mais além e mais leve — Zaratustra é um dancarino — : como aquele que tem
a mais dura e terrivel percep¢do da realidade, que pensou o “mais abismal
pensamento”, ndo encontra nisso entretanto objecdo alguma ao existir, sequer
ao ser eterno retorno — antes uma razao a mais para ser ele mesmo o eterno
Sim a todas as coisas, “o imenso ilimitado Sim ¢ Amém”... “A todos os
abismos levo a béng¢do do meu Sim”... Mas esta é a idéia do Dionisio mais
uma vez. (NIETZSCHE, 2007, p. 90)

O homem teve que passar por todas as fases do seu niilismo, ele tinha que
exauri-lo, para sofrer essa transformacdo. Agora ele ndo € o mais distante de si mesmo, mas
emsi mesmo todas as distancias se encontram, tinha a si outra vez e nada mais precisava, tudo
em sua volta seria apenas uma ponte para superar-se no seu jogo do seu vir-a-ser, no seu
reinventar valores, para depois destrui-los, num eterno devir da vida vivida no seu agora. O
seu mais instante do presente, ndo estava em outro lugar, era a sua hora sem sombra, ndo
havia duvidas, nem crencas, apenas certeza. Transbordava nele vida aniquilando-a sem nega-
la, destruindo-a e recriando-a; ndo a negava mais, mas, brincando e assumindo a vida em sua

multipla tragicidade ele jogava seus dados do devir.

Superacdo, ultrapassamento da metafisica € uma conquista historica do
homem ocidental europeu, do tipo do humanismo greco-cristdo, a partir da
qual ele se transporta ou se transpde, como dito, para um novo registro.
Melhor, reconquista um velho, um velhissimo e antiquissimo modo de ser: a
prépria vida como vontade de poder, que constitui um ténus, uma tensao
vital, na qual e desde a qual a tendéncia para substéncia, a vontade de
verdade é ultrapassada, superada, ou seja, € buscada, mesmo realizada e
também sempre perdida, largada, abandonada, esquecida em favor do nada
do fundo ou do fundamento e como sendo justamente isso e, assim, a
realizacdo do prdprio sentido da vida, da existéncia, sem nenhum sentido.
InGtil, no sentido de sem sentido (!) ou sem finalidade alguma para além ou
aquém da propria circularidade (finitude) da vida. Vontade de poder é o
caminho trilhado por Nietzsche para essa conquista, para a conquista de um,
desse fracasso. Tal conquista, a desse fracasso constitutivo, ¢ doada ao
homem, & humanidade ocidental, sob a forma de “Ubermensch”, o supra-
homem, o para-além-do-homem. No pensamento de Nietzsche, isso
corresponde a categoria crianca. (VOGEL, p. 13)

A imagem da crianga quando aparece na obra de Nietzsche, ajuda a elucidar o
Ubermensch, o além-homem. Ela surge de maneira mais intensa no texto das trés
metamorfoses do espirito apresentadas por Nietzsche, na sua obra Assim falava Zaratustra. A
crianca ¢ apresentada como um sim “sagrado” a vida, um sim afirmativo a existéncia sem
sentido. Essa crianca € colocada como o espirito que brinca com o devir, mergulhada no
eterno retorno da existéncia. Sem culpa, sem medo, sem compaixao, sua vontade de poder se

da nessa afirmacdo. A crianca em sua inocéncia brinca levemente diante do grande peso do
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existir, perdida, imersa em seu jogar sem sentido, sem finalidade, sem verdade, ela cria e

destrdi; ela pulsa no fluir da prépria destruicdo da vida.

Trés metamorfoses, nomeio-vos, do espirito: como o espirito se torna camelo
e o camelo, ledo e o ledo, por fim, crianca. Muitos fardos pesados ha para o
espirito, espirito forte, o espirito de suportacdo, ao qual inere o respeito;
cargas pesadas, as mais pesadas, pede a sua forca. “O que ha de mais
pesado?”, pergunta o espirito de suportagdo; ¢ ajoeclha como um camelo e
quer ficar bem carregado. “O que ha de pesado?”, pergunta o espirito de
suportacdo; e ajoelha como um camelo e quer ficar bem carregado. Néo sera
isto: humilhar-se, para magoar o préprio orgulho? Fazer brilhar a propria
loucura, para escarnecer da propria sabedoria? [...]. Todos esses
pesadissimos fardos toma sobre si 0 espirito de suportagdo; e, tal como o
camelo, que marcha carregado para o deserto, marcha ele para o seu préprio
deserto. Mas, no mais ermo dos desertos, da-se a Segunda metamorfose: ali o
espirito torna-se ledo, quer conquistar, como presa, a sua liberdade e ser
senhor em seu préprio deserto. Procura, ali, o seu derradeiro senhor: quer
tornar-se-lhe inimigo, bem como do seu derradeiro deus, quer lutar para
vencer o dragdo. Qual é o grande dragdo, ao qual o espirito ndo quer mais
chamar senhor nem deus? “Tu deves” chama-se 0 grande dragdo. Mas o
espirito de ledo diz: “Eu quero”. “Tu deves” barra-lhe o caminho, langando
faiscas de ouro; animal de escamas, em cada escama resplende, em letras de
ouro, “Tu deves!”. Valores milenarios resplendem nessas escamas; e assim
fala o mais poderoso de todos os dragdes: “Todo valor das coisas resplende
em mim.” [...]. Criar novos valores — isso também o ledo ainda ndo pode
fazer; mas criar para a liberdade de novas criagdes — isso a pujanca do ledo
pode fazer. [...]. Conquistar o direito de criar novos valores — essa é a mais
terrivel conquista para o espirito de suportacdo e de respeito. Constitui para
ele, na verdade, um ato de rapina e tarefa de animal rapinante. Como o que
ha de mais sagrado amava ele, outrora, o “Tu deves”; e agora, ¢ forcado a
encontrar quimera e arbitrio até no que tinha de mais sagrado, a fim de
arrebatar a sua propria liberdade ao objeto desse amor: para um tal ato de
rapina, precisa do ledo. Mas dizei, meus irmaos, que poderd ainda fazer uma
crianca, que nem sequer pdde o ledo? Por que o rapace ledo precisa ainda
tornar-se crianga? Inocéncia, é a crianca, e esquecimento; um novo comego,
um jogo, uma roda que gira por si mesma, um movimento inicial, um
sagrado dizer “sim”. Sim, meus irmdos, para 0 jogo da criacdo é preciso
dizer um sagrado “sim”: o espirito quer agora, que a sua vontade, aquele que
estd perdido para o0 mundo conquista o seu mundo. (NIETZSCHE, 2010, p.
51).

O ultimo homem, o niilista ativo tem em sua natureza destruir e preparar 0
caminho para a travessia do grande abismo do niilismo. Ele é o Ledo que luta pela sua
liberdade, contra os ideais do niilismo passivo e reativo. Sua vontade é libertar-se do peso do
camelo, que tanto percorreu o deserto do niilismo; o ledo busca seu proprio deserto, é a sua
vontade, ¢ o seu “Eu quero”, ele quer ser senhor desse deserto, desse nada mais radical, € a
sua vontade de nada que Ihe dé a forca para conquistar sua liberdade para o nada. E o niilismo
completo, o niilismo ativo que enfrenta seu grande inimigo, o dragdo do “Tu deves” que se

coloca no caminho do ledo barrando-lhe a travessia pelo deserto, com seus valores milenarios
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do niilismo. E a Gltima batalha, Eu quero contra Tu deves, é o Gltimo conflito, o acabamento
do grande niilismo, e s6 o ledo sedento de deserto, sedento de nada pode enfrentar esses
valores de peso e seu dragdo de todos os valores do niilismo. O ledo, entdo configura a
expressdo do dltimo niilista, do Gltimo homem que ao destruir todos os valores, liberta o

caminho para se fazer a travessia do deserto, do nada.

Mas, além disso, o niilismo, segundo Nietzsche, também exige um novo
ambito, que ndo pode ser mais o mundo supra-sensivel. Assim, segundo ele,
0 niilismo torna-se “...ideal do mais elevado poder do espirito, da vida
superabundante”. A vida exuberante é a que ndo tem o desperdicio, que cria
por criar, que quer por querer, sem almejar nenhum fim, nenhuma meta além
disso. Isto, porque a vontade, originariamente, quer s6 poder querer. O que
ela vem a alcancar ndo é o que almejou, o que projetou como fim, mas o
resultado da sua agéo de querer. O niilismo, como ideal da vida exuberante,
diz respeito ao poder de criar valor, mas sem a vincula¢do ao &mbito supra-
sensivel. Com isso, o niilismo incorpora em seu movimento, de modo
afirmativo, o nada, pois assume como tarefa intrinseca o criar do nada, da
pura possibilidade aberta pelo real, para nada, ou seja, sem nenhuma
finalidade a n&o ser o proprio criar, 0 esbanjamento de vida. (CORDEIRO,
2010, p. 87).

Mas, ele sé possui a forca para queré-lo, para libertar-se para o nada, ndo tem
forca para atravessar esse deserto, ndo possui forca para passar por essa abertura do real do
nada, é nesse ponto que surge a terceira transformacdo do espirito, quando o ledo se muda em
crianca. O niilista ativo, desse modo, é aquele que retira do caminho os valores que impedem
0 homem de superar sua condicdo de niilista, sua missao, ndo € atravessar, ser uma meta, mas
ser um meio, uma ponte que se lanca em direcdo ao abismo, é a ponte, para 0 homem s uperar
a todos os valores, sem peso, sem culpa, inocente como crian¢a que no criar esquece a sua

criagéo.

Em sua inocéncia intrinseca a crianca condensa, simultaneamente, a
ultrapassagem das interpretacdes morais centradas quer na finalidade quer na
liberdade da vontade, inaugurando uma dimensdo de afirmacédo irrestrita.
Nesse caso, sem finalidade e sem responsabilidade nos planos pessoal e
cosmoldgico, uma vez que é na condicdo do vir-a-ser que 0 agir se manifesta
como afirmacéo, criacdo, em suma, como jogo de interpretacfes. Imagem da
compreensdo nietzschiana do mundo, o jogo concentra, a0 mesmo tempo, 0
esquecimento e a criacdo. Por um lado, sdo as interpretacBes introduzidas
pelas vontades de poténcia que, no horizonte do jogo, constroem,
promovendo a criagdo. Por outro, € o mundo, enquanto circulo de
interpretacbes que retornam sem cessar, que requer 0 esquecimento da
virada, pois, nesse sentido, cada partida é um comecar-de-novo e cada
comecar-de-novo é, por si mesmo, inocente. Estabelecendo uma implicacéo
reciproca entre comecar-de-novo e inocéncia no vir-a-ser, o filésofo aleméo
requer alguém que seja capaz de perceber e viver essa condicdo. Em vista
disso, o anuncio do além-do-homem remeter a perspectiva da crianca no
sentido da insercdo em outra perspectiva que exprime a proposicdo de um
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agir diverso; afinal, nas palavras de Zartustra: “sua vontade quer agora o
espirito, seu mundo ganha para si o perdido do mundo”. (AZEREDO, 2003,
p. 86).

Cabe ao espirito assumir a forca para criar valores se mudando em crianga, no
Ubermensch (além-homem). E necesséria essa transformagao porque o niilista ativo, embora,
sendo o homem mais radical no niilismo, possuindo a forca para travar o combate contra
todos os valores de negacdo, ndo possui a forca para suportar a vida em seu nada, em seu
devir, para isso é necessario, a crianga, o além-homem criador de valores nesse devir, nesse
vir-a-ser inocente que se encontrando numa relacdo direta do comecar-de-novo realiza o salto
por sobre o abismo. O Unico que pode fazé-lo é o além-homem, que sobre si mesmo gira o
sentido do eterno vir-a-ser-do-mesmo. Em sua inocéncia possui a liberdade do poder criativo
diante de todas as perspectivas de afirmacgéo e destruicdo da vida, é quem cria sentido dando
sentido a0 mundo, sendo o préprio sentido da Terra. Para ele, a vida é manifestacdo da
vontade de poder presente no universo e em suas diversas maneiras e formas de existir, sem
cristalizagdes ou fundamentagbes que procurem priorizar ou aniquilar qualquer outra
perspectiva presente na vida multiforme. O aléem-homem é quem assume o eterno-retorno,
como uma crianga brincando seu jogo de fazer e desfazer, criar e destruir, no seu eterno

recriar do devir inocente.

Nietzsche usa a imagem da crianca para descrever o que seria 0 além-homem. A
crianga representa a consciéncia afirmadora da vida, mesmo sem ela possuir qualquer sentido,
ha ndo ser o de ser afirmada pela crianga em sua natureza inocente e criativa, a crianga emsua
forca criadora, representa a leveza do brincar diante da propria existéncia cadtica do devir.
Nesse sentido, o além-homem é aquele que conseguindo superar seu niilismo, se entrega
intensamente a si mesmo, sendo ele mesmo seu sentido, sem carecer de outro, nem de
metafisica, nem de além-mundo como formas de resposta, a sua for¢a criadora € a resposta,
que transborda sentidos. O vazio ndo precisa mais de nada para preenché-lo, o além-homem

agora é taca que transborda sentidos.

Crianga é uma palavra para expressar esse tempo, esse jogo, através do qual
vida vem a constituir a si mesma brincando, criando e destruindo mundos.
Originariamente, portanto, vida é inutilidade, infantilidade, designada por
Nietzsche como a infantilidade de deus, pois o representa o divino, segundo
ele, é esta temporalidade propria de constituicdo de vida, que surge, aflora,
emerge desde si mesma como vontade que ndo deseja nenhum poder, a ndo
ser poder querer, poder retornar como vontade. (CORDEIRO, 2010, p. 109).
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Percebe-se a distancia que ha entre o homem do ressentimento, da ma-
consciéncia e o além-homem da inocéncia, da crianca, brincando com a vida, mesmo ela sem
sentido, 0 que para o além-homem é a vida mesmo quem deseja que essa criangca lhe dé
sentido, porque a vida apresentando-se silenciosa para o homem, ndo lhe revela sentido
algum, pois ndo ha sentido nelas, entdo o homem niilista se desespera diante de seu vazio, ele
nao sabe que possui 0 poder para crid-los. O niilismo ativo, entdo surge em sua dureza e
vontade para 0 nada, ao se descarregar para 0 abismo numa ultima vontade de nada, ele
assume, esse encontro que o homem do niilismo passivo e reativo tanto evitou, ele possui um
olhar que mergulha nesse vazio, sem medo, esse Ultimo estdgio embora ainda procure sentido,
0 procura na vida que também € nada. Nietzsche fala desse olhar a vida, como ver abismo, no

Da viséo e do enigma.

E que a coragem é o melhor matador — a coragem que acomete; porque em
toda a acometida ha um toque de clarim. O homem, porém, é o mais corajos:
por isso subjugou todos os animais. Ao toque do clarim, subjugou, tamém, a
sua prépria dor; mas a dor humana é a dor mais profunda. A coragem mata,
também, a vertigem ante os abismos; e onde o homem ndo estaria ante
abismos? O proprio ver — ndo é ver abismos? A coragem é o melhor
matador: a coragem mata, ainda, a compaixdo. Mas a compaixao é o abismo
mais profundo: quanto mais fundo olha o homem dentro da vida, tanto mais
fundo olha, também, dentro do sofrimento. (NIETZSCHE, 2010, p. 192).

O homem, desse modo, é o animal mais corajoso porgue subjugou a tudo, até a
sua dor, e a dor humana é a dor mais profunda, porque ndo possuia o seu verdadeiro sentido, 0
seu vazio, sua falta de sentido a ele mesmo e a terra, como diz Nietzsche (1998, p. 148): “Sua
existéncia sobre a terra ndo possuia finalidade; “para que o homem?”— era uma pergunta sem
resposta; faltava a vontade de homem e terra; por tras de cada grande destino humano soava,
como um refrdo, um ainda maior “Em vao!””. No niilismo ativo, surge a vontade para o nada,
¢ a prépria vinganca do niilismo humano contra ele mesmo, sua forca direciona-se para todos
os valores que nesse mundo serviram para nega-lo, € a sua vontade de destruicdo, e desse
modo, ele se torna um meio, uma ponte que surge para a crianca fazer sua travessia por sobre

esse mundo do nada, do abismo.

A crianca apresenta-se para além de qualquer sofrimento niilista e mutilagdo da
vida, sendo indiferente a qualquer valor de fundamentagdo ou idealizagdo. Ela ndo esta
submetida ao Tu deves, ao cumprimento de imperativos categoricos, como esta o espirito de
suportacdo, de peso, o camelo. Sua natureza € criar sentidos e a0 mesmo tempo destrui-los,

sua perspectiva existencial esta comprometida com a sua natureza, sua satde, sua liberdade,
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seu gigantesco e sagrado sim a vida. O seu Unico limite estd em si mesmo, na sua afirmacéo,
diante do vazio do mundo, do abismo da vida; essa é sua forga criativa, sua inocéncia que olha
para tudo em sua volta e ela mesma, sem ma-vontade, sem ma-consciéncia, sem culpa e sem

peso para com ela mesma e seu poder criativo.

Que significa “inocéncia”? Quando Nietzsche denuncia nossa deploravel
mania de acusar, de procurar responsaveis fora de nds ou mesmo em nos, ele
funda sua critica em cinco razdes das quais a primeira ¢ de que “nada existe
fora do todo”. Mas a Gltima, mais profunda, é de que “ndo existe todo”: “E
preciso esfarelara o universo, perder o respeito pelo todo.” A inocéncia € a
verdade do multiplo. Ela decorre imediatamente dos principios da filosofia
da forga e da vontade. Todas as coisas se relacionam com uma forga capaz de
interpreta-las; toda forca se relaciona com aquilo que pode, do qual é
inseparavel. E esta maneira de se relacionar, de afirmar e de ser afirmado.
Que ¢é particularmente inocente. O que ndo se deixa interpretar por uma
forca, nem avaliar por uma vontade, exige uma outra forca capaz de
interpreta-lo. No entanto, preferimos salvar a interpretacdo que corresponde
as nossas forcas e negar a coisa que ndo corresponde & nossa interpretagéo. E
grotesca nossa representacdo da forca e da vontade: separamos a forga do
que ela pode, colocando-a em nos como “merecedora” porque ela se abstém
do que ela ndo perde, e colocando-a como “culpada” na coisa, na qual ela
manifesta precisamente a forca que tem. Desdobramos a vontade,
inventamos um sujeito neutro, dotado de livre arbitrio, ao qual emprestamos
0 poder de agir e de se conter. Esta € a nossa situagdo em relacdo a
existéncia. Negamos entdo a prépria existéncia, substituimos a interpretacao
pela depreciagdo, inventamos a depreciagdo como maneira de interpretar e
avaliar. “Uma interpretacdo entre outras naufragou, mas como ela era
considerada como Unica interpretacdo possivel, parece que a existéncia nao
tem mais sentido, que tudo é vdo,” infelizmente somos maus jogadores. A
inocéncia € o jogo da existéncia, da forca e da vontade. A existéncia
afirmada e apreciada, a forca ndo separada, a vontade ndo desdobrada, esta é
a primeira aproximacao da inocéncia. (DELEUZE, 1976, p. 13).

A crianca € o além-homem, a consciéncia afirmadora da vida, mesmo ndo
possuindo sentido para ela, para o0 nada. O além-homem vivendo a crianga em sua natureza
criativa, gera a forca criadora, que representa a leveza do bailar por sobre o abismo vazio da
existéncia que € preenchida com os valores criados nessa danca do além-homem. A sua
superacado é a sua forca criadora, é o transbordamento dessa crianca que preenche o vazio da

existéncia com vida.

Diante da natureza tragica da existéncia, essa crianca, esse além-homem
expressa esta dindmica tragica, realizando as diversas vontades de poder, forcas que
governam o mundo e suas variadas manifestacdes da vida reunindo-se em constantes conflitos
do vir-a-ser. A vitdria de uma dessas forcas € a derrota de varias, para depois essa que venceu

ser preenchida por outra forca que a superou, até que ela retorne outra vez, é o eterno retorno
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das vontades de poder no mundo, a vontade de poder se afirma e afirma a vida em sua guerra,
0 que € fraco perece nesse abismo, esse caminho ndo pode ser atravessado pelos fracos. Essa
vida s6 pode ser assumida em sua tragicidade, pelos fortes, 0s super-homens. A esse respeito

veja o pensamento de Gilles Deleuze:

O ser da forca é o plural; seria rigorosamente absurdo pensar a for¢a no
singular. Uma forca é dominacdo, mas é também o objeto sobre o qual uma
dominacédo se exerce. Eis o principio da filosofia da natureza em Nietzsche:
uma pluralidade de forcas agindo e sofrendo a distancia, onde a distancia é o
elemento diferencial compreendido em cada forca e pelo qual cada uma se
relaciona com as outras. [...] Sob este aspecto a forca é denominada uma
vontade. A vontade (vontade de poder) é o elemento diferencial da forca.
(DELEUZE, 1976, p. 6).

O super-homem € aquele que movido com o animo de uma crianca, afirmava-se
neste jogar dados coma vida, presentes nas forcas destrutivas e criativas do devir, onde vida e
morte, prazer e dor, alegria e tristeza, ganhar ou perder sdo acasos que fazem parte desse jogo
do devir, que ao ser jogado pelo além-homem, assume a sua caracteristica inocente e divertida
diante de toda tragicidade que a acompanha. Esse jogar da crianca é o elemento destrutivo do
devir no tempo, € o eterno-retorno do vir a ser do mesmo; o jogar dados ¢ a forca da mudanca
que se apresenta em tudo na vida. A natureza do além-homem € indiferente a sua tragicidade,
sua natureza transbordante relaciona-se diretamente com estas forcas ludicas da vida, a sua
necessidade é o devir que vive em confrontar-se constantemente no eterno jogo da vida, ela é

0 seu transbordamento, o seu supérfluo.

Se algum dia recebi um bafejo do sopro criador e daquela celestial
necessidade que obriga até os acasos a dancar a ciranda das estrelas; Se
algum dia ri com o riso do corisco criador, ao qual se segue, reboante mas
obediente, o longo trovdo da acdo; Se algum dia, na divina mesa da Terra,
jéquei dados com deuses, a tal ponto que a Terra tremeu e fendeu-se e
expeliu torrentes de fogo; — porque divina mesa é a Terra e trepida de novas
palavras criadoras e divinos lances de dados — Oh, como n&o deveria eu
almejar a eternidade e o nupcial anel dos anéis — o anel do retorno?
(NIETZSCHE, 2010, p. 272).

O super-homem compreende a manifestacdo desse vir-a-ser, possibilitando a
experiéncia Unica e irrepetivel no devir do mundo. A sua alegria se manifesta na sua forca, na
sua saude, seu transbordamento de vida. Essa vontade forte € 0 que 0 move a ser em seu
intenso ato criador®, viver intensamente cada instante como a crianca brincando. Sua
consciéncia alegra-se diante das contradicGes, dos conflitos, das dores e prazeres, das mortes e

das vidas que ressurgem nesse eterno movimento. Sua sabedoria, ndo as compreende

0 Cf. DIAS, 2011, p. 62
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separadas da vida, como o quer o animal doente e ressentido que recusa a vida porque nao a
suporta, mas compreende o devir pertencente a propria vida. Sua forca de transbordamento

vivéncia sua intensidade numa intensificacdo com a vida, preenchendo-a de sentido.

Em Nietzsche faz-se sentir ndo apenas uma aversao as categorias das coisas,
mas também uma opg¢do apaixonada pelo devir, pelo movimento: “Ao valor
daquilo que permanece ecternamente idéntico a si mesmo”, Nietzsche
contrapde “o valor daquilo que ¢ a mais breve, a mais fugaz, a mais sedutora
cintilagdo dourada no ventre da serpente vita”. E ainda: “O ‘ser’, apenas
podemos representa-lo como ‘vida’. Como podera algo de morto ‘ser’? [...]
Se pelo conceito do ser se entende estabilidade, persisténcia, repouso, quer
dizer, se se pensa o ser sobre o modelo do ser das coisas e das ideias,
Nietzsche rejeita tal conceito. Contudo, se se entende o ser como realidade,
como vida, como movimento, como vontade de dominio, aceita-o. [...] e, por
outro lado, tem ja uma nova concep¢ao fundamental do “ser”, de modo que
este ja ndo é necessariamente entendido como antitese do devir; o ser tem o
devir em si proprio, de modo que o tempo é inerente ao ser e 0 ser ao tempo.
“Imprimir no devir o cunho do ser — eis a suprema vontade de dominio...
(FINK, 1983, p. 180).

A retomada dos conceitos de devir e ser, no tempo, provoca no pensamento
nietzscheano o aparecimento do seu vir-a-ser como vontade de poder, que se da no retorno do
mesmo, Ou Seja, a perspectiva tragica anunciada por Nietzsche é assumida, pelo além-homem
numa forca transformadora de vir-a-ser, sendo o mesmo, no eterno devir da vida. Essa é a
propria esséncia da vida, o seu poder criativo que se da no transbordamento de diversas
naturezas conflituosas que geram multiplas perspectivas, que em suas diferencas, se chocam
entre si, provocando a “harmonia dos contrarios”, esse eterno conflito ¢ o que permanece

como marca do devir, sendo ao mesmo tempo sua natureza em ser esse devir.

O homem do niilismo ativo consegue perceber esse devir do mundo, consegue
ver que a vida € conflito e ele incorpora esse conflito, mas ainda estando preso aos ideais do
niilismo, sé consegue enxergar no devir da vida, o nada. No entanto, essa é sua vontade,
desejar 0 nada, até que o nada se transforma em valor de negacdo; é nesse ponto que o niilista
ativo toma a forca para viver esse nada que também é vida e em sua forca ele vira-se contra 0s

outros ideais do niilismo passivo e reativo que tenta preencher e aniquilar essa vida.

O que tanto deseja, em sua vontade de poder, é a vida nadificada, sem sentido,
vista como um gigantesco em vao, porque a vida para ele € o0 nada, e essa é sua natureza
niilista, acreditar que tudo na vida é um abismo. Para esse abismo em sua exuberdncia de
vida, ele projeta-se em busca de aniquilar-se, e em seu aniquilamento surge a necessidade de

viver a vida intensamente em suas diferentes perspectivas, em todos seus instantes, velados no
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seu grande devir. O proprio nada em sua forca valorativa reivindica a participacdo desse
Gltimo homem no jogo das forgas vitais, que a vive mesmo sem saber que as pedras langcadas
0 atingirdo, levando a sua vitoria ou a sua tragédia, a ele s6 importando o jogo nadificante e
destrutivo do viver niilista. Ele € o ledo que enfrenta o dragio do “Tu deves” para poder viver
a liberdade do seu deserto, do seu nada. Essa é sua maior vontade, essa é a natureza do
niilismo completo, ativo, radical da existéncia correndo os riscos, sem esperar finalidade, nem
unidades, nem verdades, para ele todos os sentidos morreram e sem possuir outro sentido para
sua existéncia encontra na aniquilacdo do nada, o sentido do seu existir, mesmo esse nada

para ele sendo a vida, que agora ele assume ao olhar novamente para a Terra, para si mesmo.

Ao compreender que a existéncia humana foi privada de sentido genuino e
langcada ou no sentido imaginario ou no sem-sentido, o espirito fortalecido,
consoante Nietzsche, viria resgatar o significado profundo da existéncia ao
remeté-lo a Terra. Essa remessa implica a refutacdo de qualquer esperanca
ultraterrena e a devolugdo, ao homem, de suas possibilidades de exercer-se,
de ultrapassar-se, de po6r finalidades na prépria existéncia e, com isso,
devolver a Terra sua finalidade. E da perspectiva da superagdo que Nietzsche
vé os espiritos fortalecidos, pois ndo s6 ultrapassam a transposicdo do valor
ao plano imaginario, isto €, o niilismo enquanto Deus instituido, em que a
vontade prefere querer o nada, mas ainda quer, como superam a auséncia
total de sentido, Deus destituido, nada de vontade, privagdo do querer, em
suma, niilismo absoluto. (AZEREDO, 2003, p. 77).

Toda a filosofia de Nietzsche é um diagnostico da doenca humana na Terra,
considerado o filésofo da vida, ele surge talvez como o maior denunciador das diversas
formas de vinganca e ressentimento contra a existéncia humana, inventadas pelos animais
decadentes e caluniadores da vida, em favor de um mundo idealizado pela ficcdo ressentida
dos homens fracos e doentes que ndo suportam vivé-la. Com a filosofia de Nietzsche, pode-se
dizer que 0 homem pdde compreender seu problema de sentido, talvez o maior até hoje dos
problemas em sua vida, ¢ com essa elucidagao e esse “esclarecimento”, pode superar-se,
curar-se, encontrar 0 caminho de volta para este mundo e ele mesmo, no viver a sua vida,
como criatura responsavel pela sua propria vida inocente e livre de qualquer prisdo e culpa,
movido pela vontade de criar sentidos que o sirvam, sendo ele mesmo o seu sentido, 0

criador.

E enquanto abertura par a doagio de sentidos que essa interpretagdo julga
devolver ao mundo o valor e ao homem um universo de possibilidades. O
homem, entretanto, para poder efetivamente encarna-la, terd de estar para
além de todo o bem e o mal anteriores, tera de se colocar, tera de se colocar
para além do homem criatura, para além do homem niilista, enfim, para além
do das interpretacdes que se centram seja na heteronomia, seja na autonomia,
seja na recusa debilitada do interpretar. Dai esse homem ser, para Nietzsche,
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um além-do-homem, pois o termo além compreende a mudanca radical de
perspectiva que se processa, simultaneamente, em termos de compreensédo e
condicdo, introduzindo, em vista disso, outro tipo de acdo. Afinal, o além-do-
homem nietzschiano, ao compreender o tragico, promove uma nova
expressao do ético, apresentando-se, em vista disso, como “o mais solitario,
0 mais oculto, o mais divergente, o homem além do bem e do mal, o senhor
de suas virtudes, o transbordante de vontade; precisamente a isto se chamara

grandeza: pode ser tanto multiplo como inteiro, tanto vasto como pleno”
(AZEREDO, 2003, p. 87).

O além-homem é o criador dos proprios valores, é o senhor de si mesmo, 0
sentido da Terra, ciente de sua condicdo suprema na vida, sem medo de ser, amando a tudo.
Dominando o conhecimento de si mesmo e do mundo a sua volta, sem ddvidas nem crencas,
sem &dio de si mesmo, sem ressentimentos, nem desejo de vinganca, esclarecido em sua
natureza mais profunda e em completa harmonia com ela, na qual seus instintos celebram em
infinitas libacGes a forca da vida, brincando o inocente jogo do viver, mergulhado no rio do
eterno-retorno, fazendo parte desse fluxo repetivel e mutavel, desse wavra pei ** (Tudo flui) da
existéncia transbordante, dominada por vontades de poder que explodem sua forca vital, a
cada instante, como atos de criacdo e destruicdo como uma crianca brincando eternamente
seus instantes, sem peso, inocente e imersa em seu esquecimento, perdida no eterno devir da
existéncia, criando valores como belas obras, alegres obras, de destruicdo e criagéo, trazidas
por sua danca repleta de saude e alegria, tomada em seus passos leves e a0 mesmo tempo
esmagadores de abismos. Pois 0 abismo esta cheio e quer transbordar quer subir até 0s cumes
das montanhas onde 14 se encontra essa crianca, esse bailarino, esse alem-homem, o sentido

da Terra, e semele a Terra ndo teria sentido algum.

Mas, antes a passagem, o salto, a travessia se faz necesséria e quem prepara o
caminho € o Ultimo homem, esse é o sentido do homem, ser um meio, nunca uma meta, uma
ponte por sobre o abismo, esse € o ultimo homem, é o mais completo, mais acabado, sua
natureza € dura, esta acostumado a abismos, percorreu todos, e agora alcangcou 0 ponto mais
alto da montanha, seu cume, ndo tem medo do precipicio abaixo de si. O Gltimo dos homens
esta acima do abismo, esta acima dessa voragem que se afunda ante a sua profunda visao, € o
que mais desejou ser, essa ponte, esse meio por sobre abismos, € a sua vontade mais extrema,
€ 0 seu niilismo mais radical, o seu mais ativo niilismo. Ele encontrou outro caminho, ndo
caminha mais para o calvario, ndo sobe mais escadas para o além da mentira e da morte, mas
agora cria escadas para cima, para o0 alto para superar a si mesmo, tornou-se um criador de

pontes e meios para a elevagdo do homem superior na Terra, na vida.

1 Cf. KIRK; RAVEN; SCHOFIELD, 2005, p. 192
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Conclusao

Tentar compreender o que significa o Niilismo, na filosofia de Nietzsche, e seu
processo de desenvolvimento no pensamento europeu, € necessario para compreender a sua
importancia na Historia da Filosofia. Essa busca de conhecer o Niilismo dentro de uma
perspectiva, num ponto de vista, tal como foi o objetivo desta pesquisa até 0 momento, pode
parecer um tanto quanto pretensiosa. Mas, sabe-se, como foi o esfor¢o do primeiro capitulo
desta pesquisa, que é natural a pesquisa filoséfica, nessa busca de conhecer algo, ultrapassar
naturalmente, todos os limites possiveis da experiéncia, além do que lhe é possivel efetiva-la.

Esta possibilidade que é propria da filosofia, ou seja, ultrapassar os limites do
mundo experiénciavel, utilizando seu poder tedrico, acaba por levar os que tentam fazer esse
percurso a experiéncia da reflexdo no dominio dos pensamentos interpretativos ou descritivos,
(ruminacédo) para poder se compreender se ndo o todo, mas uma perspectiva que possa ser
experiénciada no total, visto que vivemos num relativismo que Nietzsche anunciou que
ocorreria em duzentos anos, ou seja, o niilismo como causa de todas as perspectivas

relativistas e fragmentadas.

E nessa condicdo que sua filosofia é agora colocada suscitando dificuldades para
a sua compreensdo. A dificuldade fundamental, neste sentido, estaria em saber como € que tal,
filosofia se pode conhecer, ou seja, como € que se pode conhecer o niilismo enquanto tal,
enquanto experiéncia, ja que vivemos dentro desses duzentos anos anunciados. Como
resposta, pode-se concluir que sua filosofia, de um ponto de vista, pode ser conhecida quando

é relacionada ao que vivemos hoje.

No primeiro capitulo da Vontade de Poder, Nietzsche fala do advento do
niilismo e de seu dominio nos préximos duzentos anos, causa da crise nos valores supremos.
Ao que parece, 0 problema de se compreender essa crise nos valores supremos estaria no
sentido em que se vive hoje essa crise. O que para essa pesquisa, ajuda a aproxi mar, mas que
também a afasta, pois a perspectiva filoséfica também se encontra em crise. Assim, Nietzsche
mostra que para se conhecer um problema, o homem devera primeiro transbordar-se nas
diversas perspectivas da vida, exaurindo-a, o que s0 é possivel vivendo-a na experiéncia dessa
vida vivida, para depois adquirir o poder para apontar o caminho. Contudo, ndo podera nunca
tornar possivel o conhecimento de qualquer objeto, domina-lo, podendo apenas descrevé-lo,

estando a servico do homem apenas a tarefa de interpreta-lo no transbordamento de sua
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perspectiva, sua pequena experiénciada na vida.

A tentativa de se conhecer o niilismo, através da filosofia genealdgica de
Nietzsche, a genealogia dos valores no processo historico, € o meio regulador, que se pdde
encontrar para guiar a pesquisa nesta tentativa de descrevé-la, possibilitando a compreensao
necessaria de suas obras, que permitiu enxergar além da experiéncia possivel da crise atual
dos valores. Por esse motivo essa pesquisa pressupde as obras do filésofo em relacdo a
propria experiéncia, como unidade de um conhecimento, num certo aspecto privilegiado,
porque vivemos esta crise. Por isso, pode-se dizer que o niilismo é o problema do nosso

tempo e que ndo pode ser tirada a experiéncia dele, como dira Ernst Jinger.

Portanto, de numa certa perspectiva a filosofia de Nietzsche pode apontar o
caminho da histdria da vida humana na terra. Dessa forma, ela se mostra como uma filosofia
desbravadora e orientadora, que se encontra no sentido da necessidade da Filosofia em seu
todo. Contribuindo a Filosofia, que ao que parece, é a unidade de todos 0s pensamentos
vividos e descritos, que se referem as relacGes entre 0s homens e suas préprias criagoes,
surgidas em civilizacBes, contextos e épocas diferentes, relatadas de maneira examinada e

diagnosticada na filosofia de Nietzsche.

E talvez esse seja o principal objetivo de Nietzsche ao diagnosticar essa doenca
do homem, o niilismo. O de alertar para a autodestruicdo que se encaminhava o doente. Sua
tentativa, entdo, seria mostrar-lhe outra direcdo, o ensinado, 0 anunciando o caminho da ponte
para a superacdo de todos os valores, o Ubermensch (além-homem) sendo a Unica forma de
travar um combate contra todo valor niilista, buscando sempre a perspectiva de afirmacdo da
vida em seu vir-a-ser, buscando seu sentido nele mesmo e na Terra.

Uma perspectiva na qual a vida € manifestacdo da vontade de poténcia presente
no universo em suas diversas maneiras e formas da existéncia, sem cristalizacfes ou
fundamentacdes que priorizem qualquer perspectiva presente nessa biodiversidade multipla da
vida, em detrimento das outras. Querer reduzir a multiplicidade da vida a uma Uunica
perspectiva, € querer empobrecé-la, a beleza dela esta nessa riqueza de formas vivas que
juntas formam uma biodiversidade, quem ndo compreendeu isso, € um doente miseravel que
age emsi numa vontade de negagédo, Niilismo.

A partir da filosofia de Nietzsche, seguindo talvez seu diagnostico médico
possa-se prescrever uma forma de lidar melhor com essa doenca, quem sabe até supera-la,

através de um transbordamento de vida saudavel, numa Unica tentativa de poder-se enxergar
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além desse gigantesco e profundo abismo que se interpde entre o homem e o0 além-homem em
novos horizontes. Horizontes estes que se desdobram em novos sentidos, repletos de
perspectivas e sentidos que sirvam a superacdo do homem na vida. Nesse sentido, 0 homem

nunca é uma meta, mais um meio, uma ponte entre 0 animal e o além-homem.
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