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“O maior dos poderes humanos é aquele que
€ composto pelos poderes de vdrios homens,
unidos por consentimento numa sO pessoa,
natural ou civil, que tem o uso de todos os
seus poderes na dependéncia de sua vontade:
€ o caso do poder de um Estado [...]".

Hobbes



RESUMO

O presente trabalho objetiva analisar o surgimento do Estado absolutista, suas causas e
consequéncias, bem como o seu fortalecimento na Inglaterra do século X VII, tendo por base a
filosofia politica de Thomas Hobbes, que considera o fendmeno do poder atrelado a sua
concepcdo de Estado. Para isso questiona-se? Como a formulagdo do Estado € proposta por
Hobbes? Quais as fungdes e os limites desse poder? Para esclarecer estas questdes, analisa-se
o contexto histérico em que Hobbes desenvolveu seu sistema filosofico, posteriormente, serdo

analisadas as nocoes de natureza humana, leis de natureza, soberania e estado civil.

Palavras-chave: Thomas Hobbes. Filosofia. Absolutismo. Soberania. Estado Absolutista.

Politica.



ABSTRACT

This work analizes the rising of the absolutist State, its causes and consequences, as well as its
growing in the XVIIth England. We embase this work in the Thomas Hobes's political
philosophy. He consideres that the State conception is linked to the might phenomenon. How
is possible this conception in Hobbes? What bounds and functions has this might conception?
To make explicit this conception, we'll take the historical context in which Hobbes
developped your philosophical system. Following, we will analize human nature conception,

nature laws, sovereignty and Civil State.

Keywords: Thomas Hobbes. Absolutist. State. Political. Philosophy.
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1 INTRODUCAO

Para justificar e legitimar o Estado soberano, Hobbes desenvolve sua teoria
politica a partir da compreensdo do homem numa realidade pré-social, dominado por uma
oposi¢cdo anarquia-unidade, isto €, numa condicdo na qual os individuos, guiados apenas pelas
paixdes desenfreadas, encontram-se livres e iguais uns em relacdo aos outros, ndo havendo
nada que garanta a vida do individuo em particular.

Sendo assim, a defesa empreendida por Hobbes € a unidade contra a desordem.
Deste modo, a expressao “guerra de todos contra todos” caracteriza o estado natural vivido
pelos homens que se encontram num estado de auséncia total de poder. Podemos considerar
este momento como um estado de paixdes cegas. Perguntamos, entdo: o que se deve fazer
para que tal condi¢do seja superada? Segundo Hobbes, isso se dard através do uso da razdo,
ou seja, a natureza humana ndo € resultado apenas das paixdes que levam o homem ao
desregramento, mas existe também outra faculdade que a constitui, a razao.

Hobbes demonstra que a razao, manifestando-se no homem semelhante a calculos
matematicos, é a faculdade que permite ao individuo, sob a condi¢do natural, descobrir os
meios mais adequados para a paz. Nessa perspectiva, sugere uma série de normas, cuja
finalidade serd a garantia, no estado de natureza, de uma convivéncia pacifica. Essas normas
sdo definidas como “Leis de Natureza” (lex naturalis), que sdo um preceito ou regra geral,
estabelecidas pela razdo, através das quais se proibe a um homem fazer tudo o que possa
destruir sua vida ou priva-lo dos meios necessarios para preserva-la, ou omitir aquilo que
pensa poder contribuir melhor para preserva-la.

Partindo dessas inferéncias, considera-se que Hobbes manifesta uma visdo
pessimista da condi¢do natural do homem. Sendo assim, levanta-se a seguinte questao: qual é
a primeira preocupacao tedrica de Hobbes: o Estado ou a guerra?

Para responder a essa questdo, convém observar que, no estado de natureza, todos
os homens sdo rigorosamente iguais tanto na capacidade fisica quanto mental. Para Hobbes,
mesmo que um homem seja mais forte fisicamente que outro, ainda assim teria condi¢des de
subjugar o outro. Quanto as capacidades mentais, a igualdade € ainda maior, isto &, a
presunc¢do vaidosa da propria sabedoria com relacao aos outros.

Assim, para Hobbes, a instituicdo do Estado como poder soberano, capaz de
neutralizar o estado de inseguranca que domina os individuos na condi¢c@o natural, sé serd
possivel mediante um pacto de unido entre os individuos. Ou seja, para que o Estado civil

possa tornar-se real, é preciso que os individuos realizem um pacto reciproco, transferindo
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parte do direito que cada um possui sobre todas as coisas a um terceiro (soberano), uma
pessoa artificial que representard a todos, sem exce¢do, devendo realizar todos os atos e
decisoes, a fim de alcangar a paz.

A reconstrucdo conceitual que se pretende, nesse trabalho, baseia-se no método
resolutivo compositivo. Para tanto, a metodologia utilizada considera, em seu processo, a
andlise do percurso trilhado na obra Leviatd e seu delineamento mais especifico na Inglaterra
do século XVII, através de um discurso da prudéncia.

O objetivo de Hobbes ¢ justificar racionalmente o Estado como um organismo que
deveria absorver e dirigir todas as atividades humanas, garantindo aos individuos uma vida de
seguranca e paz. Mais especificamente, investigar o poder politico e suas relacdes estruturais
com a formacdo do Estado, da sociedade e do poder Soberano.

Nesse sentido, o pacto que os individuos celebram entre si, na perspectiva de
superar o estado de natureza, constitui-se como o elemento fundador do Estado civil
hobbesiano, isto €, a origem do Estado como a institui¢do destinada a garantir a paz entre os
homens da-se, segundo o autor, através de um pacto reciproco, por meio do qual cada
pactuante renuncia e transfere parte do direito natural a um homem ou assembleia, que serdao
soberanos, e passard a representar todos os individuos, até mesmo aqueles que ndo fizeram
parte do contrato.

Diante do exposto, verifica-se que o Estado civil hobbesiano ¢ um poder de
natureza irrevogdavel, indivisivel e absoluto, uma vez que a sua anulagdo resultaria na
dissoluc@o do contrato, o que significaria um retorno dos individuos ao estado de barbarie.
Logo, para que haja um estado de paz entre os homens, € indispensavel que o poder instituido
seja uno e indivisivel.

O pacto social, portanto, nada mais é do que uma busca incessante de seguranca,
desejada por homens ambiciosos e egoistas. A associacdo requer a obediéncia a certas regras,
uniformemente construidas pelos homens, de cujo cumprimento cuida um ser superior, ao
qual atribui competéncia o mesmo grupo de homens que firmaram o pacto.

O pacto implica que cada homem devera respeitar uns aos outros, somando as
forcas necessdrias para combater o inimigo comum. Sao deixados de lado, como
incondicionalmente esquecidos, o orgulho, o egoismo, a ingratidao, a ansia pelo poder, enfim,
tudo aquilo que caracteriza a perversao humana.

Hobbes expressa uma posi¢ao favordvel ao absolutismo, em face da dificuldade
dos homens em se manterem unidos de forma permanente. Para ele, o absolutismo ndo deriva

do poder divino, mas de um pacto social pelo qual os homens concordam em transferir



14

parcela de sua independéncia a um soberano, responsdvel, a partir de entdo, pelos seus
destinos.

Diante dessas assercdes, este trabalho terd como eixo norteador o Estado
idealizado por Hobbes, que se constitui num poder por exceléncia e € institucionalizado por
meio de um pacto firmado a partir da vontade voluntdria dos individuos que compdem um
espaco social politicamente organizado.

Para melhor fundamentar o tema em pauta, necessario se faz um estudo baseado
nas ideias de Hobbes, defensor obstinado do poder absoluto. Para ele, o homem nao € social
por natureza, mas sim por conven¢do. Sua andlise partird, em primeira instancia, da analise do
homem num estado pré-social, isto é, antes de qualquer sociabilidade, o homem desfruta de
todas as coisas, realizando seus desejos, sendo dono de um poder ilimitado. Nesse estagio, ele
possui liberdade para usar o seu poder da maneira que melhor lhe convier.

Assim, enquanto perdurar esse estado de coisas, serd impossivel a convivéncia
entre os homens, ndo haverd seguranca, nem tampouco paz. A situacdo dos homens é de
anarquia, que gera a inseguranca, a angustia e, principalmente, o medo da morte violenta. E,
sdo precisamente as disputas que geram a guerra de todos contra todos, € o "homem € o lobo
para o outro homem".

Na sequéncia do raciocinio, Hobbes afirma que, o homem reconhece a necessidade
de "renunciar a seu direito a todas as coisas, contentando-se em relacdo aos outros homens,
com a mesma liberdade que permite em relagdo a si mesmo” (HOBBES, 1979, p. 81).

Essa nova ordem serd celebrada mediante o contrato ou um pacto, pelo qual os
homens abdicardo de seus direitos em favor de "um homem" ou "assembleia de homens”
como representantes da sua pessoa. E 0 medo e o desejo de paz que levam os homens a fundar
um estado social e a autoridade politica, que serd representada pela figura do soberano,
abdicando assim de seus direitos.

Hobbes, efetivamente, acreditava que se poderia entender o Estado como o
resultado de um pacto entre os individuos livres, que se submeteriam ao poder soberano, de
maneira que forneceu elementos incontestdveis sobre a real justificativa e o porqué da
necessidade do Estado enquanto instaurador da paz e proteccao da vida em sociedade.

Este trabalho estd estruturado da seguinte forma: o capitulo primeiro faz uma
breve introducdo sobre a necessidade de justificar racionalmente o Estado pensado por
Hobbes, como um organismo que guiaria e absorveria todas as atividades humanas, e,
consquentemente, a garantia de paz e tranquilidade. O segundo apresenta as origens do Estado

e suas principais respostas seguindo os seguintes autores: Nicolau Maquiavel, Jehan Bodin e
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Jacques Benigne Bossuet. O terceiro apresenta Thomas Hobbes e sua visdo do Estado
moderno, sua trajetéria intelectual, suas obras e visdo de mundo. No quarto, a discussdao
proposta diz respeito a andlise do Estado como produto do medo e da esperanga. O quinto
capitulo apresenta-se uma interface entre o pensamento politico de Platdo e o pensamento
politico de Hobbes. O sexto apresenta uma andlise do frontispicio do Leviata, da edi¢cdao
publicada em 1651. Todos os capitulos, vale ressaltar, giram em torno de questdes sobre a

necessidade de um Estado forte, que seja capaz de assegurar a paz e uma vida segura.
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2 ORIGENS DO ESTADQO: principais respostas

O Estado ¢ uma realidade empirica, cuja existéncia é incontestavel, mas € também
uma realidade extremamente mutdvel: nasce, desenvolve-se, assume multiplas formas e,
frequentemente, por varias razoes, debilita-se e desagrega-se.

Tudo isso faz do Estado uma realidade problemdtica, no sentido daquilo que
concerne a sua origem. Donde provém o Estado? Quem € seu autor, sua causa, seu
fundamento? A estas interrogacdes, foram dadas muitas respostas, dentre as quais podemos
destacar: a origem natural do Estado, a origem convencional e a origem espiritual.

A primeira, a origem natural do Estado, o homem € essencialmente socidvel: por
si s6 ndo pode satisfazer suas necessidades, nem, tampouco, realizar suas aspiragdes, mas
somente pode obté-las em companhia dos outros. Com efeito, € a propria natureza que induz o
individuo a associar-se com outros e a organizar-se em comunidade, compondo o Estado.
Essa corrente tem como principais tedricos: Aristételes, Hegel e Marx.

Segundo Aristételes (1997, p.13) “[...] € evidente que o Estado é uma cria¢do da
natureza e que o homem é, por natureza, um animal politico. Aquele que, por natureza, ndo
tem Estado, € superior ou inferior ao homem, quer dizer, ou um Deus ou uma fera.” O motivo
pelo qual nasce o Estado € o de tornar possivel a vida, tornar a vida uma vida feliz. Portanto, o
alvo humano ¢ a felicidade e razdo de ser do Estado e de facilitar a sua obtengao.

Para Hegel (1978), a “natureza” de Aristételes torna-se o Espirito Absoluto. O
Estado originou-se pela vontade do Espirito Absoluto, de quem ele é, antes, a atuagdo
conclusiva. De fato, segundo Hegel, o Espirito Absoluto expressa-se e desenvolve-se na
histéria, que € essencialmente histéria do homem. O homem, como ser socidvel une-se
espontaneamente aos outros, de tal modo que surgiram as diversas organizacdes: primeiro a
familia, depois a sociedade civil, e por fim o Estado.

A familia constitui-se de uma unido de pelo menos duas pessoas. A sociedade
civil € uma condi¢do na qual ha uma mitua dependéncia de todas as pessoas em relacio as
outras, sendo elas uma cole¢do de individuos independentes. O Estado € uma instituicao
concreta que unifica e dd uma realidade mais alta a vida ética de seus membros individuais.

Também para Marx (1978), assim como para Aristételes, excluida a linguagem
idealista (sustentada por Hegel), o Estado deve sua origem a prépria natureza das coisas (ndo
a pactos convencionais ou as prevaricagdes contra qualquer ordem sobrenatural), deve sua

origem a prépria natureza do homem, que € feita de tal modo que lhe é consentido satisfazer
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as suas necessidades mais elementares de sobrevivéncia somente com a ajuda, concurso ou
com a assisténcia de outros homens.

Nao se pode, pelo contrario, dizer o mesmo das diferentes formas concretas que o
Estado assume na histéria. Elas ndo se devem a natureza, mas ao arbitrio humano, a sua
decisao de distribuir de um ou de outro modo os trés elementos constitutivos fundamentais da
estrutura bédsica do Estado, que é a economia, o trabalho (capital), e os instrumentos de

producdo. O Estado € uma forma particular de organizacao politica, diz Marx (1978, p. 187):

Dado que a propriedade privada se emancipou da comunidade, o Estado tornou-se
uma entidade separada, além e fora da sociedade civil: mas ele ndo é nada mais do
que a forma de organizagdo que os burgueses necessariamente adotam, seja para
propdsitos internos, seja para externos, para garantirem mutuamente a sua
propriedade e os seus interesses.

A segunda teoria da origem do Estado, a origem Convencional, afirma que, no
inicio, em seu primeiro aparecimento sobre a face da terra, o homem — o individuo — era
plenamente auto-suficiente e, por isso, para viver e desenvolver-se, ndo precisava unir-se aos
outros.

Contudo, a presenca de tantos outros pequenos centros de poder (que eram o0s
outros homens) fez, inevitavelmente, ocorrerem conflitos, que, para serem evitados, foi
necessario tratar os outros de acordo com eles, renunciando a qualquer direito e sujeitando-se
a alguns deveres. Assim, com base em tal acordo, surgiu o Estado.

Esta teoria, j4 elaborada pelos sofistas, foi retomada e desenvolvida por muitos
filosofos modernos, em particular por Spinoza (1989), Hobbes (1979), Locke (1989) e
Rousseau (1989). Cada um destes autores apresentou uma versdo pessoal da teoria
convencionalista ou contratual.

Para Spinoza (1989) e Hobbes (1979), o contrato social tem caréter irreversivel,
uma vez que, ao se renunciar aos proprios direitos para constituir o Estado, ndo se pode mais
retoma-los e voltar atrds. Para Locke e Rousseau, em contrapartida, o contrato social tem
cardter reversivel.

A terceira teoria, que prega uma origem sobrenatural para o Estado, considera o
Estado como consequéncia da “queda do homem”, na qual este precisava de apoio e de ajuda
por parte dos outros. J4 anunciada por Platdo, a teoria da origem sobrenatural do Estado foi
desenvolvida de forma organica por dois grandes pensadores cristaos, Agostinho e Vico.

Agostinho (1989) afirma a existéncia de duas grandes associa¢des do espirito: a

Civitas Dei (Cidade de Deus) e a Civitas Terrena (Cidade Terrena ou Estado). Ambas estdo
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fundadas sobre o amor. Mas, enquanto a cidade de Deus estd fundada sobre o amor de Deus,
um amor tao altruista que nio teme chegar até ao sacrificio total de si mesmo, da prépria vida,
a cidade terrena estd fundada sobre o amor proprio, um amor de tal modo cego e egoista que
chega até ao desprezo e a abjuracao de Deus. Diz Agostinho (1989, p. 68):
O que d4 alma a sociedade terrena (Civitas Terrena) é o amor préprio, a ponto de
desprezar Deus. O que da alma a sociedade divina (Civitas Celestes) € o amor de
Deus, a ponto de desprezar-se a si mesmo. Uma baseia seu orgulho em si mesma, o

orgulho da outra estd em Deus; uma procura a gléria entre os homens, a outra
considera que o conhecimento de Deus seja a maior gldria.

Historicamente, a origem Civitas Terrena remonta a queda dos primogenitores,
mas encontra sua primeira expressdo simbdlica na Torre de Babel. Tal como na Torre de
Babel, também, na Civitas terrena, reina permanentemente a confusdo, a violéncia, a
perversidade e a miséria.

Porém, na opiniao de Agostinho, a expressao mais monstruosa foi alcangada pela
Civitas Terrena, no Império Romano, exemplo supremo de conquistas e exploracdes brutais:
o “banditismo em grande escala”.

Também para Vico (1989), o Estado deve sua origem no pecado, ou seja, a um ato
de rebelido do homem em relagdo aos designios de Deus. Entretanto, Vico ndo tem,
absolutamente, uma opinido tao negativa e pessimista do Estado como em Agostinho.

Com efeito, o autor da Ciéncia Nova vé o Estado como uma criacdo providencial
com a qual Deus trata de tirar o homem de suas misérias, antes que como uma invencao dos

homens para melhor satisfazer seus anseios egoistas. Vico (1989, p. 88) postula que:

N

E de suma admiracio a providéncia divina que, entendendo os homens bem
diversamente, levou-se primeiro a temer a divindade com o primeiro raio [...].
Depois, com a prépria religido, os dispds a se unirem a determinadas mulheres para
perpétua companhia de sua vida: sdo os casamentos, reconhecidos como fonte de
todos os poderes; e entdo percebiam terem fundado, com essas mulheres, as
familias, que s3o o semindrio da republica. Por fim, com a cobertura dos asilos (para
dar refigio aqueles gigantes que ndao se haviam dobrado a religido), descobriram
haver fundado as clientelas, de modo que fossem preparadas as matérias que,
quando da primeira lei agréria, dessem origem as cidades sobre duas espécies de
homens que as compusessem: uma de nobres, que mandassem e outra de plebeus,
que obedecessem.

Desta feita, o Estado pode cumprir sua fungdo essencial: a paz, a justica, e
proporcionar bem-estar para todos. Somente se dispde de um governo respeitado e justo,
aquele que saiba fazer respeitar os direitos e fazer observar os deveres por parte de todos os

cidadios.
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2.1 Maquiavel, Bodin, Boossuet e a formacao do estado moderno

Efetivamente, a histéria do Estado moderno € a historia da tensio entre o sistema
policéntrico e complexo de senhorios feudais (racionalizacio da gestdo do poder) e, da
propria organizacdo politica imposta pela evolucdo das condigdes histdricas materiais. Sendo
assim, o Estado moderno significou a instauracdo de uma vida social diferenciada. A partir de
entdo, ndo poderia haver equivocos. Os gerenciamentos dos direitos e das liberdades seriam
confiados a decisdo do principe, diminuindo lentamente a forca dos grupos sociais frente a
esse novo momento.

E muito comum confundir-se Estado com governo, e com a ideia de Estado-nag#o.
Os governos representam forcas politicas organizadas (partidos politicos) das sociedades, que
assumem o poder do Estado. O Estado-nacao refere-se ao conjunto formado por uma nagao,
enquanto grupo homogéneo social e culturalmente, e um Estado, sobre uma base territorial

definida. E sobre essas diferenciacdes que este capitulo esta construido.

2.2 O Estado Absolutista e suas contradicoes

Moris (2005, p.34) em sua andlise sobre a formagao do Estado diz que:

Foi também no século XIV que ocorreu na Europa o inicio do fortalecimento do
poder central por meio das monarquias nacionais, apontando para a organizag¢do do
Estado moderno, O processo de formacdo desse Estado foi bastante contraditorio,
tornando dificil sua definicdo. Na realidade ele refletia um longo periodo de
transicdo, em que forcas politicas e sociais renovadoras (como a burguesia)
procuravam seu espago politico e outras lutavam para manter o poder e seus
privilégios (nobreza).

Para uma melhor andlise da configuracdo histérica do Estado moderno, ndo
devemos esquecer o jogo social das etiquetas e do cotidiano da corte, quais sejam, as
estratégias da corte, das praticas mercantilistas, das guerras constantes e das dificuldades de
definicdo do catolicismo e do protestantismo.

O Estado moderno de cardter absolutista era “[...] caracterizado pelo fato de o
titular do poderio estatal, em geral um monarca, concentrar, em suas maos, um poder
incontroldvel pelas outras institui¢des, e cujo exercicio ndo € limitado por nenhuma lei
limitativa” (MORRIS, 2005, p. 47).

A tendéncia das primeiras monarquias europeias foi a sua evolugdo para o
processo de fortalecimento do poder real, através de aliados importantes nos setores da

burguesia e da nobreza. Os reis passaram a concentrar, em suas maos, todos os poderes,
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tornando-se absolutos. O poder centralizado também interessava ao rei, que procurava se
contrapor aos poderes locais e se fortalecer politicamente para nio se submeter a autoridade
da Igreja, que tinha uma forte tendéncia universalista de impor sua autoridade considerando o
conjunto de suas ideias, convic¢des e valores como universais, ndo aceitando outros pontos de
vista.

Consequentemente a isso, estabeleceu-se uma alianga entre reis e burguesia,
direcionada para a formac¢do de monarquias nacionais. Para concretizd-la, era preciso
organizar uma burocracia politica e administrativa e um exército nacional, tarefa que seria
financiada por meio de impostos, pelos ricos banqueiros e comerciantes. Eles se tornaram, na
pratica, patronos do Estado e, em troca, receberam concessdes comerciais alfandegarias,
sobretudo, através das monarquias nacionais, € obtiveram a legitimacdo e o zelo da nova
ordem sdcio-econdmica.

Contraditoriamente, porém, essa mesma monarquia nacional também favoreceu a
uma parcela da aristocracia. Para a nobreza, que comecava a perder seus privilégios com a
desestruturacdo do feudalismo, o Estado centralizado representou uma forma mais agil e
eficiente de se apropriar da riqueza gerada no campo e no comércio. Ao organizar a maquina
burocritica centralizada, o Estado permitiu que a nobreza penetrasse na sua estrutura,
ocupando cargos e fun¢des importantes.

Essas contradi¢des de um Estado centralizado, que se modernizava e beneficiava a
burguesia e o rei, a0 mesmo tempo em que atendia aos interesses da nobreza, chegaram ao
limite no interior dos Estados absolutistas. Esse quadro politico produziu, durante a Idade
Moderna, inimeros conflitos que se resolveriam, em parte, no século XVIII, com a reagdo,
principalmente, da burguesia. O caso mais exemplar ocorreria na Franca, no final daquele
século.

As caracteristicas mais significativas do Estado absolutista eram a identidade
entre o soberano e o Estado, a unidade entre a moral e o direito, e entre o Estado e a religido.
Fortalece-se, nesse periodo, a crenga de que o poder do soberano era-lhe concedido por Deus.
A teoria do Direito divino pertence a um periodo em que nao somente a religido, mas também
a teologia e a politica confundiam-se, ja que, até para fins utilitarios, era obrigado encontrar
um fundamento religioso, se se pretendesse ter aceitacao.

Na pessoa do rei se concentrava ndo s6 o Estado, mas também todo o poder legal
e o poder da justica. A ideia que, entdo, se tinha de pena era a de ser um castigo com o qual se

expiava o mal (pecado) cometido. De certa forma, no regime do Estado absolutista, impunha-
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se uma pena a quem, agindo contra o soberano, rebelava-se também, em sentido mais que
figurado, contra o préprio Deus.

O Estado absolutista também ficou conhecido como um Estado de transicdo. E o
periodo necessdrio para a transi¢do da baixa Idade Média para a Idade Moderna. Ocorrem,
nesse periodo, um aumento da burguesia e um considerdvel actimulo de capital. Obviamente,
diante do efetivo desenvolvimento que essa nova classe social estava experimentando, fazia-
se necessario a implementacdo de meios para proteger o capital, produto da opuléncia dos
novos capitalistas.

O Estado tem por objetivo politico a teoria do contrato social, reduzindo sua
atividade em matéria juridico-penal a obrigacdo de evitar a luta entre os individuos agrupados
pela ideia de consenso social. O individuo que contrariava esse contrato social era qualificado
como traidor, posto que, com sua atitude ndo cumpria o compromisso de conservar a
organizac¢do atual, produto da liberdade natural e origindria. Além de ndo fazer mais parte do
aglomerado social, era tido como rebelde, e uma pena lhe era aplicada.

Analisar momentos de transic@o ao longo da histéria ndo € tarefa que se diga facil;
no entanto, a necessidade de compreendermos melhor certas transitoriedades também nos
mostra como a ideia das relagdes de poder vao se delineando adequadamente, segundo
interesses de quem estd com ele nas maos.

A partir do fortalecimento das monarquias nacionais, o poder foi colocado nas
maos do monarca com autoridade absoluta sobre os destinos da nagdo, e estas tiveram seu
significado no sentido de contribuir para o fortalecimento do rei, o que ja vinha ocorrendo
desde os fins da Idade Média.

O absolutismo foi o dpice desse processo de centralizacdo. A partir do século
XVII, ja ficava evidente monarcas com poderes absolutos, concentrados nas maos da figura
do monarca. Deste modo, o absolutismo significou a adaptacdo do plano politico as
transformagdes econdmicas e sociais que vinham se desenhando com o fim do feudalismo e o

nascimento do capitalismo.

2.3 Nicolau Maquiavel: O Principe

Mais de quatro séculos ja passaram desde o surgimento de sua monumental obra.
Mas, ainda assim, Maquiavel (1987) tem sido lembrado, e também exaltado por aqueles que
se debrucam e se pdem a comentar suas obras, seja para a evocagdo de seu nome, ou mesmo,

para utilizar termos (maquiavélico, maquiavelismo) que lhe foram denominados.
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Na verdade, esses adjetivos sdo usados num sentido pejorativo e t€ém sobrevivido
de certa maneira inclumes no tempo, e vém se alastrando ao longo de nossas lutas politicas
para as desavencas do cotidiano. Assim, o pensador florentino recebeu intimeras
denominagdes de sentido negativo, como por exemplo, ser associado ao diabo.

Lefort (1991, p.13) assinala muito bem sua andlise, quando diz:

O uso abrangente e multidirecional de tais acusacdes, 0 maquiavelismo serve a todos
os ddios, metamorfoseia-se de acordo com o0s acontecimentos, ji se pode ser

apropriado por todos os envolvidos em disputa. E uma forma de desqualificar o
inimigo, apresentando-o sempre como a encarnacio do mal.

Diferentemente dos tedlogos, que partiam da Biblia e do Direito Romano para
formular teorias politicas e, diferentemente dos contemporaneos renascentistas, que partiam
das obras dos filésofos cldssicos para construir suas teorias politicas, Maquiavel parte da
experiéncia real e crucial do seu tempo.

Como diplomata e conselheiro dos governantes de Florenca, presenciou as lutas
europeias de centralizacdo mondrquica (Franca, Inglaterra, Espanha, Portugal), assistindo a
ascensao da burguesia comercial das grandes cidades vendo, sobretudo, a fragmentacdo da
Italia, dividida em reinos, ducados, reptublicas e Igreja.

A compreensdo dessas experiéncias histdricas e a interpretacdo do sentido destas
conduziram Magquiavel a ideia de que uma nova concepg¢do da sociedade e da politica tornara-
se necessaria, sobretudo, para a Itdlia e para Florenca. Esse desenrolar de acontecimentos,
provoca uma série de desventuras, evidenciando o quanto estava insatisfeito com a situagao
vigente.

Maquiavel (1987) se propoe a estudar a sociedade pela andlise da verdade efetiva
dos fatos humanos, nao se perdendo em meras especulacdes. Seu objeto de reflexdo serd a
realidade politica, pensada em termos de pratica humana efetivamente concreta, e o centro de
seu maior interesse serd o fendmeno do poder formalizado na institui¢do do Estado, ndo mais,
no modelo ideal, imagindrio, mas a compreensdo de como as organizacdes politicas se
fundam, se desenvolvem e decaem. Para melhor escalrecimentos sobre essa questdo

reproduzimos as palavras precisas de Maquiavel (1987 p.16).

z

O fundador do estado ndo ¢ um homem qualquer, mas personalidade fora do
comum, dotado de uma ética superior, que lhe faculta o uso de meios extraordinarios
para a organizac¢do de reinos ou republicas. [...] O politico de virfii na chefia dos
Estados € um momento breve e excepcional, e somente a ele os homens isentam de
culpa pelo uso de meios indiscriminados, em conjunturas de grave perigo para a
comunidade [...] Ele institucionaliza a ordem e a coesdo social, quer em regimes
republicanos quer em principados, dependendo das circunstancias.
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Maquiavel (1987) ensina, ainda, que a energia criadora de uma sociedade livre
nao € dadiva dos herois fundadores, ou dos politicos de virtii. Provird dos sistemas da
oposi¢do dos grandes e do povo, ji que os conflitos sociais sdo inevitdveis, porque sao
préprios a natureza mesma da liberdade.

Por isso, construiu sua filosofia politica partindo da rejei¢do do legado ético
cristdo predominante na Idade Média, formulando suas ideias em termos antiéticos a tradicao
medieval. Certamente, ndo se pode dizer, com isso, que tenha sido imoral ou amoral. Na
verdade hd uma diferencga substancial de base naturalista sem maior transcendéncia.

Isso porque a filosofia cristd deixou como legado a visdo do homem como ser
temporal, de vocagdo social, dotado, porém, de uma predestinacio extraterrena, ou seja, como
um ser que vive em sociedade, subordinado a lei positiva, mas que deve, antes de qualquer
coisa, obedecer a lei natural, colocada acima da prépria autoridade do Estado, e que este nao
deve contrariar, pois ela emana da propria lei eterna. Neste caso, Escorel (1979, p.97) afirma:

A moral cristd se apoia em uma concepc¢do do bem e do mal; do justo e do injusto,
que ao mesmo tempo preexiste e transcende a autoridade do Estado, cuja
organizag¢do politico-juridico ndo deve contradizer ou violar as formas éticas
fundamentais implicitas no direito natural. O Individuo estd subordinado ao Estado,
mas a a¢do deste ultimo se acha limitada pela lei natural ou moral que constitui uma

instancia superior a qual todo membro da comunidade pode recorrer sempre que o
poder temporal atender contra seus direitos essenciais inaliendveis.

Segundo Magquiavel (1987), a politica nasce das lutas sociais, e € da prépria
sociedade para dar a si mesma a unidade e a identidade. A politica resulta da ag¢do social a
partir das divisdes sociais. Ele ndo aceita a ideia da boa comunidade politica constituida para
o bem comum e a justica. A sociedade é, originariamente, dividida, e jamais pode ser vista
como uma comunidade una, indivisa, homogénea, voltada para o bem comum.

Essa imagem de unidade e de indivisdo € uma mdscara com que os grandes
recobrem a realidade social, simplesmente para enganar, oprimir € comandar 0 povo, como se
os interesses dos grandes e dos populares fossem os mesmos e todos fossem irmaos e iguais
numa bela comunidade. Essa andlise é demonstrada por Maquiavel (1987 p. XI) nessa
passagem:

César Borgia, filho do papa Alexandre VI e poderoso condottiere, invade Faenza em
1501 e avanga sobre Florenca, exigindo o retorno dos Medicis € um contrato como
defensor da cidade. O territério florentino do Val de Chiana se subleva e facilita a
entrada do invasor. Enquanto isso, os aliados franceses hesitam em socorrer
Florenga e a republica ameacada envia Maquiavel, juntamente com Francesco
Soderini, bispo de Volterra, para parlamentar e ganhar tempo do invasor. Finalmente

as tropas francesas decidem intervir e as for¢as do condottiere abandonam os
territérios ocupados.
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Essa cena marcard profundamente Maquiavel, que a guardard na memoria durante
algum tempo. Este € o primeiro encontro com aquilo que lhe servird de modelo para sua obra
maior: O Principe. Com isso, funda o pensamento politico moderno, também para oferecer
respostas novas a seus contemporaneos, aproveitando todo e qualquer acontecimento que
passasse diante de seus olhos.

E no Renascimento que se formam os grandes Estados monarquicos modernos
(Espanha, Franca, Inglaterra), a excecdo da Alemanha e da Itdlia. Para Maquiavel, € a época
de esplendor cultural e artistico que ird coincidir com a desagregacdo politica. Nasce daqui
um novo conceito de histéria, uma nova formulagdo do problema do Estado, entdo observa

Sciacca (1968, p. 45):

[...] Neste sentido, ele pode se considerar o primeiro tedrico da concep¢do do

Estado. Machiavel tem presente a ‘realidade efetiva’, isto €, a sociedade humana,
que aos seus olhos aparece como um jogo necessdrio de paixdes. Mas neste
determinismo naturalistico ele imita o ideal humano da Pétria que insere na
realidade efetiva uma ordem ética, que pode ser realizada somente por um Estado
nacional forte, pois, assim, tem a capacidade de harmonizar os egoismos individuais
no unico sagrado egoismo da pétria, que estd encarnada pela figura do Principe, o
qual, [...] é Principe Redentor, chamado a salvar a Itdlia, sem chefe, sem ordem,
lacerada, acossada’.[...] se atirava num generoso ato de fé na antiga virtude itdlica,
quase contra a objetividade histérica (retorno aos principios de histéria de uma
comunidade) e o realismo politico (as condi¢des através das quais é realizado o
retorno aos proprios principios), dos quais € ele o tedrico.

Na politica nao hé racionalidade l6gica de justica e de ética, mas ha uma légica da
forca transformadora em ldégica do poder e da lei. Por isso, recusa-se a figura do bom
governante encarnada no principe virtuoso, “[...] ndo é necessdrio que o Principe tenha todas
as qualidades, mas é muito necessario que as aparente todas, sendo muitas vezes obrigado,
para preservar o Estado, a agir contra a fé, a caridade, a humanidade e a religiao”.
(MAQUIAVEL, 1987, p. 47).

A virtude politica do principe aparece na qualidade das instituicdes que souber
criar e manter e, principalmente, na capacidade que tiver para enfrentar as ocasides adversas,
ou seja, a fortuna ou a sorte. Nao aceita a divisdo cldssica dos trés regimes politicos:
Monarquia, Oligarquia e Democracia e suas formas corruptas ou ilegitimas: Tirania,
Oligarquia, Demagogia/Anarquia, bem como, ndo aceita que o legitimo seja hereditario ou
usurpado por conquista.

Por conseguinte, os mais recomendados € que os conflitos internos sejam
controlados e regulados pelo Estado. Assim, onde houver uma relativa igualdade entre os

cidaddos, o fundador de Estados deve estabelecer uma republica. Sendo proceder dessa
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maneira, o governante ndo terd um Estado equilibrado, o que ndo poderd resistir por muito
tempo.

O principe pode ser monarca hereditdrio ou por conquista e pode ser todo um
povo que conquista, pela forca, pelo poder. Quaisquer desses regimes politicos serdao
legitimos e podem formar uma republica. Segundo Maquiavel, a manutencdo do poder é
complexa e € necessario que se distinga claramente as situagdes, pois cada uma mostrard seus
descompassos. Para tanto, elabora uma classificagdo que separa os Principados Hereditarios
dos Principados Novos. Assim, Maquiavel (1989, p.46) no segundo capitulo de O Principe
esclarece::

Nos Estados Hereditdrios e acostumados a ver reinar a familia do seu principe, ha
dificuldades muito menores para manté-los, do que nos Novos; porque basta apenas
conservar neles a ordem estabelecida por seus antepassados, e em seguida
contemporizar com os acontecimentos. Destarte, se o principe é de habilidade
normal, manter-se-4 sempre no seu Estado, a menos que uma forca extraordindria e
muito superior venha a arrancar-lhe das maos; e ainda neste caso tornard a recupera-
lo, seja qual for o grau de poderio do usurpador. [...] Isto porque tal principe tem
menores razdes e necessidade menor de vexar os seus suditos, e por consequéncia,
se vicios fora do comum nfo o tornam odioso, deve-se admitir que seja benquisto
pelos seus. A Antiguidade e continua¢do do dominio fizeram esquecer as origens da

inovacdo que o trouxe; pois qualquer mudanca deixa sempre pedras de espera para a
realizacdo de outra.

Com efeito, Maquiavel afirmava que um Estado tem de se expandir e desenvolver,
ou entdo resignar-se a ruina total. Descrevia o Estado, nao de acordo com algum elevado

ideal, mas como na realidade era em seu tempo.

2.4 Jehan Bodin: os seis livros da Republica

Jehan Bodin! nasceu em Angers (Franca), entre 1529 e 1530, em uma familia
burguesa de prosperos artesdos. Rigoroso jurista, moralista de severidade biblica, tem
preocupacio com o problema religioso e o soberano bem do Estado.

Ainda adolescente trabalhou para o bispo Gabriel Bouvery, um homem de
extrema influéncia intelectual. Entre 15 e 16 anos fez os votos na casa de Notre-Dame dos

Carmelitas em sua cidade de origem, e de 14 foi enviado para completar estudos em Paris.

! para maior aprofundamento do tema pesquisar em: RISCAL, Sandra. O conceito de soberania em Jean
Bodin: um estudo do desenvolvimento das ideias da administragdo publica, governo e Estado no século XVI.
Campinas, SP, 2001. 545p; BARROS, A.R. A teoria da soberania de Jean Bodin. Dissertacdo de Mestrado.
Sdo Paulo: FFLCH, USP, 1992.
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No Collége dés Quatre Langues, passou a se interessar pelo novo ensino, sendo
que os estudos linguisticos foram substituidos pelos estudos teoldgicos, e Platdo substitui
Aristételes como filésofo mestre. Essa convivéncia terminou quando estava com 19 anos,
pedindo sua dispensa dos votos. Apds deixar o convento, dedicou-se ao estudo das Leis.

Bodin? deixou Paris e foi ter em Toulouse, universidade em que estudou e depois
ensinard Direito Romano. No ano de 1559, pronunciou a palestra “Sobre a instru¢do publica
da juventude”. Sendo ainda um nome obscuro, em 1561, com a idade de quarenta anos,
abandonou o ensino das leis e foi advogar em Paris.

Havia, em sua época, um projeto de codificacdo e unificacio das leis do Norte da
Franca, que lhe desperta profundo interesse, sendo também do interesse do rei Luis XII.
Quem o conduz, nesta jornada, é o chanceler Michel de L’H6pital3, de quem se torna
préoximo.

A essa altura, Bodin jd estava completamente envolvido com o partido dos
Politicos. Ocupava o cargo de deputado do Terceiro Estado e atuava ativamente nos negdcios
publicos e na diplomacia de seu tempo. Era crente fervoroso num “grande Deus de natureza”,
mal definido. O ano de 1576 lhe € favordvel: primeiro como homem de a¢do do partido a
favor da paz religiosa, segundo, como filésofo politico publica a “Repiiblica”. Por esse
motivo Bodin (apud CHEVALLIER, 1993, p. 54) reconhece que:

Republica é um reto governo de muitos lares e do que lhes é comum, com o poder
soberano. Apresentaremos esta definicdo, em primeiro lugar, porque em todas as
coisas se deve procurar o fim principal e, em seguida, os meios para alcangé-lo. Ora,

a defini¢cdo ndo € mais do que o fim do assunto que se apresenta e, se ndo estiver
bem alicercada, tudo quanto sobre ela se construir logo desabara.

A “Repiiblica” é um livro de teoria politica que se destacou pelos conceitos
emitidos sobre a soberania e o direito divino dos reis. A no¢do de soberania eclode no
alvorecer da Franca envolvida em guerras religiosas. Justamente no meio da anarquia, para

que prevalecesse a ordem, deveria existir uma “vontade suprema soberana”.

20 nome de Bodin era tio comum a esta época como o eram: Manuel, na Franca, e Rodrigues, em Portugal,
razdo mais do que plausivel para ndo se ter certeza se o acusado era o filé6sofo ou um homdnimo. Mas é
bastante provdvel que fosse Bodin, uma vez que este tinha muita curiosidade a respeito das vdrias religides, e
em seu trabalho intitulado Heptalomeres (este nunca se achou com coragem para publicd-lo), declara que
“debaixo de ameaca o homem estd justificado para ocultar suas convicgdes religiosas, o que ele pode, de fato,
ter feito para livrar-se da pena médxima”.

3 Participava como membro duma faccio politica que reunia os chamados Politiques, os quais sustentavam que o
Estado estd comprometido, primeiramente, com a manutenc¢iio da ordem e ndo com o estabelecimento de uma
religido verdadeira, opondo-se tanto aos catdlicos que se recusavam a admitir que o trono pudesse ser ocupado
por um protestante, como ao revanchismo hungenote.
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Nos livros I e II da “Repiiblica”, Bodin estabelece a natureza enquanto tal, sua
finalidade, seu fundamento na familia, ocupando, assim, lugar de honra, sendo o ponto de
partida, a célula-mae, e também imagem e modelo da comunidade politica bem ordenada.

No livro III, continua sua andlise sobre a estrutura essencial do governo e diz que
a sociedade deve contar com um senado ou conselho, um direito constitucional para
aconselhar, e uma magistratura com direito legal de julgamento. Defendia a ndo existéncia de
partidos politicos, somente unides profissionais.

No livro IV e parte do V, sua preocupagdo nao € com a teoria, mas sim com a
pratica do governo. Discute as revolugdes, as suas causas, como evitd-las, bem como, a
habilita¢do aos cargos e os critérios de nomeagdo dos funcionarios. Fala, também, sobre a arte
da guerra.

Ja no livro VI, lembra da importancia do papel da Igreja, que ela tem seus deveres
e possui um lugar dentro do Estado. Evidencia os critérios para imposi¢do de taxas, que,
claro, ndo terdo nenhuma incidéncia sobre os mais abastados, ou por algum principio
econdmico, mas sim, para coibir qualquer excesso por parte daqueles que possuissem habitos
viciosos, pois quem os tivesse, teria que pagar bem mais caro.

Bodin (apud CHEVALLIER, 1993) definiu a soberania como um poder absoluto
em que o chefe de Estado tem que fazer as leis para todo o pais, sem, no entanto, estar sujeito
a elas - ndo pode dar ordens a si mesmo -. O poder soberano € considerado sem discussao
possivel inerente a prépria no¢ado, sadiamente compreendida, de comunidade politica.

Segundo Bodin (apud, CHEVALLIER, 1993) a soberania pode ser exercida por
um principe (monarca), por uma classe dominante (aristocracia) ou pelo povo com um todo
(democracia). No entanto, s6 pode ser efetivada na monarquia porque possui a autoridade que
¢ indispensavel: o soberano.

Nesse sentido € interessante a visao de Chevallier (1993, p. 68):

A soberania, [...], pode, teoricamente, residir tanto na multiddo (democracia) ou em
uma minoria (aristocracia), quanto em um s6 homem (monarquia). Entretanto, [...]
sua teoria, por si mesma, a soberania in abstracto, ja trabalha em favor do rei da
Franca, retomando e rematando o obstinado esfor¢co dos velhos legisladores em
derrotar definitivamente o feudalismo, eliminando a teoria concorrente do governo

misto, que os escritores protestantes queriam transformar em mdaquina de guerra
contra a realeza.

Entdo Bodin (apud CHEVALLIER, 1993) nesta obra, defende o principio da

autoridade, descreve a comunidade ideal, define conceitos de “Estado” e “poder” que advém
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pela lei natural, estando nitidamente refletido no pétrio poder e na soberania do monarca o
poder divino.

Assim, Bodin possui justificativas para a sustentacdo de sua doutrina, segundo
uma filosofia natural, insistindo que mesmo o soberano devia obediéncia a lei Divina e a lei
da natureza.

Conforme indica Chevallier (1993, p. 61):

O rei sensato deve governar harmoniosamente o seu reino, entremeando suavemente
os nobres e os plebeus, os ricos e os pobres, com tal discri¢do; no entanto, que os
nobres tenham alguma vantagem sobre os plebeus, pois é bem razoavel que o gentil-
homem, tdo excelente nas armas e nas leis quanto o plebeu, preferido nos estados
(empregos) de judicatura ou da guerra; e que o rico, em igualdade das demais
condigdes, seja preferido ao pobre nos estados que tem mais honra que lucro; e que
ao pobre caibam os oficios que ddo mais lucro que honra; assim, todos ficardo
contentes.

2.5 Jacques Benigne Bossuet: a politica extraida das Sagradas Escrituras

Bossuet nasceu numa familia de magistrados em 1627, em Dijon, na Francga. Sua
educagdo foi eminentemente jesuitica, e, aos 15 anos, foi para Paris, onde terminou seus
estudos de teologia no College de Navarre, onde presenciou os motins da Fronde, um levante
de amotinados contra o absolutismo real.

Em 1652 foi ordenado padre, doutorando-se em teologia. Seu pai conseguiu
indicagdo para conego na Moguncia (Metz), onde ficou conhecido como um orador popular
em controvérsia com os protestantes.

Seu tempo era dividido entre Metz e Paris e, a partir de 1160, raramente deixava a
capital. La pregava sermdes que ficaram famosos nos dois conventos: o dos franciscanos
menores € o dos carmelitas. Em 1662 foi chamado para pregar para o rei Luis XIV. Também
ficaram famosas suas oragdes flinebres, principalmente em funerais de reis e rainhas.

Em 1669, apds ser designado para bispo de Condom, no sudoeste da Franca, foi o
escolhido para ser preceptor de Delfim, o filho mais velho do rei Luis XIV. Renunciou ao
bispado, ingressando na vida da corte, tendo a oportunidade de aperfeicoar seus
conhecimentos sobre a politica.

Foi o formulador da ideologia gaulesa, ou galaciana, que estabelecia certos
direitos do rei contra o papa, uma questdo que sempre fora polémica. Temia pela balburdia

provocada pela cisdo dentro da igreja, entre os partiddrios do rei e os ultramontanistas (Igreja
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além dos Alpes), os quais consideravam os poderes do papa supremos e intocdveis em solo
francés.

Para acabar com essas querelas de vez, promoveu uma grande assembleia geral do
clero francés entre 1681/1682, cuja finalidade foi a redacdo definitiva de um documento no
qual afirmava que a autoridade do papa era somente em matéria religiosa.

Também esteve envolvido nas questdes contemporaneas como O jansenismo — a
doutrina de que a salvag¢do € uma graca concebida apenas a alguns, e o quietismo — uma forma
de misticismo de contemplacdo passiva a presenca divina.

Sua época € o desabrochar da era Luis-quatorzeano, de monarquia absoluta, de
direito divino, que se traduziu na histéria das suas ideias politicas através da sua obra
principal, a Politica. Esta serviria para ajudéa-lo na sua tarefa de compor, para seu aluno, as
obras pedagdgicas necessdrias para concluir sua educac¢do. Do ponto de vista de Chevallier
(1993, p. 62):

[...] a Politica é um manual dividido e subdividido, um instrumento claro, mas
rebarbativo, de ensino. Nela se acham estudados, na ordem usual, todos os temas
entdo cldssicos, da literatura politica: os principios da sociedade civil; a melhor
forma de governo; as caracteristicas da realeza; os deveres dos suditos e os do

soberano; os instrumentos do Poder ou ‘recursos da realeza’: as armas, as finangas, o
conselho [...].

Para chegar a essa andlise, Bossuet (apud CHEVALLIER, 1993) extraiu dos
textos sagrados certas proposicdes, para provar, em definitivo, num discurso em sequéncia,
suas teses sobre a doutrina do direito divino, segundo a qual qualquer governo formado
legalmente expressa a vontade de Deus, é sagrado e toda rebelido contra ele € criminosa.

Para além dessas consideragdes, bebeu em outras fontes, meditou sobre a histéria
do povo judeu. Familiarizou-se primeiro com a Politica, de Aristételes, e, € claro, ndo poderia
deixar de manusear as obras de Hobbes — 0 De Cive e o Leviatd — estas eram encontradas em

sua biblioteca como relata Chevallier (1993, p. 63)

A originalidade e o vigor dos argumentos, com o impio inglés, conseguira
consolidar o poder absoluto, marcaram, com um sulco profundo, o pensamento todo
israelita-cristdo de Bossuet. Tanto mais que, tendo ouvido em menino, do bisavd e
do avd, a descri¢do dos furores da Liga, e tendo conhecido ele préprio, na juventude,
a Fronda, experimentava o mesmo horror basico das dissensdes civis, horror que
dominara Hobbes.

Toda sorte de acontecimentos ocorridos na Franca, na era Luis XIV, ndo escapava

aos olhos do mestre, sempre a descortinar os desvarios gerados pelos conflitos provocados por
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diferencas de credos, tanto na Franga como em outro pais. Afirma, com fervor, sobre o
verdadeiro valor da politica a ser extraido da Sagrada Escritura.

Bossuet (apud CHEVALLIER, 1993) admite que outrora tivesse existido um
estado de natureza. Os combates de guerras pela posse do territério estdo sempre presentes.
Para viver em seguranca, o povo se organizou do ponto de vista politico, conferiu o poder
supremo a um soberano e aos seus descendentes legitimos, surgindo assim, a monarquia, que
¢ a mais antiga de todas as formas de governo. Assim, Chevallier (1993, p.64) diz:

A monarquia é a mais comum, a mais antiga e também a mais natural forma de
governo. O povo de Israel (a ele se) submeteu por si mesmo, como sendo o governo
universalmente recebido [...] Portanto, todo o mundo comec¢a por monarquias; e
quase todo o mundo nelas se conservou, como o estado mais natural. Assim, vimos
que tem por base o modelo do império paternal, isto é, o da propria natureza. Os
homens nascem todos sdditos: e o império paternal, que os acostuma a obedecer,
acostuma-os, a0 mesmo tempo, a terem um sO chefe [...] Jamais se possui maior

unido do que um s6 chefe; jamais se possui também maior forca, porque tudo
concorre para o mesmo fim.

A monarquia é sagrada, uma vez que os principes sdo ministros de Deus e sdo
seus representantes na terra. E absoluta porque o principe ndo deve prestar contas a ninguém.
Sua relagdo € paternal, visto que, como pai de familia em relac@o a seus filhos, o rei nasceu
para si e para o povo.

Afirma, com seguranga, que a divisdo € a causa mais rdpida para a destruicdo e
ruina de um Estado. Para que tenha forca e dure mais, o governo perpetua-se de geracdo em
geragdo, o filho primogénito sucede o pai (monarquia hereditdria) como algo natural. Nao ha
necessidade de manobras ou tramas num Estado para constituir um rei, pois a natureza ja o
fez.

Desta feita, o autor da “Politica” ndo se detém mais em explicar outras formas
nao mondrquicas de governo ao seu pupilo. No intimo, possui um certo desdém, lastimando
as instabilidades decorrentes das manobras das revolugdes. Impde-se escrever sobre uma
monarquia para o principe, a quem toca a sucessdo de tdo grande reino. Assegura que as
escrituras serdo capazes de fornecer o melhor género de governo.

A “Politica” completa contém dez livros no total. Os seis primeiros sao voltados
para a instrucdo publica de seu aluno, e o restante, s6 conseguiu concluir - estivera
preocupado sempre com outras questdes - depois de muita insisténcia por parte de seus
amigos que incentivavam-no a prosseguir e finalizar a obra.

Seu livro “Politica”, baseado nas Sagradas Escrituras, valeu-lhe a reputacdo de

tedrico do absolutismo. Mesmo sendo verdade, sua tese defende a figura do monarca, que
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deve governar como um pai a imagem de Deus, sem se deixar afetar pelo poder, e devera
tomar conta de seus filhos como Deus tem cuidado por toda a vida do seu povo.

O livro primeiro tem como titulo: Dos Principios da Sociedade entre os Homens.
“Artigo primeiro”: ‘O homem tem um s6 e mesmo fim, um sé e mesmo objeto que é Deus:
‘Escuta, Israel: o Senhor nosso Deus é o tnico Deus. Amaras o senhor teu Deus, de todo o teu
coragdo, de toda a tua alma, e com todas as tuas forcas’ ” (CHEVALLIER, 1993, p. 65).

Contém, nesta obra, uma clara ressonancia de Aristételes, quando diz que o
homem ¢é feito para viver em sociedade. Deus também criou o homem socidvel, que deve se
amar uns aos outros, pois todos sdo irmdos e devem permanecer unidos: Vede como se
multiplicam as for¢as pela sociedade e pelo mutuo auxilio.

Hobbes se posiciona de maneira contraria a esta afirmativa, quando sustenta que o
homem € “naturalmente lobos uns para os outros”, com o que concorda Bossuet, frisando a
necessidade do governo: (CHEVALLIER, 1993, p.92) “[...] a sociedade humana, estabelecida
por tantos ‘vinculos sagrados’, foi violada e destruida pelas paixdes”. Como se observa ainda

em Chevallier (1993, p.89):

Para explicar o estado de natureza - natureza enfraquecida desde a culpa de Adao —
ao estado de sociedade, parece-lhe suficiente a explicacdo utilitdria, baseada no
interesse dos homens em constituir um senhor para viverem em paz. Ele satisfaz seu
robusto bom senso. Acrescente-se, segundo a Escritura, que Deus foi verdadeira e
visivelmente rei no principio do mundo; em seguida, que ‘a primeira ideia de
governo e de autoridade humana veio aos homens da autoridade paterna’, enfim que
logo depois se estabeleceram reinos, quer pelo consentimento (global) dos povos,
quer pelo direito de conquista, legitimados por posse pacifica. E a politica terd dito
bastante sobre a espinhosa e perigosa questdo da origem do poder.

O livro II versa sobre as formas de governo Monarquia, Aristocracia e
Democracia, no sentido de saber qual dessas trés é a melhor. Sua resposta estd contida no
proprio titulo: “Da autoridade: que € real e hereditdria e € a mais adequada ao governo”, e
mais adiante esclarece sobre a sucessdo que passa de “vardo a vardo, e de primogénito a
primogénito”. (CHEVALLIER, 1993, p. 93).

O terceiro, quarto e quinto livros fardo referéncia ao estudo da natureza e das
propriedades da autoridade real, e o sexto, encerra os ensinamentos destinados a Delfim, pois
o tempo urge e sua educacdo deve ser completada. Falta, apenas desenvolver os deveres dos
suditos para com o principe, estabelecidos pela doutrina precedente.

Essas seriam as fundamentagdes que dariam o suporte necessario para o ensino do
preceptor real. Nos dltimos livros, compostos mais tarde, seu interesse serd bem menor, mas

sem estes a obra seria dada como incompleta. Por isso, detalhard dos deveres particulares da
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realeza, mais especificamente a verdadeira religido e a justica, bem como o estudo dos
instrumentos do poder, chamados, em linguagem religiosa, de os instrumentos da realeza.
Apoés essa panoramica sobre a formacdo do Estado, pode-se dizer que os autores
Maquiavel, Bodin e Bossuet contribuiram na anélise sobre o Estado Moderno, além disso na
nova concepg¢do da sociedade e da politica. Esses aspectos vao somar a percep¢do de Hobbes

que seré detalhado no préximo capitulo.
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3 THOMAS HOBBES: o Estado moderno

Morris (2005) no seu Ensaio sobre o Estado Moderno, aduz sobre as mudancas
que se deram ao longo dos tempos sobre as formas de organizacdo politica. Avalia,
sobremaneira, o Estado como forma particular dessa organizacdo e as justificacdes dadas em
seus desdobramentos.

Ainda de acordo com Morris (2005, p. 33) “O Estado moderno € uma forma de
organizacdo politica com meios de administracdo e controle altamente centralizados. Em
teoria [...] os Estados sdo ‘soberanos’ em seus territérios e reivindicaram o monopdlio do uso
de forca legitima dentro desse espaco”.

Desse modo, é preciso reconhecer que a constru¢do do Estado Nacional moderno
vem sofrendo modificagdes, devido a manutengdo do poder sobre o caminho trilhado,
envolvendo as estruturas: econdmica, social e politica. Para Arruda (1999, p. 32),

Definir o cariter da sociedade da época moderna € tarefa bastante complexa. De um
lado, se posicionam os defensores da sociedade de ordens, definidas por critérios de
honra e privilégios juridicos [...] Do outro, os que defendiam a existéncia efetiva de

uma sociedade de classe hierarquizada a partir de critérios econdmicos de
posicionamento em relacdio ao sistema produtivo.

Obviamente, ha de se considerar ambas as disposi¢des, uma vez que se trata de
um espaco em transicdo extremamente contraditério, € ndo se pode simplesmente tecer
projecdes no tocante “a nocao que os individuos faziam de si mesmos” (ARRUDA, 1999, p.
33). As tensdes existentes envolviam as trés principais camadas sociais: clero, nobreza e
terceiro estado, tornando os conflitos mais intensos, e isso potencializava a fragmentagao

social.

3.1 A Inglaterra absolutista de Hobbes

Dentre os Estados que tiveram modelos de absolutismo estdao Franca e Inglaterra,
além da Peninsula Ibérica, Itdlia e o Sagrado Império Germanico. Mas os dois primeiros
trilharam caminhos contrdrios para chegarem ao absolutismo. A andlise, em questdo, pela
natureza deste trabalho, se concentrara em Hobbes.

Na Inglaterra, Henrique I e Henrique II conquistaram amplas prerrogativas para a
coroa. No século XIII foi redigida a Magna Carta, primeira expressdo das bases institucionais,

pelas quais o poder mondrquico inglés foi regulamentado e submetido ao Parlamento. Na
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segunda metade do século XII, o imperador alemao, Frederico I Barba-Roxa, impds seu poder
ao papado de Roma.

Os conflitos entre a nobreza e as outras camadas sociais tornaram-se evidentes
logo ap6s a Guerra dos Cem Anos, quando duas familias de nobres iniciaram uma verdadeira
guerra civil pelo trono da Inglaterra. Os conflitos aconteciam entre os Lancaster, familia nobre
inglesa tradicional, — que tinha como simbolo a rosa vermelha — e os York, nova nobreza
vinculada as atividades comerciais — que tinha como simbolo a rosa branca. O confronto entre
essas duas familias ficou conhecido como a Guerra das Duas Rosas (1455-85), pois cada
familia mantinha em seu bras@o o simbolo da rosa.

O conflito enfraqueceu a nobreza e permitiu a implantacio de uma monarquia
centralizada, com a ascensdao da dinastia Tudor, que, apoiada pela burguesia, nomeou
Henrique VII rei da Inglaterra, o qual imp0s a autoridade real de maneira absoluta e esmagou
o poder da nobreza, confiscando e distribuindo seus castelos. Seu filho, Henrique VIII,
conseguiu aumentar, ainda mais, essa autoridade real. Levado pelo sentimento nacional,
colocou-se contra a intromissdo estrangeira do Papa e de alguns monarcas de outros reinos.

Fortalecidos, os sucessores de Henrique VII ampliaram os poderes da monarquia e
diminuiram os poderes do parlamento ingl€s, que tem suas origens no século XIII. O
parlamento, por volta de 1350, era composto de duas camaras: as camaras dos lordes,
formadas por bispos, abades e nobres feudais; e a camara dos comuns, formada por cavaleiros
das zonas rurais, burgueses enriquecidos e etc.

No reinado da rainha Elisabeth I (1558-1603), o absolutismo monarquico inglés se
fortaleceu ainda mais, na medida em que o poder real passou a colaborar ativamente com o
desenvolvimento capitalista do pais. Elizabeth I morre em 1603, sem deixar sucessores
diretos. Herda a Coroa Jaime I, seu primo, da dinastia dos Stuart. Este fez um governo
bastante agitado, pois, ndo se contentou em ser rei absoluto de fato. Queria ser de fato e de
direito, afirmando serem os poderes da monarquia de origem divina.

Uma de suas medidas principais foi a criagdo de novos impostos sem consultar
previamente o Parlamento. Essa medida despertou trai¢cdes dos suditos. A burguesia e a
Gentry (nobreza aburguesada) reagiram as suas medidas mercantilistas, sobretudo aquelas

referentes a0 monopdlio comercial.
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3.1.1 Revolugiao puritana

O confronto entre a Monarquia e o Parlamento, agravado pelas divergéncias
religiosas, levou ao conflito armado que teve inicio na guerra civil (1642-1649) - também
chamada "Revolu¢do Puritana" - envolvendo os "Cavaleiros”, partidarios do Rei e os
“Cabegas Redondas”, defensores do Parlamento. Os realistas eram principalmente anglicanos
e catdlicos e seus adversdrios eram puritanos (calvinistas), moderados e radicais defensores
dos direitos a propriedade e sua livre exploracdo. Entretanto, os dois grupos pertenciam
basicamente as mesmas classes sociais de proprietarios de terras: a alta nobreza, a Gentry e a
burguesia.

Para o historiador inglés Christopher Hill (1982), a divisdo fundamental da
sociedade inglesa, que levou a guerra civil, ndo era de cunho religioso ou social, mas sim,
econOmico. As regides partiddrias do Parlamento eram o sul e o leste, que eram
economicamente avangados. A forca dos realistas residia no norte e no oeste, que ainda eram
semifeudais. Todas as grandes cidades eram parlamentares. Frequentemente, contudo, suas
oligarquias privilegiadas sustentavam o rei. Existia, apenas, uma ou duas cidades episcopais,
Oxford e Chester, que eram realistas.

Os portos eram todos pelo Parlamento e a mesma divisdo encontramos no interior
dos condados. Os setores industriais, também, eram a favor do Parlamento, mas os agricolas
eram a favor do rei. Entre os "Cabecas Redondas" destacou-se Oliver Cromwell, membro da
Gentry, que chefiou a cavalaria do exército do Parlamento, sendo responsdvel pelas primeiras
vitérias sobre os realistas. Em 1644, Cromwell organizou seu regimento de forma
democratica, sendo que os soldados eram pequenos e médios proprietdrios rurais, alistados
voluntariamente, e o critério de promogao baseava-se, exclusivamente, na eficiéncia militar.

Sob a lideranca de Oliver Cromwell, o New Model Army, apoiado pelos
niveladores, venceu a guerra, prendeu e decapitou o rei Carlos I e proclamou a Republica, em
1649. A monarquia foi considerada desnecessdria, opressiva e perigosa para a liberdade,
seguranca e interesse publico do povo. A Camara dos Lords também foi extinta, por ser

considerada inutil e perigosa.

3.1.2 A Republica de Cromwell

Sustentado pelo exército, Cromwell logo dominou o Parlamento e o Conselho de

Estado criado no lugar do rei. A partir de 1653, transformou-se em ditador vitalicio e
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hereditdrio, com o titulo de Lord Protetor. Porém, o novo governo ndo atendeu as
reivindicacOes dos "niveladores" de direito as terras e seu partido foi derrotado.
Na Reptblica de Cromwell, ou commonwealth, prevaleceram os interesses da
burguesia e da Gentry. As estruturas feudais ainda existentes foram eliminadas, favorecendo o
livre desenvolvimento do capital. As terras dos defensores do Rei e da Igreja Anglicana foram
confiscadas e vendidas para a Gentry. A propriedade absoluta das terras ficou legalizada,
favorecendo o cerceamento dos campos para a producdo de mercado. Com isso, muitos
camponeses foram definitivamente expulsos da drea rural ou transformaram-se em mao-de-
obra assalariada.
De fundamental importancia para o desenvolvimento comercial e maritimo da
Inglaterra foi a promulgacdao do "Ato de Navegacdo", em 1651, estabelecendo que o
transporte de mercadorias importadas para o pais deveria ser feito apenas por navios ingleses.
No plano externo, Cromwell manteve a conquista da Irlanda e da Escdcia e ampliou o império
colonial inglés no Caribe e o dominio dos mares.
Por conseguinte, Skinner (1988, p. 89) explicita no acordo lavrado na Lei de
Navegacdo inglesa de 1651:
Para o progresso do comércio maritimo e da navegagdo, que sob a boa providéncia e
protecdo divina interessava tanto a prosperidade, a seguranga e ao poderio deste
Reino [...] nenhuma mercadoria serd importada ou exportada dos paises, ilhas,
plantacdes ou territérios pertencentes a Sua Majestade, na Asia, América e Africa,
noutros navios sendo nos que sem nenhuma fraude pertencem a suditos ingleses,
irlandeses ou gauleses, ou ainda, a habitantes destes paises, ilhas, plantacdes e

territérios e que sdo comandados por um capitdo inglés e tripulados por uma
equipagem com trés quartos de ingleses.

Ap6s sua morte, em 1658, Oliver Cromwell foi sucedido por seu filho, Richard
Cromwell, que, entretanto, ndo conseguiu governar, pois nao exercia a mesma influéncia do
pai sobre o exército. Apds breve periodo de crise, o Parlamento convocou Carlos II para

assumir o trono, em 1660.

3.1.3 Revolucdo gloriosa

A restauracdo no trono da Inglaterra dos Stuarts (Carlos II e Jaime II), ndo
significou a volta ao absolutismo, e sim, a afirmacdo do Parlamento como a principal for¢a
politica da nagdo. Carlos II (1660-1685) submeteu-se as limitacdes do poder real impostas
pelo Parlamento, com o qual conviveu em harmonia até quase o final de seu governo. Em

1679, votou a valer a importante lei do "Habeas Corpus", hoje adotada por todos os paises
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democraticos, que protegia o cidadao das prisdes e detencdes arbitrdrias, constituindo-se
como valioso instrumento de garantia a liberdade individual.

Seu sucessor, Jaime II (168 -1688), pretendeu restabelecer o Catolicismo contra
os interesses da maioria protestante, desafiando o Parlamento. Foi deposto por um golpe de
Estado, na "Revolu¢do Gloriosa" (1688-1689), assim chamada porque ocorreu sem o0s
derramamentos de sangue e sem os radicalismos da Revolugdo Puritana, que foi considerada
como seu complemento.

A Coroa foi entregue ao principe holandés e protestante Guilherme de Orange,
genro de Jaime II. Em 1689 o Parlamento aprovou, e o Rei sancionou, o "Bill of Rights" ou
"Declaracdo de Direitos". Esta lei limitou a autoridade do monarca, deu garantias ao
Parlamento e assegurou os direitos civis e as liberdades individuais de todos os cidadaos
ingleses.

A Guerra Civil e a Revolucdo Gloriosa consolidaram, na Inglaterra, o sistema
mondrquico-parlamentar vigente até nossos dias. O predominio da Gentry e da burguesia
mercantil, no Parlamento, criou as condi¢des necessarias ao avanco da industrializacdo e do

capitalismo, no decorrer dos séculos XVIII e XIX.

3.2 Thomas Hobbes: trajetoria, obras e visdo de mundo

Hobbes nasceu na Inglaterra, numa aldeia chamada Wetport, em 5 de abril de
1588. Oriundo de familia humilde, muito cedo deixou de contar com a ajuda paterna. Seu pai,
clérigo anglicano, era um homem turbulento, e desapareceu apds brigar na porta de sua igreja,
ficando seus estudos a cargo do tio Francis Bacon, um luveiro de elevada posi¢do econdmica.

Seus primeiros anos de estudos estdo voltados para os Cldssicos e Latinos,
predilecdo que o acompanhard por toda sua trajetéria. Aos 14 anos ingressa no Magdalen
Hall, em Oxford, prosseguindo seus estudos sem maiores pretensdes. Aos vinte anos recebe o
titulo de Baccalaurens Artium e, em seguida, € indicado pela direcdo do seu College para
preceptor do filho de William Cavendish, que vird a ser o Conde de Devonshire. Esta
indica¢do marca o inicio de uma longa convivéncia e amizade, que o salvard posteriormente
de alguns infortinios.

Durante esse tempo, Hobbes realizou trés importantes viagens de estudo pelo
continente. A primeira, que corresponde a seu periodo humanista, foi realizada entre 1610-

1613. Viajando pela Franca e Itdlia, aproveitou para aumentar seus conhecimentos de idiomas
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estrangeiros. Dominard o latim, o grego, lerd em francés. Prossegue com a leitura dos
cléassicos, por encontrar neles instituicdes sobre o0 homem e a politica.

A segunda viagem configura, sistematicamente, as suas novas reflexdes
filosoficas e cientificas. Por volta de 1629-1634 ¢é levado pelo método da geometria,
influenciado pela a obra de Euclides: escreveu Elements, utilizando-a como modelo de
método para o filosofar, com sua rigorosissima construcdo dedutiva, que o ajudard nas suas
consideragdes sobre o mecanismo dos corpos.

A terceira viagem se refere a tendéncia do pensamento politico que se consolidara
nas suas reflexdes sobre o Estado. Ela ocorre entre 1634-1637, sendo particularmente
importante, pois conheceu pessoalmente Galileu, na Itdlia, embora ja tivesse ouvido falar dele
em viagem anterior, e o padre Marin Mersene (1588-1648), que tinha como missao congregar
a sua volta, os doutos dos diversos paises e de po-los em contato uns com os outros, fazendo
assim, uma verdadeira reviravolta. E Carlo Dati, discipulo de Galileu, quem diz “Grande
traficante foi Mersene, tendo comércio com todos os literatos da Europa”.

No final de 1640 esteve exilado na Franga, ndo em consequéncia de uma
perseguicdo efetiva, mas pelo medo de vir a ser perseguido pelo que escreveu e divulgou,
naquele mesmo ano, sua obra Elementos de Direito Natural Politico, onde propde uma série
de conselhos praticos de administragdo politica, na qual afirmava ser a monarquia a melhor
forma de governo.

Durante os onze anos que passou na Franga, quase sempre em Paris, frequentou os
circulos cientificos do Padre Mersene, com quem travara discussdes acirradas sobre a
Inglaterra e seu sistema de governabilidade. Em 1646 foi convidado para ensinar apenas
Matemitica ao Principe de Gales — o futuro rei Carlos 11, que, também, foi exilado em Paris.

Instaurada a paz por Cromwell, Lord Preceptor que comandou com maos de ferro
a Revolucdo Liberal de 1642, a obra Leviata foi utilizada como objeto de acusagao, tendo de
se defender vdrias vezes, pois considerava injustos os argumentos sustentados na ideia de que
o referido livro foi escrito para que caisse nas boas gracas do “novo vencedor”.

Aceitou, de bom grado, o regime nascido da revolug¢do que ele condenara, mas
jamais se comprometeu com o novo senhor, a ponto de ndo poder ser benevolamente acolhido
por Carlos 11, seu antigo discipulo, quando ocorreu a Restauracao em 1660.

Embora jamais tenha sido um politico militante, Hobbes escreve sobre politica
partindo do real e crucial problema de seu tempo: o problema da unidade do Estado,

ameacado, de um lado, pelas discordias religiosas e pelo contraste entre dois poderes, e de
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outro, pelo dissenso entre a coroa e o Parlamento e pela disputa em torno da divisdo de
poderes.

Hobbes foi obcecado pela ideia da dissolucdo da autoridade, causada pela
desordem que resulta da liberdade de discordar sobre o justo e injusto e pela desagregagao da
unidade do poder, destinada a ocorrer quando se comeca a defender a ideia de que o poder
deve ser limitado. Sustentava, ainda, que a anarquia € o retorno ao estado de natureza.

O mal que ele mais teme e contra o qual se sente chamado a erigir o supremo e
inseparavel dique de seu sistema filoséfico ndo € a opressao que deriva do excesso de poder,
mas a inseguranca que resulta o contrario da escassez de poder. Inseguranca, antes de
qualquer coisa, da vida, que € o primum bonum, depois dos bens materiais e, finalmente,
daquela pouca ou muita liberdade que a um homem, vivendo em sociedade, € consentido
desfrutar.

No Leviatd, a sua mais completa obra, Hobbes faz referéncia a guerra civil, em
geral, como o pior dos males, e que frequentemente causa danos irrepardveis conforme

sustenta. Hobbes (1979, p. 10):

De resto, pode-se compreender qual seria a maneira de viver onde ndo houvesse um
poder temido em comum quando compramos a maneira de viver que os homens
mantiveram hd muito sob um governo pacifico com o que depois degeneram numa
guerra civil.

Na introdu¢dao do Leviatd, Hobbes faz a famosa comparacdo entre o corpo
humano e o corpo politico, a sedi¢cao ¢ identificada como a doenga, enquanto a guerra civil €
vista como a morte. No De Corpore, a propésito da presuncdo, ou do defeito dos que
pretendem dar leis de Estado, ao invés de aplicar aquelas leis postas pelo soberano, com o
seguinte comentdrio: “este costuma ser o inicio da maior parte das guerras civis’. Como

esclarece Bobbio (1991, p. 29).

Da filosofia natural nasceram as artes mecanicas, que contribuiram para melhorar a
vida do homem; da filosofia civil, ainda infante, o0 homem responsdvel pode extrair a
arte de governar bem. E o que significa governar bem? Significa constituir o Estado
sobre bases tdo solidas que se torna impossivel sua dissolug¢do, ou seja, que se
mantenha distante o perigo da guerra civil, da qual derivam a mortandade, o deserto
e a falta de tudo. [...] A utilidade da filosofia moral e civil deve ser julgada ndo com
base nas vantagens que nos resultam de conhecé-la, mas dos prejuizos que se pode
evitar gracas a operosidade humana, por sua vez, nasceu da guerra, sobretudo da
guerra civil.

Hobbes é levado a filosofar por causa da perturbacdo que experimenta diante do

perigo da dissolu¢do do estado, ja que estd plenamente convencido de que a maior causa do
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mal deve ser buscada na cabeca dos homens, uma vez que estes possuem opinides falsas, ou
recebem de seus mestres, sobre o que € justo ou injusto, sobre os direitos e deveres,
respectivamente, dos soberanos e dos suditos.

Um dos temas, constantemente abordados nas trés obras politicas do autor
(Natureza Humana, De Cive e Leviatd) é justamente a condenagdo das opinides sediciosas
que sdo consideradas a causa principal da desordem. Para Hobbes (1979, p. 8) “Com efeito, as
acdes dos homens procedem de suas opinides em governar bem, opinides que consistem no
bom governo das nag¢des no que se refere a paz e a concérdia”.

Para Hobbes (1979), a sociedade ndo pode persistir sem a autoridade politica
mantenedora da ordem, visto que a autoridade ndo existe naturalmente, devendo ser criadora e
continuamente sustentada, porque o homem é, por natureza, um ser nao-socidvel. Para
Hobbes, o estado e a sociedade sdo artificiais. Ele nasceu numa época de lutas politicas. O
seu proprio nascimento deu-se com a Armada Espanhola e a situacdo de crises persistiu, seja
no nivel doméstico ou internacional, durante toda sua longa vida de noventa e um anos.

A génese do método de Hobbes provavelmente ocorreu por volta de 1629, quando
leu, por acaso, um volume de Euclides. As demonstracdes rigorosas da geometria, partindo de
premissas claramente definidas, foram apossadas pelo autor como o paradigma da
investigacdo cientifica. Prosseguiu a lancar seu desprezo sobre as ideias e praticas de seus
antigos mentores, escudado na for¢ca da sua nova posigao.

Em Euclides, Hobbes encontrou o que até entdo faltara no seu pensamento moral
e politico, um método que permitia a dedugdo rigorosa de certas conclusdes partindo de
premissas simples e auto demonstraveis. O método geométrico contrastava nitidamente com a
falta de senso dos aristotélicos, que era envolto na confusdo de uma linguagem obscura.

Quando aplicado ao homem, o método de Hobbes reduz todas as emocdes do ser
humano, sua imaginag¢do, a razdo e aspiragdes a matéria em movimento diminuto e
imperceptivel no seu interior. Nesse aspecto Hobbes € um materialista, pois descreve os
componentes da natureza e nos convida a testar a adequacgdo de sua andlise pela introspecc¢ao.
Sua visao de homem, contudo, € pessimista, mas nao moralista. Assim, 0 homem € dominado
por duas paixdes principais: “apetite ou desejo”, e “aversao”, e estes desejos ou aversdes estao
constantemente mudando, ndo s6 de uma pessoa a outra, mas no interior da mesma pessoa.

Define o bem e o mal em termos nominalistas. Hobbes (1979, p. 20) assevera que:
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[...] qualquer que seja o objeto do apetite ou desejo de um individuo qualquer [...]
ele [...] o tem por bem; e o objeto de seu 6dio ou aversdo, por mal; e o objeto do seu
desprezo, vil e desprezivel. Tudo o que nos dé satisfacdo chamamos de bem, tudo o
que nos desagrada chamamos de mal.

Os principios morais ndo podem ser obtidos por inferéncia da natureza do homem
ou do mundo, mas sdo produtos da sociedade civil, na qual existe um poder capaz de
aterrorizar cada individuo, for¢a-lo a subscrever e apoiar as Leis do Estado. Surge dai a
batalha pela ciéncia politica rigorosa, visando, assim, a varios alvos simultaneamente.

O primeiro adversdrio com quem ele travard controvérsias serd Descartes. Este
limita o mecanismo a realidade fisica enquanto Hobbes o estende ao mundo humano, e, sobre
esta base, enfrenta os problemas da vida politica e religiosa que ocupavam a Europa do seu
tempo. Descartes distingue muito bem a matéria e o espirito, ¢ Hobbes, ao contrario, nao
admite outra realidade que nao seja a corpdrea, considerando o espirito como matéria extensa.

A doutrina de Hobbes se apoia sobre dois pilares metafisicos: “toda realidade é
corpdrea” e “o movimento explica todo acontecer”. Torna-se um metafisico rigorosamente
materialista, sendo que os aspectos de maior envergadura sao a teoria do conhecimento e sua
doutrina do Estado.

Outras polémicas com Descartes foram transmitidas através do Pe. Mersene, em
janeiro de 1641, e giram em torno de suas teses das meditagdes metafisicas, que sdo: o lugar
reservado ao cogito, a teoria da ideia, o conhecimento da substancia e a origem em torno da
ideia de Deus. A critica hobbesiana reside em dois principios conforme analisa Huisman
(2001, p. 502):

A critica repousa no empirismo e no racionalismo. [...] H4 uma grande diferenca
entre imaginar, ou seja, ter alguma ideia, e conceber entendimento, ou seja, concluir
raciocinando, que alguma coisa € ou exista. Ora, Hobbes censura, em Descartes, o
fato de ter confundido essas duas operagdes, no caso do cogito e no da ideia de um
Deus: ‘Nao temos ideia alguma de Deus nem da alma [...] nem da substancia’. Trata-
se sempre de uma conclusdo racional que, embora legitima, ultrapassa aquilo que
somos capazes de imaginar. Contra o cogito, Hobbes nega a prépria existéncia de

um ato de reflexdo pelo qual o pensamento se perceberia a si mesmo,
imediatamente, numa intuicdo clara e distinta [...].

As polémicas com Descartes ndo param nisso. Em Hobbes, a razdo nos faz
diferenciar entre o sujeito e o seu ato, nega a existéncia de um ato de reflexdo que contenha
somente ideias claras e distintas. D4 como exemplo o cego de nascenga, que se aproximou
vérias vezes do fogo, sendo levado a concluir pela existéncia de algo percebido por ele que €

causa do calor, que ele pensa ter a ideia do que seja.
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Também somos compelidos a inferir que existe algo que chamamos de Deus, mas
ndo temos nenhuma garantia de que ele exista, sendo supor meramente. Para Hobbes, o
homem nao pode basear-se em nenhuma certeza absoluta, pois sua existéncia e seu saber sao
precarios e hipotéticos.

A Segunda e povoadissima fileira de adversérios € constituida pelos velhos e
novos escoldsticos, que fundam suas teorias ndo na razdo e na experiéncia, mas na autoridade
dos antigos, seguidos acriticamente, quer por inércia, quer para agradar os poderosos que
possuiam um saber meramente livresco.

Hobbes ndo se conformava com a eloquéncia dos falsos profetas, que se auto-
intitulavam como emissarios diretos de Deus, exaltando uma fé nas coisas invisiveis,
prometendo toda sorte de privilégios, gerando, de certa forma, anarquia, e s6 havia uma
maneira de acabar com essa situacdo: caberia acreditar que o caminho da salvagdo era a
sociedade politica organizada através da suprema autoridade do monarca.

Ainda encontra diante de si uma terceira fileira de inimigos da razdo, estes mais
perigosos e mais tumultuados, que sdo: “os inspirados”, ou fandticos, os entusiasmados, 0s
visiondrios, os falsos profetas, os que falam ndo pela razdo, mas pela fé, os que confundem
suas fantasias com verdades reveladas por Deus, os que sdo guiados pelo satanico orgulho de
acreditarem ser poucos eleitos numa multidao de réprobos.

Hobbes (1979, p. 9) considera a inspiracdo como um verdadeiro caso de loucura,
e pinta suas vitimas do seguinte modo: “eles admiram a si mesmos, como se estivessem nas
especiais gracas de Deus onipotente, que lhes teria revelado aquela verdade de modo
sobrenatural, por meio de seu espirito”.

Acusado por muitos de impiedade e por outros de ateu, Hobbes continua
produzindo, de forma espantosa, até seus ultimos anos de vida, falecendo no dia 4 de
dezembro de 1679, aos 91 anos. No momento em que teve certeza da sua morte, teria dito:
“alegro-me em ter um buraco pelo qual possa escapar desse mundo” (HOBBES, 1979, p. 35).

Mesmo depois de morto, seus adversdrios mais ferrenhos tentaram, de todas as
formas, fazer com que suas obras desaparecessem da face da terra, porém nao obtiveram
sucesso, pois suas obras atravessaram os anos, adormecidas durante um periodo, mas lidas até

hoje, servindo como debate fecundo.
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3.3 O estado de natureza e as leis do pacto

Hobbes infere sobre o estado de natureza partindo de dois pontos principais: a
primeira das condi¢des objetivas € a igualdade de fato, ou seja, os homens sdo capazes de
causar um ao outro o maior dos males: a morte. A segunda condi¢do € a escassez dos bens,
pois pode ocorrer que mais de um homem deseje possuir a mesma coisa. A igualdade faz
seguir em cada um a esperanca de realizar seu préprio objetivo.

O homem € dominado por duas paixdes: “apetite ou desejo” e “aversdo”. A coisa
em direcdo a que o ser humano se move € desejada, aquela da qual se afasta lhe é repugnante.
Esses apetites e aversdes estdo constantemente mudando, ndo s6 de uma pessoa para outra,
mas no interior da mesma pessoa.

Segundo Hobbes (1979), as animag¢des voluntarias do homem nunca cessam, nao
existe um bem supremo que satisfaca seu apetite. E para que serve essa luta, sendo para
buscar a felicidade, que para Hobbes constitui um problema politico.

Portanto, para a garantia da propria felicidade, tanto no presente como no futuro,
precisa ter poder, que € o meio de obter a felicidade. Dai o postulado de Hobbes de que toda
humanidade tem uma inclina¢do generalizada, um desejo incessante e perpétuo de poder e
mais poder, que sO cessa com a morte. Na competicdo para satisfazer seus desejos, os homens
se engajam numa luta, porém seus desejos ndo devem ser vistos apenas em termos do 6cio,
luxo ou competicao por honrarias.

Hobbes se preocupa, sobretudo, em exorcizar os vicios intelectuais, os absurdos
verbais e as interpretacdes errOneas. Disso resulta reciproca desconfianga, que leva alguém a
se preparar mais para a guerra e, quando necessdrio, a fazé-la, do que para a busca da paz.
Mas como o homem € naturalmente? Hobbes (1979, p.74) explica:

A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades do corpo e do espirito,
que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais forte de corpo,
ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim, quando se considera tudo isso
em conjunto, a diferenca entre um e outro homem ndo é suficientemente
considerdvel para que qualquer um possa, com base nela, reclamar qualquer
beneficio a que outro ndo possa também aspirar, [...]. Quanto as faculdades do
espirito (pondo de lado as artes que dependem das palavras e especialmente aquela
capacidade para proceder com regras gerais e infaliveis a que se chama ciéncia; a
qual muito poucos tem, e apenas numas poucas coisas, pois ndo ¢ uma faculdade
nativa, nascida conosco, e ndo pode ser conseguida — como prudéncia [...]. Porque
prudéncia nada mais € do que experiéncia, que um tempo igual igualmente oferece a
todos os homens, naquelas coisas a que igualmente se dedicam. O que talvez possa
tornar inaceitdvel essa igualdade é simplesmente a concepc¢do vaidosa da prépria
sabedoria, a qual quase todos os homens supdem possuir em maior grau do que o

vulgo; quer dizer, em maior grau do que todos menos eles préprios, e alguns outros
que, ou devido a forma ou devido a concordarem com eles, merecem sua aprovacao.



44

Pois a natureza dos homens € tal que, embora sejam capazes de reconhecer em
muitos outros maior inteligéncia maior eloquéncia ou maior saber, dificilmente
acreditam que haja muitos tdo sdbios como eles préprios, porque véem sua prépria
sabedoria bem de perto, e a dos outros homens a distdncia. Mas isso prova que os
homens sdo iguais quanto a este ponto, e ndo sejam desiguais. Pois geralmente néo
hé sinal mais claro de uma distribui¢@o equitativa de alguma coisa do que o fato de
todos estarem contentes com a parte que lhes coube.

Os homens sdo tdo iguais que ndo hd como nenhum triunfar sobre o outro, ou seja,
eu ndo sei o que o outro deseja, por isso, tenho de fazer uma suposi¢cdo mais razodvel, mais
prudente. Como ele ndo sabe o que eu desejo, estard forcado da mesma forma que eu a supor.

Dessas suposicoes, o que ocorre com frequéncia € cada um atacar o outro para
vencé-lo, ou para evitar um ataque possivel. Assim, a guerra se generaliza entre os homens,
por isso, se ndo ha um Estado controlado, fazer a guerra é a atitude mais racional que os
homens adotam. Nao havendo um poder capaz de frear essa guerra, tudo se torna possivel no
estado de natureza. Cada um vai ser o seu proprio senhor e lutard com todas as armas que
tiver para defender aquilo que € seu.

Nessas condi¢des, o inico meio pelo qual uns se adiantam em relagdo aos outros é
pela antecipagdo, ou seja, pela forca ou pela asticia. Isso significa dizer que, subjugar as
pessoas que puder dispor, durante o tempo necessdrio para ter certeza de que o poder do outro
ndo vai mais ameaga-lo. Como aponta Hobbes (1979, p. 75),

Os homens ndo tiram prazer algum da companhia dos outros (e sim pelo contrario,
um enorme desprazer) quando ndo existe um poder capaz de manter a todos em
respeito. Porque cada um pretende que seu companheiro lhe atribua a si préprio e, na
presenga de todos os sinais de desprezo ou de subestimag@o, naturalmente se
esfor¢a, na medida em que a tal se atreva (o que, entre 0os que ndao tem o poder
comum capaz de submeter a todos, vai suficientemente longe para levé-los a

destruir-se uns aos outros), por arrancar de seus contendores a atribui¢do de maior
valor, causando-lhe dano, e dos outros também, através do exemplo.

O homem vive na mais penosa solidao e o que impera € a lei do mais forte, ja que,
no estado de natureza, tudo € vdlido para sobreviver: ndo ha leis, ndo ha governo, e,
consequentemente ndo ha sociedade possivel. Nesse estado, Hobbes (1979, p.75) deixa

entrever as trés causas da discérdia:

Primeiro, a competi¢cdo; segundo a desconfianga; e terceiro, a gléria. A primeira leva
os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranga; e
terceiro, a reputagdo. Os primeiros usam a violéncia para se tornarem senhores das
pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros homens; os segundos para defende-
los; e os terceiros por ninharias, como uma palavra, um sorriso, uma diferenca de
opinido, e qualquer outro sinal de desprezo, quer seja diretamente dirigido a suas
pessoas, quer indiretamente a seus parentes, seus amigos, sua nacgio, sua profissao
ou nome.
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Portanto, durante todo o tempo que os homens vivem sem um poder que seja
capaz de controlar a todos, o homem se encontra naquela condicdo miserdvel que se chama
guerra. Quais sdo as causas dessa guerra? Primeiro: o cardter ilimitado do desejo, segundo: a
competi¢ao e, terceiro, a desconfianca.

Como vemos, Hobbes (1979), seguindo as pegadas de Aristételes, comega por
definir o que é o homem, e diferentemente deste, para quem o homem € necessariamente um
ser comunitario e falante, Hobbes concebe o homem como um individuo isolado em sua
for¢a, com necessidades, ambigdes e preocupagdo vital com a sua segurancga, Isto é, com a
preservacao da vida.

Hobbes (1979, p.76) segue a anélise:

Poderd parecer estranho a alguém que ndo tenha considerado bem estas coisas que a
natureza tenha assim dissociado os homens, tornando-os capazes de atacarem-se e
destruirem-se uns aos outros. E poderd, portanto, talvez desejar, nao confiando nesta
interferéncia feita a partir das paixdes, que a mesma seja confirmada pela
experiéncia. Que seja, portanto, ele a considerar-se a si mesmo, que quando
empreende uma viagem se arma e procura ir bem acompanhado; que quando vai
dormir fecha suas portas; que, mesmo quando estd em sua casa, tranca seus cofres; e
isto mesmo sabendo que existem leis e funciondrios publicos armados, prontos a
vingar qualquer injiria que lhe possa ser feita. Que opinido tem ele de seus
compatriotas, ao viajar armado; de seus concidaddos, ao fechar suas portas; e de
seus filhos e servidores, quando tranca seus cofres? Nao significa isso acusar tanto a
humanidade com seus atos como eu fago com as minhas palavras? Mas nenhum de
nds acusa a natureza humana. Os desejos e outras paixdes do homem nio sdo em si
mesmo um pecado. Nem tampouco o sdo as a¢des que derivam dessas paixdes, até o
momento em que se torne conhecimento de uma lei que as proiba; o que serd

impossivel até o momento em que sejam feitas as leis; e nenhuma lei pode ser feita
antes de ter determinado qual pessoa devera fazé-la.

Para Hobbes, todos os homens raciocinam de forma semelhante, na medida em
que podem calcular os meios adequados aos fins propostos pelos instintos egoistas,
descrevendo o homem tal como ele €. Portanto, nada pode ser injusto no estado de natureza;
nao ha nenhuma nocdo de bem e de mal, de justica e injusti¢a, ja que estes ndo fazem parte
das faculdades do corpo ou do espirito.

Em Hobbes, o maior bem é a autopreservagdo, e isso leva os homens tanto a
guerra quanto a paz, porque a destruicao do outro € benéfica para mim, entdo eu o destruo, e
esse mesmo desejo leva-me a paz, porque o desejo € infinito, por isso o estado de guerra.

Nesse aspecto, os homens t€ém medo de serem mortos ou escravizados, esse temor
€ a instancia ultima e mais poderosa do que o orgulho, que € a paix@o. A paixdo vai dar
palavras a razdo e € esse medo que vai obrigar os homens a por fim nesses conflitos.

As paixdes que fazem o homem tender para a paz sdo: o medo da morte violenta,

o desejo de conforto e bem estar e a esperanca. Vale ressaltar que as paixdes humanas sao
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desagregadoras, repercutindo sempre em avaliagdes relativas, particulares, baseadas no
egoismo e na cobiga natural de cada um, de tal modo que a inveja, o 6dio e o cilime, por
exemplo, s@o expressdes do cardter desenfreado da natureza humana, e a razdo, que poderia
ser um elemento moderador destes apetites, apenas os potencializa.

Também os discursos humanos sdo igualmente portadores desta carga
desagregadora. Frequentemente, os homens ndo buscam as verdades de suas suposicoes,
porém visam a comportamentos performativos, aqueles que suscitam querelas, acendem lutas
e decretam a sedi¢do. Nessa perspectiva, a sociabilidade humana ndo € natural, mas politica,
isto porque o homem € um ser indeterminado que, para sobreviver, necessita de uma instancia
de poder que assegure os lagcos sociais. Portanto, o Estado deduz que a sociabilidade
origindria seja uma instancia “artificial”, ndo-natural, marca da diferenca especifica do
homem em relagdo aos animais.

Logo, ha a necessidade, sob pena da desagregacdo humana, de um poder superior,
externo aos homens, que os una pela forca. Neste sentido, o bem comum de todos os cidadaos
¢ a poténcia soberana que os homens produzem a fim de terem sociabilidade, cuja funcdo é
assegurar a paz publica e a defesa comum. A voz do povo € a voz do Estado.

Se o homem torna-se apto a sociedade, isto se deve ao Estado que o disciplinou
para as relacdes do tipo comunitdrio, mantendo o egoismo e a cobi¢ca de cada um nos limites
necessdrios a conveniéncia, sem descuidar do fato de que a guerra de todos contra todos
permanece no horizonte virtual da vida humana.

Nesse caso, 0 homem tem deveres, ¢ 0 meu dever enquanto homem é viver em
sociedade com o intuito de evitar a morte violenta. E seu dever também renunciar ao poder
indiscriminado e arbitrario sob todas as coisas, subordinando-se ao Estado.

Pois bem, o estado de natureza € um estado onde todos sdo iguais na violéncia, de
tal modo que estd na construcao de maximas e preceitos da razdo a viabiliza¢do da sociedade
politica, isto é, a “alianca” que dd origem ao Estado.

Sendo assim, € a razdo que vai sugerir normas adequadas para o estabelecimento
da paz, ja que o homem tem a esperanca de consegui-la, e as normas sao aquelas a que se
chamam leis de natureza, pois é a razdo que indica os meios para a realizacdo dos desejos e

faz as normas de paz.
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3.4 O estado politico

Ao iniciar o capitulo XVII — “Das causas, geracdo e definicdo de um Estado” —

Hobbes (1979, p. 77) assevera que “O fim dltimo, causa final e designio dos homens [...], € o

cuidado com sua prépria conservacdo e com uma vida mais satisfeita”. Isso significa dizer

que os homens desejam sair de uma condig¢do infeliz provocada por suas paixdes naturais, € 0

que os fazem querer sair desta condi¢ao é o medo de serem castigados, por ndo respeitarem o
cumprimento de seus pactos. Do ponto de vista de Hobbes (1979, p, 79) isso ocorreria:

Porque as leis de natureza (como a justica, a equidade, a modéstia, a piedade, ou, em

resumo, fazer aos outros o que queremos que nos facam) por si mesmas, na auséncia

do temor de algum poder capaz de leva-las a ser respeitadas, sdo contrarias a nossas

paixdes naturais, as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a

vinganga e coisas semelhantes. E os pactos sem a espada ndo passam de palavras,

sem forga para dar qualquer seguranga a ninguém. Portanto, [...], se ndo for

instituido um poder suficientemente grande pra nossa seguranga, cada um confiarg, e

poderd legitimamente confiar, apenas em sua propria forca e capacidade, como
prote¢do contra todos os outros. ()

Como a vida do homem, no estado de natureza, estd sempre ameacada por
desavencgas ou guerras de todos contra todos, os homens, obedecendo a razdo utilitdria,
resolvem renunciar a todos os seus direitos naturais € submeter-se a um terceiro, e conferir
toda sua forgca e poder a um homem, ou a uma assembleia de homens, que possa reduzir suas
diversas vontades por pluralidade de votos, a uma s6 vontade.

Nisto consiste o pacto que, segundo Hobbes, dissolve o estado de natureza e cria o
estado de cultura, ou como se diz, o Estado Civil. Pelo contrato assim firmado, o homem
natural, reconhecendo a impossibilidade de viver em paz em seu estado primitivo de vida,
constitui, para toda a multiddo de individuos iguais e dispersos, um grande Leviatd, que é
chamado de Republica ou Estado.

Disto decorre uma profunda transformacdo. O que era uma multiddo torna-se um
corpo politico, formado com os corpos de todos os individuos da multiddo, possuidor de um
poder absoluto e perpétuo, cuja vontade € tida e considerada como vontade de cada um em

particular. Hobbes (1979, p. 107) infere:

Um Estado foi instituido quando umas multidées de homens concordam e pactuam,
cada um com os outros, que a qualquer homem ou assembleia de homens a quem
seja atribuido pela maioria o direito de representar a essa pessoa de todos eles (ou
seja, de ser seu representante), todos sem exce¢do, tanto os que votaram a favor dele
como 0s que votaram contra ele, deverdo autorizar os atos e decisdes desse homem
ou a assembleia de homens, tal como se fossem seus proprios atos e decisdes, a fim
de viverem em paz uns com 0S outros.
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Isto segundo Hobbes (1979, p. 107) acontece porque:

Em primeiro lugar, na medida em que pactuam, deve-se entender que ndo se
encontram obrigados por um pacto anterior a qualquer coisa que contradiga o atual
[...] Em segundo lugar, dado que o direito de representar as pessoas € conferido ao
que € tornado soberano mediante um paco celebrado apenas entre cada um, e nao
pode haver quebra de pacto de parte do soberano, portanto nenhum dos suditos pode
libertar-se da sujeicdo, sob qualquer pretexto de infracdo [...] Em terceiro lugar, se a
maioria, por voto de consentimento, escolher um soberano, os que tiverem
discordando devem passar a consentir juntamente com os restantes. Ou seja, devem
aceitar e reconhecer todos os atos que ele venha a praticar, ou entdo serem
justamente destruidos pelos restantes [...] Em quarto lugar, dado que todo stdito é,
por institui¢do, autor de todos os seus atos e decisdes do soberano instituido, segue-
se que nada do que este faca pode ser considerado injtria para com qualquer de seus
suditos, e que nenhum deles pode acusé-lo de injustica [...] Em quinto lugar, e em
consequéncia do que foi dito por dltimo, aquele que detém o poder soberano ndo
pode justamente ser morto, nem de qualquer outra maneira pode ser punido por seus
suditos. Dado que cada sidito é autor dos atos do seu soberano, cada um estaria
castigando outrem pelos atos cometidos por si mesmo [...].

E 6bvio que o soberano deve proporcionar aos suditos aquilo para o qual se
institui o Estado, isto €, a seguranca. Porém, ndo € somente a conservacio da vida dos homens
contra os perigos, mas principalmente, o gozo de satisfacdes dessa vida, uma vez que os
homens se uniram espontaneamente para nela viverem felizes, tanto quanto a condi¢do
humana permita.

Conquanto, nesse Estado, em que o poder € absoluto, a quem caberd a liberdade e
a igualdade enquanto valores que aprendemos a aceitar? A igualdade € que leva a guerra de
todos contra todos, isto porque os homens no estado natural desejam possuir a mesma coisa: a
eterna competicao.

Liberdade segundo Hobbes (1979, p. 108) é

[...] a auséncia de oposic¢do (entendendo por oposi¢do os impedimentos externos do
movimento); e ndo se aplica menos as criaturas irracionais e inanimadas do que as
racionais. Porque de tudo o que estiver amarrado ou envolvido de modo a ndo poder
mover-se sendo dentro de um certo espago, sendo esse espaco determinado pela
oposi¢do de algum corpo esterno, dizemos que ndo tem liberdade de ir mais além
[...] um homem livre é aquele que, naquelas coisas que gragas a sua forca e engenho
¢ capaz de fazer, ndo é impedido de fazer o que tem vontade de fazer [...].

Hobbes (1979, p. 109) chama atencdo para os diversos usos que se faz com
relacdo as palavras livre e liberdade, parecendo ser uma e a mesma coisa, aplicadas num sé
corpo, segundo ele, havendo abusos por parte da linguagem: “[...] a liberdade e a necessidade
sdo compativeis [...] assim também as acdes que os homens voluntariamente praticam,

derivam da liberdade”.
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Por isso, quando os homens, com vistas a conseguir a paz para si, para 0s outros e
a sua conservagdo, criam um homem artificial, que ¢ chamado de Estado, criam, também,
cadeias artificiais denominadas leis civis, mediante pactos mutuos e doam seus direitos a
quem compete o poder soberano, que nao poderd romper com o pacto estabelecido.

Deve-se considerar que, os infortinios gerados pela igualdade no estado natural
deverdo ser melhor considerados se, os homens de livre vontade ndo buscarem a seguranca e a
paz, correram o risco de voltarem ao estado primeiro. Disso trataremos com amior acuidade

nos capitulos que se seguem.
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4 THOMAS HOBBES: o Estado como produto do medo e da esperanca

Partindo do principio de que hda uma igualdade natural, onde cada um age
conforme seu desejo e vontade, o inico movimento possivel é pensar nas condicdes efetivas
do direito natural, uma vez que, ndo havendo o reconhecimento do direito subjetivo do outro,
isso sugere uma limitacdo de direitos para que haja, de fato, a instauracdo de um estado civil.
Sendo assim, é imprescindivel a organizacdo escrita pelas leis da natureza, reveladas

efetivamente pela razao.

4.1 As leis de natureza e o contrato

Hobbes (1979, p. 78) define o que € lei de natureza, dizendo:

Uma lei de natureza (lex naturalis) é um preceito ou regra geral, estabelecido pela
razdo, mediante o qual se proibe a um homem fazer tudo que possa destruir sua vida
ou priva-lo dos meios necessdrios para preserva-la, ou omitir aquilo que pense poder
contribuir melhor para preserva-la. Porque embora os que tem tratado deste assunto
costumem confundir jus e lex, o direito e a lei , é necessdrio distingui-los um dos
outros. Pois o direito consiste na liberdade de fazer ou omitir, a0 passo que a lei
determina ou obriga a uma dessas duas coisas. De modo que a lei e o direito se
distinguem tanto como a obrigacdo e a liberdade, as quais sdo incompativeis quando
se referem a mesma matéria.

E, Hobbes (1979, p. 79). continua:

E um preceito ou regra geral da razio, que todo homem deve esforcar-se pela paz,
na medida em que tenha esperanga de consegui-la, e caso ndo a consiga pode
procurar e usar todas as ajudas e vantagens da guerra. A primeira parte dessa regra
encerra a lei primeira e fundamental de natureza, isto, é procurar a paz, e segui-la. A
segunda encerra a suma do direito de natureza, isto é, por todos os meios que
pudermos, defendermo-nos a ndés mesmos. Desta lei fundamental d natureza,
mediante a qual se ordena a todos os homens que procurem a paz, deriva esta
segunda lei: que um homem concorde, quando outros também o facam, e na medida
em que tal considere necessdrio para a paz e para a defesa de si mesmo, em
renunciar a seu direito a todas as coisas contentando-se, em relacdo aos outros
homens, com a mesma liberdade que aos outros homens permite em relacido a si
mesmo. Porque enquanto cada homem detiver seu direito de fazer tudo quanto
queira todos os homens se encontram numa condi¢do de guerra. Mas se os outros
homens ndo renunciarem a seu direito, assim como ele proprio, nesse caso ndo ha
razdo para que alguém se prive do seu., pois isso equivale a oferecer-se como presa
(coisa que ninguém é obrigado), e ndo hd de a dispor-se para a paz. E a lei do
evangelho: Faze aos outros o que queres que te facam a ti.

Infere-se destas leis que ndo se deve reter o direito que se tem sobre as coisas,
sendo necessdrio abandonar uma parte destes direitos, transferindo-os a um terceiro, o

Soberano, sendo que, todos os outros serdo suditos. Hobbes (1979, p. 79).prossegue:
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Porque as leis de natureza (como a justica, a eqiiidade, a modéstia, a piedade, ou, em
resumo, fazer aos outros o que queremos que nos facam) por si mesmas, na auséncia
do temor de algum poder capaz de leva-las a ser respeitadas, sdo contrdrias a nossas
paixdes naturais, as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a
vinganga e coisas semelhantes. E os pactos sem a espada ndo passam de palavras,
sem forga para dar qualquer seguranga a ninguém. Portanto, [...], se ndo for
instituido um poder suficientemente grande pra nossa seguranga, cada um confiard, e
poderd legitimamente confiar, apenas em sua prépria forca e capacidade, como
protecdo contra todos os outros.

Como a vida do homem, no estado de natureza, estd sempre ameacada por
desavencgas ou guerras de todos contra todos, os homens, obedecendo a razdo utilitdria,
resolvem renunciar a todos os seus direitos naturais e submeter-se a um terceiro, € conferir
toda sua forgca e poder a um homem, ou a uma assembléia de homens, que possa reduzir suas
diversas vontades por pluralidade de votos, a uma s6 vontade.

Nisto consiste o pacto que, segundo Hobbes (1979), dissolve o estado de natureza
e cria o estado de cultura, ou como se diz, o Estado Civil. Pelo contrato assim firmado, o
homem natural, reconhecendo a impossibilidade de viver em paz em seu estado primitivo de
vida constitui, para toda a multidao de individuos iguais e dispersos, um grande Leviata, que é

chamado de Republica ou Estado. Hobbes (1979, p. 80, grifo do autor) anuncia:

Quando alguém transfere seu direito, ou a ele renuncia, fd-lo em consideracdo a
outro direito que reciprocamente lhe foi transferido, ou a qualquer outro bem que dai
espera. Pois é um ato voluntdrio, e o objetivo de todos os atos voluntdrios dos
homens ¢é algum bem para si mesmos. Portanto ha alguns direitos que é impossivel
admitir que algum homem, por quaisquer palavras ou outros sinais, possa abandonar
ou transferir. Em primeiro lugar. Em primeiro lugar, ninguém pode renunciar ao
direito de resistir a quem o ataque pela forca para tirar-lhe a vida, dado que é
impossivel admitir que através disso vise a algum beneficio préprio. O mesmo pode
dizer se dos ferimentos, das cadeias e do cdrcere, tanto porque desta aceitacdo nao
pode resultar beneficio, ao contrdrio da aceitagdo de que outro seja ferido ou
encarcerado, quanto porque € impossivel saber, quando alguém lanca mio da
violéncia, se com ela pretende ou ndo provocar a morte. Por dltimo, o motivo e fim
devido ao qual se introduz esta rentincia e transferéncia do direito ndo € mais do que
a seguranca da pessoa de cada um, quanto a sua vida e quanto aos meios de
preserva-la de maneira tal que ndo acabe por dela se cansar. Portanto se através de
palavras ou outros sinais um homem parecer despojar-se do fim para que esses
sinais foram criados, ndo deve entender se que € isso que ele quer dizer, ou que é
essa a sua vontade, mas que ele ignorava a maneira como essas palavras e acdes irdo
ser interpretadas.

A transferéncia mutua de direitos € aquilo a que se chama contrato.

Disto decorre uma profunda transformacgdo, o que era uma multiddo torna-se um
corpo politico, formado com os corpos de todos os individuos da multidao, possuidor de um
poder absoluto e perpétuo, cuja vontade ¢ tida e considerada como vontade de cada um em

particular.
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4.2 Estado de natureza ou condicao natural da humanidade

Em Thomas Hobbes, o estado de natureza é o modo de ser caracteristico do
homem antes de ingressar no convivio social. O estado de natureza estd na propria esséncia do
homem, um ser dotado de paixdes, de egoismo, de apego a comodidade, ao prazer e ao desejo
de conquistas. No campo das aspiragdes e dos interesses, ndo ha lugar para bons sentimentos,
como a bondade, a compreensao, a modéstia e, sobretudo, o espirito corporativo. Os homens,
para Hobbes, s@o iguais nas fraquezas e tendéncias.

Nesse aspecto, ndo ha espaco neste mundo para homens caridosos, de boa vontade,
compreensdo e solidariedade ou amor ao proximo. Estes sdo fatores que nivelam os homens
em estado de natureza, base para andlise de Hobbes sobre o homem.

Sendo todos os homens iguais, as oportunidades a todos eles se oferecem da
mesma forma. Isto, é claro, coloca os individuos em um mesmo plano de satisfacdo,
insatisfacdes e anseios. No estado de natureza os seres humanos tém a pretensdo de dominar
os seus semelhantes, passam eles a lutar, com vigor, por favorecimentos que o mundo possa
lhes proporcionar.

Na sua concepc¢do de natureza humana, € bdsico o conceito de conatus, a forca
genética do comportamento. E um impulso original ou “comeco interno” do movimento
animal para se aproximar do que lhe causa satisfagdo ou para fugir do que lhe desagrada. Esse
conatus impulsiona o homem a vencer sempre. A vida comeg¢a com 0 conatus positivo, o
desejo.

Em termos de vida social, ultrapassar o outro € fonte primordial de satisfacdo, por
1ss0, estar continuamente ultrapassado significa miséria, enquanto ultrapassar continuamente
quem estd adiante significa felicidade. E da sua natureza o egoismo, constituido por “um
perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que s6 termina com a morte”.

O homem € governado por suas paixdes e tem como direito seu conquistar o que
lhe convier. Como todos os homens seriam dotados de forca igual, (pois o fisicamente mais
fraco pode matar o fisicamente mais forte, lancando mao deste ou daquele recurso), e como as
aptiddes intelectuais também se igualam, o recurso a violéncia se generaliza.

Segundo Hobbes, o homem consegue sistematizar esta ética do desejo, que existe
em cada ser, de propria conservagdo, como sendo o fundamento da moral e do direito. Para
Hobbes, a vida do homem, no estado de natureza - sem leis nem governo - era ‘“solitdria,

pobre, sérdida, embrutecida e curta”, uma vez que os homens sao agressivos, autocentrados,
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insocidveis e obcecados por um “desejo de ganho imediato”, que sé cessa com a morte. A
conservacgdo de si mesmo € seu maior bem e fard tudo para preservar e alcancar bem estar.

Portanto, para a garantia da propria felicidade, tanto no presente como no futuro,
precisa-se de poder, que € o meio de obter a felicidade. Dai o postulado de Hobbes (1979) de
que toda humanidade tem uma inclinacdo generalizada, um desejo incessante e perpétuo de
poder e mais poder, que sO cessa com a morte.

Duas sdo as motivagdes possiveis para essa investida pelo poder. Primeiro, quando
ndo se tem o suficiente para exercer o dominio pretendido. E, o segundo, quando a sociedade
lhes € posta a prova, revelando, entdo, ao homem, a sua volipia do poder pelo poder, e ndo
pela utilidade que ele pode representar, ou pelas vantagens em termos praticos que ele pode
oferecer.

De forma efetiva, a ordem de natureza passou a ser determinada em oposicdo a
ordem de criagdo humana. Essa oposi¢do gerard, de certa maneira, um conflito que ndo
comparece somente nas producdes filosoficas, faceis também de encontrar entre historiadores
e dramaturgos.

O homem, no estado de natureza, como vé Hobbes (1979), vive em estado sem lei.
O temor de que os outros possam aspirar aos mesmos ideais de poder os torna competitivos.
Conquistada a gléria do poder, é hora de gozar dos prazeres da vida. Todos os meios e
recursos sdo validos para obtencdo desse fim. O poder € o troféu que sé merecem aqueles que
lutam por toda a vida. O afago pelas prioridades, pelas honras, bem como pelas glérias delas
decorrentes, nasceram com os homens.

Surge entdo, a necessidade de unido, com vistas a preservagdo da sua integridade
fisica. Por mais paradoxal que possa parecer, o instinto de preservacdo € o pretexto para a
violéncia, inevitdvel, quando as oportunidades e os recursos disponiveis sdo escassos para
atender a todos.

Hobbes (1979) infere sobre o estado de natureza partindo de duas condigdes
principais: a primeira das condicdes objetivas € a igualdade de fato, ou seja, os homens sdao
capazes de causar, um ao outro, o maior dos males: a morte; uma segunda condi¢do € a
escassez dos bens, pois pode ocorrer que mais de um homem deseje possuir a mesma coisa,
do que a igualdade faz seguir em cada um a esperancga de realizar seu proprio objetivo.

Segundo Hobbes (1979), as animacdes voluntirias do homem nunca cessam: ndo
existe um bem supremo que satisfaca seus apetites. E para que essa luta, sendo para buscar a

felicidade - esta para Hobbes constitui um problema politico?
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Porquanto, para garantir a propria felicidade, assim no presente como no futuro, o
individuo precisa ter poder que é o meio de obter a felicidade. Dai o postulado de Hobbes de
que toda humanidade tem uma inclina¢do generalizada, um desejo incessante e perpétuo, de
poder e mais poder, que sO cessa com a morte.

Dessas suposi¢cdes, o que ocorre com frequéncia € cada um atacar o outro, ou para
vencé-lo ou para evitar um ataque possivel; assim pode acontecer a guerra generalizada entre
os homens; por isso, se ndo ha um Estado controlando, fazer a guerra € a atitude mais racional
que os homens adotam. Nao havendo um poder capaz de frear essa guerra, tudo se torna
possivel no estado de natureza. Cada um vai ser o seu proprio senhor, e lutard com todas as
armas que tiver para defender aquilo que € seu.

Nessas condi¢des, o unico meio pelo qual uns se adiantam em relagdo aos outros é
pela antecipacdo, ou seja, pela forca ou pela astiicia, subjugar as pessoas de todos os homens
que puder, durante o tempo necessdrio para ter certeza de que o poder do outro ndao vai
ameacd-lo mais.

O homem vive na mais penosa solidao e o que impera ¢ a lei do mais forte, ja que,
no estado de natureza, tudo é vélido para sobreviver: ndo ha leis nem governo, e,
consequentemente, ndo ha sociedade possivel. Portanto, durante todo o tempo que os homens
vivem sem um poder que seja capaz de controlar a todos, o homem se encontra naquela
condi¢cdo miserdvel que se chama guerra.

Nesse sentido, para Hobbes, todos os homens raciocinam de forma semelhante, na
medida em que podem calcular os meios adequados aos fins propostos pelos instintos
egoistas, descrevendo o homem tal como ele é. Assim, nada pode ser injusto no estado de
natureza; ndo ha nenhuma nocdo de bem e de mal, de justica e de injustica, j4 que estes ndao
fazem parte das faculdades do corpo ou do espirito.

Em Hobbes, o maior bem € a autopreservacao, e esse desejo de autopreservacao
leva os homens tanto a guerra quanto a paz, porque a destruicdo do outro € benéfica para o
que destroi, e esse mesmo desejo leva a paz, porque o desejo € infinito, por isso o estado de
guerra.

Nesse aspecto, os homens t€ém medo de serem mortos ou escravizados, € a esse
temor - € a instancia ultima e mais poderosa do que o orgulho, que é a paixdo, esta vai dar
palavra a razdo - e € esse medo que vai obrigar os homens a por fim a esse conflito.

Ha duas paixdes que fazem o homem tender para a paz: a principal delas € o
medo da morte violenta e a segunda, o desejo de conforto e bem estar, e por fim, a

esperanca. A esperanca foi o que restou no fundo da caixa de Pandora, que foi enviada por
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Zeus para se vingar de Prometeu. A vingancas teve como mote principal a desobediéncia por
parte de Prometeu, que roubou uma centelha de fogo dos deuses para dar aos homens. Sendo
que, Pandora tinha sido avisada para ndo abrir a caixa. Entretanto, sua curiosidade foi maio, e,
ao levantar a tampa para saber qual seu conteiido, deixou sair todos os males que assolam a

humanidade: doengas, catastrofes, invasoes de territorio, tomada de poder, dentre outros.

4.4 Hobbes: criador do grande Leviata®

O pensamento politico do filésofo inglés, Thomas Hobbes’, estd profundamente
marcado pelo contexto de crise sdcio-politico que a Inglalterra6 de seu tempo atravessava, qual
seja, as competicoes entre reinados eram continuas e traziam no seu bojo muitas dissidéncias
e querelas, e os novos horizontes intelectuais que encontrou fora de seu pais, de certa forma,
J4 anunciavam sua participacdo nas controvérsias politicas e religiosas.

Desse modo, crise é palavra fecunda na Inglaterra seiscentista, havendo sérias

consequéncias entre os valores conservadores. Assim, temos o radicalismo do protestantismo,

* No Antigo Testamento a imagem do Leviati é retratada pela primeira vez no Livro de J6, capitulo 3:8. Sua
descri¢do na referida passagem é breve. Uma nota explicativa revela uma primeira defini¢do: “monstro que se
representa sob a forma de crocodilo, segundo a mitologia fenicia” (Velho Testamento, 1957: 614). Niao se deve
perder de vista que nas diversas descri¢des no Antigo Testamento ele é caracterizado sob diferentes formas,
uma vez que funde-se com outros animais.O Livro de J6, capitulos 40 e 41, aponta a imagem mais
impressionante do Leviata, descrevendo-o como o maior dos monstros aquéticos. No didlogo entre Deus e J6, o
primeiro procede a uma série de indagagdes que revelam as caracteristicas do monstro, tais como “ninguém é
bastante ousado para provocd-lo; quem o resistiria face a face? Quem pdde afrontd-lo e sair com vida debaixo
de toda a extensdo do céu? Quem lhe abriu os dois batentes da goela, em que seus dentes fazem reinar o
terror?. Quando se levanta, tremem as ondas do mar, as vagas do mar se afastam. Se uma espada o toca, ela
ndo resiste, nem a lanca, nem a azagaia, nem o dardo. O ferro para ele é palha, o bronze pau podre” (Biblia
Sagrada, 1957: 656). Ao lado do Leviatd, no capitulo 40 do livro de J6, aparece o Behemoth vigoroso e
musculoso animal terrestre, “sua forca reside nos rins e seu vigor no musculo do ventre. Levanta sua cauda
como (um ramo) de cedro, os nervos de suas coxas sdo entrelacados; seus ossos sdo tubos de bronze, sua
estrutura € feita de barras de ferro” (BfBLIA SAGRADA, 1957, p. 654).

Hobbes nasceu na Inglaterra, numa aldeia chamada Wetport, a 5 de abril de 1588. Oriundo de familia bastante
humilde, muito cedo deixou de contar com a ajuda paterna. Seu pai, clérigo anglicano, era homem turbulento e
desapareceu apds uma briga na porta de sua igreja. Seus estudos ficaram a cargo de seu tio, Francis Bacon,
luveiro de elevada posi¢do econdmica. Seus primeiros anos de formagdo estdo voltados para os estudos dos
Cléssicos e Latinos, predilecdo que o acompanhard por toda sua trajetéria. Com 14 anos ingressa no Magdalen
Hall, em Oxford, prosseguindo seus estudos sem maiores pretensdes. Aos vinte anos, recebe o titulo de
Baccalaurens Artium, e em seguida, € indicado pela dire¢do do seu College para preceptor do filho de William
Cavendish, que vird a ser o Conde de Devonshire, e esta indicagdo marca o inicio de uma longa convivéncia e
amizade, que o salvard, posteriormente, de alguns inforttnios.

Conf. Angoulvent, (1996, p. 10, grifo do autor) O cendrio histérico-politico do Leviatd reflete, de maneira
evidente, a atmosfera histérica inglesa permeada de confrontos na forma de guerras civis entre as diversas
dinastias (os Lancasters, os Yorks e os Tudors, e mais especificamente os Stuarts e os Tudors), que brigam pela
legitimidade do poder. Tais disputas se travestem, frequentemente, de guerras religiosas, e seu principio
remonta a oposicdo entre Henrique II, plantageneta, e o arcebispo de Canterbury, Thomas Becket [...]. Elas
deram origem a guerras europeias, portanto externas, em que cada faccdo utiliza sua correlagdo de forgas
politicas, internas, ou religiosas, para o acerto de contas, e para, de acordo com as circunstancias, até mesmo
legitimar a ilegalidade ou legalizar a ilegitimidade. Assim, tanto a vida publica como a privada estdo
impregnadas do clima de guerra.

w
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a profunda tensdo existente entre a supremacia da consciéncia individual e as autoridades
politicas e religiosas, e claro, a ideia de um Deus benevolente gestado no pensamento de
Hobbes. Sobre esse aspecto, Hill (1982, 19, 20) assevera que: “[...] a nocdo de que cada ser
humano deve manter-se no seu lugar era dificil harmonizar com uma crescente inflagcdo na
estrutura social. Daf as lealdades feudais sucumbirem”.

Sob esse clima de insegurancga e incerteza, decorrentes da insatisfacdo por parte
dos setores envolvidos nas questdes de disputas de poder e mando, também ndo se pode
esquecer que ele acontece diante da racionalidade moderna - advinda da nova concepgao de
vida e mundo — que se reflete sobre as questdes de poder, e, mais especificamente, sobre o
ideal de justica de igualdade entre os suditos. Esse é o cendrio que o autor inglés encontra
desde o dia de seu nascimento. Historicamente, ele nasce prematuramente durante a invasao
da Invencivel Armada, pelo que teria dito tempos depois: Eu e o medo nascemos gémeos,
isso, de certa forma, justifica sua personalidade ansiosa.

Em 1608, assume a funcdo de preceptor do filho do Bardo de Cavendish,
atividade comum dos intelectuais ingleses do século XVII. Com seu aluno, Hobbes viajou por
varios paises do continente europeu, deparando-se com uma FEuropa, ainda, em plena
transformacio, onde a atividade filoséfica desenvolvia uma nova visio cientifica’, resultado
de uma critica antropocéntrica, mecanica e autdonoma do universo. O conceito de ciéncia
tradicional € alternado e a natureza passa a ser comparada a uma méquina, cujas leis precisam
ser descobertas.

Obviamente, esse contexto nao € suficiente para mensurar sua preocupacao com a
dissolu¢cdo da autoridade e as relacdes de poder. Entdo, € sob a influéncia desses novos
conhecimentos cientificos que Hobbes passa a estruturar sua problemdtica filoséfica. Seu
objetivo € estender esses conhecimentos ao estudo da natureza humana e da politica,
buscando elevar a drea das relagdes sociais a categoria de ciéncia, e, sobretudo fazé-la
irrefutdvel, e assim, propor uma resposta filoséfica, juridica e moral a uma situaciao de caos

que o seu pais atravessava. Essa situagdo foi resultado dos constantes conflitos entre a Coroa e

7 Conf. Gomes, p- 27. A ciéncia moderna nasce efetivamente com Galileu, no século XVII. Numa caracterizacio
sucinta, ela se diferencia do saber que se elaborou na Idade Média em fun¢do da sua libertagdo com a relacio
ao mundo da experiéncia. A experiéncia que passa a contar para o cientista moderno é aquela construida a
partir da elaboracdo de hipéteses, que devem ser verificadas através de experimentos. Como queria o préprio
Galileu, o cientista moderno néo se submete mais a natureza, mas, pelo contrdrio, ele a submete. Para tanto, a
matematica (geometria) torna-se um poderoso instrumento para a operacionaliza¢dio da realidade, na medida
em que permite a efetivacdo de cdlculos cada vez mais exatos e a traducdo da complexa realidade do mundo
fisico, num conjunto de leis e férmulas que simplificam o acesso do homem a essa realidade e lhe garantem a
apreensdo de sua estrutura.
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o Parlamento, onde este dltimo desejava a instauracdo de uma Republica em solo inglés.

Bobbio (1991, p. 66) comenta:

Thomas Hobbes é o grande tedrico — o mais licido e o mais conseqiiente, 0 mais
radical, sutil e temerdrio — da unidade do poder estatal. Toda a sua filosofia politica
tem um unico motivo polémico: a refutacdo das doutrinas — tradicionais ou
inovadoras, conservadas ou revoluciondrias, inspiradas por Deus ou pelo Diabo —
que impedem a formag@o dessa unidade. Tem uma tnica meta: a demonstracdo —
precisa como uma engrenagem, rigorosa como um célculo matemdtico — de que a
unidade politica correspondente a mais profunda constituicao da natureza humana,
sendo, portanto, tal como uma lei natural, absoluta inderrogavel.

Esse comentdrio de Bobbio (1991) possui incidéncia direta no tocante ao
profundo abalo sofrido ndo s6 na Inglaterra, mas, também, em quase toda a Europa
continental, decorrente da Guerra dos Trinta Anos, que ird demolir, sobremaneira, uma ordem
hierdrquica, até entdo hegemonica, além de outras doutrinas politicas revoluciondrias, que
pretendiam derrubar o poder constituido (grifo nosso), gerando uma crise na autoridade
sem precedentes. Vale mencionar que, durante seu processo de formagdo e maturidade,
Hobbes presencia as ameagas e abalos ocorridos decorrentes das guerras religiosas de sua
época, causando-lhe verdadeira indignacdo e terror, que provocaram, em seu interior,
verdadeiro cataclismo, abrindo uma grande fenda, gerando anarquia e desordem, ameacando,
sobretudo, a unidade de poder.

Hobbes € um contumaz conhecedor das cisdes politicas inglesas. Filésofo de
amplos conhecimentos busca, na tradicdo filoséfica, pressupostos para propor uma nova
concepcdo de Estado. No Leviatd, assim como em outras obras, o autor demonstrou, sob

diversos aspectos, o qudo € desoladora a imagem de violéncia e desordem sobre o modo de

viver dos homens no estado de natureza. Bobbio (1991, p. 66) prossegue sua andlise:

E atravessado por uma tinica convic¢io fundamental: a de que o Estado ou é tnico e
unitario ou ndo é nada; e, por conseguinte, ou 0 homem aceita essa suprema razao
do Estado, ou se perde na violéncia da guerra perpétua e universal. ‘De todos os
autores cristdos — afirmava com grande clareza Rousseau -, o filésofo Hobbes foi o
unico que viu adequadamente o mal e o remédio, que ousou propor reunir as duas
cabecas da dguia e remeter tudo a unidade politica, sem a qual nem o Estado nem o
governo jamais serdo constituidos’.

Hobbes considera acertada a decisdo de eleger o soberano como representante
legal daqueles que decidem entregar seu direito a liberdade, isto porque, capacidades como
querer e fazer sdo partes da natureza humana desde o nascimento, portanto, aquele que vai
governar serd capaz de tomar decisdes mais coerentes para defender a vida dos que lhe

confiaram esse poder. Em Hobbes, 0 homem vive num estado natural, onde impera o egoismo
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e o individualismo, sendo necessdrio, portanto, que a soberania garanta a preservacado da vida,
que € o bem maior.

Ressalte-se ainda, o fato de as paixdes humanas serem profundamente
desagregadoras. Isso desencadeia um movimento de avaliagdes particulares decorrentes do
egoismo e cobica natural dos homens, e implica que sentimentos como o 6dio, a cobica
natural, bem como o ciime, comprovam o cardter descomedido da natureza humana. O autor
delineia com mais afinco sobre o porqué da razao ser potencializadora da moderacdo dos
apetites humanos. Na verdade, o que subjaz é a necessidade de instruir um poder superior que
possa manté-los pela for¢a. Os homens sao aproximadamente iguais nos quesitos: violéncia,
medo reciproco e medo da morte violenta; por isso, ndo ha nenhuma diferenca na relacdo de
igualdade existente entre eles, “A causa do medo reciproco acha-se parte na igualdade dos
homens, parte na vontade reciproca de prejudicar-se” (HOBBES, 1992, p. 52). E continua

Ponho, em primeiro lugar, como um principio conhecido de todos por experiéncia
[...], que os homens sdo, por natureza, de tal feitio que, se ndo forem coagidos por
medo de algum poder comum, viverdo sempre desconfiados uns dos outros,

temendo-se reciprocamente; terdo de certo o direito de prevenir-se cada qual com as
proprias forgas, mas terdo também, necessariamente, a vontade para isso.

O medo “sem se saber por que ou de que chama-se terror panico” (HOBBES,
1979, p. 36) incide na possivel opressao que levara o homem a antecipar-se em razao dessas
contradicdes politicas. Hobbes mantém sua obstinacdo pela ideia da dissolucdo da autoridade
causada pela desordem que resulta da liberdade de discordar sobre o justo e injusto, e pela
desagregacdo da unidade do poder. Sua mais alta inspira¢d@o era o ideal da autoridade, por isso
o filosofo infere sobre a necessidade de se passar toda a autoridade religiosa para o soberano
absoluto, sendo que deveria haver somente um unico culto obrigatério. A acdo descontrolada
dos sujeitos e a excessiva liberdade levariam ao pior dos males, qual seja, a morte violenta.
Por isso, defende a ideia de que o poder do soberano deve ser irrevogével e absoluto.

Hobbes foi o primeiro filésofo moderno que articulou uma teoria contratualista de
forma detalhada. Segundo o autor, o contrato constitui o fundamento ideal para a organizacao
de uma sociedade politica “A transmissdo mutua de direito é o que se chama contrato”
(HOBBES, 1979, p. 80). Est4 convicto de que “ao homem é impossivel viver quando seus
desejos chegam ao fim” (HOBBES, 1979, p. 60). A ignorancia ou a falta de entendimento
gera uma alternancia de significado das palavras segundo a fung¢do decorrente das paixdes que
sdo proprias de cada um, e, dependendo da situacdo, os homens tendem a acreditar em

opinides falsas, e isso decorre do medo que € derivado de sua ignorancia. Essa preocupacdo
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estd presente na carta enderecada ao Sr. Francis Godolthin de Gogolphin quando Hobbes
(1979, p. 3) expde:
[...] humildemente vos dedico este meu discurso sobre o Estado. Ignoro como o
mundo ird recebé-lo ou como poderd refletir-se naqueles que parecem ser-lhes
favordvel. [...] Além do mais, ndo é dos homens no poder que falo, e sim (em

abstrato) da sede do poder [...] O que talvez possa ser tomado como ofensa sdo
certos textos das Sagradas Escrituras, por mim usados com uma finalidade diferente

2

da que geralmente por outros é visada. Mas fi-lo com a devida submissdo, e
também, dado meu assunto, porque tal era necessdrio. Pois eles sdo as fortificagdes
avancadas do inimigo, de onde este ameaca o poder civil. E se, apesar disto,
verificardes que meu trabalho € atacado por todos, talvez vos apraza desculpar-me,
dizendo que sou um homem que ama suas proprias opinides, que acredito em tudo
que digo, que honrei vosso irmdo, como vos honro a vés, e nisso apoiei para assumir
o titulo (sem vosso conhecimento) de ser, como sou, [...].

O filésofo de Malmesbury, como também Hobbes ficou conhecido, evidencia sua
preocupacdo por niao saber como suas ideias seriam recebidas, uma vez que seus escritos
foram produzidos durante o conflito decorrente da guerra civil na Inglaterra. A citacdo acima
evidencia a complexa rede de relacdes que envolvem todo um jogo de interesses presentes na
politica moderna, que desencadeia um jogo de forcas opostas resultantes das
incompatibilidades dos desejos humanos, como destaca Hobbes (1979, p. 44) nessa passagem
do Leviatd “Os pensamentos secretos de cada homem percorrem todas as coisas, sagradas ou
profanas, limpas ou obscenas, sérias ou frivolas, sem vergonha ou censura”.

E sabido que, um dos temas constantemente abordados nas obras politica do autor
¢ justamente a condenacdo das opinides sediciosas que sao consideradas a causa principal da
desordem. Para o autor, o homem se iguala tanto nos pensamentos quanto nas paixdes
acentuando, principalmente, certas semelhancas das paixdes, que sdo: desejo, medo,
esperanga, etc, ou seja, toda a realidade estaria ligada a acdo e reagdo dos corpos em
movimento, sendo que, o homem nao poderia fugir a essa lei universal. Além das coisas
singulares, elimina a realidade dos chamados abstratos e universais. Sua opcao metafisica est
centrada no corpo, sendo que, seu desafio maior serd encontrar, no proprio homem, o
fundamento da nova ordem epistemoldgica, politica e cultural. Neste sentido, demonstra com
clareza que os homens desconfiam uns dos outros, inclusive tanto a cidade quanto os homens
confessam seu medo e desconfianca reciproca, sendo vejamos: quais os verdadeiros motivos
que levam a cidade, que mesmo em tempos de paz estd sempre pronta a atacar um potencial
inimigo? E os homens, por que vivem sempre em estado de alerta e precisam ser coagidos

para ndo ameagcar sua vida?
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Questdes dessa natureza pontuam e apontam numa direcdo, de certa forma, sem
grandes perspectivas com relacdo ao modo de proceder, tanto da cidade quanto dos homens.
Mas, levard tempo para que o filésofo alcance respostas mais precisas sobre as relacdes entre
o modo de vida que levavam as pessoas a empreenderem disputas acirradas de uns contra
outros, € o que poderia ser feito para a cidade se sentir sempre segura e ndo estar sempre com
a sensac¢do de se sentir ameacgada por outras cidades.

Em suas diversas viagens acompanhando seu pupilo, Hobbes teve oportunidade
de frequentar os circulos intelectuais em diversos paises, de conhecer os novos
acontecimentos decorrentes das grandes revolugdes cientificas. Pensador entre dois mundos,
assim concebe Souki (2008) ao considerar todo o percurso empreendido pelo autor durante
sua longa vida e em sua relacio de amor-6dio que despertava nos seus conterraneos e
opositores, bem como suas contradi¢des e ambivaléncias. A autora ressalta que, mesmo o
medo sendo sua marca mais frequente, também possuia mente ousada e sagaz e que, a
dualidade® sempre constante no filésofo, se encontra tanto na posi¢do de homem quanto na
sua posi¢ao de filésofo.

No conjunto de seus textos, pode-se perceber, simbolicamente, a presenga de
antinomias: guerra e paz, medo e esperanca, liberdade e necessidade, estado de natureza e
sociedade civil, razdo e paixdes, homem natural e homem artificial. Partes integrantes da
andlise empreendida pelo autor, no tocante ao entendimento e demonstracdo, comparecem de
forma a deixar transparecer. Assim, HOBBES (1979, p. XII) expde:

Em 1629, Hobbes publicou uma traducio de Tucidides, com o propésito confesso de
afastar a Inglaterra da democracia. Nesse tempo, recomegou as viagens, entdo como
professor do filho de seu primeiro aluno, o terceiro Conde de Devonshire. A visita a
Galileu (1636) talvez lhe tenha fortalecido a inclinag@o para interpretar o universo
em termos mecénicos. Isso fica patente nessa afirmacdo: Hobbes universaliza o

mecanicismo. [...] ‘Toda mudanga se liga a um movimento de corpos modificados,
isto é, de partes do agente e do paciente’. O espago € a primeira das nogdes

fundamentais de sua filosofia. Para ele, espaco ‘¢ o fantasma de uma coisa que
existe enquanto existe, isto €, enquanto ndo se considere nela nenhum acidente a nao
ser aquele de aparecer fora daquele que a imagina’. Existir € existir no espago, € ser

corpo em movimento.

Em vista disso, o método de Hobbes reduz todas as emog¢des do ser humano, sua

imaginagdo, a razdo e aspira¢des a matéria em movimento diminuto e imperceptivel no seu

8 “Dois ¢ simbolo de oposicdo, de conflito, de reflexdo. Esse niimero indica o equilibrio realizado ou ameagas
latentes. E a cifra de todas as ambivaléncias e dos desdobramentos. [...] O nimero dois simboliza o dualismo,
sobre o qual repousa toda dialética, todo esforco, todo combate, todo movimento, todo processo. Mas a divisdo
¢ o principio da multiplicacio bem como o de sintese [...] O dois exprime, entdo, um antagonismo que de
latente se torna manifesto, que tanto pode ser de 6dio quanto de amor; uma oposicao, que pode ser contrdria e
incompativel mas também complementa e fecunda”. (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 346)
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interior. Nesse aspecto, Hobbes é um materialista, pois descreve os componentes da natureza
e nos convida a testar a adequacdo de sua andlise pela introspeccdo. O filésofo estd sempre
chamando atencdo para o fato de que, mesmo quando as cidades vivem em paz com seus
vizinhos, continuam “a preservar seus limites com defesas e guarni¢des militares, e sua
populacdo com muralhas, portdes e sentinelas” (HOBBES, 1992, p. 10) demonstrando, de
maneira clara e evidente, como os homens estdo sempre a desconfiar uns dos outros, e que
todos, Cidades e homens, confessam seu medo e desconfianca reciproca. Procurou justificar

satisfatoriamente ao homem sedento de tranquilidade e propde a paz.

4.5 Distincao entre a liberdade do Estado e a liberdade dos suditos

No Estado Civil, o homem procurard ser guiado pela razao. Esse estado € aquele
que sugere artigos de paz convenientes, sobre os quais os homens podem ser levados a
concordar.

Hobbes trata a liberdade dentro do Estado, tomando por base sua condi¢do
racional. Sendo assim, deverdo surgir alguns questionamentos: dentro desse governo
soberano, onde e como se trata a questdo da liberdade? Qual papel cabera a liberdade no
Estado Civil? Para responder a esses questionamentos, Hobbes ird desmontar o valor retérico
que atribuimos a liberdade. Fard isso de modo que a liberdade deixe de ser um valor.

Essa ideia poderd ser melhor esclarecida nas reflexdes propostas do préprio

Hobbes, na obra que trata sobre a Liberdade, a necessidade e o acaso’.

° Conf. encontra-se na tradugio e notas de William de Siqueira Piauf (Professor Assistente do Departamento de
Filosofia da Universidade Federal de Sergipe — UFS) e Juliana Cecci Silva (Bacharel em Letras-Francés pela
Universidade de Sdo Paulo — USP), sob o titulo As reflexdes que Hobbes fez circular sobre a liberdade, a
necessidade e o acaso. Do que transcreve-se o seguinte trecho: “H4 mais razdo no discurso do Sr. Hobbes,
quando ele concorda que nossas a¢des estdo em nosso poder, de modo que fazemos o que queremos, quando
nés temos tal poder e quando ndo existe impedimento, e sustenta, todavia, que nossas proprias volicdes ndo
estdo em nosso poder, de tal maneira que possamos, sem dificuldade e a nosso bel-prazer (bon plaisir), nos dar
inclinacdes e prazeres (voluptés) os quais poderfamos desejar. O bispo ndo parece ter prestado atengdo a esta
reflexdo, a qual o Sr. Hobbes também ndo desenvolve o bastante. A verdade é que nds temos algum poder
também sobre nossas voli¢des, mas de uma maneira indireta (oblique), nao absoluta e indiferentemente. Isto
foi explicado em alguns trechos dessa obra. Por fim, o Sr. Hobbes mostra, depois de outros [argumentos], que
a certeza dos eventos e mesmo a necessidade, se existisse de maneira tal que nossas a¢des dependessem das
causas, ndo nos impediria de realizar deliberagdes, exortagdes, censuras e elogios, castigos e recompensas; ja
que elas servem e levam os homens a produzirem as agdes ou a delas se absterem. Deste modo, se as agdes
humanas fossem necessdrias, elas o seriam por estes meios. Mas a verdade é que estas acdes ndo sendo
absolutamente necessdrias, e independente do que quer que se faga, estes meios contribuem apenas para tornar
as agdes determinadas e certas, como elas o sdo de fato; sua natureza fazendo ver que elas sdo incapazes de
uma necessidade absoluta. Ele fornece também uma nogdo bastante boa da liberdade, desde que seja
considerada em um sentido geral comum as substancias inteligentes e ndo-inteligentes, ao dizer que uma coisa
€ considerada como livre quando a poténcia (puissance) que ela tem nao € impedida por uma coisa externa.
Assim, a dgua que € retida por um dique tem a poténcia de transbordar, mas ela ndo tem essa liberdade; desde
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O significado primeiro que Hobbes atribui a liberdade € auséncia de oposi¢do, ou
seja, o homem livre é aquele que ndo tem impedimento ao fazer aquilo que tem vontade de
fazer, conforme suas capacidades.

A liberdade de movimento implica a ndo existéncia de algo externo que possa, por
forca, impedir algo ou alguém de mover-se, a menos que esse impedimento esteja na propria
estrutura do ser, e sendo assim, ndo se legitima falta de liberdade. Para Hobbes (1979, p.
129):

Liberdade significa, em sentido préprio, auséncia de oposi¢do (entendendo por
oposicdo os impedimentos externos do movimento); e ndo se aplica menos as
criaturas irracionais e inanimados do que as racionais. Porque de tudo que estiver
amarrado ou envolvido de modo a ndo mover-se senao dentro de um certo espaco,
determinado pela oposicdo de algum corpo externo, dizemos que ndo tem liberdade
de ir mais além. [...] Conforme a este significado préprio e geralmente aceito da

palavra, o homem livre é aquele que, naquelas coisas que gracas a sua forca e
engenho € capaz de fazer, ndo € impedido de fazer o que tem vontade de fazer.

A criagcdao de um Estado Civil deu-se pelo medo de perder sua propria vida. Isto
inclui seus bens materiais e a necessidade de preservd-la. O medo € maior que a vaidade,
portanto, o medo e a liberdade sdo compativeis, como se por medo de perder a vida o homem
se desfizess de todos bens; como que, para ndo afundar com o seu barco, decide jogar todos
os objetos valiosos que com ele carrega. Isso € feito por vontade prépria, pois ndo seria
obrigado a fazé-lo, j4 que ¢ um homem livre. Mas sabe que, escolhendo ficar com ele, estaria
também escolhendo a morte: a liberdade € limitada pela propria preservacdo da vida.

A vida é o bem maior, estd acima da liberdade e nao se precisaria da liberdade se
nao houvesse vida. Assim, é preciso que se faca uma op¢ao, pois, quando ndo se toma atitude
ja estd optando pela nido tomada de atitude. Assim a op¢do ndo € opg¢do, mas obrigacao.
Hobbes, 1979. p.129) € enfatico: medo e a liberdade sdo compativeis: como quando alguém
atira seus bens ao mar com medo de fazer afundar o seu barco, e apesar disso faz por vontade
propria, podendo recusar fazé-lo se quiser, tratando, portanto, da acdo de alguém que € livre”.

O homem também € livre em optar por pagar ou ndo suas dividas, embora as
pague para nao ser preso ou intimado, ainda assim, ele tem a liberdade de pagar ou nao. O
medo da lei ajuda a gerar homens livres, ja que, por medo de uma tragédia futura, o homem

seja capacitado a fazer o que melhor lhe parecer para sua seguranca: pagar o débito. Hobbes

(1979, p. 130) ressalta:

que ela ndo tem a poténcia de se elevar acima do dique; embora nada a impedisse entdo de transbordar, e que
mesmo nada de exterior a impede de se elevar tdo alto; mas para isso seria preciso que ela mesma viesse de
mais alto, ou que ela mesma fosse elevada por alguma cheia de rio. Deste modo, um prisioneiro carece de
liberdade, mas um doente carece de poténcia de ir embora”.



63

Assim também, as vezes, s6 se pagam as dividas com medo de ser preso, o que,
como ninguém pede a abstenc¢ao do ato, constitui o ato uma pessoa em liberdade. E
de maneira geral Todos os atos praticados pelos homens no estado, por medo da lei,
s@o acdes que seus autores t€m a liberdade de ndo praticar.

Bem como o medo, a liberdade é compativel com a necessidade. Assim como a
agua corre livremente pelo canal, os homens praticam agdes voluntdrias, tendo em vista que
derivam da sua prépria vontade, mas isso ndo exclui sua necessidade de pratica-las. Quando o
homem, livremente, escolhe o que quer comer, beber, vestir, € por vontade de fazé-lo. Porém,
apesar de ser uma vontade, € também uma necessidade, pois precisa beber, comer e vestir. O
homem ¢é livre em optar por isto ou aquilo, mas ndo € livre em ndo optar, sempre terd que
fazer escolhas.

Para Hobbes, o homem € como uma maquina que € capaz de pensar, deliberar o
que estd em movimento. Desse movimento vai nascer o desejo e a aversdo por algo, bem
como a liberdade e a razdo. Se alguma coisa estd imével s6 saird desse estado se por alguém
for agitado. Isso implica que todo movimento deve ter uma causa e, logo, a agdo humana
também tem uma causa. Hobbes afirma que a primeira de todas as causas € Deus, que vé e
dispoe todas as coisas. A liberdade do homem de fazer o que ele quer é acompanhada pela
necessidade de fazer o que Deus quer. Segundo Hobbes (1979, p. 130):

A liberdade e a necessidade sao compativeis: tal como as dguas ndo tinham apenas
liberdade, mas também a necessidade de descer pelo canal, assim também as agdes
que os homens voluntariamente praticam, dado que derivam de sua vontade,
derivam da liberdade, ao mesmo tempo, dado que os atos da vontade de todo
homem, assim como desejo e inclinagdo derivam de alguma causa, e essa de uma
outra causa, numa cadeia continua (cujo primeiro elo estd nas maos de Deus, a
primeira de todas as causas), elas derivam também da necessidade. De tal modo,
para quem pudesse ver a conexdo dessas causas, a necessidade de Todas as acdes
voluntdrias do homem pareceria manifesta. Portanto, Deus, que vé e dispde todas as
coisas, v€ também que a liberdade que o homem tem de fazer o que quer é
acompanhada pela necessidade de fazer aquilo que Deus quer, e nem mais nem
menos do que isso. Porque embora os homens possam fazer muitas coisas que Deus
ndo ordenou, e das quais, portanto, ndo é autor, ndo lhes é possivel ter paixdo ou
apetite por nada de cujo apetite de Deus ndo seja a causa. E se, acaso, sua vontade
ndo garantisse a necessidade do homem, e consequentemente de tudo o que depende

da vontade do homem, a liberdade dos homens seria uma contradi¢do e um
impedimento a onipoténcia e liberdade de Deus.

Da doutrina da necessidade conclui-se que tudo flui da vontade eterna de Deus
todo poderoso e que todo homem, que assim pensa, considera a Deus como todo poderoso.
Hobbes afirma que as a¢des humanas sdo consequéncias do principio da razdo. Ora, aquele
que nao estd impedido de agir € livremente. Logo, o homem tem liberdade de agdo, o que

Deus nega. O que Deus nega ¢é a liberdade da vontade, pois esta € determinada por Ele; ndo
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nega a liberdade que tem de fazer ou ndo fazer algo. Estd posta, agora, uma das questdes
centrais do pensamento de Hobbes sobre a liberdade: a necessidade das acdes humanas, a
negacao do livre arbitrio. Nas palavras de Hobbes (1979, p. 129):
Por ultimo, do uso da expressdo livre arbitrio ndo é possivel inferir qualquer
liberdade da vontade, do desejo ou da inclina¢do, mas apenas a liberdade do homem,

a qual consiste no fato de ele ndo deparar com entraves ao fazer aquilo que tem
vontade, desejo ou inclinagdo de fazer.

Para Hobbes, a vontade € necessdria, e sendo assim, é desprovida de liberdade.
Entretanto, o ato pode ser considerado livre, na medida em que corresponde ao querer, pois a
liberdade existe enquanto acao.

Segundo Hobbes (1979), a vontade nao € livre, pois estd sujeita a alteracdes que
sao causadas pelo que € externo. Porém, pela preservacdo da prépria vida e para conseguir a
paz, estes homens livres necessitam criar o Estado (que € o homem artificial) e junto a ele
nascem as leis civis, que sdo cadeias artificiais. Ora, o Estado tem poder para limitar as agoes
do homem, sendo assim, limita também a sua liberdade.

O que restou, pois, dessa liberdade, depois do contrato que limita a liberdade
individual que havia no estado natural, para dar lugar a seguranca e a paz? Hobbes responde:
esta € a liberdade dos studitos.

Conforme ressalta Hobbes (1979. p. 130:

Mas tal como os homens, tendo em vista conseguir a paz, e através disso a sua
propria conservacdo, criaram um homem artificial ao qual chamamos de Estado,
assim também criaram cadeias artificiais, chamadas leis civis, as quais eles mesmos,
mediante pactos mituos, prenderam numa das pontas a boca daquele homem ou
assembleia a quem confiaram o poder soberano, e na outra ponta a seus proprios
ouvidos. Embora esses lacos por sua propria natureza sejam fracos, €, no entanto
possivel manté-los devido ao perigo, sendo pela dificuldade de rompé-los.

Esse contrato deve ser respeitado pelos contratantes ou por sua prépria forga, ou
ainda, pelo temor do castigo que sofrerdo se ndo cumpri-lo. Porém, com o surgimento do
Estado ndo foi possivel se prever todas as acdes dos homens; assim, os homens s6 podem
fazer o que a razdo de cada um sugerir nas espécies de acdes ndo previstas pela lei. Ora, esse €
o primeiro indicio do uso da liberdade. O homem pode fazer tudo que lhe parecer favoravel
para seu interesse pelo uso da razdo, visto que as leis ndo alcangardo a todas as suas a¢des. No
siléncio da lei encontra-se um grande poder do uso da liberdade, ou seja, naquilo a que a lei

nao prevé — e isso poderd sempre ocorrer. Embora pareca agraddavel ao homem, Hobbes
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alerta que nessa liberdade consiste também a liberdade dos outros homens sobre a sua prépria
vida. Sobre isso, HOBBES (1979, p. 130) considera que:
Dado que em nenhum Estado do mundo foram estabelecidas regras suficientes para
regular todas acdes e palavras dos homens (o que € uma coisa impossivel), segue-se
necessariamente que em todas as espécies de acdes ndo previstas pelas leis os

homens t€m a liberdade de fazer o que a razdo de cada um sugerir como mais
favordvel a seu interesse.

Os homens percebem que as leis sozinhas ndo podem garantir a paz e a seguranga
e, mesmo que indiretamente, escolhem pela espada, quando criam o Estado para que possa
fazer valer a lei e pd-la em execucgdo. Assim, a liberdade do sudito consiste em poder fazer
aquelas coisas que, ao regular suas acdes, o soberano permitir.

Ao soberano € feita uma unica observagdo: que ele também ¢é suidito de um poder
maior, que € Deus, o Deus imortal e que, por isso, deve também respeitar as leis da natureza,
que tem como finalidade a preservagao da vida. O individuo ndo pode negar-se a propria vida.
Logo, existem casos em que o soberano nao terd for¢as para com o sudito, se aquele tentar
contra a vida deste. Ora, o sudito tem liberdade para praticar as agdes necessdrias para a sua
preservacdo negando-se as coisas que podem feri-lo. O que o contrato prevé € a garantia da
liberdade e a seguranca do stdito. Diante disso, Hobbes (1979, p.131).argumenta

Portanto pode ocorrer, e frequentemente ocorre nos Estados, que um suidito seja
condenado a morte por ordem do poder soberano, e apesar disso nenhum deles ter
feito mal ao outro. Como quando Jeffe levou sua filha a ser sacrificada, caso este,
assim como todos os casos semelhantes, em que quem assim morreu, tinha
liberdade para praticar a a¢do pela qual, ndo obstante, foi sem injiria condenado a
morte. O mesmo vale também para um principe soberano que leve a morte um
sudito inocente. Embora o ato seja contrdrio a lei de natureza, por ser contrdrio a
equidade, foi como o caso de Davi ao matar Urias; contudo, ndo foi uma injuria
feita a Urias, e sim a Deus. Nao a Urias, porque o direito de fazer lhe foi dado pelo

proprio Urias, e a Deus, porque Davi era sudito de Deus e estava proibido de toda
equidade pela lei de natureza.

E preciso ressaltar a liberdade do Estado. Hobbes fala que a liberdade do Estado é
a liberdade do coletivo e que a liberdade do individuo s6 tem sentido na coletividade. Porém,
Hobbes afirma que a liberdade natural ndo deveria mais ser limitada do que exige o bem
comum. Na verdade, o soberano devera proporcionar o maior ¢ melhor uso da liberdade do
sudito. Para tratar da liberdade do sudito, falaremos sobre o que o proprio sudito se nega
quando reconhece no soberano suas proprias acdes. Na opinido de Hobbes (1979, p. 132-
133):

Passando agora concretamente a verdadeira liberdade dos siditos, ou seja, quais sdo
as coisas que, embora ordenadas pelos soberanos, ndo obstante, eles podem, sem
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injustica, recusar-se a fazer, € preciso examinar quais os direitos que transferimos no
momento em que criamos um Estado. Ou entdo, o que é a mesma coisa, qual a
liberdade que a nés mesmos negamos, ao reconhecer todas as ag¢des (sem excecao)
do homem ou assembleia de quem fazemos nosso soberano. Porque ,de nosso ato de
submissdo, fazem parte tanto nossa obrigagdo quanto nossa liberdade, as quais,
portanto devem ser inferidas por argumentos daf tirados, pois ninguém tem qualquer
obrigacdo que ndo derive de um de seus proprios atos, visto que todos os homens
sdo, por natureza, igualmente livres. Dado que tais argumentos terdo que ser tirados
ou das palavras expressas “eu autorizo todas as suas a¢des”, ou da inten¢do daquele
que se submete a seu poder (inten¢do que deve ser entendida como o fim devido ao
qual assim se submeteu). A obrigacdo e a liberdade do sudito deve ser derivada, ou
daquelas palavras (ou outras equivalentes), ou do fim da instituicdo da soberania, a
saber, a paz dos suditos entre si, sua defesa contra um inimigo comum.

Com a criacdo do Estado, a liberdade passa a ser do Estado, logo, a liberdade dos
suditos deriva apenas do pacto, nas palavras expressas "eu autorizo todas as acdes" que se
afirma junto a instituicdo da soberania. Vale mencionar, que, na primeira metade do século
XVII, a desordem era constante em razao da guerra e da anarquia. Nesse sentido, o desafio
era encontrar no proprio homem o fundamento da ordem epistemoldgica, politica e cultural,
sendo que, no estado natural o homem € guiado por seus medos e desejos, e, para fugir dessa
condicdo, decide assegurar, através do pacto, uma vida de paz e tranquilidade.

Esse caminho levou, seguramente, ao reconhecimento da necessidade de formar
um Estado e, consequentemente, da autoridade que o soberano possui. Sendo assim, Hobbes
evoca dois monstros biblicos: o Leviata e o Behemoth, que serdo trabalhados no ultimo
capitulo. Chevalier, Gheerbrant (2009, p. 547) seevera que:

Nos tratados de filosofia politica, Leviatd simboliza o Estado que se adjudica uma
soberania absoluta, rival de Deus, € um direito absoluto, de vida e de morte, sobre
todas as criaturas que ele submete. Monstro sem freios e sem piedade; tirania
arbitrdria, cruel, totalitdria, querendo dominar os corpos e as consciéncias. Em
Thomas Hobbes, esta concepg¢ao absolutista deriva, como uma consequéncia légica,
de uma filosofia materialista, que tem a inten¢do de proteger os individuos e

coletividades, mas ao preco de toda liberdade e de uma obediéncia passiva ao
poder.

O Leviata, o Deus Mortal, percebe sua prépria limitagdo, quando dele escapa
maior direito ao sudito, que é o direito a vida. O principio da criagdo de um Estado Civil traz
consigo leis civis que visam a distanciar o homem do estado natural e apenas em defesa pela
conservagao da propria vida nao poderia, de modo algum, ser contrario a lei de natureza. O
homem € desobrigado de fazer qualquer coisa que possa destruir sua vida ou priva-lo dos
meios necessarios para preserva-la.

Serdo nulos e ineficientes, todos os pactos que atentarem contra a propria vida. O

pacto perde sua finalidade quando o soberano ordena a um sudito que faca alguma coisa que
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va contra a sua sobrevivéncia. Ninguém tem obrigacdo de matar-se, mutilar-se ou mesmo
abster-se do que lhe é necessdrio para sobreviver. Nao € obrigado também a assumir crime
que nao cometeu, pois nao pode tentar contra si mesmo.

A finalidade da institui¢do da soberania € a propria defesa do sudito. Nessas coisas
€ que o sudito pode e deve agir contra as ordens do soberano, quando, de alguma forma, pelo
soberano for forcado a cometer quaisquer prejuizos a sua integridade e ndo puder fazer nada
para preservar-se da morte, se o soberano ndo mais servir para protegé-lo; nisso, o individuo
(sudito) pode negar-se ao pacto, pois uma coisa € entregar todos os poderes ao soberano, e
outra, inteiramente diferente, é cumprir. Logo, ninguém é obrigado pelas suas proprias
palavras a matar-se ou ainda a matar outrem. Hobbes (1979, p. 135) se manifesta do seguinte
modo:

Entende-se que a obriga¢do dos suditos para com o soberano dura enquanto, e
apenas enquanto, dura também o poder mediante o qual ele é capaz de protegé-los.
Porque o direito que, por natureza, os homens tém de defender-se a si mesmos ndo
pode ser abandonado através de pacto algum. A soberania € a alma do Estado, e uma
vez separada do corpo os membros deixam de receber dela seu movimento. O fim da
obediéncia € a prote¢do, e seja onde for que um homem a veja. Quer em sua prdpria

espada, quer na de um outro, a natureza manda que a ela obedeca e se esforce para
conservar.

Ora, se o pacto estabelece o Estado como o poder do soberano, com a tunica
finalidade de manter a paz e preservar a vida dos suditos, quando isso ndo mais estiver
acontecendo, o sudito pode romper com o pacto. No entanto, é preciso entender que o Estado
nao deverd atender aos caprichos de cada sudito (mesmo porque o seu dever € tornar uma s a
vontade de todos), mas se ndo cumprir com a sua finalidade e deixar de proteger a um sudito,
esse ndo lhe deve mais sujeicdo, porém, apenas ele, nao podendo outros suiditos se unirem a
ele porque continuam sob sua prote¢do. Somente os ndo protegidos poderao aliar-se.

Em suma, para Hobbes, a liberdade do stidito consiste em poder praticar acdes
com vistas a preservacdo da paz e de sua propria vida. Isto, porque, acima da vontade

individual encontra-se o Estado, na figura visivel do soberano. E desse assunto, trataremos

mais adiante com mais acuidade.
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5 DA REPUBLICA AO LEVIATA: interfaces entre o pensamento politico de Platdo, na

Repiiblica, e o pensamento politico de Hobbes, no Leviata

O estudo sobre a politica sempre teve importancia primordial, ocasionando
profundas mudancgas na maneira de pensar o politico, isto €, o poder e a manutencdo do
Estado, que, em determinados momentos da histdria, configurou-se como a principal instancia
do exercicio do poder politico.

Assim, a politica, enquanto uma reflexdo sobre as formas de governo, teve sua
origem na Grécia antiga. O desenvolvimento politico e social grego acompanhou o
crescimento econdmico, a formagdo e o estabelecimento das cidades-estados. A cidade, ou
polis, é considerada o centro religioso, econdmico e politico, e em torno dela, todos os
habitantes nascidos nelas sdo cidaddos e, juntos, organizam a vida politica, econdmica e
social.

Nessa perspectiva, desde os primeiros filésofos gregos, os pré—socréticoslo ja
havia uma preocupagdo com as questdes sobre politica e a qualidade daqueles que governam e
detém o poder. Cabia ao Estado fornecer os elementos necessdrios para assegurar
tranquilidade e seguranca dos seus cidaddos e, sobretudo, quem poderia governar de forma
justa a cidade.

Para tanto, as concepcdes de “bem”, “justica” e “comunidade” eram meios
fundamentais para o bem viver. A partir de Socrates, fildsofo que viveu no periodo da Grécia
Classica, busca-se encontrar critérios racionais de boa conduta. Para isso, ele fazia uso do
didlogo como meio de buscar um conhecimento mais elaborado, e afirmava que a principal
funcdo do filésofo era ensinar os homens a nortear suas vidas pela verdade e pela ética.

Pela prépria condi¢dao, o homem ndo tem como fugir a vida em sociedade, mesmo
porque ele sente necessidade de se associar com os outros homens para construirem uma
associagdo politica, e o Estado surge como um corpo politico forte, sendo criado para estar em
consonancia com os interesses de todos que participam da vida publica.

E com esta intencdo que nos dispomos a conhecer as divergéncias e convergéncias
sobre a politica em Hobbes em relacdo a Platdo. Neste sentido, tomamos como objetivo geral
comparar a trajetoria discursiva entre o pensamento politico de Platdo, na obra A Repiiblica, e

o pensamento politico de Thomas Hobbes, na obra Leviatd. Nesse sentido, temos como

' Conf. Pré-Socraticos (1989, p. 77). Anaximandro, ji em seu fragmento, pensava acerca da justica (dike) “Eles
concedem justica e deferéncia uns aos outros pela injustica, segundo a ordenagdo do tempo”.
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hipétese central a perspectiva politica dos referidos fil6sofos, no que se refere a defesa e a

necessidade de um Estado ideal que proporcione garantias de um clima estdvel e duradouro.

5.1 Platsio': do ideal de Republica ao Estado justo e perfeito

Platao € oriundo de familia aristocrdtica grega, por isso estd necessariamente
destinado, como todo cidadao, a envolver-se e participar na vida publica como dever de todos
os habitantes da podlis. Essa participacao politica vai afirmar a sua liberdade de homem, que é
absoluta, e reconhece nesse exercicio politico uma natureza espiritual, como homem.

Platao idealizou uma po6lis moralmente perfeita, na qual houvesse harmonia entre
os interesses diversos, sejam eles de ordem individual ou coletiva, como forma do cidadao
exercitar-se para o Bem.

Atenas, onde o referido filésofo se tornou cidaddo atuante, ao longo dos tempos
teve seus altos e baixos devido as guerras. No inicio de sua juventude, Platdo viu-se aturdido
ao perceber que deixou-se enlevar pela politica, porque tinha o firme propdsito de participar
ativamente e decidir sobre o destino da cidade. Ele sempre considerou a cidade como o lugar
de decisdes, e a medida que ia amadurecendo, percebeu a inconsisténcia do fazer politica e do
modo como os politicos tratavam a constitui¢do da cidade, sendo que, seu ideal de educagdo
autbnoma significava solenemente ensinar o livre espirito da indagacdo, € o maior
compromisso seria com a verdade, de modo que, somente a educacdo filoséfica dos
governantes poderia redimir a polis.

Porém, a julgar pelos acontecimentos decorrentes da situacdo de instabilidade
politica entre fac¢des democréticas e aristocréticas, Platdo ndo s6 presenciou, como também
testemunhou a recusa de Sdcrates em cumprir ordens injustas e ilegais no governo dos Trinta
Tiranos. Com a queda desse governo ‘“esperava um retorno das leis e do governo democratico,
mas em vez disso, viu SOcrates arrastado ao Tribunal para injustamente ser condenado”

(CHAUI, 2002, p. 214).

" Nascido em 428 ou 427 a.C periodo final do chamado “século de ouro” da cultura grega, descendente de uma
familia aristocrdtica ateniense, recebendo formacdo nos moldes da educagdo tradicional dos jovens
aristocratas: o gindsio para a formacdo do guerreiro belo; a musica, para a formacdo do guerreiro bom.
Realizou trés viagens a cidade de Siracusa, na magna Grécia, sendo que na primeira manteve contato com 0s
jovens pitagéricos, ligando-se por lacos de amizade por longo tempo, ja a segunda, foi convidado por Dido,
este governava em lugar de Dionisio II muito jovem ainda, por causa do entusiasmo que suas idéias lhe
causara, acreditava firmemente que Donisio II se tornaria um bom governante, entretanto, a conspiracio
aconteceu e Dido foi afastado e por fim, a dltima foi em 361 a.C a convite de Dionisio II e dos amigos
pitagdricos, desta feita, solicitou que Platdo transmitisse suas idéias aos outros membros e lhes desse
conselhos para o bom exercicio do poder. Pereira: In.: Platdo. A Republica, [1949].
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Desse modo, a condenagdo injusta de seu mestre, serve-lhe para mostrar o quanto
os homens que conduziam a justica na polis cometiam excessos. A lei e a moral estavam
totalmente corrompidas. Tudo estava mal administrado e, por mais que esperasse novas
mudancas, elas possivelmente ndo seriam feitas.

A idealizacdo de uma mudancga na ordem politica advém da verdadeira filosofia.
A Republica, pelo que se pode observar, terd essa caracteristica de promover uma nova
ordem, através da constitui¢ado de um Estado ideal, de acordo com o que seja o justo e bom.
Para a criacdo e manuten¢ao desse Estado, cada individuo seria incumbido de uma atividade,
e apenas dessa, que lhe fosse adequada por natureza. De acordo com essas atividades, o
Estado, entdo, estaria assim organizado dos seguintes estamentos: a dos guardides, a dos
guerreiros e a dos governantes.

A pergunta inicial nas discussdes da obra A Repiiblica giram em torno da seguinte
questdo: o que € a justica? Todo o livro I coloca em discussao os conceitos de justica. A partir
das indagacdes de Sdcrates acerca da definicdo de justica, Céfalo, Polemarco, Transimaco, e
na sequéncia, Adimanto e Glauco, ja no livro II propdem vdrias opinides acerca dessa
problemadtica. No transcorrer de toda a obra fica evidente as dificuldades que os individuos
enfrentaram para conseguirem colocar em pratica esse ideal proposto por Platdo, qual seja,

cada um exercer apenas uma funcado de acordo com a potencia da alma de cada um.

5.2 Hobbes: defensor do Estado soberano

O pensamento politico do filésofo inglés, Thomas Hobbes, estd profundamente
marcado tanto pelo contexto de crise sdcio-politico que a Inglaterra de sua época atravessava,
assim como, também, pelos novos horizontes intelectuais fora de seu pais.

Viajando por vdrios paises do continente europeu, depara-se com uma Europa em
plena transformacdo, onde a atividade filos6fica desenvolvia uma nova visao cientifica, critica
antropocéntrica, mecanica e autdbnoma do universo. O conceito de ciéncia tradicional é
alternado e a natureza passa a ser comparada a uma maquina cujas leis precisam ser
descobertas.

E sob a influéncia desses novos conhecimentos cientificos que Hobbes passa a
estruturar sua problematica filoséfica. Seu objetivo € estender esses conhecimentos ao estudo
da natureza humana e na institui¢do do Estado moderno, buscando elevar a area das relagdes
sociais a categoria de ciéncia, e, sobretudo, fazé-la irrefutavel, e assim, propor uma resposta

filoséfica, juridica, moral e politica a uma situagdo de caos que o seu pais atravessava. Essa
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situacdo resultava dos constantes conflitos entre a Coroa e o Parlamento, que planejava
instaurar uma Republica em solo inglés.

Hobbes, como legitimo inglés, é um profundo conhecedor das dissidéncias
politicas, uma vez que as competi¢des entre os reinados eram continuas e traziam no seu bojo
muitos dissabores. Filésofo de amplos conhecimentos, busca na tradicdo filoséfica
pressupostos para propor uma nova concep¢ao de Estado. Sobre isso, Angoulvent (1996, p.
114) nos diz:

[...] a questdo essencial do funcionamento do Leviatd vem a ser a seguinte: quando
se produz o movimento de oscilagdo de um medo para outro e o que faz acontecer?
Sem poder descrever de maneira particularmente precisa, em termos de evento, fica
claro que é a teoria das probabilidades. Assim, o Leviatd seria uma hipdtese
matemdtica. Seria, entdo, uma utopia de fundo matemdtico pela integracdo da
dimensao temporal (consequéncia histdrica), autorizando a proje¢do a uma hipdtese
de célculo do tipo matemadtico. A correspondéncia filoséfica € do tipo trigico pela

demonstragdo de que, quanto mais o mecanismo deveria funcionar, menos ele
funciona.

Essa perspectiva de andlise decorre do cendrio politico-histérico vivenciado por
Hobbes diante da atmosfera de confrontos entre as dinastias dos Stuarts e a dos Tudors na
briga pela legitimidade do poder. O século XVII € marcado, sobremaneira, pelas guerras
religiosas e pelos desmandos entre as varias ordens religiosas, dentre elas os anglicanos,
catdlicos e puritanos, fora as outras seitas, que ja haviam devastado campos e cidades em boa
parte da Europa.

E a partir da ideia da dissolucdo da autoridade causada pela desordem que resulta
a liberdade de discordar sobre o justo e injusto, e pela desagregacdo da unidade do poder. Sua
mais alta inspiracdo era o ideal da autoridade, a acdo descontrolada dos sujeitos e a excessiva
liberdade levariam ao pior dos males, qual seja, a morte violenta. Por isso, defende a ideia de
que o poder do soberano deve ser irrevogével e absoluto.

Sustentava, ainda, que a anarquia € o retorno ao estado de natureza. Inseguranca,
antes de qualquer coisa, da vida, que € o primum bonum, depois dos bens materiais e,
finalmente, daquela pouca ou muita liberdade que a um homem, vivendo em sociedade, é
consentido desfrutar.

Hobbes ¢ levado a filosofar por causa da perturbacdo que experimenta diante do
perigo da dissoluc@o do Estado, ja que estd plenamente convencido de que a maior causa do
mal deve ser buscada na cabeca dos homens, uma vez que estes possuem opinides falsas, ou
recebem de seus mestres, sobre o que € justo ou injusto, sobre os direitos e deveres,

respectivamente, dos soberanos e dos suditos. Pensa o referido filésofo que:
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[...] Além do mais, ndo € dos homens no poder que falo, e sim (em abstrato) da sede
do poder [...] O que talvez possa ser tomado como ofensa sdo certos textos das
Sagradas Escrituras, por mim usados com uma finalidade diferente da que
geralmente por outros € visada. Mas fi-lo com a devida submissdo, e também, dado
meu assunto, porque tal era necessdrio. Pois eles sdo as fortificacdes avancadas do
inimigo, de onde este ameaga o poder civil. E se, apesar disto, verificardes que meu
trabalho é atacado por todos, talvez vos apraza desculpar-me, dizendo que sou um
homem que ama suas préprias opinides, que acredito em tudo que digo, que honrei
vosso irmdo, como vos honro a vés, € nisso apoiei para assumir o titulo (sem vosso
conhecimento) de ser, como sou, [...] (HOBBES, 1979, p. 3).

A citagdo acima estd intimamente ligada ao modo como o fildsofo analisara as
querelas politicas e religiosas decorrentes do estado de incerteza e medo gerados pela guerra e
anarquia na Inglaterra, e, sobretudo, o isolamento por que teve que passar, ao sair em fuga
para a Franca. Sua decis@o decorre dos ataques sofridos por seus inimigos “Acusado de ateu,
de traidor, de inimigo da religido e da monarquia, Hobbes sente-se cada vez mais acuado e
desprotegido” (HOBBES, 1996, p. 22).

Hobbes reduz todas as emocdes do ser humano, sua imaginacdo, a razdo e
aspiragcdes a matéria em movimento diminuto e imperceptivel no seu interior. Podemos
caracteriza-lo, nesse aspecto, como um materialista, dado que ele descreve os componentes da
natureza e nos convida a testar a adequagao de sua andlise pela introspeccao.

O homem € governado por suas paixdes e tem como direito seu conquistar o que
desejar. Como todos os homens seriam dotados de forca igual (pois o fisicamente mais fraco
pode matar o fisicamente mais forte, lancando mao deste ou daquele recurso), e como as
aptiddes intelectuais também se igualam, o recurso a violéncia se generaliza.

Com isso, Hobbes consegue sistematizar o que chamamos de ética do desejo, que
existe em cada ser para a prépria conservacdo como sendo o fundamento da moral e do
direito. A conservagdo de si mesmo € seu maior bem e fard tudo para preservar e alcangar
bem estar. Dai o postulado de Hobbes de que toda humanidade tem uma inclinagdo
generalizada, um desejo incessante e perpétuo de poder e mais poder, que s6 cessa com a
morte. Porquanto, para a garantia da propria felicidade, tanto no presente como no futuro,

precisa-se ter poder, que € o meio de obter a felicidade.

5.3 Da Republica ao Leviata: interfaces entre o pensamento politico de Platdo, na Republica,

e o pensamento politico de Hobbes, no Leviata

Platdo e Hobbes, embora estejam separados por séculos, possuem ideias bastante

convergentes, a medida que sdo dois autores polémicos e foram, de certa forma,
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incompreendidos nos seus propdsitos iniciais. Seus opositores sempre procuravam uma forma
atingi-los, seja por sua condi¢do privilegiada, Platdo, filho de aristocratas, Hobbes, protegido
da familia Cavendish, seja por suas ideias. Platdo imaginava um ideal de cidade justa e segura
para garantir a vida de todos, e Hobbes, com seu discurso de um estado forte e absoluto, para
propiciar a paz e seguranga dos suditos.

Hobbes inicia suas investidas, na teoria politica, pressupondo a existéncia do
estado de natureza. Para justificar esse pressuposto, ele parte de dois pontos principais, que
sdo, primeiro, as condi¢des objetivas e a igualdade de fato, um estdgio em que os homens sao
capazes de causar qualquer coisa um ao outro, como a morte, por exemplo, o maior dos
males, e, segundo, imagina que a escassez de bens pode causar a situagdo de que mais de um
homem deseje possuir a mesma coisa, situacdo de igualdade, fazendo surgir em cada um a
esperanca de realizar seu préprio objetivo. E, pois, pelo desejo que o homem é dominado por
duas paixdes: “apetite ou desejo” e “aversdo”. A coisa em direcdo das quais o ser humano se
move sdo desejadas, aquelas de que se afasta lhe sdo repugnantes.

Em Platdo, os individuos sofrem por ndo compreenderem suficientemente sua
falta de rigor para responder o que é? Nota-se que, ao fazer esta pergunta, o interlocutor é
chamado a dar a defini¢do da coisa sobre a qual ele estd investigando. Trata-se de saber qual a
verdadeira esséncia, algo universal (oisia) e de como pdr em evidéncia o conjuntos dos
objetos: a beleza de todas as coisas belas, a justica de todas as agobes justas. Conforme
assevera em 353e de A Republica.

— Nao concordamos que a justica € uma virtude da alma, e a injusti¢ca um defeito?
— Concordamos, efetivamente.

—Logo, a alma justa e 0 homem justo viverdo bem, e o injusto mal.

— Assim parece, segundo teu raciocinio.

— Mas sem duvida, o que vive bem € feliz e venturoso, € 0o que ndo vive bem,
inversamente.

Pode-se inferir, a partir dessa passagem, que Platdo alcanca o conceito de justica
fundando um Estado eficiente que garanta a plena satisfacdo das necessidades de seus
cidaddos, protegido contra as ameacas internas e externas a sua existéncia e, propiciando a
formacgdo de aliangas e parcerias com outros Estados. Dai a eficdcia do Estado chegando ao
individuo, para o qual foi formado, eficientemente, pela educacao.

Em suma, pode-se dizer que Platdo tem uma visdo otimista do homem,
acreditando ser possivel ascender para um novo momento de superacdo de sua saida das

sombras para alcancar a claridade e perceber que ha outras formas do lado de fora da caverna.
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Para Hobbes, as animacdes voluntarias do homem nunca cessam: ndo existe um bem supremo
que satisfaz seus apetites. E para que essa luta, sendo para buscar a felicidade?

Assim, para garantir a propria felicidade no Estado presente, o individuo precisa
ter poder que € o meio de obter a felicidade. Justifica-se, agora, o postulado de Hobbes de que
toda humanidade tem uma inclinacdo generalizada, um desejo incessante e perpétuo, de
desejar poder e sempre mais poder. E este processo de busca de poder € algo que s6 cessa com
a morte.

Na competi¢do para satisfazer seus desejos, entdo, os homens entrm numa
verdadeira batalha uns contra os outros, e seus desejos ndo devem ser vistos, nessa instancia,
apenas em termos de 6cio, luxo ou competi¢cdo pelas honrarias.

Hobbes se preocupa, sobretudo, em prevenir contra os vicios intelectuais, 0s
absurdos verbais e as interpretacdes erroneas. Desse estado de espirito nasce uma reciproca
desconfianca que leva um individuo a se preparar mais do que outro para a guerra, gerando
um estado de instabilidade, se ndo for devidamente prevenido pelo Estado. Os homens sdo tao
iguais que nao ha como nenhum triunfar sobre o outro, ou seja, por nao saber o que o outro
deseja, temos de fazer uma suposicdo mais razodvel possivel, mais prudente, e vice-versa.

Dessas suposi¢des, o que ocorre com frequéncia € que cada um pode atacar o
outro, seja para vencé-lo, seja para evitar um ataque possivel,promovendo sua defesa; assim, a
guerra se generaliza entre os homens; por isso, se ndo hd um Estado controlando as ac¢des dos
individuos, resta a guerra como atitude mais racional que os homens podem adotar. Nao
havendo um poder capaz de frear essa guerra, tudo se torna possivel no estado de natureza.
Cada um pode ser seu préprio senhor, e lutar com todas as armas que possuir, para defender
aquilo que € seu.

Nessas condi¢des, o inico meio pelo qual uns se adiantam em relagdo aos outros é
pela antecipagdo, ou seja, pela forca ou pela asticia, subjugando todos os homens quanto
puder, durante o tempo necessario para ter certeza de que o poder do outro nio vai ameagé-lo
mais. Ou seja, 0 homem vive na mais penosa soliddo e o que impera € a lei do mais forte, ja
que, no estado de natureza, tudo é valido para sobreviver: ndo ha leis, ndo ha governo, e,
consequentemente, nao ha sociedade possivel.

Portanto, durante todo o tempo em que os homens vivem sem um poder que seja
capaz de controlar a todos, eles se encontram numa condi¢do miseravel, que se chama guerra.
E, por que ela acontece? Pelo cardter ilimitado do desejo, pela competicdo e pela

desconfianca, segundo pressupde Hobbes.
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Hobbes concebe 0 homem como um individuo isolado em sua forc¢a, necessidades

e ambicdes, preocupacdo vital com sua seguranga, isto €, com a preservacdo da vida.
Conforme assevera Hobbes (1979, p.76):

Podera porventura pensar-se que nunca existiu um tal tempo, nem uma condi¢do de

guerra como esta, e acredito que jamais tenha sido geralmente assim, no mundo

inteiro. [...] Seja como for, € facil conceber qual seria o genéro de vida quando ndo

havia poder comum a recear, através do género de vida em que os homens que

anteriormente viveram sob um governo pacifico costumam deixar-se cair, numa
guerra civil.

Para Hobbes, todos os homens raciocinam de forma semelhante, na medida em
que podem calcular os meios adequados aos fins propostos pelos instintos egoistas,
descrevendo o homem tal como ele €. Portanto, nada pode ser injusto no estado de natureza;
nao hd nenhuma nocdo de bem e de mal, de justica e de injustic¢a, ja que estes ndo fazem parte
das faculdades do corpo ou do espirito.

Em contrapartida, Platdo “ndo aceitard a paideia politica seja a retérica e a
capacidade para vencer argumentos em publico, e ndo aceitard que a politica seja uma técnica
de governo, mas a conceberd como ciéncia que deve orientar e dirigir a técnica
governamental” (CHAUf, 2002, p. 303).

Em Hobbes, o maior bem € a autopreservacio, a esse desejo de autopreservacao
leva os homens tanto a guerra quanto a paz, porque a destrui¢do do outro € benéfica para mim,
a medida que, consigo destrui-lo, e esse mesmo desejo leva-o a paz, porque o desejo €
infinito, por isso o estado permanente de guerra.

Nesse aspecto, os homens t€ém medo de serem mortos ou escravizados, e esse
temor — que € a instancia ultima e mais poderosa do que o orgulho e a paixdo, que vai dar
palavra a razdo — € esse medo que vai obrigar os homens a por fim a esse conflito.

Vale ressaltar que as paixdes humanas sdo desagregadoras, repercutindo sempre
em avaliacOes relativas, particulares, baseadas no egoismo e na cobica natural de cada um, de
tal modo que a inveja, o 6dio e o ciime, por exemplo, sdo expressdes do cardter desenfreado
da natureza humana, e a razdo, que poderia ser um elemento moderador destes apetites,
apenas os potencializa.

Nessa perspectiva, a sociabilidade humana nado € natural, mas politica, porque o
homem € um ser indeterminado que, para sobreviver, necessita de uma instancia de poder que
assegure os lacos sociais. Portanto, o Estado deduz que a sociabilidade origindria, sendo uma
instancia “artificial”, ndo-natural, que marca a diferenca especifica do homem em relacio aos

animais. Logo, hd a necessidade, sob pena da desagregacdo humana, de um poder superior,
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externo aos homens, que os una pela forca. Neste sentido, o bem comum de todos os cidadaos
€ a poténcia que os homens produzem a fim de terem sociabilidade, cuja fungdo € assegurar a
paz publica e a defesa comum.

Assim, tanto em Platio como em Hobbes, é a razdo que vai sugerir normas
adequadas para o estabelecimento da paz, j4 que o homem tem a esperanca de consegui-la, e
as normas sao aquelas a que se chamam leis de natureza. Ou seja, ambos postulam o homem
natural movendo-se por seus medos e desejos. O individual dos homens, muitas vezes, nao
permite um sobrevoo no olhar. O medo e o desejo quase sempre transportam os homens para
os mais escuros reconditos; cegando-lhes, entretanto, faz-se necessdrio um Estado forte e
protetor, capaz de promover a seguranca do povo ou da comunidade.

Apos essas consideragdes, nossas lentes de andlise estardo voltadas para a andlise

do frontispicio da figura sempre emblemaética que representa o Estado Leviata.
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6 O ESTADO LEVIATA!? COMO PRODUTO DA “ARTE HUMANA” E AS
METAFORAS IMPLICITAS

As expressoes: “O homem € o lobo do homem”, “A consciéncia equivale a mil
testemunhas”, “Lé-te a ti mesmo”, “A guerra de todos contra todos”, “Sentir a mesma coisa €
0 mesmo que nada sentir” B fazem parte de um repertério de proposi¢des utilizado pelo
filésofo de Malmesbury14 no corpo de suas obras, ndo de uma forma livre, mas, sobretudo,
inseridas diretamente nas andlises elaboradas. Estas expressoes despertaram uma profusao de
sentimentos nos leitores, tanto dos admiradores quanto dos adversarios, pois alguns ficaram
abismados “[...] Consideraram-no profundamente chocante e ofensivo, tanto por sua descricdo
desapaixonada do poder politico como por sua visdo extraordinariamente heterodoxa do papel
da religido na sociedade humana” (HOBBES, 2001, p. 9).

A exaltacdo tem sua razdo de ser, pois suas ideias, segundo alguns, iam de
encontro a defesa de um governante que tinha todas as prerrogativas para defesa e a
promulgacdo da paz, assegurando, dessa forma, uma vida tranquila. Para que isso pudesse ser
vidvel, a figura do Rei e do parlamento eram imprescindiveis, sendo, portanto, concebida sua
atitude ao publicar a obra Leviatd como ato de alta traicdo. Isso soava como se tivesse se
voltado contra o regime e se submetido a nova republica. Torna-se evidente, nesse aspecto,
sua inten¢cdo de tornar real o projeto utdpico, qual seja, o de instruir, da melhor maneira,
quanto aos deveres dos homens como cidaddos e cristdos, e isso requer uma apreciacdo, ou
mesmo, uma reavaliacdo mais detalhada acerca da natureza humana e das formas de vida na
sociedade.

“O proprio titulo era de gelar o coragdao” (TUCK, 2001, p. 46): Leviatd ou
"Matéria, Forma e Poder da Comunidade Eclesidstica e Civil", e desde seu surgimento gerou
polémica, e por si s ja anuncia multiplas e infinitas configuracdes e, por vezes, andlises
deturpadas; afinal, foi acusado de herege, ateu, dentre outros adjetivos. Faz alusdo a opressora

criatura sobre a tradi¢@o biblica na figura de J6 (40, 41, 1.2) encontrado na Biblia'>:

'2 Conf. Hobbes (1979, p. 105, 106) “E esta geracio daquele grande Leviatd ou antes (para falar em termos mais
reverentes) daquele Deus Imortal, para nossa paz e defesa”.

B “Homo homini lupus”, “Conscientia mille testes”, “Nosce te ipsum”, “Bellum omnium contra omnes”,
“Sempre idem sentia idem est ac nihilb sentire”.

'* O Leviata foi escrito durante a Guerra Civil Inglesa (1642-1651) e publicado na primavera de 1651, tendo
como propésito maior a defesa de um contrato social por uma representacdo do poder Soberano, e foi por esse
titulo que conquistou a reputag@o de “O Monstro de Malmesbury”.

'> 0 tema central do livro de J6 [...] discute a questdo mais profunda da religido: a natureza da religido entre o
homem e Deus. O povo de Israel concebia a relagio com Deus através do dogma da retribuicido: Deus
retribui 0 bem com o bem e o mal com o mal. 40, 25 — 41, 26: Leviata, muitas vezes representado pelo
crocodilo, é propriamente um dragdo mitico, que simboliza o poder do mal que ameaca a criacdo. Deus o teria
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[...] percebemos que o livro de J6 € uma critica de toda teologia que se pretenda
definitiva e universal. [...] E preciso pensar a religido a partir da experiéncia de Deus
e nio de uma teoria a respeito dele. [...] Confissdo final de J6 — “Eu te conhecia sé
de ouvir. Agora, porém, meus olhos te véem” (42,5) [...] O livro € um convite para
nos libertar da pris@o das ideias feitas e continuamente repetidas, a fim de entrar na
trama da vida e da histéria [...] Desafio: Estamos dispostos a abandonar nossas
tradi¢des teoldgicas para nos solidarizar com o pobre e fazer com ele a experiéncia
de Deus?

A imagem de J6 € o retrato de um homem vivendo com prosperidade e felicidade.
Integridade e retiddo sdo as forcas de seu caréter, temente a Deus sob todas as coisas, evitando
o mal. A simbologia expressa, ainda que indiretamente, o Estado como simbolo do monstro
desterrado, bem como a imagem simbdlica do medo e o panico experimentado diante do
monstro biblico. Considerando, portanto, que a obra politica Leviatd estd diretamente ligada
aos problemas politicos decorrentes da crise de autoridade'®, mais especificamente, 2s
demandas politicas, econdmicas e sociais, acarretadas pela instabilidade do estado de guerra
permanente, o0 medo e a suspeita estdo sempre a espreita e, sobretudo, o risco de morte
violenta.

Leviata (crocodilo)'” representa o absoluto poder do Estado e Behemoth
(hipopStamo)'®, ou o Longo Parlamento, é o monstro indomdvel da guerra civil, sdo dois
animais arquetipicos que representam as camadas profundas do inconsciente e do instinto, a
besta que exite em cada um causou, de certo modo, embaracos a medida que houve
materializacao de complexos psiquicos e simbdlicos. Desse modo, ndo causa estranheza, do

ponto de vista biblico, a citacdo constante de animais carregados de sentido especial, tais

derrotado, confinando-o na 4gua. O desafio que Deus coloca a J6 € gigantesco: vocé seria capaz de dominar o

mal, como eu dominei? Por trds disso, hd um convite para o homem reconhecer as proprias limitacdes e, a

partir delas, confiar no Deus que € capaz de controlar tudo.
16 Conf. Hill (1982). “A Grande Rebelido, A Revolugdo Puritana e a Guerra Civil sdo trés expressdes
consagradas historicamente, sempre que se pensa na Revolucéo Inglesa do século XVII. Se a elas juntarmos a
Reptblica de Cromwell e a Restauragdo, estamos indicando os componentes bdsicos e as etapas percorridas
por esta revolucdo. A Grande Rebelido (1640-1642) designa a revolta do Parlamento contra a Monarquia
Absolutista, apds uma disputa pela posse da soberania. A Revolucdo Puritana designa tanto os conflitos
religiosos entre a Igreja Anglicana e a ideologia puritana — calvinista — quanto uma das bases intelectuais do
processo revoluciondrio. A Guerra Civil (1642-1648) indica o confronto entre o Parlamento e a Monarquia. A
Republica de Cromwell (1649-1658) indica o desdobramento l6gico do processo, fruto da criacdo de um
exército revoluciondrio (New Model Army), e do aparecimento da ideologia radical dos Niveladores
(Levellers), que conduziu ao julgamento e execu¢do do rei e a proclamacdo da Republica. A Restauracdo
(1660), aponta para o encerramento e os limites da revolug¢do”.
Conf. Biblia Sagrada (1990, p. 640). Caps. 40, 25 — 41, 26: Leviata muitas vezes representado pelo crocodilo,
¢é propriamente um dragdo mitico, que simboliza o poder do mal que ameaca a criagdo. Deus o teria derrotado,
confinando-o na dgua. O desafio que Deus coloca a J6 é gigantesco: vocé seria capaz de dominar o mal, como
eu dominei? Por trds disso, hd um convite para o homem reconhecer as préprias limitagdes e, a partir delas,
confiar no Deus que é capaz de controlar tudo.
Conf. Biblia Sagrada (1990, p. 640) Caps. 15 — 24 Beemot era o nome que os antigos davam ao hipop6tamo,
animal considerado como simbolo da forca bruta e que o homem € incapaz de domesticar. No entanto, esse
animal foi criado como o homem, e € até apresentado como obra-prima da criagdo. Deus domina
soberanamente as for¢cas que o homem nao consegue controlar.
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como: boi, cabra, ovelha, pomba, pdssaros, estes “[...] frequentemente intervém nos sonhos e
nas artes, formam identificacdes parciais com os homens; aspectos, imagens de sua natureza
complexa; espelhos de suas pulsdes profundas, de seus instintos domesticados ou selvagens”
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 58).

Outro aspecto a ser considerado diz respeito, muito embora ndo fosse favoravel,
ao uso das figuras retdricas, por entender que estas incidem num extremo exagero por parte
daqueles que professam discursos acalorados, desconfiando sempre do mau uso das metaforas
“porque s6 as palavras podem ser chamadas metaféricas, ndo os corpos € movimentos”.
(HOBBES, 1979, p. 32).

Com efeito, o filésofo tem sérias dificuldades em absorver a linguagem como
mero processo de registro na memoria de acontecimentos passados ou presentes, sem que se
observe, mais detidamente, a diferenca entre o discurso mental e o discurso verbal. O
primeiro € livre, sem designio e inconstante, ao passo que o segundo € regulado e de duas
espécies: uma procura as causas € os efeitos, ja a outra procura, apenas, os possiveis efeitos.

Skiner (1999, p. 460) enfatiza

A despeito dessas dividas e criticas, persiste o fato de que, no Leviatd, Hobbes
abandona sua insisténcia anterior em que a arte da retdrica deveria ser excluida do
campo civil [...] ndo hd duvida de que ele passou a acreditar na necessidade

inescapdvel de uma alianca entre a razdo e a eloquéncia e, por conseguinte, entre a
arte retdrica e os modos da ciéncia.

Essas observacdes sdo suficientes para mostrar, de inicio, que a composi¢ao da
sociedade é composta de um conjunto de signos inseridos num sistema de signos maior, que é
a lingua. Como se sabe, a linguagem carrega dentro de si um mundo significativo e, segundo
Chevalier e Gheerbrant (2009, p. 470) assinalam, “os simbolos sdo sempre
pluridimencionais. Exprimem, de fato, relacdes terra-céu, espaco-tempo, imanente-
transcendente [...]. O simbolo tem uma face diurna e uma face noturna”.

Dessa forma, o titulo da obra de Hobbes por si s6 ja se constitui como uma
multiplicidade de sentidos ocultos que se revelam trespassados por metédforas e, em todo seu
trajeto esteve presente a preocupacdo com o estado de desordem e desagregacdo existente
entre os homens, assim como, também, muitas inquietacdes com o mau uso da arte retorica
que era utilizada, como um meio de promover a enganacdo e de como era maléfica para a
conducdo da vida publica “A metafora desenvolve uma comparacdo entre dois seres ou duas
situagdes, como, por exemplo, qualificar de dildvio verbal a eloquéncia de um orador”.

(CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. XVI).
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Do mesmo modo, Hobbes (1979, p. 192) é enfatico: “[...] se os homens se
servissem da razdo de maneira como fingem fazé-lo, podiam, pelo menos, evitar que os
Estados perecessem devido a males internos”. Hobbes esclarece com mais acuidade no
capitulo XXIX do Leviata que trata Das coisas que enfraquecem ou levam a dissolucdo de
um Estado seu pressentimento, no que diz respeito ao medo, por esse provocar desvio de rota
gerando ignorancia “[...] daquilo que tem o poder de lhes ocasionar grande bem ou mal
tendem a supor, € a imaginar por si mesmos, varias espécies de poderes invisiveis e a se
encherem de admiracdo e respeito por suas proprias fantasias” (HOBBES, 1979, p. 64).

Nessa perspectiva, o frontispicio ilustra a simbiose entre a relagdo dos studitos
como seres individuais, a pessoa artificial na pessoa do monarca e a figura ficticia elaborada
para ser o representante legal da Republica ou Estado. Analisa Skinner (2010, p. 177) “O
frontispicio consegue comunicar que a pessoa artificial do soberano exerce o poder da
populacdo em seu conjunto, ndo € capaz de representar a ideia especifica de uma forca que o
anima”. Observa-se assim que, a partir do frontispicio solicitado por Hobbes para o desenhista
alemdo, Wenceslas Hollar, para a 12 edi¢do do Leviatd “E bem possivel que Hobbes tenha,
pessoalmente, contribuido para a concep¢ao da imagem, dando sua aprovagdo. O frontispicio
estd contido na cOpia manuscrita que Hobbes presenteou o futuro Rei Carlos II, no fim de
16517 (SKINNER, 2010, p.174).

A seguir, elaboramos uma andlise do famoso e enigmdtico emblema'
representado pelo frontispicio™, que se apresenta composto de dois elementos principais: 0

primeiro diz respeito a figura que submerge através da paisagem, segurando com as maos, do

' Emblematum Andrea Alciato da liber ou Livro dos Emblemas teve enorme influéncia e popularidade nos
séculos 16 e 17. E uma colegdo de poemas de 212 latino-emblemas, cada uma consistindo de um lema (um
provérbio ou expressdo curta, outro enigmatico), uma imagem e um texto epigramdtica. Alciato livro foi
publicado pela primeira vez em 1531, e foi ampliado em vdrias edi¢cdes durante a vida do autor. Ela comegou
uma mania para a poesia-emblema que durou varios séculos.

% Conf. EMBLEMATA: Symbolic Literature of the Resnaissance, from the colletction of Robin Raybould, New
York: 2009. Um respeitado editor, de nome Andrew Crooke, discute com um de seus autores o desenho que
vai figurar no frontispicio de um ainda inédito livro de filosofia politica. O sujeito, fazendo esbogos e
gesticulando muito, quer representar a sociedade civil (ainda ndo existia a distin¢do entre esta e o Estado, como
nos dias de hoje) na figura de um monstro biblico: o soberano seria a cabega; o povo, o corpo. Eles discutem
bastante. Desenhos sdo feitos e deixados fora. Finalmente, Thomas Hobbes consegue o frontispicio que quer
para seu Leviatd (ou “Matéria, forma e poder de uma comunidade eclesidstica e civil”). L4 estd o soberano,
com uma fisionomia que lembra vagamente Cromwell, o rei Charles II e até, de longe, Jesus. Tem longos
cabelos ondulados e bigode, porta uma coroa na cabeca, segura com firmeza a espada na mao direita e o cetro
na esquerda. E eis também o curioso torso, formado de corpos que dado as costas ao leitor: o povo tem os olhos
voltados para o rei (porque o soberano, aqui, € indiscutivelmente um rei), como se caminhasse em sua direcdo.
Abaixo, o campo e a cidade, bem governados como no painel de Lorenzetti exposto em Siena. Mais abaixo
ainda, os simbolos e os meios do poder: as armas, a religido, a razdo, as leis. Hobbes, numa época em que os
emblemas imagéticos eram de rigor, insistiu enormemente nesse frontispicio, porque lhe parecia a melhor
representacdo possivel de sua teoria do contrato social. De fato, a imagem se tornou um icone nodular da
politica: quando alguém quer falar em absolutismo, ou mesmo em governo grande demais, logo crava: “Um
Leviata!”.
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lado esquerdo, o béaculo que é “Simbolo de fé, da qual o bispo € intérprete. Sua forma,

semicircular, ou circulo aberto, significa o poder celeste aberto sobre a terra, a comunicacao

dos bens divinos, o poder de criar e recriar” (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 113),

e, do lado direito, a espada, que “é o simbolo do estado militar e de sua virtude, a bravura,

bem como de sua funcdo, o poderio”. (CHEVALIER; GHEERBANT, 2009, p. 392).

Espada

Figura 1 — Frontispicio do Leviata
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A leitura do frontispicio da obra maxima de Hobbes permite uma divisdo em dois
planos horizontais: um, do meio para cima, que, para efeito de orientacdo, serd chamado de
primeiro plano, e outro, do meio para baixo, que serd denominado segundo plano.

O primeiro e mais notdvel plano recebe, na parte superior, a inscricdo “Existe
poder sobre a terra que se lhe compare” Heé composto pela figura do soberano, que se
assemelha a figura do Cristo ressuscitado, bem como de muitas representacoes medievais,
ou do Pantokrdtas, da teologia bizantina. Emerge no panorama, ocupando, de tal modo, todo
o espaco geogrifico da cena, ndo permitindo visibilidade aos outros elementos da gravura

que, quando observados de perto, tornam-se menores diante da sublevacdo grandiosa da

figura maior.

Figura 2 - Leviathan, or The Matter, Form, & Power of a Common-wealth Eclesiasticall,
London, frontispicio.

Fonte: Hobbes (1651).

Isso significa dizer que “é-lhe conferido o uso de tamanho e for¢a que o terror,
assim inspirado o torna capaz de conformar as vontade de todos eles, no sentido da paz em
seu préprio pais” (HOBBES, 1979, p. 106). A imagem acima representa, de modo enfético, a

sintese imediata de ideias de Hobbes acerca do Estado Leviatd. Hobbes entendia que esta

21 .
“Non est potestas super terram quae comparetur ei”.
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figura do Rei-monarca era o representante absoluto e, somente este possuia o direito de falar e
agir em nome de todos. “Os emblemas de seu poder sd@o o bastdo de comendo, o cetro, o
globo, o trono, o pdlio. Sua imagem concentra sobre si os desejos de autonomia, de governo
de si mesmo, de consciéncia”. (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 776).

O tronco e os bragos do Soberano sido constituidos de pessoas, cujos rostos se
voltam para dentro, ou ainda para frente do poderoso, lembrando as formas de poder mdximo
e sua ligacdo ao plano terreno e espiritual. “O cargo de soberano [...] consiste no objetivo [...]
do soberano poder [...] nomeadamente o obten¢do da seguranga do povo.” (HOBBES, 1979,
p. 200).

Na mao direita, ele ostenta uma espada, simbolo do poder civil, poder terreno, e
na mao esquerda, o cetro episcopal, imagem do poder eclesidstico, espiritual, de forma que, os
dois lados refletem a unidade do poder soberano: secular-material e eclesidstico-espiritual,
condensando, assim, a representacdo imponente da figura do Estado.

Hobbes (1979, p. 103) comenta: “E os pactos sem a espada ndo passam de
palavras, sem for¢a para dar qualquer seguranga a ninguém, e seguramente, a maior parte da
humanidade requer a riqueza, a autoridade ou os prazeres sensuais”, vale mencionar, sobre o
poder e forca que as palavras tém, sobretudo, quando sua for¢ca ndo € suficientemente forte
para for¢ar o cumprimento de seus pactos, € insiste, apesar da existéncia das leis de natureza,
que ainda € necessdrio um poder instituido para que sejam, de fato, garantidas a paz e
seguranga.

O filésofo sustentou sélidos argumentos sobre o porqué da real necessidade de se
promover um estado de paz e seguranca com a renuncia dos direitos naturais € sob
concordancia de todos, entregando as decisdes nas maos de um poder absoluto e centralizado,
uma vez que a natureza humana encontra-se em constante mudanga, ora deseja e se aproxima
para obter o médximo de vantagens, ora sente aversdo e se afasta por causar desprezo e
indignidade.

“O poderio tem duplo aspecto: o destruidor [...] € o construtor [...], nela estd o
emblema do rei” (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 392), ou seja, representacoes
maximas do poderio temporal e espiritual. “Refletem a unido do secular e espiritual do
soberano e o trono € a representacdo imponente da figura do Estado” (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 2009, p. 392).

Olhando mais detidamente, percebe-se que o tronco e 0s bragos reinem uma
multiddo de pessoas dentro do tronco com os olhos voltados para o rei, como se estivessem

olhando diretamente para a cabeca do gigante. Esta cena “representa tudo aquilo que o
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homem tem de vencer para libertar e expandir sua personalidade” (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 2009, p. 470).

Outro aspecto a ser considerado diz respeito a sua op¢ao sobre quem deveria bem
governar. O fil6sofo chama a atencdo, sobretudo, em certas ocasides, para se tomar cuidado
com os que se dirigem as multidGes, vale dizer que, deve-se buscar apenas e tdo somente, a
verdade. Por isso, torna-se imprescindivel que o detentor do poder soberano seja
absolutamente o juiz, ou “constituir todos os juizes de opinides e doutrinas, como uma coisa
necessdria para a paz, evitando assim a discérdia e a guerra civil”. (HOBBES, 1979, p. 110).

Ainda no mesmo plano, encontram-se um vasto campo, um vale, colinas com seus
pequenos vilarejos, plantagdes, pastagens e estradas por onde transitam viajantes que vem e
vao de todas as partes. Seguindo mais a frente, vé-se uma catedral no meio da cidade, com
suas enormes e imponentes construgdes. Tem-se ai, o surgimento das primeiras residéncias
fortificadas do rei, ou de senhores feudais, bem como membros de sua corte. A Europa,
assolada pelas constantes guerras e tentativas de invasdes, precisou encontrar meios de se
proteger, entdo, tornou-se necessdaria uma constru¢do capaz de resistir as ofensivas e
perseguicdes constantes.

Do mesmo modo, a estrutura produtiva impulsionava a dinimica do mercado de
base mercantilista, sendo que a economia dependia diretamente das atividades agricolas,
trazendo prosperidade e novas relacdes. Evidentemente, esse processo de transformacgdo e
prosperidade trard junto consigo um aumento considerdvel de conflitos entre as classes. Vale
frisar que, mesmo no decurso do conflito politico e militar, todos os nobres, sem excecao,
deveriam estar a servico do Rei. Em 1534, o Ato de Supremacia declarava solenemente “O
Rei é a unica cabeca suprema na terra da Igreja da Inglaterra”. (TUCK, 2001, p. 86,
Grifo nosso).

Logo abaixo, na parte inferior (central) tem-se um triptych (triptico) enquadrado
numa extremidade da superficie, adornada e envolta por uma cortina com as seguintes
inscri¢cdes, nome da obra: Leviathan Or The Matter, Forme and Power of Common wealth
Eclesiasticall and Civil, autor: by Thomas Hobbes of Malwesbvry, lugar: London Printed for
Andrew Crooke e ano: 1651.
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Figura 3 — Triptych (Parte Central)
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Fonte: Hobbes (1951).

Ainda no primeiro planozz, abaixo do soberano, tem-se o Castelo (a direita) “Na
vida real, assim como nos contos e nos sonhos, em geral, o castelo estd situado em lugares
altos ou na clareira de uma floresta: € uma construcdo sdlida e de dificil acesso. D4 a
impressio de seguranca (como a casa, geralmente). E um simbolo de protecio”
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 199).

A palavra castelo vem do latim, castellum, que significa lugar fortificado, tendo
sido popularizado na Idade Média pela lingua francesa. Castelos e Paldcios eram residéncias
suntuosas somente para nobres e reis. No entanto, apenas castelos tinham muros ao seu redor.

Os castelos também desempenhavam outras func¢des, como prisdo, guarda de
riquezas, arsenais de muni¢cdo e armas de guerra e mesmo centros de administracdo local.
Tinham como condi¢do essencial suprir as necessidades de moradia (como higiene,
saneamento, dgua limpa e cozinhas), fundamentais para quando o castelo estivesse sob
ataque. Os principais elementos de composi¢do de um castelo sdo: defesas externas, fosso,
muros (internos e externos), torres (internas e externas), cabine do portdo, ponte elevadica e

barcacas, defesas externas, baileys ou patios, espagos habitacionais e construcdes de apoio,

2 Conf. Skinner. (2010) “Figuras perturbadoras sio ilustradas nos dois conjuntos de cinco paineis, a saber:
Castelo — Igreja; Mitra — Diadema; Canhdo e Representagdo convencional ou raio (menores); Bandeiras —
Tridentes; Campo de Batalha com tropas de Cavalaria — Disputatio Escoldstico (maiores)”.
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fortalezas ou torres de menagem (donjons), grandes saldes, capelas, estdbulos, pogos, oficinas

de trabalho.

Figura 4 - Castelo (esquerda)

Fonte: Hobbes (1951).

A imagem apresenta o castelo no mais alto ponto e um canhio a soltar fogo “sua
prépria localizagdo isola-o um pouco no meio dos campos, bosques e colinas. [...], separado
assim do resto do mundo, adquire um aspecto longinquo, tdo inacessivel quanto desejavel”.
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 199). Certamente, é por isso que o castelo com
suas altas torres participam do imagindrio onde abriga histdrias fantdsticas onde habitam
princesas, fadas, madrastas malvadas, principes e tantos outros.

Por conseguinte, a morada habitada pelos soberanos € o castelo que deverd estar
devidamente protegidas dos ataques inimigos. Sua localizacdo, por si s6 j& o mantém no
isolamento, estd localizado “um pouco no meio dos campos, bosques e colinas. E o que ele
encerra, separado assim do resto do mundo, adquire um aspecto longincuo, tdo inacessivel
quanto desejavel. Por isso o castelo figura entre os simbolos da transcendéncia”
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 199).

Do mesmo modo, o castelo figura entre os simbolos de superacdo, sua localizagao
¢ privilegiada e lhe confere uma certa inacessibilidade, mas a0 mesmo tempo desejavel. “Os
castelos surgem nas florestas e nas montanhas magicas [...] e desaparecem como por encanto,
quando deles se aproximam os cavaleiros e a miragem se esvai. [...] O castelo simboliza a
conjugacao dos desejos” (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 199, grifo do autor).

Na seqiiéncia estd a Igreja (direita), “defino uma Igreja como uma companhia de
pessoas que professam a religido cristd, unidos na pessoa de um soberano, a cuja ordem
devem reunir-se, € sem cuja autorizagdo ndo devem reunir-se. [...] N@o existe terra qualquer

Igreja Universal a que todos os outros Estados se encontram sujeitos” (CHEVALIER;
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GHEERGRANT, 2010, p. 217). Hobbes (1979, p. 222) enfatiza “nesta vida o tinico governo

que existe, seja o do Estado seja o da religido, é o governo temporal”.

Figura 5 - Igreja (direita)

Fonte: Hobbes (1951).

Conforme Chevalier e Gheergrant (2009, p. 500) “O simbolo da Igreja assume
formas diversas. Por vezes, a Igreja é oposta a sinagoga, cujos olhos, quase sempre vedados,
indicam cegueira”. De certo modo, essa cegueira simboliza um desvirtuamento do significado
das palavras escritas na Biblia “[...] é evidente que, seja o que for que acreditemos tendo uma
Unica razdo para tal a que deriva apenas da autoridade dos homens e de seus escritos, quer
eles tenham ou nao sido enviados por Deus, nossa fé serd apenas fé nos homens” (HOBBES,
1979, p. 42).

Do mesmo modo, na Idade Média havia os mosteiros que eram tidos como
edificios do saber. A tarefa precipua do homem medieval tinha sua forma mais elevada de um
sistema de saber, a clausura. Como lugar de recolhimento e meditacao, escondia mistérios em
todos os seus reconditos. A sacralidade conferia-lhe legitimidade para propagacdo do saber
divino.

Esses aspectos simbdlicos que dialogam no tempo, e que traduzem consonancias e
dissonancias, sustentam toda uma constru¢do de simbolos presentes nos templos onde se
reunem a pléiade de autoridades eclesidsticas com o precipuo objetivo de congregar ao
mesmo tempo os problemas espirituais e os temporais. Vale mencionar que ha um misto de
misticismo e uma certa ficgdo envolvendo a figura do Rei “[...] a ficcdo dos Dois Corpos do
Rei produziam interpretacdes e definicdes que necessariamente se assemelhariam aquelas
produzidas em vista das Duas Naturezas do Deus-Homem” (KANTOROWICZ, 1998, p. 29).

Ainda nessa perspectiva, o substantivo monstro simbololisa a imagem do ser
fantdstico e com aspecto ameacador e ao mesmo tempo lhe é conferido o simbolo da

ressureicdo “Assim cada homem comporta seu préprio monstro, com o qual deve lutar

constantemente” (CHEVALIER; GHEERGRANT, 2009, p. 615).
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Nao obstante, o Leviatd aparece na Biblia sob a forma do maior dos animais
aqudticos, como um crocodilo ou entdo na forma de um enorme peixe, uma baleia. No Antigo
Testamento Jo, (1, 5) “é o modelo de homem justo. “Em J6 se realiza, portanto, o ideal que
toda pessoa de fé espera” (BIBLIA SAGRADA, 1990, p. 640). Sob o nome de beemot “[...]
simboliza a forca bruta que Deus subjuga mas que o homem ¢é incapaz de domesticar’.
(CHEVALIER; GHEERGRANT, 2009, p. 493) aparece como animal terrestre representado
sob a forma de um hipopétamo, podendo ser associado as aves de rapina na pele dos
eclidsticos e seus dissidentes.

Do livro de J6 (42,1 - 5) transcreve-se o trecho que diz:

[...] percebemos que o livro de J6 € uma critica de toda teologia que se pretenda
definitiva e universal. [...] E preciso pensar a religido a partir da experiéncia de Deus
e ndo de uma teoria a respeito dele. [...] Confissdo final de J6 — “Eu te conhecia sé
de ouvir. Agora, porém, meus olhos te véem” [...] O livro é um convite para nos
libertar da prisdo das idéias feitas e continuamente repetidas, a fim de entrar na
trama da vida e da histéria [...] desafio: Estamos dispostos a abandonar nossas

tradi¢des teoldgicas para nos solidarizar com o pobre e fazer com ele a experiéncia
de Deus? (BIBLIA SAGRADA, 1990, p. 668).

A partir da leitura do trecho acima, observa-se a confissdo final de J6 quando diz:
“Eu te conhecia s6 de ouvir. Agora, porém, meus olhos te véem”, ¢ um convite de libertacao e
desafio a0 mesmo tempo. O comeco se da através da pergunta: Qual € o significado da fé? Jo,
de inicio ndo consegue compreender como pode ter sido abengcoado por Deus para em
seguida ser vitima de indmeros infortinios tais como: perdeu seus bens, sua familia foi-lhe
arrancada e uma pavorosa enfermidade toma conta de todo o seu corpo tornando-o repulsivo.
Durante esse percurso, serd colocado a prova: sua fé € realmente inabaldvel, ou se frente a
desgraca sucumbird como tantos outros diante da tragédia? A resposta é o proprio Deus que
lhe fornece: por sua apresentagdo de si mesmo com sabedoria e poder, no que J6 reconhece:
“Tudo s6 depende do encontro da fé com Deus onipresente e oniciente”.

A descri¢ao no Livro Biblico de J6 € hiperbodlica. Sendo este livro narrado de
forma poética deve-se ponderar a interpretacdo literal dos termos.

Retomando, a metafora dos dois monstros traz a luz os dois lados: poder temporal
e poder espiritual. Se em algum momento esses poderes foram tomados como sindnimo de
manipulacdo servindo de controle total sobre os individuos. Isso se torna claro pela lente de
Hill (2003, p. 26) “Uma coisa € a Biblia em uma sociedade estdvel, onde existe um

mecanismo aceito para o controle de sua interpretacao”.
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Contudo, em Hobbes (1979, p. 275) sempre houve uma preocupacio em justificar

o fortalecimento do Estado e da necessidade de deixar de lado o estado de medo e reunindo a
um tempo s6 Estado e Igreja,

Nos livros das Sagradas Escrituras a palavra Igreja (Ecclesia) significa diversas

coisas. As vezes, embora ndo frequntemente é tomada no sentido de casa de Deus,
quer dizer, como um templo onde os cristdos se retinem para cumprir publicamente

2

seus sagrados deveres [...] a palavra é usada metaforicamente, designando a
congregacdo 14 reunida (HOBBES, 1979, p. 275).

Na sequencia tem-se o simbolo da Mitra® que é a cobertura de cabeca prelaticia
de cerimdnia. Também € um simbolo dos que tem uma posicdo eclesidstica equivalente.
Sendo assim, a imponéncia advinda da religiosidade carrega consigo elementos relacionados
diretamente as revelacdes sobrenaturais e dependem da vontade de Deus através discurso

proferido e da palavra profética.

Figura 6 — Mitra (Direita)

Fonte: Hobbes (1951).

As informagdes sobre seu aparecimento datam desde Roma. A peca era usada
como cobertura de cabeca prelétrica das cerimonias simbolizando um capacete de defesa que
deveria tornar o prelado verdadeiramente terrivel aos adversdrios da verdade. Estabelecia-se
uma hierarquia para seu uso indo do Papa, Cardeais, Abades e os Bispos. Lembra a deusa
Nike (derivagdo da deusa Atena) representava para os romanos simbolo de vitéria militar e
seus adornos sdo um batdo com uma 4guia no topo e uma coroa feita de louros. A coroa de

espinhos é o simbolpo cristao do crucificado.

> A mitra (do grego pitpo: cinta, faixa para a cabeca, diadema) é uma insignia pontifical utilizada pelos prelados
da Igreja Catodlica, da Igreja Ortodoxa e da Igreja Anglicana, sejam eles: abades, bispos, arcebispos, cardeais
ou mesmo o Papa. A mitra é um tipo de cobertura de cabeca fendida, consistindo de duas pecas rigidas, de
formato aproximadamente pentagonal, terminadas em ponta, por isso, as vezes chamadas corno ou cuspides,
costuradas pelos lados e unidas por cima por um tecido, podendo ser dobradas conjuntamente. As duas
cuspides superiores sdo livres e na parte inferior forma-se um espago que permite vesti-la na cabeca. Ha duas
faixas franjadas na parte posterior, chamadas infulas, que descem até as espadduas. Na teoria, a mitra sempre €
supostamente branca.
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A partir dai, sua evolucao deu-se a apartir do século X quando o pontifice usa a
mitra durante a procissdo da Igreja, bem como durante todo o servigo religioso.
Para compreender o que é o poder eclesidtico, e a quem pretence, é preciso fazer
uma separacdo no tempo desde a Ascengdo de nosso Salvador, dividindo-o em duas
partes: uma antes da conversdo dos reis e homens possuidores do poder civil, e a
outra depois de sua conversdo. Pois demorou muito, depois da Ascencdo, antes que

qualger rei ou soberano civil abracasse e publicamente autorizasse o ensino da
religido crista (HOBBES, 1979, p. 291).

De fato, a funcdo principal do poder ecleidstico ndo é de condenar ou mesmo
julgar, mas na pratica havia total falta de discernimento entre as vdrias ordens do clero. A
falta de virtude dos pastores provocou no povo a falta de fé “o homem que olha demasiado
longe, preocupado com os tempos futuros, tem durante todo o dia seu coracdo ameacado pelo
medo da morte, da pobreza ou de outras calamidades, e ndo encontra repouso nem paz para
sua ansiedade a ndo ser no sono” (HOBBES, 1979, p. 65).

Hobbes (1979, p. 83) j4 alertava para os usos e abusos cometidos por aqueles que
se diziam emissdrios diretos de Deus, conforme a seguinte passagem “E impossivel fazer
pactos com Deus, a ndo ser através da mediacdo daqueles a quem Deus falou, quer por meio
da revelacdo sobrenatural, quer através dos lugar-tenentes que sob ele governam, e em seu
nome”.

O préximo emblema é o diadema®*, simbolo que faz parte dos trajes de autoridade
clericais de utoridade imperial e de vitéria, também outro simbolo ornamental da realeza. Nas
palavras de Nunes (2008, p. 100) “Faixa ornamental, de metal ou de estofo, com que os

soberanos cingem a cabeca. Ornato usado nas cabecgas de algumas imagens femininas”.

Figura 7 - Diadema (esquerda)

Fonte: Hobbes (1951).

*Diadema (do grego antigo d168npua, derivado de d1a3éw, "ligar entorno"), também tem o nome de tiara. E uma
jo6ia utilizada na cabega e considerada como distintivo real.
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Como pec¢a da indumentdria do clero, também estéd ligada ao poder espiritual do
papa, tinha forma de um barrete de forma cronica, fendida na parte superior e em certas
solenidade era usado por bispos, arcebispos e cardeais.

Na sequencia estd o canhdo (ainda faz parte dos emblemas menores) “apontando
diretamente sobre a Republica eclesiéstica e civil” (SKINNER, 2010, p. 179). Define-se como
uma boca de fogo de artilharia também conhecida como Peca, destinada a disparar granadas
em tiro tenso. Os primeiros canhdes eram feitos de ferro forjado, pequenos e rudsticos, isto
porque a arte da fundicdo era extremamente incipiente. Tempos depois as técnicas vao sendo
aprefeicadas e passa a ser porduzido com barras de ferro fundido, soldados e reforcados com

anéis de metal.

Figura 8- Canhio (esquerda)

Fonte: Hobbes (1951).

Muito embora a época dos castelos e paldcios ndo existissem armas do porte dos
canhdes para protecdo e defesa do territério, contavam com a for¢a militar, estes possuiam
técnicas de artilharia e se preparavam cuidadosamente contra ataques inimigos. Entretanto,
esse cendrio comeca a ser modificado com a Europa em desordem por causa da guerra e
anarquia.

Nessa prespectiva, o periodo moderno, mais especificamente entre os séculos XVI
e XVII, tem-se um novo desafio, qual seja, encontrar no proprio homem o fundamento da
nova ordem epistemoldgica, politica e social. Isso significa dizer que os conflitos se
intensificam a medida dos desdobramentos decorrentes da lutas politicas e religiosas.

Sobre isso, vale mencionar A Invencivel Armada ou mais conhecida como
Batalha de Gravelines ocorrida no meio do Canal da Mancha, perto de Gravelines, Franca,
cujo mote principal foi a empreitada realizada pelo rei Felipe II da Espanha em 1588
(coincidentemente ano do nascimento de Thomas Hobbes) para invadir a Inglaterra.

A decis@o de invadir o territorio inglés pelo monarca espanhol tem pelo menos

trés bases principais: inicialmente, a coroa espanhola enfrentava a rebelido dos exércitos
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holandeses em Flanders, herdados por Felipe II de seu pai, Carlos I; o segundo envolvia a
Espanha como principal aliada da Igreja catélica e estava comprometida politica e
militarmente na defesa do cristianismo contra os mugulmanos no mediterraneo e também, na
contra reforma catélica em face ao surgimento do protestantismo na Europa; ja o terceiro diz
repeito as disputas religiosas agravadas pela rivalidade entre as duas nagdes.

Um fato importante ocorrido durante esse combate diz respeito as estratégias
utilizadas pela frota dos holandeses, estes apesar de possirem Galdes grandes dependiam de
barcos mais leves para efetuar o transporte para novos carregamentos, nao estavam
preparados para um combate essencialmente baseado no fogo dos canhdes. Espertamente, a
fronda inglesa aproveitou-se dessa fragilidade e envia seis Urcas velhas ou mais conhecidadas
como navios de fogo, técnica a época dominada pelos ingleses.

O préximo emblema raios celestes estdi como uma representacdo convenional
popularizada pelos intimeros livros de emblema assoicado a um fulmer ou raio nos
promordios do século XVI.

Também é simbolo presente no imagindrio “De longa data, o raio € considerado
como o instrumento e arma divinos, principalmente entre as maos de Zeus e de Indra. O raio é
a arma do deus do céu. Em todas as mitologias, o local que o deus atinge com seu raio é
considerado sagrado, e o homem que ele fulmina é consagrado” (CHEVALIER;

GHEEBRANT, 2009, p. 200).

Figura 9 - Raios Celestes (direita)

Fonte: Hobbes (1951).

Na mitologia grega Zeus (Jupiter para os romanos) € o rei dos reis soberano do
Céu, habita o alto do Monte Olimpio, € considerado como do deus do Céu e do trovao. Seus
simbolos sdo: o relampago, a dguia, o touro e o cavalho. Na mitologia nérdica Thor € o deus
que empunha o martelo, estdo associados aos trovoes, relampagos, tempestades e arvores de

carvalho.
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Nessa perspectiva, “Os raios simbolizam uma emanag¢do luminosa que se propaga
a partir de um centro (sol, santo, herdi, génio) sobre os seres. Exprimem uma influéncia
fecundante, de ordem material ou espiritual” (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p. 767).
E em se tratando de autoridade religiosa, Hobbes se mantém desconfiado de suas
verdadeiras inten¢gdes com relacdo as influéncias destes sobre uma pléiade de homens, sua
preocupacdo estd presente desde seu manuscrito sobre as guerras civis na Inglaterre e da
perversidade trazida consigo. Vale lembrar os conflitos derradeiros entre os funciondrios do
governo secular episcopal e os eclesidsticos. Retomando essa temdtica diz Hobbes (1979, p.
303):
O nome fulmer excommunicationis (isto é, o raio da excomunhdo) teve origem
numa fantasia do bispo de Roma que foi o primeiro a uséi-la, de que ele era o rei dos

deuses, e lhe atribuiram em seus poemas e quadros um raio, com o qual subjazem e
castigar os gigantes que ousavam negar seu poder.

Isso torna evidente mais uma vez, a preocuacdo de Hobbes gestados desde o
periodo inicial da revolug¢do, em que os conflitos, efetivamente foram desencadeados pelos
funciondrios do governo secular e episcopal e os eclesiasticos. E, mais, deveria-se ter uma
atencao redobrada nos discursos enunciados pelos eclesidsticos, uma vez que, estes fatalmente
levaram os homens, principalmente, os ignorantes e supersticiosos a condi¢do de guerra de
todos contra todos.

Outrossim, Hobbes por sua vez no capitulo XLII do Leviatd infere sobre a
compreensdo do que € de fato o poder eclesidstico, j4 mencionado anteriormente, esclarece
sobre que tipo de homens deveriam ser conhecedores de seu papel e a distingdo das fungdes
do soberanos e dos eclesidsticos, isto porque, ndo era de agora que observava os incovenientes
da falta de entendimento no que diz respeito a leitura e compreengdo da Biblia. Da Ascencao
do Nosso Salvador até a resussureicdo, seu nome foi proclamado de maneira torpe por
inimeros fandticos. Trata-se aqui do momento da expulsdo do Reino de Deus que tem no seu
principio a expulsdo de Addo e Eva do Paraiso por ndo terem obedecido e sucumbirem ao
pecado.

O préximo simbolo “Equipamentos de guerra” conforme diz Skiner (2010, p.180)
“Equipamentos de guerra, igualmente afiado e perigoso na forma de cldssico ‘troféu’ — uma
imagem nos livros de emblemata — consistindo de sabres cruzados, mosquetes, picos e
bandeiras, juntamente com um tambor para soar o chamado as armas”. Estes simbolos

correspondem aos arsenais necessarios para a guerra.
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Figura 10 - Equipamento de guerra (esquerda)

Fonte: Hobbes (1951).

Guerras sdo frequentes desde os tempos mais remotos a comegar pela luta entre os
Titas (filhos do Céu e da Terra) para saber quem seria o soberano de todos. O vencedor foi
Saturno (Cronos)* que ndo admitia descentes, sua pretencdo era ser o Gnico, mas sua esposa
Réia cansada de ver seus filhos serem engolidos e desaparecer em seu ventre, resolve
contrariar seu desejo, entdo como estatégia, dd uma pogao para Saturno beber e este vomita os
filhos engolidos.

Sendo assim, a guerra dos Cem anos entre a Franca e a Inglaterra foi um
recomego da antiga disputa criada pela ascendéncia dos Plantagenetas ao trono da Inglaterra.
Esta é considerada o territério mais extenso e mais povoado do Reino Unido. Desde sua
colonizagdo pelos romanos entre 43 d.C e principios do século V, as invasdes foram
frequentes. Comecou com os povos Celtas (século V a.C) continuando com o0s povos
germanicos (anglos, saxdes e jutos), resistem aos ataques vikings até a ascencao de Jaime VI
juntamente com a juncao da Escécia com a Inglaterra, tornando sua histéria diferenciada.

Isso significa dizer que, desde sua pré-histdria o solo ingl€s esteva sempre como
palco de disputas, seja politicamente, seja economicamente ou socialmente. Guerras civis,
guerras internacionais, insurreicdes ocasionais e intrigas politias sdo generalizadas entre a
elite aristocratica e a monarquia.

Conforme a andlise de Angoulvent (1996, p. 10) “O cenério politico-histérico do
Leviata reflete de maneira evidente a atmosfera histdrica inglesa permeada de confrontos na

forma de guerras civis [...] tanto, a vida publica como a privada estdo impregnadas de guerra”.

» Conf. Livro de Ouro da Mitologia Grega. “As representacdes de Saturno ndo sdo muito consistentes; de um
lado, dizem que seu reino constituiu a idade de ouro da inocéncia e da pureza, e, por outro lado, ele é
qualificado como um monstro, que devorava os préprios filhos. Jipiter, contudo, escapou a esse destino e,
quando cresceu, desposou Métis (Prudéncia) e esta ministrou um medicamento a Saturno, que o fez vomitar
seus filhos”.



95

No capitulo XXIV Hobbes sobre como nutricio e procriacio de um Estado,
refere-se as questdes relacionadas com os meios de producdo e geracdao de bens que toda
cidade necessita. Os bens podem ser adquiridos tanto internamente quanto externamente.
“Porque onde nao hé Estado, conforme ja se mostriu, hd uma guerra perpétua de cada homem
contra seu vizinho, na qual portanto cada coisa € de quem a apanha e conserva pela forga, o
que nao € propriedade nem comunidade, mas incerteza” (HOBBES, 1979, p. 151).

Desse modo, compete ao Soberano (Estado) distribuir e cuidar do que cabe a cada
um, para que nio seja impelido a causar prejuizos por for¢a de seus ditames e suas paixdes,
isto se constituiria como quebra de confianga gerando outra novamente desconfianga.

O desencantamento do individualismo, a sede de gléria e de grandeza teve seu
comeco nos primérdios do renascimento. A descoberta desse novo ideal, significa falar de
mudan¢a de mentalidade, trazendo como consequéncia a descoberta do mundo exterior do
homem.

A continuidade dessa mudanca encontra-se presente na influéncia nefasta sobre a
economia inglesa, assim como também aos antagonismos sociais pelos religiosos havendo
grande perturbacdo entre grande quantidade de protestantes e catdlicos.

Ainda no mesmo plano a esquerda (maior) tem-se um Chacharolete, espécie de
tridentes®® com vérios argumentos utilizados nas controvérsias “Sobre o garfo duplo a direita
1é-se ‘Real/Intencional’ (Real, Intentional), sobre os chifres abaixo ‘Dilema’(Di/Le/ma), sobre
o gardo a esquerda 1é-se ‘Si/lo/gis/mo’ (Sy/logis/me), sobre o garfo frontal ao centro

(Espiritual/Temporal) sobre o garfo obliquo (Directo/Indirecto)” (SKINNER, 2010, p. 179).

Figura 11 - Armas afiadas e perigosas (direita)

Fonte: Hobbes (1951).

% Garfo ou forcado € uma arma branca antiga que se assemelha a uma lanca, com duas, trés ou mais 1dminas ou
ponteiras que acabam por enfraquecer o poder da lanca (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009).
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Simbolicamente na mitologia o tridente ou garfo encontra-se presente como uma
arma que inside diretamente ligado ao cetro de Netuno (Poseidon), senhor guardido e protetor
dos mares e sentido paralizante contra os inimigos de Zeus e Jupiter. Caracterizado também
por outros personagens, a saber, Titdo filho de Poseidon, assim como em entidades biblicas na
imagem emblemadtica do préprio Diabo ou demonios inferiores. “A arma € o antimonstro que,
por sua vez, se torna montro [...]. A ambiguidade da arma estd no fato de simbolizar a um sé
tempo o instrumento da justica e o da opressdo, a defeswa e a conquista. Em qualquer
hipdtese, a arma materializa a vontade dirigida para um objetivo” (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 2009, p. 80).

“Campo de Batalha com tropas de Cavalaria” é a proxima imagem “Um campo de
batalha com tropas da cavalaria carregando e atirando umas as outras, enquanto ao fundo duas
linhas opostas de soldados com picas estdo prontos para colidir em uma carnificina em

massa” (SKINNER, 2010, p. 181).

Figura 12 - Campo de Batalha com tropas de cavalaria
(esquerda)

Fonte: Hobbes (1951).

Esta encontra-se acima do arsenal de guerra, ambos sdo partes do desenrolar de

guerras juntamente com todo o seu arsenal (humano e bélico), inclui-se nesses elementos a
figura do cavaleiro tdo necessdrios nos combates

A interpretacdo simbdlica do cavaleiro, como toda imagem, carregada de

significagdes ocultas, deve levar também em consideragdo todos os detalhes da

representacdo. Da expressdo do triunfo, militar ou espiritual, a imagem do cavaleiro

passou a significacdo de um perfeito autodominio das forgas naturais
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 2009, p.201).

Antes da guerra civil, e economia comercial inglesa era baseada no grande

comércio maritimo e por volta de 1640 o crescimento da industria ja abrigava instal¢des de



97

favricas de alume, fébrica de papel, minas de carvdo e fundi¢do de canhdes, ferramentas,
pecas de maquinaria, dentre outros, fazem parte do arsenal produzido pela grande industria
metalirgica em plena expansao.

Esse crescimento acumulou as tensdes e conflitos de uns contra os outros, de um
lato os senhores a antiga e de outro os capitalistas. As vantagens que se poderiam ser
conquistadas seja de um lado como de outro inevitavelmente as revoltas latentes em todos os
lugares estd declarada.

A crise estd instalada, na Franca a luta pela indepenéncia contra a hegemonia dos
Habsburgos coloca o Rei, incessantemente, em apuros financeiros. A carga fiscal agrava-se e
isso servird de pretesto para as isnsurrei¢cdes. A Inglaterra por seu turno, vive problemas
idénticos, isto porque mesmo a monarquia absoluta ensaiando realizar o equilibrio entre as
classes socias, alargou ainda mais o fosso existente entre o Rei e o paralamento,
definitivamente a separagdo € inevitavel e em 1642 tem-se o inicio da guerra civil composta
de duas revolucdes: a primeira de 1640 a 1660 e a segunda entre 1685 e 1688 e sdo partes do
mesmo processo.

Com relacdo aos conflitos oriundos da Hobbes elaborarou com mais acuidade
sobre esses tempos sombrios no Behemoth ou o Longo Parlamento onde ird aprofundar com
maior “precisdo como e por que se produz a condi¢do: o clero € seu principal responsdvel”
(HOBBES, 2001, p. 11).

De todo modo, a revolugcdo dos independentes, com Cromwell a frente, ndo
estavam procurando atender as reivindica¢des dos niveladores, os quais, pelo contrario, foram
brutalmente esmagados por Cromwell e os generais em 1649. A partir deste momento a
revolucdo inglesa entrava em refluxo. As razdes da guinada a direita dos generais
independentes e da derrota dos niveladores ndo sdo dificeis de explicar. Os primeiros, uma
vez alcancados seus objetivos politicos imediatos: guerra até a vitéria e capitulagdo completa
da monarquia, superaram as divergéncias que os separavam dos presbiterianos conservadores.
Seus interesses sociais coincidiam, ja que ambos defendiam os direitos da propriedade e sua
livre explorag¢do. Eram, portanto, inimigos da democracia.

Como ultimo emblema a direita um Disputatio escldstico parte integrante da
desunido e de discérdia “Uma disputatio escoléstica esta se desenrolando, observada por duas
fileiras de doutores portando o alto barrete quadrado que os distingue como padres da Igreja

catdlica” (SKINNER, 2010, p. 180).
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Figura 13 - Disputatio escolastico (direita)

Fonte: Hobbes (1951).

Em sentido restrito Escoldstica significa a especulacdo filoséfico-teoldgica que se
desenvolveu nas escolas da Idade Média propriamente dita, ou seja, de Carlos Magno até a
Renascenca, antes de tudo se apresenta tal especulacdo. Compreendida na literatura de
Summae e de Quaestiones. Essas escolas foram a principio as catedrais e as monacais e, mais
tarde, as Universidades. Num sentido mais largo, designa a escoldstica também o pensamento
dessa época que, embora sem empregar um método rigorosamente escolar, racional-
conceptual, repousa porém nas mesmas bases metafisicas e religiosas, como por exemplo, a
mistica.

Uma disputatio escldstica estd se desenrolando, observada por duas fileiras de
doutores portando o alto barrete quadrado que os distingue como padres da Igreja

Catdlica. Dos dois lados em disputa, um se exprime com a palma aberta da retérica
enquanto o lado oposto segura um livro aberto (SKINNER, 2010, p. 180).

Essas disputas vinham na esteira das lutas de cardter polico-religiosas e as
principais correntes dessa época, a saber: religido anglicana, o calvinismo, os anabatista. O
primeiro grupo representa a religido ofcial da Inglaterra, apoiava o absolutismo inglés (na sua
base tem a nobreza e a burguesia monopolista); o segundo grupo a partir do reinado de
Elizabeth I dividiram-se em vdrias fac¢des, sendo a mais eminente os puritanos (sua base era
formada pela média burguesia) e de outro lado os presbiterianos, estes mais moderados (sua
base era formada por grandes burgueses e grandes proprietdrios rurais) e os ultimos
constituiram-se nos mais radicais (sua base social eram os camponeses € artesaos).

Diante do exposto, torna-se mais compreensivel a anguistia e o medo, sentimentos
tao frequentes em Hobbes, ao perceber que essas disputas vindas de todas as ordens e fac¢oes
nio podiam ser benéficas, por isso, ndo t€ém ddvidas o soberano deve controlar também a

religido do povo que, profundamente ressentido, pode tornar-se forga explosiva e destruidora.



99

Sobre essa relacdo Hobbes (1979, p. 199) alerta “Pois o soberano € a alma publica, que davida
e movimento ao Estado”.

O tempo inteiro Hobbes adverte sobre os males que podem assolar, destruir e
enfraquecer o Estado, sendo que, a sensacdo de medo é o sentimento que o acompanha
sempre. A primeira vista pode-se compreender o medo como algo portador de uma carga
negativa e provoca nos individuos uma certa incompreensdo da causa que o provoaca,
entretanto, visto de outro modo, é justamente o medo da morte violenta que encoraja-o a
retornar para seu interior reconhecendo o direito de cada um em querer estar legitimamente
protegido e em seguranca.

Lembra Hobbes (1979, p. 179) “De todas as paixdes, a que menos faz os homesn
tender a violar as leis € o medo. Mais: escetuando algumas naturezas generosas, € a Uinoca
coisa que leva os homens a respeitd-las [...]. apesar disso, em muitos casos o medo pode levar
a cometer um crime”.

Os homens quando se veem diante de situacOes conflituosas, principalmente
quando resolve distinguir separadamente o temporal do espiritual, o0 mesmo ndo consegue
erigir uma organizacdo sélida por ndo saber operacionalizar leis capazes de assegurar e
manter firme o edificio construido. Hobbes (1979, p. 218) adverte:

[...] € necessdria uma profunda filosofia moral aqueles que tem a administracao do
soberano poder, estou a ponto de acreditar que esse meu trabalho seja iniitil, como o
Estado de Platdo, pois também ele é de opinido de que é impossivel desaparecerem

as desordens do Estado e as mudangas de goberno por meio de guerras civis,
enquanto os soberanos néo forem fil6sofos

Essa passsagem fortalece a ideia sempre presente da importancia que possuia a
figura daquele que ird governar/comandar com maos segura, ndo esta cidade ou aquele povo,
mas o Estado de bem aventuranca e prosperidade, disso decorre a paz. Hobbes antevé com
evidente clareza, assim como Platdo ja propunha no seu planejamento e definiu com
clarividéncia que aquele com conidicdes de realizar um governo justo s6 deverd ser o Rei-
filésofo.

E continua seu alerta:

[...] os homens podem aprender a partir dai ndo sé a governar como a obedecer,
ficonovamente com alguma esperanca de que esta minha obra venha um doa a cair
nas moa de um soberano, que a eximinard por si poprio (pois € curto € penso que
claro), sem a ajuda de algum intérprete interessado ou invejoso, e que pelo exercicio

da plena soberania, protegendo o ensino publico desta obra, transformard esta
verdade especulativa na utilidade da pratica (HOBBES, 1979, p. 218).
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7 CONCLUSAO

O homem foi definido como ser vivo dotado de palavra e pensamento (zoon logon
echon); como ser vivo que, agindo, dd a sociedade a forma de cidade regida por leis (zoon
politikon); como ser que produz utensilios (homo faber); que trabalha com esses utensilios
(homo laborans); que assegura sua subsisténcia por meio de planificacio comunitéria (homo
oeconomicus).

Cada uma dessas defini¢des leva em conta uma caracteristica, mas o essencial nao
estd presente: o homem ndo pode ser concebido como um ser imutdvel, encarnando
reiteradamente aquelas formas de ser. Longe disso, a esséncia do homem € a mutagdo: o
homem ndo pode permanecer como €. Seu ser social estd em evolucdo constante.
Contrariamente aos animais, ele € um ser que se repete de geragcao para geracao. Ultrapassa o
estado em que é dado a si mesmo. O homem nasce em condi¢cdes novas. Embora preso a
linhas prescritas, cada novo nascimento corresponde a um come¢o novo. Os animais se
repetem e nao avancam. O homem, ao contrério, e por natureza, nao pode ser o que ja €. Esta
sujeito a perder-se em anormalidades, degeneragdes, perversdes, a alienar-se de si mesmo.
Isso, porém, ndo se faz segundo uma direcdo invaridvel, conhecida ou admitida, que se
construiria na unica forma verdadeira de ser homem.

Tudo que cada homem sabe de si mesmo, talvez ndo corresponda ao que, de fato,
ele seja. Aquilo a que o homem estd ligado, aquilo com que o homem se debate nao identifica
o homem. Sua origem propde-lhe um problema que se transforma em alavanca, da qual se
vale para tentar fugir aquilo em que estd enterrado. A partir dai, ele ouve a exigéncia que nao
lhe deixa repouso. Sua consciéncia de ser se realiza com base em algo que ele jamais
compreende, mas de que acredita participar, uma vez que seja ele mesmo.

O homem - afirmamos - é essencialmente socidvel: sozinho ndo pode vir ao
mundo, ndo pode crescer, ndo pode educar-se; sozinho ndo pode nem satisfazer suas
necessidades mais elementares, nem realizar suas aspiracdes mais elevadas; ele somente pode
obter isto em companhia dos outros. Por isto, desde seu primeiro aparecimento sobre a terra,
encontramos sempre o homem colocado em grupos sociais, no inicio bem pequenos (a
familia, o cla, a tribo) e depois sempre maiores (a aldeia, a cidade, o Estado). A medida que o
nivel cultural da humanidade se eleva, também a dimensdo de sociedade torna-se mais ampla
e rica. Hoje ela alcancou um horizonte ilimitado: de nacional tornou-se primeiro

internacional, depois intercontinental e ja estd assumindo proporcdes planetérias.



101

Os modernos meios de comunicacdo colocaram cada um de nés em contato com
todos os fatos (importantes ou insignificantes) que acontecem em qualquer parte do mundo.
Portanto, a vida de cada um de nds agora "pode ser transtornada' de cima abaixo, devido a um
fato acontecido numa parte do mundo em que jamais se pds os pés e do qual, quando muito,
se faz uma imagem muito vaga".

A sociabilidade assumiu, em nosso século, tais proporcdoes que pode
legitimamente ser considerada um fendmeno tipico de nosso tempo. A dimensdo privada
praticamente desapareceu. Com muito custo podemos ocultar nossos pensamentos € Nossos
desejos, mas tdao logo estes se traduzem em acgdo, tornam-se apandgio também dos outros e,
gragas a televisdo, ao radio e a imprensa, num piscar de olhos, sdo divulgados pelos quatro
quadrantes da Terra.

Atualmente, enquanto, por um lado, os direitos da pessoa humana e sua exigéncia
de liberdade obtém reconhecimento universal, por outro, os sistemas politicos, as estruturas
econOmicas e sociais, as descobertas da ciéncia e da técnica e o aparelho estatal ameagcam
sufocd-los inexoravelmente.

Esta situacdo recoloca, com especial urgéncia, o problema, tantas vezes debatido
também nas épocas anteriores, a respeito da origem, natureza e func¢des do Estado, e das
relacOes entre os individuos e a sociedade.

Neste sentido, Estado e Politica sdo palavras que compdem a vida publica desde
os tempos mais remotos, € vém evoluindo e mudando constantemente. Essas mudancgas
decorrem de todo um processo que foi iniciado por Aristételes, na Grécia antiga, com
consideragdes em torno do Estado, dizendo que a pdlis € a mais soberana e abrangente forma
de associacdo para o homem, uma vez que, por natureza o homem € um animal
eminentemente politico e socidvel, destinado a viver na pélis. A base da cidadania € a
constituicdo do Estado, € a moldura politica e o instrumento legal por meio do qual o Estado
funciona.

Essas associacdes sao instituidas com o propdsito de alcancar algum bem, e é
precisamente na polis que o homem € capaz de atingir o bem mais elevado, isto €, a garantia
de uma vida de felicidade. Dird com detalhes como podera ser administrado, sendo necessario
ter virtudes temperadas, aquele que vai governar.

Nesse contexto, inserimos Hobbes, o filésofo de Malmesbury, com sua teoria
politica sobre a organicidade do Estado, levando em consideracdo os efeitos devastadores

gerados pela guerra civil inglesa. Ele oferece-nos uma explicacdo do comportamento belicoso
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da humanidade para, em seguida, propor uma concepcao de Estado, capaz de garantir a
associacdo pacifica entre os individuos.

Sendo assim, o homem no estado de natureza, em que alguns homens se
encontram, cada um requererd para si a posse do que lhe aprouver, sendo necessario um poder
comum que acabe de uma vez por todas com as desavengas. E a autoridade investida no
monarca a que os homens se submeterdo, um poder absoluto e centralizado.

Nessa perspectiva, quer demonstrar teoricamente a necessidade do Estado forte e
concilidvel, e ndo, a realidade desse Estado, pois sem essa figura o homem vive em estado de
balburdia permanente.

O pensamento hobbesiano para nossos dias. Serd que esse estado de incerteza e
medo ja se desfez? Nao serd ele, ainda hoje, egoista, vil, bruto e sérdido? Quem nos garante
que o homem conseguiu ler em si mesmo para poder se conhecer melhor e,
consequentemente, conhecer os outros?

Estas perguntas podem ter muitas respostas, mas nada garante que as respostas
sejam garantia de bons governos, isto porque os homens continuam avidos pelos poder, e o
que puderem fazer para conseguir mais que o outro, o fardo. Exemplo disso sdo os escandalos
que vém a tona constantemente, por meio da midia, os quais revelam, a sociedade, o que se
esconde nos bastidores politicos da contemporaneidade.

Isso nos leva a considerar como o homem vem modificando a sua histéria, na
tentativa de conseguir se superar em quase tudo. Aumenta, cada vez mais, a poténcia das
armas. Conseguiu com que a bomba tivesse utilidade prética, desenvolve aparelhos
eletronicos cada vez mais sofisticados — o computador e sua virtualidade - e que segundo o
discurso dos poderosos todos esses avancos posicionam-se a servico do bem da comunidade
para que todos sejam “felizes”.

Reportemo-nos a época de Hobbes. Inglaterra do século XVII, com a bandeira
levantada do Estado Moderno, ou O Leviatd, que niao apresenta apenas a concordancia dos
homens entre si, mas, sobretudo, um acordo dos homens com a precipua finalidade de
fortalecer o poder.

O Estado capitalista, que ora € presente, pretende granjear adeptos, mostrando seu
avango na ciéncia e na tecnologia, que sdo simbolos de poder. Aquele Leviatd que mais
conseguir forcas no programa € considerado o corpo social mais perfeito, ou seja, o Estado
ideal.

A crise do Estado moderno estd em consonancia direta com a crise sofrida pelas

ciéncias. Posiciona-se como instincia capaz de resolver todos os problemas da condi¢do
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humana. O Estado organiza a pesquisa da ciéncia e seu ensino nas escolas e universidades.
Organiza a vida econdmica, politica, familiar, recreativa, de sadde e, principalmente, a
religido.

Por tudo isso, o Estado € considerado, em relacdo a outras formas de organizacao,
o corpo mais perfeito. Atribuo ao supremo poder do Estado o direito de decidir se certas
doutrinas se coadunam ou ndo com a obediéncia dos cidaddos e, em caso negativo, de proibir
sua disseminacao.

A guisa de conclusio, podemos dizer que o que se procura ainda hoje é o mesmo
que ha trés séculos Hobbes procurava, ou seja, buscar o equilibrio para que possamos viver

melhor e em paz, claro, resguardando as devidas proporcdes e as diferencas entre as nacoes.
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