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“(...) © monstros, 6 vestais, 6 martires sombrias,
Espirito nos quais o real sucumbe aos

mitos,

Vs que buscais o alem, na prece e nas orgias,
Ora cheia de prantos, ora cheia de gritos,

Vés que minha alma perseguiu em vosso inferno,
Pobres irmas, eu vos renego e vos aceito,
Por vossa triste dor, vosso desejo eterno,
Pelas urnas de amor que inundam vosso peito!”

Charles Baudelaire “Mulheres Malditas”
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RESUMO

Este trabalho se dedica ao estudo de casos de feiticaria delimitado regionalmente ao contexto
do nordeste da América Portuguesa tendo como fontes principais a documentacdo
inquisitorial referente ao periodo colonial. No &mbito deste trabalho, nos deteremos sobre a
analise de casos de feiticaria protagonizados por mulheres e nosso enfoque tematico se
concentra em crengas e praticas magicas especificamente europeias, tendo como aporte
tedrico a Histdria das Mentalidades. Ao longo de nossa pesquisa, pudemos observar a
convergéncia de um antigo estereétipo de Feiticeira cujo modelo, expresso em registros
literarios e na iconografia, vem sendo formulado desde a Antiguidade podendo também ser
observado em elementos da cultura religiosa popular desenvolvida da América Portuguesa,
bem como entre os representantes da religido dominante que aqui atuaram na defesa da fé.
Portanto, este trabalho se faz relevante no campo historiografico dedicado ao tema na medida
em que, a perspectiva sob a qual se desenvolveu, apresenta novos elementos para a analise
de uma Cultura Histérica da feiticaria que, a revelia das rigidas divisGes temporais acatadas
pelos historiadores, se constréi a partir de permanéncias e mudancas, num processo onde 0s
elementos que compdem a imagem da feiticeira se modificam, perdendo e adquirindo
significados, sob os auspicios do hibridismo religioso proveniente do contato étnico téo
caracteristico de nossa formacéo.

Palavras chave: Feiticaria; Mentalidades; Inquisicdo; América Portuguesa.



ABSTRACT

This workis devotedto the study of casesof witchcraft in the context of
northeastern Portuguese America, it has as main sources, inquisitorial documentation for the
period. In this work, we shall dwell on the analysis of cases of witchcraft perpetrated

by women and our thematic approach focuses on magical beliefs and
practices specifically European having as theoretical support history of mentalities.
Throughout our research we have seen the convergence of an

ancient stereotype Witch specimen whose ~ model, expressed  in literary  records and
iconography, has been made since ancient timesand can also beseen in elements
of popular religious culture developed of Portuguese America, and as among representatives
of the dominant religion that worked here in defense of the faith. Therefore, this work is
relevant historiographical field devoted to the subject in that the perspective from which it
developed, introduces new elements to the analysis of a Historical Culture of witchcraft, in
default of stringent temporal divisions heeded by historians, if consréi from permanence and
change, a process where the elements that make up the image of the witch change, losing and
acquiring meanings, under the auspices of religious hybridity from the ethnic touch so
characteristic of our training.

Keywords: witchcraft, mentalities, Inquisition, Portuguese America.



SUMARIO

1. O FEITIGO DA HISTORIA E A HISTORIA DO FEITIGO.......conmmrvenrrrirnenen 10
1.1. LimiteS € ADOIAAgENS. ......ccviieiiiieiieieie et e 12
1.2. Os Documentos inquisitoriais e a circularidade cultural..................c.......... 16
1.3. A Feiticaria como tema de Estudo: debate historiografico..............cccco.c..... 20
1.4. A feiticeira: Construgdo de um modelo..........ccocooviieiiiiiincice 26
1.4.1 - Deusas feiticeiras da Antiguidade ..........ccoccoeverieninieniniecinieiees 28
1.4.2 - Mulheres feiticeiras na literatura classica............ccccoeerciieiniienns 29
1.4.3 — O feminino de sombras e feiticos na cultura judaico-crista ............ 33
1.4.5 — A feiticeira da Idade das Trevas .........ccccevereieiene i 34
1.5. O cONCEILO dE TRILIGAITA. .. .eeveeeeeie et 40

2. AFEITICEIRA MODERNA: LIBERTINA, URBANA E “VENDEDORA

DE TLUSOES.....voviviisiiniins oveisesssssssss st 46
2.1. Feiticaria, Urbanidade € ErotiSmO.........cccceveiivereeieiis st e 47
2.2. As feiticeiras modernas na America POrtUQUESA.........ccuevvvrerieeiereereeieeieeseeneens 51
2.3. O destino, o diabo e a adivinha- O caso de Felicia Tourinho ...........c.ccccoceeveenne. 55
2.4 Antbnia Maria, Maria Padilha e toda a sua Quadrilha ............ccc.coevvvvieivieiieene . 63
3. AFEITICARIA ENTRE O VELHO E O NOVO MUNDO...........ccovvrrinennnn. 81
3.1. AS TeitiCeiras A0 SEItA0.........ciiveieiieieete i 83
3.2. Contexto social: O universo de uma feiticaria mestica............ccccvvevveveerecrvennnnn. 87
3.3. A heresia das feiticeiras: arrenegac6es, blasfémias e entrega ao demdnio.......... 91
3.4. A Assembleia Noturna das feiticeiras - Conexdes e possibilidades ................. 100

3.5. O Perigo de UMA SEILA ......ccvevecrieieie ettt 107
CONSIDERAGOES FINAIS.......ocveveeeirieeeeeeesees s eeees s esaes s saen s nass s nann e 112
REFERENCIAS. ......ooovoeeieceeee et etes et sss s st an s senss e nans e 116

ANEXOS L 122



10

CAPITULO 1
O FEITICO DA HISTORIA E A HISTORIA DO FEITICO

Aqueles que decidem dedicar parte de suas vidas a jornada académica sabem que ao
longo do caminho nos deparamos com inumeras possibilidades: correntes teoricas,
metodologias, tematicas envolventes etc. Nossas escolhas estdo geralmente de acordo com
nossa formacdo que, para ndo esquecer as licdes de Certeau (2005), é regulada por sua
vinculacdo institucional e pela politica educacional que a molda. Mas € claro que, dentro dos
parametros pré-estabelecidos, nossas inclinagfes pessoais vao, por fim, orientar o nosso fazer
historiografico. E sem querer cair num Pds-modernismo de relativismo exacerbado, é preciso
que se admita o quanto de nds mesmos entregamos em nossa escrita. Linhas que, explicita ou
implicitamente, escrevem ndo apenas o contetdo, hipoteses e conclusdes da pesquisa, mas
todo o trajeto percorrido até entdo, com suas escolhas, acertos, dificuldades e lacunas. Pois
bem, decidi dedicar este espaco inicial para compartilhar com os leitores uma sintese da
minha trajetoria de pesquisa cujo resultado € a presente dissertacao.

E tudo comega com o fascinio. Fascinio por uma disciplina — Historia — e por uma
tematica, cujo interesse inicia-se antes da academia — a Feiticaria. O tema que agora
desenvolvo nesta dissertacdo, comecou a ocupar-me com leituras e pesquisas académicas
desde os primeiros anos do curso de Histdria, concluido em 2009, na Universidade Federal da
Paraiba. Entre os anos de 2006 e 2008 participei, primeiramente como voluntaria e depois
como bolsista, do projeto de iniciagdo cientifica “A Heranca da Inquisicdo: Permanéncia do
imaginario inquisitorial em processos judiciais e republicanos contra curandeirismo e magia
(1899-1931) ”, que foi coordenado pelo professor Carlos André Cavalcanti. Esta experiéncia
me proporcionou as primeiras licGes na pratica da pesquisa historica, além de apresentar
interessantes relagcdes com o tema de que me ocupava. No entanto, o recorte temporal que me
interessava eram 0s conturbados séculos da Idade Moderna e, o cenario para meus estudos
sobre feiticaria, era a tropical América Portuguesa, onde se desenvolveu uma heterodoxa
religiosidade popular sob os auspicios da multiplicidade étnica. Assim, ao fim da graduacéo
entreguei o Trabalho Final de Conclusdo de Curso intitulado “O Imaginario da feiticaria na
América Portuguesa” (2009). Neste trabalho apresentei basicamente o que havia aprendido
sobre o tema a partir dos estudos que realizara até entdo, ao mesmo tempo em que ensaiava
indicagdes e possibilidades para pesquisas futuras. Futuro proximo, alids, ja que neste mesmo

ano inscrevi um pré-projeto para selecdo de Mestrado 2010 do Programa de P6s-Graduagao
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em Historia, na mesma Instituicdo onde havia me formado. Resta dizer que a proposta foi
aceita e eu dei inicio a segunda fase das minhas pesquisas sobre a feiticaria. Ao longo do
primeiro ano de curso, em meio aos trabalhos de disciplinas e leituras indicadas pelo
orientador, fomos tecendo, tal qual colcha de 1&, conexdes e possibilidades.

No segundo ano de curso é chegada a hora de efetivamente p6r em prética 0 que nos
propomos a realizar em nosso plano de pesquisa. Em outras palavras, o projeto deve ser
transformado em Dissertacdo. Nesse ponto posso dizer que me senti como a personagem
homérica Penélope que, em sua lealdade para com Ulisses, tecia sua colcha de dia e a desfazia
a noite. Meu trabalho se via as voltas com a escolha de abordagens e a impossibilidade de
acesso a determinadas fontes. A urgéncia do tempo obrigou-me a interromper 0s devaneios
tedricos e, entdo, voltei ao meu trabalho de teceld, menos pretensiosa e mais determinada. A
colcha ficou menos enfeitada, mas muito mais firme. Descobri, entdo, que humildade,
objetividade e inspiragcdo sdo ingredientes fundamentais de qualquer trabalho (ndo pretendo
omitir o medo, aflicdo e desespero, mas essas sdo “dores de crescimento”). Espero que as
paginas que se seguem possam transmitir aos leitores, além de alguma instrucao sobre o tema
proposto, um pouco da satisfacdo que tive em produzi-las.

A imagem da feiticeira vem se construindo ao longo de Eras que se sucedem na
Historia. A Antiguidade nos fornece elementos de um imaginario que se prolonga no tempo
adaptando-se aos novos contextos e, simultaneamente, se solidificando na conformacédo de
uma importante personagem condenada a permanecer: A feiticeira esta presa na sua condicao
ambigua, precisada e execrada por sociedades que a procuram e rejeitam; que pagam por seus
servicos e a entregam a autoridades para purgarem seus pecados na fogueira. A feiticeira
sobrevive aos dias atuais, mesmo quando a tecnologia se sobrepde a magia oferecendo
solucdes, que poderiamos afirmar milagrosas, para problemas (reais ou imaginarios) diversos.
Sobrevive nos contos, na midia, nas mulheres que se vinculam a grupos neo-pagdos e no
constante ressuscitar dos historiadores que, revirando timulos, buscam os resquicios com 0s

quais possam desvelar ao mundo a historia destas “mulheres malditas”.

**k*
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1.1 LIMITES E ABORDAGENS

A pratica da Historia Social vem, ja ha bastante tempo e de forma gradual, abrindo
novos campos para o conhecimento Historico. A cultura como objeto de estudo da Historia é
fruto desse processo e recentemente engloba areas como, por exemplo, as afetividades,
representacOes, ideias, mentalidades, entre outros. Objetos de estudo imprevisiveis tém
aflorado desde entdo e, neste processo, se destaca o desvelar de vivéncias, crengas e praticas
alheias a normatividade e ao institucional. Tornou-se clara a diversidade das rela¢des sociais e
a multiplicidade de cddigos culturais estabelecidos socialmente s6 podem ser apreendidas em
toda sua complexidade e dinamismo quando cultura e sociedade s&o abordadas de forma
integrada. Nesse sentido, “a historia social passa a ser encarada como perspectiva de sintese,
como reafirmacdo do principio de que, em histéria, todos os niveis de abordagem estdo
inscritos no social e se interligam.” (VAINFAS, 1997, p. 78).

O estudo a que nos propomos compartilha do interesse por abordagens nas quais 0s
aspectos culturais, entendidos como componentes que possibilitam a sociabilidade e conferem
significado ao mundo, sdo analisados em observancia as diversas areas que compdem a
realidade social. Destaca-se, portanto, a convergéncia entre historia cultural e historia social.
Uma abordagem que se recusa ao reducionismo de uma infraestrutura dominada por uma
economia que tudo abarca, mas que também n&o se rende ao estudo isolado de elementos da
cultura que, alheios aos movimentos e a dinamica social, sdo deficientes e incompletos.

Pela especificidade de nosso objeto de estudo, outras observacbes de ordem teorica se
fazem necessarias. A convergéncia de tradicbes milenares com praticas e crencas
relativamente recentes e adaptadas ao momento histérico especifico de nossa andlise, a
efervescéncia da ldade Moderna, exigem acuidade para reconstituir o processo de
conformacdo de uma determinada mentalidade e para perceber as possibilidades efetivas de
acesso a ela por parte do historiador. Por isso nos apropriamos de métodos de analise
especificos da histdria das mentalidades.

Segundo Vainfas (1997), ndo obstante todas as criticas, as mentalidades continuam a
ser uma area de atuacdo que concentra a escolha de inUmeros pesquisadores ainda que de
forma velada, escondida sob uma torrente de conceitos e velhas propostas evocadas por novos
termos. Segundo este autor,

[...] € notavel o contraste entre o desgaste da nogdo de mentalidades no

vocabulario dos historiadores e o extraordinario vigor dos estudos sobre o
mental, ainda que sob novos rétulos e com outras roupagens. A bem da
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verdade, as mentalidades prevaleceram e continuam a inspirar indmeros
programas de pesquisa em diversos paises — e ndo s6 na Franga —, nao
obstante a assimilacdo das criticas que hd mais de 20 anos tém sido feitas a
esse campo do saber histérico. (VAINFAS, 1997, p.190)

Sendo assim, este campo de pesquisa ndo pode ser reduzido ao estere6tipo formulado por seus
criticos. O trabalho que apresentamos aqui ndo disfarca suas influéncias teoricas, mas se
propde a uma historia das mentalidades revisitada a luz de novas perspectivas. Uma Histéria
consciente da pluralidade de “mentalidades”, algumas vezes contraditdrias, no seio de uma
comunidade e mesmo de um individuo. Aberta ao encontro com outras ciéncias humanas sem
abrir méo, no entanto, dos principios definidores dos estudos historicos: o tempo e a mudanca.

Este trabalho se dedica ao estudo da feiticaria no contexto da América Portuguesa,
tendo como fontes principais documentos selecionados entre aqueles produzidos pela acéo
inquisitorial referente ao periodo’. Aliado a tal recorte temporal estabelecemos outro,
espacial, de forma que o territorio geografico sobre o qual lancaremos nossa analise
corresponde a uma parte do que hoje se denomina “nordeste brasileiro”. Se pensarmos em
termos de ocupagdo demografica e desenvolvimento econdmico observaremos que 0
Nordeste € 0 espaco mais antigo desde a conquista portuguesa e o interesse pelo seu estudo se
justifica pela ideia marcada de caracteristicas historico-culturais que se destacam pelas suas
especificidades tipicas’. No entanto, as demarcacdes territoriais baseadas na geografia,
embora necessarias a delimitacdes objetivas para a pesquisa historiografica, ndo podem
compor uma barreira rigida limitadora da andlise historica, pois a percepcdo do espaco

regional como produto e produtor de relacdes sociais requer olhares atentos que evitem impor

'As referéncias bibliograficas utilizadas para este trabalho sio, em grande parte, provenientes das publicacdes de
documentos inquisitoriais compilados por historiadores que a eles tiveram acesso em arquivos, sobretudo, o
arquivo da torre do Tombo em Lisboa: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil - Denunciacdes e
Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Recife: FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984, Colecdo
Pernambucana, 2a fase, vol. XIV, 1984; Santo Oficio da Inquisicdo de Lisboa: ConfissGes da
Bahia (organizacdo Ronaldo VAINFAS). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997. Série Retratos do Brasil ;
Segunda visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil pelo inquisidor e visitador o licenciado Marcos Teixeira.
Livro das Confissfes e Ratificacfes da Bahia - 1618-1620. Introdugido de Eduardo d’Oliveira Franca e Sonia
Siqueira. Sdo Paulo: Anais do Museu Paulista, tomo XVII, 1963. Também foi utilizado neste trabalho, como
recurso de pesquisa, documentos inquisitoriais digitalizados, organizados e disponibilizados pelo Arquivo
Nacional da Torre do Tombo: I.L, proc. n® 1268; I.L, proc. n® 1377; I.L, Caderno do Promotor n° 121, livro 313.
? Atualmente, importantes estudos desenvolvidos, tanto no campo da Histéria quanto da Geografia, colocam o
regionalismo como um discurso que forma a identidade relativa a um espaco delimitado, supondo uma histéria e
cultura especificas baseadas em préticas e crencas comuns que nada mais sdo do que representacdes forjadas e
impostas por grupos sociais dominantes que norteiam a construcdo de culturas historicas. Ndo obstante este
entendimento, acreditamos a “regido” oferece as necessarias delimitagdes para a préatica da pesquisa
historiografica sem que isso signifique encobrir ou ignorar questionamentos sobre as praticas mdltiplas,
discursivas e ndo-discursivas, que elaboram a identidade regional.
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limites fisicos/geograficos, ao fluxo desdenhoso dessas relagdes sociais desenvolvidas sob
contextos historicos especificos.

Essas observagbes procuram de certa maneira justificar de antem&o ao leitor um caso
de feiticaria que ocorre, ndo no seio da economia agucareira nordestina, mas no Sertdo do
Piaui e que ser& o assunto sobre o qual nos deteremos no terceiro capitulo. Entendemos esse
sertdo pecuarista como um espacgo nascido da expansdo dessa economia nordestina e, ele
préprio, gerador de um novo desenvolvimento sdcio-econdmico no processo colonizatério da
américa Portuguesa.

Se faz importante destacar ainda que a oportunidade de trabalhar com o tema a nivel
regional possibilita romper com os inimeros estere6tipos consagrados historiograficamente, e
ndo deixa de permitir que se estabelecam enriquecedoras comparagdes com estudos similares

efetuados em outras regiGes. Nesse sentido,

[...] o estudo regional oferece novas Oticas de analise do estudo de cunho
nacional, podendo apresentar todas as questfes fundamentais da Historia
(como os movimentos sociais, a acdo do Estado, as atividades econdmicas, a
identidade cultural etc.) a partir de um angulo de visdo que faz aflorar o
especifico, o proprio particular. A historiografia nacional ressalta as
semelhancas, a regional lida com as diferencas, a multiplicidade.

A historiografia regional tem ainda a capacidade de apresentar o concreto e o
cotidiano, o ser humano historicamente, de se fazer a ponte entre o
individual e o social [...]. (AMADO, 1990, p. 12-13).

Por fim, resta esclarecer mais uma opcao de abordagem feita no decorrer da producédo
deste trabalho: analisar apenas os casos de feiticaria protagonizados por mulheres. De acordo
com os registros literarios da Antiguidade, o oficio da feiticaria era de dominio propriamente
feminino. Vimos que esta tradicdo se estende ao longo da Idade Média num processo que, por
fim, resultara na “Caga as Bruxas”. Trataremos, portanto, de medos que se relacionam e que
marcaram profundamente a Historia Ocidental ao longo dos séculos: O medo da mulher e da
feiticaria. A misoginia de base teoldgica, difundida em diversos setores da sociedade ao longo
da Idade Média e Moderna, estabelece a ideia de que a mulher é um ser constantemente
predestinado ao mal e, portanto, mais inclinadas ao oficio da Feiticaria. No contexto da
América Portuguesa, e no que diz respeito as feiticarias de tradi¢cdo especificamente
europeias, as mulheres sdo, de longe, as maiores incriminadas. O mesmo ndo acontece com as
praticas méagicas indigenas e africanas onde, observando-se 0s processos, ha um significativo

nimero de feiticeiros.
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E preciso observar que, em nossa analise, outras fontes, para além dos documentos
oficiais, serdo consideradas. Desde a Antiguidade as feiticeiras rondam o imaginario ocidental
e € através da Arte, sobretudo Literéria, que estas miticas personagens expressam sua
presenca. E como néo ceder a tentacdo de procurar feiticeiras de outros tempos e lugares? A
Antiguidade nos apresenta a homérica Circe, a funesta Medéia e a desgrenhada Canidea dos
versos do poeta Horécio. A literatura medieval, com seu ciclo arturiano e demais romances de
cavalaria, nos apresenta um universo imaginario riquissimo no qual figuram feiticeiras, fadas
e bruxas que, por seus conflitos, ambiguidades e poderes sobrenaturais, despertam o medo,
que é, sobretudo, masculino. Morgana surge deste universo como a grande representante
literéria da feiticaria medieval. Mas existem outras, alids, muitas outras... Jovens de maligna
beleza ou velhas horripilantes. Elas estdo sempre 14, figurando na cultura escrita ou a nivel
oral em contos populares posteriormente registrados e tornam-se cada vez mais reais e
aterrorizantes. Sobrevivem na literatura Moderna através das feiticeiras (de inspiracdo
nitidamente classica) que tentam Macbeth, na obra de Shakespeare, e aparecem nos escritos
que narram a vida da bruxa espanhola Maria Padilha, cuja histéria conta como, atraves de
seus encantamentos, seduziu o rei Pedro, o Grande, e foi responsavel pelo assassinato da
rainha Branca. Depois de sua morte, a ilustre amante real tornou-se padroeira das feiticeiras;
seu nome sendo citado em diversos encantamentos referentes a processos inquisitoriais de
feiticaria em Portugal e na América Portuguesa, onde, num exemplo incrivel de sincretismo
religioso, passa a figurar como uma importante entidade do culto afro-brasileiro. E também a
literatura espanhola que nos apresenta a Celestina de Fernando de Rojas, obra que data do
século XVI. A arte divulga a sociedade um modelo de bruxa: “ (...) perfumista, recuperadora
de virgindades, delatora, cafetina e feiticeira (...) ”” (A Celestina, p.34). O Renascimento marca
0 século de ouro da literatura portuguesa e, nas paginas escritas por autores como Gil Vicente
e Jorge Ferreira de Vasconcelos, encontramos descricdes de feiticeiras cujos aspectos se
deixam entrever na analise de casos inquisitoriais portugueses e brasileiros. No Brasil colonial
vimos este esteredtipo revelar-se em registros da Inquisicdo, como no caso exemplar de
Antbénia Maria, natural de Beja, que viera para o Brasil ap0s ja ter sido processada em sua
regido de origem por supersticdes e feiticarias e de que trataremos no capitulo seguinte.

E importante deixar claro que ndo se trata de analisar espectros, pois que estes,
enquanto tais, ndo sao objetos de estudo dos historiadores. Estamos interessados em mulheres
reais, situadas no tempo e apreendidas em seu lugar na sociedade colonial da América
Portuguesa. Procuramos desvelar suas vivéncias e os motivos pelos quais em determinado

momento foram identificadas sob o signo da feiticeira. No entanto, para a compreensdo
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destas questdes se faz necessario perscrutar sobre os elementos miticos que compdem o
instrumental mental que possibilitou tal associacdo. E quanto aos portadores do imaginario
que procuramos apreender, ndo 0 encontraremos apenas entre 0S grupos populares onde
frequentemente estavam as feiticeiras, que também nds estamos a perseguir, mas, sobretudo
na mentalidade daqueles que as cacavam, julgavam e condenavam: Juizes eclesiasticos,
Magistrados e, sobretudo, Inquisidores. Observar as convergéncias e oposicoes entre esses

imaginarios portadores de um fundo comum é o nosso objetivo.

1.2 OS DOCUMENTOS INQUISITORIAIS E A CIRCULARIDADE CULTURAL

A historiografia brasileira do periodo colonial tem demonstrado interesse pelos
inesperados temas soprados pelos ventos da Nova Historia Cultural, entre estes se destacam
aqueles voltados aos vastos campos da religiosidade, moralidades, cotidiano, afetividades etc.
E 0 que o estudo de tais temas tem normalmente em comum? Os usos e abusos que fazem de
privilegiada fonte de pesquisa: Os documentos do Santo Oficio da Inquisicao.

Nossa historiografia tem normalmente promovido a analise dos processos
inquisitoriais com o objetivo de apresentar a triste historia da perseguicdo sofrida por alguns
grupos sociais (judeus, homossexuais, escravos africanos, sdo alguns dos exemplos mais
classicos) e mal escondem seus interesses ideoldgicos. A historia dos judeus, dos cristaos-
novos, da feiticaria, homossexualidade, heresias, intimidades etc., sdo temas que vém sendo
abordados sob perspectivas diversas, olhares distintos, fundamentados em diferentes posturas
tedricas e metodologicas. Muitas destas pesquisas detém relacdo, mais ou menos direta, com
grupos cuja historia de lutas contra o preconceito e a intolerancia se mantém nos dias atuais.
Além disso, estes trabalhos estdo quase sempre, declaradamente, se abstendo de adentrar, sob
qualquer viés, numa Histdria Institucional ou administrativa dos mecanismos repressores das
condutas que pretendem esclarecer historicamente, entre estes, a Inquisicdo. No entanto, ao
utilizar fartamente de suas fontes ndo podem deixar, mesmo indiretamente, de lancar luz sobre
esta Instituicdo religiosa.

Pois bem, este trabalho pretende contribuir, ao seu modo, com este campo
historiografico e embora também ndo almeje compor uma Historia Institucional do Santo
Oficio, nao fara uso ingrato de suas fontes, nem ira despreza-lo como entidade assombrada, ja
julgada e condenada por ilustres historiadores no Tribunal que se encarrega do passado. Aqui
e ali o leitor vislumbrara o esfor¢co por uma anélise integra em linhas que se esforgam por

compreender, de forma objetiva, 0s encarregados de manter a ortodoxia cristd. Mas,
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decididamente, meu objeto de estudo € outro, pois minha atencdo estara voltada para o campo
das religiosidades, mas especificamente para as crencas e préaticas relacionadas a feiticaria.

Afinal, do que tratam os processos de feiticaria? Da ilusdo provinda de supersticdes
paradoxalmente alimentadas e combatidas pelo fanatismo religioso da Igreja Cristd? Seriam
frutos de uma loucura coletiva, disturbios psicolégicos motivados por uma quase insuportavel
realidade social numa época de constantes atribulagdes? Expressfes de um imaginario popular
construido pela tradi¢do ao longo do tempo? Para muitos historiadores parece ndo importar,
pois de qualquer forma trata-se do irreal, do falso, da mentira. Esquecem-se de que seus
motivos sdo de interesse historico e que “uma mentira, enquanto tal ¢ a seu modo, um
testemunho” (BLOCH, 2001, p.98).

Os processos inquisitoriais permitem inumeras abordagens e constituem material de
analise com amplas possibilidades narrativas. No entanto, & notavel o atraso com que se
percebeu o valor histérico das fontes inquisitoriais para o estudo da cultura popular. Mais
surpreendente € a resisténcia que ainda sofre por consideravel parcela da comunidade
académica. No caso especifico da feiticaria, a documentacdo fornecida pelos processos da
inquisicao parece, aos olhos de muitos estudiosos, oferecer apenas vozes distorcidas, ecos de
um imaginario cuja compreensao tem se tornado impossivel ao longo do tempo, algo fragil
demais para constituir-se em objeto de investigacdo historica. Argumenta-se que as vozes
contidas nesses textos foram manipuladas, distorcidas pela autoridade e intransigéncia do
inquisidor e pela depuracdo efetuados pelos escrivaes, ambos os problemas derivados do
aparente abismo que separa a cultura erudita e a popular. No entanto, Carlo Ginzburg (2007)
nos recorda antigas licdes de Walter Benjamin e afirma que é “Escavando os meandros do
texto, contra as intencdes de quem os produziu, podemos fazer emergir vozes incontroladas
[...]” (GINZBURG, 2007, p.11). Antes disso, Marc Bloch, em seu fundamental Oficio do
historiador, j& alertava que os historiadores, a respeito dos rastros deixados pelo passado, ja
estdo aptos a “‘saber bem mais a seu respeito do que ele julgara sensato nos dar a conhecer”,
concluindo que tal fato deve ser apreciado como “uma grande revanche da inteligéncia sobre
o dado” (BLOCH, 2001, p.78).

E obvio que os documentos produzidos pela perseguicdo inquisitorial no s&o neutros
nem suas informac6es objetivas, afinal, foram produzidos a partir de uma relacdo de embate
cultural extremamente desigual. A critica do testemunho que trabalha com realidades
imaginarias, deve ser sempre conduzida com muito critério, cuidados e sensibilidade.
Devemos lembrar que, embora o objeto de estudo seja composto por mentalidades que créem

e agem de acordo com ideias que aos nossos olhos parecem irracioanis a postura do
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historiador devera ser a de torna-lo inteligivel ao conhecimento histérico a fim de poder
demonstrar como tais realidades imaginérias refletem, de forma clara, os diversos aspectos
sociais de cada lugar e época. No que diz respeito as fontes inquisitoriais,

Os aparelhos de repressdao forneceram as evidéncias historicas de um
imaginario até bem pouco tempo considerado inapreensivel demais para ser
objeto da pesquisa cientifica e que, no entanto, tem se revelado importante
para uma compreensdo mais aprofundada das sociedades (MARTINS, 2009).

De um lado, temos a imposicéo repressiva de uma cultura religiosa oficial e, de outro,
mulheres que se transformam em borboletas, escravas que se libertam e viajam a um mundo
de celebragdes, produzem formulas capazes de despertar o amor, amuletos que defendem,
feiticos que vingam, curas miraculosas, a possibilidade de adivinhar o que esta oculto...
Elementos de um imaginario que conduz o sujeito historico a um mundo paralelo de luzes ou
sombras, mas antes de tudo magico, sobrenatural. Um universo de crencas e praticas feito de
ilimitadas possibilidades, inconcebiveis para 0 pensamento racional. Testemunhos da cultura
popular, registrados por aqueles que ndo admitiam nenhum outro sistema de crencas sendo o
oficialmente imposto pela elite dominante.

Este trabalho pretende destacar o embate e os niveis de circularidade cultural entre os
representantes de uma cultura religiosa dominante — a da Igreja Catolica — e 0s representantes
de uma cultura religiosa que se faz “popular” na medida em que a aquela se opbe, com
praticas e crencas heterodoxas. No Brasil de antanho, a distancia entre a col6nia e o reino, a
diversidade étnica e um catolicismo mal vigiado se combinaram para fazer aflorar uma
infinidade de pecados. No ambito especifico das religiosidades, as declaracdes daqueles que
se confessaram ou foram denunciados por praticas magicas, registradas pelo Santo Oficio da
Inquisicdo, apontam o quanto estas pareciam ser recorrentes no cotidiano dos colonos que
viviam a religiosidade cristd de forma bastante heterodoxa e procuravam, através de
incontaveis sortilégios, alterarem a realidade indesejada. Muitos dentre aqueles processados
pelo Tribunal da Inquisicdo afirmaram ignorar que o que faziam constituia desvio de fé.
Ignorancia ou falta de ortodoxia, o fato é que foram cometidos “deslizes” ndao apenas por
devotos, mas muito comumente por sacerdotes, numa terra que parecia, definitivamente, se
especializar em pecados. Este embate cultural pode ser evidenciado a partir do estudo de
casos de feiticaria analisados a luz tedrica daquilo que Carlo Ginzburg denominou
“circularidade cultural”

Dentre 0s nossos objetivos estéd o de identificar elementos da cultura religiosa popular

na voz do Inquisidor, assim como a assimilagdo, por parte da populagdo colonial, dos
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preceitos religiosos a respeito de praticas magicas, imposto pela cultura oficial do catolicismo.
A ideia de “circularidade cultural” foi sugerida pelo autor russo Mikhail Bakhitin (2010) em
seu trabalho sobre a cultura comica popular na Idade Média e no Renascimento e foi
conceituada por Carlo Ginzburg (2006) em seu classico da micro histéria sobre o moleiro
friuliano processado pela inquisicdo por heresia. No primeiro caso, Bakhitin parte da obra de
Rabelais, representante de uma elite letrada e erudita, para analisar aspectos comicos da
cultura popular expressos em paginas preciosas, embora também permeadas de elementos
culturais pertencentes ao meio intelectual no qual o escritor renascentista vivia. A cultura
circula de baixo para cima e o resultado que se apresenta é o dialogo entre o erudito e 0
popular. No segundo caso, Ginzburg procede a analise de um processo Inquisitorial sobre o
moleiro Menocchio, individuo pertencente as camadas populares camponesas, acusado e
condenado por proposicoes heréticas. As ideias desenvolvidas por Menocchio expressavam
elementos da cultura erudita recolhidos a partir do acesso a obras classicas de literatura
medieval e moderna sobre as quais o malfadado moleiro faz uma releitura de contetdo,
expressa nos registros de seu processo, e que poderiamos dizer que €, no minimo, inusitada. A
cultura livresca em questdo alimenta a cosmogonia e 0 pensamento herético do acusado e a
convergéncia desta com uma tradicdo oral camponesa, da qual Menocchio faz parte,
produzem as ideias originais que tanto surpreenderam aos inquisidores, ao historiador italiano
e a todos aqueles que leram seu livro. Desta vez, 0 movimento faz com que os elementos
culturais partam de cima para baixo e retornem, reformulados, a cultura dominante. Ha,
portanto, “[...] um influxo reciproco entre cultura subalterna e cultura hegemonica [...]”
(GINZBURG, 2006, p.15) Tudo isto faz ruir a tese de que entre o popular e o erudito apenas
se desenvolveram relacbes de dicotomia cultural, e reafirma a existéncia de um “|...]
relacionamento circular feito de influéncias reciprocas, que se movia de baixo para cima bem
como de cima para baixo” (GINZBURG, 2006, p. 10).

Ao final da década de 1970, o historiador francés Jean Delumeau (2009) ja intuira
sobre a necessidade de um estudo que observasse a interacdo entre o popular e o erudito sob
pena de nada se conseguir além de um resultado analitico incompleto. Segundo este autor

[...] é metodologicamente necessario, no estudo dos maltiplos fatores que se
somaram para provocar essa enigmatica sequéncia da histéria europeia, ndo
se ater a um unico nivel social e cultural: o da elite ou do mundo rural.
Importa, ao contrario, esclarecé-los alternadamente um e outro e restabelecer
suas constantes relagdes reciprocas. (DELUMEAU, 2009, p. 566)
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Portanto, privilegiar o olhar dos representantes da cultura religiosa dominante,
constantemente repressiva, é revelador muito mais da opinido dos juizes, de seus dogmas e
preconceitos, do que os significados atribuidos a feiticaria por parte daqueles que a
denunciavam ou confessavam. Por outro lado, aceitar de pronto os relatos dos denunciantes,
acusados e confitentes das praticas magicas, se torna irresponsavel na medida em que é
indiscutivel o fato de que suas vozes séo filtradas culturalmente e, muitas vezes, distorcidas
sob a pena do escrivéo.

A ideia que nos ampara € a de que o modelo de feiticeira que buscamos desenhar
nestas paginas esteve na base do imaginario da feiticaria desenvolvido tanto pela cultura
erudita, quanto pela cultura popular. No entanto, a marcha do tempo, a hierarquia social e as
diferentes formas de apreensdo da realidade, se encarregaram de torna-lo estranho um ao
outro. Dai entédo a ideia de que entre inquisidores e réus existe um fosso mental de proporcoes
abissais. Esta € uma ideia que ndo leva em consideracdo os emprestimos culturais reciprocos
entre 0s grupos sociais.

Segundo o historiador francés Jean Claude Schimitt (2006; p.424), o tema da feitigaria
“[...] mostra-nos de maneira exemplar como a imaginacdo, o fantasma, a crenca nessas
entidades, podem ser forgas histéricas de primeira importancia”. Sendo assim, nosso objeto de
estudo sdo as mentalidades a partir das quais se constroi o universo encantado da feiticaria
que, embora ndo encontre aos nossos olhos correspondéncia com a realidade objetiva, “nédo
deixa de ser uma realidade social que possui efeitos objetivos e materiais [...]” (SCHIMITT,
2006; p. 423-424).

1.3 A FEITICARIA COMO TEMA DE ESTUDO: DEBATE HISTORIOGRAFICO

Na segunda metade do século XIX foi escrita pelas maos de um importante historiador
uma obra dedicada a Feiticaria, ou, nas palavras do autor, “a heresia das feiticeiras”
(MICHELET, 1976, p.5). Em “A feiticeira”, publicado na Franga em 1862, Jules Michelet
nos apresenta uma narrativa historica recheada de licencgas poéticas e discursos imaginativos.
O livro aborda o tema da feiticaria feminina ao longo das Idades Média e Moderna
esforcando-se, a sua maneira, por racionalizar o fenbmeno, enxergando nos contextos
socioecondmicos aos quais estavam submetidas as classes subalternas, as suas motivacées
sociais. A obra nos apresenta a feiticaria como o produto de uma realidade repressora. Arma
sobrenatural e rustica de uma luta de classes. Sem hesitar, nosso autor afirma que a feitigaria

data “dos tempos do desespero”.
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Tal interpretacdo é fruto de um corajoso trabalho de analise histdrica sobre um tema
marginal e, apesar de apresentar explicaces que hoje podem ser consideradas reducionistas,
tem um valor sugestivo que ndo deve ser irresponsavelmente desprezado ainda que, aos
nossos olhos contemporaneos, o conjunto da obra apresente graves erros metodolégicos como
interpretag0es abertamente parciais e a falta de objetividade no trato com as fontes. As
motivacdes sociais da feiticaria compdem um aspecto chave para a compreensdo do fenémeno
e devem ser analisadas ao lado de seus significados mais profundos, simbdlicos e ritualisticos.
Em todo caso, a Feiticaria, como objeto de estudo, permaneceria esquecida e, durante muito
tempo, preterida em favor de temas mais “sérios” e “politicamente comprometidos”.

Em fins do século XIX, a Antropologia despontava como uma disciplina de grande
interesse entre os intelectuais europeus. Temas como magia, mitologia e religido comparada
foram privilegiados em trabalhos diversos e dois destes foram particularmente importantes
para o estudo de nosso tema. Em 1890 foi lancada a obra “O ramo de ouro” de Sir James G.
Frazer que, ap0s proceder a andlise comparativa de mitos e do folclore de vérias sociedades,
defende a ideia de que o pensamento humano evolui em etapas que se alternam do méagico
para o religioso e deste para o cientifico. O autor procede ainda a diferenciacéo tedrica entre
magia e religido, pela qual sua obra ganhou notoriedade. Mas o0 que nos interessa aqui é a tese
de que a feiticaria medieval e moderna se explica pela sobrevivéncia no tempo de uma
religido pagd@ eminentemente rural, um culto agrario centrado em antigas divindades, em
especial aquelas relacionadas & fertilidade e a natureza®. Assim se explicariam as referéncias,
em relatos registrados pela elite letrada medieval, de supersticdes camponesas sobre crencgas
magicas e adoracdo a deusa Diana/Artemis (FRAZER, 1982). Embora a tese central do
antropologo escocés tenha sido posteriormente refutada por outros estudiosos, diversos
pontos de sua obra, sobretudo a descricdo de algumas crencas maégicas, apontam aspectos
valiosos para o estudo da feiticaria, alguns dos quais serdo retomados no presente trabalho.

Nas primeiras décadas do século XX, a antrop6loga e egiptologa britanica, Margaret
Murray, publica seus estudos dedicados a Feiticaria, 0s quais vém carregados da influéncia de
James G. Frazer. “O culto das Bruxas na Europa Ocidental” (1921) apresenta polémicas
conclusdes obtidas apos investigagdes conduzidas pela autora sobre as origens da bruxaria
Medieval e Moderna. A teoria principal da obra defende a ideia, reafirmada em obras

posteriores, de que a Bruxaria é um fendmeno que tinha suas raizes na sobrevivéncia de cultos

*0 pensamento intelectual europeu do inicio do século XX é fortemente influenciado pela teoria do
evolucionismo social. Sir James George Frazer era um estudioso da evolugéo histérica do pensamento humano,
dedicado ao campo da antropologia social. Frazer destacava, em suas pesquisas, o papel exercido pelo
misticismo e pela magia sobre a evolu¢do mente humana.
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pagdos antigos, sendo um conjunto de praticas coerentes de uma religido secretamente
mantida por grupos espalhados por toda Europa (MURRAY, 2003) *. Em pouco tempo, a
obra se tornou vulneravel aos ataques que se fizeram cada vez mais veementes e cujos
argumentos se concentravam na aceitagcdo tacita da “realidade da bruxaria” tal qual se
apresentava nas fontes de pesquisa, evidenciando a auséncia de critica historica e documental
na analise do Saba, ritos, crengas e praticas magicas. A auséncia de esforco interpretativo fez
com que a tese de Murray fosse sistematicamente ridicularizada e desprezada. No entanto, por
trés dos arroubos e exageros podemos reconhecer originalidade e intuicdes que ndo podem ser
consideradas totalmente erradas. Quem poderia negar que a documentacdo inquisitorial
medieval e moderna, proveniente de processos que se deram em diversos recantos da Europa,
estdo carregadas de reminiscéncias de praticas e crencas religiosas pagds? O historiador
italiano Carlo Ginzburg (1991), aceitou parcialmente as dicas investigativas de Murray e
chegou a admiraveis e desconcertantes resultados em seu ensaio “Historia Noturna”.

Essas contribuicdes para o estudo da feiticaria se empenharam em desvendar tao
obscuro tema percorrendo caminhos diversos e chegando a resultados polémicos e justamente
contestaveis. No entanto, seus esfor¢os ndo séo vaos e embora tenham sido submetidos a uma
analise critica, ndo foram ignorados. No devido momento o leitor poderd reconhecer em
nossas investigacdes, desviando dos equivocos cometidos, o resultado positivo desses estudos
pioneiros.

N&o se pode negar que a importancia assumida pela feiticaria europeia como objeto de
estudo em meados do século XX esta diretamente relacionada com a crescente influéncia
exercida pela antropologia sobre a disciplina histérica, embora nessa época ainda fosse, para a
maioria dos historiadores, um objeto marginal. A perseguicdo a feiticaria (Unico objeto
considerado capaz de estudo sério) era apenas um tragico e deprimente episddio da historia
intelectual europeia. Poucas décadas depois se tornou o tema historiografico “da vez”.
Embora tenha ganho os espacos académicos, no que diz respeito a disciplina histérica, o
interesse pela tematica “[...] continuou a se concentrar de maneira quase exclusiva na
perseguicdo e nos seus mecanismos culturais e sociais. As vitimas permaneceram quase
sempre na sombra.” (GINZBURG, 2007, p.299)

Continuando nosso percurso chegamos ao ano de 1949, quando foi publicado na

revista dos Annales o artigo intitulado “Feitigaria: bobagem ou revolugdo mental?” assinado

* Ver também: MURRAY, Margaret Alice. O Deus das feiticeiras. S&o Paulo: Gaia, 2009.
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pelo historiador Lucien Febvre®. No referido texto, Febvre se dedica a analise de um
documentado caso de possessdo demoniaca, ocorrido na provincia francesa de Lorraine no
século XVI, envolvendo a jovem Elisabeth de Ranfaing. A possessdo desembocou numa série
de denuncias contra supostos feiticeiros: agentes de Sata que, na sua maioria, pertenciam aos
altos circulos da sociedade, alguns suficientemente importantes para serem protegidos, outros
punidos com a morte pelo terrivel pecado. As provas de acusacdo? A palavra do deménio que
habitava dentro de Elizabeth era mais que suficiente, pois experientes autoridades no assunto
afirmavam que a possessdo era auténtica. O caso teve grande repercussao na regido, foi
acompanhada de perto por personalidades locais, leigas e eclesiasticas, inclusive por algumas
das “mentalidades mais evoluidas de seu século” (FEBVRE, 1949; p. 14).

Febvre afirma que se dedica a exposicao de tal episddio porque ai existe um problema
historico e questdes que precisam ser elucidadas. Como explicar que “os homens mais
inteligentes, integros e cultos de uma época”, como por exemplo, Jean Bodin, “um dos
espiritos mais rigorosos de seu tempo”, acreditassem na realidade da feitigaria, em possessoes
demoniacas etc.? (FEBVRE, 1949, p.12). Crencas que, aos nossos olhos contemporaneos, nao
passam de supersticoes que acusam falta de senso critico. Para Febvre “a mentalidade dos
homens mais esclarecidos do fim do século XVI e inicio do século XVII, é radicalmente
diferente dos homens mais esclarecidos do nosso tempo [...] entre eles e nés uma revolucéo se
desenrolou” (1949; p 14). Este é um problema sobre o qual os historiadores tém a obrigacéo
de observar e prevenir sob o risco de se cair numa confusdo de preconceitos intelectuais em
relacdo aos homens de outrora. O senso do impossivel passaria a compor o instrumental
mental dos intelectuais apenas a partir da segunda metade do século XVII. Trata-se de um
importante alerta feito por um importante historiador contra o pecado do anacronismo. Para o
estudo da feiticaria nos tumultuados séculos XVI e XVII, a consciéncia historiadora de que as
mentalidades que estudamos sdo fundamentalmente diferentes das nossas é essencial. E isso
no que diz respeito tanto a mentalidade dos grupos sociais mais desfavorecidos, quanto das
elites, autoridades religiosas etc. Nesse sentido aprendemos com Febvre a licdo de que nao
apenas a mentalidade dos acusados, denunciantes e confitentes, deve ser analisada sob tal
perspectiva mas, igualmente, a mentalidade inquisitorial deve ser estudada e compreendida
em sua radical diferenca em relacdo a nossa. O respeito a historicidade dos mortos evita

preconceitos e possibilita analises sébrias.

> FEBVRE, Lucien. Sorcellerie, sottise ou révolution mentale ? In: Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations. 3e année, N. 1, 1948., p. 9-15. Tradugao nossa.
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Inspirado por Michelet e motivado por seu mentor, Lucien Febvre, outro historiador
francés, Robert Mandrou (1968), escreveu “Magistrados e Feiticeiros na Franga do século
XVIII”, um livro que trata essencialmente da mudanca ocorrida na jurisprudéncia francesa em
relacdo ao crime da feiticaria nos setecentos. Trata-se de “uma exploragdo da consciéncia
judiciaria” (MANDROU, 1968, p.18), num momento de profundas mudancas que, no entanto,
ndo se deram de forma linear e sincrénica, mas que vao avangando e inovando a préatica
judiciaria no que diz respeito a questdo da feiticaria. A esta foram atribuidos novos sentidos
que a aproximavam muito mais da loucura, ilusdo e supersticdo. Tal inovacdo de concepcdes,
diz respeito a “revolugdo mental” a que se referia Febvre em seu artigo ja citado
anteriormente e pode ser considerada como uma tentativa de racionalizar um fenémeno e uma
crenga que se mostrava tdo perturbadora para a elite intelectual europeia.

Também seguindo o pensamento de Febvre, o historiador inglés Keith Thomas (1991)
afirma que,

Astrologia, feiticaria, curas pela magia, adivinhacdo, profecias antigas,
fantasmas e duendes sdo hoje devidamente desdenhados pelas pessoas
inteligentes. Mas eram levados a sério por pessoas igualmente inteligentes
do passado, e é tarefa do historiador explicar porque era assim [...]
(THOMAS, 1991, p. 9)

Thomas escreveu uma obra de félego na qual explora a ambigua relacdo entre as
praticas religiosas da Igreja CatOlica e as praticas populares de magia no contexto da
Inglaterra do século XVI e XVII. Relacdo que se desdobrava, ora em sincretismos e
sobreposicdes, ora em intensa rivalidade. Dentre as crencas analisadas pelo autor encontramos
a bruxaria, definida como “[...] a atribui¢do do infortunio a um agente humano oculto”
(THOMAS, 1991, p. 355). Para Thomas a realidade da bruxaria esta limitada as denuncias
provocadas pelo sentimento de inseguranca geral, beirando a neurose, que marca a ldade
Moderna. Os medos, 0s rancores e a pressao dos inquisidores provocaram um ndmero enorme
de dendncias e confissdes cuja consisténcia era produto de um imaginario popular subjugado
pela mentalidade inquisitorial, esta embriagada por tratados demonoldgicos. A coeréncia dos
relatos era conseguida pela violéncia psicoldgica exercida pelos inquisidores. Neste processo,
em resumo, estaria a explicacdo para a difusdo histérica da crenca na feiticaria maléfica e
diabdlica, justificadora da caca as bruxas na Idade Moderna.

Para Keith Thomas as bruxas modernas inglesas foram produzidas pelo contexto
turbulento dos séculos XVI e XVII, quando se multiplicaram fogueiras e denlncias. Portanto,
0 historiador inglés, rigido em suas analises, se coloca na contramdo de certas tendéncias do

principio do século XX que vislumbravam, na feiticaria e nos elementos miticos do Saba, a
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insistente sobrevivéncia de cultos e praticas pagdos, atraves de grupos populares fiéis as
antigas crengas. O estudo € o resultado de uma tentativa de racionalizar o fendmeno da
feiticaria, despindo-a de qualquer traco de sua realidade para além das dendncias e confissfes
feitas num contexto de pénico e sob a pressdo da mentalidade inquisitorial. E importante
destacar que esta obra veio a preencher uma imensa lacuna historiografica, lidando com o
tema da feiticaria de maneira sistematica, afzendo uso de ampla variedades de fontes
histéricas. Nas palavras de Carlos Nogueira®, estudioso brasileiro que também se dedicou ao
tema da feiticaria europeia, a obra é “um extenso e meticulosamente erudito inventario sobre
aspectos distintos da mentalidade inglesa no inicio dos tempos modernos” (1994; p. 301).

A historiografia brasileira dos ultimos anos também tem oferecido contribuicdes
interpretativas sobre o tema. Envolvendo relagcbes complexas, a perseguicdo inquisitorial e as
crengas e praticas de feiticaria na América tem sido objeto de inimeros trabalhos, pois,
embora preterida em favor de “crimes inquisitoriais” que maior repercussao tiveram na
América Portuguesa, a feiticaria € um tema instigante que vém se insinuando no trabalho de
historiadores que se dedicam ao estudo da sexualidade, cotidiano, religiosidades e cultura
popular. No Brasil, o primeiro passo foi dado pela historiadora Laura de Mello e Souza
(1986), que rompe com a historiografia tradicional brasileira, ao reconstituir com grande
acuidade o universo de crencas produzidas no Brasil ao longo do processo de colonizacao.
Apoiada em fontes documentais diversas, sobretudo documentos inquisitoriais, essa
historiadora tratou, num apanhado geral, dos principais aspectos da feiticaria colonial
atribuindo significados as suas crencas e praticas e contextualizando-as historicamente. Deve-
se ainda destacar o trabalho louvavel da historiadora que, ao superar 0s pressupostos sobre a
origem africana da maioria das crencas e praticas magicas desenvolvidas em terras brasileiras,
langcou uma luz sobre 0 contexto europeu que tanta importancia teve para a conformacao da
religiosidade popular do periodo.

Embora ndo seja o “crime” inquisitorial a que se dedica com maior afinco, o
antropdlogo Luis Mott (2005) é autor de numerosos artigos dedicados a perseguicdo ao crime
de feiticaria em varios Estados. Ao escrever sobre religiosidade popular na América

Portuguesa, também destacou a importancia da feiticaria na Col6nia ao constatar que,

Malgrado a preocupacao da Inquisigdo e da propria legislacéo real, proibindo
a pratica das feiticeiras e supersticbes no Brasil antigo, em toda rua,
povoado, bairro rural ou freguesia, la estavam as rezadeiras, benzedeiras e

® Carlos Nogueira é Professor Doutor Dept®. Histéria FFLCH/USP e suas pesquisas deram origem & inlimeros
artigos envolvendo o tema da feiticaria e também ao livro “ Bruxaria e Historia: As Praticas Magicas no
Ocidente Cristdo” (Sao Paulo: Atica, 1991)
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adivinhos prestando tdo valorizados servicos a vizinhanga. (MOTT, 2005,
p.194)

Também contribui para o tema, em producdes historiogréficas de grande repercussao o
historiador Ronaldo Vainfas em suas obras que destacam o cotidiano de heresias da sociedade
colonial. Seduzidos pelo tema e dedicados a enfoques variados podemos citar os professores
Daniela Calainho (UERJ), Angelo Faria (UFV), Carlos Roberto Nogueira (USP), entre outros.
Nos ultimos anos, uma série de dissertacOes e teses vem trabalhando com o tema a nivel
regional ou local, analisando casos a partir de documentacdo variada e perspectivas diversas.
Dentre algumas mais importantes para este trabalho, cito a tese de doutorado apresentada ao
PPGH — UFPE por Carlos André Macédo Cavalcanti intitulada “O Imaginario da Inquisicdo
—De mitologizacéo de Valores no Tribunal do Santo Oficio, medo no Direito Inquisitorial e
nas Narrativas do Medo de Bruxa (Portugal e Brasil, 1536- 1821) e a dissertacdo, defendida
perante esta mesma instituicdo, “Um caso de feiticaria na Inquisicdo de Pernambuco, por

Tatiane de Lima Trigueiro. Este trabalho se insere nesse processo.

1.4 A FEITICEIRA: CONSTRUCAO DE UM MODELO

A seguir nos dedicaremos a acompanhar a conformacdo de um modelo de feiticeira
que culmina com a feiticeira moderna acompanhada de outros dois grandes protagonistas do
esplendoroso e tragico teatro da Feiticaria nesta época: o Inquisidor e o Diabo. Tanto a
Feiticeira quanto o Inquisidor representaram, em nossa analise, apesar do titulo no singular,
um grupo submetido a um modelo baseado num conjunto conceitual esteredtipado construido
ao longo do tempo e que na Idade Moderna se definiram de forma mais ou menos homogénea.
Essa definicdo pode ser legada a difusdo da cultura erudita letrada através da invencdo da
imprensa, pois, a partir de entdo, tratados de demonologia e manuais inquisitoriais
proliferaram de forma estrondosa, 0 que pode ser constatado pelas varias edicdes que 0sS
principais deles vieram lograr’. Ao mesmo tempo, as reformas religiosas com toda a
importancia que atribuiam ao trabalho de evangelizacdo em missGes que se sucediam,

atuavam no vigiar constante da intimidade e da consciéncia. Essa atuacdo ocorria atraves de

7 Alguns desses conceitos mais marcantes sdo a relacdo associativa entre o feminino, a fraqueza ou baixeza
moral e a feiticaria; A relacdo entre a feiticeira, o erotismo e a morte, ou 0 submundo dos mortos também é
bastante comum. A religiosidade da ldade Média é marcada pelo nascimento de um personagem que se torna
continuamente mais poderoso e que assume a lideranca como grande representante do mal e antagonista de
Deus; A feiticeira passa a ser reconhecida como uma de suas principais agentes, sem que perca as caracteristicas
impostas anteriormente, antes, reforcando-as.
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serm@es entusiasmados, voltados ao publico geral, do trabalho de catequese cada vez mais
incentivado e realizado, sobretudo, pela Companhia de Jesus e, por fim, através da Inquisi¢éo,
de seus editos e do terror dos casos que se espalhavam “boca a boca” entre 0 povo. Tudo isso
fez com que fossem sendo conhecidas da maioria da populagcéo europeia, nas cidades e nos
campos, quem eram e o que faziam as feiticeiras, a malignidade e onipresenca diabdlicas, bem
como a diligéncia e a intolerancia da Inquisicdo para com ambos. Claro que ndo estamos
afirmando que, no @mbito deste conhecimento pré-estabelecido, ndo coubessem dissensdes
provenientes do conflito entre mentalidades distintas. O problema esta no fato de que a
influéncia matua exercida pela cultura erudita e pela popular se dava numa relacdo bastante
assimétrica e que o resultado destes encontros e desencontros era literalmente escrito pelos e
para os letrados, sempre sob a sua perspectiva. Reconhecer isto faz parte do respeito que se
deve a Historia e aqueles sobre quem também se pretende contar algo, mas que ndo tinham
acesso a producdo da nossa principal fonte de pesquisa, 0 conhecimento escrito. Estes,
sabemos estarem enterrados bem mais fundos nas covas do passado.

A construgdo do modelo de feiticeira esteve diretamente relacionada ao imaginario e
atitudes masculinas perante o feminino. Estas foram sempre marcadas por contradicdes,
alternando entre veneracdo e a hostilidade violenta e repressora. Pode-se afirmar que esta
contradicdo é, ela propria, fruto de uma natureza feminina ambigua. Nas palavras de
Delumeau (1993)

Essa ambiguidade fundamental da mulher que da a vida e anuncia a morte
foi sentida ao longo dos séculos, e especialmente expressa pelo culto das

deusas-maes. A terra é o ventre nutridor, mas também o reino dos mortos,
sob o solo ou na &gua profunda. E o célice da vida e da morte... (p. 312)

A Deusa-Mae que gera, também pode assumir o carater de Deusa da Morte, causadora
de guerras, peste, fome. A fisiologia feminina associada ao ritmo lunar gera desconfianca e
por sua maior proximidade com a natureza e seus segredos, a mulher foi sempre creditada, nas
civilizacBes tradicionais, o poder de profetizar e, por seus conhecimentos secretos, curar ou
prejudicar por meio de misteriosas receitas. As mulheres seriam também mais aptas a entrar
em sintonia com o0 cosmos e compreender a linguagem divina. Na Grécia antiga, por exemplo,
as Pitonisas representavam a porta de comunicacdo entre 0os homens e o0s deuses, cuja
mensagem, no entanto, s6 poderia ser interpretada pela superioridade racional masculina.
Dessa maneira, o feminino tem sido relacionado ao sonho, ao obscuro, a natureza dionisiaca,

instintiva. Enquanto o Homem, numa tentativa de valorizar-se, se designou apolineo e
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racional (DELUMEAU, 1993). Assim, s6 nos resta esclarecer que o medo em relacdo a
mulher definitivamente ndo é uma invencdo cristd, mas, antes, foi incorporada de forma
intensa ao seu imaginario. A relacdo entre a Mulher e a Feitigaria é fruto deste temor em
relagdo aos mistérios do sobrenatural. E entendemos serem filhos naturais do temor, a
adoracao, a exclusdo e a repressdao. Da adoracdo foram votadas as divindades. Quanto as
mulheres, estas tiveram que conviver com a excluséo e repressao violentas.

O estere6tipo da feiticeira diabdlica se estabeleceu definitivamente nos séculos que
marcam a ldade Moderna sob o0s auspicios da cultura letrada. Apesar disso, 0 modelo da
feiticeira em seus principais aspectos, sobretudo 0s que mais ressaltam nesta época, deitam
raizes em tempos longinquos. Talvez o resgate da Antiguidade promovido pelo Renascimento
seja responsavel por esta correspondéncia tdo nitida. Um resgate que nés mesmos vamos
proceder, embora dentro de certos limites, em busca de novos instrumentos para analise do
nosso tema. Assim, trataremos, em primeiro lugar, de personagens femininas mitologicas,
algumas das mais notdrias e representativas para a cultura ocidental, em quem encontraremos

0s principais elementos que norteiam a construcdo da imagem da feiticeira.

1.4.1 DEUSAS-FEITICEIRAS DA ANTIGUIDADE

Partiremos da mitologia egipcia que nos trouxe Isis: esposa, mée, senhora da natureza
e da magia. Também € a guardid dos mortos, cujo culto se estendeu pelo mundo greco-
romano adentrando os recantos pagdos do mundo cristdo. A magia é um elemento central em
toda a mitologia de [sis, possivelmente mais do que para qualquer outra divindade egipcia,
por isso foi considerada seu atributo, pelo que ndo € de surpreender que esta deusa tivesse um
papel central nos rituais e feiticos egipcios, notadamente os de protecdo e cura. Sua
correspondente mesopotamica € a babilonica Isthar, deusa lunar dos acadios, cujos
significados simbdlicos e atributos mitoldgicos correspondem ao da rainha Isis. Entre os
Sumérios era conhecida como Inanna e um monumento erigido em sua homenagem é uma das
sete maravilhas da antiguidade: “O portdo de Isthar”. Apesar de associada a beleza e
fertilidade, ndo oculta seu lado sombrio relacionado a noite, guerra e morte. No mais antigo
registro literario conhecido, o poema babilénico intitulado “A epopeia de Gilgamesh”, a
divindade do amor nos é apresentada em seu lado terrivel e vingativo.

E foi através do antigo comércio maritimo no Mediterraneo que personagens miticas
babildnicas e egipcias aportaram no mundo helénico. Tanto Isis quanto Isthar, além de

estarem relacionadas & magia, também adquirem uma forte associacdo funeraria. Séo
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“Senhoras dos Mortos”, para quem as portas do submundo estdo abertas. Tais atribuicdes nos
remetem diretamente a outra deusa cujo culto floresceu na Grécia: Hécate, filha Unica de
Perses e que, apesar de ser considerada uma deusa secundaria do pantedo grego, aparece
insistentemente na mitologia e é sempre referida como uma personagem de grande poder.
Embora o Hades grego ja tivesse, como sua rainha, a deusa Perséfone, esta outra divindade
que lhe é associada, mas que floresceu com caracteristicas independentes, ocupou o
imaginario mitoldégico romano durante muito tempo. Entidade do submundo, senhora dos
mortos, ¢ também conhecida como a deusa das feiticeiras e dos terrores noturnos. E também
uma divindade lunar e, em seu aspecto mais terrivel, costuma aparecer na lua nova, quando a
escuriddo da noite é maior, conjurando fantasmas e cées infernais para, nas encruzilhadas,
assustarem passantes desavisados (MENARD, 1991). Esta deusa misteriosa que foi por vezes
identificada como Diana (BULFINCH, 2002, p. 164), representa o feminino em suas trés
fases: a virgem, a mulher e a ancia, que correspondem as trés fases lunares (crescente, cheia e
minguante). Diz-se ainda que mantém uma quarta face, esta infernal, que se refere ao seu
papel no submundo e € representada pela lua nova (SICUTERI,1985, p.69).

E importante perceber que Hécate, como todas as divindades gregas, tinha fortes
caracteristicas humanas. Estas se identificam com a imagem da feiticeira, uma “mulher
perversa ¢ lasciva, que enfeiticava suas vitimas” (SICUTERI, 1985, p.77). O lirico grego
Baquilode, refere-se a deusa Hécate como “portadora da tocha, filha da Noite de negro
regaco” (Apud, SICUTERI, 1985, p.74). Apol6nio de Rodes, famoso escritor grego do século
I11 a.C, cujo registro da lenda dos Argonautas é a mais influente nos dias de hoje, chama-a de
“rainha das feiticeiras” (1999, p. 93) e o consagrado poeta latino Ovidio a descreve em termos
terrificantes (2006, p. 215). E extremamente interessante perceber que os registros literarios
greco-latinos que fazem referéncia a Hécate, ddo origem a uma carga mitica com conotacdes
simbdlicas que depois serdo herdadas pelas feiticeiras representadas na Literatura e
Iconografia medievais e modernas.

Neste breve percurso nos deparamos com divindades femininas cujos atributos,
expostos em registros literarios antigos, apontam para a construcdo de um modelo: a
Feiticeira. As senhoras da magia que analisamos até aqui, estdo todas de alguma forma
relacionadas ao mundo dos mortos, a escuriddo da noite, ao mistério da lua e a ambiguidade
de suas belezas terrificantes. Nos dedicaremos agora a analise de algumas personagens do

mundo antigo cujos aspectos convergem para a imagem que tentamos reconstruir.

1.4.2 MULHERES FEITICEIRAS NA LITERATURA CLASSICA



30

A feiticeira mais famosa dos tempos antigos é a Circe, dos seculares poemas
homeéricos, que tanto marcou o imaginario europeu fomentando o medo de Bruxas. Segundo
Hesiodo, Circe é filha de Perses, portanto, irma de Hécate®. Em outros textos da mitologia
grega aparece como filha do rei Eetes e da propria deusa Hécate, comumente assimilada a
Perseida. De qualquer forma, o parentesco entre a deusa da magia e a feiticeira homérica é
inegavel. Circe encaixa-se no padrdo de divindade até aqui analisados, sobretudo, por seu
aspecto ambiguo: deusa do amor fisico, bela e encantada. Também possui aspectos funerarios
e conhecimento a respeito do submundo, afinal, é Circe quem orienta Ulisses a entrar e
sobreviver no mundo dos mortos, indicacfes sem as quais nosso herdi nao teria conseguido
prosseguir com sua aventura. O epiteto “deusa de belas trancas”, dado por Homero na
Odisseia, lembra-nos que Circe, assim como Hécate, era comumente relacionada as moiras,
que “teciam” e exerciam poder sobre o fio das vidas humanas. Versada em muitos bruxedos, a
nossa feiticeira se destaca na arte dos filtros, remédios, venenos e encantamentos que exigem
grande conhecimento das ervas. Escritores antigos como Homero, Hesiodo, Ovidio e Plutarco
relataram suas proezas e garantiram para ela um lugar nas lendas e no imaginario ocidental.

Outra ilustre feiticeira da antiguidade, cuja tragédia se fez ouvir e representar em toda
cultura Ocidental, foi Medéia, filha do rei Eetes da Colquida, malfadada esposa de Jaséo,
sobrinha de Circe e sacerdotisa de Hecate. Medéia pode ser considerada uma das personagens
mais inspiradoras da mitologia. Sua historia, que envolve amor e crueldade, desperta, ao
longo dos séculos, sentimentos contraditorios como piedade, terror, e fascinio. A “Medéia”,
imortalizada na tragédia de Euripedes, apresenta um comportamento desviante intoleravel ao
padréo estabelecido e esperado pelo homem grego. A imagem de Medéia se estende a todas as
mulheres: “habilissimas artesds de todo os males” (EURiPEDES, 2010; v. 409). Uma mulher
desesperada, imprevisivel, cruel e irascivel, cujo comportamento remete a Pandora da qual,
segundo Hesiodo, descende “toda funesta geracio de mulheres" (HESIODO, 1995; v. 585).
“Subjugada em amor gragas a aurea Afrodite” (1995; v.117), Medéia se perde tal qual Circe e
Isthar.

Na Roma classica, Hécate, a funesta divindade a quem Medéia presta culto estad
presente em toda sua conotacdo magica e suas atribuicdes sdo repassadas as divindades

romanas Diana e Prosérpina que, inseridas no ambito da cultura popular, se distanciam cada

8perseida gerou Circe e o rei Eetes./ Eetes, filho do Sol ilumina-mortais/, desposou a virgem do Oceano rio

circular /Sébia de belas faces, por designios dos Deuses./ Ela pariu Medéia de belos tornozelos”. In: HESIODO.
Teogonia — A origem dos Deuses. 3?2 ed. Sdo Paulo: Ed. lluminuras, 1995; p.117.
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vez mais “do mitologema para tornarem-se padroeiras da magia” (SICUTERI, 1985, p. 103).
Alias, a feiticaria acaba por tornar-se um tema recorrente na literatura classica romana,
acompanhada de uma forte misoginia expressa no terror masculino da bruxa a qual a tradicéo
cristd dara continuidade.

Apesar de dados epigraficos descobertos pelos arquedlogos em territério greco-
romano constatarem a presenca basicamente masculina no cendrio da magia classica, as fontes
textuais da literatura colocam as mulheres no centro deste universo magico, fazendo emergir a
figura da feiticeira (SILVA, 2006). A reconhecida influéncia exercida pela cultura grega sobre
a antiga Roma se faz presente também na literatura e os escritores romanos, ao representar
suas personagens magicas, inspiraram-se, principalmente, nas feiticeiras gregas Circe e
Medéia. Esta representacdo feminina aparece sob a pena de varios autores dentre 0s quais
poderiamos citar: Horacio, Ovidio, Virgilio, Petrénio, Lucano, Filostrato, Séneca e Apuleio.
No momento vamos nos restringir, principalmente, a analise das obras dos poetas latinos
Horacio e Ovidio, representativos da literatura romana classica e que tanta repercussao
literaria tiveram no Ocidente.

Em seus poemas, Horacio faz surgir uma famosa bruxa; Canidia, que ja se insere num
modelo de feiticeira familiar aos historiadores medievalistas. Em seu Epodo IlI, Horécio
aconselha a seu amigo Mecenas sobre o0 perigo de se envolver com mogas que fazem uso da
magia e, para dar autoridade as suas palavras, descreve a crueldade de Medéia, cujas
habilidades magicas sdo identificadas com a fabricacdo de feiticos. A famosa feiticeira, a
guem os escritos de Horacio ddo vida, aparece acompanhada de sua parceira na magia,
Sagana, com quem “se pde a esgravatar o chdo coas unhas; Rasgam c’os dentes negra
cordeirinha; Derramam sobre a cova o quente sangue, Para ali os Manes atraidos, Aos
nefandos conjuros Ihes respondam” (HORACIO,1952; I-VIII, v. 35 ao 41). As parceiras de
feiticaria estdo a praticar o terrivel conjuro de mortos, provavelmente para fins de
adivinhacdo, o que configura o crime de necromancia. Os mortos na Grécia e Roma antigas
podem ser cultuados, mas ndo devem ser convocados jamais. As consequéncias para a
comunidade dos vivos sdo temiveis. O medo dos mortos é alargado na Idade Média e o carater
funebre das feiticeiras acentua-se, contribuindo para o fascinio que exerciam sobre o
imaginario dos povos e 0 aumento da hostilidade que Ihes votavam.

As feiticeiras de Horacio portam sempre os cabelos soltos, aparentando figuras de
natureza selvagens tal qual Medéia furiosa. Veia, outra personagem horaciana, figura em um
ritual de consagracdo de um local de magia e, na terra, cava 0 solo onde enterrard uma

crianca, instrumento e vitima de seu feitico realizado em prol da preparacdo de um poderoso
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filtro de amor, que tera por ingredientes o figado e a medula do menino (HORACIO; 1941,
V, v. 53 a0 56). Esta passagem se faz importante na medida em que destaca um dos elementos
da feiticaria que permanecerd com insisténcia no imaginario ocidental, dos quais nos ddo
testemunhas os tratados e processos inquisitoriais: o infanticidio, um dos crimes mais
horrendos de que sempre foram acusadas as feiticeiras medievais e modernas. Quanto as
outras importantes caracteristicas do imaginéario da feiticaria ocidental, que sdo a agitacdo e o
transe das bruxas, podem, segundo Anne-Marie Tupet (1976, p.293), estar relacionadas ao uso
de ervas com propriedades alucinégenas, bem conhecidas de tais mulheres da Antiguidade e
que reforcam a selvageria do culto das feiticeiras. Em versos, Horéacio afirma: “Eu mesmo vi
Canidia - solta a grenha, nus 0s pés, sobracada a negra toga”. (1941; I, VIII, v. 33 e 34).

Ovidio (1945), cujos versos tanto se dedicaram ao tema do amor, ndo deixou de expor
a questdo da feiticaria antiga. Suas magas ndo passavam de velhas mas, alcoviteiras, lascivas e
furiosas, embora extremamente poderosas. Nos poemas, a negra noite e a funesta lua sdo
sempre cenarios propicios aos maleficios da bruxaria. E assim que o poeta Ovidio destaca a
escuriddo da noite como aliada das bruxas e espiritos, pois que faz sua personagem feiticeira
proclamar: “Oh, noite, tdo fiel aos meus arcanos € VOS aureas estrelas que ao fogo diurno
sucedei junto a lua!” (Apud, SICUTERI 1985, p.106). A Canidia horaciana também apela a
Noite para conjurar os poderes lunares e a presenca de Diana e no encantamento mostra como
a literatura a relaciona com a magia: ““Oh, das minhas empresas sdo infieis testemunhas Noite
e Diana, vés que governais em siléncio nas horas dos mistérios! Agora, agora, ajudai-me,
agora aos inimigos dirigi a raiva e a vontade vossa!” (Apud, SICUTERI 1985, p.106).

A invocacdo de Diana neste ritual como possivel favorecedora de praticas magicas,
invocada com objetivos de vinganca, ajuda a explicar a presenca desta divindade lunar em
processos de feiticaria levados a cabo pela inquisicdo italiana, entre os séculos X1V e XVI, e
que foram tdo bem estudados por Carlo Ginzburg em sua Histdéria Noturna. Tais fontes
registram “uma rica série de testemunhos sobre vO0s noturnos, voos de que algumas mulheres
afirmavam participar em éxtase, na companhia de uma misteriosa divindade feminina” muitas
vezes nomeada como sendo Diana (GINZBURG, 1991, p.16).

As feiticeiras classicas: Circe, Medéia e a propria Canidia, parecem ter-se dedicado as
artes magicas para que estas lhes resolvessem seus problemas individuais. Suas habilidades
em encantos, filtros e envenenamentos, se relacionam a condicdo e a postura feminina em
meio as relagdes amorosas. Impotentes num outro plano, ja que a sociedade Ihes relegava a

subordinacdo e obediéncia, recorriam ao sobrenatural e desenvolviam suas habilidades num
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mundo magico onde pensam poder governar destinos. Ovidio ndo deixa de denunciar o

engano e afirma:

Para a chama do amor alimentar

N4o servirdo as ervas de Medéia

As férmulas dos Marsos e 0s seus magicos canticos [...]
E também Circe Ulisses reteria

Se perdurasse o amor pela forca da magia
Nada espere dos filtros

Que a cor faria desmaiam face das donzelas.
Espalham os filtros a confuséo na mente

E engendram loucura certamente

Longe de n6s meios nefastos de empregar
Para ser amado deve o homem ser amavel.
(OVIDIO, 1992, Livro 11).

1.4.3 O FEMININO DE SOMBRAS E FEITICO NA CULTURA JUDAICO-CRISTA

Através destes ilustres escritores latinos pudemos vislumbrar, na poesia classica
romana, o perfil feminino da feiticeira, cujo estereGtipo vem se construindo a partir de
divindades nascidas do esplendor das civilizagdes orientais na Babilénia e Egito. A imagem
da feiticeira, trazida pelos mares mediterraneos, se consolida na Grécia Antiga e, pelo
intermédio do mundo romano, alguns de seus elementos se fazem presentes ainda por muito
tempo no mundo Ocidental. Agora vamos abordar o feminino terrificante das feiticeiras
modernas, nos elementos da cultura judaico-cristd que tornou a mulher um simbolo de
fraqueza e malignidade.

Num dos mitos mais importantes da tradicdo judaico-cristd e da prépria histéria
ocidental, a primeira mulher criada foi seduzida pelo diabo e induzida a desobedecer a
ordenacdo divina segundo a qual deveria se abster de comer o fruto da arvore do
conhecimento. Mais do que isso, ela levou a pecar o primeiro e mais puro dos homens: Adéo.
Portanto, além de passivel a seducdo diabdlica, torna-se ela prépria camplice do Mal ao
incitar seu companheiro ao pecado. Essa atitude irrefletida gera graves consequéncias e, assim
como a Pandora dos gregos, a Eva judaica € acusada de disseminar o mal no mundo. Tal
atitude desencadeia o processo que culmina com a perda do Paraiso e condenacdo de toda a
humanidade a uma vida perene de dor e trabalho. Este € mais um passo para a associacao

misogina entre o feminino e a malignidade; entre a mulher e o diabo.
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Na tradicdo escrita talmudica, em seus comentarios ao Génesis, no Beresit- Rabba,
encontramos passagens que revelam o esforco de justificagdo simbdlica masculina para a

culpabilizacdo da mulher;

Por que nos funerais as mulheres vao sempre a frente do morto? Respondeu:
Porque trouxeram a morte ao mundo, elas precedem o féretro... Porque foi
dado a mulher o preceito relativo a menstruagdo? Respondeu: Porque verteu
0 sangue de Adao... Porque lhe foi dado o preceito do lume no Sabado?
Porque apagou a alma de Adao. (apud SICUTERI, 1985; p. 35-36)

A hostilidade ao feminino também pode ser sentida em vérias passagens do Antigo
Testamento biblico, sobretudo no livro dos provérbios onde podem ser encontrados
“edificantes” conselhos a respeito do trato com as mulheres, sempre inclinadas ao pecado.
Essa sera, portanto, uma das principais fontes para a misoginia eclesiastica medieval, pois
mensagens semelhantes poderdo ser encontradas em ampla literatura, além dos sermdes, leis
candnicas, tratados de demonologia, tratados médicos e juridicos, entre outros. O terror
masculino se encarregou de configurar, em diversas sociedades, a imagem da portadora da
morte e da mde-assassina, celebrizada no mito de Medéia, mas que pode encontrar seu
correspondente na bruxa medieval. O medo da mulher vai, portanto, além do “temor da
castragdo”, como queria Freud; trata-se do medo diante da morte®,

Os tedlogos medievais, apoiados em argumentos “cientificos” herdados da tradicao
médica antiga, sobretudo aristotélica, passam a endossar a natureza inferior do segundo sexo.
A debilidade fisica da mulher justifica a fraqueza de seu carater incontinente e corruptivel. A
inferioridade da mulher ndo é mais uma questdo apenas de concepcles religiosas, €
corroborada segundo as leis naturais. A dominacdo masculina péde entdo ser considerada
justa na medida em que é exercida para beneficio do dominado e ndo por mero interesse
individual do dominador. E quase um favor que homens tdo devotos se dediquem a vigiar e
guiar o sexo fragil, pelo qual, em louvor a Deus e ao bem da humanidade, devem
responsabilizar-se. Assim foi que “(...) O homem procurou um responsavel para seu
sofrimento, para o malogro, para o desaparecimento do paraiso terrestre, e encontrou a
mulher...” (DELUMEAU, 1993; p.314). Essa linha de pensamento marcara profundamente o

Ocidente Cristéo.

° Segundo freud, as criancas, de ambos os sexos, desenvolvem, desde a tenra idade, o complexo de castragao.
Segundo este pensamento, meninos e meninas desconhecem a diferenca entre os sexos e a auséncia de pénis nas
garotas era resultado de uma punicdo. As meninas teriam entdo sido castradas em virtude de um grave erro
cometido e esse fato aterroriza 0os meninos. Mistérios e medos infantis estariam, portanto, na base de um medo
inconsciente em relacdo ao feminino: a de que o feminino castrado em punicdo por seu erro, possa vir a castrar,
por inveja, 0 menino falico.
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1.4.4 A FEITICEIRA DA “IDADE DAS TREVAS”

Ao longo da Idade Média, a imagem que temos da feiticeira € a de mulheres celeradas,
ignorantes e supersticiosas, mantedoras de crencas e praticas pagas enraizadas, sobretudo, na
populacdo camponesa. A fraqueza inerente a sua natureza e a ignorancia prépria de sua
condicdo social faz com que seja mais propensa as praticas supersticiosas e as ilusdes
provocadas pelo Diabo. Esta opinido encontra-se expressa em importantes tratados
eclesisticos como o texto medieval, incluido por Regino de Prim numa coletanea de
instrucBes destinadas aos bispos e seus representantes publicadas no inicio do século X.
Deste texto podem ser obtidas informacGes sobre a crenca em cavalgadas e reunides noturnas
lideradas por uma misteriosa divindade pagd. Da mesma maneira, o0 padre Giovanni Matocis,
em suas Historiae Imperiales, publicada em 1313, afirmava que “muitos leigos acreditam em
certa organizag¢do noturna dirigida por uma rainha: Diana ou Herodiade” ( Apud, GINZBURG,
1998, p. 94). Tais referéncias podem ser entendidas como sobrevivéncias da cultura classica,
cujos registros mais significantes podem ser encontrados na literatura, pois Horacio, poeta
sobre o qual j& nos detemos, € um dos que cita claramente, como padroeira das feiticeiras, a
deusa Diana. As mulheres que compartilharam tal crenca foram consideradas loucas pelas
autoridades religiosas da época e o contetdo de seus relatos, caso ndo fossem resquicios de
supersticdes pagads que deveriam ser eliminadas, eram certamente fruto da ilusdo diabdlica
atuando sobre o espirito fraco de mulheres ignorantes. A ideia de considerar tais relatos como
expressdes da realidade e acusar tais mulheres como feiticeiras ainda ndo era, de forma
alguma, a atitude comum. A feiticeira medieval relaciona-se, em grande medida, as aldeds
curandeiras, as mulheres solitarias e velhas supersticiosas que causavam desconfianca e receio
no meio social no qual estavam imersas e que, embora houvesse alguns casos de repressdo
violenta, pouca atencdo suscitavam entre as autoridades eclesiasticas. Neste momento, o0 que
importava aos vigilantes da fé cristd eram as heresias que, desde sempre, contestavam
doutrinas oficiais e divulgavam ideias heterodoxas. Por esse motivo ha tdo poucas fontes para
0 estudo da feiticaria nesta época, quando comparada ao periodo subsequente.

Mas, para além dos registros oficiais, a literatura medieval cortesa também nos legou
imagens contundentes a respeito da crenca, bastante difundida, nas entidades magicas
femininas que habitavam o imaginario das pessoas de alto a baixo da sociedade medieval. Os
textos literdrios que compdem o famoso “ciclo arturiano” sdo exemplares nesse sentido.

Também denominados como “Matéria da Bretanha”, 0s ciclos arturianos se apresentam como
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fontes importantes para o estudo sobre o medievo em diversos aspectos. Nele, o tema da
Feiticaria se apresenta de forma peculiar na medida em que expressa um contetdo de raizes
eminentemente populares, condensando elementos miticos da tradicdo classica e céltica, ao
mesmo tempo em que recebe a influéncia do pensamento cristdo oficial. Uma imagem
feminina relacionada a sabedoria, ao poder e ao divino est4 posta nestas historias inspiradas
pela religiosidade céltica na qual a figura da mulher cumpria importante papel. Pela insistente
permanéncia no imaginario ocidental como icone das bruxas, destacaremos a personagem de
Morgana. A Morgana das Fadas é, por muitos, vista como uma reformulacdo, a partir de
elementos cristdos, de antigas divindades célticas.

No entanto, o epiteto “fada” sugere outra imagem da sacerdotisa da Deusa presente
nos romances. O nome fada tem origem latina e descende do termo fatum, que significa fado
ou destino (SCHOEREDER, s/d, p. 66). As fadas eram seres miticos, portadoras de poderes
magicos e capazes de interferir no destino individual das pessoas, protegendo, concedendo
dons ou proferindo maldicdes. Para Michelet, a Idade Média seria um “Misterioso e
fascinante mundo habitado por fadas” (1976, p.40), seres que, pelo que se diz, “foram outrora
rainhas da Galia, bizarras, orgulhosas. Com a chegada de Cristo e dos apdstolos elas se
tornaram insolentes, tratando-os com desprezo”. Agora, relegadas a marginalidade de um
ambiente cada vez mais cristianizado e intolerante, “atraiam pessoas com suas dancas
encantadas ao redor de mosteiros”. Ao nascimento de uma crianga, “elas desciam pela
chaminé, ofertando-lhes seus favores e tragando seu destino” e além disso, teciam
divinamente; ai a origem da expressdo “Tecer como uma fada”. Tinham, portanto, natureza
ambigua, sendo boas e mas. A reformulacdo contemporanea destas figuras, nos contos e
fabulas, as resguardou em sua conotagdo positiva e, a necessidade da cultura cristd ocidental
de por tudo em termos dualistas, fez da fada o contraponto da bruxa, embora as fadas do
romance apresentem estreita relacdo com os seres encantados que figuram nos processos de
feiticaria escoceses datados entre os séculos XVI e XVII (GINZBURG, 1998, p. 106).
Qualquer meio termo no universo da magia é inaceitavel e incompreensivel para a cultura
eclesiastica. Os termos “magia branca” e “magia negra” também foram cunhados para
resolver essa “incoeréncia” que estd no amago do imaginario popular da feitigaria.

J4 no alvorecer da Idade Moderna, a literatura da “Era Elisabetana” também nos
apresenta suas figuras magicas. No século XVI, o poeta Shakespeare faz uma interessante
descricdo da Rainha Mab, a “parteira das fadas”. Seu reino ¢ um mundo onirico e ela €
descrita como uma pequena semeadora de sonhos e, ao final, é também identificada como

feiticeira (2008, p.772). Na obra tragica “Macbeth”, Shakespeare nos apresenta as bruxas
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encarregadas da perdigdo do protagonista. Sdo elas “As Estranhas Irmas Bruxas do Destino”
(2008, p.798). Adiante, Hécate surge como sua lider ¢ mestra de feiticos, a “inventora
minuciosa de todos os males”, aquela que, para prejudicar Macbeth, se propde a passar a noite
(hora ideal para os feiticos), “tecendo uma fatalidade, funesto fim” (2008, p.798). Hécate
surge, portanto, como alguém com poder de intervir no fatum das pessoas; Senhora da Noite e
das feiticeiras que, tal qual Circe e as fadas medievais, exercem a atividade de teceld. No
entanto, as personagens magicas que ai surgem perderam sua ambiguidade original e seu
objetivo é praticar o mal como um fim em si mesmo. E decididamente a imagem da bruxa
forjada pela cultura clerical com quem nos deparamos aqui. Nas palavras do infeliz Macbeth
sdo “[...] bruxas medonhas, feiticeiras negras, noturnas, nefastas [...]”(2008, p.798).

E importante destacar o olhar peculiar de Michelet para quem, ndo apenas a feiticeira
se torna Bruxa ao final da Idade Média, mas também o Diabo, sob influéncia dos pensadores
cristdos, sofre uma mudanca simbolica essencial. A principio, o terrivel antagonista de Deus,
apresentava-se aos olhos da cultura popular como o “Rei dos Mortos” (MICHELET, 1976;
p.77), numa clara referéncia ao Plutdo grego. Nesse processo a feiticeira surge, entdo, como a
“rainha das trevas”, na qual encontro as deusas mortuarias que tém a chave do submundo e
que transitam entre 0s vivos e 0s mortos (1976, p.83). Em meio a este processo que estamos
analisando, assistimos a mudanca de atitude da cultura erudita em relacdo a feiticeira, ndo
mais consideradas supersticGes pagds que frutificavam em mentes ignorantes. Se, antes, 0s
atos magicos ndo passavam de prodigios demoniacos para iludir os ignorantes, para as
autoridades religiosas do final da Idade Média, estes mesmos atos magicos eram reais e
inspirados pelo demdnio. As feiticeiras passam, entdo, a ser alvo do Santo Oficio da
Inquisicéo.

Assim, nas variadas atribulacdes que marcam o final da Idade Média e o inicio da
Moderna vemos surgir um terreno propicio a ‘“caca as bruxas”. Desde o século Xl, a
divulgacdo de ideias heréticas e a proliferacdo de grupos dissidentes puseram em atencdo o
alto escaldo da Igreja dominante que passou a ver inimigos por todos os lados. Além disso, o
século XIV inaugurou uma era verdadeiramente tragica para Europa Medieval. Guerras,
epidemias e crises agricolas delinearam um quadro desesperador, extremamente préprio para
a formulacdo de explicacBes que atribuiam culpas aos individuos ou grupos cujas faltas
precisavam ser purgadas. “Encontrar as causas para um mal é recriar um quadro
tranquilizador”, escreveu com muita propriedade Jean Delumeau em seu trabalho sobre a
Historia do Medo. Deste contexto é fruto o Santo Oficio da Inquisi¢do que, nascido do zelo

religioso da Igreja Catolica, atuava no combate as ameacas contra os dogmas da fé, bem como
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ao Mal como um todo. Assim, vimos a culpa por toda mé sorte ocidental ser atribuida a bodes
expiatorios provenientes de grupos que viviam a margem da sociedade. A leprosia e 0
judaismo delimitaram, durante algum tempo, o ambito no qual individuos poderiam ser
acusados. Mas, ao fim da ldade Média, a suspeita constante e o processo de culpabilizacdo
atingiram extremos a ponto de qualquer um poder ser culpado. O poder maligno da feiticaria
ndo se limitava a determinados grupos sociais, embora as acusag¢ées indicassem que alguns
podiam ser mais suscetiveis que outros. No entanto, ressaltamos que esse processo foi
iniciado e orientado pela cultura erudita, e desta forma, concordamos com Muchembled
(2001), ao afirmar que

O que mudou em profundidade parece ter sido ndo a trama das crengas das
massas e sim a das angustias dos dominantes. O reinicio brutal das cacas as
feiticeiras e sua aceleracdo estdo sem davida, menos ligadas a uma
modificacdo no estado de espirito dos camponeses e mais, muito mais, a uma
revolugdo cultural atingindo as elites sociais (p.72).

Durante a Idade Moderna, os discursos misdginos foram repetidos pelas autoridades
religiosas com tal insisténcia que os contemporéneos foram induzidos a aceitar, como
naturais, as ideias e representacdes acerca do feminino. A progressiva importancia atribuida a
Satd faz com que a feiticeira surja, neste contexto, com a certeza de que as mulheres séo, por
natureza, muito mais propensas ao servico do mal. Algumas das imagens mais estereotipadas
de feiticeira surgem nesse periodo: A Velha horrenda, préxima da morte e invejosa de toda
juventude, beleza e vitalidade. Este tipo de feiticeira foi imortalizada nos “contos de fadas”. A
bruxa é constantemente um titulo atribuido as mulheres pobres que exercem alguma atividade
relacionada a medicina popular, notadamente as parteiras, e qualquer outra que se sobressaia
nas artes curativas. Se 0 bom sucesso de suas atividades Ihes garante um lugar social de
prestigio na comunidade, um insucesso é suficiente para faca recair sobre ela toda suspeita
excludente. Além disso, o discurso religioso ja havia dado inicio a um processo de
cupabilizacdo que apenas foi reproduzido em todos os setores da sociedade, ja fragilizados
pelas mazelas que marcam o fim da Idade Média. Outra caracteristica da feiticeira perseguida
é a capacidade atribuida de comunicacdo com os animais e o conhecimento dos segredos da

natureza, o que faz ressaltar seu aspecto irracional, intuitivo, animalizado.

1.4.5 TEMPOS MODERNOS: A FEITICEIRA E O DIABO

Em sua dissertagao de mestrado intitulada “O Encantamento da Bruxa- o Mal nos

contos de fada”, Eliana Calado nos recorda que, no quadro geral da caca as bruxas europeias
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modernas, 0 conjunto de mulheres captadas pela represséo, fosse ela inquisitorial ou civil, era
composto por velhas apesar do estere6tipo da feiticeira jovem, bela e diabolica (2005, p.68).
De fato, a maior parte era composta por velhas pobres e aldeds, mas ao contrario do que se
pensa, ndo eram mulheres solitarias ja que a maioria era casada, embora houvesse um nimero
significativo de vilvas, jovens solteiras e até criancas. E, apesar das exce¢des que confirmam
a regra, as feiticeiras eram pobres. Talvez mais importante seja a constatacdo de que eram
analfabetas e ignorantes do ponto de vista do saber erudito estabelecido oficialmente.
Segundo Bria P. Levack (1998) este dado é essencial para uma melhor compreensdo da
dindmica de perseguicdo exercida contra essas mulheres ja que as coloca numa situacdo de
imensa desvantagem em relagdo aos seus acusadores. Assim, “Ignorante dos processos pelos
quais era julgada e das teorias demonoldgicas, que 0s seus perseguidores invocavam para
explicar as suas agdes, facilmente se atemorizava e confundia e ndo era capaz de organizar
uma defesa eficaz” (1998, p.221). A batalha cultural estabelecida entre os inquisidores
eruditos e as acusadas de feiticaria € uma batalha movida por aqueles que, do alto do seu
saber oficial, tentam eliminar as crencas e praticas de magia popular, adequando-as ao
conjunto de conhecimentos estabelecidos pela ortodoxia religiosa.

Em clara contradicdo com a feiticeira velha e feia, outro modelo, muito mais parecido
com aquele que vimos ser formulados desde a Antiguidade, sobressai dos tempos modernos: a
mulher lasciva, tantas vezes dotada da beleza que, com a ajuda de seus bruxedos, faz perder
muitas almas masculinas. E esse tipo de feiticeira que “volta e meia” encontramos a circular
na Ameérica Portuguesa e cujas historias os documentos inquisitoriais nos deixam entrever,
Determinadas e vingativas, estas mulheres destacam a feiticaria como um importante
elemento de atuacdo nas mais diversas relacBes sociais, sendo uma presenca constante no
campo das afetividades. Representam, muitas vezes, as Circes e Médeias da Idade Moderna,
mas ndo se pode negar que foram, sobretudo, mulheres reais, pobres, hostilizadas pelo
comportamento subversivo que tantas vezes apresentam, e que veem nas velhas crengas e
praticas supersticiosas um meio de subsisténcia transformando-as em perigosa feiticaria. O
mais importante é que a acusacdo de bruxaria diabdlica que Ihes era imputada era infundada,
se partimos do ponto de vista de que esse, na verdade, foi um crime inventado pela obsessdo
eclesiastica medieval sempre disposta a ver o Mal absoluto personificado e atuando em toda
parte. Se a feiticeira existiu em todas as épocas, captando elementos especificos de um
modelo que se constroi ao longo do tempo e se fixa na mentalidade ocidental, a Bruxa

diabolica certamente € uma invencdo que ganhou vida nos sonhos mais sombrios dos
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Inquisidores. Nos capitulos seguintes confrontaremos as observacdes teoricas aplicadas aqui

com os casos reais de mulheres acusadas de feitigaria.

1.5 0 CONCEITO DE FEITICARIA

Mas afinal, o que é a feiticaria? As feiticeiras sdo personagens muito conhecidas em
nossa cultura e delas tomamos conhecimento desde a infancia, quando nos séo apresentadas
como as antagonistas cruéis dos contos de fadas literarios ou na filmografia classica sobre o
tema. Na verdade a arte divulga esta personagem, sob diversos angulos, mas com um nicleo
comum, h& milénios. A antiguidade grega e romana nos apresentou suas feiticeiras através da
literatura como representacdes de um feminino perigoso, a Idade Média encarregou-se de
torna-las diabolicas e, na Idade Moderna, quando a realidade de sua presenca se tornou
insuportavel, assistimos a uma caca sistematica de bruxas. Durante este longo espaco de
tempo, varias sdo as linguagens artisticas que tém expressado a feiticaria, construindo e
consolidando um imaginario que se estende na longa duragcdo, apesar das nuancas e
especificidades de cada contexto. Hoje o termo permanece, ainda que nas sombras de um
mundo “high tech”, e remete a um passado distante, com uma conotacdo lendéaria e fabulosa.
Mais recentemente, grupos neo-pagéos™® tem promovido o resgate de uma suposta feiticaria
tradicional, da qual pretendem descender, construindo e desvelando as bases para uma
“Cultura Historica” da Feiticaria.

Consciente das dificuldades de apreender o significado dispensado a feiticaria por
parte da grande maioria dos acusados, denunciantes etc., este estudo se dedicard a andlise
daquelas praticas e crencas religiosas que, aos olhos da cultura oficial do catolicismo, foram
tomadas por feiticaria. Esta € uma questdo que merece grande atencdo no conjunto deste
trabalho e precisa ser exposta e discutida, inclusive para esclarecer o conceito de feiticaria
com o qual trabalharemos. Afinal, que tipo de crencas e praticas podem ser agrupadas sob o
titulo de feiticaria? Para a Igreja Catolica o assunto foi sendo sistematicamente discutido ao
longo de seéculos a partir de tratados demonologicos. Mas, e quanto aos acusados,
confessantes, acusadores e outros que se viram envolvidos em processos inquisitoriais? Até
gue ponto compartilhavam destes codigos de identificacdo? Nesse caso, veremos agrupados

neste campo conceitual, diversas préaticas e crencas da religiosidade popular.

1% “Neopagdo” é um termo utilizado em referéncia & individuos ou grupos religiosos modernos que identificam
suas praticas religiosas como reminescéncias revivicadas de préticas e crengas da Europa pré-cristd, ou da
Antiguidade Cléssica.
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Ao longo do tempo e de maneiras diversas, formalizou-se um conjunto de conceitos
que hoje servem a maioria dos estudiosos que se arriscam a pesquisar o esfumacado mundo
do imaginario da magia e fazem distincdo entre as suas formas de expressdo (bruxaria,
feiticaria, curandeirismo etc.). Portanto, na maioria dos trabalhos que tratam do tema da
feiticaria, seja no contexto da América, Europa ou Africa, s30 muito comuns as discussdes a
respeito dos significados semanticos relativos aos termos que deverdo ser utilizados quando
nos referirmos aos agentes da magia. As confusdes terminoldgicas se referem principalmente
a distingdo entre a bruxaria e a feiticaria, embora quanto a isso haja, entre os estudiosos, uma
concordancia relativamente homogénea. Convencionou-se que esta Gltima se diferencia da
primeira pelo uso de técnicas aplicadas, que necessitaram de aprendizado e se prendem a uma
I6gica natural de causa e efeito. A execucdo de ritos magicos que se insere na realidade
cotidiana e seus resultados ndo dependem inteiramente do sobrenatural e independem
totalmente de pacto diabolico. A feiticeira estd acima da simpldria dicotomia entre 0 bem e o
mal, assemelhando-se muito em suas caracteristicas ao “Homo Magus” [] personagem
medieval que tanto inspirou as representacdes iconograficas e literarias da Modernidade,
representante intermediario capaz de compreender e interferir no complicado jogo de forcas
ocultas que envolvem o universo.

A feiticaria estaria, entdo, relacionada a magia natural, e ndo diabolica, cujo
conhecimento normalmente gira em torno da cosmogonia do universo e da natureza. E este
também o tipo de conhecimento a que se dedicam os astrologos, nigromantes e alquimistas,
sendo que estes estdo muito mais proximos da cultura erudita escrita, enquanto a feiticaria
estd mais ao nivel da cultura popular — oral. Quanto a bruxaria, esta proviria de uma fonte
sobrenatura; o Mal, que segundo um pensamento iniciado na ldade Média e definitivamente
consolidado na Modernidade, pouco tinha de abstrato, tendo sido reduzido a uma causa
comum, personificado na figura do Diabo. Os poderes das bruxas eram, portanto, uma
concessao feita pelo “demo” em troca de suas almas: o famoso pacto.

Segundo Julio Caro Baroja (1969), a bruxaria se divide em duas categorias: a
primeira caracterizada por préaticas individuais — encantos e sortilégios e a segunda
relacionada a um culto de organizacdo coletiva, o que também poderia ser traduzido na
distincdo Feiticaria/ Bruxaria, ja que a individualidade da primeira e a coletividade da
segunda seriam elementos fundamentais de diferenciacdo. Ja a separacdo feita pelo historiador
portugués, Moisés Espirito Santo (1984), também compartilhada por Laura de Mello e Souza,
distingue a bruxaria em duas categorias que ele denomina como diurna e noturna, a primeira

correspondendo ao campo semantico da feiticaria e, a segunda, aos elementos essenciais do
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conceito moderno de bruxaria. O medievalista Carlos Roberto Nogueira (2004) acrescenta
novos elementos ao debate e contrape o carater urbano da feiticeira a ruralidade da Bruxa,
além disso, a feiticeira negocia comercialmente seus encantos, sobretudo aqueles relativos a
subjugacdo do sexo masculino. Neste ponto a associagdo entre feiticos e frustracdo amorosa
se torna evidente e 0s casos analisados nos capitulos a seguir convergem diretamente com
essa conceitualizagéo.

E importante destacar que as fontes para o estudo da feiticaria usam termos diversos
para definir suas agentes. Os textos antigos estdo carregados de termos latinos como
incantatrix, maleficia e lamia. A incantatrix pode facilmente ser traduzida por encantadora.
Segundo Jerénimo Cardoso, autor portugués do primeiro dicionario impresso, a feiticeira é
manipuladora de formulas e filtros magicos, habil no uso de ervas e capaz de adivinhagdes, a
quem corresponde o termo venefica ou maga (apud, BETHENCOURT, 2004, p. 52-53).
Maleficia e Lamia podem traduzir-se por bruxa, sendo que o segundo termo remete a um
imaginario mitico antiquissimo que, na ldade Média, correspondera a figura do Incubo:
deménios femininos que, através da tentacdo erotica, colocam a perder a alma de homens e
meninos (CARDINI, 1996, p.14). Striga € o termo italiano que denomina a feiticeira e
provém do latim Strix que, segundo Franco Cardini (1996), remete a ideia de metamorfose e
de vampirismo. Seria a strix uma ave noturna (ou melhor, uma mulher metamorfoseada em
ave noturna), que ataca pessoas, sobretudo criangas, sugando-lhes o sangue. Sorciere € um
termo francés proveniente da palavra sorte e indica, neste caso, aquela que tem conhecimento
do futuro, para nés, a adivinha (SCHIMITT, 2006, p.423) . Witch, termo inglés que equivale
ao campo semantico da palavra bruxa, € herdeiro do termo germanico wicca (recuperado nos
dias atuais, indica uma religido neo paga de feiticeiros e feiticeiras), que remete a “sabia”,
conhecedora das coisas (SCHIMITT, 2006, p.423). A palavra espanhola Bruja e o
semelhante termo portugués “Bruxa” sdo sindnimos e também remetem as mulheres pagés e
sabias (CARDINI, 1996, p. 14). Em certa medida, tanto a feiticeira como a bruxa estdo
envoltas por esses aspectos diversos na mentalidade do homem que vivencia a Idade Média e
Moderna, pelo menos € isso que nos dao a entender os registros escritos que nos foram
legados. Ha sempre a possibilidade de que essa confusdo terminoldgica seja produto da nossa
incapacidade de compreender esse universo magico ao qual tanto nos esforcamos por dar
coeréncia.

Desse mundo magico provém outras figuras, algumas mais do que outras, presas entre
o ténue ambito da religido e magia: os curandeiros, rezadeiros e benzedeiras, que tiveram

amplo papel na conformagdo da identidade cultural do povo brasileiro, reunindo a medicina
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popular e a fé religiosa numa profusdo de préticas supersticiosas sincréticas. Em todo caso,
estes seriam os figurantes da chamada magia branca, publica e benéfica, em oposicdo aos
agentes da magia negra, geralmente relacionada a bruxaria e feiticaria individual, secreta e
maléfica.

H& ainda os adivinhos, que podem ser de dois tipos: aqueles que se utilizam de
técnicas especificas para desvendarem o universo oculto e aqueles que possuem o dom da
vidéncia. No primeiro caso, os adivinhos podem ser considerados, em certa medida,
feiticeiros e, no segundo caso, s6 existem duas possibilidades: ou o dom € divino, e seu
receptor abengoado por Deus, ou ele adivinha o oculto por obra do Diabo, sendo ele préprio
um de seus agentes, quase um bruxo. Durante a época de maior repressdo a feiticaria, de
acordo com a perspectiva das elites eclesiasticas, com excecdo da profecia e da visdo de
origem divina, toda adivinhagéo é uma arte diabdlica. Assim, optamos por trabalhar com o0s
casos que, aos olhos da cultura dominante, se inseriam na categoria de crimes de feiticaria,
definicdo esta capaz de revelar o embate entre a cultura que tenta impor sua verdade e culturas
que resistem e se adaptam. Esta é uma observacdo valida, sobretudo, nos casos em que séo
acusados e processados indigenas, africanos e seus descendentes cuja religiosidade acaba
sendo, ao longo do processo, submetida e subvertida em crime.

A maioria dos processos envolvendo casos de bruxaria no Brasil de antanho, dizem
respeito as praticas individuais que se relacionavam as técnicas magicas e oracoes, das quais
se ausentavam, com raras excecoes, referéncias explicitas a pactos ou assembleias noturnas,
bem como a pratica coletiva de ritos e cerimdnias religiosas. O modelo e as funcdes
atribuidas aos diversos agentes da magia se confundem como, por exemplo, no caso de
“feiticeiros” que curam e curandeiros que se utilizam das técnicas da feiticaria; benzedeiras
acusadas de bruxaria, bruxas que adivinham etc. Ao analisar as fontes inquisitoriais
portuguesas, Bethencourt afirmou que, “A fluidez de conceitos e o uso indistinto dos dois
termos encontra-se igualmente entre o0s réus, testemunhas e denunciantes dos processos da
Inquisicdo, inseridos num nivel de cultura oral [...]” (BETHENCOURT, 2004, p. 74). No
entanto, no caso da Ameérica portuguesa, a grande maioria dos processos e devassas
eclesiasticas faz uso do termo feiticaria, algumas vezes fazendo referéncia ao pacto, mas nem

sempre.

**k*

As paginas que se seguem estdo dividas em dois capitulos organizados da melhor

maneira possivel, de forma a apresentar ao leitor, ao final de um processo, as influéncias e as
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especificidades da feiticaria no contexto da América Portuguesa, bem como uma amostra do
universo mental de inquisidores, acusados, denunciantes e confitentes a respeito destas
crencas e praticas. Partimos da ideia de que a feiticaria na América Portuguesa foi teorizada e
determinada pelos representantes de uma cultura dirigente que, por sua vez, vém formulando
0 conjunto de seus conhecimentos sobre o assunto ao longo de séculos, seguindo uma tradi¢do
e uma cultura histérica ocidental.

O segundo capitulo ira se dedicar a evidenciar o nascimento de uma feiticeira
Moderna, herdeira de seu passado medieval, mas adaptada e renovada para existir num mundo
em constante transformacdo. A partir da analise de casos, adentraremos no cotidiano das
mulheres feiticeiras: seus dramas e 0 uso da magia como estratégias de combate e
sobrevivéncia num mundo segregado socialmente e constantemente hostil ao feminino. Nas
mulheres que nos s@o apresentadas pela documentacdo inquisitorial, vislumbramos elementos
contundentes do modelo de feiticeira formulado na Antiguidade cujos tipos exemplares
encontramos nas personagens literarias greco-romanas e que serdo igualmente reproduzidos
na Literatura moderna por autores Ibéricos, mas que se recusam a moldar-se ao tipo ideal de
Bruxa diabolica formulada pela mentalidade inquisitorial. Sera destacada, ainda, a associacéo
entre feiticaria e desvios de comportamento moral e a realidade de uma religiosidade popular
bastante heterodoxa. Mas se é verdade que as feiticeiras coloniais, apresentadas no segundo
capitulo, insistem na recusa em cederem ao imaginario da Bruxaria europeia, no terceiro e
altimo capitulo nossas analises se concentraram num caso excepcional no qual o contetdo de
praticas e crencas relatado por duas mulheres denunciadas a Inquisi¢do, convergem para esse
mesmo imaginario. Neste capitulo observaremos, ainda, o hibridismo cultural™, tipico de
nossa sociedade colonial, destacado no universo magico religioso de jovens mulheres que,
submetidas ao regime da escraviddo e repressdo religiosa, se libertam para a vivéncia
subjetiva de uma realidade paralela.

Esperamos com esse trabalho responder algumas questdes importantes sobre a

realidade das feiticeiras da América Portuguesa: Quem eram? O que fizeram? A que modelo

' Apds o termo “sincretismo religioso” haver sido praticamente banido dos textos de histéria por abordar a
diferenca sempre em termos hierarquicos, de imposicOes e passividades, outro o substituiu nas analises que
lidam com encontros étnicos: trata-se do “hibridismo religioso”. Segundo outros estudiosos, este termo serve
também “para além de situar analiticamente o entendimento, as mudangas e as transfiguracfes dos universos
religiosos que os usos do sincretismo costumam enfatizar”, pois procura destacar “outra classe de referéncias
entrecruzadas entre os universos religiosos e os culturais, historicos, politicos ou organizacionais, que se
configuram nos usos do hibridismo, suas aberturas para vivéncias plurais e as questdes societarias dissonantes
que delas emergem”. GIUMBELLI, Emerson e LOPES, José Rogério. Debates do NER, Porto Alegre, ano 12, n.
20 p. 7-10, jul./dez. 2011 p. 7 & 10. http:/seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/view/28936/17641. Ultimo acesso
em 15/01/2013.



http://seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/view/28936/17641

45

erudito estavam submetidas? E em que medida as mulheres reais acusadas de feiticaria
corresponderam a esse modelo? Esperamos também incentivar inGmeras outras indagagdes,
reflexdes e perspectivas capazes de movimentar e desenvolver novas pesquisas neste campo

de estudo.
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CAPITULO 2

A FEITICEIRA MODERNA: LIBERTINA, URBANA E VENDEDORA
DE ILUSOES.

Neste ponto vamos tratar do surgimento de um novo modelo de Feiticeira que se fez
predominante ao longo da Idade Moderna. Modelo este para o qual confluiram aspectos da
feiticeira medieval que se modificaram e se adaptaram ao novo contexto de forma que alguns
desses aspectos foram enfatizados enquanto outros foram marginalizados ou simplesmente
desapareceram. Ao mesmo tempo, ao longo desse processo de reformulacéo, outros elementos
foram incorporados a nossa feiticeira fazendo com que ela diferisse essencialmente dos
modelos antecedentes. Dentre as caracteristicas mais marcantes da “nova feiticeira” estao sua
desvalorizacdo moral a partir da associacdo entre feiticaria e a prostituicdo, ou quaisquer tipos
de préaticas desviantes. A feiticeira passa a ser uma figura altamente sexualizada e a pratica de
magias eroticas, seu campo de atuacdo privilegiado. Outro aspecto a ser levado em
consideracdo € a migracao da feiticeira dos campos para as cidades onde passa a negociar seus
“dons” com fins lucrativos, atuando antes de mais nada como “...consolatrices aflictorum,
vendedoras de sonhos e de ilusdes de poténcia, de triunfo de vitéria, de vinganga [...] ”
(CARDINI, 1996, p. 15). A analise dos casos selecionados neste capitulo nos revelou ainda
um aspecto essencial da feiticaria moderna: O reaparecimento marcante de caracteristicas
tipologicas da feiticeira classica da antiguidade greco-romana.

Num processo marcado pela violéncia e fragmentacdo, a Antiguidade que foi se
extinguindo permaneceu ao mesmo tempo como um espectro na alvorada de uma nova era. A
cultura e mitologia da Antiguidade Classica nos ofereceram um quadro fenomenoldgico a
respeito da feiticaria, sobretudo a partir de textos latinos cuja autoridade ndo se ousava
contestar. Tais fontes tém servido de base a formulacdo de um modelo de incantatrix a qual,
segundo Franco Cardini (1996), correspondem trés aspectos essenciais: Em primeiro lugar a
capacidade de metamorfosear-se em animal e, dessa forma, atacar criancas de berco sugando-
Ihes o sangue; além disso, seus encantamentos podem também transmutar outras pessoas. Em
segundo lugar, a incantatrix atua como uma mediadora entre vivos e mortos. A necromancia é
uma de suas artes magicas e, portanto, um de seus aspectos essenciais € a comunicacdo com o
mundo dos mortos. Por fim, pode-se destacar a habilidade no manejo de ervas e a execucéo de
formulas e encantamentos que estdo na base do maleficio. Veremos estas caracteristicas, nem

sempre conjuntamente, serem atribuidas e confessadas por diversas mulheres feiticeiras, ao
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longo de toda a Idade Média e Moderna em diversas regifes da Europa. J& no Brasil colonial,
como teremos oportunidade de observar mais adiante, as praticas magicas envolvendo o uso
de ervas, a fabricacdo de formulas e filtros, além de encantamentos que tinham por base a
pronuncia de praticas e oracBes magicas, destacaram-se como atividade principal das

feiticeiras modernas.

2.1 FEITICARIA, URBANIDADE E EROTISMO

A feiticeira moderna e peninsular adquirira caracteristicas proprias de seu contexto
historico. A importancia deste modelo especifico para o nosso trabalho esta na 6bvia conexao
que estabelece com a feitigcaria colonial tendo em vista que transmigrou para o Brasil em
navios que traziam degredados e também naqueles que traziam inquisidores e seus
representantes. Os aspectos da feiticaria em Portugal podem, portanto, ser apontados como
uma das faces mais marcantes da feiticaria colonial: urbana, comercial, estreitamente correlata
aos desvios morais, especializada em magias eroticas e de um cotidiano marcado pela sua
presenca constante no campo das afetividades. Além de processos inquisitoriais portugueses,
podem ser utilizados como fontes secundéarias, embora extremamente reveladoras, 0s textos
literarios de autores renascentistas portugueses e espanhois.

Desde um passado remoto, o0 imaginario de crengas magicas manteve estreita relacao
com o campo da sexualidade, sendo os ritos e sortilégios ligados a questdo da fertilidade a
mais primitiva expressdo desta relacdo. No entanto, a magia erotica tem servido, igualmente, a
interesses individuais que bem longe estdo da preocupacdo coletiva de comunidades,
eminentemente rurais, que recorrem as forcas sobrenaturais para promover a fertilidade
agraria, garantia de sua sobrevivéncia material. Sao casos em que a feiticaria, exercida como
uma arte, seria um meio de submeter vontades e sentimentos detendo, inclusive, o controle
sobre a sexualidade alheia.

No que se refere a histdria ocidental, a mitologia e literatura antigas nos apresentam
um modelo de Feiticeira sobre o qual a magia erética, como prética voltada para o campo das
afetividades, desempenha importante papel. Sdo personagens ilustres e muitas vezes cruéis,
cujas histérias estdo repletas de episodios em que lancaram méo de uma infinidade de
sortilégios amorosos, com o fim de alterarem destinos para obtencdo da satisfacdo de desejos
individuais. A Circe homérica, a Medéia de Euripedes e a Canidea dos versos latinos de

Horacio, sdo apenas alguns dos mais representativos exemplos. Em Roma a questdo foi
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gravemente debatida pelo poeta Ovidio que conclamava seus leitores a jamais recorrerem a

tais praticas infames para o sucesso de suas conquistas, pois,

Esse caminho do maleficio é proibido. Apolo oferece-nos, com sua
inspiracdo sagrada, recursos indcuos. Sob minha orientagdo, as sombras ndo
serdo convocadas a erguerem-se de seus timulos; uma velha ndo rompera a
terra com baixa feiticaria; as plantacbes ndo serdo transportadas de um
campo para outro o disco de febo ndo empalidecera subitamente [...] de que
serviram, princesa de Colquida, as plantas do Fasis, quando desejavas
permanecer na casa paterna. De que te valeram, Circe, as ervas de Perseide,
quando o vento favoravel levou os navios de Nérito? [...] Tu, pois que buscas
para ti socorro em nossa arte, deixa de ter fé em sortilégios e magias.
(OVIDIO, 1994; v. VIII-X).

N&o obstante as exortacdes feitas por Ovidio contra esse tipo de magia, as feiticeiras
(pois que de acordo com os registros documentais, a maior parte desses feiticos era praticada
por mulheres), continuaram ainda por longo tempo a recorrerem a tais recursos sobrenaturais
como remédio para as questdes relativas ao amor, ao desejo e a vinganca. Dentre o0s
maleficios que aterrorizavam a populagédo europeia na Idade Media e Moderna, sobretudo na
Franca e na Inglaterra, estava aquele conhecido como “nd da agulheta”. O feitico responsavel
por tornar estéreis ou impotentes 0S esposos, consistia em dar nd a um corddo durante
cerimdnias matrimoniais expressando mentalmente, ou a partir de oracoes, o desejo nefasto de
prejudicar outrem (DELUMEAU, 2009). Em seu classico trabalho sobre a Historia do Medo
no Ocidente, Jean Delumeau analisa o terror despertado pelos maleficios relacionados a magia

de cunho sexual, em especial pelo “n6 da agulheta”, observando sobre tais crengas que

[...] Uma tradicdo plurimilenar atestada ao longo das eras por
Herddoto, Gregoire de Tours, por inimeros estatutos sinodais e
demondlogos e que circulava em diferentes niveis culturais, afirmava
a existéncia de casos de esterilidade e impoténcia provocados por
sortilégios... (DELUMEAU, 2009, p. 89)

Os feiticos que visavam despertar sentimentos e vontades também foram registrados
na literatura, em escritos religiosos, documentos da justica civil e inquisitorial, no entanto,
dentro da relacdo entre magia e sexualidade, 0 que mais marcou o contexto de grande parte da
Europa foram os maleficios a que se atribuiam a causa de males como infertilidade e
impoténcia sexual masculina, aspectos negativos da sexualidade. Assim, parece correto
afirmar que as praticas magicas, quando atingiam um “elevado nivel de violéncia simbdlica”,
explicavam as populagdes “as disfungdes mais graves e mais sentidas do relacionamento
sexual, como a impoténcia, a frigidez ou a esterilidade” (BETHENCOURT, 2004; p. 98-99).
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No entanto, devemos relativizar tal situacdo e respeitar as diferengas. A Europa
certamente ndo compde um bloco cultural homogéneo e os limites geograficos e contextos
socio-politicos tendem a acentuar variagcbes regionais. Em Portugal, por exemplo,
constatamos outra situagdo no que se refere as “magias sexuais”. Ao estudar “O imaginario da
Magia” em Portugal no século XVI, Francisco Bethencourt afirma que “[...] O destino
individual mobilizava boa parte dos problemas colocados as feiticeiras por uma clientela
largamente diversificada [...] (2004; p.57). Dentre as questdes que mobilizavam a bruxas
portuguesas destacam-se a importancia e 0s usos da magia erotica, em especial aquelas
dedicadas a preservacdo das afetividades. Mas se o foco de praticas magicas das feiticeiras é
alterado, o é igualmente o ambiente em que atuam; ndo mais 0s campos, mas 0s ambientes
urbanos.

Claro que a realidade historica da feiticaria na ldade Moderna permanece imersa na
penumbra e é iluminada somente na medida em que sobre ela focamos os refletores de seus
perseguidores. Sendo assim, sobre o territério da feiticaria, compartilno com Betencourt a
afirmagado de que “[...] A area de influéncia do Santo Oficio determinou, em grande medida, a
origem geografica dos presos [...]” (BETHENCOURT, 2004; p.282). E o fato ¢ que o Santo
Oficio desenvolveu suas atividades persecutorias principalmente nas aldeias e cidades, apesar
de suas expedigdes rurais.

Em seu classico sobre a Historia do Medo, Jean Delumeau, num interessante dossié
dedicado a questdo da feiticaria, afirma ser esta um fendmeno predominantemente rural
(DELUMEAU, 2009, p.566). Para o historiador francés, ndo devemos deter-nos na “feiticeira
urbana (A Celestina, de F. de Rojas) ou da Italia que, como diz Burckhardt, ‘exerce um oficio
[...] quer ganhar dinheiro e é essencialmente um agente de prazer’ [...] ” (apud, DELUMEAU,
2009, p.540). Talvez seja assim para paises como Franca e Inglaterra. Mas certamente nédo
para toda Europa. Referindo-se a Portugal do século XVI Bethencourt, que procede a uma
analise quantitativa de dados, afirma a concentracdo dos casos de feiticaria nos nucleos
urbanos (BETHENCOURT, 2004). Portanto, ndo apenas a Espanha de Fernando Rojas ou a
Italia de Burkhardt trazem a cena uma feiticeira de carater urbano. Faz-se importante destacar
que esta é uma caracteristica da Modernidade que corrompe um antigo estereGtipo de
feiticaria medieval de concentracdo eminentemente rural que, ndo obstante, se manteve firme
ao passar dos séculos em inimeras regides europeias.

Em obra pioneira da historiografia brasileira, Laura de Melo e Souza ja afirmava que
“No Renascimento, o mundo latino conheceu um novo arquétipo de feiticeira, comum aos

meios da Espanha e Italia”( 1986, p.227. E mais, 0 modelo que d& origem a este arquétipo,
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assim reconhecido pelo historiador espanhol Caro Baroja, ¢ justamente “A Celestina”
(BAROJA, 1983). Esta personagem compartilna muitas de suas caracteristicas com outras
feiticeiras provenientes da literatura classica greco-romana ja citadas anteriormente: Circe,
Medéia, Canidea. A todas elas vem juntar-se a nossa feiticeira moderna: urbana, artifice de
filtros, venenos, encantamentos e, acima de tudo, especialista sempre as voltas com questdes
de conteudo amoroso e erotico.

Alids, a propria Celestina vivia imersa numa espécie de “submundo” urbano, acusada
de toda sorte de desvios de conduta moral, dentre os quais se destacam aqueles relacionados
as questdes sexuais. Nossa feiticeira é, entdo, descrita como uma “bruxa, esperta, feiticeira,
conhecedora de todas as maldades que ha no mundo” (ROJAS, 2008, p.27). Além destes
atributos, também é perfumista de talento, mulher capaz de desfazer e refazer virgindades,
alcoviteira e mestra de tais conhecimentos que “até nas pedras provocava luxuaria” (2008,
p.28). Assim, dentre as praticas deste novo tipo de feiticaria, é ressaltada a importancia da
magia de cunho sexual. Importancia que também sera observada na Terra de Santa Cruz,
desde quando os navios portugueses nos trouxeram mulheres feiticeiras punidas e degredadas

de Portugal. Podemos compartilhar com Laura de Mello e Souza a afirmacéo de que,

Atrelando-se portanto a boa tradicdo latina, Portugal praticava a feiticaria
erdtica. Conforme se depreende do Auto de fé de 1559, em Lisboa (quando
se queimaram varias bruxas), o esteredtipo da Celestina e a associacdo entre
feiticaria e prostituicdo também ndo era estranho a nosso Metrdpole [...]
(SOUZA, 1986, p.228).

Da mesma forma, na controversa e magnifica obra de Gilberto Freyre, “Casa-Grande e
Senzala”, o socidlogo admite a importancia da tradi¢do cultural portuguesa e explica que “A
frequéncia da feiticaria e da magia sexual entre nds € outro traco que passa por ser de origem
africana. Entretanto, o primeiro volume de documentos relativos as atividades do Santo Oficio
no Brasil registra varios casos de bruxas portuguesas [...]” (FREYRE, 2006, p.405-406). A
feiticaria de origem africana teria, entdo, se desenvolvido “em lastro europeu. Sobre abusdes e
crencas medievais” (2006, p.407). Mais adiante o autor afirma que, “O amor foi o grande
motivo em torno do qual girou a bruxaria em Portugal” (2006, p.408). De fato, na América
Portuguesa, inimeros processos deflagrados correspondem ao novo modelo de feiticaria que
nos empenhamos em descrever. Cabe-nos, ainda, acrescentar que a feiticaria Moderna passou
a ostentar um importante elemento constitutivo: seu carater econdmico. Atividade comercial

ilicita, concentrada em areas urbanas. Bruxa passa a ser um titulo “perigoso, lucrativo, atirado
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a elas pelo 6dio popular que pouco a pouco, injuria ¢ implora o poder desconhecido [...]”

(MICHELET, 1969, p. 132).

2.2 AS FEITICEIRAS MODERNAS NA AMERICA PORTUGUESA

J& observamos que, aos olhos do inquisidor e da populacdo em geral, o perfil da
feiticeira associava-se as mulheres cujo comportamento era considerado subversivo. Sob a
égide do esforco moralizador, que esteve no cerne da contrareforma catdlica, a repressdo a
bruxaria passou a envolver e se confundir com a repressdo ao adultério, incesto,
homossexualidade, ou qualquer outro comportamento considerado “desonesto” do ponto de
vista da moral catélica. E dessa tradicdo cultural que sera herdeira a coldnia brasileira do
século XVI. De acordo com Laura de Melo e Souza “ (...) No Brasil colonial, dentre os que se
ocuparam da magia, talvez a categoria mais estigmatizada com a prostituicdo tenha sido a das
mulheres que vendiam filtros de amor, ensinavam orac¢des para prender homens, receitavam
beberagens e lavatorios de ervas. Magia sexual e prostituicdo pareciam andar sempre juntas
(...)” (SOUZA, 1986, p. 241).

No que diz respeito as clientes mais assiduas do mercado da feiticaria, o conjunto dos
documentos inquisitoriais destaca como um dos servigos mais requisitados a presenca
marcante de sortilégios destinados a proporcionar as mulheres uma vida matrimonial
satisfatoria, seja com feiticos para amansar maridos, trazer a benguerenca ou colocar o
cdnjuge numa situacdo de submissa obediéncia. S&o, no mais das vezes, estas mesmas clientes
que denunciam as feiticeiras as autoridades inquisitoriais, seja por insatisfacdo, escrupulo ou
como uma estratégia de vitimizacéo.

A vinda das “feiticeiras”, degredadas europeias que, com seus encantos, formulas
magicas e demodnios familiares, vieram habitar as terras longinquas da Colbnia, deixara
marcas na religiosidade popular que se desenvolvera na Terra de Santa Cruz. A tematica de
que estamos tratando pretende analisar os termos dessa transmigracdo de crencas e praticas
magicas. Vamos, entdo, as cidades e as feiticeiras que nela atuam.

Cristd-velha, natural de Lisboa, Paula Siqueira contava, em 1591, 40 anos de idade.
Era casada com um contador da fazenda Del rei e moradora da Bahia quando, no tempo da
graca, resolveu confessar seus pecados'?. Ao discorrer sobre suas culpas, acusou-se, em

primeiro lugar, de certa aventura homoerética que manteve com Felipa de Souza, famosa por

2Consultar: VAINFAS, Ronaldo (org.). Confissdes da Bahia - Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras,1997; p. 104-114.
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seduzir mulheres de diversas classes, idades e procedéncias. Em seguida, puxou pela meméria
penitente outro crime, cometido ha vérios anos. Quando ainda morava na cidade de Lisboa e
vivia seus primeiros anos de casada, Paula Siqueira teria recebido de um clérigo uma receita
magica com a qual “ele amansaria e poria toda a sua afeicdo nela”. O sortilégio consistia em
pronunciar na boca do dito seu marido, enquanto este dormia, as palavras “com que
consagram a hdéstia na missa”. Paula confessou ter usado de tal expediente algumas vezes,
mas que, por ter se dado o episddio ha tanto tempo, ndo lembra se com isso alcangou o efeito
desejado.

O feitico descrito por Paula Siqueira remete a uma pratica magica vulgar na Peninsula
Ibérica que, atravessando o Atlantico, tornou-se comum na América Portuguesa sendo grande
0 numero de casos que lhe fazem referéncia. Este expediente, assim como outros que
veremos mais a frente, parece ter sido muito utilizado por mulheres que, impotentes num
outro plano, tentavam minimizar seus problemas conjugais pronunciando a boca de seus
maridos a frase latina, a que se referiu nossa confitente: “Hoc est enim corpus meum” (Aqui
estd 0 meu corpo). Este é um exemplo de feitico que durante o século XVI e o século XVII
circulou pelos dois lados do Atlantico com pequenas alteragdes; no caso analisado, o encanto
partiu de uma formula ensinada por clérigo, em Portugal, e passou a esperancar ousadas
mulheres na col6nia.

Estendendo o rol de pecados que lhe pesava na consciéncia, Paula acusou-se de que, ja
na Bahia, travou conhecimento com certa Isabel Rodrigues, famosa feiticeira d’alcunha
“Boca-Torta”, que lhe repetiu a receita ja aprendida com o clérigo de Lisboa e que Paula
tornou a usar “algumas vezes da dita maneira ao dito seu marido”. A feiticeira teria lhe

fornecido ainda “uma carta que chamam de tocar” **

, Cuja virtude consistia em dominar tudo
com o que a tocasse. Paula Siqueira afirmou ndo ter feito uso da carta, antes a repassou a
outra mulher que, ndo se tendo feita de rogada, fez uso da magia. A “Boca-Torta”, prédiga em
receitas magicas, ensinou-lhe ainda algumas palavras magicas, oracdo de que ndo se lembra,
apenas que nomeava “as estrelas e os diabos e outras palavras supersticiosas e ruins”’, mas
de que fez uso muitas vezes na expectativa de que “0 dito seu marido Ihe quisesse bem e fosse
manso”.

Nossa Paula, esposa infeliz de um marido de trato aparentemente dificil, travou

conhecimento com outras mulheres que, solidarias ao seu mal, lhe ofereciam novas magias

3 As “cartas de tocar”, também eram largamente conhecidas em Portugal, onde vérias feiticeiras foram acusar de
receitar ou fazer uso delas. BETHENCOURT, Francisco. O imaginario da magia: feiticeiras, adivinhos e
curandeiros em Portugal no século XVI. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
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amorosas. Foi o caso de Beatriz Sampaio que, com o fim de que o marido de Paula “fosse
muito seu amigo”, ensinou-lhe umas palavras que a confitente “havia de dizer andando em
cruz, atravessando a casa de quando em quando”. No entanto, a Siqueira, talvez ja desiludida
de tais feiticos, ndo fez caso da magia ainda que a outra lhe garantisse a eficacia desta,
afirmando ter com ela tornados déceis e obedientes os dois maridos que tivera até entao.

Da mesma forma, uma outra mulher natural do Porto, Maria Vilela, que aparentemente
compartilhava problemas de afetividade matrimonial, disse abertamente & Paula Siqueira que
“usava de muitas coisas para fazer querer-lhe bem seu marido, e que primeiro pegara com
Deus para isto, porém depois que viu que Deus ndo quisesse melhorar-lhe seu marido, pegou
com os diabos para isso”. Afirmagdo ousada, cheirando a heresia e pacto demoniaco. A
receita ensinada por Maria Vilela, de grande conhecimento entre as feiticeiras portuguesas,
consistia em ir buscar na Igreja um pedago de pedra d’ara e da-la moida em um copo de vinho
a beber a quem se pretendia enfeiticar'®. Esta magia Paula confessou ter realizado uma Unica
vez, acompanhando o ritual de confeccdo da beberagem com algumas palavras que aprendera
com a “Boca-Torta”. Nossa confitente estava se tornando um repositorio de praticas magicas
de tradicdo europeia. Por fim, “perguntada se achou o efeito de amansar seu marido depois
de lhe dar a beber a pedra sagrada, respondeu que ndo sentiu melhoria”.

A margem da folha que guarda o depoimento de Paula Siqueira esta escrito que a
confitente foi repreendida e admoestada e que a ela foram dada as devidas peniténcias
espirituais. No entanto, sabe-se que Paula foi processada pela Inquisicdo de Lisboa sob a
culpa principal de ler livro defeso, A Diana, de Monte Mayor™. Além de peniténcias
espirituais e pagamento de multa ao Santo Oficio, foi condenada a sair em publico com vela
acesa na mdo para ouvir missa de pé na Sé onde abjurou de leve suspeita de fé*.

As magias deste tipo também podiam ser encomendadas em interesse de terceiros. E
foi em busca de resolver problemas amorosos da filha que Mércia Rodrigues procurou Maria

Gongalves, conhecida como “Arde-lhe o rabo”, descrita pela confitente como “mulher ndo

14 Maria Vilela também se aproveitou do tempo da graca para ir confessar-se de seus usos magicos com a pedra
d’ara.

> A obra em questdo é um romance pastoril de autoria do escritor portugués Jorge de Montemayor e foi
publicada no século XVI. Logo alcangou sucesso na peninsula Ibérica, observado nas repetidas edi¢bes que
obteve. A julgar pelas confissdes e denunciagdes feitas & mesa do santo Oficio na América Portuguesa, circulou
bastante entre os leitores da col6nia, mesmo ante a censura inquisitorial que parecia se basear na expresséo de
certos erros teoldgicos presentes na obra e também por questdes morais. Para maiores informagdes, consultar:
BERALDI, Eneida Ribeiro. Fénix — Revista de Historia e Estudos Culturais. Abril de 2012 Vol. 9 Ano IX n° 1.
ISSN: 1807-6971. Disponivel em: www.revistafenix.pro.br

16 ANTT, IL, poc. 3307.
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casada, vagabunda” *’. Mércia rogou a feiticeira, que viera a esta terra cumprindo degredo
por suas praticas magicas em Portugal, que Ihe fizesse sortilégios com o fim de que seu genro
“fizesse tudo o que quisesse sua mulher”. Assim,

pretendendo que os tais feiticos se haviam de fazer com intervir do diabo e

arte sua... lhe deu um botdo e um retalho do dito seu genro e a dita Maria

Gongalves lhe deu uns p6s, dizendo-lhes que os langasse debaixo dos pés do dito
seu genro para fazer quanto sua mulher dele quisesse.

Como o campo das afetividades € muito mais complexo do que se imagina e como 0s
feiticos podem se mostrar tdo ambiguos quanto os sentimentos, o amor facilmente se
transforma em desamor e os feiticos para trazer benquerenca podem permutar-se em
maldicdes e feiticos de morte. Foi assim que, menos tolerante para com outro seu genro, esta
determinada sogra procurou os servicos de Maria Gongalves novamente, desta vez para selar
0 destino do dito cujo. Desejava, como fim, que “ou morresse ou 0 matassem ou ndo torna-se
da guerra de Sergipe”. Alegava atender aos insistentes rogos de sua filha que, por ndo gostar
do marido, lhe pediu que negociasse o feitico. Cheia de compreensdo materna, afirmou ainda
que o homem néo dava “boa vida a sua mulher moca, filha dela confessante, por nome Isabel
Fonseca”. O comércio ilicito ndo se concluiu porque a dita Maria Gongalves, que ja havia
recebido adiantado por seus servigos, veio a ela confitente “pedindo-lhe mais dinheiro”.
Desconfiada da extorsao, Mércia desistiu do negocio.

Nos documentos da Primeira Visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil, também
encontramos, em meio a confissbes e denuncias, a feiticeira Antbnia Fernandes, conhecida
como “a Nobrega”, “mulher de mal viver”, a qual veio degredada de Lisboa “por alcovitar
sua proépria filha por nome Joana da Nobrega”, que, ao que tudo indica, tinha oficio de

feiticeira e prostituta em Portugal®

. A cristd-velha Guiomar D’Oliveira, tendo recebido a
degredada em sua propria casa, acusou-a de que, vendo “que ela confessante era malcasada
de seu marido, Ihe veio descobrir que ela falava com os diabos e Ihe mandava fazer o que
queria e eles lhe obedeciam”. O seu poder e conhecimento eram provenientes de um pacto
que fizera, pois que “dera aos diabos um escrito de sangue de um seu dedo, no qual se lhes
entregava”. Esta passagem desperta grande interesse por ser uma rara referéncia explicita a

questdo do pacto diabdlico que, muito comum na Europa, ndo figurava com grande

"W/AINFAS, Ronaldo (org.). Confissdes da Bahia- Primeira Visitacéo do Santo Oficio as Partes do Brasil. 1 ed.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997; p.119-121.

** VAINFAS, Ronaldo (org.). Confissées da Bahia- Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil. 1
ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997; p. 132-140.
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importancia no imaginario popular da feiticaria na América Portuguesa ou mesmo em
Portugal.

O fato € que, constatado o problema matrimonial enfrentado por sua hospedeira, a
Nobrega ofereceu-se para ensinar-lhes feiticos com o “que fosse bem casada com seu marido,
e ela confessante consentiu nisso”. A feiticeira teria lhe entregado uns pds, alguns dos quais
“de osso de finado” que “a confessante deu de beber em vinho ao dito seu marido”. Outras
receitas de magia erotica também foram ensinadas a Guiomar, como por exemplo, dar de
beber “a semente do proprio homem do qual se pretendia afeicdo, depois de terem
ajuntamento carnal e cair do vaso da mulher”. Desse expediente também usou Guiomar,
tendo dado sémen misturado com vinho de beber ao dito seu marido. A bruxa portuguesa, que
pretendia fazer de Guiomar sua discipula, também lhe recomendou a ja conhecida receita de
dizer a boca do companheiro a formula sagrada “hoc est enim corpus meum” com o objetivo
de fazer “endoidecer de amor e bem querer”. Por fim, nos brinda Guiomar D’Oliveira com
uma interessante oracdo ensinada pela Nébrega para com ela encantar qualquer pessoa. As
palavras magicas eram as seguintes: “fudo eu te encanto e reencanto com o lenho da vera
cruz, e com os anjos filésofos que sdo trinta e seis, e com 0 mouro encantador, que tu ndo te
apartes de mim, e me diga quanto souberes, e me dés quanto tiveres, e me ameis mais que
todas as mulheres”. Nossa esperangosa Guiomar afirmou ter dito estas palavras muitas vezes
defronte de seu marido. Perguntada se tantos feiticos deram resultado, ela respondeu
positivamente.

Neste primeiro topico conhecemos nossas feiticeiras coloniais exclusivamente a partir
do que delas disseram suas denunciantes em confissées prestadas perante a mesa inquisitorial.
A seguir, iremos dar atencdo especial a documentos que nos permitam escutar as vozes dos
trés elementos essenciais para a conformacdo de um caso de feiticaria: o denunciante, o réu e

o Inquisidor.

2.3 0 DESTINO, O DIABO E A ADIVINHA — CASO DE FELICIA TOURINHO

O caso de que iremos tratar agora é o de Felicia Tourinho, mulher mulata e natural de

Porto Seguro, filha bastarda Gaspar Tourinho®®, homem branco, clérigo que lhe deu

9 Vindo de Familia ilustre, segundo filho de Estevdo Gil Tourinho, um afortunado senhor de Engenho, Gaspar
Tourinho enveredou pelo caminho da fé, o que ndo o impediu de manter contatos multiétnicos dos quais
resultavam filhos mesticos. Sobre a genealogia da familia “Tourinho” ver: GAIO, Felgueiras. Nobilidrio de
familias de Portugal. Impressdo diplomética do original manuscrito, disponivel no site da biblioteca nacional de
Portugal, in: http://purl.pt/12151.
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sobrenome ilustre. Sua mée era Antbnia Vaz, preta forra, e ndo obstante sua natividade
tropical e descendéncia africana, Felicia é uma feiticeira acusada pela execucéo de préticas
encantatorias tipicamente europeias.

Felicia foi denunciada na capitania de Pernambuco, durante a primeira Visitacdo do
Santo Oficio ao Brasil (1591-1595) e acabou sendo investigada e punida pelos crimes de
supersticdo, feiticaria e pacto com o deménio. Seu processo foi rapido e desenrolou-se em
terras brasileiras. Um ano ap6s a acusacao, sua denuncia foi apurada, seu depoimento tomado
e a prisdo decretada. Ao final, foi condenada a comparecer em auto de fé, mas seus juizes a
escusaram da peniténcia publica. Felicia foi admoestada a ndo reincidir em seu crime e
sentenciada a abjurar de leve na f6%°, cumprir penas espirituais e pagar 10 cruzados além das
custas do processo.

Todo esse processo foi desencadeado em vinte e oito de janeiro de 1594, quando
Domingas Jorge foi voluntariamente a mesa do Senhor Visitador Heitor Furtado de Mendonga
que realizava suas atividades inquisitoriais em Pernambuco na vila de Olinda, para denunciar
Felicia Tourinho?. A denunciante afirma que “ha nove ou dez anos”, quando presa na cadeia
publica de Olinda por “estar amancebada com um homem casado”, em sua companhia se
encontrava Felicia Tourinho que, por sua vez, havia sido encarcerada por “dar uma bofetada a
uma mulher honrada dentro da Igreja”. Pelas informagdes do processo podemos presumir que
ambas as mulheres eram jovens quando se envolveram em tais “escandalos” Domingas teria a
idade aproximada de dezessete anos e Felicia teria por volta dos vinte e cinco anos de idade.
Ambas parecem haver sido mulheres socialmente desonradas; a primeira obviamente pela
ilicita e vergonhosa, embora ndo incomum, condi¢cdo de amante e, a outra havia, agredido
uma mulher, esta sim “honrada”, dentro da Igreja. Anos depois, ao tempo da dentncia, ambas
eram senhoras casadas.

O fato é que, numa certa tarde, Domingas acabou testemunha de um fato
extraordinario, ou pelo menos o bastante para Ihe marcar a memdria. Presenciou um ritual
maégico de adivinhacdo em que a dita Felicia Tourinho, utilizando-se de uma tesoura e um
chapim, aléem da ajuda do préprio diabo, pretendeu romper as barreiras do tempo e espaco
com a inteng¢do de saber se certo homem iria “onde ele tinha dito que havia de ir”. Imagino

que todos os que leem este processo intuem que o referido homem era algum enamorado de

% De acordo com o regimento do Santo Oficio portugués de 1640, a abjuracio de leve deveria acontecer
“Quando os actos de feitigaria, sortilégio, e adivinhagao,rezultar somente leve presumpgao de serem suspeitos na
f&” e se confessassem voluntariamente suas culpas ao longo do inquérito, facilitando o trabalho da Inquisicéo e
fosse a confissdo tida por verdadeira. Ou se, sob tormento, aceitassem e confessassem a verdade de suas culpas
perante a fé Catdlica. Assim também seria para com aqueles que confessassem no tempo da graca.

2L ANTT, proc. n° 1268. Disponivel em: http://digitarg.dgarg.gov.pt/details?id=2301155.
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nossa feiticeira. Mas o que nossa intuicdo pressente as pesquisas atestam: grande parte das
feiticarias europeias executadas em proveito préprio por mulheres, sdo motivadas por
questdes amorosas®?. O ritual descrito foi como se segue: “a dita Felicia Tourinho pegou uma
tesoura e a pregou no meio de um chapim entdo com ambos os dedos mostradores postos
debaixo da tesoura”, em seguida levantou o chapim e disse as seguintes palavras “diabo
gadelhudo diabo orelhudo, diabo felpudo tu me digas se vai foram por tal parte”. Se o que se
pretendia saber correspondesse a realidade a tesoura se movimentaria, caso contrario,
permaneceria imével.

A denunciante comunicou, entéo, ao inquisidor que “a dita tesoura com o dito chapim
se moveu em meia roda andando pela sua banda”. Ainda incrédula, Domingas se benzeu,
repreendeu Felicia pelo feito e disse que “ndo cria naquilo”, no que fazia alias muito bem, ja
que dentre os dogmas da Igreja Catdlica estava a certeza de que apenas a Deus cabe o poder
de adivinhar o futuro e dentre as heresias punidas pela inquisicdo estava a crenca em
contrario. Nesse caso, a nossa denunciante ndo deixou de observar que, segundo soube, 0
homem, cuja auséncia angustiava tanto a nossa Felicia, de fato “fora aquele lugar que tinha
dito”.

Aconteceu que, em maio de 1595, o Senhor Visitador mandou chamar Felicia
Tourinho e decretou-lhe a prisdo que a seu rogo, por ser “mulher doente e pobre”, deveria ser
domiciliar. Exortou ainda para que a ré “examinasse sua consciéncia” e confessasse toda a
verdade sobre suas faltas espirituais. Dois dias depois, quando foi ordenado que retornasse a
mesa do Inquisidor para prestar depoimento, Felicia alegou inocéncia ¢ “disse que tem
examinado sua consciéncia “mas precisava de” mais tempo para fazer mais diligéncia com
sua consciéncia”, no que acabou por ser atendida. Quanto retornou, trés dias depois, sua
memoria lhe havia comunicado sobre algo acontecido ha “quatorze anos pouco mais ou
menos”, quando havia sido presa por dar uma bofetada, na Igreja da Misericérdia, em Inés de
Brito (a tal mulher honrada). O fato confessado parece, entdo, que serd 0 mesmo da dendncia,
mas assim como a datacdo do ocorrido apresenta uma boa margem de erro em relacdo ao que
havia dito Domingas, o resto da historia também difere. Segundo Felicia, durante o periodo
em que esteve presa, conheceu na cadeia uma mulher de quem sé lembra o sobrenome,
Figueireda, “presa por ndo mostrar melhoramento de uma apelacdo de um crime” e que,

certo dia, fez umas “sortes” perante ela.

22 Sobre isso ver: BETHENCOURT. O imaginario da magia em Portugal. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2006; SOUZA, Laura de Mello. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996.
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O ritual descrito por Felicia € o0 mesmo de que foi denunciada por Domingas, apenas
com a diferenca de que, na invocacgdo realizada, além dos diabos, foram conjurados primeiro
Sdo Pedro e S8o Paulo. Apds a apelacdo indiscriminada as entidades benéficas e maléficas a
tal Figueireda teria dito “tu me digas a verdade que te quero perguntar”. Mas a ineficaz
memoria de Felicia a trai e ela ndo lembra qual a verdade almejada pela companheira de
cadeia. Perguntada sobre o sinal que indicaria a resposta sobrenatural, disse que se “era
verdade havia de andar a roda a tesoura e se era mentira ndo havia de mover”. Felicia,
entdo, decidiu utilizar o feitico que aprendera para descobrir se sua sentenca lhe seria ou ndo
favoravel, tendo feito a mesma “‘sorte” perante outras presas de quem nao se lembra os nomes.
Na narrativa de Felicia, portanto, ndo existem homens sobre quais gostaria de desvendar
mentiras e nem se trata de uma experimentada e poderosa feiticeira capaz de comunicar-se
com diabos como a leitura da dentncia pode deixar entrever. E s6 uma mulher que, numa
situacdo adversa, foi tentada a cometer uma “sorte” que aprendera ali mesmo. Sua tesoura
nem mesmo andou, embora isso ndao queira dizer que ela desacreditasse a magia, pois quanto
a sentenca que lhe saiu ela de fato “teve por ruim”, tal como havia sido predito 2°. Disse que
ndo se lembrava de mais nada além do que ja havia confessado e foi, entdo, perguntada pelo
inquisidor sobre qual a intencdo que tivera ao realizar o sortilégio nomeando o diabo felpudo
e 0 gadelhudo (o orelhudo sO aparece na versdo de Domingas), ao que respondeu que sua
intencdo era saber, atraves da tesoura e do diabo, sobre sua sentenca.

O inquisidor ja tinha obtido, em pequenas doses, a confissdo que tornava a ré culpada
pelos crimes de adivinhacgéo e invocacdo do demdnio. No entanto, paciente como se mostrou
ao longo dos depoimentos, decidiu que ja era hora de interpelar a ré sobre a acusacdo que a
tinha levado aquela mesa. Perguntou, entdo, sobre o uso das “sortes” e as invocag¢des aos
diabos para saber “uma certa coisa de um homem?”. Felicia, cuja memoria tinha se mostrado
deficiente e extremamente cautelosa, respondeu como ja havia feito antes, que ndo se recorda
de ter usado o feitico outra vez, mas que lembrando também o confessara. Quatro dias depois
ela lembrou e confessou. Parece que Felicia tinha tomado gosto pelo uso das adivinhacGes
enquanto esteve presa, afinal o feitico ndo conhece as limitacGes fisicas e, dentro da cadeia,
ela poderia saber o que se passava fora, atenuando o provavel sentimento de impoténcia
presente nagueles que se veém privados de sua liberdade. Felicia disse que ao tempo em que
estava na cadeia quis saber se um homem chamado Diogo Nunes, que foi “seu amigo”, fora

ao lugar onde dissera, embora ndo tenha certeza de que se utilizou daquela dita adivinhacao.

* Felicia foi sentenciada a dura pena de dez anos de degredo pela fatidica bofetada na Igreja.
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Ao ser avisada que a invocacdo aos diabos consistia grave crime contra a fé, alegou a
inocéncia de sua consciéncia que disso ndo sabia, pediu perddo e misericordia. O que ndo
deixou de lhe advir, pois embora o parecer assinado pelo Bispo Comissario da Inquisi¢do
fosse de que suas culpas eram graves e que ela deveria ser gravemente castigada, sua
puni¢Bes, apresentadas no inicio desta andlise, foram bastante moderadas. Até mesmo do
auto de fé para o qual fora sentenciada e que deveria realizar-se naquela vila, acabou
dispensada devendo “abjurar de leve” perante aquela mesa. Segundo documento contendo a
sentenca, 0 pecado de Felicia teria sido atenuado por sua confissdo e pelo fato de que a ré ter
cometido seu erro “sendo moga”.

A leitura deste processo nos indica claramente que a ast(cia inquisitorial nos
interrogatorios tinha por objetivo perscrutar as consciéncias para confirmar os pecados das
almas a partir da intencionalidade e nfo apenas do ato em si. E por isso que, enquanto a ré
confessava as suas culpas, o inquisidor Ihes questiona se “quando ela viu que ndo andava a
tesoura se ficou ela crendo ser-lhe ruim a sentenca, pois o diabo lhe ndo fizera andar a
tesoura” e ainda se “quando ela fez a dita sorte se lhe parecia a ela que podia o diabo saber 0
que estava por vir”. Diante da primeira indagacdo Felicia se atrapalha na resposta, se
contradiz, mas ao final responde que antes ja havia dito a citada Figueireda que cria em Deus
e que “vos outras fazeis andar a tesoura quando quereis”, desacreditando dessa forma o
poder do diabo e de sua suposta agente. No entanto, isso ndo a impediu de utilizar ela prépria
o método. A segunda pergunta respondeu que, quando fez a “sorte”, achava que o diabo podia
vir-lhe dizer se sua sentenca lhe sairia boa ou ma, mas agora depois que adquiriu mais
“experiéncia sabe e entende que o diabo ndo pode saber o que estava por vir e que somente
isto pertence a Deus”. Se essa “experiéncia” foi adquirida ali mesmo, perante a mesa do Santo
Oficio, se essa tomada de consciéncia € sincera ou as palavras de Felicia haviam sido
proferidas como uma formula visando atenuar a severidade do Santo Oficio para com o seu
crime, nos nunca saberemos. A verdade sobre a consciéncia de Felicia esta tdo morta quanto
ela. Mas, a partir de diversos outros documentos inquisitoriais, aprendemos que os sortilégios
de adivinhacdo geravam sentimentos contrarios, indo da admiracdo a suspeita, embora a
desconfianca ndo inviabilizasse a procura de adivinhos por parte de pessoas pertencentes a
diversos grupos sociais, ansiosos por alcancar o conhecimento de algo por meios ocultos. Em
geral, esse tipo de feiticaria era de uso corrente e se dava aparentemente sem grandes crises de
consciéncia por parte dagueles que a eles recorriam por motivos diversos. Na América
portuguesa, a maioria da populacdo formada por indios, negros ou bancos europeus, ainda

enxergava o cotidiano sob a perspectiva de um mundo magico.
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Uma das formas mais evidentes de choque cultural entre representantes da Igreja e
aqueles envolvidos em tais praticas méagicas € a atitude de incisiva proibicdo e perplexidade
perante o uso de feiticaria por parte dos primeiros e a relativa permissividade e naturalidade
com a qual a populacdo em geral convivia com tais préticas, que, alias, raramente implicavam
em rompimento com a doutrina oficial. A despeito do que pensavam 0s eruditos inquisidores,
tais contradicOes e incoeréncias religiosas ndo eram observadas por uma parcela significativa
da populagéo colonial.

O caso de Francisco Nogueira também pode ser representativo de algumas destas
questdes. Cristdo velho de aproximadamente trinta anos, barbeiro, natural de Lisboa, se
acusou ao visitador Marcos Teixeira, de que, certa vez, tendo lhe desaparecido uma negra
cativa pelo espaco de trés meses, procurou um escravo velho que servia aos padres do
mosteiro de S&o Francisco, ao qual atribuiam, na cidade, a fama de ser feiticeiro e
“adivinhador”. Consultado, “0 dito negro lhe respondera de uma vez que a negra viria pra
casa em certo dia” no que acertou. Tendo a escrava lhe fugido de novo e diante da eficiente
previsdo do adivinho, o confitente entdo voltou a procurar o velho “que da outra vez lhe
respondera que ela viria pra casa e traria Padrinho”. Francisco garante perante o inquisidor
que tudo se realizou como o negro velho lhe dissera “de ambas as vezes”. Perguntado como se
chamava o dito negro, respondeu “que ndo sabia”, mas afirma que era muito conhecido e “0
mais velho negro de que os padres se serviam”. Sobre o feitico de que se serviu para as
adivinhagdes, declarou o confitente que ndo lhe vira fazer mais do que derramar “vinho em
uma tigela” na primeira vez e, da segunda vez, o vira derramar “agua e falar um pouco s6” .
Francisco Nogueira foi, depois, perguntado “se quando acontecera o dito” sortilégio
entendera e crera que o Diabo podia adivinhar coisas futuras e que por meio dele adivinhara
as sobreditas 0 negro ¢ também “se sabia que o dito negro tinha feito algum pacto com o
Diabo téacito ou expresso para adivinhar, ou ele confitente o fizera pra saber o que pretendia”

>

Respondeu-lhe, entdo, que, “moido de desejo de achar a dita sua negra”, consultara o
feiticeiro e, mais, que ele confitente “ndo fizera pacto algum com o diabo, nem sabia se o dito
negro o tinha feito, nem que coisa isso era (...) ”. O réu se rendeu a légica inquisitorial de que
se ndo era Deus que atuava nas adivinhac@es, pois ndo aprovava tais coisas, quem mais senao
0 Dem6nio? No final das contas o réu afirma, em relagdo ao negro velho, que “segundo

entendia agora, adivinhava por obra do diabo”.

** Segunda Visitagao do Santo Oficio as partes do Brasil, Confissdes da Bahia, p. 451- 453.
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Ainda no tempo da segunda Visitacdo, Antonio da Costa®®, natural de Darque,
arcebispado de Braga, cristdo velho da idade de trinta e cinco anos, casado, se acusava de
varios crimes contra a fé. Em primeiro lugar afirmou ter lido por completo e transcrito uma
parte de um escrito que tratava de Quiromancia judiciaria, embora o tenha feito “sem saber
que era (o livro) defeso”. Afirmou também que, certa vez, tendo perdido ele de sua casa “dois
pares de meia de ceda e um corte de gib&o", e desejando saber quem fizera o dito furto, fora
a casa de Ana Coelha, ja defunta... a qual a rogo e mandado dele confitente fizera diante dele
a feiticaria que chamam “das Horas de Nossa Senhora” ¢ que “ndo sabia que disso tivesse
escandalo, e que entendia que era cousa muy usa desta terra”.

No inicio do século XVII, Maria Penhosa, cristd velha de cinquenta e dois anos,
natural de ilhéus, também fizera “‘sortes com o Livro das Horas de Nossa Senhora e com uma
chave” a pedido de uma mulher chamada Barbara Gudinha, para lhe descobrir um furto, e
também para uma “dona Maria” para lhes descobrir dois furtos. Tais praticas, consideradas
inofensivas ou supersticiosas pela comunidade, eram tidas como grave crime contra fé, pois,
aos olhos do inquisidor, geralmente implicavam a atuagdo do “inimigo”. Portanto, diante da
confissdo de Maria Penhosa lhe foi perguntado pelo inquisidor “quem lhe ensinara as ditas
sortes e se tinha algum pacto com o deménio por razdo delas” e ainda “Se ensinara a
feiticaria a alguém”. Maria Penhosa respondeu ao inquisidor que “aprendera as ditas sortes
com suas amigas ja defuntas” e que também “ndo tinha pacto com o demdnio nem ensinara a
pessoa alguma as ditas sortes nem sabia que houvesse escandalo delas”. Questionada se ndo
suspeitava de que as adivinhagdes fossem obra do demonio, respondeu “que 0 adivinhar quem
fazia os furtos era obra de Deus e ndo do Demoénio, e que cuidava que era coisa leve e ndo
defesa, que se soubesse ndo usara dela” %°.

Mas a presenca funesta do diabo invocado na adivinhacédo é capaz de fazer com que
Felicia deixe de ser apenas uma mulher pobre e ignorante, que destas que assim se intitulam, a
mesa do Santo Oficio estava farta. Felicia tem tudo para se tornar bruxa aos olhos da
Inquisicdo. Afinal, alguns até poderiam alegar desconhecer que certas praticas supersticiosas,
sobretudo aquelas tradicionalmente populares, eram crime contra a fé, mas o diabo era bem
conhecido, era o inimigo nidmero um de Deus e dos cristdos, o principe da maldade. Invoca-lo
explicitamente poderia significar adesdo as hostes do anjo rebelde, o pacto diabdlico,
indiferenca para com a ortodoxia religiosa cristd, auséncia de temor em relacdo ao tal filho

das trevas, entre outras coisas. Mas inocéncia ndo.

#* Segunda Visitagao do Santo Oficio as partes do Brasil, Confissdes da Bahia, p. 446 — 449,
*® Segunda Visitagao do Santo Oficio as partes do Brasil, Confissdes da Bahia, p. 449 e 450.
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No Brasil, as referéncias aos pactos demoniacos por parte dos processados pela
Inquisicdo foram consideravelmente escassas, ainda que os inquisidores se esforcassem em
pressionar psicologicamente os réus. Entre aqueles que confessaram o pacto, percebe-se que
as adesOes eram motivadas, principalmente, pelas contrariedades do cotidiano; representavam
muito mais a negacdo de Deus, de sua supremacia, do que uma declaracdo de adoragdo a
Satanas. Foi assim que a cigana Antbnia Fernandes, quando esteve presa em Salvador,
renegou a Deus e encomendou-se aos diabos para que a tirassem do céarcere. Da mesma
forma, Leanor Velha, cujo marido lhes dava maus-tratos e andava amancebado com uma
negra, dizia, com rancor, que o demdnio podia mais do que Deus?’

Mesmo sem referéncia direta ao pacto, era relativamente comum confessar nas mesas
do Santo Oficio ter “arrenegado” a Deus, ou aos santos do pantedo cristdo, em situagdes de
maior desespero. Aos dezoito dias do més de setembro de mil seiscentos e dezoito, apresentou
sua confissdo o cristdo velho Manoel de Figueiredo, da idade de vinte e um anos, afirmando
que, certa vez, “estando amarrado nu com a camisa alevantada aos peitos, e agcoutando [ao
reu] cruelmente trés pessoas... arrenegara ele confitente de Deus e de Nossa Senhora com
impaciéncia de se ver acgoutado tdo cruelmente sem lhe acudir pessoa alguma das que

> 28, Do mesmo modo, confessou Martim Alurz, cristio velho da

estavam presentes (sic)
idade de 30 anos, natural da Villa de Birbau, que, ha alguns dias, estando a noite “preso em
uma casa com as maos atras amarradas” sendo infligido “com pisaduras e feridas”. Assim,
em desespero

por se ver tratar tdo mal sem merece-lo... vendo que nenhuma da gente
branca Ihe acodia, dissera em altas vozes, como desesperado, por cinco ou
seis vezes que arrenegava de Deus e da Virgem Maria Nossa Senhora, e de
S&o Pedro e de Sao Paulo e de todos os santos da corte dos céus, e do padre
que o batizara %.

Em todo caso, talvez por ser a nossa Felicia Tourinho, mestica ¢ “de indole mais
facilmente corruptivel”, seu pecado, considerado grave aos olhos dos que acompanharam o
caso, tenha sido atenuado como tantas vezes acontecia aos pardos, africanos, indigenas etc.
N&o gozavam da mesma tolerancia os reindis. Talvez por isso, entre tantos motivos ja
discutidos, a perseguicdo ao crime de feiticaria ndo tenha tido grande representatividade na
colénia. Por fim, é necessario que se leve em conta as intences espirituais (ndo apenas

financeiras) da Inquisi¢do que, se ndo dedicava grande empenho na perseguicdo de mesticos,

7 ANTT, Inquisico de Lisboa, Processo n.° 10715, apud Francisco Bethencourt, 2004, p. 175
?® Segunda Visitagao do Santo Oficio as partes do Brasil, Confissdes da Bahia, p. 450 e 451.
% Segunda Visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil, Confissdes da Bahia, p. 506
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indios e negros africanos, ndo o fazia meramente pelo fato se acharem entre os mais
desprovidos materialmente. Mas por que a razéo (sim, havia racionalidade na Inquisicéo), Ihes
advertia sobre a necessidade de serem mais brandos com esses grupos em virtude de sua
origem étnica e ignorancia proprias de sua formagao. Ja afirmamos nosso resguardo quanto a
opinido defendida por Anita Novinsky, de que a instituicdo da Inquisicdo Portuguesa e sua
atuacdo ultramarina se deu por questdes meramente econémicas. De acordo com José Pedro
Paiva®, a grande maioria dos perseguidos e condenados da Inquisicdo pelo crime de feiticaria
era de baixa origem social e alheios a cultura erudita predominante. Mesmo assim foram
perseguidos e punidos, muitas vezes a custa da prépria Inquisicao.

Em todo caso, feiticeiras de origem europeia tinham suas contas acertadas com a
Inquisicdo com maior rigorosidade, sobretudo se ja tivessem passado pelo Santo Tribunal.

Este é o caso de Antdnia Maria, feiticeira sobre quem nos deteremos no proximo topico.

2.4 ANTONIA MARIA, MARIA PADILHA E TODA A SUA QUADRILHA.

O caso de que trataremos agora apresenta, de forma marcante, as reflexdes realizadas
neste capitulo até 0 momento e nos conta um pouco da historia de Anténia Maria, cuja pratica
do oficio de feiticaria Ihe rendeu dois processos, o degredo para os tropicos, sessdes de tortura
no carcere, o desfile em auto-de-fé, entre outras auguras.

Antbnia Maria habitava em Beja, Portugal, quando foi processada pela primeira vez
pelo Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo de Lisboa pelo crime de supersticdes e feiticaria.
Antonia era ¥4 de cristd nova pelo lado paterno, casada com Vasco Janeiro, mée de um filho
menor de nome Estevdo e contava com aproximadamente 30 anos de idade quando foi presa
em 11 de setembro de 1712 pela Inquisicao de Lisboa. Suas culpas consistiam em “agdes vans
e supersticiosas, invocacdo do demdnio, pacto expresso com o diabo e erro no entendimento

’

contra nossa Santa Fé Catélica”. Embora 0 caso ocorrido nas terras portuguesas ndo seja
foco neste trabalho, faremos breves consideracdes a respeito do mesmo.

Em Portugal, Antonia foi acusada de feiticaria por cinco irmds (Natalia Maria, Caetana
de Jesus, Aquimar da Rosa, Mariana Josepha, Maria de Jesus), moradoras em Beja, que antes
haviam sido suas clientes, e pelo marido de Mariana, Anténio da silva. O comissario
responsavel por receber a dentncia contra Antonia Maria afirma que Natalia Maria a delatou

por ela ser “mulher que invocava o demdnio por palavras expressas nas invocagdes que

39 PAIVA, José Pedro. Bruxaria e supersticio num pais sem “caca as bruxas”: 1600-1774. Lisboa, Noticias
Editorial, 1997. p. 163.
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fazia”. Esta acusacdo se repete, nestes mesmos termos, por Varias vezes ao longo do
documento e deixa bastante claro que ai estd 0 “X da questdao”. O diabo e sua relagdo com a
delatada s&o essenciais para fundamentacdo da culpa, havendo por parte do aparelho repressor
a preocupacao em estabelecer, a partir dos testemunhos apresentados, se “as coisas que obra
[a ré] sdo por obra do diabo ou se é embusteira”. No documento de Apresentagdo do caso é
dito que

Antbnia Maria moradora nesta cidade de Beja, junto a hermita de San
Gregério faz véarias cerimbnias e devogdes para algumas pessoas se
guererem bem desordenadamente e outros semelhantes fins... E nas tais
cerimoOnias e devocgdes invoca ao demdnio por palavras expressas (...).

O primeiro testemunho conta que as irmas procuraram o servi¢o da feiticeira com o
fim de encomendar um sortilégio destinado a amansar o coracdo da méde e do padrasto de
Antoénio da Silva para que estes o perdoassem pelo roubo de algumas moedas de ouro. Depois
de aceitar o servico, Antdnia Maria receitou o primeiro sortilégio, do qual se destacam
formulas tipicamente cristds como rezas de rosarios para as almas fiéis, ave-marias em pé e
padre-nossos a serem rezados de joelhos. Além disso, havia 0 encanto a ser realizado a noite,
com “0s olhos voltados ao céu”, quando deveriam ser pronunciadas as seguintes palavras:

Deus vos salve, santos fieis de Deus, Deus vos salve, salvemos Deus os da
guem e os dalém os que andais pelos adros e pelos sagrados e os batizados e
por batizar todos se queiram ajuntar e incorporar no coracdo de Manoel
Rodrigues e de Ana Maria queiram entrar e o perdao do furto das moedas
de ouro lhe dar.

Como se pode observar, trata-se de uma férmula de oracdo cristd que ndo pode ser
qualificada como feiticaria maléfica. Ainda assim a denunciante afirma que “a estas palavras
e supersticdes nem ela testemunha nem suas irmas quiseram dizer a porta da rua”. No
entanto, elas voltaram a recorrer a feiticeira que Ihes realizou, ela propria, a certo custo, um
segundo sortilégio. Esta magia incluia o crime mais grave de conjuro caracterizado pela
juncdo de fervedouros e invocacdes demoniacas. Os ingredientes para o fervedouro incluiam
itens classicos da feiticaria portuguesa como, por exemplo, “suco de lobo”, corag¢do de lebre
cravejado de agulhas e alfinetes, pedagos de pedra d’ara, ¢ alfazema. A oragdo, bem mais
ousada do que a primeira, ja ndo pede nem solicita aos santos e aos céus, mas pretende ferver
0 coracdo da mée e do padrasto de Antdnio da Silva, Manoel Rodrigues e Ana Maria, dizendo

as seguintes palavras:

Aqui te fervo o teu coragcdo com quantos nervos em teu coragdo estdo
barraras, califas, satanéds, Maria Padilha com toda a sua quadrilha, Maria
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da Calha com toda a sua canalha e cavalo Marinho que os traga pelos
caminhos depressa e todos se queiram ajuntar e no coracdo de Manoel
Rodrigues e de Ana Maria se queiram entrar para que este perddo queiram
dar.

O ritual realizado na casa de Mariana foi interrompido por parte dagquele que seria o
beneficiado, mas que de nada sabia. Anténio da Silva chegou no instante em que o conjuro
era feito e foi a causa da sua ineficacia. No entanto, ao custo adicional de uma moeda de ouro,
Antdnia Maria oferece ainda um terceiro sortilégio a ser executado pelo proprio Ant6nio e sua
esposa Mariana. Tratava-se de um ritual a ser realizado a noite (onze minutos antes da meia-
noite), numa encruzilhada, com mesas guarnecidas de alimentos a serem oferecidos aos
espiritos malignos da devocao de Antdnia (Barraras, Caifas, Maria Padilha, Satanas e Maria

da Calha) acompanhando a seguinte oragéo:

O primeiro bolinho, queijo, azeitona e figo sejam para barrabas, o segundo
bolinho com o mesmo para califas, o terceiro bolinho com o mesmo para
satanas, o quarto bolinho com o mesmo para Maria Padilha, o quinto
bolinho com o mesmo para Maria da Calha e havia de dizer mais estas
palavras: esta mesa venho plantar para meu bem nédo para meu mal.

O pavor suscitado com a possibilidade de se deparar com o préprio Satd e sua corte
infernal fez com que o casal abandonasse o ritual no meio da noite sem o levar a cabo. E,
portanto, apesar das trés tentativas o objetivo inicial das irméds ndo foi alcancado. Apesar
disso, a feiticeira queria a paga pelos seus servicos e exigiu o prometido chegando a ameacar
suas clientes com feiticos e, paradoxalmente, com a propria Inquisicdo. As irmas, entdo, se
anteciparam e denunciaram Antonia Maria que viu o “feitigo voltar-se contra o feiticeiro”. Ao
longo do processo Antdnia Maria confessa significativo numero de feiticos motivados por
causas diversas e sempre em atendimento a terceiros, embora s6 os fizesse por ser muito
pobre, afirmando ainda que ndo havia efeito algum em suas oracdes e rezas. Afirmar o
contrario poderia ser, como veremos no segundo processo, muito perigoso, ja que uma
feiticaria eficiente ndo podia se dar sem ajuda do demdnio. Nesse caso, melhor seria passar
por embusteira. As magias que vendia eram destinadas a amansar e conferir afetuosidade a
maridos negligentes, auxiliar no sucesso de comerciantes, vingar desfeitas, fazer
adivinhacdes, etc. A maior parte destas culpas constam também do segundo processo quando
Antbnia Maria ja atuava em terras brasileiras e ela as atribui a necessidade de obter ganhos
materiais. A pobreza em que a ré vivia em Portugal aparece confirmada por uma das irmas
denunciantes, Maria de Deus, que afirma que Antdnia Maria era uma “cristd nova pouco

temente a Deus” e que em tudo agia “por arte do diabo s6 para comer”.



66

Num processo de execucéo relativamente curta, ela foi condenada, em julho de 1713, a
abjurar de veemente, ser acoitada publicamente, a manter carcere e habito penitencial
perpétuo, peniténcias espirituais, além do degredo por toda a vida de Beja e por trés anos para
Angola, mas por haver se confessado fora absolvida da excomunhdo maior®!. Alguns anos
mais tarde, outro processo € instaurado contra Antbnia Maria, que continuava atuando em
suas praticas magicas, ndo em Portugal ou Angola para onde deveria ter sido degredada, mas

no Brasil®?

. N@o héa informacGes sobre como a feiticeira aportou na colénia portuguesa na
America, mas sabe-se que vivia na vila de santo Anténio, Recife. Em sua dissertagdo, Tatiane
Trigueiro (2001) defende a possibilidade de que talvez fosse possivel que Anténia Maria,
tendo aportado no Recife e esperando embarcacdo para Angola, tenha percebido que
Pernambuco era uma capitania rica e tenha visto ai uma oportunidade de prosperos negocios
atuando em seu oficio de feiticeira.

A principio, Antonia parece ter vivido em casas alugadas na companhia de Joana
Pereira, sua conterranea e também degredada por feiticaria. Em seu depoimento ela declara
que assim que chegou a Pernambuco “logo se publicou o crime por que fora o dito degredo e
comecaram a concorrer a casa dela ré muitas pessoas, uma que lhes aplicasse algum
remédio aos ataques que padeciam outras que lhe adivinhassem algumas coisas futuras” €
que, ao se negar, logo era acusada de “ma vontade” e de que ndo lhes dava os remédios “sO
porque eles padecessem os males nem lhes queria dizer o que perguntavam so por lhes néo
fazer este bem”.

Em 10 de fevereiro de 1719 foi assinado o mandato de prisdo de Antdnia Maria sob a
acusacao de crimes inquisitoriais, 0s mesmos que alguns anos antes a condenaram ao degredo.
Acabou sendo capturada em Alagoas para onde havia empreendido fuga e em 20 de janeiro de
1720 foi entregue aos ‘“‘carceres secretos da Inquisicdo” para ser julgada e punida por seus
crimes. Consta na folha 108 do processo um sumario de culpas no qual é dito que a ré é
conciliada da Inquisicdo e que agora se acha relapsa nas mesmas culpas fazendo sortilégios,
feiticos e curas com “publica opinido de feiticeira”. O essencial da acusagdo vem a seguir
quando é observado que resultam dos “mesmos sortilégios o efeito prometido como clara

N . 1,33
demonstracdo do pacto com o demonio que se presume tornou a fazer a delata’”".

A denuncia foi acatada e uma comissdo de inquérito instaurado. A partir de entdo o

Bispo Comissario da Inquisicdo que acatou a denuncia, o senhor Bartolomeu do Pilar, deveria

*1 O processo esta disponivel na integra em: http:/digitarg.dgarg.gov.pt/viewer?id=2301269. Ultimo acesso em
22/07/2012.

* ANTT, IL, proc. 1377

** Grifo nosso
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convocar as testemunhas citadas para confronta-las com o seu primeiro depoimento e ouvir o
que mais tivessem que declarar.

E assim que, sob a pena do escrivdo Manoel da Cunha Carvalho, o primeiro depoente,
de nome Francisco Xavier, afirmou saber que Antonia Maria, que na época do ocorrido era
sua vizinha de “parede e meya”, viera degredada para Pernambuco pelo crime de feiticaria.
Disse que, de trés para quatro anos, “andando ele testemunha pretendendo ser admitido “as
ordens” pelo Bispo D. Manoel Alves e ouvindo-lhe em sua casa dizer com tristeza que ndo via
no bispo boa vontade para com a sua causa, disse-lhe Antonia Maria para ndo se preocupar e
que, “ao seu tempo”, saberia ele “em como havia de ser ordenado”. Algum tempo depois veio
a sua casa e lhe pediu os seguintes ingredientes: um alguidar com agua, quatro vinténs, uma
folha de papel, uma peneira e uma tesoura. Executando um ritual com o0s instrumentos
solicitados e invocando por “Sdo Pedro e por Sao Paulo e pela porta de Santiago”,
perguntou se Antonio Xavier haveria de se ordenar clérigo e dentro de quanto tempo, ao que
foi predito que o seria dentro de pouco tempo. Perguntado se tinha algo que acrescentar ao
depoimento afirmou que, apds buscar novamente ao senhor bispo com a sua peticdo, foi
recebido com “mais agrado, admitindo-lhe a sua peticdo” e o ordenando no tempo de dois
meses e meio antes que partisse numa frota para Lisboa, tudo com predissera Anténia Maria
em sua adivinhacéo.

Ja vimos que a adivinhacdo era uma pratica magica de grande popularidade na
colénia. O desejo de desvendar o oculto, prever o futuro e adivinhar fatos passados nao
esclarecidos como, por exemplo, a autoria de um furto, movimentaram enormemente o
mercado da magia portuguesa e colonial. Felicia Tourinho nos apresentou, com a diferenca de
quase um século, ora¢des semelhantes de adivinhagdao na qual se clamam “por Sao Pedro e
por Sdo Paulo”. Sobre as circunstancias especificas da feiticaria realizada em prol de
Francisco Xavier, é a sua mée, Isabel da Silva, uma vitva de 60 anos que também testemunha
na comissao inquisitorial, quem nos oferece maiores informacdes. Ela disse ter ido ela propria
a casa de Antdnia Maria e, por saber que ela vinha a estas terras degredadas por culpas de
feiticaria, foi perguntar-lhe se, apesar do desagrado com que recebera a peticdo de seu filho,
iria 0 bispo ordena-lo clérigo. A feiticeira, entdo, Ihe respondeu que, para disso saber, “era
necessario Ihe fazer as sortes de S&o Pedro”, e pediu os itens ja mencionados no depoimento

de Francisco e se reservou com seu filho em uma camarinha da casa. Entéo,

Lancgou dentro da &gua do alguidar os quatro vinténs e dobrando o
papel e tornando a desdobrar e o lancou sobre a agua dentro do
alguidar e pregando as duas pontas da tesoura aberta no arco da
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peneira pegou a dita Antbnia Maria na tesoura com o dedo por baixo
de um aro e o dito Francisco Xavier com outro dedo por baixo do
outro aro sustentando-se sobre os dois dedos a dita tesoura ficando a
peneira pelas pontas suspensa no ar e logo o dito Francisco de Xavier
ensinado pela dita Antbnia Maria disse: por Sdo Pedro e por S&o
Paulo e pela porta de Santiago em como o senhor bispo me ndo ha de
ordenar e enquanto se dizia estas palavras negando ndo andava a
peneira. E logo a dita Anténia Maria dizia afirmando por S&o Pedro e
por S&o Paulo e pela porta de Santiago em como o senhor bispo te ha
de ordenar e quando se dizia essas palavras afirmando viu ela
testemunha em como andava a peneira o que Se repetiu por trés vezes
negando e afirmando andando sempre a roda a peneira quando se
afirmava e estando parada quando se negava.

Apos tudo realizado, Antbnia Maria, de uma janela, jogou no rio a agua, 0s quatro
vinténs e o papel, poupando o alguidar, a peneira e a tesoura. A testemunha reafirma que tudo
se passou como Antdnia Maria dissera. Isabel disse ainda que a casa de sua vizinha feiticeira
era frequentada por muitas mulheres, de dia e de noite, “do que se suspeitava mal pela ma
fama que dela havia

O depoimento seguinte é de sua filha solteira Ignacia Maria, irmé do padre Francisco
Xavier que também foi testemunha ocular da adivinhacdo sobredita, corroborando os
depoimentos de sua mée e irmdo. Disse, no entanto que, levado pela curiosidade, quem
procurara Antonia Maria fora seu irmdo. Acrescentou também que se testemunhara o dito
referido fora somente por “curiosidade e por ndo imaginar ser coisa grave contra a Santa Fé
e que por ignorancia de mulher ndo tinha dado parte nem sabia a quem”. Disse, ainda, como
sua mde, “que a casa da dita Antdnia Maria era frequentada de mulheres principalmente
meretrizes”.

Nos depoimentos ndo sdo feitas referéncia a pagamentos pelo servico prestado por
Antdnia; talvez se tratasse apenas de uma cortesia entre vizinhos. E, na verdade, as “sortes de
Sao Pedro” podem ser consideradas um feitico simples, de teor cristdo, com o objetivo apenas
de adivinhacgdo e ndo de manipulacao da realidade atraves de meios sobrenaturais, arte em que
Anténia era prodiga. A realizacdo da situacdo adivinhada s6 vem a confirmar as habilidades
magicas da mesma, bem como o fato de ter sua casa frequentada por iniUmeras mulheres.
Assim, se Isabel da Silva aponta Antdnia como uma feiticeira requisitada e reconhecida, sua
filha Ignacia Maria nos fala de um “antro de meretricio”, o que ressalta a relagdo entre
feiticaria e prostituicdo.

Os clientes, embora de diversos grupos sociais, sdo levados as feiticeiras pelo amor,

odio e diversas outras necessidades; O proprio Francisco Xavier era um clérigo que almejava
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ordenar-se padre, mas ndo se fez de rogado em pedir ajuda a Antbnia, feiticeira e mulher de
mal viver. Na verdade, o que muitas vezes se passava é que os clientes figuravam como
vitimas inocentes, ainda que tivessem buscado voluntariamente meios condenados pela Igreja
Catdlica. Foi o caso das clientes de Antonia Maria em Portugal e é o caso de seus acusadores
no Brasil, que a despeito do édito do Santo Oficio, que previa puni¢cdes para aqueles que
recorressem a feiticaria, ndo foram sequer indiciados.

Sobre o ato supersticioso da tesoura na peneira, 0 bispo Bartolomeu do Pilar, que
escreveu o sumario de culpas de Antdnia Maria, diz o seguinte: “aqui ha vulgarmente
chamado quibanto em que se faz nessa terra tdo pouco escripulo”. Um dos principais
motivos para a utilizacdo deste método era a adivinhagdo de furto, para qual a prépria Antdnia
Maria havia sido solicitada algumas vezes e que, segundo o bispo, ndo poderia lograr efeito
positivo sem colaboracdo demoniaca ja que “sO podia ser por pacto pois me pareceu
naturalmente ndo poderia ser”.

Também depde neste caso o oficial de pedreiro Jodo Pimentel, que era cristdo velho
casado com Barbara de Melo, natural da ilha de Sdo Miguel e morador na vila de Santo
Antbnio. Disse que, morando na rua das laranjeiras, ha algum tempo € vizinho de quintal
contiguo com Ant6nia Maria e comecou a lhe frequentar a casa; foi ai que, “por fragilidade
humana” e vendo a pobreza em que vivia, manteve ‘“amizade” com ela. Pressentindo uma
traicdo, a esposa 0 pressionou e “ele testemunha se retirou de continuar com a amizade que
tinha com a dita Antdnia Maria”. Apos o rompimento, Jodo Pimentel soube que lhe veio a
casa por trés vezes AntOnia Maria com “0 pretexto de visitar a dita sua mulher Barbara de
Melo que estava doente e fizera varias instancias de lhe por as méaos na barriga, a apalpar e
curar o que a dita sua mulher ndo consentiu”. Disse entdo que, j& com melhor disposicéo, sua
esposa soube, por Joana Pereira, que a dita Anténia Maria Ihe tinha lancado feiticos pondo-os
a porta de sua casa para mata-la, assim como a seu marido e duas escravas que possuia.
Sabedor deste fato, ele testemunha “tratou de buscar algum sacerdote para fazer os
exorcismos a si, a sua mulher e as duas escravas para remédio dos ditos feiticos porque se
iam achando gravemente enfermos”. Os religiosos fizeram os exorcismos, benzeram a dgua e
a comida, lhes deram mesinhas e executaram rituais no que resultou “langar ele testemunha
do seu corpo pela via do curso natural... Dentes de gente, 0ssos, carvao, arvorezinhas com
seus galhos, espinha de peixes, pedagos de pedras, cabelos de gente”, o que também sucedia
a sua mulher e escravas. Disse ainda que, enquanto lhe eram feitos os exorcismos, ‘“se
atiravam muitas pedradas que do telhado caiam na casa sentindo-se de noite correr sobre o

telhado a maneira de cabras”. Ao final a enfermidade nfo se curou com os exorcismos diante
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do que Jo&o Pimentel néo se fez de rogado e procurou a Domingos Jodo, negro afamado por
curandeiro que, com ‘“purga, ajuda de ervas e raizes”, conseguiu a cura. Ao final do
depoimento foi perguntado se o testemunho que dava o fazia por 6dio ou malquerenca e
respondeu que “na ocasido em que veio delatar da sobredita Antonia Maria o fizera pelos
confessores assim o mandarem” e se votava alguma raiva contra a feiticeira era por estar certo
de que ela lhe lancara os feiticos.

Em todo caso, a doenca da esposa de Jodo Pimentel (e que até entdo era s6 dela) so se
torna um feitico no instante em que a companheira de degredo de Antbnia, que a esta altura
nao devia manter boas rela¢cbes com a mesma, a denuncia como autora do maleficio. O poder
de sugestdo da feiticaria nas sociedades que reconhecem e temem a eficacia das praticas
magicas € muito grande e perpassa todo 0 caso que estamos analisando.

O depoimento de Barbara de Melo em tudo confirma o do seu marido, com a excec¢ao
de um detalhe que, para nds, ndo poderia passar despercebido. Trata-se da denincia de uma
outra mulher, também conhecida como feiticeira, a parda de nome Pascoa Maria com quem
Barbara afirma que Antbnia havia aprendido novas habilidades, aperfeicoando-se nas praticas
maégicas. A noticia do aprendizado nas artes magicas mantido por Antonia com a tal Pascoa
Maria vem apenas ressaltar a importancia dos contatos étnicos para colorir de especificidades
a feiticaria local. Certamente Antdnia voltou a Portugal mais experiente de seu oficio ap0s sua
passagem pelo Brasil. Vimos ainda que, apesar do ritual de exorcismo procedido por aqueles
que detinham o monopdlio sobre o universo das curas espirituais, 0 que cura as vitimas de
Antbnia Maria sdo as purgas de outro negro curador, também identificado pelos aparelhos de
repressao como feiticeiro.

As questdes morais e afetivas sobressaem a todo o momento neste caso de feiticaria,
pois Antnia Maria, apesar de casada em Portugal, mantém um relacionamento amoroso com
um homem também comprometido. O desprezo motiva um feitico de vinganca que atenta
contra a vida dos envolvidos e da propriedade (escravas) dos mesmos. Alias, o desprezo
masculino perante uma mulher € um dos principais motores para execucdo de maleficios
sendo que esse dado, bastante representado pela cultura escrita ocidental, encontra amplo
respaldo na documentacdo inquisitorial. Este relato ressalta, além do poder maligno da
feiticeira, a baixeza moral da mulher. A feiticaria figura como catalizador de uma energia
feminina negativa contra os homens e surge ao menos como consolo com a esperanca de ver
vingada alguma desfeita. Assumindo esse papel, a feiticeira torna-se aliada das amantes em

desespero.



71

Numa terra de “tdo poucos escripulos” para com as praticas magicas, o pedreiro
Domingos de Almeida Lobato também foi alvo de maleficios motivados por questdes
relacionadas ao amor vingativo de uma mulher que utilizou a feiticaria como arma
sobrenatural de seus rancores. Ele afirma que, ha quatro anos mais ou menos, quando padecia
de solugos intermindveis, procurou um negro escravo de nome Inacio que, por sua vez, lhe
disse que a culpada pelo infortunio era uma mulher vidva de nome Brasilia Pessoa, com que
em tempos de solteiro mantivera “conversagdo ilicita”. Indignada pelo fato de o dito
Domingos ndo querer casar-se com ela, Bazilia teria procurado Antbnia Maria, feiticeira j&
renomada, para Ihe encomendar um feitico a ser realizado com as raspas do pé esquerdo da
vitima. ApoOs tentar cura através de diversos remédios, se sentindo mal por enfeiticado e
incentivado por varias pessoas, incluindo vigarios e um condestavel, buscou ele a préopria
Antbnia Maria em sua casa exigindo uma cura e, em plena madrugada, a levou até sua casa
onde j& de manhazinha ela iniciou o contra feitico. Para tanto, apanhou cinco raminhos de
ervas dizendo-lhe que “fosse ao mesmo quintal e tirasse o pé esquerdo da chinela e pusesse
sobre a terra e lhe trouxesse 0 meio do raspo” e pedindo uma panelinha nova de barro ¢ dous
vinténs de aguardente da terra, realizou o seguinte feitico:

langou dentro da panelinha a 4gua ardente e a terra do raspo e pegando no
primeiro raminho o metia entre o dedo polegar e o indicador e puxando por
ele para baixo sem o desfolhar dizia ‘Satands’ e o metia na mdo direita e
fazendo o mesmo ao segundo raminho dizia ‘Barrabds’ e o ajuntou na mdo
direita com o primeiro e fazendo 0 mesmo aos trés raminhos disse ‘Caifds’,
ao quarto disse diabo coxo e ao quinto ‘sua mulher’ e a todos os cinco
raminhos botou na panelinha e a boca da panelinha... e pds assim a dita
panelinha ao fogo por algum tempo®.

Enquanto fazia o fervedouro Antdnia gesticulava e invocava as poténcias infernais ja
aclamadas anteriormente. Chamava-os seus “cinco soldados valorosos”, capazes comandarem
as ondas do mar, e a quem pedia remédio para que o feitico se realizasse. Tendo terminado
seu trabalho, a feiticeira recomendou-lhes que guardasse a dita panelinha para, na terca-feira,
a por novamente ao fogo “para que se defumasse com ela” e, na sexta-feira, apos a meia-
noite, fosse lancar seu contetdo a porta da dita Bazilia Pessoa. O sortilégio s6 fez com que o

pobre Domingos se sentisse pior, pois ele confessa que, tdo logo se realizou, sentiu seus

** Sobre o diabo coxo citado no feitico, lembro-me que a investigacéo de Carlo Ginzburg, empreendida em sua
“Historia Noturna”, resulta na descoberta da coxeadura como um elemento mitico antiquissimo que identifica
personagens magicos e mitologicos capazes de transitar livremente entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos
mortos. A analise sobre a permanéncia desse elemento mitico no imaginario da feiticaria portuguesa pode ser de
grande complexidade e, além disso, excede o espaco deste trabalho. A mulher do diabo coxo é muitas vezes a
prépria bruxa Maria Padilha. Esta invocagdo € relativamente comum nos casos de feiticaria portugueses e
coloniais registrados pela Inquisic&o.
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solugos aumentarem ao ponto de por duas vezes ir ao chao “e com receio de maior dano foi
ele lancar a panelinha no mar junto com os cinco raminhos e a terra do rasto”. A testemunha
afirma que entdo compreendeu que o feitico havia sido realizado para maior dano dele e ndo
para seu remédio. Lembra ainda que quando a dita Anténia Maria foi a sua casa lhe havia
pedindo “cinco patacas” para realizagdo de um sortilégio extra para o qual se utilizou apenas
quatro, a quinta pataca levou afirmando que com ela faria uma ceia para os seus ‘“cinco
soldados valorosos”. Em desespero e sem melhora o pedreiro procurou 0 nosso ja conhecido
negro Domingos Jodo “que lhe langou uns pés na palma da mao para solver pela boca e
pelos narizes e uma raiz para enterrar no limiar da sua porta” e, tornando ele a casa do dito
negro, este lhe deu uma bebida que mais parecia “sumo de ervas pisadas” e logo no mesmo
tempo lhe langou pela boca, numa bacia, um bicho do feitio de um cavalo, como lhe disse sua
mulher, “seco do meio para baixo”. O curador lhe disse ainda que ele morreria quando o
bicho secasse totalmente. A testemunha conta que ao lancar o dito bicho, entrou voando pela
porta uma galinha que, segundo sua mulher, pegou o bicho pelo bico antes de se lancar aos
ares e sumir. De acordo com o negro, a galinha “era a dona do bicho que o viera buscar para
0 Seu corpo ndo tornar para tras”. Dai por diante esteve curado. A galinha, que o curador
afirma ser a dona do bicho, seria, entdo, a feiticeira autora do maleficio que se havia
transmutado em animal; sabemos que a crenga nesta possibilidade & muito antiga.

A tudo estava presente e teve participacdo a mulher de Domingos de Almeida, cujo
depoimento observaremos neste momento. Maria Crysostoma disse que seu marido lhe
contou estar a padecer de um mal causado por um feitico encomendado pela vitva Bazilia por
despeito de té-la desprezado. Ela, tal qual seu marido, conta ter recebido o conselho de vérias
pessoas para que eles procurassem Antbnia Maria para curar a enfermidade que ela propria
causara com seus feiticos. Foi assim que quando lhe pediu ajuda ela se ofereceu para ir a sua
casa, mas ao saber quem era a vitima mudou de ideia J& tivemos a oportunidade de observar
que, a despeito de sua vontade, Antdnia Maria foi a casa de Domingos para a cura ja descrita
anteriormente e que foi repetida praticamente nos mesmos termos, embora esta dissesse que
‘“com 0 pavor com que estava... as vezes se retirava de junto da dita Antbnia Maria”. Disse
ainda que, antes de se ir embora, Antdnia Ihe alertou sobre a necessidade de resguardar-se e
“‘segurar o corpo com alguma cura”, pois que a viava Bazilia também lhe desejava fazer mal.
Endossando a versdo de que seu marido s6 piorara apos o feitico ela contou que, orientada
pelos conselhos de tal Francisca, esposa do oficial de armas de fogo de nome José Pereira, foi
procurar o negro forro de nome Domingos Jodo. Francisca a convenceu dizendo que “se a

doenca de seu marido era feiticos o dito negro o havia adivinhar e curar”, pois ja lhe havia
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adivinhado o autor de um furto de que fora vitima. Indo o casal ao engenho em que o negro se
achava, ouviram o diagndstico que ja se esperava, com a alteracdo de que, em sua
adivinhacdo, a propria Bazilia Ribeiro torna-se uma agente demoniaca, pois que fora o proprio
diabo que Ihe avisara que seu amante haveria de se casar com outra mulher. O feiticeiro disse
que a viuva ultrajada procurou entdo “a quem fizesse cousa que vos virasse 0 coragao”, o
feito o tornou enfermo dos solugos ¢ em breve tempo haveria de ficar louco, andando “pelo
campo a comer capim como cavalo”. Ela contou que, enquanto adivinhava tais coisas, 0 negro
tinha nas maos um “cabacinho” do qual tirava varias coisas e que em seguida deu ao enfermo
para ingerir alguns pés e raizes. Na segunda visita, pois que parece que a primeira ndo logrou
resultado, foi a que o negro deu certa bebida a seu marido e que ap6s o ritual de purga, ja
descrito anteriormente, ficou curado. Disse a mesa inquisitéria que, tal como havia dito aos
seus confessores, s6 fizera as coisas confessadas “para buscar remédio a vida do seu
marido”.

A amizade ilicita em que Domingos de Almeida se encontrava com a vilva Bazilia
constituia um desvio moral e uma ameaca aos bons costumes de que ele se livrou partindo
para uma unido honesta, 0 que, por sua vez, resultou na fdria vingativa da ex-amante. Mais
uma vez as afetividades estdo em jogo.

A ideia de que a cura de um mal causado por feiticaria s6 encontra solugdo mediante
um contrafeitico aparece novamente neste caso. O encontro entre a feiticaria europeia e a
africana se representa de forma peculiar, sendo a primeira a causa dos males e, a segunda, a
cura. O negro forro Domingos Jodo aparece pela segunda vez como curador de males
causados por Antdnia Maria e, a julgar pelos depoimentos, era bastante conhecido e solicitado
no Recife por uma gente que se recusava a obedecer aos dogmas da Igreja, abrindo méo de
suas crencas supersticiosas. Se, por um lado, as fontes inquisitoriais nos fornecem um nimero
significativo de negros feiticeiros na colonia, entre a gente branca a feiticaria era oficio
exclusivamente feminino. Tanto o negro forro Domingos Jodo, quanto a parda mestra de
Antbnia Maria, Pascoa Maria, foram denunciados sob a acusacdo de feiticaria a Camara de
Pernambuco que as encaminhou a Lisboa sem que elas, no entanto, se tornassem processos.

N&o podemos nos esquecer de Joana Pereira, a companheira de oficio de Antdnia
Maria que nos é apresentada com maiores detalhes no depoimento de Joseph Pereira. Este
contraiu matriménio com a feiticeira, mas afirma que quando passou a frequentar sua casa,
achava que ela ja estava emendada do crime pelo qual viera degredada. Depois de casado,
disse que quando se recolhia a casa de sua mde, com quem morava em solteiro, sua irma

tirava-lhe da casaca inimeros alfinetes. Sobre esse objeto sabemos serem instrumentos
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notérios na pratica de magia negra, notavelmente o vodu e o comentério feito pelo pedreiro
certamente ndo se fez ao acaso. Ele afirma ainda que a casa da sua mulher era muito
frequentada por varias pessoas, dentre elas uma tal de Isabel de Avelar que, segundo havia lhe
dito Antonia Maria, a visitava para “lhe meter uma embarcacdo a pique por ndo pagar seu
marido Jodo de Souza suas letras que nela tinha mandado a iss0” e que a dita sua mulher
dissera a uma parda sua amiga, chamada Maria Dias, que ndo realizaria o feitico por ser de
“grande encargo”. Além de Isabel, ele nomeia outras mulheres que procuravam Joana para
fazer obter boa vida com os maridos. Algumas pessoas levavam Joana as suas casas para que
ela lhes fizesse oracGes e adivinhasse coisas e, ap6s a morte de sua mulher, ele teria
encontrado diversos instrumentos suspeitos como os alfinetes que tantas vezes encontrara em
sua roupa. Ele conta que quando Joana estava para morrer, veio lhe visitar Anténia Maria a
quem a moribunda disse: “ja vistes 0 que desejaveis” e o motivo de tdo mau desejo era que
Joana “lhe tirava 0 ganho”. Diz ainda ser publico ¢ notério que AntOnia fazia maleficios,
como o fizera a Jodo Pimentel e sua esposa, assim como a um tal Luis Gomes, a quem tornou
“incapaz de ter coabitacdo com a sua mulher” ¢ que muitas pessoas nesse arraial queixam-se
da feiticeira. Joseph Pereira promove em seu depoimento novas dendncias ao citar nomes. A
acusacao que ele afirma ter feito Joana Pereira em seu leito de morte desvela um mundo de
afetividades evidenciado pela antiga parceria entre ela e Ant6nia e de disputas materiais, pois
0 motivo para o rompimento entre ambas e o possivel maleficio que resultou na enfermidade e
morte de Joana foi a “disputa por mercado” entre as feiticeiras.

Como ja vimos, a denlncia foi acatada pela Inquisicdo e Anténia foi presa e levada de
volta a Portugal. Em mar¢o de 1720, j& em Lisboa nos carceres da Santa Inquisi¢do, onde
estava desde janeiro deste mesmo ano, Antbnia Maria veio apresentar-se perante 0S
inquisidores para confessar seus crimes. Ela entdo disse que, por volta de dois anos mais ou
menos, lhe procurou em sua casa no Recife uma mulher por nome Margarida acompanhada de
sua filha, Ana Maria, pedindo-lhe que desligasse um tal de Luiz Gomes da amizade ilicita na
qual se encontrava com a dita sua filha. As clientes, Anténia disse que falaria sobre o assunto
com sua companheira Joana Pereira, que tal como ela, haveria sido degredada pelo tribunal do
Santo Oficio, para que ela realizasse o feito e, sob suas orientacdes, teria realizado o
encantamento.

Em 16 de marco de 1720 o inquisidor Jodo Antunes Soares mandou vir novamente a
sua presenca Antdnia Maria. Depois de cumprir o protocolo e jurar sob os Santos Evangelhos
dizer somente a verdade, foi perguntada se, apos a abjuragdo que fez em Lisboa quando do

primeiro processo, voltou a se apartar da Santa fé Catdlica e se deixou de ter a Deus como seu
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Senhor. Ela negou, assim como negou repetidamente ter adorado o deménio em prol de
beneficios temporais ou espirituais, embora o inquisidor sugerisse insistentemente e das
formas mais diversas. Era necessario evidenciar o pacto que, pelo teor das acusa¢des, devia
figurar aos olhos dos inquisidores como coisa certa. Foi entdo questionada sobre o primeiro
crime que até entdo confessara e o inquisidor lembrou-lhes os termos de sua confissdo
anterior: Ela havia dito que, quando foi procurada por Ana Maria e sua made com o objetivo de
desligar a Luis Gomes, disse que falaria com sua companheira Joana e, a partir de entdo, agiu
sob as orientacfes desta. Joana lhe teria mandado pedir um lenco de Luis Gomes, com o qual
“Ihe apanhara a luz a sombra da candeia e que estando a dita sombra no lenco”. Este lenco
que foi entregue a Joana Pereira, foi devolvido em cinzas que deveriam ser postas onde o dito
Luis Gomes pusesse 0s pés. Neste momento deveria, entdo, dizer certas palavras magicas do
que tudo fez como pedido, embora ndo tenha resultado efeito algum.

Foi perguntada se alguma vez acreditara que o dito remédio poderia resultar no efeito
desejado ao que afirmou nunca ter acreditado que “com semelhante remedio ficaria desligado
o0 dito Luis Gomes”, pois nao via que o feitigo fosse “meio proporcional para o dito efeito” e
apenas o fez por se ver obrigada por Ana Maria e Margarida e também por querer mostrar de
alguma boa vontade em fazer-lhes servico. Disse ainda que s6 lhes pediram o dito remédio
por “causa da noticia que houve naquelas partes de ela ter saido nesta inquisicdo” o que,
segundo Antdnia Maria, deu ocasido para que estas e outras pessoas Ihe viessem procurar.
Convém relembrar que a noticia de que ela era uma degredada por feiticaria recém-chegada a
terra brasillis Ihe deu oportunidade de interacdo com a populacdo colonial e meios de
sobrevivéncia material. Ela afirma que atendeu os pedidos dos que Ihe procuravam por ser so
em terra estrangeira, o que faz todo sentido. O que se torna expressivamente contraditério € o
fato de que o aviso que deveria servir como motivo de marginalizacao e isolamento Ihes tenha
feito a propaganda e atraido seus primeiros clientes. Este fato ressalta a ambiguidade das
feiticeiras, que apesar de temidas e perseguidas eram, como em todas as culturas que cultivam
crencas magico-religiosos, necessarias por possibilitarem o acesso ao poder sobrenatural que
altera uma realidade indesejada. Percebe-se, para além da desigualdade social existente, o
problema do “ndo lugar” de alguns individuos ocasionado, neste caso, pela ambiguidade de
reacdes suscitadas pelas suas atividades méagicas.

Mas abaixo, apds pergunta auspiciosa do inquisidor sobre a sua confianca nos feiticos
de Joana, disse que quando falou com a colega sobre o caso, entendeu que o remédio dado
poderia ter efeito, pois Joana Pereira se gabava de que sabia fazer o feitico. Quando

perguntada se, para efeito do feitico era necessario que Joana tivesse pacto com o demonio,
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disse que ndo lhe parecera que o remédio so teria efeito com intervencdo do demdnio e que
somente com as palavras magicas se resolveria o caso. Momentos depois confessou que
ouvira dizer que Joana Pereira tinha feito pacto com o demdnio embora nunca a tivesse visto
obrar o que quer que fosse com o auxilio do mesmo. Contradizendo a afirmagdo de que o
feitico ndo teria logrado efeito Antonia disse que suas clientes Ana Maria e Margarida vieram
depois contar-lhes que o tal do Luis Gomes, buscara todos os remédios possiveis para curar o
mal que entdo lhe atingia sem resultado algum. O inquisidor insiste em saber como julgara ela
possivel que todo esse maleficio pudesse vir a cabo sem a presenca do demonio e ela insiste
em que acreditava que apenas 0s atos e palavras executadas tinham em si poder para tal.

O interrogatdrio parte, entdo, para o caso da vilva Bazilia que encomendara um
servico de feiticaria em represalia @ magoa amorosa que sofrera e que resultou na terrivel crise
de solucos de que padeceu Domingos de Almeida. O inquisidor focaliza nas palavras ditas por
Antonia enquanto fazia o fervedouro destinado a curar o dito Domingos “em nome de
Barrabas, Satands e Caifas”. A feiticeira disse se lembrar das palavras proferidas, mas,
fugindo da pergunta do inquisidor, disse que ndo entendia com isso que a intervencdo dos
demonios o pudessem curar e que so realizou o sortilégio por haver sido obrigada a tal por
Domingos e que se ela invocou ao demoénio nao o fez esperando com isso que ele viesse ao
seu auxilio para conseguir a melhora da pessoa enferma. O inquisidor insiste na pergunta e a
feiticeira insiste na resposta de que tudo o que fez foi para cumprir o ritual que Ihe havia sido
ensinado por Joana e nunca com animo de parceria demoniaca. O inquisidor a critica por
haver cedido as expectativas dos que lhe procuravam quando, na verdade, deveria dizer que
quando realizou a abjuracdo se havia apartado de qualquer relagdo com o deménio, o que
notadamente ndo fez. Este guardido da fé Catdlica continua admoestando-a para que confesse
a verdade de suas culpas e declare a “verdadeira intencdo” com que tem realizado os feiticos,
alertando-a sob o crime de falso testemunho. Claro esta que o inquisidor tenciona fazer com
que ela confesse 0 pacto com o diabo, mas Antonia o frustra uma vez mais afirmando que
nada tem a declarar de suas inten¢fes do que o que ja dissera.

Num processo que se repetiu indmeras vezes ao longo de varios meses, Antdnia pds a
culpa dos crimes de que era acusada na falecida Joana Pereira que a teria obrigado com
ameacas e tentou se isentar do crime mais grave de pacto com o demdnio. Mas a Inquisi¢céo
sempre foi conhecida pela paciéncia e pelo uso de técnicas de persuasao bastante eficazes e
ndo se passara tanto tempo antes que Antbnia confesse tudo o que deseja o inquisidor. Até 14,
e ao longo deste periodo em que prestou esclarecimentos a Inquisicdo, Antdnia denunciou

VArias pessoas que a procuraram por servi¢os magicos e afirmou que alguns de seus principais
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denunciantes em Pernambuco eram seus inimigos que a queriam prejudicar. Numa
demonstracédo de zelo averiguador, foi oferecido a ré um promotor que ficaria responsavel por
encaminhar um novo depoimento aos denunciantes de Pernambuco e recolher testemunhos
novos de pessoas indicadas por Anténia Maria como conhecedoras da publica inimizade que
se nutria entre ela e os denunciantes. Essa peca do processo inquisitorial é conhecida como
“contradita” e consiste no direito de invalidar um testemunho, ou, em alguns casos, de
conhecer a identidade dos denunciantes, resguardada pelo direito inquisitorial. As novas
testemunhas do processo foram: o sargento mor Jodo da Mota, que confirmou a inimizade
latente entre Jodo Pimentel e sua esposa para com Anténia Maria; o ajudante de pedreiro Luis
de Siqueira Pacheco, que além de reconhecer a inimizade entre Barbara e Antonia, afirma que
a primeira vivia constantemente a ameacar a segunda de mandar degreda-la para Angola; a
esposa de Luis, de nome Maria Frajota, confirma a inimizade e as ofensas publicas que
Barbara constantemente fazia a Antdnia por causa da desconfianca que tinha de que esta
houvera mantido romance com seu marido; os filhos de Luis Siqueira também depdem e,
enquanto Agostinha Pacheco reafirma os depoimentos prestados por Maria Frajota, Luciano
de Siqueira diz ndo ter conhecimento de nada; uma mulher por nome Brites de Almeida
afirma que Béarbara de Melo fez a dentincia ao comissario do Santo Oficio e dizia sempre que
haveria de vingar do feitico que Antdnia Maria lhe infligira; € o mesmo que afirma ter
conhecimento o padre Bernardo de Népoles; ja o padre Miguel Angelo afirma ter sido ele a
persuadir Barbara de Melo e seu marido, a denunciar Antnia Maria. Talvez, deste novo rol
de testemunhas, o depoimento mais interessante tenha sido o prestado pelo capitdo Francisco
Rodrigues Chaves que confessou ter procurado Anténia Maria para que ela lhe adivinhasse a
autoria de um furto de que havia sido vitima e recebera dela a inusitada resposta de que nédo o
faria por ele ser portugués e ela ndo o querer enganar, como o faria caso fosse brasileiro, pois,
ela ndo sabia adivinhar. Os antigos depoentes reafirmaram suas versfes e nenhum item
verdadeiramente relevante ao caso foi acrescentado, com excecdo de um trecho em que
Barbara de Melo afirma ja ter denunciado Ant6nia Maria ao ouvidor da provincia e ter sido
ignorada.

Nada disso parece ter ajudado Antbnia Maria que, por sua reticencia em confessar suas
“culpas verdadeiras”, foi submetida as torturas fisicas. Ela, entdo, confessou varios feitigos
distribuidos entre a populacdo do Recife colonial, entre elas oracdes que trouxera do Reino
para conseguir casamentos. Nestas, eram comumente invocadas as almas dos mortos para que
entrassem no coragdo da vitima “por amor de fulano, e que ela ndo possa parar, nem

sossegar, sem que o sim do casamento Ihe queira dar”. Os mortos parecem ter sido cumplices
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constantes das feiticeiras, sobretudo aqueles que ndo conseguiram descanso para suas almas.
E assim que Ant6nia Maria toma ares de “Senhora dos Mortos” e, em beneficio de um cliente

desesperado de amor, invoca:

Almas, almas, as do mar, as da terra, trés enforcadas, trés arrastadas, trés
mortas a ferros por amor, todas nove vos ajuntarei e no coracéo de fulana
entrareis, e tal abalo Ihe dareis por amor de fulano, e que ela ndo possa
parar, nem sossegar, sem que o sim do casamento Ihe queira dar

Outras oragdes, que visavam subjugar a vontade dos amantes, eram mais ousadas com

a invocagdo de demdnios, como a que se segue nas seguintes palavras:

Neste portal me venho assentar, e ndo vejo fulano nem tenho que o va
buscar, va Barrabas, va Satanas, va Lucifer, vd sua mulher, va Maria
Padilha com toda a sua quadrilha, e todos se queiram juntar e em casa de
fulano entrar, e 0 ndo deixem comer, dormir nem repousar sem que pela
minha porta adentro venha entrar, e tudo quanto eu lhe pedir me queira
fazer, e outorgar, e se isso me fizerem uma mesa prometo de Ihe dar.

Neste ponto se faz necessario tomar algumas linhas desta narrativa para esclarecer a
presenca, ja observada anteriormente, de Maria Padilha nesta oracdo. Presenca, alis, ndo rara
nos conjuros de feiticeiras da America Portuguesa.

Maria Padilha é uma personagem lendaria que, segundo 0S Versos romanescos
espanhois que a apresentam, teria vivido no reino de Castela durante o século X1V e era nada
menos do que a amante favorita do rei D. Pedro I, dito “O Cruel”. Versada em artes magicas,
a sedutora dofia Maria Padilha impunha sua vontade ao préprio rei e tendo convencido
inclusive a assassinar sua legitima esposa, a rainha Branca. Nos romances que narram a
“Histéria da Espanha”, a mao, ou melhor, as maos, que escreveram o ciclo de D. Pedro I sao
incisivas em seu julgamento: Maria Padilha era uma mulher infame, cruel, pecadora, feiticeira
e nociva ao reino®. Pois bem, essa figura fascinante sobreviveu & literatura e, tendo seduzido
o imaginario popular dos espanhois, veio a integrar posteriormente, talvez durante o periodo
da Unido Ibérica, quando teriam se intensificado as trocas culturais na Peninsula, as tradicdes
e lendas portuguesas.

Neste percurso, Maria Padilha foi convertida em padroeira das feiticeiras a ser
invocada, sobretudo, em questfes amorosas. Era a ela que recorriam as feiticeiras em suas

magias eroticas. Transformada em entidade atuante do universo magico, Padilha aportou

* MEYER, Marlise. Maria Padilha e toda a sua Quadrilha — De amante de um rei de Castela, a pomba-gira de
Umbanda. S&o Paulo: Duas Cidades, 1993.
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“com toda sua quadrilha” na América Portuguesa onde, tendo exercido enorme influéncia no
imaginario méagico religioso dos habitantes da Terra de Santa Cruz, foi adotada, num incrivel
exemplo de sincretismo religioso, pelas religides de tradigdo africana e acabou por tornar-se
Pomba-Gira de Umbanda. A Unica de etnia branca. Nos dias de hoje, ao visitar terreiros na
capital paraibana, podemos perceber o quanto é respeitada a tal padroeira das feiticeiras.
Mantendo a tradigdo, ¢ a entidade a quem se recorre para “trabalhos” que visam solucionar
dificuldades em relacionamentos amorosos, seja visando uma “amarra¢ao”, o despertar de
benquerenca ou uma vinganca.

Laura de Melo e Souza, em prefacio dedicado ao livro de Marlise Meyer sobre a Maria
Padilha, afirma que “... A inequivoca associag@o entre a figura da feiticeira e a da Pomba-Gira
comprova hip6teses acerca da especificidade da feiticaria ibérica, voltada para o0 meio urbano,
assentada no sortilégio amoroso (...) ”. E mais, “(...) A pomba-gira carrega consigo toda esta
ambiguidade, sendo fortemente sexualizada e invocada com frequéncia para auxiliar nos
amores infelizes (...)” (1883, p. 9).

A relacdo entre Maria Padilha, o que sua figura representava e a Pomba-Gira das
religibes de tradicdo africana, creio ja estar satisfatoriamente estabelecida. Mas, e quanto
aquela que deu inicio a toda essa discussdo? O que podemos nos dizer sobre a feiticeira do
Recife que invocava a Padilha em suas oracGes? Segundo 0s registros inquisitoriais, a
feiticeira era “de pequena estatura, alva de rosto, e este largo, olhos pretos e fermosos...” e
causou diligéncias no Recife atuando como feiticeira profissional, mantendo trato ilicito com
homens casados e distribuindo feiticos vingativos tal qual Medéia furiosa. Era, portanto,
Antonia Maria, assim como sua padroeira, mulher de “mal viver”, representando um
verdadeiro perigo para a sociedade. Temos assim fechado o modelo predominante de
feiticeira atuante no nordeste da América Portuguesa durante o periodo colonial.

E se, em Portugal, o primeiro processo se instaura pela dendncia de cinco irmas que
procuravam 0s servicos magicos de uma feiticeira de oficio, aqui no Brasil mae e filha
procuram uma feiticeira para livrar-se de um amante inconveniente; outra méae recorre a
feiticeira para adivinhar o futuro do seu filho; uma esposa procura uma feiticeira e um
curandeiro para que possam curar seu marido; certa vilva recorre ao feitico maléfico para
vingar uma desfeita. O universo da feiticaria na colénia parece se abrir com maiores
possibilidades a elas e, ndo querendo endossar as teorias misoginas da época, vale a pena
refletir se numa sociedade herdeira de tradicGes europeias, as mulheres ndo eram mais
facilmente seduzidas pela feiticaria, votando crenca firme a seus efeitos e mais dispostas a

fazer uso de seus métodos. Embora varios homens figurem no processo envoltos, de uma
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forma ou de outra, nas préticas e crengas méagicas vale lembrar que a casa de Antdnia Maria
era, de acordo com os relatos, “sempre frequentada por muitas mulheres” *.

Antbdnia Maria foi, enfim, condenada a auto de fé, realizado em 10 de outubro de 1723
na cidade de Lisboa. Além de comparecer ao desfile, deveria cumprir peniténcias espirituais,
degredo por cinco anos para a cidade portuguesa de Miranda e 0 pagamento das custas do
processo; fato revelador que, segundo Tatiana Trigueiro (2001), demonstra que a ré possuia
bens possivelmente adquiridos em terras brasileiras (TRIGUEIRO p. 108). A feiticaria que

Ihe deu meio de vida, fama, amores, também lhes rendeu édios, perseguicdes e punicoes.

%% Grifo nosso.
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CAPITULO 3
A FEITICARIAENTRE O VELHO E O NOVO MUNDO

J& é de conhecimento comum a riqueza cultural de que dispGe essas terras que,
contrariando a devocdo religiosa cristd e remetendo aos interesses econdmicos do
mercantilismo europeu, se convencionou chamar Brasil. No periodo colonial, essas diferencas
eram bem mais contrastantes, nitidas, “vivas” e conflituosas. A cultura desenvolvida na
América Portuguesa foi produto do cruzamento entre o0 Novo e o Velho Mundo, o que
pressupde ndo apenas 0 encontro de continentes, mas também de épocas. A Modernidade, em
suas mudancgas, conviveu estreitamente relacionada com a Medievalidade, em suas
permanéncias. Isto faz de todos aqueles que vivenciaram o processo de colonizagéo,
individuos que caminham entre mundos e eras diferentes. Sob essa perspectiva, a anélise a
gue nos propomos neste capitulo ira se dedicar a investigar, nas crencas e praticas de
Feiticaria que permeavam o cotidiano dos habitantes na América Portuguesa, 0 eco desses
encontros. Neste momento nos deteremos sobre casos em que a permanéncia de um
imaginario europeu da feiticaria se imp6e com mais forca e € marcado por crencas
tipicamente medievais, ainda que visitadas por elementos culturais diversos, notadamente
indigenas e africanos.

“Epoca cruel, maldita, desesperada” é assim que o historiador Michelet se refere & Idade
Média em seu livro dedicado a Feiticaria (MICHELET, 1976; p.127). O longo periodo da
histdria ocidental conhecido como Idade Media foi marcado pelo maravilhoso de um mundo
permeado de sonhos, fabulas e seres encantados que conviviam em alternancia com uma
realidade tantas vezes inospita. Guerras, epidemias, fome e perseguicdes faziam da Morte
uma presenca constante na vida dos homens e mulheres medievais e com ela 0 mundo
sobrenatural se abria a realidade cotidiana e o0s elementos que o compunham circulavam entre
0S espacos reais e imaginarios. Dentre estes elementos, a figura da Bruxa se tornou
emblematica deste periodo da Historia: um ser mitico sobre o qual se desenvolveu um
imaginario capaz de permanecer até os dias atuais a partir daquilo que mais lentamente se
altera no tempo da Histdria, as Mentalidades.

O estereotipo idealizado pela mentalidade europeia medieval a respeito da feiticaria,
ndo encontra facil correspondéncia ao norte da Terra da Santa Cruz. Alguns dos principais
elementos desse imaginario como o Sabd, o vO6o noturno, o pacto demoniaco, as

metamorfoses animais, o infanticidio, o maleficio capaz de causar danos coletivos ndo séo,
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geralmente, referenciados nos registros inquisitoriais e eclesiésticos a respeito da feiticaria na
colonia. As peculiaridades culturais que se desenvolvem em meio ao contexto
socioecondmico da América Portuguesa definem novos aspectos das crencas e praticas de
feiticaria que aqui floresceram. Adaptagdes, distor¢Oes, sublimagdes, esquecimentos e
permanéncias se misturam e se moldam as nossas especificidades. Aspectos como o
escravismo, uma convivéncia étnica diversificada, a vastidao territorial, a distancia geografica
em relacdo a Metropole, entre outros, influem diretamente na feiticaria dos tropicos. Houve
casos de feiticaria? Sim, diversos. E eles expressam diretamente as condi¢fes acima
enumeradas. Por que os principais elementos da feiticaria europeia ndo séo representativos
nos documentos que deles tratam? Acreditamos que isto se deve ao fato de estes elementos
sdo significativos de uma mentalidade eclesiastica, inquisitorial e erudita, cuja presenca ndo
se fez tdo marcante na coldnia gracas, sobretudo, a desorganizacdo da estrutura eclesiastica e
auséncia de um Tribunal do Santo Oficio.

Mas ndo se ha de pensar que casos envolvendo caracteristicas da feitigaria tipicamente
europeia inexistiram completamente na América Portuguesa. Alguns dos elementos que
consideramos acima podem ser entrevistos de forma dispersa em varios registros. O caso de
que trataremos neste capitulo nos apresenta a relagdo complexa entre alguns itens da feiticaria
do Velho Mundo Medieval (o diabo, o0 Saba, viagens sobrenaturais e orgias demoniacas) e 0s
de um Novo Mundo marcado pelo sistema escravista e pelo hibridismo cultural. Trata-se de
um documento extremamente singular, datado do século XVIII, que permaneceu por muito
tempo oculto entre os arquivos da Inquisicdo de Lisboa e que foi divulgado em primeira méo
pelo historiador Luis Mott (2005) *. Seu contelido apresenta um conjunto imaginario que nos
remete a feiticaria medieval. E nada poderia ser mais inusitado do que, justamente este caso
atipico, ter como cenario os confins do sertdo do Piaui e ser protagonizado por escravas e
forras; mesticas, mulatas, negras e indias. Trata-se do Unico relato conhecido a conter uma
descricdo sabatica em terras brasileiras e foi extraido dos documentos que compBem o
Caderno do Promotor n. 121 do Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, livro 313, sob a guarda
dos Arquivos Nacionais da Torre do Tombo. E justamente este caso que ira protagonizar as

paginas que compdem este capitulo.

*” 0 documento se encontra no anexo deste trabalho, em seu formato digitalizado, de acordo com as imagens
disponibilizadas pelo site do Arquivo digital da Torre do Tombo.
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3.1 AS FEITICEIRAS DO SERTAO

O caso que nos ocupa foi relatado em 1758 pela escrava Joana Pereira e tem por
cenario a Vila da Mocha, sujeita ao bispado do Maranhdo. O relato foi registrado pelo
Padre Manuel da Silva, religioso da Companhia de Jesus, que atuava como missionario
nos mais longinquos recantos da colénia. A vila da Mocha, fundada em 1712, faz parte
das terras conquistadas em 1674, partindo-se do interior da Bahia, por um proprietario
de terras portugués residente em Salvador, Domingos Afonso, que fundou inimeras
fazendas de gado na regido. A regido em torno da vila ficou, até 1761, subordinada ao
bispado de Pernambuco e Maranhdo e para |4 foram mandadas inimeras familias e
degredados de forma a garantir a colonizagdo das novas terras que passariam a
funcionar como uma economia de apoio as atividades acucareiras da Bahia e
Pernambuco, desenvolvendo a criagdo de gado em larga escala. Os registros apontam a
forte presenca de escravos oriundos, sobretudo, de Angola, e crioulos vindos da Bahia e
do Maranhdo. Para la também migraram iniameros trabalhadores livres prejudicados
pela crise do agucar decorrente da concorréncia holandesa nas Antilhas. Em 1761, essa
regido acabou por ser desmembrada do Maranhéo e passa a chamar-se oficialmente de
Capitania de Séo Jose do Piaui (MOTT 1985).

O documento estudado intitula-se “Apresentacdo de Joana Pereira, Custodia de
Abreu e Josefa Linda” e se inicia com 0 depoimento da escrava mestica Joana, moca
solteira, com idade aproximada de dezenove anos e moradora nas Cajazeiras, fazenda
do Capitdo-mor José de Abreu Bacelar. E “sem outro mais efeito que o da verdade e de
obedecer os editais do Santo Tribunal”, vai se denunciar ao Padre Manuel da Silva e
confessa que, ha oito anos, quando moradora na vila da Mocha, se deixou ser tomada
por discipula a uma mestica forra conhecida como Cecilia, que também ja era mestra de
sua irma mais velha de nome Josefa Linda. Joana afirma que estas foram as duas
Mestras que teve para tudo o que serd denunciado em seguida. Antes de prosseguir ela
pede compaixdo ao Tribunal do Santo Oficio e promete ndo reaver seus pecados. Em
seguida, confessa que, quando iniciou seu aprendizado com a “Mae Cecilia”, nas
proximidades do dia de S&o Jodo, lhe foi dito que o Deménio tinha torpezas com as
mulheres e que, se ela consentisse, Ihe seria ensinado como. Ela aceitou e, entdo,
durante todo aquele més lhe foi ensinado o ritual que deveria realizar para sua
consagracdo diabdlica na vespera de Sdo Jodo, inclusive a ladainha que deveria desfiar

no inicio, em frente a Igreja da vila. Assim, nua e a porta da Igreja, entre blasfémias e
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exortacbes a outra divindade, a quem chama “Tundd”, ela profere contundentes
arrenegacdes aos mais diversos elementos da fé crista.

Em seguida Joana Pereira afirma ter se dirigido a um terreno as margens da vila
aonde se teriam enforcado alguns delinquentes e que ficara conhecido, portanto, como
“Enforcado”. E, apds repetir as mesmas arrenegacgdes e invocacgdes, Ihe apareceu um
moleque, ao qual a mestra Cecilia nomeava Homem. Joana confessa: “Adorei-0 antes de
me pbr de quatro, para ter torpissimos e nefandos atos”. Em seguida descreve
pormenorizadamente as tais torpezas que se repetem constantemente ao longo dos anos.
A mestica afirma que, em tais encontros, nunca via mais do que uma figura e que esta
“umas vezes era homem, outras animal imundo, outras cachorro, outras bode, ou
cabrito, outras cavalo”.

A Mestra tinha ainda outro ritual encantatorio para fazer aparecer o “Homem”, o
qual Joana também realizou com sucesso. A bruxaria consistia em por nos quatro cantos
da casa quatro potes vazios, um em cada canto para, em seguida, ir “correndo até o
ualtimo, dizendo na boca de cada pote: Salve, salve, salve, chegando ao ultimo dize:
Salve Lucifer. E logo de dentro ha de sair um Homem”. Algum tempo depois de iniciar
seu consorcio com a Mestra Cecilia e 0 Homem, Joana teria se mudado para fazenda do
Capitdo-mor onde ja era cativa sua irmd@ Josefa Linda. La, comecou a receber
ensinamentos muito parecidos dessa sua irma de quem suspeitava ser outra discipula de
Cecilia, mas que, apesar de sua desconfianca, alegava ndo conhecer mestra nenhuma.
Quando Joana mudou de senhor e passou a viver nas Cajazeiras, seu circulo de contatos
com outras aprendizas cresceu, pois, na fazenda, conheceu as escravas mulatas Tereza e
Agostinha, todas ja versadas nos conteudos heréticos, provavelmente sob a orientagédo
de Josefa Linda.

Em seguida Joana informa sob algumas das atividades secretas praticadas pelas
“bruxas” da fazenda. Uma descri¢do que, em mais de um ponto, se adequa a visdo de
uma reunido noturna, tal como relatada nos processos inquisitoriais europeus de
feiticaria, a0 mesmo tempo em que apresenta sutis peculiaridades culturais. Joana diz
gue, com as outras trés escravas, parte “de companhia umas atras das outras, cada uma
com o seu em figura de Homem a Mocha destas Cajazeiras ao lugar da vila chamado o
Enforcado” e embora ela afirme que iam de pé, sabe que ¢ “levada” por longas
distancias. Ela conta que, em pouco tempo, se achava com suas companheiras no
“Campo do Enforcado” para ceriménia presidida pela Mestra Cecilia, na qual constam

“mulheres trazidas como suponho, da mesma sorte, de varias partes de terras distantes
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(...) de todas as cores e castas”. No Congresso, a Mestra Cecilia anuncia ao seu séquito
de seguidoras “Entremos na nossa Vida Nova” e, entdo, tem inicio o ritual baseado em
adoracfes e ajuntamentos carnais a que se dedicaram até o cantar do galo, quando a
Mestra encerrou a reuni@o sob estas palavras: “Acabou-se a nossa Vida Nova, bem nos
podemos ir embora”. Joana e suas companheiras voltam para fazenda em que viviam
tdo misteriosamente quanto se foram.

Joana revela ainda ao padre que aprendeu a desprezar 0s sacramentos e que as
raras vezes em que foi a missa o foi acompanhada do Diabo. Conta também que
blasfemava “orando em Odio contra todos e contra todas as cousas de Deus”. Além
disso, a discipula queria tornar-se Mestra e se dedicava a ensinar, por sutis sugestdes e
contos, outras mogas escravas, além de uma “moga branca” parenta do proprio Capitéo-
mor, sempre com o fim de “ver se alguma inclinava para isso”. Sem ter mais 0 que
confessar, roga misericordia alegando que a ignoréncia foi causa de seus erros.

O documento seguinte trata da confissdo de Custddia de Abreu, 18 anos, india e
também escrava do Capitdo-mor Jose de Abreu Bacelar. Diante do padre missionario da
Companhia de Jesus, Manuel da Silva, a cativa data como inicio de seus infortunios
pecaminosos seis para sete anos, quando seu senhor comprou uma escrava mestica que
tinha por nome Josefa Linda e de quem se fez muito amiga desde que chegou. N&o
tardou a que Josefa segredasse-lhe a existéncia de “um homem muito destro e que nao
parecia com 0s mais homens, que este tinha e exercitava com as mulheres de muitas e
varias sortes atos torpes e que sabia fazer cousas incriveis”. Custddia se entregou aos
ensinamentos da amiga para que também pudesse andar e se relacionar com o
misterioso Homem. Em conversa com Custodia a escrava mestica Josefa confessou que
tudo aquilo havia aprendido na vila da Mocha sob as orientaces de uma Mestra
chamada Cecilia.

No segundo dia, entre ensaios e preparacdes, Josefa veio a Custddia com duas
imagens representando o Cristo e a Virgem do Carmo, a quem se referia
respectivamente como o “Moleque” e a “Negrinha”, termos comuns na época para
designar escravos e escravas jovens. A discipula foi alertada de que a cerimdnia que se
seguiria deveria ser bem apreendida e executada ja que era provavel que o Homem lhe
viesse ainda naquela noite. Josefa lhe disse, entdo, que o “moleque” era para si e que a
“negrinha” seria sua escrava e Custodia logo confessa ter batido “no ch@o com elas

ambas, com furia de senhora, com desprezo e desdém, dizendo que aquele era o
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Moleque e que aquela era a Negrinha”.Com uma violéncia explosiva Josefa também
acoitava e blasfemava contra as imagens.

Segundo o0 que nos conta Custodia, a imagem que representava a Virgem
Senhora foi o alvo preferencial da agressividade incontida da escrava Josefa que, entre
outras ofensas, a insultava de “rabicha, puta sem vergonha, cachorra parada, perra,
bruaca”. Josefa continuava seu espetaculo “arrenegando” de seus progenitores, de seu
corpo e de sua alma. Apds urinarem ambas sobre as imagens, em seu frenesi ritualistico,
teve lugar os atos sexuais dos quais as imagens sagradas foram tidas por testemunhas,
acusadas por Josefa de estarem “com inveja e querem vir a donde... vem seu Senhor,
isto €, querem vir exercitar as desonestidades que elas estavam exercendo”, mas
também tiveram participacdo ativa como instrumentos sexuais.

Ap0s 0s ensaios e aprendizados, no dia apontado por Josefa, Custodia afirma ter
finalmente encontrando-se com o Homem a quem prestou as devidas homenagens e
adoragbes previamente ensinadas e com quem se entregou aos mais variados atos
sexuais. Custodia afirma ter mantido tais relagdes desde a chegada de Josefa a fazenda
até o momento, mas afirma nao haver sido “deflorada” pelo Homem, com quem so
manteve relagdes sexuais efetivas apos o ter sido por “pessoa humana”. Durante esses
encontros a india cativa afirma que visualizava o tal Homem umas vezes “em figura
humana”, mas também sob as mais diversas formas animais (bode, cachorro, pato, galo,
touro, cavalo e cobra). Todos estes atos passaram-se, segundo a confissdo de Custodia,
no interior da residéncia principal da fazenda que, apesar de muito ocupada de gente, foi
palco desses acontecimentos que se mantiveram ocultos por meios misteriosos.

A confissdo prossegue inteira de detalhes sobre a relagdo homoerotica que as
escravas mantinham entre si e sobre a relacdo que ambas mantinham com o Homem.
Em outro ponto peculiar ao nosso interesse, Custodia narra que, ao dia de sua
comunhdo, juntamente com Josefa, conseguiu sorrateiramente furtar a hostia e entrega-
la ao seu Homem que “furiosamente, batia com ela (a hostia consagrada) no chdo com
incrivel desprezo, pisava-a a couces e a acoutava e logo a pisava com pedra, mijava
sobre ela”. Em seguida, 0 Homem discursava negando ao Cristo o0 projeto e execu¢do
da criacdo do mundo (na verdade, entre Cristo e o Pai ndo é feita distincdo de ordem
alguma), pois o acusava de se gabar “que criara este mundo, mas que soubéssemo$S que
néo fora o Sujeito que o criara, mas ele”.

E assim passaram-se o0s dias nos quais Custddia afirma ter incansavelmente

desprezado e blasfemado contra as imagens religiosas da casa, tendo evitado ir a missa.
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Sua mestra Ihe contava estdrias de como as coisas se passavam na vila da Mocha, com
rituais e cerimdnias feitos a porta da Igreja, que se iam buscar as covas, 0ssos de
“menino pagao”, e que o deménio se nomeava por Tundd. Todos estes elementos
tiveram de ser adaptados a nova realidade em que Josefa se encontrava, mas, por fim,
tudo se realizou a contento. No termino de seu depoimento Custddia se desculpa pelos
detalhes esquecidos e de tudo pede perddo, também prometendo apartar-se da

companhia de Josefa com que ainda convive no cativeiro da fazenda.

3.2 CONTEXTO SOCIAL: O UNIVERSO DE UMA FEITICARIA MESTICA

VVamos agora observar com mais cuidado os pontos de analise que esse caso nos
oferece. Em primeiro lugar se faz necessario tecer algumas consideragdes sobre o
documento com o qual estamos trabalhando. Como ja mencionado anteriormente, trata-
se de dois registros retirados de um conjunto documental sob o qual estdo inscritos uma
grande variedade de denuncias e sumarios: 0s chamados “cadernos do promotor”. Estes
documentos, que tem sido de extrema relevancia para o estudo da Inquisi¢do no Brasil e
para o estudo das mentalidades de um modo mais geral, estdo dispostos em uma série de
livros que contém material proveniente de diversos territorios do Império portugués. E,
no caso do Brasil, que ndo dispunha de um Tribunal da Inquisicdo, os Cadernos do
Promotor retétm o conteddo da acdo inquisitorial que, na colonia, foi comumente
exercida por comissarios, familiares e demais agentes da rede de vigilancia e
perseguicdo tecida pelo Santo Oficio. Portanto, o0 documento que nos ocupa € uma
denuncia encaminhada ao Santo Oficio, resultado do zelo religioso do jesuita Manuel da
Silva que, em suas andangas, deparou-se com o perigo de uma seita diabolica a ameacar
as almas dos moradores do sertdo piauiense.

Embora submetida ao bispado de Pernambuco e Maranh&o, a vila da Mocha e
seus arredores se viam distantes do olhar da Igreja. L&, as préaticas religiosas
oficialmente prescritas ndo se faziam tdo presentes no cotidiano da populacdo pelo
maior isolamento geografico em que se encontravam relativamente aos centros
econémicos da América Portuguesa. O padre Manuel da Silva, seguindo 0s passos de
seu companheiro de ordem, Gabriel Malagrida, devassava em missdes pedaneas o

interior brasileiro® e, além de levar os preceitos da fé Catélica as vilas, fazendas e

¥ ECKART, Anselmo. Memorias de um Jesuita prisioneiro de Pombal. Sdo Paulo: Loyola, 1987.
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arraiais, atuava em nome de uma inquisicdo itinerante. Foi assim que se deparou (ou
assim acreditava) com os elementos de uma indistinta feiticaria europeia a ser praticada
no Sertdo por escravas e forras, mesticas, negras e indias. ReuniGes noturnas, viagens
sobrenaturais, orgias, blasfémias, bestialidade, apostasia e adoracdo diabolica estdo
entre alguns dos itens mais cotados do esteredtipo da feiticaria os quais foram
identificados nos depoimentos colhidos pelo padre por duas das principais protagonistas
destes sombrios acontecimentos.

Embora os documentos em questdo ja tenham sido analisados num artigo por
Luis Mott, antrop6logo estudioso dos delitos de que se ocupava a Inquisi¢do
portuguesa, as possibilidades de analise estdo longe de serem esgotadas. Ha de se levar
em consideracdo a enorme importancia da descoberta e publicacéo deste caso por parte
do pesquisador baiano, no entanto, apresentamos perspectivas divergentes a respeito do
caso e do tratamento dispensado a leitura das fontes.

Os temas que permeiam este documento, sejam eles a feiticaria, heresia,
homossexualidade, moralidades etc., devem ser apresentados sob a perspectiva em que
se mostram, explicita ou implicitamente, a partir da leitura atenta e criteriosa do
documento, mas ndo podem de forma alguma adaptar-se as perspectivas tematicas
previamente fixadas. E preciso saber lidar com as frustracbes que os documentos
historicos tantas vezes nos oferecem. Manter-se indiferente a alguns elementos do texto
em detrimento de outros pode ser perigoso e, assim, por mais interessante e revelador
que pudesse ser se faz necessario assumir que 0 que pudemos extrair no texto das
crencas e praticas populares de feiticaria € limitado, embora 0 pouco que sobressaia nos
seja precioso.

O caso se constroi a partir do depoimento de duas mulheres: Joana Pereira e
Custodia de Abreu. Destes documentos outras duas personagens de grande importancia
se fazem presentes na maior parte do tempo: A irma de Joana, Josefa Linda e a Mestra
Cecilia. Ao todo sdo citadas dez mulheres como envolvidas nas préaticas de feiticaria,
dentre estas, a maioria é mestica ou mulata, ha apenas uma branca e a india Custodia.
Cinco delas sdo nomeadamente escravas: Joana, Josefa, Custddia, Tereza e Agostinha.
Mestra Cecilia aparece como mestica forra e a situacdo das demais ndo esta explicitada.
Embora escassas, sdo informacdes preciosas para tecer observacdes sobre o contexto
socioecondmico em que nossas feiticeiras realizaram a proeza de uma seita diabdlica em

pleno sertdo da col6nia.
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Keith Thomas (1991), a respeito de seu trabalho sobre religido e magia na
Inglaterra do século XVI e XVII, reafirma o que todos os estudiosos desde sempre
constataram: que a maioria dos envolvidos em caso de feiticaria € de mulheres pobres.
Assim, também em nosso caso, estamos circulando num universo feminino, rodeado por
preconceitos étnicos, violéncias, submissdo socioeconémica e revolta social. Estamos
circulando entre escravas e forras, mulheres pobres e mesticas que sobrevivem no
longinquo sertdo da colénia na base da hierarquia social, mas capazes de criar para Si
um universo proprio. Nas palavras de Thomas, uma “realidade subjetiva” (p. 422),
perigosa pelo menos aos olhos do zeloso missionario jesuita responsavel por registra-la
e gracas a quem temos noticia destes acontecimentos.

A respeito do meio escravista a que estdo submetidas nossas feiticeiras, convém
lembrar que néo se tratava de uma escraviddo negra, mas mestica, mulata, indigena. A
ocorréncia de casos envolvendo esses grupos € consideravelmente ampla no Brasil
colonial e a feiticaria envolvendo escravos e forros, negros e mulatos, fossem homens
ou mulheres, também ndo eram raras no reino portugués, embora, rara fosse a
condenacdo ao braco secular (LAHON, 2004, p. 9).

Essas observagdes prévias sdo essenciais para garantir a sobriedade com que
serdo abordados os elementos de feiticaria que podemos recolher na narrativa e que € o
cerne do nosso interesse. Ambas as confissdes iniciam a sequéncia dos erros em que
incorreram as depoentes e que devem ter sido tomados pelo padre Manuel como o grave
pecado da Apostasia a que foram induzidas pelas suas respectivas mestras. Joana conta
fatos passados no periodo em que morava na vila da Mocha onde, “sob as orientacdes
da mestra feiticeira Cecilia”, conheceu o “Homem”, cuja principal atribui¢do parece ser
a de aparecer as mulheres e lhes realizar prodigios em meio as “torpezas” sexuais a que
se entregam. Para lhe ter acesso, 0 primeiro passo era a invocacdo que deveria ser
cumprida a risca e que se compunha de uma férmula de palavras e gestos
representativos de uma enfatica “arrenega¢do” de Deus, do Cristo e demais entidades
cristas. Custodia também se via impelida ao mesmo ritual por sua companheira Josefa,
com pequenas variagdes, o que nos leva a crer em uma fonte comum que, de acordo
com os dois relatos, foi a Mestra Cecilia.

Essa mestica forra nos afigura como uma mulher empenhada em disseminar
crencas e praticas heréticas fundadas sobre dois pilares essenciais: o desprezo pelos
dogmas e ritos da religido pré-estabelecida e a entrega fisica e espiritual a uma entidade

sobrenatural que a esta se opunha oferecendo-lhes um conjunto religioso alternativo. De
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fato, ndo h&d como saber a procedéncia de Cecilia, embora sua origem mestica nos
indique ser ela propria era fruto de um encontro étnico que, infelizmente, ndo esta dado
com precisdo no documento. N&o sera estranho, portanto, que os elementos religiosos
que ressaltam ao documento estejam t&o confundidos pelo hibridismo. N&o obstante a
cultura heterogénea das protagonistas do nosso caso, aquele que o descobre e denuncia
com “suas proprias mdos”, o faz com suas proprias palavras. Assim, inserida no
imaginario europeu ao qual o nosso padre certamente estava submetido, a Mestra,
também referida como “Mae Cecilia” era uma feiticeira empenhada no diabolico
trabalho de perder as almas.

Os depoimentos das inquiridas sdo marcados pela interferéncia constante do
padre Manuel, cuja “voz” soa muito mais alto do que nos relatos colhidos diretamente
pelos inquisidores nas visitagdes ao Brasil. Em todo caso, é com a mentalidade religiosa
dominante e inquisitorial que estamos lidando na maior parte do tempo. Portanto, em
nenhum momento podemos perder de vista “a tendéncia da maior parte das confissdes a
conformarem-se as ideias preconcebidas daqueles que as extraiam (...)” (THOMAS,
1991, p. 418). Embora os depoimentos sejam apresentados na forma de um
“depoimento corrido”, alguns trechos indicam clara orientagdo de perguntas interpostas
pelo jesuita que seguem mais ou menos o modelo de interrogatorio inquisitorial. Alem
disso, ao longo de todo o texto, temos que lidar com expressdes e palavras improvaveis
na boca das depoentes. E o caso dos termos que aparecem no relato de Joana enquanto
esta narra as peripécias sexuais que realizava com o diabo quando este se transfigurava
em figuras variadas de acordo com a sua imaginacdo. Segundo o texto da denuncia,
Joana teria se explicado nos seguintes termos: “vinha-me a cabeca sugestdo de outra
figura, sem eu dizer palavra, ja virava aquela figura que habebam in corde (tinha no
coracdo), e logo o universal proprio de cada um”. Havia também um “universal
maldito” com o que se referia como sendo o proprio demonio. Agora 0 que faz o
conceito filoséfico dos universais no relato destas escravas mesticas? N&o se sabe™.

A atitude de piedoso preconceito (perfeitamente condizente com o contexto
intelectual do nosso missionario) se faz presente nos reiterados pedidos de misericordia
e perddo com a constante alusdo as diferencas étnicas e sociais como causa fundamental
dos erros em que incorreram nossas feiticeiras mesticas. No caso de Custddia, a

necessidade de maior indulgéncia perpassa todo o texto desde a apresentacdo da india

** O universais sdo categorias de anélise filosoficas que, de forma bastante restrita, representam um termo
comum a muitos singulares ou como ¢ vulgarmente conhecido “um em muitos”.
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que, “vinda pequena idade do Gentio Guegué, batizada ainda assim pequenota e
escrava do Capitdo-mor José de Abreu Bacelar”, justifica (melhor seria, tem
justificado) seus erros e a condescendéncia com que se entregava aos ensinamentos de

sua mestra Josefa. Custddia teria afirmado que

ndo fazia muito de rogar, e obedecer, pela natural simplicidade
minha, como india e pela minha maldade rdstica e grosseira como
india a quem é como natural serem de génios simplices, faceis e
grosseiros. E ajuntando-se a vontade mui inconstante comum com
toda a facilidade ao que é sensivel e palpavel e parece ndo usam nisso
de metade do racional, este € o comum génio da gente vermelha como
eu sou, e por isso, eu lhe obedecia e guardei sempre respeito, porque
nés os indios vermelhos, ndo somos ladinos como os brancos, nem
ainda como 0s pretos e muito menos como 0s que trazem raca de
gente preta, misturados ja com alguma parte de gente branca.

A férmula final do documento, escrita pelo padre, visa sua autenticagdo e integridade da

confissdo assegurada nos seguintes termos:
E pedi ao Padre Missionario dito esta me escrevesse e fizesse em meu
préprio nome, o qual depois de assim escrever, ma leu muito devagar
e encarregando-me em tudo verdade, singeleza e lisura, e acho estar
na verdade, a qual subsigno com a minha cruz em meu nome por nao
saber ler nem escrever e eu 0 Padre Missionario da Companhia de
Jesus do Estado do Maranhdo que escrevi a rogo da denunciante e

juntamente per si denunciada, conforme o que me pedia. E ela depois
de eu Iha ler, disse estava na verdade.

3.3 A HERESIA DAS FEITICEIRAS: ARRENEGACOES, BLASFEMIAS E
ENTREGA AO DEMONIO.

O Tribunal da Santa Inquisicdo surge com o objetivo principal de proteger a
ortodoxia de crencas catolicas contra as heresias que insistiam em proliferar nos mais
diversos pontos da cristandade. Ja tivemos a oportunidade de observar o processo pelo
qual a feiticaria, até entdo um conjunto de praticas e crencas supersticiosas, resquicios
de um paganismo que as classes populares e ignorantes insistiam em cultivar sob os
auspicios e ilusdes do diabo, se transformou em temivel heresia. Uma heresia efetiva
gue ameaca 0 mundo cristdo, cuja existéncia, embora permitida, ofendia enormemente a
Deus pois que se caracteriza pela renincia ao Deus Cristdo e a fé verdadeira: a
apostasia. Sob a pena do padre Manuel da Silva, a india Custddia de Abreu confessa que
se encontrava, até o momento de chegada do missionario, submergida “em
profundissima apostasia”. Vamos a seguir acompanhar como esse terrivel pecado se

constitui no caso das nossas feiticeiras sertanejas.
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As formulas ensinadas por Cecilia para os rituais de “arrenegacdo” se
apresentam carregadas de palavras, termos e “blasfémias” que nos deixam entrever um
enorme sentimento de revolta e rancor em relagdo a religido oficial. Rancor talvez
estranho ao missionario branco, livre e de origem europeia que havia tomado o
exercicio da religido por vocacdo. Mas “... Para as pessoas em estado de desespero, a
ligagdo ao Diabo simbolizava a sua alienagdo de uma sociedade a qual tinham poucos
motivos para estarem gratas” (THOMAS, 1991, p.421). Para Joana, pode néo ter sido
tdo dificil pronunciar estas palavras a porta da Igreja, onde clamava que Tunda lhe

viesse encontrar:

Eu sou uma mestica de respeito, que de mim se pode fazer caso; visto saia de
veludo, boa camisa e bom sapato. Arrenego do batismo e do padre que me
batizou, da madrinha e padrinho que me puseram a mao. Arrenego da
confissdo e dos padres que me confessam. Arrenego da comunhdo que
recebem os que comungam. Nem ali creio que esteja o Sujeito que dizem ser
Deus. Nem eu conheco outro Deus mais que o Tunda. . Nem eu creio na
Igreja e arrenego dela e de todos os que estdo dentro dela. Arrenego do
matrimdnio e dos que o fizeram. Arrenego da Mae de M&e Maria e do seu
Filho Manuel.

Joana afirma seu orgulho de mestica e, em seguida, rejeita toda a sua vida cristd
desfazendo dos sacramentos e da comunh&o, da Igreja de modo geral e de “todos 0s que
estdo dentro dela”, além das divindades que lhe estdo relacionadas. Da mesma maneira,
Josefa ensinava a Custodia o desprezo e o ataque de violentas blasfémias como etapa
fundamental do culto a Tunda. E assim que ela é acusada de profanar as imagens do

Cristo,

chamando a Nosso Senhor, moleque, atrevido, corno, dando-o ao
diabo e a puta que o pariu, arrenegando dele e de toda sua raca,
arrenegando de seu céu, de sua igreja e de todos 0s que estavam
dentro dela, e de quem o gerou, dos seus santos, da sua corte do céu,
arrenegando da sua confissdo, dos padres que confessam, da sua
missa, e dos seus padres que a diziam, e arribando (isto é, que o
levantavam ao levantar da Santa Hostia, ndo nomeava hostia mas isto
entendia pela palavra arribar) arrenegando do batismo e dos padres
gue batizavam.

De acordo com as fontes para o estudo da feitigaria europeia, a “arrenegacao” da
vida cristd, as blasfémias e as inversdes eram parte fundamental das ceriménias e
iniciacbes das bruxas europeias. O principal manual de caca as feiticeiras ja chamava a
atencdo para o fato de que a heresia das bruxas difere das demais “porque nela ndo se
faz apenas um pacto tacito com o diabo, e sim um pacto perfeitamente definido e

explicito que ultraja o criador e tem por meta profana-lo ao extremo...” (KRAMER;
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SPRENGER, 1991, p.77). E dito ainda que, entre os elementos essenciais para a pratica
da feiticaria, estava em primeiro lugar “do modo mas profano, renunciar a fé Catolica,
ou negar de qualquer maneira certos dogmas da f€¢” (1991, p. 77).

A inversdo de papéis, que tantas vezes caracteriza as blasfémias relacionadas a
feiticaria, estd aqui entrevista quando o Cristo (que, para as escravas, esta claramente a
representar a figura do proprio Deus) é rebaixado a condi¢do de mentiroso e a divindade
cultuada pelas escravas (que para o padre é, certamente, o diabo) é facultada a criacdo
do universo. Em todo caso, as blasfémias relacionadas a este caso evocam o contexto
socioecondmico a que estdo submetidas nossas feiticeiras quando, numa significativa
inversdo de papéis, tornam o préprio Cristo e sua Mée escravos designados sob o0s
termos “moleque” e “negrinha”. Dessa forma, Custddia de Abreu confessa que,
enquanto Josefa se entregava em “atos torpes” a criatura a quem chamavam de Homem,
ela se mantinha “por todo esse espago de tempo acoutando o que chamava Negrinha,
dando couces na imagem da Virgem Senhora dita”. E que quando trocavam os papéis,
ficava a “Mestra agoutando a que chamava Moleque, isto é, a imagem de Cristo na
Cruz dita”. Conclui afirmando que “Este era 0 seu ensino dela e 0 nosso exercicio por
todos estes anos”.

A prépria mestica Josefa conseguira ainda ludibriar, de alguma forma, a
realidade de submissdo e violéncia que lhes impunha o sistema escravista e assume ares
de Senhora, pois, de acordo com Custodia, tdo logo chegou a fazenda em que haveria de
servir, obteve da india “aquele respeito de Mestra e ela comigo com superioridade de
Mestra, pois desde os principios quando eu ndo dizia logo e ndo fazia também logo
todos 0s seus ensinos, ela com superioridade logo me fazia dizer, como se mostrando e
fazendo-se agastada”. Fica entdo claro que o relacionamento entre Custodia e Josefa
estava pautado hierarquicamente ja que, desde o inicio, Josefa assumiu o papel de
Mestra e a escrava india Ihe devotava todo respeito de Senhora.

Referindo-se a religiosidade popular na colénia brasileira, Laura de Mello e
Souza (1986) nos recorda que a agressividade popular contra a imagem do Cristo ndo
era rara e que os “desacatos a santos e a Virgem também se inseriam em tradigdes
antigas, comuns as populacdes da Europa Ocidental” (p.115), embora tivessem aqui
adquirido novos aspectos. Em todo caso, atestam uma forma mais afetada de
religiosidade popular na qual, em medidas extremas, se adoram ou odeiam 0s santos e
simbolos sagrados da religido estabelecida. E, apesar da maioria dos documentos que

registram blasfémias expressarem hostilidade instantanea dirigida contra determinado
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simbolo ou ente divino, em alguns casos, “... hA momentos em que as ofensas aparecem
em conjunto, na boca de grandes blasfemadores que, de um s6 golpe, parecem querer
lancar por terra todo o edificio da fé e da religido como se fossem Menocchios
caboclos”. (SOUZA, 1986, p. 136). Este é exatamente o caso da denuncia que estamos
analisando.

Os sacramentos, os simbolos sagrados da comunhdo e demais ritos estavam
sempre envoltos num ar de mistério e magia. Como icones da Igreja Catolica, poderiam
ser desrespeitados de duas maneiras: a primeira quando, crendo em seu poder imanente,
deles se utiliza para fins ndo religiosos e segundo quando, tomados como simbolo da
religido dominante, sdo alvo de desprezo e blasfémias. O primeiro caso foi
extremamente comum em Portugal, bem como na colonia brasileira, como atestam os
inmeros casos em que a hostia sagrada foi utilizada, sobretudo, em magias
erotico/amorosas que serdo mais bem analisados no capitulo seguinte. O segundo caso é
bem menos comum no contexto ibérico e colonial que enquadra nossa analise, no
entanto, ¢ “lugar comum” nos relatos de feiticaria na maior parte Europa, ao final da
Idade Media e inicio da Idade Moderna, e se expressa com muita semelhanca no caso
das nossas feiticeiras sertanejas. Sobre sua relacdo com os ritos da Igreja Catdlica,
Custodia confessa que.

Dos Sacramentais, a saber, da 4gua benta, me ensinaram a fugir eu
dizia dela blasfémias, que era uma agua choca, sem virtude e dgua de
todos os diabos, etc. A missa, quando alguma vez a fui ouvir (que foi
rara), e quando muito para comungar ou para mostrar que cumpria
com 0s sacramentos uma vez ao ano, 0s quais sacramentos eu ja ndo
cria. (...) No comungar, como ndo podia deixar de tomar o lavatorio,
por me ndo pressentirem os circunstantes, o engolia para baixo, mas
ao depois, cuspia por escarnio e desprezo do Santissimo Sacramento,
com quem nao cria e dele arrenegava.

A personagem do Diabo nos aparece aqui como o grande incitador de tdo grave
pecado, pois é dito por Josefa que “Na igreja sempre o Demdnio em figura humana se
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punha diante de mim, virado com o rosto para mim”, além disso, “as adoracgdes que
havia de fazer a missa e a Deus sacramentado, o fazia para ele, blasfemando e orando
em odio contra todos e contra todas as cousas de Deus”. Do ponto de vista da Igreja
Cristd, as blasfémias se transformam em evidente heresia nas palavras de Josefa que,

segundo o depoimento de Custddia, afirmava perante a imagem do Cristo:

aquele Sujeito (entendendo e apontando para o Cristo, e ndo o
nomeava por outro nome e a Senhora por Sujeita), que ele se gabava
que criara este mundo, mas que soubéssemos que ndo fora o Sujeito
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que o criara, mas ele, isto é, esse Demdnio, o criara. Que aquele
Sujeito ndo remira o mundo, mas ele o Demonio o remiu; que naquele
Sujeito ndo créssemos, mas sim nele, e que o céu, ele o fizera, e a
gléria, mas ndo o Sujeito.

Assim, a entidade a quem prestam culto as escravas nao é apenas uma Oposicao
rebelde e menor ao Deus Catdlico, mas lhe faz frente como uma divindade soberana,
criadora do mundo e dos homens, embora, a0 mesmo tempo, se apresente de forma tdo
humana (material e sexualizada) as suas seguidoras.

Num trecho das confissdes, onde claramente ouvimos as impressées do padre, é
dito que tais ritos compunham “blasfémias heréticas e uma desercao inteira de toda a
fé, ndo como quer, mas com infinitas arrenegacbes das cousas da fé e adoracgdes
juntamente, dentro dela”. Este, alids, é o tom de muitas blasfémias registradas em
documentos inquisitoriais recolhidos de norte a sul da América Portuguesa. Por todo o
territorio colonial e durante os primeiros séculos de colonizagédo, as blasfémias foram
extremamente comuns e podiam ser pronunciadas indiferentemente por gentes de todas
as castas e todas as cores, embora estudos diversos informem gque eram os homens que
mais usualmente incorriam nesta culpa. No que diz respeito ao nordeste, segundo
Geraldo Pieroni nos informa em artigo publicado na Revista de Historia da Biblioteca
Nacional, “Em Pernambuco e na Bahia, entre 283 faltas confessadas, contaram-se 68
expressdes insultuosas que renegam Deus, zombam dos santos ou duvidam da
virgindade de Maria, a mie de Cristo” *°. Embora, em muitos casos, as blasfémias
fossem a expressdo antes de uma familiaridade com as coisas sagradas do que signo de
revolta e descrenca, a insisténcia, a contundéncia e o aspecto ritual com que eram ditas
nos apontam uma oposicao consciente, sistematica e literalmente ensaiada, a fé crista.

N&do ha, em nosso caso, a presenca dos Maleficios, tdo importantes no
imaginario popular da feiticaria europeia, executados pelas acusadas em prejuizo de
guem quer que seja. As escravas dedicam-se somente ao desprezo e rendncia pela fé
crista, expressos em rituais sacrilegos e na adoragdo ao seu “Homem”. Em todo caso, ao
escrever sobre o significado que a bruxaria assumiu na modernidade sob a égide da
perseguicdo inquisitorial, Keith Thomas (1991) faz notar que, do ponto de vista
eclesiastico, a esséncia da bruxaria ndo era 0 dano que causava a outras pessoas, mas 0

seu carater herético — a adoracdo do Diabo (p. 357). O maleficium aparece em segundo

http://www.revistadehistoria.com.br/secao/artigos/lingua-de-chicote. Ultimo acesso no dia 25/06/2012.
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plano, pois, “Prejudicando ou ndo os demais, a bruxa merecia morrer pela sua
deslealdade a Deus” (1991, 357).

Joana de Pereira, tal qual Custodia de Abreu, era uma menina (de acordo com o
relato teria em torno de onze anos) quando se entregou as orientacGes de Cecilia e
principiou seus obscenos e sobrenaturais encontros com a divindade viril que fora
ensinada a adorar. Descreve, no primeiro documento, os detalhes do ritual de apostasia e
adorag@o necessarias ao aparecimento do “Homem”. Foi assim que ela afirmou ter se
dirigido nua, altas horas da noite de véspera de Sdo Jodo, a Igreja da vila em que
morava, onde lhe apareceu o demoénio “em forma de um moleque”. Joana entdo
confessa:

[...] adorei-o antes de me pbr de quatro, para ter torpissimos e
nefandos atos. Beijei-lhe os pés, as partes pudenta prepostera, e ali
me pus de quatro pés. Senti logo na mesma postura que se servia de
forma torpe, ndo s6 por tras e pela frente, mais também em todas as
partes [..] sendo que algumas vezes era homem, outras animal
imundo, outra cachorro, outra bode ou cabrito, outras cavalo.

A data que marca a iniciacdo de Joana na noite de véspera de Sdo Jodo €&, por si
SO, carregada de supersticfes ja que esta data cristd se sobrepds a festa pagd europeia
que marcava o solsticio de verdo, quando os beneficios trazidos pelo astro solar eram
celebrados com rituais de fertilidade e fogueiras sagradas. Mesmo no Novo Mundo,
muitos desses elementos sobreviveram no imaginario popular e esta é tradicionalmente
uma noite de poder magico que guarda uma dimenséo sabatica como atestam processos
inquisitorias de feiticaria, particularmente em Portugal.

A descricdo do ato sexual com o deménio € marcada por uma série de
transgressoes: a violacdo de um lugar sagrado, sodomia e bestialidade. Descri¢des desse
tipo sdo extremamente comuns entre 0S processos inquisitoriais europeus e representam
a liberacdo fantdstica dos corpos num contexto judaico-cristdo de repressdo a
sexualidade. No entanto, o relacionamento sexual das acusadas com o diabo varia entre
situacOes absolutamente bizarras e estereotipadas e momentos de intimidade amorosa,
sobretudo no caso de Custddia de Abreu. O tal Homem, que se apresenta apto a realizar
as mais incriveis peripécias sexuais, € capaz de se transfigurar em diferentes espécies de
animais e, segundo Custodia, era capaz de fazer-se sentir “em todas as partes ao mesmo
ponto de todo 0 corpo” e nos “mais minimos membros e sentidos de todo o corpo, ainda
nos mais minimos dedos”. Entretanto, este “diabo” se reteve ante a possibilidade de
“deflorar” uma mog¢a donzela, pois que, quando soube por Josefa que a india sua

discipula ainda era virgem, respondeu “que ndo importava o estar ainda virgem”. Sobre
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isso Custddia afirma: “o Demodnio, nunca me deflorou: deflorei-me eu adiante mais com
pessoa humana, homem com que tive torpezas... E quando ja me achou deflorada, me
disse: agora estd bem”. Ao vir de encontro as mulheres que a solicitavam, o Homem as
saudava sob os seguintes termos: “Saudades de Vossa Mercé me trazem por aqui e me
tem matado” e mantinha com elas uma intimidade que ndo se restringia ao aspecto
sexual, como podemos inferir das palavras de Custddia que afirma que, entre ela e a sua
mestra, costumava 0 Homem a vir “deitar e descansar conosco na cama, ainda que ndo
exercitava atos torpes. E depois de mostrar que tinha descansado, abracando-nos, se
despedia de nos até outra vez nos vir a visitar”. As relacbes sexuais entre as mulheres e
seu amante sobrenatural jamais sdo descritas como desagradaveis, discrepando
totalmente, neste caso, da grande maioria dos relatos de feiticeira europeia. Tais sinais
de afetuosidade nos fazem lembrar a escrita de Michelet (1976) que coloca no encontro
erdtico da feiticeira com o diabo mais dogura do que seria licito as pessoas de bem
pensarem a respeito de um ato tdo abominével. O fato de o demdnio haver se mostrado
a Joana em “forma de moleque”, também ¢ significativo do processo de aculturacao que
se evidenciava de cima a baixo na sociedade brasileira. O termo moleque, no periodo
em que estamos analisando, remete ao escravo jovem preto ou mulato e é uma
recorréncia que Satd seja apresentado desta forma em relatos envolvendo escravos. Em
Portugal, a escrava africana Catarina Maria confessou que, em suas relacdes sexuais
com o diabo, este lhe aparecia “na figura de pretinho” (apud LAHON, 2004, p.15).

A adoracdo do diabo é um aspecto marcante da bruxaria moderna e faz destas
mulheres hereges e apostatas; crime muito mais grave aos olhos do inquisidor portugués
do que as feiticarias e supersticGes de que foram acusadas inUmeras pessoas no Brasil
colonial e que foram transformadas em evidéncias escassas e forcadas de um “pacto
presumivel”. Joana, atendendo as expectativas, confessa:

Chamava-o meu Senhor e o tinha por Deus e Senhor. Ndo mais cria
gue havia Deus, nem inferno, nem cousa alguma da fé. Entregava-lhe
a alma e o corpo. Chamava-o meu senhorzinho, minha vida, meu
coragdo. Cria e dizia-lhe que s6 ele me daria o céu. Que so ele me
criou, me remiu, e que ndo outro criara o céu, nem a terra, nem a
mim. Que Jesus Cristo era um corno, um filho da puta e outros nomes
e tremendas blasfémias.

A Custodia faltavam-lhe os lugares de poder magico como a lgreja ou o Campo
do Enforcado, mas a iniciacdo e 0s encontros tiveram sua eficacia garantida pela forca

dos ritos e formulas previamente ensinadas por Josefa que foram, inclusive, ensaiadas
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cuidadosa e intimamente nos deixando entrever a relagdo homoeroética entre as duas
escravas. A sensualidade livre dos limites socialmente impostos parecia ser elemento
preponderante da “seita” a que se submetiam essas mulheres. Os encontros ocorriam na
casa em que habitavam na fazenda do Senhor Capitdo Mor José de Abreu Bacelar, mas
0 enredo que se segue é basicamente 0 mesmo que ja foi assinalado anteriormente pois

Custddia diz que, para receber o Homem,

Foi-lhe logo fazendo todos os cerimoniais ensinados de adoragoes,
bater nos peitos, beijar-lhe os pés trés vezes, trés vezes a parte
pudenda, trés vezes as partes preposteras, dizendo-lhe: meu
Senhorzinho, minha vidinha, meu coracdo, entregando-lhe a alma
com corpo, batendo nos peitos e pedindo-lhe misericordia.
Respondeu-me ele: saudades de Vossa Mercé me trazem por aqui, e
saudade de Vossa Mercé me tem matado. E aqui fiquei ja em uma
profunda e inteira apostasia, reconhecendo ao Diabo por meu Senhor
e Redentor, sem mais crer, que havia inferno e que ele era o Senhor
do Céu.

N&o podemos deixar de notar a improbabilidade de Joana haver imputado a si
mesma o0 pecado da Apostasia, do qual possivelmente desconhecia o significado
teologico. Assim também em relacdo as palavras que aparecem postas na boca de
Custodia de Abreu quando esta afirma que lhe pareceu ter permanecido, juntamente
com sua Mestra Josefa, por longo tempo “submergidas em profundissima apostasia, e
em profundo ateismo, sendo s6 o Demonio, isto €, aquele Homem, que bem sabiamos
ser o Demdnio, por nosso Senhor”. Em nossa interpretacdo, o trecho de confissdo acima
nos afigura muito mais como uma tentativa de qualificar, de forma sistemaética e
compreensivel, 0s graves crimes em que incorriam as escravas e 0 perigo da heresia que
ameacava a regido. E perceptivel, em todo o documento, o interesse latente do padre em
encaixar, dentro do quadro intelectual a que estava submetido, o conjunto de crencas
que se lhes apresentavam, levando-as devidamente interpretadas aos inquisidores a
guem eram remetidas as dendncias.

Essas observacdes nos levam, portanto, a considerar outro ponto
importantissimo: a de que elas houvessem assumido, por si préprias, que a entidade a
quem prestavam culto era o diabo. Parece ter sido antes por sugestdo que o houvessem
reconhecido, ja que, ao padre que perceptivelmente Ihe guiava a confissdo, outro ndo
podia ser. Afinal, toda a alternativa ao Deus cristdo s6 poderia redundar no diabo e no
mal absoluto, pois seu sistema de crenca dualista Ihes torna impossivel a existéncia de

uma divindade alternativa. Foi por essa linha de pensamento que todas as entidades
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pagas, cujas crengas permeavam a colonia, foram langadas ao fogo do inferno. Mas, em
meio aos relatos que estamos acompanhando, outro termo para nomear a misteriosa
divindade nos aparece. Joana, enquanto realizava seu ritual, “gritava por Tunda e batia
por desprezo com as partes preposteras na porta da igreja trés vezes”, enquanto
Custodia afirma que o deménio a quem servia se “nomeava por nome Tunda”.

Se hoje procurarmos em dicionarios populares o significado de Tunda
encontraremos uma palavra de origem africana que engloba varios significados como

2 13

“ancas”, “armacdo para saias” “surra”, “sova”, “descompostura” etc., sendo seu
conhecimento no universo religioso afro brasileiro extremamente limitado*'. Sabemos
também que Tunda (sem o acento) é um pequeno povoado africano localizado nas
proximidades da provincia angolana de Huambo. No entanto, em pesquisa empreendida
com o fim de obter mais elementos sobre o aspecto mitico de Tunda, encontramos pistas
interessantes que nos levam a outro cenario de colonizacdo: A regido litoranea do
pacifico Sul americano. Tund4, ou melhor, “La Tunda” ¢ um ser lendario que faz parte
da tradicdo cultural dos Afro-equatorianos®’. Estes povos estdo concentrados
principalmente na Provincia de Esmeralda e na Provincia de Imbabura, regides cuja
ocupacdo remonta as primeiras décadas da colonizagdo espanhola quando, por volta de
1530, um navio negreiro espanhol, que viajava do Panama ao Peru, naufragou na costa
norte do Equador. Conta-se, entdo, que alguns dos cativos conseguiram subir a
plataforma do navio e, lancando-se ao mar, chegaram a nado em terra firme onde foram
formados territorios quilombolas. Na continuidade dos acontecimentos a narrativa
lendéaria diz que, apds adentrarem o interior da regido em busca de abrigo, teve inicio
um terrivel conflito pela posse da terra entre os africanos e os indigenas que ocupavam
o lugar. Durante uma sangrenta batalha os gritos dos guerreiros em agonia acordaram
até o diabo no inferno que decidiu, entdo, por um fim a guerra exterminando ambos os
lados. Disfarcado de principe africano chamado “Macumba”, o diabo viu seus planos
irem por agua abaixo ao se apaixonar perdidamente por uma jovem africana com quem

terminou por casar-se e com quem teve alguns filhos de aspectos sobrenaturais. Dentre

*1 Resquicio de seu principio sagrado encontramos na musica de tendéncia afro-brasileira do cantor e
compositor Jorge Foques, intitulada Tunda: “Tund4 é Alegria; Tund& é Fantasia; Tundé é Energia; Tunda
€ Magia; Tunda é Companhia; Tunda € Picardia; Tunda é Ousadia; Tunda é Sintonia; Tunda é Vibracéo
Tund4 é Coracdo; Tunda é Divisdo; Tunda é Multiddo; Tundé é Bengdo; Tunda é Criacdo; Tund4 é
Cangao; Tunda ¢ Comunicacio”.

Fonte: http://www.vagalume.com.br/jorgefoques/tunda.html#ixzz1yNjogKgF

“2 Grupo étnico do Equador, descendente de africanos escravizados que representam de trés a cinco por
cento da populagido do pais. Fonte: http://www.minorityrights.org/directory. Ultimo acesso em
27/06/2012.
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estes esta a Tunda, uma mulher negra de labios carnudos que ndo pode gerar filhos e por
isso rouba criancinhas ndo batizadas. E conhecida também por seduzir e enfeiticar
jovens de ambos 0s sexos para satisfazer sua luxdria e instintos canibalescos. A marca
que lhe permite o reconhecimento é um pé deficiente. Essa lenda encontra-se, com
algumas variagdes regionais, espalhadas ao norte do litoral do Equador, em especial na
regido onde se localiza a provincia de Esmeralda e é bastante conhecida na regido do
pacifico sul colombiano®.

Para tracar paralelos ou tecer relacGes entre o caso de que estamos tratando e o
resultado das pesquisas sobre a divindade conhecida como Tunda seria necesséaria uma
investigacdo para a qual ndo dispomos de tempo neste momento. Embora sem poder
precisar quem ou o qué vém a ser Tunda, reconhecemos que sua imagem mitica esta
apoiada numa mistura de elementos culturais de origem proeminentemente africanas.
Tund&, como ser feminino, aparece nas lendas como o fruto da relagdo entre uma negra
africana e o Demonio de aspecto europeu. Embora nada o relacione diretamente a figura
de Satanas, seus atributos, sobretudo a luxuria que evoca, parecem ter garantido aos

olhos do jesuita, perfeita correspondéncia.

3.4 A ASSEMBLEIA NOTURNA DAS FEITICEIRAS - CONEXOES E
POSSIBILIDADES

Bruxas e feiticeiros reuniam-se a noite, geralmente em lugares
solitarios, no campo ou na montanha. As vezes, chegavam voando,
depois de ter untado o corpo com unguentos, montando bastBes ou
cabo de vassoura; em outras ocasides, apareciam em garupas de
animais ou entdo transformados eles préprios em bichos. Os que
vinham pela primeira vez deviam renunciar a fé cristd, profanar os
sacramentos e render homenagem ao diabo, presente sob a forma
humana ou (mais frequentemente) como animal ou semianimal.
Seguiam-se banguetes, dangas, orgias sexuais. (GINZBURG, 1991,

p.9).

A citagdao acima foi retirada do espantoso livro “Histéria Noturna”, escrito por
Carlo Ginzburg com o objetivo de analisar, a partir de fontes diversas, a construcdo de
um dos mais importantes mitos do imaginario europeu: O Saba das Feiticeiras. Para

Ginzburg, este é 0 modelo de Saba conformado e divulgado pela cultura erudita a partir

** Fonte: http://www.wildriverreview.com/node/131. Ultimo acesso em 27/06/2012.

Para saber mais sobre o mito de La Tunda ver a monografia defendida na Universidade Del Valle:
ARIAS, Esperanza Edith Puertas. Del Pacifico colombiano — La Tunda: Mito e realidade. Colombia,
2006.



http://www.wildriverreview.com/node/131.%20Último%20acesso%20em%2027/06/2012
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de elementos da cultura popular. Os itens imaginarios preeminentes no erudito e no
popular circulam, no decorrer dos depoimentos, entre perseguidores, acusados e
confitentes; uma situacdo que pode ser observada em diversos processos de feiticaria.
Esta ideia também se aplica ao caso que estamos analisando ja que as crengas magico-
religiosas fluem entre as acusadas e o padre, ainda que entre eles haja uma relacéo de
poder assimétrica.

J& deixamos claro que, do nosso ponto de vista, 0 elo que nos reporta ao
imaginario estereotipado da feiticaria é o padre Manuel da Silva, condutor da denuncia.
Viemos observando que ele retraduz as informacgdes obtidas, adequando-as com sua
prépria linguagem e em seus proprios termos. Embora isso ndo signifique que ele tenha
criado o relato em suas proprias bases. Vamos nos dedicar, no prosseguimento de nossa
andlise, ao surpreendente relato contido no documento que registra a confissdo de Joana
Pereira, de onde vislumbramos a participagdo em reunides noturnas, viagens
sobrenaturais que rompem a barreira de tempo e espaco, banquetes e orgias demoniacas.
Elementos que se apresentam numa notoria conformidade com os relatos de feiticeiras
dos processos europeus e que, pela forma como estdo descritos, ndo podem ser
incontestavelmente atribuidos a imaginacao do jesuita. Assim, a inducdo evidenciada no
documento ndo exclui a possibilidade de analise ja que os elementos sob 0s quais as
confitentes constroem sua narrativa sdo passiveis de investigacdo e fornecem pistas
sobre sua mentalidade. E, embora em todo documento ndo haja mencéo direta ao Saba,
com sua impressionante descricdo de Assembléia Noturna Joana nos reporta, com
algumas variacOes, ao Saba das feiticeiras que tanto povoou o imaginario europeu € o
qual se acreditava que ndo havia atravessado o Atlantico. Assim, conta que ela e mais
trés companheiras foram transportadas numa distancia de sessenta léguas e num breve
espaco de tempo,

logo se achavam no Campo do Enforcado donde esta ja como
superiora de todo o Congresso a mestra Cecilia, sentada em um como
banco ou tripeca. Chegamos e lhe vamos todas quatro tomar a
bencdo. O congresso € numeroso de mulheres trazidas, como suponho
da mesma sorte de varias partes de terras distantes, mas eu ndo as
conheco, ndo lhes sei 0s nomes. No congresso hd mulheres de todas
as cores e castas. Também aparecem homens: mas estes, julgo ndo
serem homens mas demdnios em figura humana. Ndo nos falamos
mais que estas palavras que nos dizemos uma as outras: Camaradas,
nos vimos 0s Nossos amores. Depois de assim juntas nesse Congresso
e cada uma com o seu, se fazem as ceriménias, as adoracOes e
arrenegac0es etc., depois de a mestra Cecilia dizer em voz alta para
todo o Congresso estas palavras: Estamos na Nossa Vida Nova.
Cantando o galo, ao despedir de tal lugar do Enforcado para nés
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irmos cada uma a sua estancia donde tinha vindo, dizia Mestra
Cecilia estas palavras: Acabou-se a nossa Vida Nova, bem nos
podemos ir embora. Logo desandava eu com as trés colegas as
sessenta ou setenta léguas e nos achdvamos logo nas Cajazeiras.

Neste caso, ao contrario das narrativas europeias mais tradicionais, onde o diabo
coordena o festejo, € uma Mestra (nossa ja conhecida mestica de nome Cecilia) quem
conduz solenemente o encontro e de quem as companheiras vao tomar a bencdo. A
julgar pelo relato, trata-se de uma reunido tipicamente feminina onde os Unicos homens
presentes sdo, similarmente aos relatos de Assembleias de feiticeiras na Europa,
provaveis deménios cujo papel é se juntar as mulheres em pares para a execucdo da
classica orgia ritual. O lugar da reunido é denominado “Campo do Enforcado”, espago
de morte onde havia “umas covas de defuntos”, localizado em terreno Vvizinho a vila da
Mocha e que assim chamava-se “por se ali ter enforcado algumas vezes alguns
delinquentes”. Joana ja havia passado a habitar as Cajazeiras, fazenda do Capitdo Mor
que a comprara e que ficava distante alguns quilometros da vila, mas afirma ter se
dirigido para I de maneira sobrenatural.

O encontro do qual Joana participa nao € segregado econdmica ou socialmente,
estando presente um numeroso grupo de mulheres “de todas as cores ¢ castas”. A
situacdo deve ser particularmente agradavel a Joana que se livra de todo o estigma
preconceituoso da escraviddo em uma realidade paralela. A fuga de um contexto
indspito ja foi apontada, em diversos estudos, como sendo a motivadora dos relatos de
feiticaria e participacdes em Saba. Nao acreditamos que tal explicacdo simplista esgote
a guestdo, mas nao podemos deixar de destacar o peso das palavras da mestra que, ao
lado das discipulas que se fazem acompanhar de demonios ‘em figuras de homens’,
inicia “as cerimoénias, as adoracgdes e arrenegacdes”, declarando em voz alta para todo
0 congresso: “Estamos na Nossa Nova Vida”. Da mesma forma ao final da reunido a
mestra Cecilia constata: “Acabou-se a Nossa Vida Nova”.

O caso que estamos analisando é excepcional levando-se em consideracdo as
pesquisas empreendidas até aqui, ndo ha de se duvidar disso. Nossas feiticeiras ndo
habitavam as principais cidades coloniais, onde as ideias circulam num ritmo
movimentado com as pessoas que chegam e partem diariamente, ndo estdo nem as
margens dela. Elas moram nos recantos do sertdo do Piaui e no caso das trés principais
personagens do processo, Joana, Josefa e Custddia, se de la ndo sdo naturais, la vivem

desde meninas. E, partindo do pressuposto de que ndo seria sensato acreditar que o
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padre Manuel da Silva construiu este caso do nada, temos de nos render ao fato de que
nos arredores da Vila da Mocha havia um grupo de mulheres que se entregavam a
crencas e préaticas heréticas, cujas caracteristicas se assemelham ao crime de bruxaria.
De onde tais crencas se originam ndo podemos rastrear para além da Mestra Cecilia,
mas podemos ao menos considerar alguns outros casos, também importantes pelos
aspectos incomuns que apresentam e que podem acrescentar dados a nossa analise.

Os casos a que me remeto agora foram analisados pelo historiador Didier Lahon
em artigo publicado na revista Topoi no ano de 2004, com o qual me deparei e que se
intitula “Inquisigdo, pacto com o demonio ¢ ‘magia’ africana em Lisboa no seculo
XVIII”. A partir dele tomei conhecimento do caso Maria de Jesus, preta livre moradora
em Lisboa, que confessou manter, desde seus doze anos, relacbes com o diabo. Maria
afirmava atravessar distancias de forma sobrenatural para que “do outro lado do Tejo,
distante algumas léguas ao Sul de Lisboa” pudesse, com outras mulheres, participar de
um festivo encontro, onde demodnios, em figura de homens “se punham a bailar com
castanholas, abracavam e beijavam as mulheres, (...), € no fim da danga cada hum dos
Demdnios tinha copula com sua mulher”. E impossivel nio nos lembrarmos do encontro
sabatico a que a descricdo de Joana nos reporta quando se dirigia com suas
companheiras ao Enforcado “andando e desandando a distancia das léguas
mencionadas” para se entregar, em encontros eréticos, aos quais compareciam inimeras
mulheres, com 0s homens que, por sugestdo do padre, intuia serem deménios. Estes sdo
os “amores” das nossas escravas e com quem se fazem as torpezas “cada um com o
seu”. Como vimos, ambos os episddios carregam elementos do encontro mitico das
feiticeiras com o diabo, cuja crenca é unanimemente apontada pelos estudiosos como
exigua em Portugal e mais ainda no Brasil. Mais importante ainda é que ambos o0s casos
circulam entre vitimas do sistema escravista colonial. Laura de Mello e Souza (1991)
nos faz notar que, dos seis casos portugueses de que ela tem noticia e que envolvem
descrigdoes de Sabd, quatro ‘“sdo, significativamente, processos de individuos
relacionados, de uma forma ou de outra ao universo colonial” (p. 170).

Com o objetivo de juntar novos elementos a nossa analise iremos invocar agora
outro processo de feiticaria portugués, desta vez envolvendo uma mulher branca de
meia-idade chamada Ana Boco, que data 1624, quase um seculo antes do caso que
protagoniza estas paginas. Ana Boco foi processada sob a acusacdo de fazer
adivinhacdes e maleficios e, apds ser presa, confessou em depoimento ser camplice do

deménio e de com ele encontrar-se em reunides noturnas. O que faz deste caso
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particularmente interessante a nossa analise é a presenga de uma “mestra”, de nome
Cecilia, responsavel por dirigir o encontro e invocar o deménio para em seguida
proceder-se o ritual de adoracdo. Também nesta reunido estavam presentes, além das
mulheres participantes, denunciadas pela ré na inquiricdo, varios deménios com quem
se punham a dancar e copular®*. A priori, parece surpreendente a presenca de uma
“mestra Cecilia” em casos tdo distantes geografica e temporalmente mas que, no
entanto, guardam semelhangas. Talvez se trate de um titulo ou apenas um nome comum,
mas sobre isso ndo nos atrevemos a especular. Destacamos apenas que a presenca de
uma “mestra” que seduz neofitas, as ensina e orienta, ndo era estranha aos poucos
processos portugueses com referéncia aos encontros noturnos.

Peco permisséo aos leitores para conduzi-los por caminhos investigativos mais
amplos a que esta incrivel confissdo nos reportou, pois, neste relato, estdo condensados
elementos eruditos e populares que compdem o quadro mitico do Saba. Nao pudemos
deixar de entrever sutis semelhancas entre o depoimento de Joana, e outros similares
que estdo expressos em processos portugueses abertos pela Inquisicdo de Lisboa contra
mulheres acusadas de feiticaria e aqueles registrados pelo bispo Regino de Prum no
século X. Este ultimo, ja citado anteriormente neste trabalho, denuncia mulheres que
afirmavam “percorrer grandes distancias no siléncio da noite” (Apud. GINZBURG,
1998; p.94) até uma reunido liderada, ndo pelo Diabo como reza a tradicao
demonoldgica, mas por uma mulher, cujo cortejo se compBe de um numeroso grupo de
mulheres vindas de diversos lugares.

Uma das crencas pagas mais enraizadas no imaginario popular medieval gira em
torno de uma divindade romana cujos aspectos remetem ao modelo de feiticeira que
estamos investigando e que, por longo tempo, inquietard as autoridades leigas e
religiosas que primavam pela ortodoxia cristd. Trata-se da crenca nas mulheres
seguidoras de uma misteriosa entidade feminina. No texto medieval, incluido por
Regino de Prim numa coletdnea de instrucdes destinadas aos bispos e seus

representantes, publicado no inicio do século X, destaca-se a seguinte passagem:

‘Nao se pode negar o fato de que certas mulheres celeradas,
transformadas em sequazes de Satd, seduzidas pelas fantasticas ilusdes
do deménio, afirmam cavalgar de noite certos animais junto com
Diana, deusa dos pagdos, e com grande quantidade de mulheres;
percorrer grandes distancias no siléncio da noite profunda; obedecer

“ANTT, Inquisicéo de Lisboa, proc. ne. 11242, Disponivel em
http://digitarg.dgarg.gov.pt/viewer?id=2311428
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as ordens da Deusa como se esta fosse sua senhora e serem chamadas
a servi-la em determinadas noites’ (Apud, GINZBURG, 1998, p. 94)

Da mesma maneira, o padre Giovanni Matocis, em suas Historiae Imperiales,
publicada em 1313, afirmava que “muitos leigos acreditam em certa organizagdo
noturna dirigida por uma rainha: Diana ou Herodiade” (Apud, GINZBURG, 1998; P. 94).
Tais referéncias podem ser entendidas como sobrevivéncias da cultura classica, cujos
registros mais significantes podem ser encontrados na literatura. Horacio, poeta sobre o
qual nos detemos, € um dos que cita claramente, como padroeira das feiticeiras, a deusa
Diana. Mas o terreno para a obsesséo que produziu a “caca as bruxas” ainda ndo estava
fértil, o que s6 ira realizar-se com toda a sua forca a partir do século XV. Jules Michelet,

que escreveu em fins do século XIX, afirma,

“Os demOnios perturbaram o mundo durante toda a Idade Média, mas
Satands ndo assumiu seu carater definitivo antes do século XIII [...].
Nenhuma das partes estava amadurecida para o pacto. Para que a
vontade chegue ao terrivel extremo de ser vencida é preciso que a
alma esteja desesperada. N&o é o infeliz que desespera; é o miseravel,
aquele que conhece perfeitamente sua condicdo, que sofre com sua
miséria, por saber que ela ndo tem solu¢do”. (MICHELET, 1976; p.
58)

Um seculo ap6s o ano de divulgacdo do texto do padre Matocis, outro texto
acrescenta que “Os participantes da imaginaria cavalgada noturna asseveravam saber
preparar encantamentos capazes de fazer com que as pessoas passassem do 6dio ao
amor e vice-versa” (GINZBURG, 1998; p.95). Nesse caso, a referéncia ao maleficio,
elemento que caracteriza a feiticeira desde a Antiguidade, € clara e é instrutiva que este
texto seja indicado como procedente do canone episcopi intitulado “A fim de que os
bispos expulsem de suas paroquias feiticeiros e encantadores” (GINZBURG, 1998,
p.94).

No ano de 1115, o bispo Jodo de Salisbury referia-se a Diana como a Rainha da
Noite que convocava homens e mulheres para, em reunifes noturnas, consumarem
orgias. (Apud, SICUTERI, 1985; p. 65). O famoso registro literario medieval, “O
Roman de La rose,” escrito no século XIII, também faz referéncia a uma divindade
noturna a frente de um cortejo. SO que, neste caso, quem a segue Sao espiritos e o autor
refere-se a ela como “Dame Habonde”; logo adiante o poema faz referéncia a crenca nas

“bonnes dames”, a quem algumas pessoas estdo destinadas a seguir. (1814, p. 91).

Nesse caso, Ginzburg nos recorda que o epiteto “boa deusa” era comumente atribuido a

Hécate (GINZBURG, 1998; p.106).
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O historiador espanhol Caro Baroja, em suas investigacOes acerca do tema da
feiticaria, encontra indicios de um culto a Diana entre “as massas rusticas”, bem como a
crenca popular em divindades denominadas Herodiade e Holda, todas elas expressbes
de uma mesma entidade noturna (BAROJA, 1969, p.94). Portanto, em plena
cristandade, encontramos a presenca atuante no imaginario popular, registrado pela
cultura erudita, de deusas noturnas a frente de um exército de mulheres e animais que a
seguem. Impossivel ndo associar essa imagem ao cortejo infernal liderado pela sombria
Hécate, ao qual ja nos referimos.

As “boas damas” e outras mestras de feiticeiras figuram numa série de relatos
analisados por Carlo Ginzburg em seus trabalhos sobre feiticaria, com destaque para sua
“Historia Noturna” e os “Andarilhos do Bem”. Estes seres miticos podiam proporcionar,
aqueles que os serviam, 0 acesso a um saber magico e a prosperidade material. No
entanto, seguir as benéficas figuras femininas em seu mundo encantado implicava uma
fuga da realidade marcada por uma viagem magica somente acessivel a partir de uma
“morte provisoria” (GINZBURG, 1998; p. 71).

Registrada em fontes literarias diversas, encontramos a presenga marcante na
alta Idade Média, da crenca em divindades pagas associadas a noite, a lua e a morte, que
lideravam um cortejo, ora de mulheres, ora de bruxas e animais, ora de espiritos. Vemos
ai desenhado os tracos de uma crenca que assombrou a Europa medieval: o exército dos
mortos. Este composto, principalmente, pelas almas daqueles a quem a morte havia
levado prematuramente ou de forma tragica, como foi o caso dos “moleques” do
enforcado na Vila da Mocha. Este exército macabro percorria aldeias, causando danos e
provocando terror aos vivos. Desta forma, para Ginzburg, ndo hd ddvidas sobre a
ligacdo entre o exército dos mortos e as procissdes lideradas pela deusa pagd da lua,
pois, “Diana-Hécate, com efeito, também é seguida nas suas peregrinagdes noturnas por
um grupo de mortos que ndo encontram a paz...” (GINZBURG, 1998, p.63).

A existéncia da crenca num grupo demoniaco liderado por uma entidade
reconhecida como “mestra” das feiticeiras também pode ser encontrado em pleno século
XIV na Europa Ibérica a partir da lenda da Maria Padilha que se tornou um importante
elemento das crencas e praticas de feiticaria no Brasil e sobre quem ja nos detemos
melhor em capitulo anterior. Lancando méo de todas as licengas possiveis, recordamos
que, em nossa trajetéria investigativa, também vislumbramos a existéncia de uma
pequena confraria feminina, composta por mulheres que seguem mestras e se permitem

viver uma realidade subjetiva
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3.5 O PERIGO DE UMA SEITA

Seguindo um roteiro de interrogatorio tipicamente inquisitorial, com respostas
implicitas as perguntas que temos que adivinhar, Joana passa, ao final do seu relato, a
apontar companheiras e conhecidas que teve a oportunidade de encontrar na reunido
noturna. Esse tipo de denlncia era comum nos processos europeus e era, nao raro,
obtida mediante forte pressdo psicoldgica e torturas fisicas. Sabemos que as torturas
fisicas ndo foram registradas como aspecto contundente da acéo inquisitorial no Brasil
contra feiticeiras e ndo had o minimo indicio para que possa ser cogitada nesse caso.

Joana afirma que, na fazenda das Cajazeiras, para onde veio comprada dois anos
apos sua irméd Josefa Linda, a encontrou ja dedicada ao ensinamento de duas discipulas
mulatas também escravas do Capitdo-mor: Tereza e Agostinha. Portanto, a india
Custodia de Abreu ndo era a Unica aprendiz e companheira de Josefa, alias, no
depoimento de Joana ela nem é citada. Quanto as outras duas mulatas, ja as encontrou

mestras pelo que parece do conteudo, porque nés todas quatro, a
saber, eu, Joana Pereira, minha irma Josefa Linda, Teresa Mulata (e)
Agostinha Mulata, nos todas quatro, a maior parte das noites, vamos
partem de companhia umas atras das outras, cada uma com o seu em
figura de Homem a Mocha destas Cajazeiras ao lugar da vila
chamado o Enforcado, acima dito, andando e desandando a distancia
das léguas mencionadas.

Devemos presumir que o apontamento de outras mulheres, imersas no mesmo
crime, tenha sido resultado de uma resposta aos apelos indutivos do padre. Do mesmo
modo como constantemente acontecia em processos inquisitoriais que envolvessem o
risco de uma seita, 0 depoimento de Joana contém o germe de novas perseguicdes a
partir da dendincia de companheiras de crime. De acordo com o confessado, as duas
irmas, Josefa e Joana, juntamente com as companheiras, Tereza e Agostinha,
costumavam encontrar-se em reunido noturna para cumprirem seus rituais heréticos de
adoracdes e arrenegacdes. La, Joana afirma ter se deparado com inameras mulheres
desconhecidas, mas também é capaz de identificar e acusar aquelas que reconheceu por
serem pertencentes a regiao, afirmando que

Fora de nds quatro, as mulheres que ali se ajuntam e eu conheco, séo
Mariana, filha da Mestra Cecilia, Aniquinha, mulher branca e
solteira e que mostra ser de idade, uma mulata chamada Maria
Josefa, que dizem na Mocha ser ela casada, mas ndo sei de donde ela
tinha vindo para a Mocha. Estas as que ali conhego e moradoras na
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Mocha. Todo o mais Congresso de tantas mulheres ndo conheco, néo
sei 0 nome, nem donde vem ter a esse lugar do Enforcado. N&o nos
falamos mais que estas palavras que nos dizemos umas as outras:
Camaradas, nés vimos aos nossos amores. Depois de assim juntas
nesse Congresso e cada uma com o seu, se fazem como cerimoniais,
as adoragdes e arrenegacdes, etc.,

Outra questdo tipica dos interrogatorios inquisitoriais e que nos aparece
implicita, diz respeito a difusdo das ideias heréticas em que incorriam as depoentes, se
foram ensinadas e aceitas por outros pecadores de fraco espirito. Em nosso caso, Joana
admite que, assim como foi ensinada pela Mestra Cecilia e sua irmd Josefa Linda
(também discipula de Cecilia), procurou sutilmente passar adiante o que aprendeu e
confessa:

Depois de eu vir da Vila da Mocha para as Cajazeiras, com ma
intencdo, e para induzir, contei por via de conto, diante de trés
pessoas desta casa de meu senhor Capitdo Mor, a saber, diante de
duas escravas da casa, uma chamada Isabel Maria, outra Margarida
Barbosa e outra mocga branca da casa, e ainda parenta do dito
Capitao Mor, filha de uma sua sobrinha Ana Maria, e de seu defunto
marido José de Almeida, chamada Maria Leonor, que eu tinha ouvido
que la& na Mocha havia mulheres que tomavam Tunda com o
Demonio.

A mestica, bem como suas mestras, empenhou-se na conversdao de outras
mulheres. O método consistia em “por via de conto” despertar a curiosidade e o
interesse de outras mogas. Foi assim que Custodia, apesar de ter dito ndo ter “ensinado
a ninguém”, afirmou ter tomado conhecimento da heresia quando, logo apds seu
encontro com Josefa Linda, esta

comecgou logo a dizer por modo de um conto ou historia que ela na
Mocha, em sua casa, vivia muito a sua vontade e que la tinha um
homem muito destro e que ndo parecia com 0s mais homens, que este
tinha e exercitava com as mulheres de muitas e varias sortes atos

torpes e que sabia fazer cousas incriveis e que se eu ouvisse, havia de
ficar com a boca aberta.

Estava posto, dessa forma, o perigo a fé estabelecida e aos bons costumes: a
conformacdo de uma espécie de seita religiosa, composta principalmente por nao
brancas. Nesse sentido, ha de se levar em consideracdo o trecho em que Custddia diz
ter recebido instru¢cdes do Homem para que, quando sentisse a necessidade de se
confessar, solicitasse algum de seus padres, pois que “na sua casa ele tinha muitos
padres, que se ndo confessasse sendo com eles e que quando eu quisesse, ele mandaria

0s seus padres para me virem confessar”. Se tais padres eram entidades demoniacas,
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espiritos imaginarios ou sacerdotes representantes de uma religiosidade mantida de
forma secreta, ndo saberemos jamais, mas é de se lamentar que sobre este caso nao

tenhamos mais informagdes.

*k*k

Embora em todo o processo ndo possa ser encontrado os termos feitigo,
feiticaria, bruxa ou bruxaria, 0 centro mitico da bruxaria europeia medieval, capaz de
motivar o 6dio, a perseguicdo e, sobretudo, 0 medo, estd na base do nosso caso: a
adoracao e entrega ao deménio. Este centro mitico esta pontuado de diversos outros
elementos marcadamente europeus que compdem o esteredtipo da feiticaria e que se
mostram na narrativa. E o caso do “beijo na traseira” como saudagio ao diabo, bem
como, nas palavras de Custodia de Abreu, o aparecimento do “Demonio em figura de
bode”. A entrega feminina a luxdria de um agente demoniaco & lugar comum nas
historias de feiticaria do Velho Mundo onde desde muito tempo estdo plenamente
associadas bruxaria, feminino e sexualidade. O proprio Malleus Malleficarum expressa,
do comego ao fim, esta mentalidade e a resume quando afirma de forma concludente
que “... Toda bruxaria tem origem na cobica carnal, insacidvel nas mulheres”
(KRAMER; SPRENGER, 1991, p.121).

Ao longo desta analise levantamos a hipoOtese de que o uso do termo diabo,
atribuido a entidade masculina cultuada pelas acusadas, houvesse sido muito
provavelmente fruto da sugestdo do condutor do depoimento e ndo da espontaneidade
das escravas. Acreditamos, ao contrario, que eram justamente os termos que maior
estranheza causavam ao padre Manuel da Silva, como “Tunda” e “Homem”, que
expressavam com maior autenticidade as palavras e ao sentido simbolico que atribuiam
nossas feiticeiras ao seu deus e a sua religido alternativa.

Outro ponto importante a considerar € que, apesar das arrenegacoes e adoracoes
feitas em prol da entidade que ao padre se afigura como diabdlica, ndo ha nos
documentos a explicitacdo de pacto tacito com o diabo. A ideia de pacto remete a um
contrato de troca e, no relato das duas mulheres, a entrega se da sem mencéao de que em
troca havera o beneficio de uma vinganca bem sucedida, protecdo fisica ou bens
materiais, por exemplo. Tudo que elas recebem em troca de tdo grande dedicacdo é o

afeto carregado de erotismo de Tunda. Em todo caso, ndo podemos ignorar que para o
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padre, 0 pacto com o diabo tenha sido consumado, ainda que a sombra da ignorancia
das cativas inerentes a sua “raga” e condigdo.

Ao longo do relato nos deparamos com declaracbes mirabolantes, como por
exemplo, a viagem sobrenatural ao Campo do Enforcado, as descri¢fes de transmutacao
animal, a saida de Lucifer de dentro de um pote, entre outras. Estas podem ser
explicadas de forma tradicional como a expressdo de um imaginario fecundado por
elementos diversos, frutos da mentalidade erudita que o padre representa e impde e que
se relaciona de forma plastica e hibrida com a mentalidade especifica das feiticeiras
mesticas. O medo ou a percepcao do que era mais conveniente fazia com que o acusado
assumisse 0 modelo que lhe era sugerido de forma impositiva e acabavam por confessar
“fatos e eventos materialmente impossiveis, prestando-se mais ou menos
conscientemente aos quadros teologicos da demonologia” (LAHON, 2004, p.11). Ainda
assim, em meio ao imaginario da demonolatria fortemente presente no documento, nos
deparamos com elementos proprios de uma cultura mestica permeada de influéncias
africanas. Estes elementos talvez fossem intuidos pelo condutor do processo, mas
provavelmente o enquadramento ideologico ao qual estava submetido o fizesse surdo
ante os fatos que ndo estava disposto a analisar sob novos termos que ndo aqueles ja
estabelecidos. Alias, € uma tolice sem tamanho esperar que 0s agentes da repressao
religiosa se comportassem como antropélogos diante da diversidade cultural e étnica
dos acusados, embora em alguns casos, ainda que involuntariamente, tenham
desempenhado tal papel®.

Acreditamos serem as crencas de origem especificamente africanas muito mais
representativas do que o documento deixou transparecer. Isto acontece em inimeros
casos envolvendo negros e seus descendentes talvez porque, como explicita Didier
Lahon (2004),

Quer os acusados ndo os confessavam como tais, quer oS escrivaes
ndo os transcreviam fielmente, reduzindo-os a manifestacbes de
ordem diabdlica compreensiveis a uma mentalidade ocidental pouco
preparada para perceber as crencas africanas de outro modo que como
idolatria de origem demoniaca (p. 12).

Mas se 0s processos ndo nos deixam entrever claramente a mentalidade dos
acusados, este documento, especificamente, nos limita a possibilidade de estudar a

mentalidade dos acusadores. Na falta de um processo completo, também nds ficamos

** Sobre o0 assunto consultar: GINZBURG, Carlo. O Inquisidor como antropélogo. In:
O Fio e os Rastros. S&o Paulo: Cia. Das Letras, 2006.
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desamparados documentalmente para a obtencdo de informagOes a respeito do destino

posterior nossas feiticeiras sertanejas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho foi inicialmente pensado pela autora com o objetivo de definir os
aspectos historicos das crencas e praticas de feiticaria europeias no nordeste da América
Portuguesa. Definir qualquer coisa ja € de grande responsabilidade, mas querer definir
um dos temas mais intrigantes da histéria das mentalidades é ousado demais, para ndo
dizer prepotente. A opcdo inicial de trabalhar com o maior nimero possivel de
documentos, registrando casos de feiticaria que pudessem ser encontrados ao longo da
pesquisa, se mostrou inviavel. Encontra-los ndo é exatamente o problema, mas ler,
transcrever, descrever e analisar... Ndo deu certo, primeiro porque demandaria um
tempo muito superior ao que o Mestrado nos oferece e, depois, porque cada caso de que
eu me aproximava me oferecia um mundo quase inesgotavel de possibilidades
analiticas. Portanto, decidi apoiar meu trabalho no estudo de uns poucos casos e, nesse
momento, outro problema se impde: os casos mais interessantes ja foram publicados.
Insisti, mesmo assim, por achar que algo muito importante havia sido deixado de lado.
Propus-me, entdo, a conectar as mulheres feiticeiras dos processos, apreendidas em
importantes aspectos da sua individualidade, cotidianidade e historicidade, com um tipo
de Feiticeira cujo modelo vem se construindo ao longo de muito tempo e revela
importantes aspectos sobre o feminino no Ocidente. E embora esta Feiticeira ideal se
vista com as cores e tecidos de cada época, ela é quase atemporal em seus aspectos mais
profundos.

O primeiro capitulo foi dedicado a discutir a base tedrica que apoia 0 nosso
trabalho ao mesmo tempo em que tracamos o debate historiografico a respeito do tema
da feiticaria. Nesse momento procedemos a uma retrospectiva histérica que nao
corresponde exatamente a obsessdo pelo “mito das origens”, mas que julgamos
necessario para cumprir o objetivo da nossa pesquisa que, em grande parte, se apoia em
analise comparativa. Procuramos tracar as principais caracteristicas do modelo ideal de
Feiticeira vinculada aos aspectos mais complexos do ser humano por terem sempre sido
fonte de tabus, repressdes e medos profundos: o erotismo, a morte e 0s mortos, a beleza
aterradora, a maternidade e, claro, o feminino que seduz, corrompe e subverte. Fizemos
amplo uso da literatura, ndo s6 pela auséncia de registros documentais para o estudo de

feiticaria na Antiguidade e mesmo na Idade Média, quando ainda eram muito escassos,
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mas porque julgamos que a arte expressa de forma profunda os mais importantes
aspetos da mentalidade das sociedades de todas as épocas. No caso especifico do nosso
tema, esta analise nos permitiu tecer importantes relac6es entre a feiticeira representada
nas obras literérias e as mulheres acusadas de feiticaria nos documentos da Inquisi¢éo,
pois ambas expressam aspectos mentais que sdo frutos do processo da circularidade
cultural que ocorre entre o erudito e o popular. As feiticeiras literarias, embora
compostas de personagens que, claramente se inspiram na cultura popular de cada
época, foram produzidas por eruditos escritores que as representam em seus proprios
termos. O mesmo se passa com 0s documentos inquisitoriais tratados neste trabalho,
pois, se todos tém como protagonistas mulheres provenientes dos lugares inferiores da
piramide social da colbnia brasileira, todos sdo registrados pelos representantes da
cultura religiosa oficial. Também neste primeiro capitulo nos empenhamos em
estabelecer um conceito de feiticaria que julgamos mais adequado ao nosso trabalho e
que se mostrou proveitoso para a analise dos casos que tratamos, pois se adequa ao
contexto colonial. Na verdade, a definicdo do que € feiticaria ficou a critério daqueles
que dedicavam esforgos a persegui-la, de forma que a maioria das acusadas de praticas
maégicas sO se tornavam feiticeiras perante a mesa inquisitorial. Esta regra apenas
encontra exce¢des em casos como o de Antbnia Maria, representante de outro grupo de
mulheres: aquelas que se aproveitavam do titulo para dele fazer ganho material ou para
se fazer temer e muito comumente ndo passam de um embuste.

O segundo capitulo representa o esfor¢co em delimitar os principais aspectos da
feiticaria colonial, bem como o estranhamento mutuo causado pelo contato entre a
mentalidade inquisitorial e a mentalidade das mulheres que eram acusadas de feiticaria,
pois, apesar dos pontos de contato que viabilizavam o diadlogo entre ambas, se mantém
clara discordancia sobre questfes fundamentais. Dentre estas questdes destacamos a
reticéncia dos colonos em crer na presenca diabolica como essencial ao universo das
praticas magicas e mesmo a teimosa insisténcia em manter as praticas supersticiosas no
cotidiano colonial como um dos mais importantes aspectos da nossa religiosidade, sem
que isso figurasse como uma contradicdo aberta ao exercicio da religido oficial. Muito
pelo contrario, acabou se tornando um aspecto importante do Catolicismo no Brasil.

Apesar dos casos citados neste capitulo com o objetivo de corroborar a ideia do
nascimento de um modelo de feiticeira correspondente ao contexto da Idade Moderna,
ndo podemos perder de vista que este mesmo modelo se relaciona de maneira aberta

com 0s aspectos do tipo de Feiticeira formulado na Antiguidade: carregada de erotismo,
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habil em férmulas e encantos que exigem, mais do que um poder demoniaco que as
submeta, pericia para manipular ingredientes e executar rituais cujos significados
simbolicos se perdem no tempo. Em casos como o de Antdnia Maria, Isabel Fernandes
e Maria Gongalves, a sobrevivéncia material, 0 conhecimento de préaticas supersticiosas,
0 embuste e o uso habil de sua fama como feiticeira atestada por uma punicdo
inquisitorial, se unem para caracterizar uma situacdo que corresponde a Varios outros
casos registrados pela inquisicéo.

No ultimo capitulo nos dedicamos a andlise de um documento peculiar,
produzido pelo zelo religioso de um padre jesuita empenhado em informar a Inquisicdo
de Lisboa sobre uma perigosa seita cujas crencas e praticas se alastravam no sertdo
piauiense, que, na época, estava submetido & vigilancia religiosa do bispado de
Pernambuco e Maranhdo. As mulheres que relataram o caso nos deram conta da
existéncia e disseminacdo de um sistema religioso claramente herético e com aspectos
que se identificavam com o imaginario da feiticaria europeia. Acreditamos que, apesar
do hibridismo religioso que caracteriza o contato entre europeus e africanos, essa
associagdo so se faz evidente aos nossos olhos gracas a interferéncia constante do padre
que retraduz o que Ihe é narrado sob seus proprios termos. De forma que o relato que
nos chega as maos € uma intrincada confuséo e ndo sabemos onde comegam nem onde
terminam as crengas especificas destas mulheres, tdo “tocadas” que estdo pelas do
padre. Ao mesmo tempo consideramos o fato de que, tanto as crencas do padre como a
das mulheres, ja expressam um processo de circularidade cultural, de medidas
especificas para cada caso. Sem isso ndo haveria dialogo. E bem possivel que o Saba
das feiticeiras, da forma estereotipada como é conhecido, s6 encontre correspondéncia
aos nossos olhos historiadores e aos olhos do padre Manoel, embora 0 termo nao
apareca em nenhum momento. Bem como ndo aparecem os termos feiticaria, bruxaria,
maleficio, etc. Da forma como o relato se apresenta, ndo enxergar na confissdo de Joana
Pereira similaridades com o Saba e demais elementos da feiticaria € impossivel. No
entanto, essa associacdo pode ndo encontrar correspondéncia direta com a realidade
vivida pelas depoentes, sobretudo no caso de Custodia de Abreu. Acreditamos sim que
houvesse ecos da feiticaria europeia nas praticas heterodoxas das sertanejas,
independentemente da interferéncia do escrivdo, mas apenas como resquicios cujo
significado simbolico tinha se perdido no tempo. Também pontuamos alguns elementos

provenientes da religiosidade africana e a interpretacéo que se pode fazer deles.
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Apesar das especificidades de cada um dos casos analisados, pudemos observar,
ao longo de nossa pesquisa, a convergéncia de um antigo estereotipo de feiticeira cujo
modelo, expresso em registros literarios e na iconografia, vem sendo formulado desde a
Antiguidade e que a arte, sobretudo a do periodo classico, encarregou-se de transferir
para 0 medievo. A Idade Média, por sua vez, realcou esse imaginario com suas préprias
cores, frequentemente sombrias. Ja a Idade Moderna, conturbada sob o impacto de
profundas transformacfes, acrescentou a esse imaginario sobre a feiticeira, novos
elementos sem, contudo, subverter a base mitica original. Por fim, podemos
acompanhar nossa Feiticeira no que talvez tenha sido sua mais longa, tumultuada e
enriquecedora jornada: aquela que a trouxe dos confins do Velho Mundo a recém-
descoberta Terra que, aos europeus, se afigurou como ‘“Nova”. A partir de entao,
assistimos a um processo em que 0s elementos que compdem a imagem da feiticeira se
modificam perdendo e adquirindo significados sob os auspicios do hibridismo religioso
proveniente do contato étnico tdo caracteristico de nossa formacgdo. Mas, mesmo aqui,
ecos distantes permitem que reconhecamos nossa cara personagem como sendo aquela
mesma que, ao longo dos séculos, nos perturba com sua presencga.

Por fim, gostariamos de destacar que 0s casos tratados nesta dissertacao
representam uma amostra limitada da feiticaria feminina expressa no imaginario
ocidental. Uma presenca que tantas vezes se fez real no cotidiano das pessoas. As
possibilidades de pesquisa sdo vastas e encantadoras, embora sempre haja o risco de que
um historiador enfeiticado seja conduzido a erros faceis, provocados pelos enredos

fascinantes de um tema como este.
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