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RESUMO

A presente dissertagdo discorre sobre a atuacdo politica de Dom José Maria Pires a frente da
Diocese de Aracuai e da Arquidiocese da Paraiba analisando seus posicionamentos politicos e
sua veemente defesa dos Direitos Humanos. Embora apoiando o Golpe Militar de 1964,
quando ainda era bispo daquela diocese mineira, Dom José mudou sua postura acerca do
regime militar ja nesse mesmo ano, enfrentando o autoritarismo dos militares e defendendo as
vitimas do regime ditatorial. Chegando a Paraiba, em 1966, permaneceu firme na luta contra
as arbitrariedades dos militares e buscou alternativas para resolugdo de problemas como a
fome e a seca, criando duas iniciativas relevantes: a Opera¢do Gota D’dgua e 0 Projeto
Igreja Viva. Ambos com preocupagfes maiores que 0 mero assistencialismo tdo presente na
instituicdo eclesial. Essas iniciativas do arcebispo evoluiram em praticas marcadas pela
radicalidade da defesa dos Direitos Humanos em areas de conflitos presentes nessa
circunscricdo religiosa. Assim, destacaremos duas grandes fazendas: Mucatu e Alagamar. Em
ambas houve a violacdo dos Direitos Humanos por meio da préatica da violéncia, das prisdes
injustas, das torturas e mortes. Em Mucatu houve centenas de pessoas expulsas e a destruicdo
de uma casa que funcionava como escritério e Igreja dessa comunidade; em Alagamar a
Policia Militar aterrorizava, prendia e torturava os camponeses. Diante disso, o0 bispo
denunciava essas atrocidades por meio de sermdes, Cartas Pastorais e de sua presenga nessas
comunidades. Era em nome de Deus, dos pobres e de sua libertacéo politica que, o bispo agia,
recebendo como consequéncia a alcunha de subversivo e comunista por parte dos
proprietarios e de outros setores da sociedade. Ao longo do texto, também trataremos da
cultura politica e cultura historica presente nesse lider tdo carismatico.

Palavras-chave: Igreja — Ditadura — Direitos Humanos —Politica — Cultura Histérica —
Histdria Regional



ABSTRACT

This essay discusses the political activity of Dom Joseé Maria Pires forward from the Diocese
of Araguai and Archdiocese of Paraiba analyzing their political posturings and his vehement
defence of human rights. Although supporting the military coup of 1964, when he was Bishop
of that diocese mineira, Dom José has changed its stance about the military regime already in
the same year, facing the authoritarianism of the military and defending the victims of the
dictatorial regime. Arriving in Paraiba, in 1966, he remained steadfast in the fight against the
arbitrariness of the military and sought alternatives to solving problems such as famine and
drought, creating two relevant initiatives: the water Drop Operation and the living Church
Project. Both concerns are greater than the mere paternalism as present in the ecclesial
institution. These initiatives of the Archbishop have evolved in practice marked by radical
human rights settlements present in this religious Division. Thus, we highlight two great
ranches: Mucatu and Alagamar. In both there was the Human rights violations through the
practice of violence, unjust imprisonment, torture and deaths. In Mucatu there were hundreds
of people expelled and the destruction of a House that functioned as Office and Church of that
community; in Military Police Alagamar, was tortured and terrified peasants. That said, the
Bishop denounced these atrocities through sermons, pastoral letters and their presence in these
communities. It was in the name of God, the poor and their release policy which the Bishop
acted, getting the nickname of Communist and subversive owners and other sectors of
society. Throughout the text, also will discuss the political culture and historic culture present
in this very charismatic leader.

Keywords: Church — Human Rights — Dictatorship — Political — Historic Culture — Regional
History



LISTA DE SIGLAS

Al : Atos Institucionais

APA: Acao Pastoral Arquidiocesana

APRA: Associacdo dos Proprietarios Rurais
CAMDE: Campanha da Mulher pela Democracia
CDDH: Centro de Defesa dos Direitos Humanos
CEB’s: Comunidades Eclesiais de Base

CELAM: Conferencia Episcopal Latino - Americana
CIA: Agéncia Central de Inteligéncia

CNBB: Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
CUTAL: Central Unica dos Trabalhadores Latino Americanos.
ESG: Escola Superior de Guerra

FETAG: Federacao dos Trabalhadores na Agricultura
IBAD: Instituto Brasileiro de Acdo Democratica
INCRA: Instituo Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria
IPES: Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais
LIMDE: Ligas das Mulheres Democraticas

MDB: Mobilizagdo Democrética Brasileira

MEB: Movimento de Educacéo de Base

ONU: Organizacgéo das Nacdes Unidas
PROALCOOL: Programa Nacional do Alcool

SUDENE: Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste



TdL: Teologia da Libertacéo

TFP: Tradi¢do, Familia e Propriedade



LISTA DE FOTOGRAFIAS

Fotografia 1 p. 34
Fotografia 2 p. 41
Fotografia 3 p. 44
Fotografia 4 p. 47
Fotografia 5 p. 48
Fotografia 6 p. 58
Fotografia 7 p. 80
Fotografia 8 p. 82
Fotografia 9 p. 133
FotografialO p.155
Fotografia 11 p.156
Fotografial2 p.158

Fotografial3 p.166




LISTA DE FIGURAS

Figura 1 p.147
Figura 2 p.149
Figura 3 p.150




SUMARIO
INEFOTUGAD. ...t bbb b et b e b b i p.16
Capitulo I: De Corregos a Araguai

1.1. O chamado vocacional: familia, vocacéo e formacgdo no Seminario de

DIAMBNTING. ...ttt b bbb p.28

1.2.  Avresposta: de Cura de Travessao de Guanhaes e Curvelo a bispo de
AATBGUA .ttt bbb bbb bRt b et b et p.40

Capitulo 11: Acdo Pastoral e politica na Paraiba (1966 a 1975)

2.1.  “E Santa a terra em que piso”: a chegada a Arquidiocese da

PAFAIDA. ... bbb p.78

2.2.  Asdendncias, 0 mediador e a nova teologia: Dom José Maria Pires e a
(010 L1 o= U OSSOSO p.89

2.3.  “Do Centro para a margem”: a opciio pelos pobres.........cceveeervenviiiriinnnnnnnp 111
Capitulo I11: Questdo agraria e os Direitos Humanos (Paraiba -1975 a 1980)

3.1. Em defesa dos seres humanos, em defesa dos pobres: a criagdo do
(0751 0] = SO p.121

3.2. A emergéncia dos conflitos agrarios: Mucatu, o lugar da subverséo................ p.128

3.3. Em nome de Deus e dos Direitos Humanos:

0 conflito da Grande AlAQAMAT .............cooiiiiiiiiiie s p.141
CONSIABIAGOES FINAIS. .. ..vitiieiitiitieiieie ettt bbbttt p.162
Referéncias BibHOGrafiCas..........ccoviiiiiiiiicc e e p.167

(€ (o171 [ JO ST PR PRSPPI p.176



INTRODUCAO

A presente dissertacdo discorre sobre a atuacdo de Dom José Maria Pires ao longo de
seu ministério, enfatizando suas ac¢des e posicionamentos politicos e a defesa que realizou dos
Direitos Humanos. Nosso objetivo é refletir, sobretudo sobre seu periodo como episcopo a

frente da Arquidiocese da Paraiba, de 1966 - ano de sua chegada - até 1980.

As origens desse trabalho remetem ao meu periodo de graduacdo na Universidade
Federal da Paraiba, onde havia feito o trabalho de conclusdo de curso analisando alguns
posicionamentos politicos de Dom José Maria Pires frente o governo dos militares. Esse
trabalho teve a orientagdo do Professor Damido de Lima e de sugestbes relevantes e
convenientes do Prof Angelo Emilio Pessoa, responsavel pela disciplina de Metodologia de

Pesquisa em Histdria no ano de 20009.

Percebi que ao longo da escrita sobre Dom José Maria Pires ficaram algumas lacunas
que poderiam ser aprofundadas convenientemente em uma dissertacdo de mestrado. A riqueza
desse personagem nos coloca diante de alguém que experimenta momentos de profunda
tensdo social e politica extrapolando posicionamentos eclesiais presentes na hierarquia da

Igreja Catolica.

Antes da selecdo de mestrado no Programa de Po6s-Graduacdo em Histdéria da
Universidade Federal da Paraiba, elaborei o projeto para essa mesma selecdo com o titulo De
Dom Pelé a Dom Zumbi: a trajetéria politica e acdo social de Dom José Maria Pires,
durante o governo dos militares. No entanto, gracas a contribuicdo dos professores desse
departamento e, sobretudo da Prof* Monique Cittadino, pude perceber e reelaborar esse

projeto delineando melhor seu escopo.

O fato de delimitarmos o trabalho aos anos de 1966 a 1980 diz respeito ao periodo em
que Dom José Maria Pires, tambem conhecido como Dom Pelé ou Dom Zumbi, chegou a
capital paraibana para assumir suas funcdes episcopais até a resolucdo dos problemas agrarios

na Fazenda conhecida como Grande Alagamar, respectivamente.

Nosso objetivo, ao longo dessa dissertacdo, ndo € escrever uma biografia sobre Dom
José Maria Pires, mas trata-lo como figura central e o foco de todas as discussbes desse

escrito, percebendo as relagcbes que esse personagem estabelece com a sociedade, com a
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instituicdo eclesial e com a politica. Verificamos sua convivéncia familiar, suas experiéncias
no seminério de Diamantina, seu processo formativo nessa mesma instituicao, seus primeiros
anos como sacerdote catélico, seus anos como bispo da Diocese de Araguai (Minas Gerais) e
da Arquidiocese da Paraiba. Por meio dessa analise, queremos enfatizar os elementos
politicos, a formagdo humanista e cidada presentes ao longo de seu periodo de
amadurecimento como lider religioso.

Compreendemos e partilhamos da opinido de Rodrigo Patto de S& Mota de que, tanto
familias quanto religides, possuem um modo especifico de formar culturas politicas,
impregnando nos individuos posturas que se vinculam diretamente a valores, convicgoes,
elementos teleoldgicos e teoldgicos (MOTA, 2009, p.24). Deste modo, quando escrevemos
sobre a formacdo politica de Dom José Maria Pires, analisamos 0s varios elementos que
compdem sua formacdo, a recepc¢do e usos que ele realizou de sua formacdo eclesial e politica
posteriormente, e ainda sua preocupacdo com questdes de natureza politica e a defesa dos
Direitos Humanos.

Também refletimos que cultura politica, como nos lembra a historiadora Angela de
Castro Gomes (2005, p.29), é “um conjunto de orienta¢des - abarcando crengas, valores e
sentimentos — que atuavam sobre o comportamento politico de atores individuais e coletivos”

Nesse trabalho, ndo queremos inserir a figura de Dom José Maria Pires em uma
estrutura marcada pela rigidez ou pela ideia de uma narrativa “romanesca”, mas inseri-lo na
perspectiva do real marcado por suas inUmeras possibilidades proprias do “devir” historico.
Partilhamos da opinido presente na obra de Pierre Bourdieu, onde “o real é descontinuo,
formado de elementos justapostos sem razdo, todos eles Gnicos e tanto mais dificeis de serem
aprendidos porque surgem de modo incessantemente imprevisto, fora de propdsito,
aleatorio” (BORDIEU, 1998, p.184).

Além disso, ao discorrermos sobre nosso personagem ndo queremos tratd-lo como
alguém que permite repercutir tudo o que pensa a sua instituicdo. N&o pretendemos escrever
uma “prosopografia’” (LEVI, In: AMADO, 1998, p. 175), mas analisar as posturas e aces de
Dom José naquilo que lhe é singular, revelando sua atuagdo sem tentar coloca-lo em uma

estrutura, onde ele se torna apenas mais um bispo. Sabemos que ha momentos em que ele

! Prosoprografia é a escrita de vida onde um personagem é analisado como membro e a0 mesmo tempo o
resultado das acdes do grupo a que pertence. Em nosso caso, acreditamos que Dom José apesar de partilhar de
varias intui¢des do ambiente catolico, ele se revela como alguém que possui autonomia para se expressar como
convém, percebe-se nele, varios outros elementos que fazem com que ele ndo seja também o resultado do
contexto em que esta inserido.
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manifesta opinido semelhante & instituicdo a que pertence. No entanto, ndo € uma de nossas
preocupacOes destacar a figura de Dom José como alguém fiel ou submisso a essa mesma
comunidade religiosa, mas destacar a sua acdo marcada pela experiéncia da liberdade e
maturidade para concordar, discordar ou avancar com relagcdo a esse mesmo grupo. Por isso,

compreendemos que uma historia de vida se torna

(...) o campo ideal para verificar o carater intersticial - e, todavia importante
— da liberdade de que dispdem os agentes e para observar como funcionam
concretamente 0s sistemas normativos, que jamais estdo isentos de
contradi¢es. (LEVI, 1998, p. 180).

O estilo biografico deve ser compreendido como uma tentativa de superacdo da
narrativa histérica onde o individuo é apresentado como alguém limitado por uma estrutura ou
modo de ler a propria histdria. Esse estilo se torna o meio ideal onde o individuo atinge o
auge de sua liberdade histdrica, possibilitando uma série de interpretacdes da histdria e do
personagem analisados (LEVILLAIN, 2003, p. 176).

Dom José fala em nome da Igreja 2, mas, em muitas situagdes, expressa sua maneira
individual de compreender a politica e a vida social do pais.

Trabalhamos também com a ideia de “poder simbdlico” presente na obra de Pierre
Bourdieu. Esta opcdo se da gracas ao elevado cunho politico desta obra. Dom José Maria
Pires é, sem sombra de dividas, alguém que exerce esse poder ao longo de sua vida. Ele ndo o
exerce apenas por ser um lider religioso, mas por representar para diversas pessoas como
alguém marcado por certa coeréncia de vida e ter-se dedicado a defesa dos Direitos Humanos.

O poder simbolico se da por meio de sistemas simbolicos que, por vezes, conforme
afirma o socidlogo francés, estd disfarcado com expressdes de outras instituicdes ou

dimensdes da vida humana. Esse poder é capaz de

(...) constituir o dado pela enunciag&o, de fazer ver e fazer crer, de confirmar
ou de transformar a visdo de mundo e, deste modo, a a¢do sobre o0 mundo,
portanto 0 mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente
daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econdmica), gracas ao efeito
especifico de mobilizacdo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer,
ignorado como arbitrério. Isto significa que o poder simbdlico néo reside nos
sistemas simbdlicos em forma de uma illocutionary force, mas que se define
numa relacdo determinada — e por meio desta — entre os que exercem o poder

2 E importante ressaltar que Dom José Maria Pires néo s6 falou em nome da Arquidiocese da Paraiba, mas
também em nome de todos os bispos do pais, pois 0 mesmo foi porta-voz da Conferéncia Nacional dos Bispos
no dificil ano de 1969.
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e 0S que estdo sujeitos, quer dizer, isto é, reproduz a crenca. (BOURDIEU,
2010, p.15).

Sobre a relacdo dos bispos com a politica brasileira ja foram realizados estudos
significativos nas ultimas décadas. Sobre esses estudos, merece destaque a obra do historiador
norte-americano Kenethy Serbin que escreveu sobre a dificil relacdo dos bispos com o0s
militares no periodo que sucedeu o Golpe Militar de 1964. Serbin analisou a postura dos
bispos de maior relevancia a nivel nacional e ainda aprofundou as a¢Ges divergentes e comuns
dos lideres religiosos e dos lideres politicos. O enfoque do referido autor é o exercicio da

politica realizada pelos lideres religiosos.

Além dele, merece destaque os artigos e livros do Padre e Historiador Oscar Beozzo
que dedicou grande parte de sua obra a andlise de textos do Arcebispo de Olinda e Recife
Dom Helder Pessoa Camara. Nas anéalises realizadas por Beozzo, convém ressaltar o papel do
bispo da Arquidiocese da Provincia de Pernambuco e sua repercussdo no mundo da politica e
das novidades do Concilio Vaticano Il. Fundamentalmente, Dom Helder se apresenta como
uma lideranca politica invejavel no mundo. Sua presenca comove multiddes fora do pais, a
ponto de lotarem estadios de futebol em paises da Europa para escutarem sua voz e suas

dendncias mediante as atrocidades ocasionadas pelo regime militar no Brasil.

Marcio Moreira Alves também se destaca por sua militdncia junto aos movimentos
sociais, a politica partidaria e ainda pelo zelo com que tratou da relacdo da Igreja Catdlica
com a politica brasileira por meio de seu livro A Igreja e a Politica no Brasil. Sua obra
permite ao leitor fazer analises das relagcdes da Igreja com as instituicdes politicas do pais ao
longo da década de 1960.

Nas obras desses trés autores convém destacar que 0 nome de Dom José Maria Pires
ocupa pouco mais do que algumas linhas. H4 uma imensa lacuna na bibliografia que explora a
relacdo da Igreja com a politica do Século XX no que diz respeito a presenca e agdo do
Arcebispo Paraibano. Assim, percebemos a necessidade de discorrer sobre um lider religioso

que se pronunciou politicamente defendendo os Direitos Humanos no estado da Paraiba.

Além das obras mencionadas, verificamos alguns livros que foram publicados ao
longo de seu ministério episcopal contendo textos de sua autoria repletos de discursos

religiosos e politicos. S&o eles:
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Do Centro para a Margem: obra organizada por um grupo de amigos do arcebispo da
Paraiba e apresentado pelo Arcebispo emérito de Olinda e Recife, Dom Helder Pessoa
Camara. A primeira edico dessa obra foi lancada pela editora Acaud, em 1978. E importante
destacar que em sua ficha catalografica logo nos elementos pré-textuais do livro estdo os
verbetes: Problemas Sociais e Politica. Embora contendo uma série de discursos religiosos, a
propria editora apresenta a obra como um livro secular. A segunda edicdo desse livro foi
publicada pela Editora Vozes, em 1980, e acrescentou ao término da antiga edicdo algumas

entrevistas de Dom José concedidas aos jornais locais e nacionais.
Do Centro para a Margem é organizado a partir dos seguintes eixos tematicos:

1) A luta pela posse da terra: nesse capitulo foram organizados textos que
refletem as tensdes presentes na zona rural da Arquidiocese da Paraiba, a

luta pela Reforma Agraria e seus posicionamentos sobre tais questoes;

1) Pelos frutos se conhece o sistema: nessa coletanea estdo presentes as posi¢oes
de Dom José Maria Pires sobre a questdo dos modelos econdmicos
internacionais e filosofias do século XX e a possibilidade de conciliacdo dos

ideais do cristianismo com as ideias de Karl Marx;

1) A mensagem e a vida: esse terceiro bloco de textos é aparentemente o bloco
mais “religioso”. Contudo, convém ressaltar que Dom José ndo dissocia
religido de politica e questdes sociais ao longo de seu episcopado na Paraiba.
Por isso, merece destaque pronunciamentos nessa unidade sobre as

reivindicacdes humanas e sociais.

IV)  Firmeza permanente na defesa dos Direitos Humanos: nessa unidade, Dom
José celebra aniversario da Declaracdo de Direitos Humanos (de 1948),
escrevendo sobre as violagbes cometidas a esses direitos na Paraiba e
enfatiza a acdo do Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Arquidiocese

da Paraiba.

O livro Dom José Maria Pires: uma voz fiel a mudanga social foi organizado pelo
advogado Sampaio Geraldo Lopes Ribeiro e revisado pela Ir. Maria Leticia Penido. Essa

publicacdo foi realizada pela Paulus Editora, em 2005. Os textos aqui presentes estdo
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organizados a partir de uma perspectiva cronoldgica. Nessa obra, fica bem evidente um
conjunto de textos que esta delimitado pelo discurso da chegada de Dom José Maria Pires a
Paraiba em 26 de marco de 1966 e o discurso de sua saida em 26 de novembro de 1995. Os
temas abordados ao longo desses 29 anos compreendem questdes sociais, religiosas e raciais.
Convém ressaltar que tanto Sampaio quanto a Ir Maria Leticia sdo pessoas que conhecem
Dom José h& mais de vinte anos e ambos partilham dos mesmos ideais e posicionamentos de
do lider religioso, possibilitando uma selecdo que toma por base os pontos essenciais do

pensamento e da acao do bispo arquidiocesano.

Além dos livros supracitados, foi publicado no ano de 2011, o livro Um profeta em
movimento: Dom José Maria Pires desatando nos pela editora mineira O Lutador. A obra foi
organizada pelo Prof Dr Mauro Passos® contando com uma entrevista realizada em 2001, em
Belo Horizonte, uma série de testemunhos sobre Dom José e algumas fotografias em preto e
branco. Esta obra é constituida de informacdes que nos ajudaram a esclarecer ou aprofundar
algumas questdes sobre a presenca de Dom José Maria Pires em Aracuai, sua primeira

diocese.

Convém recordar que a presente dissertacdo reflete sobre um personagem que possuli
uma cultura politica bastante particular. E a cultura politica de quem dialogou diretamente
com a Doutrina Social da Igreja Catolica, das Filosofias do Século XIX e XX e, sobretudo do
marxismo, e ainda de um lider religioso cat6lico que migrou de uma Diocese do interior de
Minas Gerais para exercer a mesma funcdo religiosa em um estado do Nordeste: a Paraiba.
Logo, falar de Dom José Maria Pires é perceber a riqueza de alguém que se cerca dos

problemas reais da populacédo paraibana.

O tempo e a Paraiba foram testemunhas da acdo politica e da veemente defesa dos
Direitos Humanos realizada por Dom José Maria Pires. Por isso, usufruimos ao longo de
nossa pesquisa de diversas fontes como jornais, discursos, entrevistas e fotografias desse
bispo desde o periodo de sua formacao no Seminario da Diocese de Diamantina, quando ainda
tinha apenas onze anos de idade até sua atuacdo nas areas de conflitos rurais presentes nessa

circunscricao religiosa no ano de 1980.

% Mauro Passos é professor de Ciéncias das Religides pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e
trabalha com temas que envolvem religido, politica e Direitos Humanos.
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As entrevistas foram realizadas na residéncia da religiosa Ir. Maria Leticia Penido
residente no Bairro de Mandacaru, nessa mesma cidade. As perguntas feitas a Dom José
tinham como propoésito conhecer ainda mais seu pensamento e sua agao para encontrar em

suas respostas: o “politico”.

Dom José, com 91 anos de idade na época da entrevista, e com uma simplicidade que
Ihe é peculiar e, incomum aos bispos, respondeu as Varias perguntas que realizamos. Para nos,

Dom José discorreu sobre sua atuacdo na Paraiba com muita lucidez e com sagacidade.

Pelo fato de Dom José ser um bispo emérito — o que para muitos seria uma
desvantagem® — ele possui ainda maior liberdade para falar sobre assuntos eclesiésticos e

politicos enriquecendo nossa pesquisa sobre ele a partir também de suas memdrias.

E importante ressaltar que analisamos parte do acervo de documentos, recortes de
jornais e fotografias do Arquivo Eclesiastico da Paraiba. Essa informacéo é fundamental, pois
é nesse arquivo que Dom José colaborou com a doagdo de grande parte de seus escritos,
recortes de jornais e textos ainda datilografados que ndo foram publicados na imprensa local.

Além do arquivo supracitado, tivemos a oportunidade de pesquisar e obter excelentes
informacgdes sobre Dom José Maria Pires no Arquivo Maurilio de Almeida. Nessas ocasides

analisamos varios jornais publicados na Paraiba, de 1975 a 1980.

Para auxiliar nosso trabalho, recorremos a pratica e abordagem da Historia Oral. Para
nos, essa valiosa abordagem € capaz de fornecer informacdes e leituras do passado ou do
presente que estdo ausentes em outras fontes ou documentos. Assim, analisaremos

depoimentos orais, lembrando que

Os depoimentos orais, produzidos pelos sujeitos, que, de alguma forma,
participaram do desenrolar da historia, ou a ele assistiram, sdo testemunhos
vivos capazes de interagir com o historiador e assumem relevancia para 0s
que pretendem enveredar nas trilhas da historia do presente. Contudo, se a
Historia Oral é instrumento fundamental para os que fazem a histéria do
presente, ela ndo se restringe a esse tempo, pode ser aplicada a periodos mais
remotos, através da recuperacdo das tradi¢des orais, da memdria e do
legendario e historico. (CITTADINO, 2006, p.29)

* Para muitos, o fato de Dom José ser bispo emérito consistiria numa desvantagem por ndo exercer mais 0
ministério liderando uma diocese. Para nosso trabalho isso constitui uma fonte riquissima, pois o bispo emérito
possui maior liberdade frente a uma série de posicionamentos politicos e religiosos. No Brasil, Dom Clemente
Isnard, bispo conciliar também revelou uma série de posturas “progressistas” durante sua aposentadoria.
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Com a contribuicdo de depoimentos de Dom José Maria Pires, concedidos por meio de
entrevistas para o nosso trabalho e ao Professor Mauro Passos, enriqguecemos o conteudo e
analises dessa dissertacdo. Evidenciamos que os elementos presentes em uma biografia, estao
no presente texto. Contudo, convém ressaltar que, com a contribuicdo da Nova Histéria
Politica®, realizamos uma abordagem buscando superar a ideia de exaltacdo dos grandes
vultos, uma nocéo elitista ou factual da historia. A histdria politica foi alvo de duras criticas
de grande parte de historiadores da Escola dos Annales e foi retomado o tema por Jacques
Juliard. Para ele (JULIARD In: LE GOFF (org.), 1976, p.180), a historia politica é marcada
pela mediocridade, idealizacdo das pessoas e, sobretudo dos lideres politicos, elitista e
ideologizante, é narrativa e sem analise, e factual. Por isso, o historiador francés propde uma
nova concepcao de Historia Politica que leve em consideracdo os novos sujeitos politicos que
lidam com o poder de uma forma inusitada. Em nosso texto ndo incorremos no perigo de
cairmos na “Antiga” Historia Politica por tratar:1) de um personagem que segundo essa
perspectiva ndo seria considerado politico, mas apenas um lider religioso; 2) por perceber as
opcdes de nosso personagem; Dom José apesar de ser de uma elite religiosa, sua posicdo
politica se da junto as camadas mais populares); 3) Dom José é o sujeito de diversas acdes,
mas elas s6 serdo compreendidas por meio de comparacGes com acBes de outros lideres

religiosos e politicos o que propicia a analise dos personagens.

Escolhemos também algumas fotografias que expressam a ideia de selecdo em um
determinado foco (ou ponto de vista) e também de um determinado instante ou tempo.
Devemos, além disso, distinguir o tempo do produtor ou autor de uma determinada fotografia
(AUMONT, 1993, p.167).

Ela se apresenta como a imagem de algo que embalsama o passado, como um
elemento testemunhal de algo que aconteceu no passado (idem, p.231). A fotografia, portanto,
propiciaria

A inusitada possibilidade de autoconhecimento e recordacdo, de criacio
artistica (e, portanto de ampliacdo de horizontes da arte), de documentacéo e
denlncia gracas a sua natureza testemunhal (melhor dizendo, sai condigdo
técnica de registro preciso do aparente e das aparéncias). (KOSSOY, 2001,
p.27).

> O primeiro autor a refletir sobre o retorno do “politico” foi Jacques Le Goff por meio do artigo “A politica seria
ainda a ossatura da Historia?” publicado no Brasil no livro O maravilhoso e o quotidiano no Ocidente Medieval.
Além disso, o grande responsavel pela disseminacdo sobre as ideias e reflexdes que envolvem a Nova Histdria
Politica foi René Remond.
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A fotografia, portanto, funciona como unidade monadica como afirmaria Walter
Benjamim, ou seja, ela testemunha um instante. Tal instante é selecionado por uma série de
critérios. Dentre os critérios que conduzem ao instante selecionado podemos citar o olhar do
fotografo, da instituicdo a qual ele pertence, o publico que ele pretende atingir e o que ele
pretende de fato transmitir ou ocultar.

Sabemos também que apesar da universalidade da linguagem visual, jamais
conseguiremos dar conta de todas as interpretacdes sobre aquela imagem e nem mesmo o
autor seria capaz de realizar isto. O nosso trabalho, como afirma Martine Joly (1996, p.47),
corresponde a uma interpretacdo que ndo necessariamente serd aquela dada pelo autor das
fotografias, mas a dos receptores desse documento.

Estudar as circunstancias historicas da criagdo de uma obra para melhor a
compreender pode ser necessario, mas nada tem a ver com a descoberta das
intencbes do autor. O que queremos dizer com isto é que, para analisar uma
mensagem, é preciso comegar por nos colocarmos deliberadamente do lado
em que estamos, a saber, o lado da recepcéao.

Martine Joly (1996, p. 109) aprofunda ainda a tematica da fotografia e de suas
intencionalidades ao analisar fotografias por meio dos possiveis angulos ainda que alguns
angulos tenham uma clara funcdo de reproduzir o real.

Peter Burke chama a atencdo para alguns aspectos da fotografia que até entdo eram
ignorados. Por vezes, os historiadores tém receios de utilizar tais fontes e quando as utilizam
geralmente é para comprovacdo daquilo que ja foi afirmado por meio da escrita e de outros
documentos. Para ele, é necessario ultrapassar essa nocao pois as imagens ultrapassam essa

funcdo de comprovar algo.

O uso de imagens por historiadores ndo pode e ndo deve ser limitado a
evidencia no sentido estrito do termo (...). Deve-se também deixar espaco
para o que Francs Haskell denominou “o impacto da imagem na imaginagao
histérica”. (BURKE, 2004, p.16)

A fotografia abre as possibilidades. Ela funciona como uma testemunha do tempo pré-
selecionado. Assim destacamos algumas fotografias de Dom José Maria Pires em meio a sua
acao politica e defesa dos Direitos Humanos.

a) Fotografias religiosas: nessas fotografias destacaremos sua convivéncia no

seminario de Diamantina, sua vida de padre e seu ministério de bispo.
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b) Fotografias politicas: destacamos a sua presenca junto as autoridades politicas e

sua presenga com 0s camponeses em meio aos conflitos em propriedades rurais.

A fotografia por si ndo revela tudo o que envolve o instante do “clique”. Por esse
motivo partilhamos da opinido de Kossoy (2001, p. 78) que diz que

Deve-se por outro lado entender que a imagem fotogréafica € um meio de
conhecimento pelo qual visualizamos microcenarios do passado; contudo,
ela ndo relne em si o conhecimento do passado. O exame das fontes
fotogréficas jamais atingird sua finalidade se ndo for continuamente
alimentado de informagfes iconogréaficas (necessarias aos estudos
comparativos) e das informacdes escritas de diferentes naturezas contidas
nos arquivos oficiais e particulares, periddicos da época, na literatura, nas
cronicas, na historia e nas ciéncias vizinhas.

Assim, podemos concluir que por meio desta postura a fotografia € um elemento que
ndo explica a realidade, mas é capaz de fornecer informacdes valiosas acerca do tempo que
esta sendo analisado. Por esse motivo se torna tdo importante estudar o contexto no qual surge
tal producéo.

Em nosso caso, a fotografia se torna relevante para anélise de questbes como poder
simbolico em fotografias presentes em jornais, revistas e no arquivo pessoal do préprio Dom
José que ja foi doado a Cdria da Arquidiocese da Paraiba.

Para concebermos a figura de Dom José Maria Pires como um lider politico, convém
realizarmos uma breve reflexdo sobre o tema da politica (ARISTOTELES, 2004, p.143) ¢,
destacando seus usos na historia, na perspectiva do filésofo Norberto Bobbio e da filésofa
judia Hannan Arendt.

A politica, segundo Norberto Bobbio (1998, p.954), surge mediante as relacfes
existentes entre dois individuos, onde prevalece a opinido ou acdo de alguém em vista de um
determinado objetivo. O termo politica como atividade ou praxis humana vincula-se

diretamente ao tema do poder. A politica pode ser concebida como uma agéo relacionada a

’

® A palavra “politica” deriva da palavra grega polis, significando toda a acfo relacionada & cidade e
consequentemente tudo o que era considerado urbano e civil. Aristdteles foi o primeiro pensador a escrever sobre
o tema, revelando uma nog@o organizacional do Estado, em sua obra “A Politica”. O fildsofo grego também
compreendia politica como toda acdo boa em vista da exceléncia de propor¢des possiveis. Para o filésofo
estagirita, a politica é o exercicio dos homens livres, realizando uma clara distingdo entre escravos e cidaddos.
Quando ele afirma que todo homem é um animal politico, ele descarta desse discurso os escravos. Essa
concepcdo, segundo a filésofa Hannah Arendt, s6 foi aceita de fato, na Grécia antiga, certamente durante
pouquissimo tempo.
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ideia de poder e a¢do de um individuo “com” ou “sobre” outro. Na relacdo politica, o “poder”

se manifesta por meio de categorias bastante comuns acentuando relag¢Ges duais.

S existe relacdo politica em meio a diversidade de individuos histdricos e o0s
interesses que 0s movem ao longo de sua existéncia. O ambito da politica, portanto, abrange
“as relagdes de poder’ que em toda sociedade se estabelecem entre individuos e grupos,
entendendo-se por poder como a capacidade de um sujeito influir, condicionar e determinar o
comportamento de outro individuo” (BOBBIO, 2003, p.137).

Compreendemos politica como agdo proveniente da convivéncia entre diferentes,
como uma relagdo em meio a diversidade. Partilhamos da opinido de Hannah Arendt (2003, p.
23), para a qual politica deve ser compreendida como uma relacdo “entre 0os homens” e ndo
apenas no sentido que o filésofo estagirita nos concedeu. A ideia de que o homem ¢é
essencialmente um ser politico, é de certo modo, questionavel, pois é por meio das relacGes
que ele estabelece com seus pares ao longo de sua existéncia, que ele realiza este ato. A
mesma pensadora compreende politica como uma relacdo para garantir a liberdade que é o
essencial da existéncia humana e também de toda a vida na Terra (Idem, p.39). E a
compreensdo de que 0 homem ndo € um ser autarquico, mas um individuo repleto de relacfes

que sdo, na verdade, relacGes politicas.

Entendemos que Dom José exerceu o livre exercicio da politica em vista da defesa dos
Direitos Humanos, opondo-se a regimes politicos autoritarios, criticando administracdes
governamentais e acreditando que os individuos séo seres relacionais e politicos. Percebemos
que, ao longo de sua formacdo, foi incutido nele valores e concepcbes politicas que, mais
tarde, a partir de sua experiéncia de liberdade frente aos fatos, ele as utilizaria como julgava

conveniente.

Assim, dividimos a presente dissertacdo em trés capitulos:

’ Embora priorizando a perspectiva do conceito de poder em nosso trabalho, podemos lembrar que outros
filésofos e socidlogos refletem a questdo merecendo destaque o filésofo francés Michel Foucault. Podemos
afirmar que o poder na perspectiva de Michel Foucault (1997, p. 71) perpassa toda a sociedade. Para o fil6sofo
francés, o poder é algo que ndo estd somente nas maos de lideres e intelectuais, mas “penetra muito
profundamente, muito sutilmente em toda a trama da sociedade” (idem).
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No Capitulo I: De Corregos a Araguai, faremos uso da anélise de entrevistas que
realizamos com Dom José Maria Pires ao longo dos anos e parte das entrevistas que ele
concedeu ao Professor Mauro Passos. Além dessas fontes, analisaremos fotografias e textos
escritos por Dom José Maria Pires. Nesse capitulo, sera analisada sua formacéo familiar, sua
formacdo académica, sua a¢do nas primeiras paroquias e em sua primeira diocese: Araguai, no
estado de Minas Gerais. Merece destaque nesse primeiro capitulo, 0s posicionamentos que
Dom José possui sobre o socialismo, sobre sua participacdo no Concilio Ecuménico Vaticano
Il e o Golpe Militar de 1964. Nesse primeiro capitulo, discutiremos sobre a relevancia do
poder simbolico exercido por Dom José Maria Pires sob a 6tica do Sociélogo francés Pierre
Bourdieu.

No Capitulo Il: A¢do Pastoral e politica da Paraiba (1966 a 1975, analisaremos a
chegada de Dom José Maria Pires a Paraiba no ano de 1966 e sua recepcdo por parte dos
populares, religiosos, politicos e militares da época. Além disso, destacaremos a relacdo que
ele estabeleceu com os militares, sobretudo a partir de temas como a Lei do Arrocho, os Atos
Institucionais e a tortura e violéncia decorrentes do governo dos militares. Destacaremos 0s
discursos e as acOes do arcebispo paraibano frente aos Direitos Humanos violados e a
presenca de perseguidos politicos. Ainda nesse capitulo, refletiremos sobre a relevancia dos
projetos que Dom José criou e organizou com alguns agentes de pastorais leigos, religiosas e
padres. E nesse capitulo que discorremos sobre a A¢do Pastoral Igreja Viva, a Operacéo Gota
D’agua e sobre o nascimento do Centro de Promocdo Humana da Arquidiocese. Nesse
mesmo texto, sera refletida a posicdo de Dom José com relacdo a Carta Enciclica Populorum
Progressio, a Teologia e o Cristianismo da Libertacdo e ainda a Conferéncia Latino-

americana de Medellin.

No Capitulo I1l: Questdo agraria e Direitos Humanos (Paraiba - 1975 a 1980)
analisaremos sua atuagdo em defesa dos Direitos Humanos em Mucatu e na Grande Alagamar
e sobre sua acdo a partir da Conferéncia Latino-Americana de Puebla e do Pontificado de Jodo
Paulo I1. Nesse capitulo, refletimos sobre a criacdo do primeiro Centro de Defesa dos Direitos
Humanos do pais. Por meio dos textos, jornais, fotografias e entrevistas de Dom José,
refletiremos sobre sua militdncia em defesa dos Direitos Humanos em areas rurais. Veremos a
relacdo de Dom José Maria Pires com politicos, proprietarios de terras, camponeses e

militares em nome da Reforma Agréaria e também de outros Direitos Sociais.
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Capitulo I: De Corregos a Araguai
1.1. O chamado vocacional: familia, vocacao e formacédo no Seminario de Diamantina

José Maria Pires, filho de Eleutério Augusto Pires e Pedrelina Maria de Jesus, nasceu
em 15 de marco de 1919, em Coérregos®, pequeno distrito pertencente ao municipio de
Conceicéo de Mato Dentro®, no centro do estado de Minas Gerais.

Sua familia é de origem humilde. Seu pai era descendente de portugueses e sua mae,
descendente de africanos e ciganos (PIRES In: PASSOS, 2011, p. 27). O Sr Eleutério
trabalhava como carpinteiro e a Sr® Pedrelina exercia as fungdes domésticas. Numa familia de
seis filhos™., José Maria partilhava de um ambiente marcado por grande simplicidade e ainda
por fortes sentimentos religiosos. De acordo com o testemunho do proprio Dom José, seu pai
era o responsavel por educar seus filhos do ponto de vista religioso. Era ele quem coordenava
as oracdes e quem, de algum modo, comunicava os ensinamentos da Igreja a seus filhos. Na
certa, seu testemunho foi fundamental para que, mais tarde, José Maria seguisse a vida
religiosa. Sobre isso, Dom José afirmou:

Era meu pai que ensinava 0S pequeninos a rezar, colocava as maos da
menininha e ia repetindo a ave-maria com ela e dava o testemunho, o

exemplo. Entdo, por isso a semente da vocacdo, que existe em todas as
familias, tinha 0 ambiente bom para ela crescer.™

8 Informacdo existente no sitio eletrdnico do Portal de Conceicdo do Mato Dentro. Disponivel em:
< http://www.portalcmd.com.br/?content=18&titulo=C%F3rregos>. Acesso em 19 de junho de 2011. O Distrito
de Corregos foi fundado por bandeirantes em 1702 é o mais antigo distrito de Concei¢do do Mato Dentro.
Originalmente seu nome era Nossa Senhora Aparecida de Corregos. Esse distrito foi grande palco da mineragéo
e esta assentado sobre um vale no qual estdo dispostas casas tipicamente coloniais e antigas. Merece destaque a
pratica religiosa popular nesse territorio. Era conhecida, segundo Dom José Maria Pires, como a terra onde se
ordenavam varios padres.

° Informagdo existente no sitio eletronico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
<http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1>. Acesso em 19 de junho de 2011. Antes de receber o
nome de Concei¢do do Mato Dentro, a cidade foi chamada de Conceicdo e Conceigdo do Serro. A data de sua
emancipacéo é 10 de outubro de 1851. O nome Conceigdo do Mato Dentro foi oficializado em 31 de dezembro
de 1943. Conceicdo foi palco da mineracdo quando ainda era distrito onde atuava o conhecido bandeirante Borba
Gato. Tal cidade era conhecida pelos povoamentos de indigenas e negros, que se envolveram diretamente na
mineragéo e posteriormente nos engenhos. A denominagéo de “Conceigdo” de da por conta do nome da primeira
Igreja matriz daquele povoado e “Mato Dentro” por conta da proximidade com a regido de Caeté, cujo
significado é “Mato Dentro”. Em 1920, Concei¢do do Mato Dentro possuia 0s seguintes distritos: Conceigéo do
Serro, Brejauba, Congonhas do Norte, Cdrregos, Fechados, Itambé do Mato Dentro, Morro do Pilar, Paraina,
Santo Antbnio do Rio Abaixo, Santo Antdnio da Tapera, S&o Domingos, Sao José da Passagem, Sdo Sebastido
do Rio Preto, Nossa Senhora do Porto de Guanhées. Atualmente, Concei¢do do Mato dentro possui cerca de 18
mil habitantes.

9 Os nomes de seus irmaos eram Geraldo, Jodo, Maria da Cruz e Florinda. Quando sua mée faleceu sua irma
mais nova tinha apenas quatro meses. Eles foram criados separados por conta das dificuldades financeiras.

1 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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José Maria Pires possuia um tio'? que era sacerdote catélico. Era o Monsenhor
Domingos Januario de Santana, que exerceu o oficio de paroco na cidade de Divinolandia, no
estado de Minas Gerais'®. No entanto, percebe-se, por meio de seu discurso, uma influéncia
maior do vigario local de Corregos, o Conego Antonio Madureira de Carvalho, que exercia as
atividades religiosas naquele espago e inspirava no menino Joseé Maria 0 desejo de ser

sacerdote.

Além desse padre, alguém que exerceu forte influéncia sobre a educagdo e
religiosidade de nosso personagem, foi sua madrinha de batismo, Maria da Gldria Oliveira.
Desde cedo, ela foi uma das principais motivadoras das questfes vocacionais. Assim, Dom
José afirma:

(...) eu entro na casa da minha madrinha, depois da missa e estava aquela
turma toda 14; e eu digo: gente eu quero ser padre! Todo mundo riu; achou
que era brincadeira... Eu fiquei muito sem graca. Entdo, minha madrinha me
chamou la pra dentro e disse: José vocé falou uma coisa muito, muito
importante. [Entdo disse José Maria:] Mas eu quero, eu quero ser padre! Ela
disse: Ta bom, ndo precisa chorar ndo. Sao José € o padroeiro das vocacgdes

sacerdotais. Entdo, todo dia vocé reza pra Sdo José pra ver se encaminha
. 14
iSS0.

Era nesse ambiente que surgiam 0s primeiros contatos do menino José Maria com
relagdo ao caminho vocacional que iria tracar. Na certa, uma crianga com poucos anos de
idade ndo sabia 0 que essa decisdo poderia repercutir em sua vida. No entanto, José Maria
Pires estava disposto a tracar esse caminho e, progressivamente, aprofundava suas
convicgdes, renunciando a uma série de vantagens e experiéncias seculares em vista de seus

propositos.

Em 1929, com dez anos, José Maria Pires deixa seu lar para viver com sua madrinha.
A iniciativa de sair de casa foi do préprio menino, antes mesmo de sua mae falecer. O menino
se sentia disponivel para auxiliar sua madrinha em atividades domeésticas, tendo em vista que
ela possuia alguns problemas de satide. Com apenas aquela idade, ele parte de Corregos para

Diamantina, antes mesmo de entrar no seminario dessa cidade.

12 Na verdade, o referido Monsenhor é irmao de seu avo materno. Com a morte de sua mae, o seu irmao Jodo foi
viver com seu tio e posteriormente entrou no seminario.
13 Nessa ocasi&o, Dom José nos revelou que por conta da condigo financeira seu pai confiou a criagdo de seus
filhos aos parentes mais préximos. Jodo, um dos seus irmaos, foi criado por seu tio padre e tentou seguir a vida
sacerdotal, mas demorou pouco tempo no seminario. José Maria Pires e sua irmd Florinda se consagraram desde
jovens a vida religiosa.
14 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Com o consentimento de seus pais, 0 menino deixa seu ambiente familiar e, depois de
alguns meses recebe a noticia do falecimento de sua mée, logo ap6s um parto marcado por
sérias dificuldades e pela quebra de resguardo™. Seu pai tomou a decisdo, devido as
condicdes financeiras, de dividir seus filhos com seus familiares mais proximos, o que fez
com que José Maria permanecesse com sua madrinha até a entrada no Seminério de
Diamantina e, posteriormente, nos momentos de férias. Segundo o préprio Dom José Maria,
Maria da Gloria Oliveira era realmente sua mée, pois dele cuidou e 0 acompanhou em varios

momentos da vida®®.

Enfrentando dificuldades financeiras, sua protetora retne algumas economias para
enviar 0 menino para 0 semindrio, para que ele realizasse seu sonho e respondesse ao seu

chamado vocacional.

José Maria Pires tomou a decisdo de se tornar sacerdote e fez com que cada etapa de
sua formacdo no seminério se tornasse um momento de aprendizado e troca de experiéncias.
A vida no seminario era marcada por etapas formativas onde o candidato a ordenacgdo

presbiteral se colocava como aluno nesse longo aprendizado.

Os seminarios sdo entendidos como instituicdes totais e, portanto, capazes de formar
nos individuos valores e aspectos oriundos dessa mesma instituicdo, perpassando todas as
dimensfes da vida. Os semindrios catolicos do século XIX e XX pretendiam impor um
modelo de sacerdote romano e espiritualista, com pouca ou nenhuma formag&o politica, sendo
avaliados constantemente por seus formadores por meio de uma exposicdo completa do
individuo.

Seu objeto institucional seria uma formagéo sacerdotal reificada: a vocagao
obedeceria a um modelo universal a ser inculcado, introjetado (trata-se de
um objeto com estatuto ontol6gico). As praticas e técnicas pedagdgicas
formativas implementam  procedimentos microfisicos disciplinares:

enclaustramento, observagdo do comportamento, controle, vigilancia, exame,
normalizagdo (BENELLI, 2007, p.10)"".0s seminarios, como instituicdes

1> Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
16 £ importante ressaltar que embora houvesse pouca liberdade para visitar os familiares, José Maria Pires
visitava sua madrinha todas as semanas. Tal fato era raro, pois a primeira coisa a ser feito no modelo de
seminario da época era romper com os vinculos familiares.
Silvio José Benelli realizou estudos sobre os seminarios e destacou que esse periodo de aprendizagem é repleto
de lacunas. Com a pretensdo de atingir todas as dimens6es da vida do individuo e com formadores sem o devido
preparo para exercer a funcdo, a instituicdo terminar provocando no jovem candidato & vida sacerdotal uma
relagdo de subserviéncia com seus formadores até o dia de sua ordenagdo. Apds, a ordenacdo, 0 jovem padre,
agora nao mais seminarista, reproduz, por vezes, todos os problemas e traumas adquiridos nessa instituicéo.

30



totais, tem por objetivo apagar antigos valores e costumes por meio da
imposicdo de novos. Deste modo, “os processos pelos quais o eu da
pessoa é mortificado s@o relativamente padronizados nas instituicoes
totais” (GOFFMAN, 1961, p.24) para garantir a realizagdo vocacional
do individuo dentro da instituigdo.

As instituicOes totais pretendem obrigar o internado a romper com suas experiéncias
anteriores, sua cultura, seus habitos, rejeitando sua pertenca a um grupo e classe social
especificos, em nome de um projeto de regeneracdo, expressando a lei hegemonica presente
na instituicdo. A Igreja, sobretudo do periodo de formacdo do jovem José Maria Pires possui
um claro perfil conservador e hierarquizado que deve ser observado por todos os membros

dessa instituicéo.

Ao longo do processo de formacdo, 0s seminaristas sdo expostos a observagédo
constante na sua relacdo com seus colegas e formadores. Erving Goffman denomina tais
exposi¢oes como “contaminadoras fisicas, sociais e psicologicas” (GOFFMAN apud
BENELLI, 2003, p. 345) propiciando assim, uma espécie de circuito de relacbes, promovendo
a vigilancia reciproca e de seus superiores, para neles perceberem suas aptid@es para a vida

sacerdotal.

Os seminaristas, sobretudo nesse modelo eclesial, deviam se comportar como
obedientes a hierarquia eclesial, aos seus formadores e, sobretudo, ao bispo diocesano. Desde
cedo, eles eram obrigados a renunciarem a uma série de prazeres e coisas elementares para se
adequarem ao novo estilo de vida. Nao cabe rebeldia nesse espagco. Qualquer gesto mais
questionador pode ser interpretado como presuncao, vaidade e, ainda, insubordinacao.

Como medida de instauracdo desse projeto, os bispos investiam nos seminarios
diocesanos uma formacdo tridentina'® e conservadora. Essa iniciativa se dava mediante um
periodo de recrutamento, um periodo de formacdo basica (seminario menor) e uma formacéo

académica (seminario maior), por meio de dois cursos: filosofia e teologia.

O primeiro periodo em que se iniciava o discernimento e sensibilizacdo vocacional se
dava por meio de estratégias ou campanhas vocacionais, onde padres formadores deveriam

buscar as vocagdes sacerdotais em lugares pequenos, nas cidades de interior e na zona rural

18 A formagdo tridentina diz respeito a perspectiva com que os padres eram formados nos seminario diocesanos
do inicio do século. A expresséo tridentina é oriunda do Concilio que ocorreu durante a Contra-Reforma Cat6lica
no século XVI, na cidade de Trento, Italia.
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das cidades. Isso ocorria por conta da divulgada ideia, dentro da institui¢do religiosa, de que a
mentalidade burguesa presente nas cidades era prejudicial ao chamado religioso.

A entrada no seminario se dava geralmente aos 11 ou 12 anos de idade, sendo o aluno
mantido em regime de internato e dedicando-se, de modo enfético, a espiritualidade por meio
de praticas devocionais e celebracdes litirgicas. E com apenas onze anos que José Maria Pires
ingressa no seminario menor de Diamantina para realizar seus estudos ginasiais. O seminario
dessa cidade, como varios seminérios do pais, possuia a clara intengdo de promover nos
candidatos ao sacerdécio os elementos basicos da doutrina cat6lica para que pudessem
exercer as funcdes religiosas dentro de uma perspectiva conservadora e tridentina (AZZI;
GRIJP, 2008, p. 541) *°.

Os bispos viam na formacao dos futuros sacerdotes o tempo oportuno para formar 0s
individuos com a perspectiva de uma Igreja em crise. E exatamente nesse periodo que a Igreja
vive 0 chamado momento de romanizagéo. Esse processo é conhecido como um periodo de
crise, onde a Igreja depois foi separada do Estado. A partir disso, ela teve de se avaliar e optou
por uma postura mais conservadora com clara filiacdo a Igreja de Roma. Os seminarios
diocesanos® possuiam o propésito de impor os valores e elementos culturais presentes na
Santa Sé por meio de trés grandes grupos formativos: os capuchinhos, lazaristas e jesuitas. E
importante ressaltar que, embora sendo diocesanos, 0s seminarios possuiam a frente de sua

coordenacao e formacdo as congregacdes religiosas.

Esta primeira etapa como interno, na instituicdao, era chamada de seminario menor e,

nesse momento, o seminarista se dedicava aos estudos ginasiais, logo apds a conclusdo dos

9 Durante meados do século XIX e inicio do século XX, a Igreja Catdlica do Brasil recebeu incentivos
financeiros para ser implantado no pais um modelo de sacerdote que partilhasse das mesmas convicgdes da Santa
Sé. Os semindarios que mais aderiram a essa proposta foram os presentes no estado de Minas Gerais e Ceara. Era
0 chamado modelo de romanizacdo da Igreja, onde as comunidades eclesiais e paroquias possuiam uma relagao
de subordinagdo exagerada com relagdo a Clria Romana e ao Papa.
0 Os seminérios diocesanos sdo centros formativos em regime de internato, onde o candidato a vida sacerdotal
possui ciéncia de que se vinculara a um determinado territério geogréafico. No caso, José Maria Pires, por ser de
Conceicdo do Mato Dentro e essa cidade fazer parte da Diocese de Diamantina, ele serd, quando ordenado padre,
sacerdote possivelmente de qualquer cidade dessa circunscricdo religiosa. Como padre diocesano, sua
obediéncia, pelo ritual de ordenagdo, se vincula diretamente ao bispo de Diamantina. Os padres religiosos, por
sua vez, devem obediéncia ndo s6 a um bispo diocesano, mas, sobretudo, ao provincial de sua ordem.
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estudos primérios (que seria equivalente hoje, as primeiras cinco séries do ensino
fundamental) (Idem, p. 546)".

José Maria Pires viveu no seminario dos onze aos vinte e dois anos de idade. De 1931
a 1942, o jovem José Maria Pires foi conviver, em Diamantina, com 0s seminaristas de varias

cidades do estado de Minas Gerais.

A partir do Concilio de Trento, a Igreja sentiu a necessidade de seminarios diocesanos
para uma melhor capacitacdo do clero. Essa etapa do processo formativo era 0 momento que,
em tese, deveria ser de convivéncia fraterna com vistas a ordenacdo sacerdotal, mas s6 a
muito custo é que isso realmente acontecia. Foi nessa instituicdo que ele experimentou
conflitos comunitarios e dificuldades por ser negro, num seminario predominantemente
marcado pela presenga dos “brancos” e regido por eles. E importante verificar a foto onde
José Maria Pires estda com seus confrades, em um momento que antecedia o ensaio da banda
do seminéario. Nela, aparecem apenas dois seminaristas negros: José Maria Pires e outro
sentado a sua direita. Dom José colocou 0 nome de seus confrades em uma coOpia dessa
mesma fotografia e ndo menciona o nome do outro seminarista negro, na certa, por ter

esquecido ou por ter havido pouca convivéncia dele com esse mesmo seminarista.

?! Riolando Azzi ressalta que cada diocese possufa o interesse de fazer pelo menos o seu seminério menor para ja
criar vinculo do individuo com a area que futuramente iria atuar.
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Figura 1: José Maria Pires e seus companheiros de seminario, durante a fase de
Seminario menor com banda e instrumentos musicais.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Dom José comenta que, nesse periodo de formacdo, o seminario fazia acepcao de
pessoas, incluindo os momentos de realizagdo de trabalhos laborais e de estudo. Ele afirmou
que, pelo fato de ser negro, em muitas ocasides, houve discriminagéo, a exemplo do seu corte
de cabelo que era visto como se ndo precisasse de maiores cuidados.?? A discriminacéo racial
era tamanha que, por vezes, o préprio jovem José Maria Pires se viu colocado a margem e,
ainda, com a auto-estima comprometida. Em certa ocasido, nosso personagem tirou uma nota
excelente na prova de latim, mas ndo acreditava que fosse capaz, pois além de estar cursando
0 primeiro ano do ginasio, ele préprio admitia que o negro era tido como inferior.

Quando ainda no primeiro ano do seminario (a gente estudava latim desde o
primeiro ano de seminario) na prova de latim, a nota ia até vinte, na prova de
latim eu tirei primeiro lugar com dezoito. Ai o professor me veio
cumprimentar no meio dos outros... “mas ndo ¢ possivel seu padre, padre
novo, como ¢ que eu fui tirar o primeiro lugar?” [E o padre disse:] E o “Z¢
vocé acha que eu to te protegendo?” [risos]. Porque sendo negro, eu ndo

podia entender gque eu, tirasse o primeiro lugar huma prova de latim quando
eu tava comecando, eu tava no primeiro ano.”®

%2 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
23
Idem.
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Sobre sua experiéncia de vida comunitaria, ele comenta:

Entdo de manhd, nos iamos pra capela, p’ra missa. Enquanto nds iamos da
sala de oracdo para Capela, 0 companheiro gue estava na minha frente... a
gente ia em fila, eu sem perceber pisei no pé dele atrés. Ele ficou nervoso
com aquilo, virou pra mim e mostrou um canivete. Eu disse: “la fora vocé
me paga”. Entdo fomos p’ra capela, assistimos a missa, comungamos, depois
da missa voltamos, tomamos café. Terminado o café, n6s tinhamos o recreio.
Quando o regente disse: “Laudete Jesus Cristo!” [antiga expressdo latina
presente nas recrea¢Ges dos seminarios para indicar momentos lddicos e de
descontracdo]- Ai, ja fui em cima dele, de tapa né. E comegamos a lutar
todos dois de batina. Ai, quando estava lutando chegou o regente que nos
separou e nos colocou de castigo. Num corredor largo, um do lado outro do
outro de joelhos. Ele chorando, coitado e eu ndo me incomodei ndo. Ai,
passou o reitor que era um padre belga antigo, gordo [risos de Dom José],
gue eu tinha muito respeito por ele. Passou, viu aquilo, chamou o disciplinar
e disse: “Que aconteceu com esses meninos?” Ah! [expressdo de insatisfacao
por parte do supervisor], brigaram ai de manha. Esse daqui (apontou pro
Jorge, meu colega), esse menino aqui é de familia muito boa, depois olhou
pra mim: “esse negro que nio presta. E negro, entdo qualquer coisa que ele
fizer é porque ele ndo presta” (Idem).

Por meio desse relato, Dom José nos revelou também algumas medidas punitivas
adotadas por esse seminario no periodo de sua formacdo ginasial (AZZI; GRIJP, 2008,
p.544)24. Para garantir a “paz” entre os seminaristas, os formadores adotavam medidas para
resolucdo de conflitos na vida comunitaria. Essa experiéncia era marcada por muitas

dificuldades de relacionamentos e os formadores néo conseguiam acompanhar tais conflitos.

Concluido o Seminario Menor, iniciava-se a fase de Seminédrio Maior onde o
candidato ao sacerddcio se dedicava aos estudos de filosofia e teologia. Durante o periodo de
formacdo académica, os seminaristas eram instruidos a lerem e partilnarem da argumentacéo
racional presente no pensamento e na obra de Santo Tomas de Aquino. Santo Tomas ficou
consagrado nos estudos classicos de filosofia e teologia e, sobretudo, apds o pontificado de
Ledo XIII houve um incentivo especial a leitura de sua obra. A filosofia tomista era conhecida
também como filosofia escolastica a tal ponto que os clérigos estudantes eram chamados de

“escolasticos”. A mentalidade escolastica servia para reforcar a estrutura conservadora do

% Por vezes, o clima de repressdo se expressava por meio de castigos, humilhaces e punices. Tais iniciativas
punitivas eram oriundas da mentalidade de que era necessario punir para redimir o individuo. A presenga da
palmatoéria e do “pareddo” era uma constante na vida dos seminaristas. O “pareddo” era o castigo ministrado aos
seminaristas que eram desobedientes, fazendo com que eles ficassem diante de uma grande parede durantes os
intervalos e momentos de recreacdo expostos ao sol. Além dessas praticas, o autor relata que era comum também
que alguns jovens ficassem de castigos de joelhos ou em pé durante horas mediante os delitos cometidos.
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clero, argumentando, do ponto de vista tedrico, que era necessario tratar de metafisica e nao

se envolver com problemas e anseios do cotidiano do povo.

Em Diamantina, José Maria Pires teve contato com uma formacdo orientada pelos
padres lazaristas (HOONAERT In: PASSOS (org.), 2011, p. 210) . Os estudos filoséficos
aconteceram em 1936 e 1937. Segundo o proprio personagem, os lazaristas, por sua formacao
francesa, davam grande importancia aos autores da mesma origem. No entanto, foi a leitura
do filésofo de Konnisberg, Imannuel Kant, que Dom José afirma ter se dedicado com maior

afinco:

Na filosofia, qguem mais me chamou a atencdo, pela visdo de mundo, foi
Kant. A gente procurava aprofundar bastante todas as teorias kantianas.
Realmente era muito interessante! Ao lado da filosofia, havia a historia da
filosofia, que era sua extensdo e dava uma visdo muito critica de todos os
autores. E a cada ano, a gente tinha a festa de Santo Tomas de Aquino,
guando deviamos apresentar a tese (PIRES, In: PASSOS, 2011, p. 210).

Na verdade, percebe-se que, acerca dos estudos filosoficos, se estudava muito mais 0s
consagrados manuais de filosofia, do que as obras dos autores em seus textos originais. E
evidente que nesse periodo, em que o jovem José Maria Pires se preparava para a vida
sacerdotal, havia uma série de cautelas da Igreja com relacdo a algumas filosofias presentes
no inicio do século XX. Quando questionado sobre sua formacdo filosofica e a leitura que era

feita de Karl Marx, Dom José Maria Pires afirmou:

Olha, nés estudavamos Marx, exatamente na filosofia e na historia da
filosofia. E a gente s6 estudava Marx, como estudava os autores, para
condenar. Entdo a gente ndo tinha, por exemplo, nenhum aprofundamento
sobre questbes que sdo marxistas, que ndo sdo marxistas na dimensdo
religiosa (ndo). S&o marxistas numa dimensdo que seria mais na sociologia,
por exemplo, a gente procurar ver as causas do empobrecimento do povo, as
dificuldades que as pessoas tinham. Entdo essa leitura mais cientifica da
realidade a partir de Marx isso realmente ele ndo fazia. Agora, estudavamos
outras que nos preparava, para depois com os dados do marxismo, a gente
poderia aperfeicoar com a filosofia. Entdo Marx, para nds, tinha seu aspecto
de leitura da realidade®.

% Os padres lazaristas eram conhecidos por fornecerem uma formagdo marcada pela disciplina e a0 mesmo
tempo voltada para o cuidado com a formagdo académica. Era prioridade formar sacerdotes com uma boa
retorica, bons escritores, com clareza de pensamento, pontualidade dos horarios, habito da leitura e boa
disciplina.
?® Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011. E importante destacar que o estudo
de Marx na formacdo dos seminaristas desse periodo eram realizados de forma indireta, por meio de textos
previamente selecionados por formadores em disciplinas filosoficas e teolégicas de carater apologético.
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Percebe-se que, nesse periodo, muitos clérigos sentem dificuldades em falar sobre a
filosofia marxista tendo em vista a campanha difamatdria contra os escritos e o0 sistema
comunista. Segundo Rodrigo Patto de S& Mota, a instituicdo eclesial foi considerada a
principal matriz anticomunista, exatamente porque, dentro dos seminarios e em meio a grupos
religiosos, havia uma campanha contra as ideias de Karl Marx

A Igreja Catolica se constituiu, provavelmente, na instituicdo n&o-estatal
(desconsiderando, é claro, o0 Vaticano como Estado efetivo) mais empenhada
no combate aos comunistas ao longo do século XX. Para as liderangas
catolicas o comunismo era um inimigo irreconciliavel da Igreja, um desafio

a sobrevivéncia da religido ao qual s6 podiam responder com luta. (MOTA,
2002, p.18).

Em 1893, o papa Ledo XIlll, por meio da Enciclica Rerum Novarum, condenou
publicamente o socialismo. Por meio desta enciclica ele teceu as seguintes criticas acerca da
administracdo dos problemas econdmicos e sociais propagada pelos movimentos e
intelectuais socialistas:

Os socialistas, para curar este mal, instigam nos pobres o ddio invejoso
contra 0s que possuem, e pretendem que toda a propriedade de bens
particulares deve ser suprimida, que os bens dum individuo qualquer devem
ser comuns a todos, e que a sua administracdo deve voltar para 0s
Municipios ou para o Estado. Mediante esta transladacdo das propriedades e
esta igual reparticdo das riquezas e das comodidades que elas proporcionam
entre os cidaddos, lisonjeiam-se de aplicar um remédio eficaz aos males
presentes. Mas semelhante teoria, longe de por termo em conflito,
prejudicaria o operario se fosse posta em pratica. Outrossim, é sumamente
injusta, por violar os direitos legitimos dos proprietarios, viciar as fungdes do

Estado e tender para a subversdo completa do edificio social. (LEAO X1
In: SANCTIS, 1991, p.14).

Os estudos sobre o fil6sofo aleméo estavam comprometidos por uma interpretacdo que
nascia de um contexto de intolerancia as ideias socialistas, revelando sempre que a relacéo
entre cristianismo e socialismo seria marcada pela experiéncia do confronto, *’manifestando-
se um exagero do clero catolico em relacdo a Karl Marx, sua obra e seguidores de seu

pensamento.

Em sua obra, Karl Marx néo realiza grandes discussdes sobre os temas religiosos. Na

obra Critica da Filosofia do Direito de Hegel, a religido é apresentada como uma inversédo do

2 P10 XII. Decreto do Santo Oficio. IN: DENZINGER, Henrique. Compéndio dos simbolos. S&o Paulo:
Paulinas: Loyola, 2007, p.850. A condenacdo explicita indicando as obras de Karl Marx se deu por meio deste
decreto em 1949.
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mundo real, retirando o homem de sua realidade e concedendo-lhe uma felicidade ilusoria.

Assim, ele afirma:
A religido é a teoria geral deste mundo, seu compéndio enciclopédico, sua
lo6gica em forma popular, seu point d’honneur [ponto de honra] espiritualista,
seu entusiasmo, sua san¢ao moral, seu complemento solene, sua base geral
de consolacdo e de justificacdo. Ela é a realizagdo fantastica da esséncia
humana, porque a esséncia humana nédo possui uma realidade verdadeira. Por
conseguinte, a luta contra a religido &, indiretamente, contra aquele mundo
cujo aroma espiritual é a religido.
A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e o
protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o
animo de um mundo sem coracdo, assim como o espirito de estados de
coisas embrutecidos. Ela é o 6pio do povo. (MARX, 2006, p.45).

Com expressdes dessa natureza, o catolicismo encontrava argumentos para repudiar a
doutrina socialista e condenava essa producdo intelectual, bem como a possibilidade de

implantagdo desse sistema na historia.

Para Rodrigo Patto de Sa Mota (2002, p. 20), o periodo em que a Igreja se sentiu mais
ameacada foi por ocasido da Guerra Civil Espanhola em 1936. Diante do assassinato de
padres, freiras, a profanacdo de lugares e objeto sagrados, surge no mundo catélico uma
aversdo e hostilidade ainda maiores a qualquer expressdao que lembre da filosofia e da

experiéncia socialista.

Quando questionado sobre a teologia, Dom José ndo deixa de citar o valor da teologia
escoléstica e, sobretudo a tomista presente no tratado Summa Teoldgica, do conhecido Doutor
Angélico, Tomas de Aquino

Com muita frequéncia tinhamos que recorrer a Suma Teoldgica, de Santo
Tomas de Aquino. Entdo era o Tanquerey, [um manual de teologia com forte

influéncia escolastica], um tomista, e tinhamos que ir para a biblioteca do
seminario para conferir com Tomas de Aquino e fazer, em aula a distingo.?

O papa Pio XIl, desde 0 ano de 1923, revelava a prioridade dos estudos tomistas por
meio da Carta Enciclica Studiorum ducem, obrigando e valorizando o estudo dessa literatura
a partir dos elementos da tradicdo eclesial. Assim, ele recomendava aos professores de
teologia dos seminarios:

Ora, persuadam-se de terem cumprido o seu dever e a0 mesmo tempo
satisfeito ao que desejamos se comegarem a amar o Doutor Aquinate a ponto

%8 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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de dia e noite se debrugar sobre seus escritos, e se, ao interpretar esse
Doutor, comunicarem esse ardente amor a seus alunos e os tornem iddneos
para excitar também em outros a mesma afeicdo. (P10 XI In: DENZINGER,
2007, p. 783).

A leitura do Doutor Angélico propiciava um bom conhecimento da filosofia medieval,
mas trazia consigo a séria dificuldade de dialogo com o mundo secular. E importante lembrar
que todas as discussdes filoséficas de Tomas de Aquino (2011, p. 130) levam em
consideracdo apenas as verdades tidas como imutaveis, perenes, e, portanto, abstratas®.
Assim, quando se lia Tomas de Aquino, preparava-se o individuo para uma leitura teoldgica
de um classico, mas o distanciava da realidade na qual estava inserido (AZZI; GRIJP, 2008, p.
546).

E nessa perspectiva que Dom José reconhece também que, nesse mesmo periodo n&o
havia uma maior preocupacao no processo formativo dos seminarios em dispor de tempo para
atividades pastorais dos seminaristas e, ainda, da possibilidade de disciplinas de carater mais
pratico. Ele afirma que os estudos daquela época eram, de fato, satisfatdrios, mas deixavam
lacunas na pratica pastoral.

O que nés ndo tinhamos no seminario aquilo que sdo uma conquista de hoje:
a parte da experiéncia. Entdo, hoje vocé ndo escuta nenhuma ciéncia sem
procurar possibilidades de experiéncia. Isso realmente nés ndo tinhamos,

mas tinhamos aqueles conteidos que era aquilo que havia de melhor naquele
tempo.*®

Na verdade, antes do Concilio Ecuménico Vaticano Il, o sacerdote era preparado para
exercer as funcbes vinculadas as atividades liturgicas, compondo, por vezes, um perfil de
pessoas com certo conhecimento, mas com algumas dificuldades no campo da comunicacao.
José Maria Pires é parte daqueles padres que, desde jovem, se desgastam em atividades
missiondrias, inovando a vida de suas comunidades. Os desgastes ocorridos durante 0s
primeiros anos de seu ministério se davam, principalmente, por conta das longas distancias
que percorria a cavalo em suas paroquias. Somente os preshiteros jovens e de boa salde,

segundo o proprio Dom José, € que conseguiam alcancar longas distancias.

 Tomés de Aquino escreveu uma pequena parte da Summa Teoldgica dedicada ao tema das Leis e nesse texto,
discorre sobre questdes politicas. O outro escrito de Santo Tomas sobre politica é “Do Reino ou do governo dos
principes ao rei de Chipre”. Neste escritos, 0 doutro angélico trata do poder de um monarca como um poder
concentrado nas maos de um s6 homem, para nao ficar exposto a tirania. Para esse autor, a tirania é mais
frequente onde varias pessoas mandam, do que onde ha apenas um sé lider politico.
% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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1.2. A resposta: de Cura de Travessdo de Guanhaes e Curvelo a bispo de Aracuai

O jovem José Maria Pires é ordenado com apenas 22 anos de idade, no dia 20 de
dezembro de 1941. Quando ordenado, o individuo de uma determinada comunidade eclesial é
“consagrado”, o que, na verdade, configura uma explicitacao de uma realidade que ja estava
implicita na vida do individuo por meio dos valores e convic¢Bes construidos ao longo dos
anos de formagdo (BOURDIEU, 2005, p. 46)*!. O gesto simbélico da ordenagéo, por meio da
oracdo consacratdria do episcopo e da uncéo com 6leo, era, na verdade, uma explicitacdo para
as comunidades dos fiéis catolicos daquilo que j& acontecia interiormente no candidato a vida

sacerdotal.

Durante seus primeiros anos como sacerdote catolico, ele auxiliou na formacdo dos
novos presbiteros no seminario de Diamantina. Nessa experiéncia, o Pe. José Maria Pires se

dedicava a educacdo e formacdo dos adolescentes em fase inicial do seminario.

Apbs dois anos como formador no seminério de Diamantina®, ele se torna o primeiro
vigério de Travessdo de Guanhaes®, atual cidade de Acucena. As dificuldades que José Maria
Pires narra, sdo as que dizem respeito a locomogdo, mas nada considerado por ele como algo

grave:

Eu precisava de trés dias, um dia para ir até o padre mais préximo que é de
Virgindpolis que era sete léguas, 49 quildmetros a cavalo. Nao podia chegar
I4 e voltar. Entdo, tinha que passar um dia 14 com ele, no terceiro dia é que
voltava para casa. Entdo, isso todo més. Eram dificuldades, dificuldades da
vida mesmo, que sdo aquelas normais que quando a gente entra no
sacerdocio com aquela disposicdo de ser o padre realmente alguém que
procura imitar Jesus Cristo entdo essas dificuldades ndo representam nada.
Realmente, eu ndo tive uma dificuldade, assim, profunda na minha vida de
sacerdote.®

3! para Bourdieu, a consagragdo do individuo é vista como a oficializacdo do chamado ou dom que o individuo
recebeu a partir de uma experiéncia transcendental ou mistica. A Institui¢do eclesial é responsavel, pelo poder
simbolico que exerce, por confirmar o chamado e as aptiddes vocacionais do individuo.

%20 Pe. José Maria Pires era professor do conhecido curso Anexo que era uma espécie de quinta série.

% Informacdo existente no sitio eletrénico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
<http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1>. Acesso em 19 de junho de 2011. O nome Travessdo de
Guanhdes deu lugar a Agucena por ocasido também de sua emancipagdo politica em 31 de dezembro de 1943.
Atualmente, o municipio possui cerca de dez mil habitantes.

% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Em 1956, apos a saida de Travessdo de Guanhdées, o Pe. José Maria Pires se tornou o
lider espiritual do povo de Curvelo®, j& nessa cidade inovava sua pratica pastoral por meio de
experiéncias consideradas inusitadas como o “Carnaval Santo” onde os fiéis se fantasiavam e

ouviam atenciosamente sua pregacdo (PIRES, In: PASSOS, 2011, p. 35) *.

Apesar do pouco tempo na cidade de Curvelo, o Pe. José Maria Pires exercia algumas
atividades sociais junto a outros grupos dessa pequena cidade. Os leigos realizavam com ele
algumas de cunho social e assistencial. A Associagdo das Damas da Caridade, por exemplo,
realizava com o apoio e presenca do padre uma agéo voltada para os meninos de rua (idem, p.
34).

Fotografia 2: O Pe. José Maria com populares e as Damas de Caridade
Fonte: Paréquia de Curvelo/Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

Dom José revela que a convivéncia com o clero e com seu bispo Dom Serafim Gomes
Jardim da Silva, era muito positiva. Ele afirma que o bispo era visto como um pai para 0s
sacerdotes daquele clero, o que propiciava um bom dialogo e um clima de amizade entre 0s

% Informagdo existente no sitio eletronico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
<http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1>. Curvelo foi elevada a categoria de cidade em 1875. No
ano de 1943, Curvelo possuia oito distritos: Curvelo, Almas, Morro da Garga, Ipiranga, Paralna, Piedade do
Bagre, Santa Rita do Cedro e Silva Jardim.

% Sobre o Carnaval Santo é importante destacar que essa atividade religiosa de algum modo se tornava uma
alternativa para aquelas pessoas que nao queriam frequentar as festividades dedicadas a Momo. Era um modo de
colocar os fiéis sob a tutela da Igreja durante os dias de feriado.
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religiosos. Ele ainda destaca que o clero de Diamantina se ajudava mutuamente agindo com
solicitude e disponibilidade em casos de doencas e privacdes.*’

Essas experiéncias foram fundamentais para a sua posterior acao pastoral como bispo
de duas dioceses. A primeira delas é Aracuai,®® em Minas Gerais, e a outra é a Arquidiocese
da Paraiba, circunscrevendo o territorio das atuais dioceses de Guarabira e Paraiba (Jodo

Pessoa) *°.

O Pe. Jose Maria Pires foi sagrado bispo em 22 de setembro de 1957, em Diamantina,
pelo bispo dessa diocese, Dom José Newton de Almeida Baptista, durante o pontificado do
Papa Pio XII. Segundo o prdprio José Maria Pires, o convite da nunciatura surgiu quando ele

era vigario em Curvelo®.

No inicio do século XX, assim como a figura do sacerdote (presbitero), a figura do
bispo passava por sérias dificuldades. Na esfera politica, o poder dos bispos do Brasil havia
perdido poder, deixando a funcéo de lideres influentes e decisivos para figuras decorativas em
eventos solenes. No final do século XIX, antes da Proclamacdo da Republica, no Brasil, 0s
bispos usavam vestes suntuosas e residiam em verdadeiros paldcios episcopais. Com a
implantacdo do sistema republicano, os bispos comecaram a viver de maneira mais modesta,

de acordo com a crise em que estavam frente as transformacgdes do mundo secular. Apesar do

%" Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
% A diocese de Aracuai era formada nesse periodo pelas seguintes cidades: Aguas Vermelhas, Araguai, Berilo,
Catuji, Cachoeira do Pajeu, Carai, Chapada do Norte, Comercinho, Coronel Murta, Jenipapo de Minas, ltaipé,
Itaobim, Itinga, Leme do Prado, Medina, Minas Novas, Padre Paraiso, Pedra Azul, Turmalina, Ponto dos
volantes, Veredinha, Virgem da Lapa. Além dessas cidades, estavam nessa circunscricdo nos primeiros anos do
ministério episcopal de Dom José, o territério que a partir da década de 1960 se tornou parte da Diocese de
Teofilo Otoni, no estado de Minas Gerais.
% As cidades que faziam parte da arquidiocese da Paraiba até 0 ano de 1980 eram Alagoa Grande, Alhandra,
Areia, Baia da Traicdo, Bananeiras, Bayeux, Cabedelo, Conde, Cruz do Espirito Santo, Guarabira, Gurinhéim,
Ingd, ltabaiana, Itapororoca, Itatuba, Jacarad, Jodo Pessoa, Juripiranga, Mamanguape, Mataraca, Mogeiro,
Pedras de Fogo, Pilar, Remigio, Riachdo de Ing4, Rio Tinto, Salgado de Séo Félix, Santa Rita, Sdo Miguel de
Taipu, Sapé, Serra Redonda, Solanea, Taquara. Em 1980, a diocese foi dividida, de onde surgiu a diocese de
Guarabira.
0 apelido de “Dom Pelé” foi dado a Dom José Maria Pires por Dom José Vicente Tévora durante as reunides
do Movimento de Educacdo de Base (MEB). Eis a narrativa da origem do apelido: “[Dom Pelé] € um tratamento
mesmo carinhoso que me foi dado pelo saudoso D. José Vicente Tavora. Nés éramos muito amigos e
companheiros do Conselho Diretor do MEB. Uma vez entramos na sala de reunido dos bispos atrasados e D.
Tavora disse: “Chegaram Feola e Pelé”. Feola ndo vingou, mas Pelé continuou”. Vicente italo Feola era o
técnico da selecdo brasileira de 1966. PIRES, Dom José Maria. Defesa dos direitos humanos é a defesa dos
direitos dos pobres — entrevista ao jornalista Severino Ramos para os jornais “O Norte” e “Folha de Sdo Paulo”.
IN: PIRES, José Maria. Do centro para margem. Petrépolis: Vozes, 1980, p. 184.
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prestigio que havia sido reduzido no mundo secular, dentro da instituicdo religiosa, seu poder

permanecia inabalavel.

Com relacdo ao modelo de episcopo desejado dento da Igreja Catdlica, o Papa Pio Xl
teve a preocupacdo de escrever um documento destinado aos bispos catdlicos, a “Enciclica
Mystici Corporis”, revelada em 29 de junho de 1943:

[Como a Igreja Catdlica universal, igualmente as comunidades cristas
particulares, as Igrejas particulares] sdo governadas por Jesus Cristo por
meio da voz e autoridade dos respectivos bispos. Os bispos ndo s6 devem ser
considerados como membros mais eminentes da Igreja Universal, porque se
unem com nexo singularissimo a Cabeca do Corpo todo e com razdo séo
chamados os “primeiros dos membros do Senhor”, mas nas proprias
dioceses, como verdadeiros pastores, apascentam e governam em nome de
Cristo os rebanhos que lhes foram confiados; ora, quando fazem isso nédo
agem meramente por direito proprio, porém sujeitos a autoridade do Romano
Pontifice, ainda que gozem da jurisdicdo ordinaria que 0 mesmo Sumo
Pontifice lhes conferiu. Devem, pois ser venerados pelo povo cristdo, como

sucessores dos Apostolos por instituicdo divina.(PIO XII In: DENZINGER,
2007, p.825).

O Pe. José Maria Pires foi escolhido para ser bispo da Igreja Catdlica durante o
pontificado de Pio XII (2007, p. 841) e a concepcdo que 0 papa possuia, era a de que 0S
bispos eram os pastores de Igrejas locais, gozando do respeito de todos os fiéis catdlicos como
os verdadeiros apostolos, contudo, obedientes a Roma. A concepcdo que o Papa tinha acerca
do sacerdécio dos padres e de bispos é de que eles estdo acima do povo (idem, p.843),
constituindo uma relacdo excessivamente hierarquizante. Apesar das crises da Igreja, a vida
sacerdotal passa a ser encarada como um privilégio cercado de elementos simbdlicos, e os
bispos configuram-se numa autoridade acima de todos os membros da estrutura eclesial. Para
exemplificar essa concepcdo, destacamos a seguinte fotografia, onde o recém-sagrado
episcopo passa diante dos fiéis erguendo sua mao direita num gesto de bencgédo sobre o povo e
trazendo na méo esquerda um baculo. Nessa ocasido, 0 bispo passa em meio a multiddo que,
devotamente encontra-se de joelhos para a contemplacdo desse gesto simbdlico, a0 mesmo
tempo em que ele utiliza-se do cajado episcopal como um capital simbdlico (BOURDIEU,
2006, p.15) .

*' Para Bourdieu é somente com o consentimento que objetos lit(rgicos ou religiosos passam a serem
contemplados como simbélicos, estando sujeitos as mesmas condic¢des desse tipo de poder.
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Fotografia 3: Dom José Maria Pires durante sua Sagracao Episcopal, no momento de sua
saida solene ao término dessa ceriménia,abencoando os fiéis que estavam de joelhos.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

Para as indicacdes ao bispado no pais, algumas questdes eram observadas, tais como
formacdo académica, conduta ilibada, influéncias do ponto de vista politico e origem familiar
(familias conceituadas e, na maioria dos casos, rica). Além desses pré-requisitos, convém
mencionar que o quadro dos 185 bispos presentes nas décadas de 1950 e 1960 se forma a
partir das seguintes funcdes e cargos:

(...) a mais segura antecamara para o0 episcopado é a pardquia da Catedral:
foi o cargo que 63 bispos ocuparam imediatamente antes de sua nomeacéo,
ou seja, 34% do total estudado. Seguem-se a direcdo ou a subdire¢do dos
seminarios, ocupada por 26 bispos, € 0 posto de provincial de uma ordem
religiosa, ocupado por 25 bispos. O trabalho puramente intelectual tem uma
fraca prioridade para a selegdo. Assim, apenas 4 bispos eram diretores ou
professores de faculdades antes de sua promocgdo e 2 dirigiam publicacdes
catolicas. Ser assistente de organizagBes laicas também parece contar

negativamente para a promoc¢do, uma vez que apenas 4 bispos foram
assistentes da Acdo Catdlica. (ALVES, 1976, p. 85).

José Maria Pires, de algum modo, é alguém que ndo preenche a maioria desses pré-
requisitos. Sua formacdo académica se deu no seminério de Diamantina em Minas Gerais.
Nunca havia ido a Europa, dedicando-se aos estudos no estado mineiro. N&o possuia

conchaves politicos, nem contatos com a Curia Romana. Era pobre, negro e descendente de

44



ciganos. O que realmente fez com que a Curia Romana tivesse interesse nesse personagem
num momento em que o pontificado de Pio XII passava por sérias dificuldades? A resposta,
na percepcdo de Dom José, é que ele era visto como um homem de boa saude, fiel a Igreja e
alheio aos conflitos religiosos na Diocese de Araguai, entdo vacante.
Olha o que havia era o seguinte: vagou uma diocese em Minas. Era a diocese
de Aracuai. O meu antecessor era um padre holandés e tinha sido vigario
geral e ele acabou sucedendo Dom Serafim Gomes Jardim que foi
promovido a arcebispo de Diamantina. Acontece que Dom José Haas foi o
sucessor de Dom Serafim e estava com uma certa idade. Ele morreu com um
pouco mais de oitenta anos. Ai quem é que vai? Agora temos que ver a
situacdo 1. A coisa |4 ndo ta muito bem porque o clero esta dividido. Entéo
teria que ser um bispo que ndo conhecesse nada de 14 e que pudesse entdo,
ndo tendo ja um partido, pudesse encaminhar bem as coisas. Tem que ser
também um sujeito novo e com saude. Por que Araguai € tudo ainda [dificil].

As viagens sdo feitas a cavalo, entdo tem que ser alguém novo, de boa saude,
etc. entdo a coisa recaiu sobre mim.*

A convocacdo do Pe. José para o bispado de Aracuai foi mediada pelo Nuncio
Apostolico que exercia uma funcdo relevante em tais processos. Ele era compreendido como
uma “for¢a invisivel que atua sobre as deliberagdes do episcopado brasileiro” (ALVES,
1976, p.77). Essa figura surge como responsavel no trabalho de acompanhamento e avaliacao
dos candidatos junto a Curia Romana. Do ano de 1954 a 1964, o Nuncio do Brasil era o
Monsenhor Armando Lumbardi. A Nunciatura Apostdlica funcionava como érgdo mediador
entre a Igreja local, a CNBB e Roma, fazendo contatos e influenciando nas grandes decises
da vida religiosa do pais (AZZI; GRIJP, 2006, p. 629). As nomeacBes episcopais que 0
Nuncio sugeriu ndao eram revolucionarias, mas ja davam sinais de uma renovagdo no
episcopado brasileiro que se caracterizava pela falta de conformismo ou tradicionalismo
(ALVES, 1976, p. 85) “®. Provavelmente, a perspicécia desse homem foi decisiva na escolha
do Pe. José Maria Pires para bispo da Igreja Catdlica. A principio, o Pe. José Maria Pires

Negou essa convocacgao.

O Nuncio me manda uma carta pedindo que eu faca a aceitacdo e que eu
aceitando passe pra ele um telegrama em codigo. Entédo, deu o codigo e eu
ndo passei 0 telegrama... Escrevi foi uma carta dizendo que eu ndo podia ser
bispo e dei todas as minhas razdes pelas quais eu achava que ndo podia ser
bispo. Bom, pensei que ficou tranquilo. Vou continuar meu trabalho na
pardquia, etc. Ai vem uma carta da nunciatura me chamando l4. Entdo eu

2 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011,
* E importante ressaltar que com o Ndncio apost6lico anterior, foram escolhidos bispos conservadores e na
maioria dos casos reacionarios.
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tive de deixar tudo, o Nuncio me chamou; [ele, o NUncio] queria ter uma
conversa comigo. Nesse tempo a nunciatura era ainda no Rio de Janeiro.
Entdo fui pro Rio de Janeiro. Subi 14, até a nunciatura e o Nuncio entdo teve
a conversa comigo, mostrando como eu devia aceitar. Eu digo: como é que
eu posso aceitar? Eu ndo tenho condicdes de ser bispo!Depois eu hem pude
consultar ninguém, pois a carta que o Senhor escreveu era segredo absoluto,
ndo podia falar com ninguém. Ele disse: fala comigo. Eu disse: com o
Senhor ndo. Com o Senhor ndo consulto!Eu ndo conhego o Senhor, o Senhor
ndo é meu diretor espiritual. Ai engrossei um pouco com ele. Ai ele disse: ta
bom. N&o precisa aceitar, ndo. Mas, fica sabendo que o Senhor nédo esta
fazendo a vontade de Deus. Ai apelou, ndo é [?]. Ai eu disse também:
vontadg1 de Deus? Se é vontade de Deus eu aceito. Se é do senhor eu ndo
aceito.

O Pe. José Maria Pires foi sagrado bispo em 1957, assumindo a Diocese de Aracuai,
localizada no Vale do Jequitinhonha. Seu trabalho inicial nesta diocese se deu nesse mesmo

ano, junto a algumas comunidades e a formacao dos seminaristas.

Ap0s ser ordenado bispo de Araguai, Dom José volta a pequena cidade de Curvelo
para agradecer o carinho daguela pardquia que o acolhera como vigario paroquial. Nessa
ocasido, varias autoridades politicas estiveram presentes. Eram prefeitos de varias cidades do
estado de Minas Gerais, deputados estaduais e varias liderancas politicas. Na fotografia
sequinte, vé-se o deputado José Fernandes Filho (conhecido como “Fernandinho”)*
curvando-se diante de Dom José para cumprimenta-lo, beijando sua méao e pedindo sua
bencdo juntamente com outros politicos do estado mineiro. Esse gesto s6 é possivel gracas a

credibilidade do individuo frente aqueles que também exerciam algum tipo de poder.

** Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
** O Deputado José Fernandes Filho exerceu mandato legislativo de 1955 a 1956, no estado de Minas Gerais,
pelo Partido Social Democrata (PSD) e posteriormente pelo Partido Democrata Cristdo (PDC).
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Fotografia 4: Politicos recepcionando o0 novo Bispo em sua antiga paroquia de Curvelo-MG.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

Essas ocasifes sao essenciais para explicitar o poder simbélico (BOURDIEU, 2010, p.
15), onde alguém exerce sobre “outro” um poder que dispensa a racionalidade e se contenta
com a experiéncia da crenca. No caso analisado acima, o poder simbolico é exercido por Dom
José Maria Pires, pois lideres politicos reverenciam o lider religioso e se estabelece uma breve

relacdo de subordinacdo perante o bispo.

Em sua primeira visita ad limina, visita realizada por todos os bispos a cada cinco anos

ao papa, Dom José Maria Pires relata a atencdo especial dada pelo papa Jodo XXIII.

Quando me encontrei com Jodo XXIIl e o cumprimentei, pisei no ferraiolo,
uma capa que os bispos usavam antes do Concilio Vaticano Il. Ele me
ajudou, concertou a capa e quis saber se eu tinha pai, mée e se estava feliz.
Depois, com a simpatia que lhe era propria, me disse: “Vocé ndo parece
bispo, parece clérigo!” Naquela ocasido eu tinha 39 anos. Perguntou-me se
em Araguai tinha seminario. Comentei sobre a enchente que ocorreu na
regido e destruiu tudo, inclusive a casa onde moravam os seminaristas. Falei
das dificuldades econémicas para construir outro seminério. Ele prometeu
me ajudar na construcdo de um novo prédio. Pensei que ia ficar s6 na
palavra. Quatro meses depois eu recebi uma carta da Nunciatura, com um
cheque de cinco mil doélares, declarando: Contribuicdo pessoal do Santo
Padre para a construgdo do seminario (PIRES In: PASSOS, 2011, p.36)™.

0 encontro com o papa Jodo XXIII se deu por ocasido da audiéncia do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Dom
Joseé se revela como um profundo admirador desse papa.
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Foi no periodo em que Dom José estava a frente da Diocese de Araguai em Minas
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Gerais, que ele participou do Concilio Ecuménico Vaticano 11", convocado pelo papa Jodo

XXI1I e continuado apds sua morte, com a lideranca do papa Paulo VI.

Fotografia 5: Dom José Maria Pires com o Papa Jodo XXIII
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

No final da década de 1950, a Igreja Catdlica e o resto do mundo eram surpreendidos
pela eleicdo do Cardeal Angelo Giuseppe Roncalli a Sumo Pontifice da Igreja Cat6lica com o
titulo de Papa Jodo XXIII. O que causava esse espanto, era a idade avancada e o estado de
salde desse cardeal para o desempenho dessa funcdo. Como se isso ndo fosse o bastante, esse
mesmo papa, ja no inicio de seu pontificado, realizou a convocacdo de um Concilio

Ecumeénico.

A grande dificuldade para se eleger um papa, no final dessa década era escolher
alguém que possuisse a mesma credibilidade e competéncia que o Papa Pio XII. Apds a morte

de Eugénio Pacelli, os cardeais se reuniram para eleger o novo Sumo Pontifice. Esse conclave

*" 0 Concilio Vaticano Il foi anunciado pelo Papa Jodo XXIII, no dia 25 de janeiro de 1959. O concilio é
chamado de ecuménico pelo fato de congregar bispos dos mais diversos paises do mundo. Durante a realizacdo
deste evento, os bispos refletem sobre que rumos a Igreja Cat6lica deve tomar do ponto de vista doutrinal e
pastoral. Como resultado de uma acdo desta natureza ha a promulgacdo de alguns documentos de suma
importancia que refletem as decisdes e prioridades desse encontro de bispos.
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foi marcado por certa polémica quanto a quem seria a melhor opcéo para assumir a Catedra de
Sd0 Pedro. Na auséncia de um bispo com um maior preparo intelectual, os cardeais,
tradicionalmente, escolnem um representante idéneo e avancado em idade para ocupar essa
funcéo e Ihe atribuem, nos bastidores, o titulo de “papa de transi¢do”. Nessa ocasiao, alguém
que realizaria esse curto papado, seria 0 Cardeal Angelo Giuseppe Roncalli. A Clria Romana
ndo imaginava que um papa de idade avancada e com problemas de salde seria capaz de
convocar um concilio de dimensdes ecuménicas. Assim, por esse motivo, ele ndo era apenas

um “papa de transi¢do”, mas o “papa da transi¢ao”.

Jodo XXIII, conhecido também como 0 “Papa Bom”, era alguém preocupado com o
homem moderno, suas vicissitudes e seus dramas. Era chegado 0 momento em que a Igreja

Catdlica iniciaria, depois de cinco séculos, o didlogo com a modernidade.

O conceito de “modernidade” foi introduzido pelo latim pds-classico como algo
compreendido como “atual”, de modo “agora”. Essa expressdo foi empregada ja no periodo
escolastico, no século XIII, para indicar a légica nominalista de Guilherme de Okham, em
clara oposicdo a légica aristotélica consagrada por Tomas de Aquino e seus seguidores. Deste
modo, a origem do termo moderno remonta a idéia de ruptura com um determinado padrédo
pré-concebido e tido como hegemdnico (ABBAGNANO, 1998, p. 679).

Do ponto de vista histérico, essa expressdo remete ao periodo posterior ao
renascimento tracando uma clara delimitacdo e oposicdo aqueles séculos que sdo tratados

como medievais (idem, p.680).

Além disso, o que é considerado moderno e contemporaneo do ponto de vista
conceitual, ndo significa a mesma coisa. Esse tipo de nomenclatura acerca das épocas diz
respeito a uma clara divisdo ocasionada também por elementos histéricos. Com a Revolugédo
Francesa, convencionou-se chamar a época a partir do final do século XV como o inicio da
Idade Moderna ou ainda a prépria Modernidade, contrapondo-se também a Idade Média ou
Idade das Trevas. Disto decorre que ser moderno é permitir-se iluminar ou ainda esclarecer-
se, ressaltando ndo s6 uma questdo temporal, mas o surgimento de um ethos nascido a partir
de certa perspectiva de mundo (MAGALHAES, 1997, p.33). A contemporaneidade diz

respeito ao periodo posterior a Revolucdo Francesa até os nossos dias. Definiu-se
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modernidade como o periodo da Renascenca até o prenuncio da Revolugdo Francesa, e desta

para nossos dias, como contemporanea, isto é, do presente momento ou periodo.

Algumas questdes especificas na modernidade nos permitem discorrer sobre ela em
suas varias manifestacGes. Podemos elencar algumas caracteristicas modernas vinculadas ao
campo epistemologico, cientifico e do direito. Para constituicdo de uma Ciéncia Nova faz-se
necessario o surgimento de um paradigma que questione aquilo que é aceito como irrefutavel.
A modernidade tem como sua principal marca a ideia de transitoriedade e fluidez, onde tudo
pode ser questionado e criticado, predominando a razdo como elemento fundamental no

conhecimento e julgamento das coisas.

Outro elemento que merece destaque é a individualidade e subjetividade. A maneira
de se perceber como individuo no mundo € que produz a duvida metodica por meio de um
movimento dialético, onde mesmo o conhecimento cientifico passa pelas vias da davida do

individuo.

Sérgio Paulo Rouanet problematiza esta questdo em sua obra Raz6es do Iluminismo ao
falar sobre Erasmo de Roterda, percebendo nesse personagem alguém dotado de uma cultura
humanista que o tornava um homem para além de seu tempo, possuindo uma postura diferente
da de seus contemporaneos. Erasmo escolheu o partido da inteligéncia e com isso tornou-se

anacronico e o primeiro dos modernos (ROUANET, 1988, p.13).

Com isso, podemos perceber que a condicdo moderna ou, ainda, a propria
modernidade, é algo que se conceitua de maneira supra-histérica ultrapassando até mesmo as
mudancas significativas presentes no século XVI. Ndo é a modernidade como fato historico
que faz nascer o fendmeno, mas é ela prépria como fendbmeno que se manifesta em diversos

momentos histéricos e, de modo especial a partir dessa periodicidade.

Ha uma condicao ou até mesmo uma postura frente ao mundo que podemos chamar de
moderna. Tal postura considerada moderna se d& mediante a relagdo positiva que o homem
estabelece com os objetos, com o conhecimento, questionando, sem render-se de maneira

alienada, a argumentos doutrinarios de outrem.
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Uma das principais marcas da modernidade é o tratamento concedido a razdo com
suas limitagdes e potencialidades. Destaca-se nessa concepgdo duas grandes vertentes

filoséficas: a cartesiana e a kantiana.

Na concepcao de René Descartes, a razdo € capaz de formular conceitos a partir de um
elemento que é a critica metodica. A davida metddica vinculada a um conhecimento marcado
por uma ordem logica e matematica fez da metodologia cartesiana uma das principais a¢des
da modernidade. Para se conhecer algo ou se aproximar da verdade de alguma coisa, segundo
Descartes era necessario realizar uma pesquisa com as seguintes etapas:

O primeiro era o de nunca aceitar algo como verdadeiro que eu ndo
conhecesse claramente como tal; ou seja, de evitar cuidadosamente a pressa
e a prevencéo e de nada fazer constar de meus juizos que ndo se apresentasse
tdo clara e distintamente a meu espirito que eu ndo tivesse motivo algum de
duvidar dele.

O segundo, o de repartir cada uma das dificuldades que eu analisasse em
tantas parcelas quantas fossem possiveis e necessarias a fim de melhor
soluciona-las.

O terceiro, o de conduzir por ordem meus pensamentos, iniciando pelos
objetos mais simples e mais faceis de conhecer, para elevar-me, pouco a
pouco, como galgando degraus, até o conhecimento dos mais compostos, e
presumindo até mesmo uma ordem entre 0s que ndo se precedem
naturalmente uns aos outros.

E o dltimo, o de efetuar em toda parte relagbes metodicas tdo completas e

revisbes tdo gerais nas quais eu tivesse a certeza de nada omitir.
(DESCARTES, 1999, p.47).

O filésofo de Konigsberg, Imannuel Kant (1999, p. 47), propunha uma superacdo do
cartesianismo, discutindo em sua Critica da Razdo Pura sobre a necessidade de perceber as
potencialidades da razdo, tecendo criticas severas ao dogmatismo presente nas ciéncias e na
propria filosofia. Segundo ele, era necessario perceber o valor de um conhecimento

dogmatico, sem tomar uma posi¢do dogmatista.

Além dos dois pensadores mencionados acima, convém destacar sua contribuigéo
sobre o conceito de moderno ndo s6 como uma fase cronoldgica, mas como um fendmeno e
mentalidade que perpassa os séculos. Charles Baudelaire (1966, p.24) concebia 0 homem
moderno ndo s6 como um ser marcado por essa racionalidade, mas como um ser aberto ao
universo e, a0 mesmo tempo capaz de retirar de experiéncias do contingente, elementos bem
mais permanentes, e percebendo os elementos da modernidade como fendmeno em periodos

anteriores até mesmo ao século XVI. Assim ele afirmava:
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Ele [o homem] busca esse algo, ao qual se permitira chamar de
Modernidade; pois ndo me ocorre melhor palavra para exprimir a idéia em
questdo. Trata-se, para ele, de tirar da moda o que esta pode conter de
poético no historico, de extrair o eterno do transitorio. Se langarmos um
olhar a nossas exposic@es de quadros modernos, ficaremos espantados com a
tendéncia geral dos artistas para vestirem todas as personagens com
indumentaria antiga. Quase todas se servem das modas e dos moveis do
Renascimento, como David se servia das modas e dos mdveis romanos.
(BAUDELAIRE, 1966, p.24).

Para Rouanet, a modernidade trouxe para 0 homem a possibilidade de ele mesmo
superar paradigmas antigos forjados em dogmatismos, destacando a racionalidade moderna
como fundamental nesse processo:

A racionalidade comunicativa se tornou possivel com o advento da
modernidade, que emancipou 0 homem do jugo da tradigdo da autoridade, e
permitiu que ele proprio decidisse, sujeito unicamente a forga do melhor
argumento, que proposi¢fes sdo ou ndo aceitaveis, na triplice dimensédo da

verdade (mundo objetivo), da justica (mundo social) e da veracidade (mundo
subjetivo).( ROUANET, 1988, p. 14).

Mediante tais posturas e caracteristicas da modernidade, a Igreja, por meio de seus
papas e, dentre eles, destacamos o Papa Pio IX, autor do documento De Syllabus que

condenou esse movimento.

E bem verdade que, durante os pontificados de Ledo XIII e Pio XII surgiram algumas
reflexdes significativas sobre esse tema. No entanto, convém ressaltar que desde a
Renascenca, a Igreja e a sociedade civil se distanciaram progressivamente. Ndo € apenas um
simples distanciamento, mas uma aversdo a Modernidade em suas varias manifestacfes como
é o caso da Reforma Protestante, do Illuminismo, do Positivismo, do Liberalismo, do
Socialismo e, sobretudo, do Marxismo. A Igreja, por conta dessa postura, foi sendo
considerada pelo mundo secular como o espaco dos atrasos e como reacdo, sem compreender
esse fendbmeno, a Igreja condenou toda a modernidade com suas manifestacoes
(GUTIERREZ, 1995, p.21).

Os elementos presentes na modernidade, como por exemplo, o predominio da razdo, o
valor da individualidade e, ainda, a busca incessante por um conhecimento irrefutavel, mas
jamais alcancado, era algo que questionava a instituicdo que foi forjada com elementos
racionais, porém, a servigo de uma determinada perspectiva religiosa. O Papa Jodo XXIII ndo

tinha uma tarefa simples a sua frente.

52



Segundo o tedlogo Jodo Batista Lib&nio, o Papa Jodo XXIII era responsavel por
substituir um grande lider religioso. Em sua opinido, o Cardeal Eugénio Pacceli, o outrora
papa Pio XII, era um papa que possuia uma forte nocdo de soberania e era o responsavel por
dar respostas aos varios dramas do homem do século XX. Assim ele afirma:

Pio XII pensava huma ordem verdadeira para toda a humanidade. Em vista
dela, existem os poderes espirituais e temporal, uma lei natural a ser
observada e uma lei divina transmitida pela Igreja. O mal da atual
humanidade vem do abandono de Deus e da negacdo da autoridade da Igreja.
Falta-lhe uma sanc¢do de uma autoridade legitima e o mundo ficard entdo
entregue as falsas filosofias, as autoridades de ditadores sem lei. Esta era,
segundo ele julgava, a tragédia do século XX, a causa profunda de suas
guerras brutais e de suas ditaduras ndo menos brutais (LIBANIO, 2000, p.
61).

Percebe-se que, embora escrevendo diversos textos e falando em diversas mensagens
radiofonicas, Pio XII ndo conseguiu deixar para 0 mundo secular uma imagem muito positiva.
A imprensa mundial o associa a experiéncia do nazismo que condenou milhdes de judeus.
Dentre as vérias acusacdes a figura de Pio XIllI, talvez a menor delas seja a de omissédo frente

aos problemas politicos e sociais presentes na Segunda Guerra e em regimes totalitarios.

Segundo o jornalista e escritor John Cornwell (1999, p. 14), o Papa Pio XII era a
figura mais influente do mundo catélico durante duas décadas e foi fundamental para que
Adolf Hitler conseguisse neutralizar a acdo de 23 milhdes de catolicos na Alemanha durante a
implantacdo de seu regime totalitario. Para Cornwell, Eugenio Pacelli sempre foi um lider

avido por poder a para obter isto seria capaz de tudo.

No mundo catélico e, sobretudo para o Colégio dos Cardeais, esse papa era
considerado quase que insubstituivel. Sua morte traria uma grande lacuna para a lideranca da
Igreja Catolica. Apesar de seu autoritarismo, os clérigos viam-no como alguém competente do
ponto de vista intelectual, como excelente administrador das questdes eclesiais e com boas

relacdes diplomaticas.

Alguns autores, como o sociélogo Exequiel Rivas Gutierrez, veém em seu pontificado
como a primeira vez em que, de fato, se falou sobre a relevancia do tema dos Direitos
Humanos. Assim ele afirma:

A maior contribui¢do de Pio XII foi a de haver abordado pela primeira vez
de forma séria e sistematica o tema dos direitos humanos. As transgressdes a
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dignidade humana por parte dos totalitarismos e da Segunda Guerra Mundial
fizeram brotar neste Papa — jurista de formacdo - a conviccdo de que a
convivéncia humana nao pode fundamentar-se sendo no direito natural e que
esta persuasdo devia expressar-se numa ordem juridica internacional. Nesta
perspectiva, 0 Papa deu todo o seu apoio a fundacdo da Organizacdo das
Nacdes Unidas (ONU), em 1945, e a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948. (GUTIERREZ, 1995, p. 21).

Com sua morte, o candidato que ganhava grande destaque, era o bispo Giovanni
Batista Montini, que mais tarde seria 0 Papa Paulo VI. Contudo, Pio XII ndo o nomeou
cardeal por conta de sua simpatia pelas ideias socialistas. O perfil desse candidato nédo era
bem visto, nesse momento, por conta de suas ideias renovadoras no ambito eclesial (Idem, p.
62). Assim, enquanto se preparava um outro papa, elegiam alguém que ndo representasse

grandes mudancas eclesiais. Surgia, entdo, o Cardeal Angelo Giuseppe Roncalli.

Embora vivendo trinta anos em Roma e a servico da Curia Romana, Roncalli jamais
foi um “curial”, isto €, ele vivia na Cidade Eterna, mas ndo se portava ou se considerava como
um funcionario da Cuaria Romana. Sempre se destacou por sua simplicidade de vida e

dedicacdo ao bom trato com as pessoas.

Hannah Arendt, em sua obra Homens em tempos sombrios, destaca onze personagens,
dos quais o terceiro deles € o Papa Jodo XXIII. Segundo a fildésofa judia, esse novo papa
possuia a convicgdo de que ndo seria escolhido para essa funcdo com setenta e sete anos de
idade e ainda que ele mesmo percebia-se como um papa de transi¢cdo,com suas dificuldades,
mas com grandes propositos.

Quando [Angelo Giuseppe Roncalli] entrou no conclave, no fazia parte dos
papabile [papaveis, possiveis papas]; os alfaiates do Vaticano ndo tinham
preparado nenhum paramento adequado as suas medidas. Foi eleito porque
0s cardeais ndo conseguiam chegar a um acordo e estavam convencidos,
como ele proprio escreveu, de que “seria um papa provisorio e transitorio”,
sem maiores consequéncias. “Mas aqui estou eu”, continuava, ‘“ja nas
vésperas do quarto ano de meu pontificado, com um imenso programa de
trabalho pela minha frente a ser executado perante os olhos do mundo
inteiro, que observa e espera”. O que € estarrecedor ndo é que ele ndo
estivesse entre os papabile, mas que ninguém tivesse consciéncia de quem
ele era, e tenha sido eleito porque todos o considerassem uma figura sem
maiores consequéncias. (ARENDT, 2008, p.68).

Desde o inicio de seu pontificado, o Papa Jodo XXIII dava claros sinais de que nédo
seria um papa inoperante esperando seu sucessor. Logo na primeira semana de seu papado,

ele convocou um consistorio para eleger novos cardeais. Durante o0 ministério de seu
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predecessor, o colégio dos cardeais havia reduzido a quantidade a ponto de ser considerado o
menor nimero da historia. Na eleicdo destes novos prelados, o primeiro a ser eleito foi o
Bispo Giovanni Batista Montini. Em consistorios posteriores, pela primeira vez na historia
foram eleitos bispos do Jap3o, da Africa e das Filipinas (MONDIN, 2009, p. 695).

O maior marco do pontificado do Papa Jodo XXIII foi a convocacdo do Concilio
Ecuménico Vaticano Il. Este evento foi 0 maior evento religioso do século XX. O papa Jodo
XXII1l anunciou ao mundo, no dia 25 de janeiro de 1959, a realizacdo de um concilio de

dimensdes universais.

Gragas a experiéncia do Concilio Vaticano I, os bispos estavam temerosos do que
poderia acontecer nesse novo encontro. O concilio anterior (ALBERIGO, 1995, p. 394) se
estendera de 1869 a 1870 e nesse encontro de bispos, a Igreja adotou uma postura defensiva,
proclamando, a seu término, o polémico dogma da “infalibilidade papal” e a condenagdo da
modernidade em suas diversas manifestacdes, por meio do documento De Syllabus. Em
consequéncia, os bispos temiam a perda do poder em suas igrejas locais (dioceses) tendo em
vista que, com a contribuicdo do Concilio Vaticano I, o poder era ainda mais centrado na

Cdria Romana e na figura do Sumo Pontifice.

Além disso, eles eram inexperientes acerca da organizacao e desenvolvimento de uma
experiéncia conciliar ou algo semelhante. Um andncio desta natureza era algo que, de algum
modo, preocupava diversos setores da Igreja. Desde os pontificados anteriores se divulgava a
necessidade de um evento dessas dimensdes. No entanto, nem mesmo Pio XII (BEOZZO,
2005, p.61) “®, com todo a sua influéncia sobre os bispos do orbe catdlico, levou adiante essa

iniciativa.

Os anos de preparacdo para o Concilio eram vistos com entusiasmo por parte de
populares, mas também com preocupacdes e dificuldades para a hierarquia eclesial. Dom
Helder Pessoa Camara, na época, ainda bispo auxiliar do Rio de Janeiro, criticava a
morosidade com que chegaram as correspondéncias de preparacdo para estudo e analise dos

textos (Idem, p. 78). Alem da demora dessas missivas e documentos de analise no periodo

8 Os papas do final do século XIX e inicio do século XX ja cogitavam a ideia de prosseguir com o Concilio
Vaticano I. Muitos estudiosos e historiadores viram nesse concilio a troca da submissdo da Igreja ao rei, para
uma Igreja servical do papa. Por esse motivo, também muitos bispos eram temerosos com relacdo a uma
experiéncia dessa natureza.
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preparatorio ao Concilio Ecuménico, o bispo auxiliar do Rio de Janeiro também afirmava: “O
Concilio sera dificilimo!” (CAMARA, 2004, p. 14.). Dom Helder criticava a morosidade, a
falta de preparo dos documentos de estudo em tempo habil e a inexperiéncia de todos os

bispos sobre temas conciliares.

O Papa Jodo XXIII, em 25 de dezembro de 1961, convocou, por meio da Constituicdo
Apostolica Humanae Salutis, o Concilio Ecuménico Vaticano Il. Ele percebia, desde o inicio
de seu pontificado, os dramas vivenciados por todo o género humano e reconhecia que, de
fato, era chegado 0 momento da Igreja se posicionar acerca de assuntos ndo sé doutrinarios,
mas também politicos e econdémicos. Assim, ele pregava a necessidade da Igreja realizar uma

auto-avaliacdo, afirmando:

Obedecendo a uma espécie de instinto do alto, ou a uma voz interior,
julgamos ter chegado o momento de proporcionar a Igreja catolica e a toda
familia humana a oportunidade de um novo concilio ecuménico,
continuando a série dos vinte primeiros, que tanto contribuiram no decurso
dos seéculos para o florescimento da graca divina entre os fiéis e para o
progresso do cristianismo. (JOAO XXIIl, 2002, p.15).

Jodo XXIII tinha a nocdo de sua responsabilidade como lider universal da Igreja
Catdlica e revelou, por diversas vezes, 0s temores acerca de uma experiéncia nova como esta
(LIBANIO, 2000, p. 16) “°. Cerca de 2500 bispos, dezenas de tedlogos e uma série de
secretarios e assessores para assuntos teoldgicos, pastorais e disciplinares, ndo sabiam o que
decorreria daquela grande reunido de bispos (ALBERIGO, 1996, p. 21). Desde o0 momento de
sua preparacdo, surgiam dificuldades para se analisar documentos, o que causava um clima de

inseguranca e, a0 mesmo tempo, uma grande expectativa com relagdo ao concilio.

Jamais um evento da igreja cat6lica, com exce¢do da morte ou da eleicdo dos
altimos papas, recebeu tanta atencdo da imprensa. Essa atengdo €, para
muitos, expressdo de uma enorme expectativa voltada para a Igreja de Roma
e o concilio. N&o se pode desiludi-la. E com certeza fruto do pontificado de
Jodo XXIII e da renovada simpatia para com a Igreja de Roma. Mas traté-se
também de experiéncia que a Igreja e 0 mundo deste século jamais viveram.
Apobs pesados anos de guerra fria, enquanto se perfila uma época de
distensdo, o que pode significar uma reunido de tantos bispos de toda a parte
do mundo em Roma sob a guia deste papa extraordinario que é Jodo
XXI11?(LIBANIO, 2000, p. 23).

Um Concilio, pela primeira vez na histéria, era “dogmatico” sem combater nenhuma

heresia. Sua proposta seria a de um aggiornamento. Por meio desta expresséo italiana, a Igreja

9 0 Papa Jodo XXIII afirmava que o anincio do Concilio foi feito com muito nervosismo e de “méos trémulas”.
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afirmava que iria “atualizar-se” ou “colocar-se” em dia. A Igreja estava se propondo, pela
primeira vez em publico, a uma auto-avaliacdo. E evidente que uma postura como essa
encontrava sérias resisténcias em grande parte da hierarquia eclesial. Esse aggiornamento
deveria ser pensado ndo s6 como atualizacdo, mas como busca de respostas as questdes
suscitadas pela modernidade (OLIVEIRA, 2011, p. 13).

Esse Concilio inovou em diversos aspectos, gracas a lideranca do Papa Jodo XXIIl e a
diversidade de bispos dos mais diversos paises. A Igreja Catolica do Brasil foi representada
por trezentos e onze bispos, dentre eles, Dom José Maria Pires, que estiveram presentes em
grande parte das sessbes conciliares nas fases de Jodo XXIII e de Paulo VI. Para eles, o
Concilio foi a ocasido de encontro do episcopado brasileiro com seus pares, com 0 papa, com
os estudos teoldgicos e, ainda, com a ideia de uma nova pratica pastoral (LIBANIO, 2000, p.
70).

Sobre o Concilio Ecuménico Vaticano Il, Dom Joseé fez uma narrativa do que viveu
naquela ocasido. Em 11 de outubro de 1962, o papa abria solenemente o Concilio. Sua
mensagem radiofonica foi transmitida em diversos paises. No centro de suas preocupacdes
estava 0 homem moderno com suas vicissitudes, limitages, avangos e dificuldades. Dom
José ressalta que, ao longo das sessGes, 0 papa acolhia os diversos episcopados e na ocasido
em que se encontrou com o brasileiro, agiu de modo informal e fez referéncia ao Movimento
de Educacdo de Base (MEB). Dom José lembra a audiéncia com os bispos brasileiros,
dizendo:

Ao tomar a palavra, Jodo XXIII comegou a ler seu discurso. Leu duas ou trés
linhas e disse. Ndo me agrada. Também ndo fui eu que escreveu: foi um dos
meus secretarios. E, deixando de lado as folhas, comecou a nos falar que
gostaria de conhecer o Brasil, que ouvira falar de um tal de MEB

(Movimento de Educagdo de Base) e queria saber como era isso. A audiéncia
se transformou numa conversa bem descontraida, um dilogo em familia.”

Para Dom José, o Concilio Vaticano Il teve a possibilidade de avancar em diversos

aspectos, estabelecendo um dialogo com o homem do presente século.

% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Fotografia 6: Foto do Papa Jodo XXIII em audiéncia com os bispos brasileiros
em Roma por ocasido do Concilio Vaticano II.
Destaque para a figura de Dom José Maria Pires em meio aos bispos.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Segundo Dom Joseé, o Papa Jodo XXIIlI chamava atengdo e repetia varias vezes
também a palavra refontinizacdo. O ideal, segundo Dom José, era voltar as origens do
cristianismo, marcada pela simplicidade ritual, pela coeréncia de vida dos cristdos, por
estruturas mais simples e ndo aos séculos anteriores marcados pela experiéncia medieval,

repleta de excessos no que diz respeito a doutrina, liturgia e a hierarquia.

O Vaticano Il foi responsavel por quebrar a ideia de uma estrutura monolitica, onde a
Igreja era uma instituicdo em que repercutia apenas a voz do Sumo Pontifice. A natureza
desse Concilio se dava em meio as multiplas experiéncias e propostas diferenciadas ao longo
das sessbes conciliares, formadas por sugestdes de colégios episcopais dos mais diversos
paises. (BEOZZO, 2005, p. 229).

Ao longo das sessdes conciliares, foram se formando grupos de bispos de acordo com

interesses. O grupo brasileiro que ganhou maior destaque, ao longo das sessdes conciliares,
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foi o grupo da “Igreja dos pobres”, formado por bispos latino-americanos e africanos e tendo
Dom Helder Camara como seu principal lider. Esse grupo denunciava a relagdo da Igreja com
o capitalismo e mostrava sua indignagdo frente aos problemas economicos do “Terceiro
Mundo” (idem, p. 193). Embora néo participando desse grupo, Dom José revela que acolheu
todas as decisdes dali e que as pbs em pratica desde o periodo em que esteve em Araguai. O
grupo de estudo de Dom José era frequentemente o de Dom Eugénio Sales, bispo auxiliar de

Natal, que possuia um perfil moderado durante as sessdes conciliares™.

Para Dom José Maria Pires e para outros bispos do pais, o Concilio era um momento
unico onde o proprio episcopado brasileiro teve a oportunidade de se conhecer melhor. Na
casa conhecida como Domus Mariae (Idem, p. 70) *?, foram alojados inicialmente 80 bispos.
Eles tenderam, no inicio do concilio, a uma postura mais conservadora tendo em vista a
teologia tomista que tinham estudado nos periodos de formacdo nos seminarios. Contudo, aos
poucos, por conta de questdes pastorais brasileiras, eles foram mudando a mentalidade
(LIBANIO, 2000, p. 70).

Durante o Concilio, todas as pessoas da casa onde estava hospedado, o tratavam
carinhosamente com o apelido que havia herdado das reunides do MEB, pelo fato dele ser
negro e pelo fato de Pelé ser um jogador bastante conhecido. Dom Paulo Evaristo Arns,
costumeiramente, o tratava por esse apelido e explicava que a razdo se dava também por ele
ser mais do que um bispo negro, mas acima de tudo, um “craque” na pratica pastoral (PIRES,
1980, p. 184).

O Papa Jodo XXIII faleceu no dia 3 de junho de 1963 e deixou como legado o inicio
do Concilio com uma série de reflexdes. A morte do “Papa Bom” deixou grande parte dos

trabalhos por concluir, uma vez que nenhum documento conciliar havia sido promulgado.

°1 E importante ressaltar o perfil de Dom Eugénio Sales, bispo auxiliar da Arquidiocese de Natal pelo fato dele
ter desempenhado diversas atividades em consonéncia com a Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil e no
periodo pds-conciliar assumir um postura no minimo oposta a fase pré-conciliar.

°2 A Domus Mariae (Casa de Maria) é a sede da Acdo Catdlica Feminina Italiana, afastada do burburinho da
cidade de Roma, possuindo uma ampla area para estudos e aprofundamentos. Era uma grande casa com quartos
individuais e numerosos auditérios e salas para reunides e conferéncias.
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A segunda fase do Concilio pode ser compreendida como uma fase de continuidade,
retomada com o pontificado do Papa Paulo V1%,

Em 29 de setembro de 1963, o outrora Cardeal Giovanni Batista Montini (SOUZA in
GONCALVES, 2004, p. 43) **, assume a lideranca da Igreja Catdlica, ap6s a morte de Jo&o
XXIII. O novo lider religioso reconhecia o carisma de seu predecessor e atribuia a ele o
surgimento do maior evento do cristianismo do seculo XX. Nessa mesma declaracdo, o papa
recém-escolhido faz questdo de falar da necessidade da Igreja se auto-definir melhor. Assim,

ele afirma:

O principal tema desta segunda sessdo do Concilio Ecuménico seréa a Igreja.
Indagar-se-&4 qual a sua natureza intima e como exprimir sua definicdo na
linguagem corrente, de maneira a precisar o que realmente é e esclarecer seu
maltiplo mandato em fungdo da salvacdo (PAULO VI In: SANCTIS, 1998,
p. 53).

O Concilio, ao longo do pontificado de Paulo VI, contou com momentos de profundas
tensdes por conta das diversas perspectivas presentes nas reflexdes para consequente

elaboracgdo de documentos.

O encaminhamento do concilio foi decididamente dificil e isso ndo tanto
devido ao regulamento que permitia intervenges muito longas e
desordenadas, mas sobretudo pela nitida oposicdo que estava se mostrando
entre progressistas e conservadores. Os trabalhos necessariamente sofreram
uma notavel lentiddo, tanto mais que se precisou bem cedo constatar que na
assembléia a maioria era progressista (era formada pelos episcopados da
Franca, da Alemanha, do Benelux, da América Latina e da Africa) ao passo
gue os textos que tinham em maos tinham sido preparados por peritos da
tendéncia tradicionalista. Assim, aconteceu que nenhum dos cinco textos,
levados a sala das reunides para a discussao durante a primeira sessdo,
obteve a aprovacgdo da assembleia (MONDIN, 2009, p.700).

Como resultado das reflexdes do Concilio, foram elaborados pelos bispos, e
promulgados por Paulo VI, as seguintes Constituicdes Dogmaticas (textos que dizem respeito

a exposi¢do de temas doutrinarios): Lumen Gentium (“Luz dos Povos™): é o documento que

53 Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini nasceu em 26 de setembro de 1897 e faleceu no dia 6 de
agosto de 1978. Apesar de ser apenas bispo recebeu dos cardeais diversos votos para ser papa durante o
consistorio que elegeu Jodo XXIII. Foi Papa de 21 de junho de 1963 até o dia de sua morte. Ainda como cardeal
conheceu o0 Rio de Janeiro em vista de sua amizade com o bispo auxiliar dessa mesma cidade Dom Helder
Pessoa Camara.
> Paulo VI era bem diferente de seu antecessor em diversos aspectos. Quando ainda cardeal Montini possufa
grandes preocupac@es sociais e conquistava a credibilidade da Curia Romana desde o pontificado do Pio XII. De
algum modo, no conclave que elegeu Jodo XXIII, ele foi colocado a margem por seus posicionamentos
progressistas.
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pretende esclarecer a todos os fieis a natureza e missdo da Igreja; Dei Verbum (“Palavra de

Deus”): é o documento que tem por finalidade tratar do tema da Revelagdo Divina e de sua

conseqiente transmissdo; Gaudium et Spes (“As Alegrias e Esperangas™): trata do tema da

Igreja em sua relacdo com o homem moderno e seus principais problemas; Sacrossanctum

Concilium: documento sobre a liturgia e sua série de inovacgdes na pratica dos ritos da vida

eclesial.

Os decretos (documentos que dizem respeito a questdes disciplinares) que foram
promulgados no final do Concilio foram: Unitatis Redintegratio (Sobre a Unidade dos cristéos

catolicos, protestantes e ortodoxos); Orientalum Eclesiarum (“A Igreja do Oriente” e diz

respeito a relagdo da Igreja Romana com outros ritos orientais), Ad Gentes ( “Aos povos” e

diz respeito a acdo missionaria da Igreja), Christus Domini (“Cristo Senhor” e diz respeito a

funcgéo dos bispos), Presbiterorum Ordinis ( “A Ordem dos Presbiteros” e diz respeito a vida e

acdo dos clérigos); Perfectae Caritatis (“A Perfeita Caridade” e trata da vida e pratica das

pessoas de vida consagrada e religiosa), Optatum Totius (“A opg¢do de todos” e trata da

questdo dos seminarios), Apostolicam actuistatem (“A Atuagdo Apostdlica” e diz respeito a

acao dos leigos no mundo) e a Inter Mirifica ( “Entre as ciosas admiraveis” que trata da

questdo das Comunicacdes Sociais).

Ao término do Concilio, também foram publicadas algumas declara¢fes voltadas para
questdes seculares. O Concilio se preocupou com a educacao, a liberdade religiosa e o dialogo
com as outras experiéncias religiosas. Assim, foram elaborados as seguintes declara¢ées com

0s temas mencionados anteriormente: Gravissimum Educaciones (a Educagéo), Dignitatis

Humanae ( Dignidade Humana) e Nostra Aetate (Nossa Epoca).

Destes documentos, podemos destacar trés que marcaram profundamente a vida e agcéo
pastoral e politica de Dom José e de outros bispos, nas décadas de 1960 e 1970. A Lumen
Gentium, por propor uma avaliagdo da propria Igreja como instituicdo; a Ad Gentes por tratar
do tema da teologia da misséo e da acédo da Igreja no mundo e a Gaudium et Spes por ser uma
tentativa de resposta ao encontro da Igreja com o mundo contemporaneo. Tais documentos,
segundo o tedlogo Jodo Batista Libanio, sdo positivos. Contudo, devem ser compreendidos a
luz do momento em que foram redigidos. E importante ressaltar que existe uma divisdo no
Concilio ndo s6 por conta do governo de dois papas distintos, mas também por conta das

sessOes conciliares. As sessOes conciliares enfrentavam problemas como a falta de
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assiduidade dos bispos, o tempo para estudo e, ainda, 0 cansago e o envolvimento dos bispos

em suas dioceses de origem.

Segundo o Teologo José Comblim, o Concilio, embora possuindo sérias limitagdes,
estabeleceu um didlogo com o homem moderno, que terminou perpassando Varios

documentos conciliares, a partir da Constituicdo Gaudium et Spes (COMBLIM, 2005, p.53).

Dom José percebia, ja no periodo conciliar, que a abertura dada pelos papas poderia
abrir os horizontes da Igreja Catolica, mas de algum modo isso seria conquistado com muitas
resisténcias. Dom José lembra que uma das maiores dificuldades seria a proposta de um novo
modelo de Igreja presente na reflexdo de muitos bispos brasileiros®®. De principe dos
apostolos e moradores de palacios, em pleno século XX, os bispos teriam de repensar o que
Dom José chama de estrutura eclesial piramidal. Assim, ele fala:

E evidente que essa mudanga de perspectiva encontraria grandes
dificuldades de aceitagdo porque exigiria mudancas profundas de atitudes e
habitos arraigados. A comecar pela prépria imagem de Igreja. Teriamos que
sair de uma imagem piramidal: papa, bispos, padres, religiosos e leigos para

imagem comunional: papa, bispos, padres e religiosos a servi¢co do povo de
Deus.”’

Embora reconhecendo os diversos avangos do Concilio Vaticano Il, o bispo de
Aracuai realiza algumas criticas a esse mesmo evento. Ele criticava a pouca autonomia das
mulheres nos ambientes e assuntos eclesiasticos, a impossibilidade de homens casados para o
ministério sacerdotal e os processos eleitorais episcopais (idem, 2011).

Dom José alude a questdo da relacdo entre Igreja e sociedade, com a necessidade de

parcerias que conduzam sempre ao bem do homem moderno.

Acredito que, no momento em que a reflexdo dos tedlogos, dos pastores e
dos politicos caminha nessa dire¢do de recuperar as aberturas e as intuicdes
do Vaticano Il, todos cumpriremos melhor a missdo registrada nessa
belissima afirmacdo da Gaudium et Spes: “as alegrias e as esperancas, as
tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos
0s que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as
angustias dos discipulos de Cristo”( Idem, 2011).

> 0 teblogo José Comblim enfatiza essa carta por ela abordar temas como 0 mundo, 0 homem e a liberdade que
eram palavras que ndo eram refletidas com tanta veeméncia nos concilios anteriores.
*® Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
57
Idem.
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Ainda no final deste evento, cerca de quarenta bispos se uniram junto ao timulo da
mértir Domitila® e realizaram o chamado “Pacto da Igreja servidora e pobre”, conhecido
também como “Pacto das Catacumbas”. Sua caracteristica principal era a ideia de um
cristianismo marcado pela simplicidade, onde os bispos abandonariam seus privilégios e
beneficios para viverem com os mais pobres e necessitados. Dentre as resolu¢des do Pacto
das Catacumbas, convém destacar alguns desses votos que sdo fundamentais como gestos
simbolicos e que demonstram uma mudanca de perfil em alguns bispos ao término do

Concilio.

1) Procuraremos viver segundo o modo ordinario da nossa populacdo, no que
concerne a habitacdo, a alimentagdo, aos meios de locomocéao e a tudo que
dai segue.

2) Para sempre renunciamos & aparéncia e a realidade da riqueza, especialmente
no traje (fazenda ricas, cores berrantes), nas insignias de matéria preciosa
(devem esses signos ser, com efeito, evangélicos).

3) Ndo possuiremos nem imdveis, nem mdveis, nem conta em banco etc., em
nosso proprio nome; e se for preciso possuir, poremos tudo em nome da
diocese, ou das obras sociais e caritativas (PACTO DAS CATACUMBAS
In: BEOZZO, 2002, p. 137).

Dom José ndo fez parte desse pacto, mas conheceu as clausulas presentes nesse
juramento e viveu com fidelidade as propostas presentes no concilio e nesse ritual simbolico,

tanto em Aracuai quanto, posteriormente, na Paraiba.

Eu tenho conhecimento do fato. Eu nunca participei, por que na ocasido em
gue quarenta bispos se organizaram e foram as catacumbas e fizeram esse
pacto, eu era ainda bispo de Aracuai. Entdo como eu ndo participava dessas
coisas, eu era desconhecido na CNBB. Aracuai € uma diocese no interior de
Minas, sem maior representacdo e eu estava muito bem 4. Durante o
concilio eu era bispo de Araguai e ndo participei. A partir daqui de Jodo
Pessoa foi que eu passei a ter contato com outros bispos, etc. antes eu
conheci que teve o pacto das catacumbas, mas eu concordei, sobretudo por
que vim pro nordeste e ai eu tinha que entrar na linha de Dom Helder. **°

Para Dom José, o Concilio Ecuménico Vaticano Il foi um marco no campo dos
avangos da Igreja em seu didlogo com o mundo moderno. No entanto, ele faz questdo de

ressaltar que os momentos que sucederam esse evento dificultaram a implantacdo desse

*8 Segundo a tradicdo martiriolégica da Igreja Catélica, Santa Domitila (ou Santa Flavia Domitila), era sobrinha-
neta dos Imperadores Tito e Domiciano. A jovem converteu-se ao cristianismo e rejeitou a adoracdo aos deuses
romanos e nao quis casar com um jovem pagdo. Esta profissao de fé a conduziu ao martirio em Roma, em 95 dC.
(SGARBOSA, 2012, p.261).
> Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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projeto tanto do ponto de vista eclesial, isto é dentro da prépria Igreja, quanto do ponto de
vista da concretizacdo de algumas atividades junto a sociedade civil, em virtude do momento

politico vivido pelo pais.

No momento em que grande parte do episcopado brasileiro estava fora do pais, por

ocasido das sessdes do Concilio, no Brasil acontecia 0 Golpe de 1964.

O golpe militar iniciou um novo modo de governar trazendo a tona mudancas radicais
do ponto de vista politico, econémico e social. O novo regime teve como marca a instauracao
do Estado Autoritario. Dois aspectos se tornavam fundamentais para a nova agédo politica: a
Seguranca e o Desenvolvimento (CITTADINO, 2006, p. 118).

Os movimentos conservadores favoraveis ao Golpe de 1964 difundiam a necessidade
da existéncia de um Estado Autoritario, forte e centralizado, pondo fim ao sistema
democratico existente e acabando com as manifestacGes populares, vistas, em grande parte,

€como comunistas.

Essa compreensdo era o resultado de diversas a¢fes que causaram grande instabilidade
ao governo do Presidente Jodo Goulart. Os primeiros cinco meses do ano de 1963, por
exemplo, foram marcados por profundas dificuldades politicas no pais, por conta da presenca
de um novo eleitorado, de movimentos ambiciosos (tanto de esquerda quanto de direita) e
ainda pela fragilidade do modelo populista® apresentado, ainda, pelo entdo presidente
(SKIDMORE, 1982, p. 309).

Alguns membros de instituicbes eclesiais, estudantes, intelectuais, militantes de
partidos e militares desenvolveram um movimento para infundir algumas nogdes de classe e
politica nas camadas mais populares, merecendo destaque algumas organizacfes com a Unido
Nacional dos Estudantes (UNE) e a Acdo Popular (AP). Tais movimentos, vinculados aos
jovens e adultos em periodos de estudos, pretendiam efetivar um plano de organizacéo

politica. Além desses dois movimentos, 0 Movimento de Educacdo de Base (MEB) fazia com

% Sobre 0 modelo populista convém fazer uma breve reflexdo sobre as recentes discussdes acerca dessa
terminologia. Para Jorge Ferreira, a terminologia é perpassada por uma trajetéria que se da de 1930 a 1964.
Angela de Castro Gomes prop6s em 1988 por meio de sua obra A invencdo do trabalhismo a substituicéo
daquele termo pela expressdo trabalhismo. No primeiro ha claramente a manipulagdo das massas por meio das
elites politicas do pais; no segundo de algum modo reflete sobre a reacdo da multidao dos trabalhadores frente a
politica trabalhista adotada no pais. (FERREIRA, 2001, p. 117).
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que o numero de eleitores crescesse, uma vez que 0 voto era prerrogativa dos cidadaos

alfabetizados.

No interior do pais, cresciam os movimentos de esquerda e, sobretudo, as Ligas
Camponesas e sua luta pela permanéncia na terra. Devido a pressdo desses movimentos, 0
presidente ja havia anunciado a necessidade de se fazer uma Reforma Agraria no pais, o que
ocasionou um crescimento na oposi¢do, formada também por proprietarios rurais de Minas

Gerais, Rio de Janeiro e do Nordeste (Idem, p. 309).

Além desses grupos contribuindo como oposicdo ao governo, agregaram-se ao NOVO
regime trés grupos fundamentais (BRUMM, 2000, p. 291): a Escola Superior de Guerra
(ESG), o Instituto Brasileiro de Acdo Democratica (IBAD) e o Instituto de Pesquisas e
Estudos Sociais (IPES).

A ESG era um grupo de oficiais oriundos das For¢as Armadas que eram Vistos como
uma elite militar conservadora e “modernizante”, possuindo como seus fundadores os oficiais
Golbery do Couto e Silva, Orlando Geisel, Ernesto Geisel, Aurélio de Lyra Tavares, Jurandi
Bizarria Mamede, Heitor Almeida Herrera, Edson de Figueiredo, Geraldo de Menezes Cortes,
Idalio Sardenberg, Belfort Bethlem, Jodo Bina Machado, Liberato da Cunha Friedrich,
Ademar de Queiroz e os generais Cordeiro de Farias e Juarez Tévora (DREIFUSS, 2008, p.
85). Esses oficiais eram articulados com empresarios da perspectiva “desenvolvimentista”,
que executavam acfes conjuntas para promover e impregnar tais concepg¢des junto as varias
corporacgdes do pais. Com o auxilio de um bom nimero de civis e de outras instituicles, esse
grupo se organizou para depor o presidente, acusando-o de inconstitucionalidade, munidos de
fortes sentimentos patridticos e anticomunistas, tendo em vista a formacdo conservadora

presente nos quartéis.

Desde 1959, a ESG formulou a Doutrina da Seguranca Nacional, divulgando nos
meios militares que havia uma conspira¢cdo comunista que, a comecar por Cuba, invadiria a
América Latina. Como reacgdo, eles afirmavam que havia a necessidade de uma agdo com
forte aporte ideoldgico, utilizando a forga fisica e entrando em confronto com 0s movimentos

revolucionarios de esquerda.

O Instituto Brasileiro de Acdo Democratica (IBAD) era um grupo reacionario que
recebia ajuda financeira do exterior, inclusive da Agéncia Central de Inteligéncia Americana
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(CIA). Patrocinou a campanha de 250 candidatos conservadores nas elei¢fes parlamentares de
1962. Para o IBAD, era necessario ndo s6 compartilhar do governo politico (Idem, p. 111) ®,
mas também forjar valores na opinido publica, contando com o apoio da Sociedade Tradicao,
Familia e Propriedade (TFP) .

Além desse grupo tradicional de clara oposicdo ao Governo de Jodo Goulart e das
ideias socialistas, destacam-se as mulheres pertencentes a CAMDE (Campanha da Mulher
pela Democracia) e da LIMDE (Ligas das Mulheres Democraticas) que organizaram diversas
Marchas da Familia com Deus pela Liberdade pelo pais (SIMOES, 1985, p. 91).

O Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais também é um grupo que merece igual
destaque, pois tinha a frente o General Golberi do Couto Silva. Essa instituicdo se auto-
considerava como cientifica e era composta de empresarios, militares e politicos, recebendo
incentivos de empresas estrangeiras com interesses econdémicos no pais. Dentre seus

objetivos, destaca-se a modernizacao do pais e a implantagdo articulada do sistema capitalista.

Essas trés instituicbes (ESG-IPES-IBAD) atuavam em estreita sintonia, constituindo-
se como “cérebro” da conspiragdo. Eles apregoavam o fim da subversdo, da corrupgdo e do
comunismo. O IPES e o IBAD utilizavam-se de praticas de persuasdo que compreendiam
divulgacGes por meio de palestras, conferéncias, filmes, livros, pecas teatrais, propagandas no
radio e na televisdo com o intuito de envolver as pessoas em projeto politico de modo sutil
(DREIFUSS, 2008, p. 249)%.

Munidos de elementos religiosos ¢ politicos, as “Marchas da Familia com Deus pela
liberdade”, organizadas pela LIMDE com o apoio de governos estaduais, municipais e da
TFP, espalhavam-se pelo pais e divulgavam o ter¢o mariano e o forte grito: “Que Deus salve

o Brasil do comunismo!” Era essa a principal stplica presente em tais eventos.

%1 |dem, p.111. A principio, o IBAD néo pretendia atuar de modo visivel, mas apenas na infra-estrutura. O poder
do IBAD era tamanho que eles conseguiram intervir no poder legislativo e nos governos estaduais.
62 A TFP ndo é um 6rgdo catélico, mas uma associacao civil fundada por Plinio Correia de Oliveira em 1960. E
importante ressaltar que até mesmo a CNBB e diversos bispos do pais foram perseguidos e criticados pela TFP.
O grupo que tinha a frente a presenca de seu fundador Plinio Correia de Oliveira também possuia o apoio do
bispo de Diamantina Dom Geraldo de Proenca Sigaud.
% E importante ressaltar que no ano de 1964, o IBAD langou também, de modo gratuito a Enciclica Mater et
Magistra por meio de um texto popular, onde a Igreja Catélica mais uma vez condenava o socialismo por meio
desta vez, do Papa Jodo XXIII. O intuito do IBAD, bem como do IPES era o de proporcionar ao publico
brasileiro uma reflexdo sobre um projeto desenvolvimentista presente na Cartilha para o Progresso e agora com o
respaldo da instituicdo eclesial.
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O “Rosdrio em Familia” se tornava, na verdade, um instrumento politico para
combater ideologicamente o comunismo. O Pe. Patrick Payton tomava a frente dessas
iniciativas em alguns paises e, nesse mesmo ano, passava por diversas cidades do Brasil.
Vaérias foram as dificuldades da CNBB junto as iniciativas desse padre.

Os cato6licos progressistas viram-se em dificuldade para denunciar o Pe.
Peyton. Os objetivos da campanha pareciam puramente religiosos. O slogan
— “A familia que reza unida permanece unida”- era aparentemente, neutro.
Antes da concentragcdo que marcou o comeco da Cruzada, concentracdo
realizada no Rio de Janeiro entre a Igreja da Candelaria e o Ministério do
Exército, era impossivel de acuséa-la de interferéncia indébita nos negdcios
politicos do pais. Depois da concentracdo e das denuncias frenéticas do
perigo comunista a que deu lugar, era demasiado tarde. Os bispos
conservadores ja se tinham empenhado em apoia-la, outras manifestacdes
estavam ja programadas nas principais cidades, os secretariados do Rosario
em Familia estavam ja instalados por todo o lado. (...) Uma vez derrubado

Goulart, a Cruzada pelo Rosario perdeu o interesse, ndo s6 pelas classes
dirigentes, como para a hierarquia conservadora (ALVES, 1976, p. 113).

O tom ideoldgico de direita atravessava essas experiéncias religiosas, infundindo nos

participantes de tais eventos uma postura politica e o surgimento de uma nova cultura politica.

Conforme vimos, no inicio desse texto, Segundo Rodrigo Patto de S& Mota (2002, p.
19), as familias e as institui¢Oes religiosas sao responsaveis por incutir no individuo um tipo
de cultura politica especifico onde a fundamentacdo de opcdes politicas se d& por meio de
valores, costumes e convicgdes. No nosso caso, a instituicdo catdlica possuia, em sua grande

parte, uma cultura politica que se constituiu na maior matriz anticomunista do pais.

Evidenciava-se que, do ponto de vista eclesial, sem sequer mencionar o0s bispos nesse
processo, existia no pais a presenca de duas experiéncias antagonicas dentro da mesma Igreja.
Os grupos religiosos de esquerda se vinculavam com facilidade aos movimentos politicos de
orientacdo semelhante e os grupos religiosos de direita também possuiam suas liderangas com
um bom numero de seguidores. O clima religioso era o ndo s6 de “troca de farpas”, mas

também de anatemas.

Analisando os posicionamentos da “esquerda” politica do pais, se percebia as
dificuldades para uma organizagdo maior. “A esquerda tinha sua propria crise” (BRUMM,
2001, p.277) e isto dificultava a pratica de a¢des conjuntas. O cendrio politico brasileiro ficou

marcadamente agitado, tendo em vista as mais diversas manifestagdes e greves no pais.
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Goulart era visto tanto pelos movimentos de esquerda quanto os de direita como um
presidente fragil e incapaz de administrar os problemas do pais. Além disso, as iniciativas do
governo no campo politico faziam com que tanto militares quanto civis vissem nele um

provavel ditador.

Pressionado pelos grupos de esquerda, o Presidente Jodo Goulart anunciou no Comicio
da Central do Brasil, no dia 13 de marco de 1964, a necessidade de implantagdo de reformas
em carater de urgéncia. Como reagdo, os militares tomaram a iniciativa por meio de uma agao
precipitada no dia 31 de marco de 1964, derrubaram o presidente e ofereceram ao pais um

regime ditatorial.

Apesar da existéncia da CNBB, os bispos expunham suas opinides publicamente, por
vezes, entrando em desacordo com o lider religioso de outras dioceses. Ao se difundir a
noticia de que o presidente havia sido deposto, os bispos do Brasil se dividiram de maneira

desigual acerca do golpe.

Um grupo de bispos de esquerda, no qual fulgurava Dom José Lamartine Soares, na
época, vigario capitular da Arquidiocese de Olinda e Recife, reprovou o golpe publicamente e
proibiu severamente que nessa mesma diocese se utilizassem elementos religiosos nas
Marchas com Deus pela Familia e Liberdade para comemorar esse evento (NASCIMENTO,
2005, p. 181).

O outro grupo de bispos vibrou ao receber a noticia de que Jodo Goulart havia sido
deposto. Dom José faz questdo de ressaltar que a maior parte dos bispos apoiou o Golpe.
Destacamos aqui a figura do Arcebispo da Paraiba, Dom Mario de Miranda Villas Boas, cujo
texto, publicado no Jornal a Imprensa, do dia 5 de abril de 1964, revela a posicdo politica do

jornal e do arcebispo:

Exprimindo o0s sentimentos altamente patriéticos, ante os Ultimos
acontecimentos que resultaram em necessaria renovacdo do regime
democratico nacional, o Sr Arcebispo Metropolitano D. Mario Villas Boas
telegrafou aos principais chefes deste movimento que podemos considerar o
mais firme golpe em todo o plano de comunizacdo do pais, préximo a
concretizar-se. A palavra de nosso culto e mui virtuoso guia espiritual, é uma
seguranga para nossas opinides, na presente conjuntura que atravessa 0
Brasil. Nestes termos foram redigidas as mensagens telegréficas de Sua
Exma. Revdma.:
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Jodo Pessoa, 2- General Justino Alves Comando do 4° exército. Recife. Na
pessoa de Vossa Excia, saldo nossas brilhantes forcas armadas, que
defenderam muito oportunamente nosso Brasil. Dom Mario, Arcebispo;

Jodo Pessoa, 2 — Cardeal Camara. Palacio Sumaré. Rio, Gb Admiravel
vigilancia serena Vossa Eminéncia € uma luz neste momento. Saudo
efusivamente Vossa Eminéncia. Dom Mario, Arcebispo.

Jodo Pessoa, 2- Governador Pedro Gondim. Palacio da Redengdo. Nesta. No
dealbar desta aurora de nova paz, saudo VVossa Exceléncia cuja colaboragao
foi muito oportuna presente momento. Dom Mario (JORNAL A
IMPRENSA, 5 abr. 1964).

Com o pretexto de uma purificacdo ideoldgica, os militares conquistaram a simpatia
de grande parte da hierarquia eclesial catélica para a realizacdo do golpe. Com 0 argumento
de trazer ao pais o desenvolvimento e, a0 mesmo tempo, por um fim a possibilidade do
sistema comunista, os militares receberam de diversos bispos mensagens de apoio a essa nova

experiéncia politica.

Dom José Maria, como bispo de Aracuai, partilhava da opinido dos bispos favoraveis
ao golpe. Em artigo escrito em 01 de abril de 1968, ao Jornal A Imprensa, intitulado “A
revolucao que ndo houve”, ele afirma o posicionamento que possuia acerca dos comunistas na

época e seu apoio ao golpe:

Eu fui um dos entusiastas do movimento de 31 de margo em 1964. Torci
para que ndo se realizasse em Belo Horizonte o Congresso da CUTAL, de
cunho reconhecidamente comunista. Condenei de publico, em serméo, a
atitude do Governo Federal no comicio monstro de 13 de margo, sua
conivéncia com a anarquia, as greves politicas e a subversio (A
IMPRENSA, 01 abr. 1968).

Além dessa ocasido, convém destacar sua narrativa sobre o apoio ao Golpe durante o

XI1 Congresso Brasileiro de Comunicacdo Social em Recife, no dia 15 de novembro de 1983.

Quem lhes fala nesse momento é um bispo que aplaudiu calorosamente a
revolugdo de 1964. Nessa época eu vivia no interior de Minas Gerais, a
frente da diocese de Araguai. Com antecedéncia me fora comunicado por
funcionario do governo que Minas Gerais ia rebelar-se contra 0 Governo
Federal e daria inicio a um movimento de salvacdo nacional visando
combater a corrupgdo e toda sorte de desmando na &rea oficial e impedir que
0 comunismo tomasse conta do Brasil. Creio que toda a Hierarquia, salvo
uma ou outra timida excecdo — e que houve-, sentiu um grande alivio com o
triunfo da Revolucédo (PIRES In: RIBEIRO (org.), 2005, p.157).

Dom José, nos momentos iniciais da administracdo dos militares, queria confiar em

sua administracdo. Contudo, decepcionou-se muito rapidamente e iniciou, por meio de seus
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discursos, criticas a esse Governo. Segundo ele, o que foi anunciado com base num programa
politico, econdmico e social, jamais foi cumprido.
A gente vivia numa situagdo de instabilidade muito grande. Veio o Golpe de
64 e a primeira manifestacdo do General Castelo Branco dizendo que a
Revolucdo ndo foi feita para defender os privilégios dos ricos, mas para que
todos os brasileiros pudessem... Entdo uma manifestacdo muito de acordo

com aquilo que a gente esperava. Acontece que pouco depois a gente
comeca a ver que a Revolugdo ndo era para melhorar a situacéo do Brasil .

E evidente que os militares conseguiram realizar algumas mudancas significativas na
economia do pais, na educacdo e no campo social. Contudo, tais mudangas ndo eram

compativeis com as ideias e 0s projetos da esquerda brasileira.

A atuacdo de Dom José com relacdo a defesa desse direitos diz respeito inicialmente
ao periodo do inicio da administracdo dos militares tendo o Marechal Castelo Branco como
presidente do pais. No inicio do governo desse presidente ja se iniciavam algumas medidas
que violavam tais direitos por meio da “Operacdo Limpeza” onde diversas pessoas eram
questionadas severamente acerca da postura politica e ideologica. Os documentos Ato do
Comando Supremo da Revolugdo n°® 8 e Portaria n°1, do dia 14 de abril revelam que os
condutores de tais inquéritos seriam oficiais superiores, em sua maioria coronéis, ansiosos por

puni¢Bes mais severas para manifestantes e presos politicos.

Convém ressaltar que ndo ¢ apenas a “auséncia” de mudangas que provoca as criticas
dos religiosos, mas, sobretudo a violagdo dos Direitos Humanos desde o inicio da
administracdo dos militares. O golpe militar e, sobretudo sua subsequente administracdo, fazia
com que Dom Pelé lutasse pela defesa de alguns Direitos Humanos presentes na Declaracao
Universal de 1949.

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos foi elaborada logo apds a Segunda
Guerra Mundial, pela Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU), com a finalidade de evitar uma
Terceira Guerra Mundial, com a pretensdo de promover o didlogo e implantar a paz entre as
nacOes. Desde o inicio de sua exposi¢do, a Declaracdo enuncia que os tais direitos sdo um
“ideal” de vida pacifica entre os individuos e entre os povos.

A Assembleia Geral das Nagdes Unidas proclama a presente "Declaracdo
Universal dos Direitos do Homem" como o ideal comum a ser atingido por

% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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todos os povos e todas as nagBes, com o0 objetivo de que cada individuo e
cada Orgdo da sociedade, tendo sempre em mente esta Declaracdo, se
esforce, através do ensino e da educacgdo, por promover o respeito a esses
direitos e liberdades, e, pela adogdo de medidas progressivas de caréter
nacional e internacional, por assegurar o seu reconhecimento e a sua
observancia universais e efetivos, tanto entre os povos dos préprios Estados
Membros, quanto entre os povos dos territorios sob sua jurisdicdo (BOBBIO
in: SANTILLAIN, 2003, p.196).

Sobre os Direitos Humanos , convém refletir que partilhamos da opini&o de Norberto
Bobbio (2004, p. 91) que, de maneira sistematica, reservou grande parte de seus escritos a
essa tematica marcada por diversas polémicas no campo tedrico. Segundo esse pensador, 0S
Direitos Humanos ndo sdo direitos inatos a0 homem, mas uma construcdo histérica em forma
de apelo e desejo.

Do ponto de vista tedrico, sempre defendi - e continuo a defender,
fortalecido por novos argumentos - que os direitos do homem, por mais
fundamentais que sejam, sdo direitos histdricos, ou seja, nascidos em certas
circunstancias, caracterizadas por lutas em defesa de novas liberdades contra

velhos poderes, e nascidos de modo gradual, ndo todos de uma vez e nem de
uma vez por todas (Idem, p. 5).

Tais direitos, segundo o mesmo autor, experimentam modificaces por falta de sua
elucidacdo filoséfica, historica®® e politica (TOSI, 2005, p. 25). Convém ressaltar que Bobbio
(2005, p. 17) ndo quer dedicar escritos a uma reflexdo meramente especulativa, mas
argumentar a necessidade da defesa de tais direitos em todas as sociedades. Para ele, uma
discussdo meramente teodrica possui pouca relevancia e inevitavelmente, s6 concede ao
pensador, tautologismos. De algum modo, a ideia de direitos fundamentais como direitos
naturais, com certeza serve de excelente argumento no campo da retorica, tendo em vista a
necessidade de defender tais direitos na pratica como direitos inaliendveis a todos o0s
individuos desde a mais tenra idade. Os direitos do homem ndo sdo direitos de origem
metafisica, onde tais beneficios sdo concedidos a um ser abstrato, mas direitos histdricos,

suscetiveis de ampliacdo e modificacdes (Idem, p.32).

% A “Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidad&o” foi aprovada em 26 de agosto de 1789, pela
Assembleia Nacional da Franga. Esse ato se tornou um ato simbdlico, rompendo com o Antigo Regime destruido
pela Revolugdo Francesa. A Declaracéo até hoje sofre criticas pelo carater abstrato de suas assertivas ou de sua
vinculacdo com uma determinada postura ou classe politica. Os escritos do jovem Marx, por exemplo, vinculam
tais direitos ao burgués e acentua o problema do individualismo, considerando o individuo como uma espécie de
moénada sem relagdo com os demais membros de uma sociedade.
% Ppara Giuseppe Tosi, 0os Direitos Humanos podem ser compreendidos em duas acepcdes: a historica e a
conceitual. Tosi também partilha da ideia de que os Direitos Humanos possuem um carater mais pratico do que
tedrico.
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Norberto Bobbio afirma que a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos é
inovadora por ndo mais se apoiar em uma argumentacdo filos6fica, mas por buscar
contemplar o homem nas sociedades onde se fez a opcdo de adota-las. Percebe-se que
enquanto se afirmava que os direitos naturais eram uma condicao essencial ao homem, houve
um distanciamento na vida préatica, ao passo que quando se optou por uma argumentacao que
considerasse 0os homens e seus dramas, e onde se aceitou tal declaracdo, houve um maior

respeito para com os individuos (Idem, p.486).

Bobbio reflete sobre o tema revelando o modo como esses direitos podem ser
manifestos, estabelecendo uma discussdo sobre as liberdades e a igualdade. Acerca das
liberdades, Bobbio reflete que o direito a liberdade possui pelo menos trés acepg¢des oriundas
da Declaracdo de 1948. A primeira delas seria uma liberdade negativa, que diz respeito aos
direitos pessoais e aos tradicionais direitos de liberdade, presentes nas declaragdes anteriores,
gue nada mais eram do que o ndo impedimento de se fazer algo; a segunda seria a liberdade
politica ressaltando o direito de participacdo presente nos processos eleitorais, o0 voto secreto e
o direito de ser representado por seus lideres politicos, participando de algum modo do
governo de seu proprio pais; o direito da liberdade positiva refere-se a aos direitos a seguranga
social, incluindo os direitos econdmicos, sociais e culturais (Idem, p. 489). Tais direitos sdo
fundamentais para que o individuo ndo apenas seja reconhecido em sua dignidade, mas

considerados essenciais para o desenvolvimento de sua personalidade.

Ao referir-se ao tema da igualdade entre os individuos, o filésofo politico discorre que
a igualdade presente em tal declaracdo versa sobre a existéncia de um consenso minimo de

direitos entre as pessoas, acentuando que a liberdade jamais pode ser dissociada da igualdade.

Outra novidade refletida por Bobbio é a de que os direitos naturais proclamados pela
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos constituem-se em uma lista de direitos que ndo
dizem respeito apenas a vigilancia do Estado, mas a um 6rgédo internacional, a ONU que,
dentre suas atribuicdes, tem competéncia para defender o individuo até mesmo diante da méa
acdo do Estado (Idem, p.490).

Celso Lafer na obra A reconstrucdo dos Direitos Humanos, matiza a questdo dos
Direitos Humanos e, a partir de uma leitura de Hannah Arendt, afirma que tais direitos ndo

sdo inatos, mas uma construgdo historica. Assim ele afirma:
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A cidadania é o direito a ter direitos, pois a igualdade em dignidade e
direitos dos seres humanos n&o é um dado. E um construito da convivéncia
coletiva, que requer o acesso ao espaco publico. E este acesso ao espaco
publico que permite a constru¢do de um mundo comum através do processo
de assercéo dos direitos humanos. E a prética do reconhecimento da propria
liberdade e do respeito a liberdade de outrem. (LAFER, 1988, p.22).

A partir de 1948, gracas a uma série de reflexdes suscitadas com a Declara¢do dos
Direitos Humanos desse mesmo ano, surgiram sugestdes para se categorizar tais direitos por

meio de “geracdes” (TOSI, 2005, p. 22). Assim, eles sdo divididos da seguinte forma:

Direitos de primeira geragdo: S&o os direitos civis e politicos. Dentre eles, elencamos:
os direitos a vida, a propriedade, a liberdade, a igualdade perante a lei, os direitos a um
julgamento justo, igualdade de géneros, direito a liberdade religiosa e livre expressao do
pensamento, liberdade de ir e vir, liberdade de imprensa e informacdo, liberdade politica,
liberdade de formar partidos e organizagdes sindicais. S&o direitos que sdo considerados como
os verdadeiros direitos humanos pela tradicdo liberal pelo fato de serem de aplicacdo

imediata, podendo ser exigidos e defendidos diante de um tribunal.

Direitos de segunda geracdo: sdo direitos que incluem os direitos econémicos, sociais
e culturais. Dentre eles, podendo ser destacados: os direitos a um trabalho e a seguranga
laboral, salério justo, formacdo de sindicatos, lazer, descanso remunerado, protecdo especial

para a maternidade e a infancia, e educacao béasica gratuita e de qualidade.

Direitos de terceira geracdo: sdo direitos a uma nova ordem internacional. O
fundamento desses direitos diz respeito a uma ordem social e internacional em que os direitos
da Declaracdo Universal possam ser realizados em sua plenitude. Podemos exemplificar por
meio do direito a paz, ao desenvolvimento, ao meio ambiente,a protecdo do patrimdnio da
humanidade. O problema de tais direitos consiste, na verdade, no fato de que tais direitos se

baseiam na ideia de uma solidariedade entre os povos.

Direitos da quarta geracao: sdo direitos marcados ainda por certa polémica. Podemos
dizer que tais direitos sdo os que dizem respeito ao que podemos deixar como legado para as
geracOes futuras. Sao direitos que dizem respeito a manutengdo do espaco de onde vivemos

com preocupacdes ecoldgicas e tambem ambientais.

Os direitos séo, portanto, mais do que uma questdo juridica, uma declaracdo que se

caracteriza por enunciar uma série de valores. Assim, eles possuem também uma dimensao
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ética, politica, econbmica, social e historico-cultural. Contudo, convém ressaltar que tais
direitos s6 alcancam seu real significado quando sdo capazes de criar conexao entre as varias
dimensbes e geracbes mencionadas acima. Ndo hd uma hierarquizacdo dos Direitos na
Declaracdo dos Direitos Humanos, pois eles se constituem como uma realidade universal,
interdependente e inter-relacionada (TRINDADE, 1998, p. 158).

Assim, quando discorremos sobre Dom José Maria Pires e sua acdo em defesa de tais
direitos, podemos elencar uma série de violages aos direitos humanos contemplados a partir
dessa discussao.

A Igreja Catolica, por meio de sua hierarquia, se dividia mais uma vez quanto ao
modo de interpretar tais violagcbes. A CNBB, que, na época possuia a membros com um perfil
progressista, analisava tais agdes como um abuso e ndo apenas a violacdo de direitos politicos,
mas também humanos. Ainda no ano de 1964, alguns movimentos e lideres da hierarquia
eclesial mostravam seu descontentamento com relacdo as atrocidades cometidas por tal
regime, por meio de denuncias publicas e a protecao de perseguidos politicos (DELGADO In:
PASSOS (org.), 2003, p. 116). No més de maio, no Rio de Janeiro, alguns bispos
metropolitanos, reunidos com alguns outros bispos secretarios da CNBB, fizeram uma
primeira avaliacdo do regime militar, a partir da realidade de cada estado brasileiro.

Inicialmente se colocou mais marcadamente a questdo dos direitos humanos
violados pela arbitrariedade e violéncia do aparato repressor. Mas logo em
seguida houve uma tomada de consciéncia da injustica social embutidas nos
programas de desenvolvimento econdmico. Esta segunda questdo assumia
especial importancia pelo fato de a cooperacgéo entre Igreja Estado no campo
econdmico e social ter sido uma caracteristica marcante das relacGes entre e
Igreja e Estado ao longo dos ultimos anos. Se a questdo dos direitos
humanos sensibilizava, sobretudo os bispos mais intelectualizados e dotados
de uma visdo nacional e internacional mais ampla, a questdo da justica social
tocava de muito perto a maioria dos membros do episcopado que na sua

atividade pastoral de cada dia testemunhavam e escutavam os “clamores do
povo” (BARROS, 2003, p. 171).

Ela, a instituicdo eclesial, gracas a sua diversidade, era acusada de defender
“comunistas” e, por tal motivo, era perseguida em diversas localidades do pais. O historiador
Raimundo Caramuru Barros afirma que houve abusos de diversos modos, por parte dos
militares com relagéo a essa instituicao:

Conflitos, confirmando a expectativa, os houve; foram inimeros; de todos 0s
feitios e capazes de satisfazer todos os gostos, chegando quase a esgotar a
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pauta das alternativas possiveis. Abrangeram praticamente todas as regifes
do Pais e envolveram leigos, clérigos e bispos: manobras de intimidacao.
Censura ao acesso aos meios de comunicacdo social; acidentes de todo o
género; intensas campanhas de difamagdo sem conceder as vitimas a minima
chance de defesa; invasdo de instituicdes ligadas a Igreja, de residéncias
paroquiais e mesmo episcopais; tentativas de cooptacdo pela oferta de
honrarias e condecoragdes, que foram coerentemente recusadas;
interpretagdes malévolas das dimensdes do Evangelho; prisdes e torturas;
processos esdrixulos, que se arrastaram por meses e as vezes anos;
deportacbes sumarias de estrangeiros, que trabalhavam nos quadros da
Igreja; e finalmente sequestros, execugdes e assassinatos (BARROS, 2003,
p. 173).

Dom José Maria Pires revela que, desde muito cedo, ndo mais apoiou a acdo dos
militares. O inicio do governo de Castelo Branco e a legitimacdo da violéncia por meio de
Atos Institucionais e a criacdo de oOrgdos com essa finalidade no governo dos militares
inquietavam Dom José e provocavam uma postura de defesa dos direitos basicos do
individuo. Envolvido com o clero de sua pequena diocese e ja com o trabalho que desenvolvia
junto a essas pequenas cidades mineiras, 0 bispo negro se colocava como critico ao novo

regime de governo.

Dom José Maria Pires, que inicialmente apoiou 0 “golpe” e vibrou com a noticia de
que essa elite militar havia chegado ao poder, discordou desde cedo da acao dos militares e foi
inevitavel seu confronto com autoridades militares, sobretudo em defesa de perseguidos
politicos, ainda em Araguai. Ele nos revelou que, diversas vezes, teve de defender padres do
clero dessa diocese acerca de questbes tidas como subversivas no comeco do regime

totalitario.

Eu j& era bispo e tive de sair de Araguai e vir até Belo Horizonte, quinhentos
e tantos quildmetros num jipe para puder interpelar aqui em Belo Horizonte
0 general que era comandante da guarnicdo federal. Por qué? Ameacaram
prender um padre. Eu vou dizer pra ele: Olha o Senhor é militar, sabe que se
um subordinado seu cumpre uma ordem sua, sabe que ndo deve acertar conta
com ele, mas com o Senhor que mandou. Ele disse: Perfeito! Eu disse: Na
Igreja é a mesma coisa. Se um padre toma uma atitude na paroquia ao invés
de prender aquele padre o Senhor tem que saber por que ele tomou aquela
atitude, pois aquilo era orientacdo do bispo e se era orientagcdo do bispo ele
fosse prender o bispo e ndo o padre. [disse o0 general:]La vem o Sr criar
problema pra mim. Eu t6 chegando 1& de Uberaba pra ver se acalmava o
bispo de 14 que era Dom Alexandre Gongalves do Amaral por que ele estava
furioso por que no6s prendemos dois padres na diocese dele.Eles fizeram aqui
a mesma coisa e prenderam um padre 1& em Aracuai e eu realmente ndo
p0osso concordar com isso, eu vim aqui pra protestar e dizer que ndo t’4 certo
e que nao pode. Ele disse: mas é que os padres estdo seguindo 0 comunismo.
Eu disse: mas general, 0 comunismo? Nd&s da Igreja? O comunismo é ateu.
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Nos da Igreja, estamos apoiando o comunismo ateu?Ele disse: eu s6 vou
mostrar pr’o Senhor. Ele foi 14 dentro e trouxe uns livros que era do MEB.
Eu disse: ndo. Que é que tem de comunismo aqui? Ele disse: olha ai... Olha o
comeco dessa pagina: o camponés € um sofredor. Eu disse que é que tem de
comunismo? Mas, general camponés é um homem do campo. Ele disse: nos
ndo usamos essa linguagem, os comunistas que usam. NOs usamos
trabalhador rural, o empregado. Eu disse se for por ai realmente a gente ndo
vai se entender. bem mas ai ele me deu uma carta declarando que qualquer
coisa que acontecesse com padres na diocese de Araguai, eles deveriam
procurar o bispo. Sai com aquela carta. Logo depois chama um dos padres.
Al eu disse: Pode ouvir o padre aqui na minha casa, na minha frente ou na
frente do vigario geral. Como eu tive que viajar, o vigario geral ficou
responsavel por isso. Entdo, realmente, foram ouvir o padre que eles
achavam que era subversivo na minha casa e na frente do vigario geral. Isso
fez com que a gente comecasse a perder toda fé no golpe de 64. E dai entéo,
p’ra frente & coisa foi piorando. ©

O bispo percebia que o discurso que havia escutado no dia 15 de abril de 1964, por
ocasido da posse do Presidente Castelo Branco, ndo traria a igualdade social e econémica do
pais. Para ele, os militares conseguiram afugentar a possibilidade de uma experiéncia
comunista. No entanto, as outras dimensGes da vida do pais eram progressivamente
esquecidas. Thomas Skidmore demonstra um maior compreensdo dessa posicdo, revelando as
dificuldades nas quais o pais estava entrando, mas que teria, segundo ele, algumas conquistas
consideraveis.

Os conspiradores militares e civis que depuseram Jodo Goulart em margo de
1964 tinham dois objetivos. O primeiro era "frustrar o plano comunista de
conquista do poder e defender as instituigdes militares”; o segundo era
"restabelecer a ordem de modo que se pudessem executar reformas legais".
O primeiro foi facil. O segundo seria muito mais dificil (SKIDMORE, 1988,
p. 26).

Percebe-se claramente que, gracas a dois eventos (o Concilio Vaticano 11 e o Golpe de
1964), Dom José passou por uma experiéncia de mudanca de mentalidade. As necessidades de
implantacdo dos ideais do Concilio e, a0 mesmo tempo, a vigilancia com relacéo a defesa dos
Direitos Humanos, fizeram com que o bispo se posicionasse e criticasse 0 regime dos
militares.

O periodo de conversdo foi a minha ida para o Nordeste. Os fatos que

provocaram essa conversdo aconteceram quando eu, ainda, estava em
Aracuai (MG). Foram dois: a realizacdo do Concilio Vaticano Il, que deu

®” Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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outra visdo de Igreja. O Vaticano Il criou um clima de maior participacéo —
participacdo e comunhdo O outro fato que provocou essa conversdo, no
momento em que entrei na realidade do Nordeste, foi exatamente o Golpe de
1964, que atingiu profundamente os direitos humanos! E, ja em Araguai, eu
comecei a reagir diante dessas violagBes dos direitos humanos: prisdo de
pessoas, prisdo de suspeitos, torturas. A primeira impressdo que eu tive foi
muito, eu diria, chocante! Por que eu deixei 0 Nordeste de Minas e fui para o
Nordeste do Brasil. No Nordeste de Minas, praticamente ndo havia nenhuma
organizacdo de povo, os fazendeiros faziam o que bem entendiam. Havia
comegado o sindicato dos trabalhadores rurais, sO estava comegando.
Enquanto no Nordeste ja havia uma experiéncia politica bastante forte do
povo, das Ligas Camponesas, que foram muito massacradas pelos
representantes da ditadura, mas que estavam no cora¢do do povo. Entdo
havia mesmo um clima de luta entre os trabalhadores e os proprietarios
(PIRES In: PASSOS (org.), 2011, p.6).

Dom José Maria Pires sempre possuiu a preocupacdo da defesa dos pobres e de todo o
género humano. Em todas as paréquias onde trabalhou, criou nos movimentos religiosos o
desejo de mudar a perspectiva de atuacdo no mundo. Pierre Bourdieu atenta para a
necessidade de visitar essas questdes sociais como questdes fundamentais na esfera religiosa.
Segundo esse pensador, se as religides tomam uma postura dessa ordem, se deve ao fato, que
os membros de determinado grupo religioso ndo se contentam apenas com questdes
vinculadas a mistica e a espiritualidade, mas também as questbes do cotidiano. De algum
modo, elas contam com elementos que justifiquem sua acdo nas outras dimensfes do
individuo (BOURDIEU, 2009, p. 70).
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Capitulo 11: Acao Pastoral e politica na Paraiba (1966 a 1975)
2.1. “E Santa a Terra em que piso”: a chegada a Arquidiocese da Paraiba

Em 26 de marco de 1966, Dom José Maria Pires chega a Paraiba. E importante
ressaltar que, somente depois de um ano de nomeacao para essa diocese, é que, de fato Dom
Pelé chegou a capital paraibana. Segundo o proprio arcebispo, sua chegada a Arquidiocese da
Paraiba demorou esse periodo por conta de algumas pendéncias que o lider religioso teria de
resolver na Diocese de Araguai.

[Minha chegada foi:] por um lado uma apoteose. Por outro uma decepcéo.
Uma apoteose porque eu venho logo depois do Vaticano Il. O Vaticano Il
quando terminou, eu ja estava transferido para a Paraiba. S6 ndo permiti que
a transferéncia fosse publicada porque eu ainda tinha véarias coisas para
resolver em Araguai. Eu tinha que criar uma paroquia, tinha que instalar
outra pardquia, tinha que tomar decisdes sobre o seminario... Se saisse ja
publicada a noticia eu ja ndo era mais o bispo de Araguai, entdo ndo poderia
tomar aquelas decisdes. Entdo, eu pedi e a Santa Sé concordou que a noticia
so fosse publicada depois do concilio, 0o que aconteceu. E foi apotedtica
minha chegada 14.%®

Com relagdo a sua chegada, Dom Pelé narra que houve um clima de profunda
expectativa, e a0 mesmo tempo, de grande decepcéo. Ele explica que isso realmente ocorreu
pelo fato de Dom Helder Pessoa Camara, arcebispo de Olinda e Recife, ter feito nessa diocese
uma grande propaganda a seu respeito ressaltando suas qualidades, aptidGes pastorais e sua
“raca”. Além disso, Dom José relatou-nos que, por ser um momento em que 0 POVO
experimentava o autoritarismo e violéncia da ditadura militar, aquela manifestacdo religiosa

se tornava a ocasido para se festejar ou ainda tirar as “tensdes” presentes naquele momento.

Sua chegada a Paraiba foi saudada por diversas autoridades religiosas e politicas.
Destacam-se, nessa ocasido, 0s bispos Dom Hélder Pessoa Cémara (arcebispo da
Arquidiocese de Recife e Olinda), Dom José Lamartine (bispo auxiliar dessa mesma
arquidiocese), Dom Jodo Mota (Arcebispo da Arquidiocese de Vitoria do Espirito Santo),
Dom Zacarias Rolim (bispo da Diocese de Cajazeiras), Dom Manuel Pereira da Costa (bispo
da Diocese de Campina Grande), Dom Expedito de Oliveira (bispo da Diocese de Patos),
Dom Augusto de Carvalho (bispo da Diocese de Caruaru), Dom Acéacio Rodrigues Alves
(bispo da Diocese de Palmares), Dom Gentil Diniz Barreto (bispo da Diocese de Mossoro) e

* Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Dom Luis Gonzaga Fernandes (bispo auxiliar de Vitoria do Espirito Santo). Além desse grupo
de religiosos, havia uma comitiva da cidade de Curvelo e da Diocese de Araguai, que 0

acompanhava.

Nessa ocasido, estavam presentes também autoridades politicas como o Governador
do Estado, Jodo Agripino Filho, e o prefeito do municipio de Jodo Pessoa, Domingos
Mendonca Neto, além de outras autoridades civis, militares, clérigos da Arquidiocese, de

outras dioceses e uma grande multid&o.

Na divisa do estado paraibano com o de Pernambuco, havia uma comitiva politica
aguardando sua chegada com destino a Igreja de Nossa Senhora do Rosério, no Bairro de
Jaguaribe, em Jodo Pessoa®®. Dom José atravessou toda a Avenida Cruz das Armas num carro

aberto ao lado do Governador Jodo Agripino. Assim ele descreve como foi sua chegada:

E foi apotedtica minha chegada l& [em Jodo Pessoa]. Meu antecessor ndo era
velho, mas por causa de problemas de salde ja ndo tinha mais nem
condicdes de sair de casa. Entdo o bispo quase ndo era visto. Em todas as
coisas, ele era substituido pelo vigario geral e entdo chega um bispo
relativamente novo para substituir um que ndo era velho, mas tinha
problemas de salde e ja ndo tinha condicfes de trabalhar, Dom Mario de
Miranda Villas Boas e toda aquela alegria e ao mesmo tempo aquela
esperanca de que a Igreja vai melhorar, vai ser mais nossa etc, etc. foi uma
festa popular. Depois foi ja o periodo da ditadura e entdo a chegada do bispo
foi um motivo de expansdo. Todo mundo pode ir pra rua, todo mundo pode
gritar, todo mundo pode falar e etc. A decepcdo foi que Dom Helder tinha
anunciado: Gente, olhe, vocés vao receber um bispo negrinho, vocés nunca
viram um bispo negrinho. Quando eu cheguei foi aquela decepgdo: “ah, eu
pensava que ele era negro mesmo, mas ele ndo é nao”. Até eu provar que eu
era negro (...). A segunda decepgdo é que se esperava alguém que comegasse
logo a ter certas atitudes para preservar os direitos da Igreja e a minha
atitude desde o comego foi a atitude do dialogo e um dialogo franco™.

% A posse de Dom José Maria Pires como arcebispo da Paraiba se deu na Igreja de Nossa Senhora do Rosario,
pois no mesmo periodo a Catedral de Nossa Senhora das Neves passava por reformas em sua estrutura.
"*Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Fotografia 7: Chegada de Dom José Maria Pires a capital paraibana, em 26 de marco de 1966.
Nessa foto, desfilam, de modo solene, ele e o governador Jodo Agripino.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Dom José entra na capital paraibana em carro aberto com o governador Jodo Agripino,
sendo aclamado por populares que enxergavam naquele evento a possibilidade de melhorias
para a vida social e religiosa do estado.

Na foto acima, podemos identificar a chegada de Dom José Maria Pires em Jodo
Pessoa tendo a multiddo por tras do automovel onde ele estad ao lado do governador. Nessa
ocasido, a figura central do evento € o novo arcebispo que se dirigia ao Palacio do Carmo,
residéncia tradicional * dos bispos paraibanos. Além disso, ao percebermos a presenca de dois
personagens tdo distintos em uma carreata, nos ocorre mais uma vez, a ideia de poder
simbdlico de Pierre Bourdieu (2006, p. 60).

Nesse caso, esse poder é exercido ndo por ter sido conquistado pelo arcebispo em
relacdo direta com o povo e as autoridades paraibanas. Esse poder € reconhecido gragas a

filiacdo religiosa que ele possui.

' E importante ressaltar que Dom José Maria Pires apés alguns anos de residéncia no Palécio do Bispo, ele se
dirige para uma casa bem menor nas proximidades da Igreja e Museu de S&o Francisco. Assim como 0 arcebispo
de Recife e Olinda, Dom Helder Camara, Dom Pelé também abandonava a residéncia no Palacio Episcopal.
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Além disso, Bourdieu™ afirma que a religido, nesse caso a Igreja Catélica, por meio de
seu representante, se torna fundamental para a melhor vivéncia da experiéncia politica, pois

da experiéncia transcendental nasce certa legitimacdo hierarquica. Assim, ele afirma:

A lgreja contribui para a manutencdo da ordem politica, ou melhor, para o
reforgo simbodlico das divisdes desta ordem, pela consecugdo de sua funcéao
especifica, qual seja a de contribuir para a manutencao da ordem simbdlica:
() pela imposicéao e inculcacdo dos esquemas de percepcdo, pensamento e
acdo objetivamente conferidos as estruturas politicas e, por esta razdo,
tendentes a conferir a tais estruturas a legitimacdo suprema que é a
“naturalizagdo”, capaz de instaurar e restaurar o consenso acerca da ordem
do mundo mediante a imposicdo e a inculcacdo de pensamentos comuns,
bem como pela afirmacgéo ou pela reafirmacdo solene de tal consenso por
ocasido da festa ou da cerimdnia religiosa, que constitui uma agdo simbolica
de segunda ordem que utiliza a eficacia simbodlica dos simbolos religiosos
com vistas a reforcar sua eficacia simbolica refor¢ando a crenca coletiva em
sua eficécia; (1) ao langar médo da autoridade propriamente religiosa de que
dispde a fim de combater, no terreno propriamente simbolico, as tentativas
proféticas ou heréticas de subversdo da ordem simbdlica. (BOURDIEU,
2006, p. 70).

A recepcdo por parte de populares foi fundamental durante sua chegada. Ao sair da
Igreja, durante sua posse, Dom José ndo esteve acompanhado das autoridades politicas, como
fez durante sua ida ao Palacio do Carmo, e sim de populares, de alguns religiosos e de uma
grande maioria de mulheres que se trajavam de modo simples. A faixa pintada nos umbrais da
Igreja do Rosario revela as expectativas das pessoas: “Os fiéis da Paraiba satidam o seu novo

Pastor, luz e guia de suas almas”.

"2 para Bourdieu, o lider religioso pertence a um grupo ja consolidado e aceito por um bom ndmero de adeptos
conta com uma série de vantagens para um desempenho melhor de sua agdo religiosa, mas também politica. De
modo distinto, ele ira tratar do profeta e do herege como alguém que precisa ser continuamente reconhecido pela
comunidade e grupos de seguidores para ndo cair no descrédito. Podemos dizer que ambos, tanto lideres
religiosos quanto profetas, possuem esse poder simbdlico. Contudo, temos na figura de Dom José, sobretudo nos
primeiros anos de sua chegada o tipico perfil de um lider religioso que responde as expectativas da instituicdo a
que pertence e, posteriormente, um lider religioso que possui um perfil mais profético a partir de seus
posicionamentos e ac¢des.
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Fotografia 8: Dom José Maria Pires saindo da Igreja do Roséario no bairro de Jaguaribe
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

Segundo o préprio Dom José, seu ministério episcopal era visto como o inicio de uma
nova acdo da Igreja’®, onde ela seria mais popular e atenta as questées sociais, implantando as
resolugbes do Concilio Vaticano Il. Além disso, sua chegada propiciava ao povo a
possibilidade de ir as ruas da cidade embora existindo praticas autoritarias por parte dos
militares, nesse periodo. A presenca de dois projetos tdo distintos traria algumas dificuldades
a atuacdo do arcebispo paraibano, mas aos poucos, e com parcerias significativas, ele

conseguiria bom éxito.

A percepcdo do povo da Paraiba e, sobretudo, da grande Jodo Pessoa, com relacdo a
Dom José Maria Pires, pode ser inferida pela cronica “Nosso Arcebispo”, de 29 de junho de

1966, no Jornal O Norte, feita pelo jornalista Rui Macedo.

A cronica, género literario, visto ha pelo menos dois séculos, como um género literario
simples que ndo pretende ser cientifico, mas marcado pela leveza, sem a pretensdo de ser
perene, Vvisto quase como que puro entretenimento, ndo €, entretanto, um género literario
menor, mas sim um género dificil que exige a cumplicidade dos leitores, que compartilham

com 0 autor 0s mesmos temas e opinides.

" E importante ressaltar que no periodo pés-conciliar muitos padres abandonaram o ministério sacerdotal por
ndo conseguirem se adaptar as mudancas significativas trazidas para o seio da Igreja Catdlica.
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E sem ddvida, o comeco de uma nova redencdo deste velho mundo
conturbado e sedento de justica e paz.

Porque, justamente o Cristo no come¢o de sua aparicdo ao mundo, cuidou
com especial destaque, dos deveres sociais do homem e sé depois, da vida
espiritual propriamente dita. Como que fazendo compreensiva a necessidade
da espiritual na vida social, ou seja, a finalidades desta como preparacdo
daquela. Isto é, como justificando e afirmando a possibilidade de se
harmonizarem ambas sem prejuizo de uma.

E este, é ainda o0 que me parece. O empenho principal do Vaticano Il, como
representante auténtico do cristianismo.

Este €, como se deprende o sentido do novo Vaticano que é a lIgreja
evoluindo no possivel na orienta¢do sobre o0s deveres sociais do homem, sem
perda daquela harmonia eficaz e necessaria. Devemos portanto, nos
congratular com isto.

E motivo de satisfacdo geral, que ndo deve ser s de catolicos, mas, de todos
noés paraibanos, porgue, este acontecimento feliz, ndo distingue
beneficiarios, veio para proveito comum.

Cumpre-nos atentar para esta oportunidade que nos é oferecida de uma boa
lideranca e sabermos dela nos aproveitar. Isto vale dizer, devemos observar a
seguir o itinerério tragado pelo nosso grande lider, ndo s6 nos deveres sociais
atualmente de dificil compreensdo em face da confuséo, do estado de cousas
a gue chegou uma sociedade confusa, na complexidade dos seus problemas
(O NORTE, 29 jun.1966).

Em seu discurso de posse, com o titulo “E Santa a terra em que piso”, Dom José
ressalta que incorreu numa grave “gafe”. Com o intuito de propagar e reforcar o culto a
Virgem Maria, chamou-a de Primeira Dama do Estado, sem mencionar seu nome, 0 que
ocasionou, por conta da ambiguidade da expressdo, um constrangimento ao governador e,

sobretudo, a sua esposa, a Sr* Maria de Lourdes Maia Mariz. Assim, Dom Pelé nos revelou:

Quando chegou minha vez, eu comecei assim: “Eu queria comegar saudando
a Primeira Dama da Paraiba”, ai Jodo Agripino puxou Dona Lourdes perto
dele né (?) e eu fui falando: “A Primeira Dama, aquela a quem a Paraiba
deve tanto, aquela que esta presente desde 0 comego da Paraiba”, e eu fui
falando, fui falando ai eu disse: “Nossa Senhora das Neves”. Ai foi aquela
gargalhada. O pessoal pensava que eu ia falar Dona Lourdes. Al, eu vi que
ela ficou assim muito constrangida. Entdo, no dia seguinte quando eu fui
visitar o governador, eu dei pra ela um tercinho que foi dado pelo Beato
[Papa] Jodo XXIII™. Entdo eu disse: “isso aqui ¢ uma lembranca do papa
atual. Foi 14 num encontro com ele e ele me deu esse tercinho, entdo achei
que ficaria muito bem nas méos da senhora, etc.”

™ Na verdade, Dom José comete um equivoco quanto ao papa da época. Quando ele chegou & Paraiba o papa era
Paulo VI, contudo a doacéo do terco a Dom José foi realizada pelo pontifice anterior.
> Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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N&o houve rixas, nem conflitos por conta dessa situa¢do. Muito pelo contrério, desde o
inicio de seu ministério episcopal a frente da Arquidiocese da Paraiba, Dom José possuiu
Otimas relacdes com o Governador Jodo Agripino. No discurso que Dom José preparou para
essa ocasido, ele ressalta que ja estava informado sobre a atuacéo politica do governador e ja

falava da necessidade de se estabelecer parcerias em vista do bem do povo da Paraiba.

Exmo Sr. Governador do Estado: ja tenho ouvido, por onde passo, que
nesses primeiros meses de governo, V Ex® tem procurado demonstrar ser um
homem identificado com os anseios, com as necessidades do povo de quem
Deus lhe constituiu ministro para o bem temporal. Acredito que V EXg,
nestas manifestacfes populares, mais um atestado, uma demonstracdo desse
desejo que ja manifestou, por varias vezes, de uma intima colaboragéo com a
Igreja, nessa campanha do desenvolvimento. Sem divida essa é a misséo
direta de V. Ex? sem dlvida, somente como atividade supletiva. N6s, bispos
e padres, devemos nos dedicar ao desenvolvimento material, mas sem essa
atividade supletiva, ndo havera condi¢Bes para que se realize nossa missao
sobrenatural, porque ndo podemos dissecar o0 homem, ndo podemos mata-lo,
separando a alma do corpo. E assim devemos unir as nossas forcas, e V Ex?
sabe que podera contar com a boa vontade, com a colabora¢do dos homens
da Igreja, em tudo o que diga respeito ao bem, a promog¢do do povo da
Paraiba e de todo o Nordeste (PIRES In: RIBEIRO (org.), 2005, p. 13).

Durante os primeiros dias de sua presenca na Paraiba, foi-lhe oferecido um almoco
especial com a presenca de diversas autoridades religiosas e civis. O proprio arcebispo relata
que o Governador Jodo Agripino, nessa mesma ocasido, havia declarado: “Olha, o Arcebispo,
aquilo que ele precisar para Igreja, que achar bom, ele ndo pede ao governador ndo, ele manda
no governo”’®. Percebia-se claramente que Dom José iria ter uma boa relagdo com o
governador Jodo Agripino, tornando-se posteriormente uma espécie de consultor ou diplomata

para resoluc@es de problemas politicos.

A chegada de Dom José a Paraiba coincidiu com a semana em que se 0s militares
celebravam o Golpe e ele tinha clareza da grande responsabilidade que possuia como lider

religioso da capital paraibana naquele momento:

Sou convidado para celebrar a missa. A catedral estava em reforma. Minha
posse foi na Igreja do Rosario e a Missa dos Militares foi na Igreja de Séo
Francisco. E olha, Sdo Francisco estava assim de militares. E eu, estava no
momento da comemoragdo do golpe, e eu entdo falo 0 que eu acho que a
revolucdo ja fez de bom pra nés. Entdo a calma hoje dos estudantes, ja estdo
podendo estudar, etc, etc... O que a revolugdo poderia ter feito e ndo fez? Ai

’® Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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entdo eu mostrei que ndo era coisa da Revolucdo fazer o que estavam
fazendo. Por exemplo: prender estudantes, fazer isso e aquilo, ndo. Vocés
tinham que ter um didlogo com os pais para que os pais corrijam seus filhos
em casa, para que os professores nas escolas, etc...[fizessem 0 mesmo], mas
vocés prenderam estudantes, etc, etc. terminou a missa o capeldo militar que
era um capuchinho ele do meu lado disse: 0s generais estdo indignados com
0 senhor por que o senhor apontou falhas na revolugdo o que ndo é
permitido. VVou pra casa e pego a homilia, que no comeco eu deixava tudo
escrito, e peco uma audiéncia com o General Euler Bentes e chego 14 e digo:
olha general, ontem ontem houve a missa aqui dos militares e que eles
estavam presentes, eu fiz essa homilia, soube que os militares ficaram
contrariados, eu quero ler aqui com o senhor para ver se tem alguma coisa
errada. Ele bateu no meu ombro e disse: ndo, eu ja ouvi falar. Eu ndo estava
ai ndo, quando eu cheguei eu vi a repercussdo, mas nds vamos nos dar muito
bem. Ai ele me convidou para conheceras instalagfes 1a do agrupamento de
engenharia, tomamos um café, fizemos um lanche e realmente o
relacionamento durante o periodo do general Euler Bentes o relacionamento
foi realmente muito bom. Mas ficou aquela marca. Resultado daquilo, eu
recebo poucos dias depois um telegrama de Stanley Fortes, coronel Stanley
Fortes, me desconvidando para participar juntamente com o general Juarez
Tavora, da inauguracdo de uma obra do exército. Por qué? Tendo em vista as
suas atitudes anti-revolucionérias. Esse telegrama eu tenho guardado [risos
de dom Jose]. E t’4 bom, j tivemos logo um primeiro atrito.”’

Se a relacdo de Dom José Maria Pires com o governo local seria das melhores, isso
ndo se reproduziria do mesmo modo na esfera do governo federal. Na verdade, os lideres
politicos e religiosos se colocavam em, ao menos, duas posicdes politicas com relacdo ao
Golpe de 1964: ou apoiavam os militares, ou firmavam sua resisténcia a esse grupo.
Conforme visto no capitulo anterior, Dom José mostrou-se favoravel ao Golpe até a reuniéo
do més de maio de 1964. Assim, desde os primeiros meses de sua chegada a Paraiba, criou-se

um clima de certa tensdo entre o poder do arcebispo e o dos militares.

Dom José Maria Pires, ao chegar ao estado paraibano, encontrou um clero ordenado
em grande parte pelo Arcebispo Dom Moises Sizenando Coelho, que esteve a frente da
Arquidiocese da Paraiba de 1935 a 1959. O arcebispo posterior a Dom Moisés, Dom Mario de
Miranda Villas Boas, havia ordenado apenas um sacerdote. Assim, a maioria do clero, seguia
um perfil instruido pelo arcebispo Dom Moisés, conservador e seguidor do modelo de uma
Igreja apegada a orientagdes tridentinas. Dom Pelé sentiu algumas dificuldades no

relacionamento com os padres dessa diocese, de modo especial com o Mons. Eurivaldo

""Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Caldas Tavares’ que, segundo o proprio arcebispo, repetidas vezes langava criticas contra ele
por meio de seus sermfes nos momentos de culto. O arcebispo percebia que esse padre

possuia um perfil reacionério e era alinhado ao poder politico vigente.

O Padre Gabriel Giacomelli ressalta, em sua dissertacdo de mestrado do Curso de Pds-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal da Paraiba, que os padres dessa
arquidiocese, em sua maioria, ndo nutriam grandes afetos por Dom José, pois este tentava
implementar mudancas no ambiente eclesial & luz das resolu¢bes conciliares e aqueles
marcavam forte oposicao a essas iniciativas. Assim, Gabriel Giacomelli afirma:

Dom José Maria Pires, se apresentou a Arquidiocese da Paraiba com muita
garra, propondo iniciativas novas, apontando ideias e projetos, bem animado
para pér em prética 0 novo rumo conciliar. Tinha ideias, tinha entusiasmo,
mas em breve percebeu gue nao podia conseguir tudo isso sem ter ao redor
pessoas que acreditassem na mesma concepcdo de Igreja, pessoas que
‘falassem a mesma lingua’. Assim, como precisava de um consenso mais

geral e, em particular, precisava do apoio dos padres, com 0s quais ndo se
deu bem. (GIACOMELLI, 2001, p.109).

Em certa ocasido, o capeldo militar deixou o ministério e como consequéncia, também
as atribuicdes militares. O governador Jodo Agripino recebeu a noticia da vacancia dessa
funcdo religiosa e militar”® e solicitou ao arcebispo nomes para o preenchimento do cargo.
Dom José sugeriu dois nomes de clérigos: Pe. Eurivaldo Caldas Tavares e Pe. Juarez Benicio
Xavier, enfatizando a idoneidade de ambos para o exercicio dessa funcdo. No entanto, o
préprio governador aconselhou a Dom José que seria melhor um padre que ja tivesse relacdes
politicas no estado e um perfil mais conservador. Deste modo, o nome de Pe. Eurivaldo

prevaleceu e ele assumiu essa mesma funcgéo.

Havia um grupo de padres na arquidiocese que, desde cedo, apoiou as iniciativas do
arcebispo. Esse grupo era composto por clérigos que possuiam boa formacédo filoséfica e
teoldgica e que, na maioria dos casos, haviam estudado na Europa. Era o caso dos padres:

Everaldo Peixoto, Juarez Benicio Xavier e 0 José Loureiro Lopes.

80 Mons Eurivaldo Caldas Tavares nasceu em 29 de outubro de 1921, foi ordenado padre em 04 de margo de
1944 e exerceu na arquidiocese diversas atividades religiosas dentre elas as de capeldo da Policia Militar do
Estado e da Santa Casa de Misericérdia (SANTOS & VELOSO, 2010, p.100).
™ Ao ser promovido a capeldo militar, o sacerdote néo exerce apenas funcdes religiosas, mas também fungdes
dentre da corporagao.

86



Além desses presbiteros, Dom José pode contar com a presenca de alguns agentes de
pastoral leigos e freiras oriundos de outros estados brasileiros e até mesmo de outros paises.

Sobre sua relacdo com os lideres de outras dioceses do estado paraibano, Dom José
teve a oportunidade de conviver com os bispos Dom Manuel Pereira (bispo da Diocese de
Campina Grande), Dom Expedito Eduardo de Oliveira (bispo da Diocese de Patos) e Dom
Zacarias Rolim (bispo da Diocese de Cajazeiras). Os bispos das dioceses localizadas no sertéo
da Paraiba apresentavam um perfil mais conservador em sua atuacdo pastoral ou com relacéo
a temas politicos. Ja o bispo da capital e da diocese de Campina Grande apresentavam um
perfil mais progressista. Entretanto, isso ndo dificultava a convivéncia entre os lideres
religiosos, mas propiciava acGes politicas complementares. Na concepcdo de Dom José, as
dioceses de Patos e Cajazeiras possuiam pontos comuns muito fortes como a concepcao
religiosa, politica e a prdpria nocéo eclesioldgica. Tanto Dom Expedito Eduardo de Oliveira
qguanto Dom Zacarias Rolim partilhavam de ideias semelhantes sobre a sociedade e politica
sem trazer grandes dificuldades para a politica local ou nacional. Dom José revela que,
embora esse bispos fossem conservadores nada atrapalhava a sua boa relagéo e convivéncia
com eles. Dom José ressalta que essa concepgdo conservadora dos bispos do interior foi
importante para trazer vantagens mediante algumas decisdes significativas na Arquidiocese da
Paraiba. A partir dos perfis quase que antagdnicos dos bispos sertanejos com relacdo a postura
mais progressista dos bispos das cidades maiores, Dom José soube tirar proveito disso e nos

relatou:

Pelo fato dos dois serem pessoas voltadas s6 para questdes religiosas, coisas
de Igreja, eles tinham liberdade, carta branca, para resolver os problemas
com os militares. Entdo vinha um padre da Franga para minha diocese, se eu
peco para esse padre entrar no Brasil, o processo fica I&, ndo sai, ndo sai por
que foi o arcebispo da Paraiba que pediu. Se dom Zacarias pedir, vem logo.
Entdo nds fizemos o seguinte, essas questdes com os militares, a gente
deixava com dom Zacarias e ele com aquele jeitdo bom dele, ele resolvia
tudo. O padre vinha la da Bélgica, passava uns trés meses com dom Zacarias
e de%(?is vinha pra Jodo Pessoa ou Campina Grande para fazer o trabalho
dele.

Em tal acdo de Dom José, vemos claramente o que Michel de Certeau chamava de

estratégia, ou seja, ele fazia daquela situacdo de credibilidade dos bispos do sertdo uma

8 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
87



ocasido para tirar proveito para o territorio da arquidiocese. A estratégia, termo utilizado por
Certeau, serd utilizada por Dom José nessas situa¢fes. Compreendemos e partilhamos da

opinido e acepcao do termo desse historiador francés, que assim enuncia:

Chamo de estratégia o céalculo (ou a manipulacdo) das relacdes de forcas que
se torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder
(uma empresa, um exército, uma cidade, uma instituicdo cientifica) pode ser
isolado. A estratégia postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como
algo a ser proprio e ser a base de onde se podem gerir as relagbes com uma
exterioridade de alvos e ameacas (os clientes ou 0s concorrentes, 0S
inimigos, 0 campo em torno da cidade, 0s objetivos e objetos da pesquisa,
etc). Como na administragdo das empresas, toda racionalizacdo “estratégica”
procura em primeiro lugar distinguir de um “ambiente” um “préprio”, isto €,
0 lugar do poder e do querer proprios. Gesto cartesiano, quem sabe:
circunscrever um proprio num mundo enfeiticado pelos poderes invisiveis do
Outro. Gesto da modernidade cientifica, politica e militar. (CERTEAU,
2009, p. 93).

A estratégia é regida, de algum modo, pela previsibilidade. Dom José soube com
maestria usufruir dessa acdo marcada pela astucia e esperteza. Percebe-se, além disso, na fala
do bispo, que ele ndo era uma unaminidade para assuntos que envolvessem questdes politicas,
tanto que a rejeicdo de pedidos envolvendo a vinda de presbiteros e religiosos de outros paises
para essa arquidiocese era algo comum. Assim, para exercer 0 poder simbolico nessa ocasiao,
ele ndo era apenas alguém que concordava com as ideias do catolicismo, mas alguém que
deveria conquistar a confiabilidade das autoridades militares para tais assuntos. Pierre
Bourdieu afirma que tais lideres religiosos, que agem dessa forma, sdo vistos como hereges
ou profetas, pois 0 poder que tais religiosos exercem, deve ser comprovado e conquistado por
meio de atos quase que miraculosos e uma boa performance. Geralmente, tais figuras se
apresentam em periodos de crises e transformacdes sociais.

O éxito do profeta permanece incompreensivel enquanto a explicagdo estiver
presa nos limites do campo religioso. A ndo ser que se invoque um poder
miraculoso, ou seja, uma criacdo ex-nihilo de capital religioso, como faz
Max Weber em algumas de suas formulagfes da teoria do carisma. Na
verdade, assim como o sacerdote alia-se a ordem ordinaria, o profeta é o
homem das situagdes de crise quando a ordem estabelecida ameaga romper-
se ou quando o futuro inteiro parece incerto. O discurso profético tem
maiores chances de surgir nos periodos de crise aberta envolvendo
sociedades inteiras; ou entdo, apenas algumas classes, vale dizer, nos
periodos em que as transformagcbes econdémicas ou morfoldgicas

determinam, nesta ou naquela parte da sociedade, a dissolucdo, o
enfraquecimento ou a obsoléncia das tradi¢des ou dos sistemas simboélicos
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que forneciam os principios da visdo do mundo e da orientacdo da vida.
(BOURDIEU, 2009, p.74).

Convém lembrar que, embora membro de uma instituicdo, Dom Jose terd de
conquistar progressivamente a aceitacdo de seu discurso para além do ambiente religioso e
popular. Essa aceitacdo ou rejeicdo dele como figura que exerce um poder simbélico é o que o
enquadra nessa categoria de profeta. Dom José embora pertencendo a uma instituicdo milenar
dotada de poder e sistema simbolico terd de conquistar sua credibilidade mediante a
comprovacao de eventos por ele anunciados. No periodo de problematicas politicas, € que
surgem homens dispostos a terem sua autoridade questionada, constituindo, assim, um

elemento de luta em defesa da ampliagéo de seu poder.

Além dos bispos do Estado da Paraiba, um bispo que merece destaque é Dom Helder
Pessoa Camara, arcebispo de Olinda e Recife, que possuia um perfil progressista e boa
afinidade com Dom José. No Jornal Correio da Paraiba, de 09 de junho de 1966, havia uma
nota fazendo mencao a vinda do bispo pernambucano a Paraiba para discorrer sobre questdes
litirgicas e sobre a Carta Enciclica Populorum Progressio. Percebia-se, por meio de
iniciativas como essas, que esses bispos possuiam diversos pontos em comum tanto do ponto

de vista da acdo pastoral quanto do ponto de vista politico.

2.2. As denuncias, o mediador e a nova teologia: Dom José Maria Pires e a politica

Durante os primeiros anos de Dom José Maria Pires & frente da Arquidiocese da
Paraiba, podemos perceber uma forte relacdo do lider religioso e politico com o governo dos
militares. Essa relacdo ndo é marcada pela parceria, mas sobretudo, pela experiéncia de critica

e busca de solucgdes diante dos diversos impasses criados por aqueles que governavam o pais.

Em 1966, a grande problematica no campo politico dizia respeito a sucessdao do
Presidente da Republica, Humberto Castelo Branco. Os militares estavam divididos com
relagdo a quem deveria suceder esse presidente. Em marco de 1967, o referido presidente,
estabelece uma nova Constituigdo, uma nova Lei de Seguranca Nacional e uma Lei de
Imprensa. Tais iniciativas s reforcavam o poder dos militares, propiciando a¢Ges repressoras

contra manifestantes de esquerda em todo o pais.
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Como reacgdo a oposi¢do no Congresso, aos manifestantes e aos grupos armados de
esquerda, os militares reagem com uma politica marcada pela existéncia de Atos

Institucionais, leis, emendas e reformulagdes na prépria Constituicdo Federal.

O governo dos militares iniciou a politica de implantacdo de Atos Institucionais ao
longo de seu exercicio do poder. Tais Atos Institucionais eram uma clara violéncia a
democracia e seu exercicio. O Ato Institucional de 9 de abril de 1964 foi promulgado pelo
Comando Militar do pais e estabelecia a suspensdo de direitos politicos, as primeiras
cassacOes de mandatos e a transferéncia de militares de um lugar a outro do pais configurando
certa estratégia politica. Com esse Ato Institucional, iniciava-se a Operacdo Limpeza, que

tinha por finalidade coibir a acdo de grupos de esquerda e politicos contrarios ao Golpe.

Apds a derrota nas urnas durante o pleito eleitoral de 1965, os militares lancaram o Ato
Institucional n° 2 cassando mandatos e direitos politicos de candidatos em varios estados do
pais. Esse Ato foi responsavel pelo fim dos partidos politicos, e pela possibilidade de por um

fim ao Congresso quando o presidente bem entendesse.

Art 15- No interesse de preservar e consolidar a Revolucéo, o Presidente da
Republica, ouvido o Conselho de Seguranga Nacional, e sem as limitacGes
previstas na Constituicdo [grifos nossos], poderd suspender os direitos
politicos de quaisquer cidaddos pelo prazo de 10 (dez) anos e cassar
mandatos legislativos federais, estaduais e municipais.
Paragrafo Unico — Aos membros dos Legislativos federal, estaduais e
municipais que tiverem seus mandatos cassados ndo serdo dados substitutos,
determinando-se que o0 quorum parlamentar em funcdo dos lugares
efetivamente preenchidos.
Art 16- A suspensdo dos direitos politicos, com base neste Ato e no art. 10 e
seu paragrafo (nico do Ato Institucional, de 9 de abril de 1964, além dos
disposto no art. 337 do Cddigo Eleitoral e no art. 6° da Lei Orgéanica dos
Partidos Politicos, acarreta simultaneamente:

I-A cessacdo de privilégio de foro por prerrogativa de fungao;

I1-A suspensdo do direito de votar e de ser votado nas eleigdes sindicais;

I11-A proibigéo de atividade ou manifestagdo sobre assunto de natureza

politica;
A aplicacdo, quando necessaria a preservacdo da ordem politica social, das
seguintes medidas de seguranca:

a) Liberdade vigiada;

b) Proibicdo de frequentar determinados lugares;

c) Domicilio determinado. (ATO INSTITUCIONAL N° 2. IN: FICO,

2004, p.356).
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Tal Ato tinha a marca de um governo marcado pelo autoritarismo e pelo abuso de
poder. Nesse mesmo periodo, Presidente do Pais, Castelo Branco retomava a Operacdo
Limpeza. Segundo o historiador Carlos Fico, O Ato Institucional n° 2 era o indicio de que o
um grupo conhecido como “linha dura” dentro do governo, aos poucos iria consolidar um

projeto maior do ponto de vista dos abusos contra os Direitos Humanos.

O Ato Institucional n° 3 também possuia forte carater repressor, tornando as elei¢Ges

estaduais também indiretas.

Deste modo, percebe-se que, com a promulgacdo de Atos Institucionais, ficava cada
vez mais dificil o exercicio da democracia, impossibilitando a existéncia de denuncias

publicas.

Dom José se destaca nesse periodo por uma vasta producdo de cartas e discursos
escritos contra o regime militar. Na maioria de tais escritos, Dom José conclama a sociedade a
tomar uma posi¢do politica contra os abusos, porém sem o confronto fisico. Em dezembro de
1966, em discurso como paraninfo geral dos cursos dos concluintes da Universidade Federal
da Paraiba, Dom José refletiu sobre a contribuicdo que essa instituicdo poderia dar a

sociedade e denunciou o sistema vigente afirmando:

O Concilio Vaticano Il condena repetidas vezes o cerceamento da liberdade
por parte do poder politico. “E desumano que a autoridade politica incorra
em formas totalitarias ou ditatoriais que lesem os direitos das pessoas ou dos
grupos sociais”. O episcopado do mundo inteiro condenou “quaisquer
formas politicas, vigentes em algumas regides, que impedem a liberdade
civil e religiosa, multiplicam as vitimas das paix0es e crimes politicos e
desviam o exercicio da autoridade, do bem comum para o proveito de algum
partido ou dos proprios governantes”.

Diante da realidade dos fatos, de regimes ditatoriais que proliferam dentro de
nosso século, e em diversas regides onde ainda se perpetuam, pode a
juventude de hoje perguntar que atitude tomar. (PIRES In: RIBEIRO (org.),
2005, p.42).

Desde os primeiros anos de sua presenca na Paraiba, Dom José ja agia como protetor

de liderancas politicas no estado. Sobre isso, escreve Sampaio Geraldo Lopes:

Em nenhum momento Dom José titubeou. N&o houve general, exército,
telefonemas andnimos, ameagas, perseguicdes que o fizessem hesitar um
momento sequer. Era justamente, aquela firmeza que impedia que o0s
militares fizessem qualquer coisa contra a pessoa do Arcebispo da Paraiba
ou com os pobres da regiéo.
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A muitos pais de familia ou jovens, perseguidos, ajudou para que fugissem,
ndo por covardia, mas diante da repressdo militar, do complexo armado no
pais, que o levariam a tortura, a morte certa (RIBEIRO, 2005, p.09).

Em 9 de fevereiro de 1967, o Presidente da Republica Castelo Branco promulgara a
Lei de Imprensa que trazia uma série de condenaces a liberdade de expressdo e de imprensa,
impossibilitando o trabalho de diversos jornais e veiculos de comunicagdo. Assim, Dom José
se posicionou afirmando que o regime politico dos militares fez uma série de presos politicos
e isso questionava o préprio Dom José. Com a legitimacdo de tal perseguicdo por meio de
Atos Institucionais, os militares poderiam em nome da seguranca do pais, perseguir e prender

guem eles vissem como ameacas ao regime estabelecido por eles.

Em entrevista ao Jornalista Edson Teixeira, do Jornal Correio da Paraiba, Dom José
revela as criticas que havia realizado a Lei de Imprensa de janeiro de 1967. Para ele, essa lei
deveria ser chamada de “Lei do Arrocho”, pois coibia a liberdade de imprensa e de
pensamento.

Se vocé em seu jornal reproduzir um relatério ou qualquer debate ou escrito
impresso por ordem da Assembleia Legislativa, por exemplo, ndo é crime.
Mas, infeliz de vocé se nesse impresso feito por ordem da Assembleia
houver injuria, difamacdo ou caltnia contra alguém. VVocé, meu caro, pelo
fato de ter divulgado a noticia sem expungi-la da arte injuriosa, difamatéria
ou caluniosa, sera responsabilizado como autor da callnia que
inconsideravelmente divulgou. (...) Vocé sera punido com prisdo de 2 a 6
meses e multa de cem mil a um milhdo de cruzeiros se divulgar anuncio,

aviso ou resultado de loteria ndo autorizado, bem como de jogo proibido
(CORREIO DA PARAIBA, 11 jan. 1967).

Dom José fulgurava em 1968, em algumas manifestacGes publicas de estudantes e
militantes de movimentos sociais, como uma espécie de mediador em meio a conflitos
procurando evitar abusos e violéncia por parte dos militares. Em algumas ocasifes, o proprio

governador Jodo Agripino solicitava-o como mediador nesses processos.

No dia 02 de abril de 1968, Dom José celebrou a missa em sufragio da alma do jovem
Edson Luis Lima Souto, que havia sido assassinado no dia 28 de margo desse ano. Edson Luiz
foi assassinado por policiais que reprimiam uma manifestacdo pacifica em defesa do
Restaurante Universitario Calabouco, localizado no Rio de Janeiro. Esse estabelecimento
estava prestes a ser fechado. Como reacéo a violéncia dos militares, os estudantes em todo o
pais organizavam passeatas fazendo memoria deste ato, a0 mesmo tempo reivindicando

melhores refeicdes nesse restaurante (ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO, 2009, p.133).
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A ceriménia estava repleta de estudantes eufdricos por manifestacdes e que haviam
combinado uma manifestagdo com populares para protestar contra o regime ditatorial. 1sso
exigia de Jodo Agripino um bom tino diplomatico para resolver esse impasse. Dom Joseé foi
fundamental nessa situacdo. Esse fato foi realmente marcante, pois alguns jornais
descreveram o mesmo fato e o Professor Claudio José Lopes Rodrigues fez o seguinte resumo
dos fatos:

A passeata inflete pela Duque de Caxias em direcdo ao Ponto Cem Réis. A
altura da Radio Arapuan, contingentes da PM desembarcam dos caminhdes
com fuzis com baionetas caladas e bombas de gas. Em marcha forcada,
passam a espancar oS estudantes que reagem com vaias e pedradas.
Manifestantes sdo presos, alguns dentro de casas comerciais onde
procuravam se refugiar. No entrevero, um investigador, confundido como
manifestante, é espancado pela propria policia e ferido na cabega. Oito
estudantes sdo presos, além de um comerciante e um oficial da reserva do
Exército. O comerciante, proprietario da Sorveteria Moderna, foi preso por
protestar contra um espancamento que presenciava. José Augusto, oficial da
Reserva do Exército, foi preso por chamar os policiais de palhacos.
(RODRIGUES, 2000, p. 49).

Dom José comenta que foi chamado pelo governador para atenuar os animos dos

militantes e evitar um confronto maior. Assim ele nos relatou:

Quando naquele dia, da missa de sétimo dia do estudante Edson Luiz, aquele
estudante foi morto la no restaurante calabouco. Ai os estudantes do pais se
movimentaram. Em Jodo Pessoa, houve a missa de sétimo dia. Pediram pra
eu celebrar, vou celebrar. Estava 14 cheio de militares. Entdo celebrei a missa
e falei sobre a coisa e disse olha: T6 vendo que ha muitos estudantes ai,
vocés estdo cheios de cartazes e etc... Eu queria dizer a vocés que nédo
fizessem passeata ndo, por que o clima ndo é bom pra isso.. O que
poderiamos fazer era missa e fizemos. Ja foi celebrada a missa
etc..etc..Resultado: terminada a missa queriam sair em passeata, certo(?). Ai
entdo aquela confusdo, os militares cercam daqui, cercam dali e prendem os
estudantes. N&o prendem, propriamente, os estudantes, eles ficaram
encurralados, aqui no centro de Jodo Pessoa (né). Ai eu telefono para o
presidente do Tribunal de Justica dizendo: Noés podiamos ir ver se
resolvemos essa coisa. Ele disse: coisa assim da ditadura eu ndo entro nisso
ndo. Telefonei para o Presidente da Assembleia, ele disse: Ih, Senhor
Arcebispo, negdcio de militar, depois de militar eu ndo entro nisso nao.
Entdo eu vou sozinho. Ai eu pego meu carro, eu mesmo dirigia. Telefono e
Jodo Agripino atendia imediatamente. Ai eu digo: olha o que aconteceu,
depois da missa, agora os estudantes coitados, estdo todos encurralados la no
centro. Todas as entradas tomadas por militares. E imoral um negdcio
desses. Entdo, eu pediria a0 Senhor que mandasse a sua policia se retirasse
daqueles locais. Jodo Agripino, com aquele jeito dele, ficava assim parado,
depois dizia: Senhor Arcebispo tirar a policia eu ndo tiro ndo porque na hora
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que tirar a policia, o exército toma conta. Na policia eu mando, no exército
eu ndo mando. Entdo eu vou fazer o seguinte a policia fica na rua, mas eu
vou dar ordem para que eles se afastem ali daquelas pragas, fiquem 14, mas
que ndo sejam vistos. Isso deve tomar tempo, mas ndo vao ver a policia néo.
Mas, ela fica na rua. Entdo o Senhor esta cuidando pra ela ir pra casa. Entdo
td bom. Eles ndo podem é com a policia naquelas entradas. Ai quando eu
chego a estudantada vem me encontrar ai eu falo assim: olha vocés néo estdo
vendo policia em parte nenhuma, ja passou da hora do almogo é hora de
vocés irem pra casa, vao todos caladinhos. E hora de todo mundo ir pra casa.
Os estudantes sairam como se fossem carneirinhos e 0s pais que estavam
com medo ficaram felizes, pegaram seus filhos e foram embora.®

No final desse mesmo ano, os militares promulgaram o Ato Institucional N° 5 (Al-5)
de 13 de dezembro, declarando que preservariam a liberdade conquistada pela “Revolu¢do” e
que quaisquer manifestacdes contrarias a implantacdo das acGes oriundas do Golpe de 1964
deveriam ser punidas e repudiadas. Os militares se apresentam desde o inicio de sua gestdo
como os verdadeiros democratas e as manifestacdes de grupos de esquerda devem ser
afastadas do cenério politico do pais. Com o Al-5, o Presidente da Republica passa a ter o
direito assegurado por esse mesmo decreto de suspender direitos politicos e cassar mandatos

municipais, estaduais e federais. Assim esta escrito no Artigo 5% desse mesmo Ato:

A suspensdo dos direitos politicos, com base neste Ato, importa,
simultaneamente, em:

| — cessacdo de privilégio de foro por prerrogativa de funcao;

I1- suspenséo do direito de votar e de ser votado nas elei¢Ges sindicais;

I11- proibicdo de atividades ou manifestacbes sobre o assunto de natureza
politica;

IV- aplicacdo, quando necesséria, das seguintes medidas de seguranca:

a) Liberdade vigiada;

b) Proibicao de frequentar determinados lugares;

c) Domicilio determinado (ATO INSTITUCIONAL n° 5. in: FICO 2004, p.384)

O Al- 5 concedia plenos poderes ao Presidente da Republica com o pretexto de trazer
a estabilidade politica e social. Como resultado imediato, o Al-5 representou uma intensa

campanha de cassa¢do aos mandatos politicos e ainda a legitimacao para torturas e repressoes.

Além disso, com esse mesmo Ato Institucional, o Presidente decretava o fim do
habeas corpus para crimes politicos. Nesse caso, violava-se um dos acordos presentes no
Tratado de Nuremberg (MAZUOLL & GOMES, 2011, p.88) sobre a validade e o fomento do

81 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
82 0 Al-5 é uma reiteracdo do Ato Institucional n° 2. Com esse Ato Institucional, os militares radicalizaram suas
acles autoritarias.
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habeas corpus. O numero de presos politicos gracas a esse recurso aumentou gradativamente
de 1968 a 1976.

Foi em uma visita ao prisioneiro politico Frei Carlos Alberto Libaneo de Christo (Frei
Betto) da ordem dominicana, que Dom José conheceu outros presos, dentre eles, Wanderley

Caixe, que mais tarde trabalharia com ele em defesa dos Direitos Humanos na Paraiba.

Eu o conheci quando estava preso. Eu fui com outros bispos a convite de um
dos nossos companheiros... eu fui fazer visita aos presos politicos. Por qué?
Porque havia la alguns dominicanos presos, dentre eles Frei Betto. Entdo foi
Dom Tomés Balduino que também era piloto, entdo nés fomos no avido
dele. N6s fomos, quatro bispos, visitar os presos politicos. Quando ndés
chegamos 14, nds passamos primeiro em Presidente Prudente e pegamos o
bispo que era Dom José Gongalves e tinha sido secretario da CNBB. E disse
VOCE vai conosco por que estd na sua diocese e vocé conhece 0 povo, entao
fomos e quando chegamos 14, Dom José Gongalves a frente falou: aqui €
visita e autorizara logo. Quando comunicaram ao Frei Betto, ao Frei
Fernando e ao [Frei Ivo]... Eram trés que nés fomos 14 visita-los eles
responderam: a gente ndo quer a visita de vocés, ndo. A gente sé aceita visita
se vocés conseguirem que outros presos politicos que nunca recebem visita
possam participar também. Ai, Dom José Gongalves, a gente ndo vai perder
0 tempo ndo né...a caminhada também. Ai, Dom José Goncalves disse: a
gente quer também os outros presos politicos que sejam uma reunido que
todos participem. Se fosse eu ndo conseguiria, mas como era o bispo de 14 e
ele era sempre bem aceito, entdo autorizaram 0s outros presos politicos a
participarem da reunido. Ficamos Ia um bom tempo com eles e eles entdo
depois sugeriram o seguinte: que cada um desse ficasse se articulando com
um dos bispos. Entdo coube a mim, o Wanderley Caixe. Se a gente mandar
uma carta vocés recebem? A gente tem um sistema ai que permite a gente
iludir a vigilancia e recebe a carta. Entdo a gente de vez em quando mandava
uma carta. Um dia sou surpreendido com um telegrama dele dizendo: “eu
estou em liberdade”. Quer dizer, a nossa visita fez também com que
apressasse 0 julgamento daquele pessoal. Tava todo mundo em liberdade.®

Com relacdo a protecdo que ele concedia as vitimas desse regime politico autoritario,

Dom José no revelou:

A gente fazia o que era possivel. Se era preciso esconder a pessoa, a gente ja
sabia que devia mandar pra tal lugar, mandava muitas vezes p’ro interior, pra
casa de um padre. E necessario? Como é que vai pra 14? Entra no meu carro
aqui, fica l4 atrés, deita l1a. Meu carro passava. N&o tinha a Manzug, mas
tinha a policia na estrada... Era o arcebispo, pronto, logo conseguia. Entdo a
gente pode levar pessoas assim. %

8 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
84
Idem.
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Por defender presos politicos e mostrar um perfil mais progressista em seus discursos,
Dom José paulatinamente ganhava o titulo de bispo subversivo que incitava as massas a
pratica comunista juntamente com o bispo pernambucano Helder Camara. Sobre essa situacéo
convém ressaltar as criticas do ex-ministro da satide Raimundo de Moura Brito®, em 1967, ao
arcebispo paraibano. Tais criticas foram aceitas com muita indignacdo por parte de populares
e de jornalistas da Paraiba. Assim descreve o Jornal O Norte do dia 09 de novembro de 1967:
Enquanto isto cresce a onda de indignacdo e repudio as declaragdes do ex-
ministro Raimundo de Brito que retornando do nordeste disse no Rio aos
jornais que “a subversdo esta voltando a regido nordestina pela mdo dos
padres e bispos”.
O Sr. Raimundo de Brito € 0 mesmo de quem Stanislaw Ponte Preta disse o

seguinte: “o Sr Raimundo de Brito para administrar era meio fracote, mas
para incentivar besteira ¢ excelente.” (O NORTE, 09 nov. 1967).

No capitulo anterior, podemos perceber que o pontificado de Paulo VI foi fundamental
na resolucdo de problemas de ordem interna na Igreja, porém convém destacar que tal
pontificado trouxe inovagdes significativas em muitos aspectos e, sobretudo, com relacéo a
pronunciamentos e promulgacdes de documentos de grande impacto na Doutrina Social da

Igreja e em sua relacdo politica com o0 mundo.

Paulo VI promulgou, em 26 de marco de 1967,a Carta Enciclica Populorum
Progressio ( O Desenvolvimento dos Povos ). Esta enciclica, na verdade, teve a assessoria de
diversos cardeais e tedlogos progressistas, além de provaveis sugestdes de bispos brasileiros.
Ela surge exatamente como um pronunciamento sobre questdes relevantes da América Latina
que ndo haviam sido abordadas ao longo do Concilio Vaticano 1l. Nesta enciclica, o Papa
aborda temas como a crescente desigualdade social e econdbmica dos paises do mundo,
tecendo duras criticas ao sistema capitalista, considerado um sistema nefasto. Assim o papa
afirma:

Infelizmente, sobre estas novas condi¢Ges da sociedade, construiu-se um
sistema que considerava o lucro como motor essencial no progresso
econdmico, a concorréncia como lei suprema da economia, a propriedade
privada dos bens de producdo como direito absoluto, sem limite nem
obrigacBes sociais correspondentes. Este liberalismo sem freio conduzia a

ditadura denunciada com razdo por Pio XI, como geradora do “imperialismo
internacional do dinheiro”. Nunca seria demasiado reprovar tais abusos,

8 Raimundo de Moura Brito foi Ministro da Satide durante o governo do Presidente Castelo Branco.
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lembrando mais uma vez, solenemente, que a economia esta a servi¢o do
homem (PAULO VI, 1991, p.403).

A proposta de Paulo VI era a de uma nova ordem solidaria internacional, onde os
paises ricos e desenvolvidos mudassem de mentalidade e agissem em favor dos paises
subdesenvolvidos garantindo-lhes sua independéncia. Além disso, 0 Sumo Pontifice intuia
que a avareza das pessoas e meio a um sistema econdmico marcado pela exploragéo, era um
subdesenvolvimento moral (GUTIERREZ, 1995, p. 66).

Durante o periodo que antecedeu a publicagdo da Carta Enciclica Populorum
Progressio, 0s jornais da Paraiba destacavam a opinido de Dom José sobre esse texto. O povo
da Paraiba esperava um pronunciamento de Dom José sobre a Carta Enciclica por conta dos
rumores de que a Carta possuia forte apelo transformador no que diz respeito as questdes
sociais, e a outra idéia era a de que nela estavam contidos as convicgdes e opinides do
arcebispo de Olinda e Recife Dom Helder Camara (O NORTE, 21 mar 1967).

No dia 08 de abril de 1967, o Jornal O Norte divulgava:

O Arcebispo da Paraiba, Dom José Maria Pires concedera entrevista coletiva
a imprensa, na proxima segunda-feira, as 16 horas, no Palacio Episcopal.

Na entrevista, Dom José Maria Pires abordard questfes relacionadas com a
divulgagdo e interpretagdo da Enciclica “Populorum Progressio” e a sua
significacdo e influéncia na conducdo dos problemas politicos e sociais do
mundo moderno. (O NORTE, 08 abr. 1967).

De fato, a Enciclica causaria grande impacto no que se referia a postura politica e
Doutrina Social da Igreja em amplos setores da sociedade. O ex-deputado Marcio Moreira
Alves (1979, p. 201), criticou a afirmacdo dos militares de que no Brasil, 0 governo tentava

implementar as orientacdes e resolucdes do Papa Paulo VI.

A postura do Arcebispo da Paraiba foi semelhante a do ex-deputado. Dom José
comentou essa Enciclica por meio do Jornal A Imprensa por meio do artigo “Industrializagao

sim! Capitalismo ndo!” afirmou que o sistema capitalista era danoso a democracia no Brasil:

(...) O capitalismo é uma espécie de pecado original que despojou 0 homem
de seus privilégios e feriu profundamente nossa natureza. O capitalismo faz
do trabalhador um escravo, e do trabalho uma mercadoria.
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Como se redimir desse pecado original? Com que batismo? Pelo das
reformas de base. Para alguns povos, tem sido um batismo de sangue o que
lava as misérias acumuladas durante séculos de capitalismo, fonte de tantos
sofrimentos, injusticas e lutas fratricidas com efeitos duraveis. (...)

A Enciclica diz tudo isso? Creio que sim. Paulo VI, sem sair do campo dos

principios, afirma coisas explosivas e faz declaragdes bem ‘“‘subversivas”.
(PIRES In: A IMPRENSA, 04 set. 1967).

Em 04 de setembro de 1967, Dom José Maria Pires afirmara ao Jornal “A Imprensa”
que ele (Dom José) era avesso a qualquer sistema de tirania, parafraseando o Papa Paulo VI

8 no entanto, afirmava ao término do artigo que a

em sua Enciclica “Populorum Progressio
tirania ndo existia no Brasil. Na verdade, o bispo ainda ndo queria associar o sistema dos
militares a repressdo, nessa ocasido. Certamente, no campo diplomatico, havia tentativas de
conciliacdo. Na verdade, s6 se compreende o posicionamento do arcebispo a partir do texto da
Populorum Progressio, onde Paulo VI enfatiza que qualquer mudanca social ou econdmica
deveria levar em consideracdo cautela, precaucfes e investimentos. Até mesmo a luta ou a
guerrilha, para o papa, s é licita quando nao ha mais nenhuma alternativa. Assim, Dom José

teme muito mais os conflitos fisicos marcado pela violéncia entre grupos de “esquerda” e

militares do que uma acdo politica mais consciente e organizada.

Em 1968, o Papa Paulo VI manifestou publicamente seu desejo de uma conferéncia
latino-americana. Esse projeto se desenvolveu ao longo desse mesmo ano em Medelin, na
Colémbia. Essa conferéncia foi fundamental no processo de implantacdo das idéias
conciliares e superacdo dos temas vinculados apenas ao centro-europeu cristdo presente nas

discussdes do Vaticano 11%°

. O Concilio era amplo, e a0 mesmo tempo genérico, em diversos
aspectos o que poderia propiciar uma série de interpretagcdes estranhas a prépria experiéncia
conciliar. Além dessa universalidade presente no Concilio, se fazia necessario refletir sobre
temas especificos da realidade latino-americana, como era, o caso do desenvolvimento, da
desigualdade social e dos regimes dos militares existentes na América Latina. Sobre essa

tentativa de se implantar as ideias e conclusdes do Vaticano 11, assim nos revelou Dom Pelé:

8 Paulo VI afirma na Populorum Progressio: “ Nio obstante, sabe-se que a insurreigdo revolucionaria - salvo
casos de tirania evidente e prolongada que ofendesse gravemente os direitos fundamentais da pessoa humana e
prejudicasse 0 bem comum do pais - gera novas injusticas, introduz novos desequilibrios, provoca novas ruinas.
PAULO VI, Carta Enciclica Populorum Progressio. IN: Enciclicas e Documentos Sociais.Sao Paulo: LTR, 1971,
p.405.
¥ LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano 11: Os anos que se seguiram. In:vv.aa. Vaticano 1l: 40 anos
depois.Sao Paulo: Paulus,2005,p.83
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O concilio terminou em 1965, Medellin se reuniu em 68. E realmente
Medellin foi uma tentativa de aplicar para a América Latina as conclusGes
principais do Concilio. Entdo a gente ainda 1&é Medellin e sente mesmo
aquilo, aquele saber do concilio. VVocé 1&é Medellin e vé logo a figura de Dom
Helder trabalhando naquelas comissdes. VVocé 1é Medellin e vé a forca de um
grupo que era contra Medellin que se reuniu também |a procurando com as
publicacGes mostrar uma visdo diferente de Igreja, que era aquela Igreja Pré-
Concilio Vaticano 11.%

A Conferéncia de Medellin, mais do que o proprio Concilio, se aproximou do mundo
dos pobres e fez dele um dos principais temas de suas reflexdes e resolugdes. O Papa Paulo
VI, em seu discurso de abertura, fez questao de ressaltar a prioridade que a Igreja e, sobretudo
a Igreja da América Latina, havia reservado ao tema do ser humano em suas varias
dimens@es. Eis 0 que expressa o texto de Introducdo ao Documento de Conclusédo dessa
Conferéncia:

A Igreja latino-americana, reunida na Il Conferencia Geral de seu
Episcopado, situou no centro de sua atengdo o homem desse continente, que
vive um momento decisivo de seu processo histérico. Assim sendo, ndo se
acha desviada, mas voltou-se para o homem, consciente de que para

conhecer Deus é necessario conhecer o homem. (PAULO VI In: CELAM,
1998, p.37).

A Igreja, nesse momento, possui ciéncia da problematica dos governos ditatoriais que
haviam se instalado na América Latina. Por tal motivo, nesse evento, marcou espacos
significativos denunciando a situacdo na qual o povo dessa parte do continente vivia. O
regime ditatorial presente ndo apenas no Brasil, mas também em outros paises da América
Latina, fazia com que os pronunciamentos dos bispos condenassem a acdo dos militares e Ihes
provocassem uma reflexdo sobre a possibilidade de um retorno a democracia. Assim 0
documento de Concluséo da Conferéncia afirma:

Com relagdo as forcas armadas, a Igreja deve inculcar-lhes a idéia de que,
além de suas fungdes normais especificas, tém a missdo de garantir as
liberdades politicas dos cidaddos, em vez de lhes obter obstaculos. Além
disso, as forcas armadas tém a possibilidade de educar dentro de seus

préprios quadros, os jovens recrutas para a futura participacdo, livre e
responsavel, na vida politica do pais. (idem, p. 123).

8 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 15 de janeiro de 2011.
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Além da critica as Forcas Armadas, os bispos falam da relevancia da liberdade de
expressdo e de imprensa, tecendo severas criticas a qualquer “intervengdo indevida da
autoridade ou de grupos dominantes” (Idem, p.49).

Dom José, ao longo dessa Conferéncia, teve uma preocupacdo com questdes internas,
principalmente aquelas questdes que diziam respeito a liturgia e as normas disciplinares da
Igreja. Contudo, convém lembrar que sua reflexdo ndo se resumia a isso, mas também a
preocupante realidade dos mais pobres nos paises latino-americanos. Em entrevista ao Jornal
O Norte, ele afirmou:

Essa maneira diferente na pregacdo e na vida da Igreja comegou a
desenvolver-se a partir do Concilio Vaticano 1l e ficou mais clara depois da
Conferencia dos Bispos da América Latina realizada na cidade de Medellin
na Colémbia, no ano de 1968. Ai foram destacados trés pontos de grande
importancia:

1°) o compromisso da Igreja com os pobres;

2°) o reconhecimento de que o povo é oprimido e deve buscar 0s caminhos
de sua libertacéo;

3°) a necessidade de promover a organizagdo do povo cristdo em pequenas
comunidades de fé, de culto e de amor.

Nos meses que se seguiram, estas decisdes ndo foram muito contestadas;
ninguém foi muito contra elas: estavam ainda no papel. Mas, quando os
cristdos comecaram a pOr em praticas as orientacdes recebidas, muita gente
ficou pensando que eles estavam exagerando e indo longe demais (PIRES,
1980, p. 210).

Dentre as resolucBes da Conferéncia de Medellin, é conveniente destacar o surgimento
das Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs). Tais comunidades nasceram a partir da intuicao
de uma igreja mais voltada para os pobres e promotora de uma nova acao e reflexdo pastoral.
Além de refletirem sobre temas religiosos, essas comunidades dedicavam tempo e
investimentos para a realizacdo de uma nova pratica politica e social oriunda de movimentos
religiosos predominantemente composto por leigos, mas com a presenca de religiosas
(freiras), padres e bispos. O documento de Conclusdo de Medellin destaca a existéncia dessas
comunidades da seguinte maneira:

A vivéncia da comunh&o a que foi chamado, o cristdo deve encontra-la na
“comunidade de base”, ou seja, em uma comunidade local ou ambiental, que
corresponda a realidade de um grupo homogéneo e que tenha uma dimensao
tal que permita a convivéncia pessoal fraterna entre seus membros. Por
conseguinte, o esforco pastoral da Igreja deve ser orientado a transformagéo
dessa comunidades “ familias de Deus”, comecando por tornar-Se presente
nelas, como fermento por meio um nudcleo mesmo pequeno, que constitua
uma comunidade de fé, esperanca e caridade. (...) Ela €, pois, célula inicial
da estrutura eclesial e foco de evangelizagdo e, atualmente, fator primordial
da promogao humana e do desenvolvimento. (CELAM, 1998, p.208).
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Sobre a decisdo de fomentar o nascimento das CEBs na América Latina, convém
entendé-la a luz da reflexdo do tedlogo Leonardo Boff. Para ele, as CEBs surgiram de uma
necessidade religiosa e social que refletia uma reacdo a pouca presenca de catélicos em seus
templos ao passo que as Igrejas protestantes ficavam repletas de adeptos em seus momentos
de culto. De modo embrionario, as CEBs surgiam a partir de comunidades pequenas que se
reuniam aos domingos para escutarem os lideres religiosos por meio de programas
radiofénicos. Para ele, as CEBs romperam rapidamente com essa experiéncia e avangaram

com uma nova mentalidade e posicéo dentro da Igreja.

As CEB’s significam a “constru¢do de uma Igreja viva, mais do que a
multiplicagdo de estruturas materiais”, participagdo vital e intima dos
membros inseridos numa mesma realidade mais ou menos homogénea,
vivendo a esséncia da mensagem crista que é universal paternidade de Deus,
a fraternidade com todos os homens, o seguimento de Jesus Cristo morto e
ressuscitado, a celebragdo da Ressurreicdo e da Eucaristia e a construcéo ja
iniciada, na historia, do reino de Deus, que é de libertagdo do homem e de
todos os homens.

A vida cristd nas CEB’s se caracteriza pela auséncia de estruturas alienantes,
pelas relagdes diretas, reciprocidade, profunda fraternidade, auxilio muatuo,
comunhdo de ideais evangélicos e igualdade entre os membros. Est4 ausente
aquilo que caracteriza as sociedades: regulamentos rigidos, hierarquias,
relacionamentos prescritos num quadro de distingbes de funcbes e
atribui¢des (BOFF, 2008, p.27).

Para Boff, as CEBs ndo pretendem ser uma alternativa ao modelo eclesial existente, mas
uma renovacdo da prépria Igreja passando da idéia de uma sociedade perfeita, como ja
lembrava o Concilio Vaticano |, para uma experiéncia de redes de comunidades. E evidente
gue uma experiéncia como esta ameacava toda uma tradicdo marcada pela experiéncia de uma
Igreja ainda fortemente hierarquizada. As CEBs possibilitavam imaginar que a Igreja passaria
de uma estrutura rigida e hierarquizante para uma estrutura dialogal e fraterna. E uma
concepgdo eclesioldgica dessa natureza soava estranho aos bispos mais conservadores do pais.
Sobre as CEBs e sua insercdo na Arquidiocese da Paraiba, Dom José (In: PASSOS, 2011, p.
76) afirmou:

A comunidade de base [CEBs] procura criar condi¢Ges para as questfes da
vida e do trabalho e uma verdadeira evangelizacdo e sintonia com os temas e
guestdes que afetam as pessoas e os grupos. [As CEBs] Tinham o apoio da
hierarquia da Igreja.*

% Dom José fala que as CEBs tinha o apoio da hierarquia da Igreja, mas ndo de toda, nem de maior parte.
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(....) Tinhamos mais de quatrocentas Comunidades Eclesiais de Base na area
da Arquidiocese, tanto na zona rural, quanto na periferia de Jodo Pessoa.
Tais comunidades eram integradas por pessoas que queriam viver melhor a
sua fé, e, assim, se reuniram e comegaram a caminhar independente da
presenca do padre. Como as comunidades tinham como apoio a vida, logo
comegavam a surgir os problemas da vida. Desse modo, estabeleceu-se uma
relacdo muito interessante entre a oragdo e a vida, entre a palavra de Deus e
os fatos do cotidiano, os fatos vividos. Ai ndo existe a Palavra de Deus como
uma coisa desencarnada, presa ao passado, mas a Palavra presente, aquela
gue toca a situacdo concreta, atual; portanto, as Comunidades Eclesiais de
Base tém a funcgdo de dar, digamos, a forca espiritual para que as pessoas
enfrentem a sua caminhada — caminhada do Povo de Deus. Havia/ hd uma
luta justa do Povo de Deus? Deus esta ao lado do povo. Mas a luta é o
préprio povo que tem que empreender. Isso ajuda a superar o
providencialismo, quer dizer, esperar tudo de Deus, achar que tudo o que
acontece “E a vontade de Deus”, por que “O dia em que Deus quiser as
coisas mudam.” (PIRES In: PASSOS, 2011, p. 77).

O arcebispo paraibano encorajava as CEBs a formacdo de uma nova consciéncia
politica e da realidade de seu estado. Em algumas ocasides, em seus discursos, tinha-se a
equivocada impressdo de que ele incitava as massas e as comunidades ao confronto com
grupos de proprietéarios ou liderancas politicas.

Porém, convém ressaltar que, além de seu compromisso politico com essas pessoas,
Dom José jamais pretendeu que tal luta envolvesse confronto fisico ou a luta armada. Deveria

ser uma reivindica¢do no campo das ideias e pronunciamentos:

Um dia chega um fulano que depois foi deputado, era padre, deixou o
ministério e entdo ele era padre e estava trabalhando aqui no interior da
Paraiba, ele me procura e diz: “Dom José nds resolvemos passar para a luta
armada por que nao pode continuar a situagdo como esta...entdo a gente vai
comecar aqui mesmo! Queria saber que ajuda o Senhor pode nos dar?” Ai
disse para ele: “Oh padre, quando vocés forem presos ai eu v na cadeia
visitar vocés. Vocé ndo ta vendo que é um absurdo vocés quererem uma luta
armada? Vocés tém condigdes pra isso? [0 Padre disse:] “ah, mas eu
prefiro”. [Dom José entdo disse:] T’a bom, entdo ndo vou discutir com
vocés. Vocés é que vAo tomar a decisdo. E claro que vocés ndo tem
condicdes de enfrentar a organizacdo militar que esta ai. E ndo realmente
esse o caminho n&o!” Entdo o fulano viu que da parte da Igreja ndo podia
contar com coisa nenhuma e no final, eles ndo fizeram a luta armada como
eles pensaram.”

Dom José Maria Pires, de 1966 a 1969, fez diversas viagens pelo Nordeste e fora do

pais. Essa atividade era vista positivamente por alguns e como contraditoria por outros. O

% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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Mons. Eurivaldo Caldas Tavares, que foi indicado para assumir as fungfes da Capelania
Militar posteriormente, pelo proprio Dom José, alegava, por exemplo, que o arcebispo se
mostrava favoravel aos pobres, mas vivia viajando de avido. Para esse monsenhor, 0
arcebispo era profundamente contraditério. Outro grupo de padres e pessoas da sociedade
civil compreendia a importancia das viagens e palestras de Dom José pelo pais. O Senhor
Antonio Henrique da Cunha, presidente do Sindicato dos Vendedores Ambulantes de Jodo
Pessoa, por exemplo, revelou ao Jornal O Norte que a palavra de Dom José Maria Pires era
fundamental em diversas ocasides, na Paraiba e no pais. Foi nessas viagens que ele realizou
contatos para obtencgdo de fundos para projetos sociais da Arquidiocese da Paraiba.

Ao longo desses anos, 0 arcebispo escreveu um bom nimero de artigos para revistas,
jornais e folhetins de circulacdo nacional, além de entrevistas enfocando temas relativos as

questdes sociais e politicas do pais®.

Foi meio desconcertante a interpelacdo que me foi dirigida a um més,
durante nossos debates sobre a Populorum Progressio. Um jovem me
perguntava se eu podia citar o nome de algum pais que conseguiu sair do
subdesenvolvimento sem empregar a violéncia. Confesso que ndo fui capaz
de citar o nome desse pais e ainda ndo o sou.

(...) O cristdo traz dentro de si essa semente de violéncia. E ndo se trata de
uma atitude proviséria. E essencial ao cristianismo: é seu dinamismo
préprio, sua dialética. O cristdo ndo pode se acomodar, nem se conformar.
(...) um pouco mais de violéncia e de agressividade contra as estruturas ndo
seria mau. Talvez desse coragem ao Governo para imprimir a Revolugdo o
sentido de libertacdo nacional que esperdvamos. E ainda esperamos e
desejamos de todo o coracdo (A IMPRENSA, 14 out. 1967).

Pode-se perceber que embora oferecendo duras criticas aos militares, pelo menos
oficialmente, Dom José buscava conciliar seus anseios sem necessariamente passar pela
dureza do regime. E importante ressaltar que desde esse periodo Dom José ja afirmava que
era a favor de um sistema socialista com novos elementos a partir de uma experiéncia
brasileira. Em 1967, Dom José escreveu ao Jornal a Imprensa sobre a necessidade de uma

revolucéo social verdadeira.

O arcebispo tinha muita prudéncia ao usar o termo marxismo por exatamente revelar

uma profunda contradicdo com a doutrina crista catolica, no entanto, ele dedica alguns textos

%1 Sobre sua producdo intelectual e, sobretudo sobre suas cartas pastorais convém ressaltar o trabalho
monografico de Ricardo Grisi Veldso, “As Cartas Pastorais de Dom José Maria Pires durante a Ditadura Militar
no Brasil (1964-1985)” ao término do Curso de Especializagdo em Hist6ria do Nordeste Contemporéneo da
Universidade Federal da Paraiba.
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e pronunciamentos a possibilidade dessa nova experiéncia no pais. Em setembro de 1967, ele

afirmava:

A pouco e pouco vamos terminar batizando o socialismo. N&o no que ele
tem de materialista, mas no que apresenta de humano. Ndo admitimos um
socialismo de estado que € mera transposi¢do do capitalismo. O Estado passa
a ser o grande patrdo e todos os cidaddos seus empregados. Nem um
socialismo desumanizante, sem alma e sem Deus. (...) ndo poderia haver
uma forma [de socialismo] brasileira? Diferente da de Cuba e do Leste
Europeu? Devemos questionar-nos sobre isto se ndo o estamos fazendo
ainda. E muito pouco condenar o regime de Fidel Castro no que ele trouxe
de arbitrariedades e de supressdo de direitos individuais. E importante
examinar com serenidade se a revolucdo cubana ndo esta sendo, sob certos
aspectos, uma resposta aos anseios de libertacdo e de desenvolvimento de
um povo. Libertacdo e desenvolvimento impossiveis de serem atingidos
dentro da estrutura econdmica em que vivia aquele pais irmdo. Ndo temo
afirmar que, aproveitando a licdo e evitando os erros de Cuba, nossos
governantes devem utilizar a soma de poderes a eles outorgados pela
Revolucdo para intervir com mais coragem nha economia privada. (A
IMPRENSA, 14 set. 1967).

As criticas do Ex-Ministro da Sadde Raimundo de Brito, destinadas a Dom Josg,
também era partilhadas por outras autoridades politicas. Esses viam Dom Pelé e parte do clero
do nordeste como adeptos e propagadores das ideias comunistas. Sobre isso Dom José

responde publicamente por meio do Jornal A Imprensa em novembro de 1967:

Ora, dizer que o clero é subversivo e que ha bispos comunistas é prova de
ignorancia do que seja o clero e do que seja 0 comunismo. E é também uma
pilhéria de mau gosto. Porque 0 povo estd vendo que o clero toma seu
partido, que os bispos defendem os humildes. Afirmar que este clero é
subversivo e que estes bispos sdo comunistas equivale a dizer que a
subversdo é coisa boa e que o comunismo é o melhor sistema porque esta
sendo praticado por aqueles que, em qualquer circunstancia, estdo ao lado
dos pobres e oprimidos (A IMPRENSA, 16 nov. 1967).

Em Carta ao Jovem Edson Ferreira, intitulada “Por que o clero no Nordeste ¢é
subversivo”, 0 arcebispo paraibano ainda comenta as criticas do ex-ministro e admite que

carrega nele e no clero do Nordeste principios subversivos, afirmando:

(...) “ A subversao volta ao nordeste promovida pelo Clero”. Se € isso que o
Dr. Raimundo de Brito afirma, eu estou de acordo com a formulacéo embora
discorde da interpretacdo que ele d& & atuacdo do Clero. Vocé sabe, pela
historia, que o Evangelho sempre subverteu uma pretensa ordem constituida,
ndo a atacando por fora com armas e soldados, mas transformando-a por
dentro. (...) O Evangelho ¢ uma mensagem que se caracteriza pela luta.
Nosso Senhor disse que ndo veio trazer a paz, mas a espada. E é muito
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caracteristico que os que o apresentaram a Pilatos como o réu de morte,
fizeram exatamente a acusacdo que o Dr Raimundo de Brito fez ao Clero,
acusacao de subversdo. (PIRES, 14 nov.1967).

Da década de 1960 a 1980, grande parte dos bispos e padres foram vinculados ao
comunismo com campanhas em jornais de circulacdo nacional, por conta de sua clara
oposicdo ao regime ditatorial. Eis o que afirma sobre Dom José o leitor Nilton Vieira dos
Santos, de Sorocaba, a Revista Veja, em de outubro de 1968:

Sr. Diretor: Em Veja ( 18/09.p52) ha uma foto de Dom José Maria Pires em
pagina inteira e a cores . Ele est& fazendo o jogo do socialismo, vulgarizando
e desmoralizando a Igreja. A foto de Dom Sigaud, lider do catolicismo

auténtico, homem que defende os bons principios, é nove vezes menor e em
preto e branco. (VEJA, 27 out. 1968).

Para Dom Jose, o titulo de subversivo jamais o incomodou. Para ele, isso era uma
espécie de medidor para saber se ele estava préximo ou distante da relagdo que a Igreja
deveria estabelecer com a sociedade e 0s grupos que a regiam.

Prefiro mil vezes a acusagdo de “subversivo” a de “6pio do Povo”. Por que
quando dizem que nds somos subversivos, pelo menos podemos pensar que
a mesma acusacao foi feita a Cristo em circunstancias bem parecidas com as
nossas, a saber, quando ele combatia os privilégios dos grandes de seu
tempo.”

E equivocado dizer que, somente a partir do Al-5, Dom José toma um partido avesso a
ditadura. No entanto, convém lembrar que esse Ato Institucional foi fundamental para a
radicalizacdo de alguns setores da Igreja, € no caso de Dom José, fez com que suas posturas
politicas ganhassem maior destaque e radicalidade. Dom José fez duras criticas a existéncia
desse Ato Institucional e foi a Revista Veja no ano de 1969, criticar o posicionamento dos
militares com relacdo a imprensa secular. Dom José ressaltava a Revista Veja de 25 de
fevereiro de 1970 que Atos Institucionais como os que foram promulgados ao longo da gestédo
dos militares era absurdos, pois violavam as liberdades dos individuos. Sobre a portaria acerca
da censura de programas televisivos, Dom José (in VEJA, 25 fev. 1969) afirmava: “até a

Biblia a rigor seria censurada pela portaria”.

Além disso, ele escreveu, em 09 de janeiro de 1979, o artigo Nao ha mal que dure

para sempre. Nesse artigo, Dom José apresenta sistematicamente as iniciativas e resolucoes

*? Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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do Al-5, enfatizando a perseguicdo feita a diversas pessoas do pais e, ainda, ao Jornal A

Imprensa.

[o Al-5] veio para combater a corrupgdo, mas, impedindo a liberdade de
expressdo e censurando os meios de comunicacdo. (...) Solidaria com a
patria, a Igreja nunca ti aceitou conviver pacificamente contigo, nunca te
incensou ou te langou uma gota sequer de dgua benta. Desde aquela primeira
condenacdo oficial de fevereiro de 1969, quando tinhas apenas dois meses e
ela ja te comparava ao nazismo e alertava que tua presenca levaria a
clandestinidade muito jovem idealista..., desde tua entrada em cena te o final
de tua infeliz existéncia, a Igreja ndo cessou de ti “malhar” mesmo Sabendo
que isto lhe custaria um alto pre¢co como aconteceu com este jornal, uma das
inGmeras vitimas de teu rolo compressor da liberdade.®® (PIRES, 09 jan.
1979, mimeo).

A leitura desse discurso nos inquietava por nao ter sido publicado e fazer menc¢édo ao

Jornal da Arquidiocese e as possiveis perseguicdes que este veiculo de comunicacdo sofria.

Assim, em conversa com o Arcebispo emérito da Paraiba, perguntamos sobre a repercussao

do Al-5. Sobre o Jornal A Imprensa e ele nos respondeu:

Olha, primeiro o jornal da diocese realmente ndo foi perseguido por que nos
ndo tinhamos. A Imprensa ja tinha saido de circulacdo naquele tempo, né.
N&o era possivel continuar. Era um irmdo de uma religiosa [freira] que
dirigia a Imprensa, mas ndo havia mais condi¢bes materiais. Entdo ndo
houve propriamente uma perseguicdo; o jornal é que ndo teve condigdes de
continuar. N&o teve apoio do governo, ndo tendo verba, ndo tendo também a
propaganda por parte do governo, ele ndo tinha como se manter. Entdo ndo
foi propriamente uma acdo do governo. Foi indireta, por que a gente nao
tinha mais os recursos que tinha antes para manter o jornal.**

O Jornal A Imprensa, de fato, funcionou até o ano de 1968. Nesse periodo houve

fiscalizacdo com relacdo aos escritos do Jornal A Imprensa, mas tudo antecedeu ao Al-5.

Em tempos de democracia, a Igreja costumeiramente se encontrava com os militares

ou com autoridades politicas. A partir de 1969, a Igreja sentiu a necessidade de fazer retomar

tais encontros com os militares. Embora, vivendo as tensdes e problematicas desse momento,

0s bispos brasileiros, em 1969, formaram uma alianga com os militares, que ganhou 0 nome

de Alianca Bipartite. Essa alianca ganhou esse nome por ser composta de liderancas religiosas

e militares, tendo como finalidade apaziguar a violéncia decorrida do Golpe de 1964 e

% E conveniente informar que esse texto encontra-se datilografado pelo Arcebispo com data de 09 de janeiro de

1979.

** Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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fortalecida com o surgimento do Al-5. Os membros mais frequentes nas reunides dessa
organizagdo eram homens ilustres da hierarquia catolica nacional como: Dom Eugénio Sales
(arcebispo do Rio de Janeiro), Dom Paulo Evaristo Arns (arcebispo de S&o Paulo), Dom
Lucas Moreira Neves (arcebispo de Salvador), Dom Aluisio Lorsheider (arcebispo de
Fortaleza). Os bispos que faziam parte dessa Equipe eram intelectuais que haviam estudado
na Europa e possuiam boas relagdes com a Curia Romana. Esse perfil fazia com que militares

e grande parte da elite brasileira os vissem com certa admiracéo.

Como representante dos militares, estava o General de Exército Antonio Carlos
Muricy que possuia acesso as mais altas patentes do Exército Brasileiro e se revelava como
um catdlico fervoroso. A Alianca, segundo o historiador Kenetthy Serbin (2001, p.33), era
uma organizacdo marcada pela busca da compreensdo reciproca. Contudo, as reunides
terminavam quase que sempre em “trocas de farpas”, pois cada grupo buscava seu proprio

interesse.

Com posturas mais conciliatorias, outras progressistas e ainda outras mais
conservadoras, a Igreja Catolica se dividia e apresentava multiplas faces de posicionamentos
politicos. O bispo de Diamantina, Dom Geraldo de Proenga Sigaud, era ovacionado
constantemente por movimentos como a TFP e por politicos conservadores e militares da
mesma orientagdo ideoldgica. Ele afirmava que “confissées ndo se conseguem com bombons”
e concluia que a pratica da tortura so era realizada durante os interrogatdrios. Além disso, em
entrevista, a Revista Veja, no dia 19 de novembro de 1969, o bispo Sigaud afirmava: “quando
a forca estd a servico do direito, contra o comunismo, é hora de nds, bispos e padres,

i2

benzermos as carabinas, os revolveres e as balas”. Ficava claro que o episcopado brasileiro

estava dividido quanto ao governo dos militares e a tortura no pais.

Dom José Maria Pires ndo fazia parte dessa Equipe, mas participou de uma dessas
reunides e demonstrou, desde cedo, qual seu posicionamento sobre a possibilidade de dialogo

entre militares e bispos do pais.

Olha realmente naquele periodo era dificil a gente ter um entendimento. Eu
participei de uma dessas reunides. N&do porque eu fizesse parte daquela
comissdo, mas pelo fato de eu estar no Rio para participar de outra comisséo
que era a do MEB da qual eu fui presidente, entdo me convidaram e eu fui
também. E eu vi que era impossivel o didlogo uma vez que o Al-5 ndo
procurava a justica, saber se o sujeito estava ou ndo errado... era preso por
uma acusagdo qualquer e por causa de um telefone, a nossa discussdo e
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discordancia era nesse sentido com relacéo aos Direitos Humanos que nédo
eram observados pelos que eram responsaveis pelo Al-5. Entdo naquela
ocasido realmente ndo havia condicGes de didlogo. Dom Paulo Evaristo
[Arns, arcebispo de Séo Paulo] chegou a mesma conclusédo. No comeco, nés
pensavamos que era possivel, mas um pouco eu vi que ndo era possivel o
didlogo com aqueles que realmente estavam imbuidos de principios que nés
nao podemos aceitar.”

Dom José Maria Pires era contrario a existéncia da Comissao Bipartite. O bispo da
Paraiba, em correspondéncia ao Pe. Celso José (padre da Diocese de Fortaleza) (SERBIN,
2001, p. 201) reconhecia que a Igreja estava sendo omissa e, a0 mesmo tempo, conivente com
a situacdo do pais. Denunciava que as torturas aconteciam antes mesmo da instituicdo do Ato
Institucional 5 ( Al-5), que a Igreja era camplice e que, a0 mesmo tempo, ela ( a Igreja )

desencorajava aqueles que questionavam o novo regime.

Desde o inicio da década de 1960, surgiu a intuicdo de se fazer teologia a partir de
novos paradigmas. Em 1969, o Padre Gustavo Gutierrez utilizava, provavelmente pela
primeira vez, o termo Teologia da Libertacdo (BOFF, 2011, p. 27) em uma Conferéncia
realizada no Peru. O nascimento dessa teologia dava-se a partir das experiéncias eclesiais,
culturais e sociais latino-americanas. Dom José é um dos bispos que atuou tendo como aporte
tedrico essa teologia, fazendo dele alguém vinculado a esse grupo, compondo uma trajetdria
repleto de reflexes e do compromisso com uma nova percepcao do cristianismo, onde néo se
cuida apenas de metafisica ou préaticas puramente religiosas, mas de um vivo interesse de se

engajar na luta pela defesa da vida das pessoas, priorizando as mais pobres.

A Teologia da Libertacdo pode também ser compreendida como um conjunto de
textos produzidos por tedlogos latino-americanos que levam em consideracdo a realidade
social da America Latina antes de se realizar qualquer afirmacdo teoldgica. Ela deve ser
compreendida como o resultado de uma trajetéria eclesial voltada para as camadas mais
populares e excluidas da sociedade, buscando ou indicando os rumos para a mudanca social.
Esse movimento religioso, na verdade, carrega consigo mais do que a exposi¢do doutrinaria
ou moral de uma perspectiva ou grupo religioso. Por esse motivo, Michael Lovy (1996, p.
56) sugere o nome de Cristianismo da Libertacéo, acentuando, assim, o carater pragmatico

desse movimento.

% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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A Teologia da Libertagao, como movimento intelectual na experiéncia cat6lica, possui
como fundamentacdo teorica elementos oriundos do desejo de um retorno as origens do
cristianismo e um didlogo com o marxismo. Nos escritos da maioria dos te6logos latino-
americanos podemos perceber uma preocupacdo nao s6 com questdes religiosas, mas tambem
sociais e politicas®. Por esse motivo, apresentou questionamentos a estrutura hierarquica da

Igreja Catdlica, desde seu surgimento até os pontificados posteriores ao Concilio Vaticano Il.

Parte da Igreja Catdlica desse periodo radicalizou suas posturas politicas e ideoldgicas
(WANDERLEY, 2002, p.466), surgindo uma Igreja voltada e preocupada com a realidade dos
mais pobres. Por conta desse dinamismo, da realidade social, econémica e politica do pais,
podemos intuir que tudo isso servia de substrato para uma reflexdo teérica dos conceitos
teoldgicos. Nessa teoria teolégica, a ortopréxis’ se sobrepunha & ortodoxia, fortalecendo
movimentos e pastorais sociais. Merece destaque o fortalecimento das Comunidades Eclesiais
de Base, das organizacGes religiosas com preocupacdes sociais, do laicato, de entidades de
educagido popular de “esquerda” e a posterior criagdo das Comissdes e Centros de Direitos

Humanos em diversas dioceses do pais. Sobre a Teologia da Libertagdo, Dom José nos falou:

A Unica teologia que serve para nos é a Teologia da Libertacdo. Se o povo
t’4 oprimido ou t’4 em dificuldades fisicas, morais ou sociais... Entdo o povo
precisa caminhar p’ra libertagdo. Deus ndo quer que seu povo fique escravo.
Esta sendo escravo de muitas coisas, né. Hoje t’a sendo escravo das drogas,
do sexo sem amor, né... Entdo é escraviddo. Entdo a teologia que me serve
ndo é aquela teologia indutiva que eu pegava os principios e tudo isso vou
aplicar, ndo. Mas a Teologia da Libertagdo em que eu comeco a ver a
realidade. Qual é a realidade que esta ai? Deus quer a coisa assim? Nao quer!
Que precisa mudar?Vou logo trabalhar para a libertacdo disso. Quando eu
penso em libertacdo, ai eu vou ver o que produz essa situacdo do povo?Entéo
Vou ver que existem causas disso. (...) temos que libertar 0 povo dessa
exploracdo. Entdo todo esse trabalho da Teologia da Libertacdo é um
negoécio muito a partir do Evangelho, muito a partir da Palavra de Deus. Sé
que para fazer andlise da realidade, eles usaram o esquema marxista. Analise
da realidade. Entdo comecaram a dizer que a teologia da Libertagao era coisa
de comunista, coisa do materialismo, etc, etc...mas néo, ela simplesmente
isso: um esfor¢o de ajudar o povo a sentir que ele deve se unir para ser Filho
de Deus. Deus ndo quer nenhum filho dele escravo. Entdo vocé ndo deve ser
escravo nem da fome, nem do subdesenvolvimento, nem da droga. Tem que

% Atualmente, tedlogos da Teologia da Libertacdo como Leonardo Boff e Marcelo Barros escrevem também
com uma linguagem marcada também por questfes ambientais, ecoldgicas e até mesmo holisticas.
7 Ortopraxia € um conceito bastante utilizado pelo Teologo brasileiro Clodovis Boff. Para ele, a grande marca
da Teologia da Libertacdo ndo diz respeito a questdes doutrinarias ou dogmaticas, mas ao surgimento de um
novo ethos que leve em consideracdo a realidade de pobreza e opressao da América Latina.
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se libertar de tudo. Libertacdo é isso! Onde € que esta havendo opressao?
Entdo, vamos trabalhar com o povo para que ele se liberte.%

Dom Jose ressalta, em entrevista ao Prof. Mauro Passos, que a Teologia da Libertacdo
ndo sO possui esse carater de transformacdo social, mas também como uma teologia que
necessita do auxilio de outros saberes como a antropologia, a economia, a politica e a historia.
E uma teologia que se coloca, segundo o préprio Dom José, como dialogavel. Com relaco ao
uso do marxismo presente na Teologia da Libertacdo como aporte tedrico, Dom José faz
questdo de ressaltar que os tedlogos medievais consagrados pelo periodo patristico e
escoléstico também fizeram uso de autores considerados “pagdos” pela propria Igreja. Assim
ele afirma:

A lgreja precisa, cada vez mais, ampliar seu horizonte, dialogar, ouvir ou
melhor saber ouvir. As criticas que se fizeram afirmavam que essa teologia
utilizava categorias marxistas. Bem, Santo Agostinho e Santo Tomas
buscaram apoio na reflexdo filoséfica dos gregos para escreverem seus

tratados teoldgicos. A meu ver, a Teologia da Libertacdo deve seguir o
mesmo caminho (PIRES In: PASSQOS, 2011, p. 75).

A Igreja Catdlica, por meio de seus 6rgdos oficiais como a Congregacdo da Doutrina
da Fé (antigo Santo Oficio), condenou a Teologia Latino-Americana no inicio da década de
1980, por meio da Instrucdo Sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacdo. O documento
tece alguns comentérios a opcao pelos pobres, contudo condena a chave metodoldgica para a
teologia e a praxis libertadora. Para o Cardeal Joseph Ratzinger (1984, p.14), a Teologia da
Libertacdo se detém nos aspectos imanentes, relativizando o pecado, o mal e outras questdes

de ordem metafisica®.

Segundo Michael Lowy (1996, p.117), o cristianismo latino-americano se aproximou
do marxismo como um caso Unico. Doutrinas aparentemente antagbnicas dialogavam nas
camadas mais populares, por meio de alguns lideres, exatamente porque existiam pontos e
desejos comuns. Tanto comunistas quanto cristdos catélicos compartilhavam um
universalismo, de um senso comunitario, de criticas ao liberalismo, possuiam esperangas

futuras pautadas na justica, e defendiam os pobres.

% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
% O Antigo Cardeal Joseph Ratzinger é o atual papa Bento XVI que vem ao longo dos Gltimos anos dando
continuidade a politica eclesial de Jodo Paulo I, revelando-se um pontifice conservador em diversos aspectos e
se destacando por cuidar da Igreja e suas estruturas internas.
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2.3.  “Do Centro para a margem”: Dom José Maria Pires e a opcéo pelos pobres

Em 1967, Dom José criou uma comissdao permanente chamada de Acgdo Pastoral
Arquidiocesana (APA). Essa Comissdo possuia dois segmentos: um voltado para a pastoral
geral, cujos destinatarios eram as paroquias, e outra chamada de pastoral especial, que
compreendia quatro grupos: 0S camponeses, 0S Operarios, 0s jovens e 0s pescadores. A
criacdo da APA e sua acdo junto a esses quatro grupos revelavam uma clara opg¢éo do lider
religioso pelas camadas mais populares. Foi, de algum modo, a prética do lema que marcou a
atuacdo de Dom José ao longo de seu bispado na arquidiocese: Do centro para a Margem'®.
Dom José intuia, com as perspectivas do Concilio Vaticano Il e a inovacdo nas praticas
pastorais no Brasil, que era necessario focar a atuacdo em destinatarios que estavam

esquecidos pela Igreja e, principalmente, por sua hierarquia.

Dessa Comissdo Arquidiocesana, surgiu o projeto Acdo Pastoral Igreja Viva'®, que se
preocupava com questdes sociais em meio aos problemas cotidianos do povo. A Igreja Viva
era um grupo religioso, que priorizava ndo apenas a doutrinacdo de fiéis catélicos, mas com
acOes para com as demais dimensdes da vida das pessoas. O projeto existente desde 1969
questionava a realidade na qual estava inserida a Arquidiocese da Paraiba, preocupando-se em
esclarecer a doutrina da Igreja a luz da vida e de cada realidade. Dentre as varias metas desse
projeto destaca-se a alfabetizacdo de adultos nos bairros da periferia da cidade e a formacéo

de uma nova consciéncia politica.

O surgimento dessa Acdo Pastoral se deu em 01 de mar¢o de 1969 e seu intuito era
criar um organismo que levasse em consideracdo a Campanha da Fraternidade desse mesmo
ano, cujo tema era “Para o outro o proximo é vocé”. Em relatério existente na Curia

Arquidiocesana da Paraiba, ha um breve relato de como surgiu essa Acao Pastoral.

100 Nigo ¢ por acaso que esse slogan tornou-se posteriormente o titulo do livro publicado pela Editora Acaud, com
reflexdes e textos do arcebispo. Em entrevista a J. Chasin, Dom José revela que ir do “Centro para a Margem” é
uma mudanca de perspectiva que direciona a pratica pastoral para 0s mais necessitados e excluidos da sociedade.
'L A Igreja Viva tornou-se a pauta principal de um grande encontro da juventude no ginésio nossa Senhora da
Luz em Guarabira, em 1971. Em relatorio especifico da “Igreja Viva” na Curia Metropolitana, vé-Se que esse
trabalho contava com uma série de dificuldades, tais como reunir trabalhadores adultos para serem alfabetizados,
a resisténcia de muitos clérigos a esse projeto e a desmotivacdo pela qual os monitores passavam ao longo das
experiéncias o que trazia a conseqilente desisténcia. As cidades de Pirpirituba e Mari sdo exemplos registrados
da falta de apoio dos padres.
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(...) depois de apurados estudos chegamos a conclusdo de que poderiamos
fazer de fato ndo s6 uma acdo evangelizadora, mas uma ac¢do pastoral mesmo
com dimensfes mais amplas... Uma acdo pastoral e evangelizadora que
deveriamos fazer para toda a Arquidiocese. Pensamos no tema central da
Acdo e foi escolhido o tema da igreja. Atraveés de pequenos grupos de
reflexdo, estudaremos, em toda a Arquidiocese: o plano de Deus para todos
os homens. (RELATORIO DO DECENIO: 1966-1976).

Desse modo, surgia A Igreja Viva, um grupo que compreendia que a acdo pastoral da
Igreja era muito mais do que doutrinagdo religiosa, mas uma agéo libertadora com os mais

carentes e excluidos da sociedade e da prdpria Igreja.

Para Dom José Maria Pires, A Igreja Viva ndo era um projeto social, mas uma acao
com a preocupacdo de revelar o modo de ser da Igreja.
Olha o Igreja Viva ndo tinha como objetivo melhorar a vida das pessoas
tinha como objetivo, a gente mostrar a verdadeira natureza da Igreja. Que
Igreja é povo, quando ha uma multiddo vocé ndo da para saber se é povo,
pelo menos povo consciente. O povo toma consciéncia na medida de que sdo
pequenos grupos. Entdo a Igreja deveria privilegiar também esses pequenos
grupos, as Comunidades de Base por exemplo. Entdo, eram pequenos grupos
gue se organizavam e eram chamados de Igreja Viva, porque as pessoas

podiam falar, podiam dar sua opinido, mas néo tinha como objetivo o social,
ai 0 objetivo era religioso.'”

Em junho de 1969, Dom José Maria Pires anunciava solenemente na emissora de radio
Correio da Paraiba, o surgimento desse projeto e, no més seguinte, diversas paroquias da
Arquidiocese foram visitadas por agentes de pastoral e vigarios responsaveis por essa
comissdo. A Acéo Pastoral Igreja Viva tinha uma clara preocupagdo com as questdes sociais
presentes no cotidiano das pessoas. O projeto era doutrinario ou pastoral, mas na préatica
também desenvolvia agbes com populares sobre temas como politica, justica social e

conceitos basicos de cidadania.

Com relacdo a Acdo Pastoral Igreja Viva, Gabriel Giacomelli lembra que a ténica
desse projeto era colocada sempre no “agir”. Essa palavra inaugurava um novo significado

dentro das estruturas eclesiais, distanciando-se de uma pratica assistencial ou caritativa e

12 Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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mostrando-se como uma pratica libertadora. Assim consta no relatério da Acdo Pastoral
Arquidiocesana (APA):

Igreja Viva ndo é so reflexdo, mas também é Acédo, de modo que leva os
membros do grupo a uma vivéncia mais fraterna a se sentirem responsaveis
pela comunidade. A medida em que 0s grupos se conscientizam de seu papel
dentro da comunidade, partem para o real, trabalhando pelo desenvolvimento
do povo, de acordo com as exigéncias locais. Promovem-se entdo, por
exemplo, cursos de Alfabetizacdo dos Adultos, Cursos de liderancgas, de
Biblia ou de promogdo humana, em geral (RELATORIO DA APA, DOC
19).

O que motivava essa Acdo eram as mais diversas necessidades, tais como as

dificuldades no campo educacional, a caréncia de grupos de alfabetizacdo de adultos,

problemas de falta ou méa qualidade da agua, limpeza de agude e constru¢des habitacionais.

Nessa Ac¢do Pastoral, destacam-se como objetivos 0 nascimento de uma nova
consciéncia sobre a Igreja e o surgimento de pequenas comunidades, despertando nelas a ideia
de pastoral de conjunto.

Nos primeiros meses de atuacdo, os grupos formados nas comunidades espalhadas na
arquidiocese contavam com liderancas que vinham de outros lugares para um trabalho dessa
natureza. Com algum tempo, os lideres, que eram na maioria padres, freiras ou agentes de
pastoral que faziam parte da coordenacdo desse trabalho, davam lugar a presenca de lideres
locais como foi o caso de Manuel Ferreira dos Santos, em Santa Fé'%, distrito de Alagoa

Grande.

Atualmente estamos trabalhando em grupo, fundamos uma cooperativa,
somos quinze familias, que unidas trabalhamos um ou dois dias por semana.
Fazemos reunido todas as primeiras tergas-feiras de cada més. Em grupo
construimos também casas para as pessoas pobres... Atingimos a todas as
idades principalmente por adultos ... as primeiras iniciativas que foram
tomadas foi a divisdo da terra de Santa Fé, que foram assumidas através da
unido de todos... as dificuldades que mais encontramos em nossa
comunidade é a pobreza e a ignorancia da religido. A posicao que tenho é de
orientar pessoas e além de tudo trabalhar junto com todos. Contamos com
ajuda do Prefeito, do Vigario desta pardquia junto com o Irmdo Leonard
Vissers, que prestou grandes servicos a esta comunidade. O sindicato dos
trabalhadores também presta ajuda. (RELATORIO. APA. DOC. 22).

193 Convém ressaltar que Santa Fé, distrito de Alagoa Grande é o lugar onde foi sepultado o corpo do Pe. José
Antonio Maria Ibiapina, que para os padres de origem belga presente nessa Arquidiocese era uma rica inspiracao
para a prética pastoral pds-conciliar. O Pe. Ibiapina atuou pelos estados do nordeste como lider religioso de
profundas preocupagdes sociais durante os anos de 1856 a 1875(COSTA, 2010, p.69).
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A Igreja Viva treinava seus agentes de pastoral nos finais de semana, em toda a
Arquidiocese e, apds alguns encontros, eles deveriam ser enviados a outras regides da cidade
e de outros zonais para alfabetizacdo de adultos e outras iniciativas. Nesse projeto se
inscreviam diversas pessoas da capital, em sua maioria estudantes, trabalhadores e pessoas
simples. Muitos deles viajavam as sextas-feiras e passavam o final de semana em cidades

como Caldas Brandao e Inga.

E evidente que o trabalho da Igreja Viva se deu, sobretudo pela presenca dos agentes
de pastoral leigos, mas convém destacar o depoimento de José Jackson Carneiro de Carvalho

ao Pe. Gabriel Giacomelli em sua dissertacdo de mestrado:

A Arquidiocese estava cansada. Cansada ndo s6 de Dom Mario, mas de Dom
Moisés Coelho também. Dom Moisés morreu como arcebispo, e ele viveu o0s
altimos dez anos dele como principe da Igreja. Eu me lembro perfeitamente
daquela cerimbnia da Semana Santa, em que se trocava publicamente até os
sapatos do bispo, e como um grande principe, ele saia do Palacio para a
Catedral. A grande “viagem” dele, a grande saida dele, era do Palacio para a
Catedral. A grande “viagem” dele , era do Palacio para a Catedral; que dava
0 que? Mil metros? Dom José ndo. Ele jogou a Igreja no meio da sociedade.
S6 que como a Igreja estava muito dificil, ele também sofreu a dureza de
certas resisténcias e a fadiga dos desentendimentos. Entdo Dom José
encontrou uma situacdo altamente privilegiada. Ele tinha com certeza
qualidades pessoais, € um dinamismo intelectual de lideranca. Mas o
contexto também ajudou a evidencia-las e estimula-las mais.(...) [Dom José]
introduziu um tipo de relacdo que a Igreja ndo conhecia. Dom Adauto foi
homem do Palécio: tinha influéncia politica, mas dentro do Palacio. Dom
Moisés viveu dentro desse mesmo palacio, e nem marcou presenca na vida
social da Paraiba. Dom Moisés era homem da Igreja, de dentro da Igreja, das
paréquias, e dentro do palacio, onde ao final mais se fechou. Dom José
Maria ndo. Foi para a rua, foi homem que introduziu essa novidade. Nenhum
bispo tinha feito isso. Dom José chegou e foi para rua. Foi dialogar com as
pessoas, com os diversos segmentos sociais. (J.CARVALHO apud
GIACOMELLLI, 2001, p.110)

Nas frases de José Jacson Carneiro de Carvalho se percebe que além da clara distin¢éo
que ele fez com relacdo aos bispos predecessores, ele ressalta uma mudanca no que diz
respeito a relacéo estabelecida com as demais pessoas. Percebe-se que tanto o bispo quanto a
Acdo Pastoral Igreja Viva possuiam como pontos comuns a presenca junto as diversas
comunidades. E quais eram os trabalhos realizados por Dom José nesse projeto? Seu papel era
coordenar a nivel diocesano esse projeto e visitar as varias comunidades apresentando-lhes a

Acdo Igreja Viva e os agentes desse mesmo projeto.
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Convém destacar que dentre as varias preocupagfes dessa Acao, a pretensdao em se
colocar como um movimento de Educacao Popular. Dom José afirmava que o modo de educar
as pessoas deve ser a partir da concepcéo de Paulo Freire, onde o povo é agente de sua prépria

educacdo e transformacéo.

N&o se comeca com a alfabetizacdo, mas com a educagdo. As pessoas, a
partir do que elas fazem e do que elas conhecem, vdo colocando suas
experiéncias e essas sdo colocadas em didlogo com conhecimentos formais.
E a educacdo consistira na sistematizacdo disso, e devolvendo a riqueza da
vida para que seja fonte de vivéncia. Entdo esse é o processo que vem de l&:
primeiro a gente escuta, reflete, elabora, devolve (PIRES apud
GIACOMELLLI, 2001, p.161).

O modelo de educacdo implementado e aconselhado pela Igreja Viva e o Arcebispo
paraibano ndo agradavam algumas liderancas politicas presentes no territorio da arquidiocese,
0 que trouxe por conseguinte a perseguicao a alguns agentes de pastoral presentes nas cidades
do Brejo e Agreste paraibano. A Igreja Viva por meio de seus agentes de pastoral, presentes,
sobretudo na area rural dessas cidades, eram constantemente perseguidos e o arcebispo
também partilhava dessas mesmas dificuldades por conta de tais posicionamentos politicos.

Além desse projeto bem elaborado e com claras prioridades, Dom José organizou e
liderou acdes de alcance mais imediato. Destacamos a Operacdo Gota Dagua que, segundo o
préprio Dom José Maria Pires, era um sinal de esperanca para os mais simples e necessitados.
Com a seca de 1970, Dom Pelé foi escolhido por diversas instituicdes seculares e religiosas
para ser o lider de uma operacdo de cunho assistencial de amparo as vitimas desse fenébmeno.
Essa acdo, denominada de Gota Dagua, era realizada de maneira conjunta com outros grupos

da sociedade e outras dioceses do estado.

Dom José era uma figura diplomética e conseguia estabelecer didlogo com varios
segmentos da sociedade paraibana e, sobretudo, de Jodo Pessoa. Os bispos das dioceses de
Patos, Campina Grande e Cajazeiras escolheram por unaminidade o bispo Dom Pelé para ser

0 mediador com a sociedade civil.

Dentre 0s objetivos dessa Operacdo, podemos destacar a atencéo dedicada a criacéo de
solugdes em vista das vitimas da seca em todo o estado. Dom José nos relata que juntamente
com a Universidade Federal da Paraiba, buscaram uma solucéo pratica para resolver como um

paliativo o drama da escassez de agua na populacéo.
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A Operagdo Gota d’agua era diferente [do Igreja Viva] . Entdo, a gente
queria que todas as comunidades tivessem pelo menos agua para beber. O
que a gente fez entdo? NoOs descobrimos com um professor da Universidade
[UFPB] a possibilidade de dessaliniza¢do da agua que nédo é potavel, né, ela
tem sal. Entdo como fazer isso? Nés comegamos a desenvolver isso. Bastaria
vocé furar um pogo, entdo vem agua, essa agua vocé ndo pode beber, ndo é?
Entdo vocé coloca no dessalinizador solar que é um recipiente com uma
tampa de vidro. Entdo o sol batendo ali, a &gua que estd embaixo esquenta e
chega ao estado mesmo de ebulicdo. Nessa hora, entdo a dgua que vira quase
que gas ela vai passando para outro tanque, essa dgua entdo é dgua doce, por
que o sal ficou todo ali [no primeiro recipiente]. A agua passa, mas o sal é
pesado, ele desce e no fundo dele fica o sal da agua. Vocé tira ou usa se
quiser. E a 4gua que passa pro outro lado € uma agua realmente doce, s6 que
ainda ndo é potavel, precisa de ela receber ar. Entdo a gente recomendava
passe assim com ela, passe de uma vasilha para outra. A partir dai a agua
esta dessalinizada e pode servir para 0 uso. SG que o projeto ndo pode ir p’ra
frente por que vocé coloca vidro [como tampa] vem uma pedra e quebra
aquele vidro. Pronto, ndo vale mais. Colocou o vidro qualquer acidente que
houver pronto, ndo da. (...) N6s desenvolvemos a coisa dava, um litro de
4gua por pessoa. E mais do que o suficiente, agora ndo da agua p’ra toda
serventia.’®*

Para o inicio dessa operacdo, 0 bispo enviou cartas as instituicdes seculares com o
propdsito de convida-las para comparecerem a uma primeira reunido no dia 13 de outubro de
1970. Dom José enviou diversas correspondéncias a grupos como o Rotary Club, a Loja
Maconica Padre Azevedo, donos de lojas comerciais de Jodo Pessoa, representantes das
Forgas Armadas e o governador Jodo Agripino.

Por meio dessa reunido com esses representantes e pessoas de algum poder aquisitivo,
0 bispo pretendia unir forcas para doacdo de vestimentas e mantimentos para as cidades
castigadas pela seca. O grupo que refletia e agilizava os trabalhos da Opera¢ao Gota d’dgua,
possuia militares, representantes de Lojas Maconicas, da Federacdo Espirita e ainda de outras
igrejas cristds. Com iniciativas como essa, Dom José despontava como eximio diplomata,
sendo capaz de congregar ao seu redor membros das mais diversas ideologias e experiéncias

religiosas.

Os assuntos tratados na primeira reunido dessa operacdo foram o0s objetivos da
campanha (Operacdo Gota d’agua), distribuigdo de tarefas com os participantes da reunido,
leitura de telegramas a serem enviados ao Presidente da Republica o General Emilio
Garrastazu Médici, ao ministro do Interior, ao superintendente da SUDENE e ao Cardeal

1% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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Agnelo Rosi'®. Como concluséo da primeira reunido, ficou definido que cada segmento
religioso ou grupo ali representado conseguiria ajuda financeira, mantimentos, vestimentas
para as vitimas da seca, dentro de seu proprio grupo. Tudo que fosse arrecadado, deveria ser
encaminhado para as cidades de Campina Grande, Patos e Cajazeiras que eram as sedes das
outras quatro dioceses paraibanas. A reunido saiu com a resolucdo de que a coleta do dia 1 de
novembro de 1970, de todas as missas da arquidiocese, deveria ser destinada a campanha.
Ainda deveria ser enviadas cartas a outras instituicGes nacionais e até multinacionais como a
Nestlé (RELATORIO DA APA, DOC 27). Seria disponibilizado um veiculo para recolher
alimentos nas ruas da capital, tentando envolver as Universidades nesse projeto por meio dos

Diretérios Académicos.

Apos a experiéncia dos ultimos meses do ano de 1970, Dom José juntamente com 0s
outros bispos da provincia, propdem uma acdo conjunta, favoravel aos sertanejos, que nao
contemplasse apenas a questdo do vestiario e alimentos, mas que 0s tornasse conscientes de
seus direitos, iniciando a reivindicacdo por um projeto de alfabetizacdo de adultos. Dom José,
desse modo, percebia que, pior do que a seca de 1970, era o analfabetismo e a falta de

consciéncia politica na qual o povo estava imerso.

Na Paraiba, segundo relatério da Arquidiocese do decénio 1966-1976, ha um forte
surto de gripe decorrente da ma alimentacio (RELATORIOS DO DECENIO - ATOS DE
GOVERNO: 1966-1976). Segundo esse relatorio, grande parte do pais estava sem produtos
alimenticios como era o caso do feijdo e tentavam conseguir alguns quilos trazendo-os do
Parana. A SUDENE, segundo esse mesmo relatorio, conseguiu leite em p6 e outros alimentos
para criancas. O ministro Costa Cavalcanti conseguiu cerca de trés mil pecas de roupa junto a

fabricas de tecidos do sul do pais.

As medidas tomadas por essa campanha variavam de acordo com a emergéncia dos
fatos. Na reunido de 13 de outubro de 1970, ficou como sugestdo o aumento do valor pago
pelo governo das diérias nas frentes de emergéncia. Além desse aumento, deveria também ser
alterado o preco dos ingressos em cinemas e clubes, destinando o acréscimo a Operacédo Gota
d’agua. Além dessas propostas, sugeriram no mesmo encontro que se fizessem interrupcées
durante a exibicdo dos filmes para pedir fundos para campanhas. Os membros que

compunham a organizacdo da Operac¢do Gota d’agua queriam, além disso, que parte do

105 cardeal Agnelo Rossi era o presidente da CNBB naguele periodo e homem de muita influéncia politica.
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salario pago a todos os trabalhadores fosse descontada, em folha de pagamento, conseguindo
assim 1% do salario de cada trabalhador para essa operacdo. E evidente que nem todas as

sugestdes foram aprovadas.

Além do apoio local, o religioso foi a procura da ajuda das dioceses do sul do pais e do
estado de Minas Gerais, seu local de origem. Nao sendo suficientes os esforgos em vista de
maior parte da populacdo do sertdo paraibano, ele foi a procura da ajuda de projetos sociais de
outros paises como o “Misereur” % da Alemanha. Tais projetos eram visivelmente uma
tentativa de aplacar ou reduzir os castigos oriundos das calamidades, contudo Dom José ja
reconhecia, desde fevereiro de 1971, a ineficacia desse projeto. Assim ele relatou ao Jornal
Correio da Paraiba:

A Operagdo Gota Dagua também ndo deu resultados, pois ndo conseguiu
sequer 0 objetivo inicial de dar uma calca para cada homem e um vestido
para cada mulher. Foi mais uma prova de solidariedade que uma solugéo

eficiente e eficaz para o problema. (CORREIO DA PARAIBA, 17 fev.
1971).

Além de iniciativas como a Operagdo Gota D’dgua, Dom José criou uma Equipe de
Promoc¢do Humana que se iniciou em 1971 e deu lugar ao Centro de Defesa dos Direitos
Humanos da Arquidiocese da Paraiba, em 1976. Esta Comissdo tinha a preocupacdo de se
envolver em problemas concretos do povo paraibano e, principalmente, as comunidades

presentes na capital e Brejo paraibano.

Num primeiro momento, a atuagdo dessa comissdo se destinava ao mundo urbano e
principalmente, as comunidades periféricas da grande Jodo Pessoa. A a¢do desse grupo levava
em consideracdo alguns itens como o respeito a comunidade local, necessidades e 0s

principais problemas sociais das comunidades localizadas nessa regido.

No ano de 1971, por exemplo, uma das agdes foi junto a comunidade do Cordéo
Encarnado, bairro localizado nas proximidades do centro de Jodo Pessoa. Nessa ocasido, este
grupo tinha como projeto preocupacdes com questdes de saude, moradia e educacdo. Os

agentes dessa acdo eram leigos e religiosos dessas comunidades com um bom nimero de

1% O Projeto Misereur era um projeto de cunho assistencial para paises da América Latina e Africa. Tais
projetos eram elaborados por bispos em busca de alguma ajuda financeira para criacdo de organizacGes
assistenciais.
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voluntarios de algumas paréquias da Arquidiocese e ainda 0os membros dessa equipe. A
principio, essa comissdo era formada pelo arcebispo, que era seu coordenador, uma
enfermeira e alguns agentes de pastoral. Citamos 0s seguintes membros como referenciais,
pela quantidade de tempo e trabalho desenvolvidos nessa Comissdo: Tonny van Ham (freira,
enfermeira e assistente social, de origem holandesa), Elisabeth Cartier (enfermeira, de origem
holandesa), Jodo “Belga” (agronomo), Sebastido Geriz Sobrinho (técnico agricola),Glaucia

(estudante de medicina) e Marlene Burgers (técnica agricola, de origem holandesa)™””’.

Com o passar do tempo, a Equipe modifica seu perfil e por qual motivo esse perfil foi
sendo alterado dentro da Equipe de Promocdo Humana da Arquidiocese? Exatamente porque
a atencdo dessa Equipe estava se voltando para as areas rurais e pequenas cidades do territério
da Arquidiocese. No campo, a Arquidiocese providenciou meios de instalar pessoas mais
humildes nos territorios rurais dessa instituicdo religiosa que se localizavam em areas do
Agreste e Brejo paraibano. Mas para Dom José ndo bastava inserir as pessoas no campo. Era
necessaria a existéncia de meios minimos de sobrevivéncia, por isso ele escreveu carta
enderecada a organizages internacionais e locais solicitando investimentos para resolucéo de

alguns problemas agrarios.

Estes agricultores vdo povoando areas como Gurinhém, Pitimbu e Alagoa Grande,
vivendo nas terras da arquidiocese de modo relativamente tranquilo. Contudo, alguns
problemas e abusos sdo cometidos no campo, em regiGes proximas as terras concedidas a
populares. Em 1974, a Sr® Joanna Maria da Conceicdo, agricultura e moradora de Alagoa
Grande, escreveu a seguinte carta a Dom José:

Senhor arcebispo Dom Joze Maria Pires eu peco ao Senhor uma protecéao
poque no mez passado eu estava trabalhando i chegou Ceu Bino e um rapas
da equipe cubando os terenos onde eu trabalho depois eu sobe que eles vam
tomar os terenos onde eu trabalho como e que eu vou viver com as minhas
sobrinhas Dom Joze Maria pelo amor de Deus ndo deixe que eles tome eu
peco que o Senhor fagca um arrendamento para mim eu estou 60 1 annos
morando na mesma caza onde nassi ja tive o grande prejuizo da estrada feita
por dentro do meu sitio em Novembro eu mandei uma carta para o Senho
falhado do prejuizo da estrada ndo cei se 0 Senhor recebeu desde aquele dia
néo tiva mais socego.

Que Deus o guarde Dom Joze Maria Pires

197 No periodo da fundagdo do Centro de Defesa dos Direitos Humanos, esses membros migraram da Comissdo
de Promocdo Humana para aquele grupo.
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Joanna Maria da Conceicdo ou Joanita de Azevedo. (DOSSIE
PROMOCAO HUMANA: 1974).

Dom José respondeu essa carta e remeteu a Equipe de Promocdo Humana para
resolucdo desse problema. Além da Sr? Joanna Maria da Conceigdo, escreveu ao arcebispo, o
Sr Luis Francisco de Oliveira, agricultor residente em Belém:

Belém 29/09/75

Sr Arcebispo eu queria falar com o Sr em Serra da Raiz , mas ndo foi
possivel. Ele ja mandou que eu podia ficar para ndo pagar nada, mas eu
quero € sair e ele por que o que deve € 10 milhGes e 800 e quer sair da terra
do malvado — também do vizinho Indio Teoddsio de Lemis que eu encontrei

na mesma necessidade, passando necessidade. Ninguém quer ficar na terra
dele ndo. Pois como ele faz malvadeza pode fazer outra pior.

Luis Francisco de Oliveira (idem).

Segundo o Sr Luis Francisco de Oliveira, era comum o Sr Joacil de Brito'® se

confraternizar com 0s membros e o presidente do sindicato. Em vérias ocasides o sindicalista
e 0 proprietario saiam para beber juntos. Assim, os agricultores se sentiam desamparados
quanto as ameacas dos senhores de terra do brejo paraibano.

Apesar de ndo ser ainda o foco de nossa discussdo a atuacdo de Dom José os conflitos
rurais, convém lembrar que ndo ha uma ruptura naquilo que o arcebispo vinha realizando e
passa a realizar. Ha uma clara evolucdo em seu trabalho, onde as preocupac@es do arcebispo
ndo se restringem apenas as questdes assistencialistas, mas uma nova postura politica frente

aos problemas do campo com novas preocupagdes e posicionamentos.

1% Joacil de Brito Pereira era advogado vinculado a Associagdo dos Proprietarios Rurais (APRA) também
conhecida como LILA (Liga dos latifundiarios).
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Capitulo 111 — Questao agréaria e os Direitos Humanos (Paraiba — 1975 a 1980)
3.1. Em defesa dos seres humanos, em defesa dos pobres: a criagdo do CDDH.

A partir das resolucdes do Concilio Vaticano Il e de um bispo sintonizado com as
novas problematicas do homem moderno, surge na Paraiba o primeiro Centro de Defesa dos
Direitos Humanos do pais.

O CDDH da Arquidiocese da Paraiba foi fundado em 21 de abril de 1976 tendo como
objetivo inicial prestar assessoria juridica junto a grupos religiosos, movimentos sociais e
pessoas perseguidas por proprietarios de terra ou pelo regime dos militares. Dom Jose revela
que o nascimento do CDDH surgiu como resposta as problematicas presentes e decorrentes de
tensdes no mundo agrario.

Porém, antes de prosseguirmos sobre a atuacdo de Dom José Maria Pires e do CDDH,
convém refletir sobre a questdo dos Direitos Humanos na Igreja e no pensamento do
arcebispo paraibano para percebermos os pontos de convergéncias e as possiveis
divergéncias.

Sobre os Direitos Humanos, convém ressaltar que esta € uma preocupacdo da
contemporaneidade, implicando dizer que somente depois de superadas algumas nocdes do
direito medieval é que filésofos e juristas refletem mais seriamente sobre a dignidade e os
direitos inalienaveis universais e fundamentais dos seres humanos (RABENHRORST, In:
TOSI (org.), 2005, p. 193). Na concepcdo de Eduardo Ramalho Rabenhorst, a ideia de
Direitos Humanos supera a nogado tautoldgica presente nessa mesma expressao.

Contudo, é importante observar que na locucdo composta “direitos
humanos”, o adjetivo humano ndo significa uma mera relacdo desses direitos
com o0s homens. O que a expressdo “direitos humanos” pretende acentuar é o
fato de que o homem tem certas necessidades essenciais indispensaveis ao
pleno exercicio de sua dignidade. (RABENHRORST, In: TOSI (org.), 2005,
p.208).

Segundo Giuseppe Tosi, no final do século XIX, a Igreja Catolica comecou a refletir
sobre algumas tematicas sociais relevantes. Contudo, convém ressaltar que a Igreja entrou
tardiamente na reflex@o e defesa daqueles direitos, na certa pelo fato de ainda possuir diversos
elementos e intuicbes do periodo medieval. A Carta Enciclica Rerum Novarum, de 15 de
maio de 1891, promulgada pelo Papa Ledo XIII trouxe para 0 ambiente eclesial a reflexdo
sobre questdes sociais. A Carta, inegavelmente, foi um marco na reflexdo sobre os direitos

dos trabalhadores, porém néo refletiu sobre os direitos fundamentais do homem. Somente a
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partir do Pontificado do Papa Pio XII é que a Igreja tratou do tema dos Direitos Humanos,
mas sem aprofundar a questdo. O Concilio Ecuménico Vaticano 1l, por meio da Constitui¢do
Pastoral Gaudium et Spes, promulgada pelo Papa Paulo VI, em 7 de dezembro de 1965,
refletiu sobre os Direitos Humanos e enfatizou nesse documento a luta pela defesa desses
direitos afirmando: “A Igreja, portanto, por for¢a do Evangelho que lhe foi confiado,
proclama os direitos dos homens e admite e aprecia muito o dinamismo do tempo de hoje, que
promove estes direitos por toda parte” (PAULO VI, 1998,p.186).

Para Giuseppe Tosi, a questdo dos Direitos Humanos foi refletida e defendida com
profundidade por meio de tedlogos (latino-americanos) da Teologia da Libertacéo.

N&o podemos, finalmente, esquecer a contribuicdo aos direitos humanos,
considerados na sua integralidade, da teologia e filosofia da libertacéo latino-
americana com as obras, entre muitas, dos tedlogos Gustavo Gutierrez no
Peru, Leonardo Boff e José Comblim no Brasil e do filésofo e historiador
argentino Enrique Dussel. A teologia da libertacdo é fruto de um amplo
desejo movimento de renovacdo da Igreja Catolica e, sobretudo latino-
americana. (TOSI, 2005, p. 121)

Dom José Maria Pires estava vinculado a esse grupo de tedlogos e compartilhava de
muitas convicgOes sobre os Direitos Humanos presentes nos pensamentos desses religiosos. O
Arcebispo concebia Direitos Humanos como direito dos pobres. Tal acepgdo do termo
aparenta restringir os destinatarios desses direitos. Em palestra na cidade de Governador
Valadares ele afirmou: “Para mim, defender os direitos humanos significa defender os direitos
do pobre. O rico ndo necessita de que se promovam seus direitos; ele ja os tem bastantes e até
em demasia” (PIRES, 1980, p.64). Dom José, desde o periodo de fundacdo do CDDH, tinha
presente que a maior parte das violacBes dos Direitos Humanos eram cometidas nas classes
mais pobres. A expressdo que aparenta restringir o escopo dos destinatarios dos Direitos
Humanos é comentada por ele enfatizando o que significa ser pobre a luz das Sagradas
Escritura:

Cristo assume a defesa do pobre. Pobre, no sentido biblico, ndo é apenas o
que ndo tem poder econbmico; é todo aquele que se sente esmagado ou
humilhado; é aquele que ndo tem voz nem vez; aquele a quem ndo se da
atencdo e cuja presenca mais incomoda do que agrada; pobre é todo aquele
que n&o tem direitos.(...)

A boa atuagdo do CDDH concorre também para que possamos por em
pratica dois principios de acdo que nossa Igreja adotou, a saber, a ndo
violéncia e a ndo clandestinidade. Por principio, ndo aceitamos a violéncia.
(PIRES, 1980, p. 172).
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Na verdade, a concepcdo de Direitos Humanos de Dom José é partilhada pela
Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin. A prioridade em agir em favor dos
pobres ndo era acidental para os documentos de conclusdo dessa Conferéncia. Essa nogao
rompia com a ideia de que 0s pobres eram apenas objetos da acéo caritativa e assistencial da
Igreja surgindo no espaco eclesial a concepcdo de que eles eram protagonistas de sua préopria
libertacdo politica, social e econémica.

O pobre é redefinido do ponto de vista conceitual a partir da Conferéncia de Medellin
e sobre ele é lancado um olhar diferenciado e definido que ndo contemplava apenas o aspecto
econbmico e suas consequentes privacdes, mas as distintas formas de opressdo, Paulo
Fernando Carneiro de Andrade define pobre a partir das concepcdes presentes na Conferéncia
de Medellin:

Se, inicialmente, o pobre era definido, sobretudo, pela dimensdo econémica,
isto é, pela situagdo de privacdo de bens materiais, pouco a pouco foi
crescendo a consciéncia sobre as diferentes formas de opressdo, tais como
cultural, étnica, racial, sexista, geracional, entre outras, que ndo podem ser
reduzidas a opressdo econdmica. As diferentes formas de dominagdo e
exclusdo geram demandas especificas e revelam a necessidade de acdes
especificas para supera-las. O pobre ndo ¢ mais um Unico sujeito, as lutas
pela justica e cidadania sdo maltiplas, e a construgdo de uma sociedade mais
inclusiva e onde os direitos sejam respeitados tornam-se mais complexa.
(ANDRADE, 2006, p.151).

Para Dom José, a questdo dos Direitos Humanos ndo € apenas uma discussao
meramente tedrica, mas pratica que contempla lacunas na vida social dos mais carentes. E
necessario, segundo o Arcebispo, que Direitos Humanos dialogue diretamente com o0s
Direitos Sociais. Para ele, ndo se tratava apenas de defender as vitimas de violéncia e abusos
na Paraiba, mas também as vitimas da injustica social. Desse modo, para Dom Jose€, Direitos
Humanos e Direitos Sociais sdo indissociaveis:

Na bandeira dos Direitos Humanos devem estar gravadas as palavras que
serviram de lema a Campanha da Fraternidade deste ano: “Justica e Trabalho
para todos.” E os que empunham essa bandeira ou marcham a sua sombra
comprometem-se a lutar, sem desfalecimento, para que a fome seja superada,
para que todos tenham casa propria: ninguém mais em casa alugada! — para

que cada familia goze de um minimo de conforto e de possibilidade lazer.
(PIRES, 1980, p. 164).
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Dom José reflete que na base das violagdes aos Direitos Humanos héa dois “aliados”
que trabalham juntos: o sistema politico e 0 modelo econdmico apresentado no pais e pelas
grandes poténcias da época. Desse modo, é exatamente nessas ocasifes que Dom José reflete
sobre 0 modelo econémico capitalista.

Para sustentar o sistema econdmico, o poder politico tem que cercear a
liberdade dos individuos, evitar o debate franco e aberto de questdes
julgadas importantes e impedir a participagéo direta do povo nas decisfes. A
sociedade é organizada ndo a partir daquilo que o pequeno grupo que tem o
poder de decisdo considera como interesse do povo.

(...) Por isso é dever da Igreja proclamar os direitos inalienaveis da pessoa
humana, direitos que ndo podem ser sacrificados por nenhum Estado, por
nenhum sistema, por nenhuma doutrina. E, em consequéncia, ela deve
denunciar as violagdes onde quer que surjam. Esse testemunho profético ndo
se faz gratuitamente. A Igreja ndo deve esperar que 0 poder econdmico ou
seu aliado o poder politico, por ela atingidos, se mostrem penitentes e
submissos. Eles reagem tentando convencé-la a mudar de atitude e colaborar

como forga auxiliar. Caso contrario, assistirdo contra ela suas armas e fardo
cair sobre ela o peso de sua forca. (PIRES, 1980, p.174).

Sobre a criacdo do CDDH da Arquidiocese, Dom José atribui seu surgimento a
mudanca de postura da Igreja Catélica em todo 0 mundo, ressaltando que a a¢do desse Centro
ndo pode ser confundida como uma atividade de cunho assistencial, mas que buscasse
alcancar a origem dos problemas comprometendo-se com mudangas significativas para o bem

dos grupos e pessoas oprimidas por questdes sociais e econémicas.

E importante recordar que no capitulo anterior dedicamos algumas reflexdes sobre a
acao do Centro de Promo¢do Humana da Arquidiocese da Paraiba que atuava junto as
comunidades da periferia da capital paraibana e em pequenas cidades dessa arquidiocese.
Durante a existéncia da Equipe de Promo¢do Humana da Arquidiocese, podemos afirmar que
as atividades realizadas eram como que atividades suplementares, ou seja, onde o Estado era
ineficiente em servicos como educagéo, higiene e moradia, essa Equipe buscava sempre
apresentar e executar uma proposta concreta.

Alguns membros da Equipe de Promogdo Humana migraram para a Pastoral Rural
iniciando uma nova pratica junto as comunidades dessa circunscri¢do religiosa. Destacamos

dentre eles: Sebastido Geriz (um dos advogados do CDDH), Ir Marlene e Ir Tony.
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Os objetivos do CDDH eram “a realizagdo do Direito para a promoc¢do do homem,
subtraindo-o da injustica que vem sofrendo sob 0 peso de estruturas sociais inadequadas e
violadoras”. (RELATORIO DO DECENIO: 1966-1976, mimeo).

Segundo o proprio Dom José, o CDDH era composto de trés setores: o setor juridico,
0 setor espiritual e psicologico.

A énfase dada a questdo juridica é reveladora. No Relatério do Decénio 1966-1976
elaborado por Dom José e alguns padres e agentes de pastoral, ndo ha qualquer mencéo ao
trabalho realizado pelo setor espiritual e psicolégico nessa se¢do. E evidente que foram
desempenhados diversos trabalhos de cunho religioso e de assisténcia psicoldgica em grupos
como a Pastoral da Mulher e a Pastoral do Menor. Contudo, quando se trata do trabalho do
CDDH s6 é explicitado o trabalho juridico:

O Setor Juridico tem como objetivos especificos:

a) Orientar juridicamente os casos de violagdo de direitos;

b) Divulgacdo de leis ao nivel popular através de cartilhas pelo boletim,
etc;

c) Intervir nos casos mais urgentes, quando solicitado;

d) Acompanhar equipes pastorais, desde que solicitado, para orientagcdo
juridica e outros encaminhamentos legais;

Em nivel de proposta (& realizar);

Criar nucleos de Centro de Defesa dos Direitos Humanos nas comunidades —

habilitar pessoas das comunidades para que possam dar respostas aos

problemas locais e/ou o contato com o Centro;

Despertar autoridades ou 6rgdos responsaveis pela fiscalizacdo da lei, da

condicdo de intervenientes em processos e outros encaminhamentos que

dependam de ag&o dos 6rgdos de justica.

O Centro de Defesa dos Direitos Humanos ndo se limita aos pontos

abordados acima. E além de tudo uma ideia que se incorpora na realizacio

do direito para promover o homem. Subtrai-lo da injustica que sofre sob o

peso de estruturas sociais inadequadas e violadoras. (RELATORIO DO

DECENIO, 1976).

O arcebispo ressalta que as atividades desse Centro se vinculavam diretamente a um
conjunto de atividades desempenhadas pela arquidiocese da Paraiba. Além dessa assessoria,
0s membros dessa equipe se encarregavam de treinamentos de agentes de pastoral e se
envolviam em diversas atividades de grupos dessa arquidiocese. Dom José descreve a agdo

desse Centro da seguinte forma:

O Centro ndo se constitui numa instancia paralela. Nao assume o patrocinio
de causas, ndo age diretamente no foro. Mas orienta a parte que se considera
lesada em seu direito, encaminha-se a Justica gratuita quando é desprovida
de recursos e acompanha todo o feito incentivando os Grupos de base a
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refletirem cada passo e a se comprometerem solidariamente com os que
lutam pelo respeito aos direitos. (PIRES, 1980, p. 232)

Para a criacdo do CDDH da Arquidiocese da Paraiba, Dom Joseé contou com a
presenca e acao do advogado e ex-preso politico Wanderley Caixe.

Indo a S&o Paulo eu me encontrei com Wanderley que tinha acabado de
[concluir o curso de Direito], ele ndo tinha terminado o curso na época em
que foi preso. Mas guando ficou em liberdade, faltavam uns meses sé entéo
ele agora ja era advogado e ja estava trabalhando na pastoral Carceréria l&
em Ribeirdo Preto. Mas, ele disse: a gente ndo pode fazer nada, tal. Ai eu
disse: a gente t& comecando a criacdo de um Centro defesa dos Direitos
Humanos quem sabe vocé pode nos ajudar...entdo Wanderley veio pra’qui
pra nos ajudar a organizar o Centro de Defesa dos Direitos Humanos. Ele se
dispbs a ser também o advogado de Centro. E ai comecou o trabalho. Ai ele
com aquela experiéncia de preso politico ai ele enfrentava tudo. Ai acontecia
uma coisa saia daqui de madrugada e esperava que fosse abrir o quartel e
entdo comecgava a se apresentar como advogado, etc. entdo a gente viu que 0
negocio estava dando certo. Contratamos 0 menino pra ele ser o primeiro
advogado Centro de Direitos Humanos que a gente estava fundando.'®

Wanderley Caixe, como apresentou o préprio Dom José Maria Pires, era alguém
preocupado com mudangas substanciais na sociedade. Sua atua¢do no Centro de Defesa dos
Direitos Humanos da Arquidiocese da Paraiba foi fundamental. Em 13 de novembro de 1976,
com poucos meses da criacdo do CDDH da Arquidiocese ja se tinha a noticia de que
Wanderley havia analisado mais de duas mil denuncias de viola¢cdes dos Direitos Humanos
(CORREIO DA PARAIBA, 13 nov. 1976). Contudo, alguns setores mais conservadores da
Igreja Catolica e alguns segmentos politicos criticavam sua acdo e questionavam o Arcebispo
sobre a presenca do advogado no Centro pelo fato dele ser ateu e comunista. Além desses
“adjetivos”, em 1979, Wanderley foi chamado pelos veiculos de comunicagdo da Paraiba de
terrorista. Dom José Maria Pires fez um esclarecimento sobre a atuacdo de Wanderley junto
ao Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Arquidiocese da Paraiba, enfatizando o
profissionalismo e zelo com que tratava as questdes de violacdo dos Direitos Humanos. Eis 0

que diz Dom José em texto de 03 de setembro de 1979:

Jornais da Capital e de Campina Grande publicaram no dia 1 de setembro
declaracdo da mais alta gravidade atribuida ao Sr Secretéario da Inddstria e
Comércio, Dr Carlos Pessoa Filho. Sua Ex® Teria afirmado que “..
estranhava que o Centro de Direitos Humanos da Arquidiocese da Paraiba
estivesse sendo dirigido por um terrorista e desafio que diga o contrario” (O

1% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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NORTE, 01/09/79, 12 Pag. DIARIO DA BORBOREMA, 01/09/79, 12
pag.).

Esta Arquidiocese sente-se profundamente atingida pela acusacgdo, pois, se a
Igreja da Paraiba criou um Centro para a defesa dos explorados e dos
marginalizados, ela o féz dentro dos principios da ndo-clandistinidade e da
ndo violéncia, principios estes que constituem norma obrigatéria para todos
0S organismos e para todos 0s agentes pastorais a servico da Igreja.
Respeitando o direito que assiste a cada um de fazer suas opcdes, a Igreja da
Paraiba féz a dela: ndo aceita a colaboracdo de clandestinos e de terroristas.
Eis por que ela se julga no direito e no dever de exigir que o acusador
apresente as provas de que o Centro de Defesa dos Direitos Humanos esta
promovendo ou ja promoveu qualquer ato de terrorismo desde que foi
admitido a trabalhar na Arquidiocese.

Queremos aqui reafirmar o que é do conhecimento publico: o Dr Vanderley
Caixe esté quite com a Justica, € um profissional competente e dedicado e se
acha em pleno gozo de seus direitos civis e politicos. Ndo é admissivel que
se fechem as portas a jovens idealistas s6 porque foram acusados de terem
agido, no passado, contra a Lei de Seguranga Nacional. Se a Igreja pretende
ser continuadora da missdo de Cristo que acolheu no seu Reino um dos
sentenciados a morte de cruz e transformou em Apdstolo o antigo
perseguidor Saulo, ela ndo faz mais do que seu dever abrindo espago para
quantos buscam uma oportunidade de se colocarem a servigo da libertagdo
dos oprimidos (PIRES, 1979, mimeo).

E importante frisar que gracas ao excelente trabalho realizado por Wanderley Caixe
junto ao CDDH, ele foi ameacado de morte e sofreu um atentado. (MOREIRA; TARGINO,
1997, p.310).

Desde o inicio da atuacdo do CDDH da Arquidiocese, esse Centro denunciou uma
série de violacdes dos Direitos Humanos. Convém recordar que a maior parte das acdes era no
mundo agrério. Desde 1976, ocorreram centenas de violagdes aos Direitos Humanos em
propriedades rurais do Brejo e Zona da Mata Paraibana que se davam por meio das constantes
perseguices a membros do CDDH, religiosos e agricultores. Dom José nos recorda algumas
situacOes de perseguicdo e violéncia como a demolicdo de residéncias e a intolerancia para
com 0S mais carentes:

Fui testemunha ocular de mais de um desses acontecimentos dolorosos. No
meu primeiro Natal paraibano, 1966, ocorreu bem perto de Jodo Pessoa, a
derrubada da casa de um trabalhador rural. Ele ndo aceitava o acordo
proposto para deixar a terra que o proprietario desejava livre para plantar
cana. Uma tarde, quando o morador voltou do trabalho, encontrou mulher e
filhos & sombra de uma &rvore. Da casa ndo existia mais nada e a cana ja

havia sido plantada onde, antes, morava uma familia. (PIRES In:
MOREIRA, 1997, p.18).
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Para alguns segmentos da sociedade, 0 CDDH colocou-se como um diferencial na luta
em defesa dos agricultores a partir dos anos de 1976.

O papel do CDDH era prestar assisténcia juridica aos trabalhadores sem
postular em juizo, uma vez que para a Arquidiocese, esta tarefa cabia a
organizagdo sindical (...). Naquela época marcada pelo medo e pela violéncia
do latifundio e da repressdo policial, o0 CDDH distinguiu-se como um
baluarte forte e destemido, que mereceu o respeito ndo sé dos trabalhadores,
mas também dos segmentos da sociedade civil comprometidos com a
democratizacdo do pais e com a justica social no campo. (MOREIRA,
TARGINO, 1997, p.310).

3.2.  Aemergéncia dos conflitos agrarios: Mucatu, o lugar da subversao

Em 1975, no estado da Paraiba inicia-se uma politica de implantacdo do Programa
Nacional do Alcool (PROALCOOL) priorizando o cultivo da cana-de-aglicar em grande parte
da regido agreste e zona da mata (MOREIRA; TARGINO, 1997, p.105). O PROALCOOL
surgiu em 14 de novembro desse mesmo ano e concedia beneficios fiscais e crediticios a
proprietarios que aderissem a politica de expansdo da cana-de-acUcar. Esse Programa contava
com uma série de incentivos financeiros do governo federal para enfrentar a crise energética
decorrente da alta de precos do petréleo a nivel internacional. Os incentivos do
PROALCOOL favoreceram a expansdo do cultivo da cana-de-aclcar em areas do Brejo,
Agreste Baixo, Agreste Ocidental, do Piemonte da Borborema e litoral:

Os municipios que mais se destacaram nessa expansdo foram o0s que
compdem a franja litordnea como Mataraca, Rio Tinto, Lucena, Jodo Pessoa,
Conde, Alhandra, Pitimbu e Caapord. No Agreste, a cana avangou sobre 0s
municipios de Gurinhéim, Caldas Branddo, Pilar, Itabaiana, Mulungu e

Guarabira, entre outros, na sua maioria sem tradi¢cdo canavieira. (Idem, p.
108).

Contudo, convém destacar que essa expansao tinha um prec¢o: a venda de propriedades
e, em muitas ocasides, expulsdes de trabalhadores rurais de lugares onde residiam ha longo

tempo.

Os grandes proprietarios de areas dessa Arquidiocese viam na venda de suas terras a
possibilidade de enriquecerem ainda mais. A ambicdo pela venda dessas areas e o cultivo

daquela cultura nessa regido ocasionaram diversos conflitos e a consequente violacdo de uma
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série de Direitos Humanos. De algum modo, Dom José responsabiliza 0 PROALCOOL pela

existéncia dos conflitos na Paraiba:

Foi sO eu chegar ao nordeste que eu pude enxergar a dimensao nacional da
questdo da terra. E também com o tempo e, sobretudo por causa da politica
econbmica do governo, o problema da terra se tornou mais grave. Foi o
PROALCOOL, o projeto do gado. A questdo ndo é do proprietario ser bom
ou ruim. Aqui, ele estd em situacdo diferente. Veja o caso de Alagamar, area
rural na Paraiba, onde houve um famoso conflito. Eu ndo creio que o
primeiro proprietario, o Sr Arnaldo Maroja, fosse melhor ou pior que os
proprietérios posteriores, que criaram o problema social, mas ele vivia numa
situacdo diferente. Havia muita terra e, sem incentivos, do PROALCOOL,
podia conviver com setecentas familias nas terras dele, permitindo que cada
familia trabalhasse, pagasse o foro a ele e pudesse viver tranquilamente.
(PIRES In: PASSOS, 2011, p.53).

Esse momento da atuacdo de Dom José Maria Pires é marcado pela producdo de cartas
pastorais. Tais escritos tinham a preocupacdo de tematizar algumas questdes sociais e
politicas e ainda deveriam ser proclamadas nas celebracdes dominicais de todas as
comunidades eclesiais da Arquidiocese. Era um modo de fazer ressoar a voz do Arcebispo e

suas preocupagcdes politicas, religiosas e sociais.

Em junho de 1975, escreveu sua primeira Carta Pastoral com o titulo “Sobre o
sofrimento dos camponeses”. Nessa primeira carta, logo apds o término de um periodo de
estiagem, Dom José revela sua preocupacdo com o homem do campo e questiona 0 que sera
feito tendo em vista que ha incentivos para a producdo de capim para o0 gado e nenhuma
politica agréria para os agricultores do estado:

Nos também precisamos de uma politica voltada para a agricultura: plantar,
plantar, plantar. Plantar ndo o capim, mas o que mata a fome. Precisamos de
uma politica que dé prioridade absoluta aos projetos agricolas e ndo aos
pecuarios ou aos industriais a ndo ser quando se tratar da industrializacdo
dos produtos alimenticios da regido. Se quisermos acabar com a fome no
Nordeste, as melhores terras e os maiores recursos devem ser para as
lavouras de tipo familiar, para a ocupacdo dos bracos ociosos por falta de

trabalho ou pela oferta de salarios muito baixos. Cabe a todos nos lutar por
essa transformacéo (PIRES, 1980, p.25).

Sobre os Sindicatos Rurais, Dom José chama a atencdo também para a necessidade de
uma maior inser¢do na vida dos camponeses. Na maioria dos casos, 0s sindicatos resumiam

sua missao a organizacdo de papéis para posterior aposentadoria dos trabalhadores rurais:
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Os Sindicatos [rurais] precisam fazer pelo homem do campo mais do que
preparar papeis para aposentadoria dos velhos, fornecer guias para
tratamentos de saude ou providenciar transporte para os enfermos. Os
Sindicatos precisam mostrar com exemplos concretos qual é a verdadeira
situacdo dos camponeses. Os sindicatos tém que deixar de ser uma
organizacdo a servico de velhos que buscam um conforto para o fim da vida
para se tornarem instrumentos de unido dos camponeses e de promocao de
seus legitimos interesses (idem).

Dom Jose Maria Pires esteve presente em diversas fazendas do estado, em areas

marcadas por conflitos, onde sofria diversas ameagas:

Frequentemente telefonavam para minha casa quando eu nédo estava la. O
Jodo que era sacristdo, mas que ficava la& em casa quando eu viajava
[escutava]. Entdo telefonavam e perguntavam: “O bispo t’a ai?” [E o Jodo
respondia] “t4 ndo!”. [E quem ligava dizia:]”Ah, que pena. O bispo saiu?
Viajou? Quando ¢ que ele volta?”. [E o sacristdo dizia:] “Sei ndo.” [E eles
diziam:] “Ah, que pena porque a gente ia ai para baixar os pneus dele”.
Naquele periodo mais de uma vez os estudantes universitarios me
escolheram para paraninfo deles néo foi possivel. O exercito ndo permitia. E
sinal de que havia [perseguicdo] uma coisa indireta.*°

Em meio as entrevistas realizadas com Dom José, destacou-se o relato de alguns

obstaculos colocados as suas visitas em areas de conflitos. O episodio ocorreu em Baia da

Traicdo.

Eu tinha marcado uma visita pastoral a Baia da Traicdo e |4 € area e terra dos
indios. Entdo, mandaram um funcionario aqui, ndo sei se era da policia, me
dizer que p’ra eu ir precisava de uma licenca do exército. Ai eu disse: “Eu
vou pedir licenga p’ra visitar minha familia?”. [O funcionario respondeu:|
“Mas, la ¢ area indigena e esta sob a autoridade do exército”. E eu respondi:
“Eu ndo vou pedir essa licenga por que eu vou la ndo é para passear. Eu vou
I& cumprir uma miss@o junto deles. Séo catdlicos e eu vou visita-los”. [O
funcionario respondeu:] “Entdo o Senhor ndo vai poder entrar!”.[Dom José
respondeu:] “Mas eu vou! Nao posso entrar mas, eu vou!”’Af invés de ir com
a freira que ia comigo, eu disse: “Ndo! Eu vou com homens”. Entdo
dispensei a Irma Estela e chamei Jodo Batista que era seminarista p’ra ir
comigo. A gente ia preparado ja para enfrentar a coisa. Se eu ndo pudesse
entrar eu voltaria, mas eu fui até onde foi possivel. Quando cheguei 14 na
divisa, na porteira, t’ava 14 um funcionario que fez sinal p’ra eu parar. Eu
parei o carro e ele disse [com tom autoritario]: “Os documentos!”. Eu
mostrei 0s documentos e passei. (...) Havia as coisas que se dizia que nédo
podia fazer e a gente enfrentava e fazia mesmo.**!

1% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.

1 1 dem.
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Sabemos que diversas areas rurais contaram com a presenca e acdo de Dom José.
Contudo analisaremos Mucatu e Alagamar tendo em vista a sua repercussao na imprensa

local, nacional e, sobretudo a inser¢do de Dom José nesses espacos.

A fazenda Mucatu esta localizada na microrregido do litoral sul em Alhandra. Sua area
é de 1.235 hectares de terra. Nela, ha dois rios importantissimos para a regido. Sao 0s rios
Abiai e 0 Mucatu. Em Mucatu, havia cerca de 170 familias no ano de 1975. Elas viviam de
maneira modesta em casas de taipas cobertas de palhas e cultivavam inhame, mandioca,
fruteiras e feijdo. Nesse mesmo ano, o novo dono das terras, o Sr Luiz VVenancio, comegou a
ameacar os moradores desta regido. Diante de tais ameacas, 0s agricultores procuraram o
CDDH da Arquidiocese. Quem realizou este contato com a Arquidiocese foi o Sr Antonio
Amancio, um dos moradores dessa fazenda. A partir disso, todas as tercas-feiras, a noite, 0s
integrantes do Centro se encontrava com os agricultores numa localidade de Mucatu
conhecida por Fazenda Jodo Gomes. Os trabalhadores se reuniam para refletir textos da biblia,
o “Estatuto da Terra” e a situacdo dos trabalhadores rurais na Paraiba e no Brasil. E
importante ressaltar que a leitura desses textos eram marcadas por interpretacbes que
motivavam as pessoas a lutarem por seus direitos rompendo com uma nocdo alienante da

religido.

Desse modo, a medida que os trabalhadores de Mucatu se organizavam, a perseguicao
aumentava. Varias prisoes e torturas foram efetuadas em Mucatu gracas a vigéncia do Regime
Militar. Por tal motivo, os abusos cometidos possuiam permissdo e apoio por conta do regime
politico do pais. E importante ressaltar que dentre os novos proprietarios dessas terras havia o
Tenente Arnaldo que em algumas reunifes sobre Mucatu se apresentava como representante
do exército na Paraiba (O NORTE, 18 jun.1975). Sobre a situacdo de Mucatu e das intensas
investidas contra os agricultores convém destacar o testemunho de Glaucia e Genaro leno**?
no ano de 1996:

Era uma presenca ostensiva da policia federal, militar e do exército na éarea e
nas reunides da comunidade; da intimacdo a membros da equipe pastoral por
parte da policia federal e do exército. O exército, inclusive, chegou a realizar

treinamento anti-guerrilha na area, utilizando até tanques de guerra, canhdes
e armamento pesado. O proprietario da terra impediu a presenca dos agentes

112 Glaucia e Genaro leno eram membros da Comissao de Direitos Humanos na Arquidiocese da Paraiba e
exerceram uma acdo pastoral ao lado de Dom José Maria Pires ao longo de duas décadas.
131



da pastoral na Fazenda e proibiu a celebracdo de missa na capela.
(GLAUCIA E GENARO IENO apud MOREIRA, 1997, p.200).

Em 12 de junho de 1975, Dom José Maria Pires se dirigiu a Mucatu para a Celebracéao
Eucaristica, quando foi barrado por pistoleiros e lhe foi anunciada pelo administrador da
fazenda Mucatu a proibicdo de celebrar esse ritual religioso. Vendo a presenca de Dom José
Maria Pires com mais 17 carros cheios de padres, freiras e agentes de pastoral, as pessoas
viam renovadas as suas motivacdes para permanecerem naquele espaco. Dom José Maria

Pires esteve diante de pistoleiros e ndo recuou (idem, p.201).

A situacdo do povo de Mucatu gerou a Segunda Carta Pastoral de Dom José. O titulo
da Carta era Sobre o Sofrimento dos Agricultores e foi publicada na integra no Jornal O Norte
em 18 de junho de 1975.

Em Mucatu, uma campanha de intimidacdo comeca a ser levada a efeito
contra 0s moradores. Primeiro sinal: no dia 4 de junho, sem explicagéo
alguma, todas as casas foram numeradas com tinta vermelha. Segundo sinal:
no domingo, dia 8, em represdlia a iniciativa do povo de fazer o
levantamento e de recorrer a federacdo, conforme afirmou o proprio
administrador, foi destruida a capela.

(...) teria nossa Igreja entendido o apelo que Deus lhe faz nesse momento
historico, para que ela, a exemplo de Moisés se coloque decididamente ao
lado dos oprimidos?

Sao questBes a serem refletidas por todos nds. Elas devem motivar nossa

prece pelos irmdos que sofrem injusticas. Elas despertardo nossa vontade de
ajuda-los eficazmente. (PIRES, 1980, p.29).

A Capela de Mucatu era uma pequena casa de taipa construida pelos moradores de
Mucatu no sistema de mutirdo desde 15 de fevereiro de 1953. Era la que aconteciam as
celebragBes religiosas, atendimentos na area de salde e reunibes com temas religiosos e
politicos. A medida que o povo de Mucatu se organizava, a Capela era vista pelos
proprietarios das terras como um temivel escritério. Podemos entender que essa capela foi
destruida porque, na verdade, ela ndo s6 representava o espaco religioso, mas também se
transformava o lugar da subversdo. A destruicdo desse espago possuia duas finalidades:

aterrorizar a populagéo de Mucatu e a desarticulacdo dessa comunidade.
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Fotografia 9: Igreja e Centro de reuniGes de Mucatu.
O Jornal O Norte publicou esta fotografia com a seguinte legenda: O temivel escritorio.
Fonte: Jornal O Norte, 18 jun.1975.

Dom José enfatiza em sua Segunda Carta Pastoral que Mucatu sofria com a
perseguicdo dos proprietarios a ponto de ndo serem permitidos a comunicagdo dos lideres

religiosos com os moradores daquela regiao.

O outro passo nessa campanha de intimidagdo foi a proibicdo feita a ao
Vigario de continuar dando assisténcia pastoral aos moradores. Quinta-feira
altima, dia 12, quando ele se dirigia ao lugar de costume para celebrar a
Missa, notou que a estrada havia sido bloqueada por dois carros. Como ele
conhece bem a regido, entrou por um desvio carrocavel e prosseguiu. A
frente, porém estava outro obstaculo: era o administrador que ndo permitia a
celebracdo da Missa enquanto o Vigario ndo fosse ter um entendimento com
ele. A sorte foi que, no veiculo do Vigario, se achava também o Arcebispo.
famos com diversos outros padres, religiosos e agentes de pastoral. (PIRES,
O NORTE, 17 de jun. de 1975).
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A repercussdo da destruicdo da Capela e dos pronunciamentos de Dom José, 0s
proprietéarios da Fazenda Mucatu buscassem argumentar que Dom José estava mentindo e que
aquele templo tinha sido construido por populares sem a autorizagdo dos donos da terra.
Como resultado de uma reunido envolvendo representantes da FETAG, do Ministério do
Trabalho, da Secretaria e do Exército foi publicada uma nota por parte dos proprietarios que
afirmava:

Na qualidade de proprietarios da Fazenda Mucatu, em Alhandra, PB, e
considerando a publicacdo feita por O NORTE, em sua edi¢cdo no dia 13,
vimos pela presente levar ao conhecimento do publico e das autoridades que
nenhuma igreja foi derrubada na referida propriedade, e sim um pequeno
galpdo, construido sem nossas autorizagOes, e que, ao contrario do que foi
dito, ndo nos opomos que seja celebrada missa para os moradores, aos
domingos e dias santificados na sede da Fazenda.

Esclarecemos ainda que nédo existe de nossa parte intengdo de perseguir
agricultores, com pressdes ou ameagas, objetivando a destruicdo de suas
lavouras. Inclusive ndo houve expulsdo de trinta familias da Fazenda
Andrezza, tendo apresentacdo e relacdo dos trabalhadores que moram na

fazenda e recebem salario acima do salario minimo regional. (O NORTE, 18
de jun de 1975).

Os moradores de Mucatu afirmaram ao Jornal O Norte de 18 de junho que iriam
resistir e lutariam pela Reforma Agréria e pela divisdo justa das terras daquela regido para
aquelas 174 familias. Contudo, é importante também destacar o terror que foi implantado
naquela regido.

O clima é de temor em todos os moradores. Calados, desconfiam de
estranhos e temem que possam ser perseguidos pelo proprietario da fazenda.
Sempre que algum carro chega, as portas sdo fechadas e, pelas frestas,
observam demoradamente os ocupantes. Caso suspeitem de que é alguém
ligado a administracdo, ndo saem. Quando sdo pessoas desconhecidas, saem

sempre com um enorme fac&o ou armados com foice. (O NORTE, 18 jun. de
1975).

A situacdo de Mucatu continuou tensa ao longo do ano de 1975, suscitando a
elaboracdo de uma nova Carta Pastoral. O titulo desta terceira missiva era Sobre os problemas
do campo e foi redigida em dezembro de 1975, enfatizando a agdo de Frei Hermano José
Courten, vigario de Mucatu e de toda a regido de Alhandra. A acusacdo que pairava sobre a
atuacdo desse religioso era a de que ele era subversivo, comunista e pregador da violéncia e
luta entre classes. Dom Jose revela que a intengdo dos proprietarios era fazer presséo para que
o frade franciscano fosse expulso do pais. Diante de tais acusacfes, 0 bispo se posicionou
questionando:
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Ameacaram Frei Hermano de fazer um processo contra ele e expulsa-lo do
pais. Tal ameaca teria sido feita se o frei estivesse defendendo os
proprietarios, visitando os ricos e comendo com eles? Por que sera que
somente os que tomam a defesa dos oprimidos € que sdo considerados
subversivos e comunistas? (PIRES, 1980, p.32).

E importante ressaltar que a Carta ndo trata apenas do Frei Hermano, mas também dos
problemas do homem do campo em sua relagdo com a terra e com 0s proprietarios dessas
areas. Dom José criticou a Seguranca Nacional que perseguiu Frei Hermano, outros lideres

religiosos e agricultores e fez um convite audacioso:

Seria tdo bom que os nossos irmédos, responsaveis pela Seguranca Nacional
fossem viver algum tempo no meio do povo, participando de seus
sofrimentos, trabalhando com ele e comendo do mesmo feijdo com farinha.
Entdo eles também iriam apoiar as reclamacdes do povo e iriam sentir que a
verdadeira seguranca ndo se conquista silenciando os clamores de justica,
mas transformando metralhadoras em arados e tanques de guerras em
tratores agricolas. (PIRES, 1980, p.32).

E muito provavelmente nesse momento que planejaram a morte de Wanderley Caixe o
que exigiu de Dom José uma postura em favor do advogado de Centro de Defesa dos Direitos

Humanos.

Noés sabiamos que os proprietérios se reuniam e que em uma dessas reunifes
eles decidiram matar Wanderley, ai entdo tinha alguém l& que t’ava
trabalhando ouviu a coisa e ai passou 0 negécio logo plra noés. Ai, eu vou
p’ra aquele programa de radio e digo: “Aconteceu isso, 0s proprietarios se
reuniram em tal lugar e decidiram a morte de Wanderley. Se Wanderley for
morto, eu sei quem € o responsavel. Ai eu vou denunciar!” Ai veio o
governador, foi me procurar e disse, era o Ivan Bichara:” Olha nés temos
que dar protegdo. Entdo o Senhor diz p’ra nos que foram as pessoas e o que
foi [ que disse a informagdo]”. Eu disse: “olha, governador eu nao digo!
Porque se eu disser eles vao querer que eu prove. P’ra eu provar, eu vou ter
de dizer quem é que me disse e eu vou terminar complicando pessoas
simples que foi onde eu fiquei sabendo. Entdo, se houver e se acontecer ai eu
vou dizer em que casa foi e em que reunido foi que vocés fizeram isso! Eu
ndo vou dizer agora, mas se acontecer eu vou falar e vou provar porque
quem falou estava la e viu! Entdo ndo digo nada, mas se acontecer ai eu
digo”. Eu tenho os nomes, ai eles ficaram realmente com medo e Wanderley
realmente n&o sofreu nada, nenhuma tentativa contra ele nesse caso.™

Percebe-se claramente que a acdo do Centro de Defesa dos Direitos Humanos, de

Wanderley Caixe e de Dom José estava incomodando os proprietarios de terra do estado

> Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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ocasionando planos “macabros” a implantando o terror sobre os agentes que atuavam nas

areas de conflitos rurais na Paraiba.

Por meio do Decreto 77.744 de 3 de junho de 1976, o Presidente da Republica
desapropriou 10 mil hectares de terras em trés fazendas: Mucatu, Garapu e Andreza. Segundo,
0 proprio Dom José, essa conquista se deu gracas a acdo do povo. Foram as pessoas de
Mucatu que se empenharam e conseguiram a desapropriacao. Para o lider religioso, o CDDH

foi apenas um mecanismo que propiciou a defesa dos Direitos Humanos nesses espacos.

Antes de prosseguirmos sobre a atuacdo de Dom José Maria Pires e do CDDH em
meio aos conflitos rurais faz-se necessario uma breve reflexdo sobre as mudancas relevantes
do final da década de 1970 no ambito eclesial. Podemos destacar a eleicdo e inicio do

Pontificado de Jodo Paulo Il e a Conferéncia Latino-americana de Puebla.

O Cardeal polonés Karol Joseph Wojtyla (MONDIN, 2009, p.748) **, futuro Papa
Jo&o Paulo 11, era conhecido, antes mesmo de ser papa, por seu perfil conservador e por sua
aversdao ao comunismo. Gian Franco Svirdecochi, tedlogo polonés, narra a noticia do

momento da escolha de Wojtyla para a catedra de S&o Pedro:

A informacdo chegou a Polonia durante a realizagdo de uma reunido do
comité central do Partido Comunista. Um dos chefes, ao ouvir o que estava
escrito no despacho de uma agéncia de noticias, ndo conteve a imprecagéo:
“Justo ele?!”, exclamou. E depois da surpresa, da raiva, todos foram
atacados por um profundo estado de depressao. A tal ponto que, ndo sabendo
como apresentar e comentar a noticia, o jornal televisivo daquela noite foi
adiado uma infinidade de vezes.

O fato de ter sido eleito Papa justamente ele, Karol Wojtyla, profundo
conhecedor do marxismo e que ja se havia tornado o vildo do governo de
Varsévia, foi um auténtico choque para todo o mundo soviético. Por uns dez
dias predominou um siléncio total. (SVIRDECOCHI, 2011, p.27).

Durante 0 ano de 1979, o mundo foi surpreendido pela eleicdo do primeiro papa

polonés da historia que inaugurava um dos mais longos pontificados de todos os tempos.

arol Wojtyla nasceu em 18 de maio de 1920 em Wadowicw na Poldnia Meridional. Destacou-se antes de
entrar no semindrio por sua formagdo humanista e pela desenvoltura para escrever dramas a atuagdes em pecas
teatrais. Desde 1939, o jovem Woijtyla se viu diante da questdo nazista que assolava Cracdvia e grande parte da
Poldnia. Em clara oposi¢do ao marxismo, ao longo de sua formacdo académica, ele optou por uma vertente
personalista que para ele contemplava todos os homens indistintamente. Em 1964, foi nomeado bispo de
Cracdvia e em 1967, foi nomeado cardeal por Paulo V1. Para Woytila, o personalismo d& margens a uma ética da
comunh&o. O pontificado de Jodo Paulo Il se insere ainda na crise ocasionada pelas conclusdes do Concilio
Ecuménico Vaticano Il. Foi ferrenho critico do sistema comunista na antiga URSS e também na Polénia, da
Teologia da Libertacdo que nascia na América Latina e do Marxismo.

136



Marcado por um carisma irrefutivel junto a imprensa mundial, o jovem papa se projetava
progressivamente como um papa midiatico e preocupado com questes que envolviam o ser

humano.

O pontificado de Jodo Paulo Il inicia-se com um projeto a ser implantado conhecido
como Nova Evangelizacdo com o objetivo de retornar a antiga disciplina, isto é a algumas
praticas pré-conciliares™. Assim, bem alicercado e estruturado, o projeto Nova
Evangelizacdo contard com a presenca de diversos religiosos a servi¢o do Papa polonés.

N&o se pode negar que o Vaticano Il trouxe para o ambiente eclesial uma crise
institucional, onde aquilo que era visto como valor para uma extensa lista de padres, agora se
confrontava diretamente com a acdo pastoral de outro seguimento do catolicismo. A Igreja se
percebia como plural, mas travava um embate tendo o papa como seu maior representante da
implantacdo de um projeto conservador como o Nova Evangelizacdo. Segundo o tedlogo e
padre jesuita Jodo Batista Libanio, o projeto do Papa polonés era constituido de trés partes:

Parte dogmatica: esta secdo era considerada fundamental pois para muitos tedlogos
conservadores da Europa fazia-se necessario refletir sobre os dogmas acentuando a Igreja
como portadora da verdade Ultima de todo individuo. Desse movimento surgiu posteriormente

o Catecismo da Igreja Catolica do Papa Jodo Paulo II;

Parte disciplinar ou organizacional: nesse item do projeto Nova Evangelizacdo, a
Igreja reforcava questdes como o celibato, modelo paroquial, instrucfes para seminarios e por
fim a incumbéncia de se langcar um Novo Cédigo de Direito Candnico.

Parte ecuménica e doutrina social: nessa Ultima secédo, a Igreja deveria apresentar ao
mundo a doutrina de um didlogo possivel, contudo onde ela permanecia como matriz e mestra

dos ensinamentos de todo o cristianismo.

Na tarefa de didlogo com o mundo, a Igreja deveria atuar valorizando a questdo dos
Direitos Humanos que, para o te6logo Jodo Batista Libanio (2001, p. 65), seria a mais ardua e

problematica. Assim, ele comenta: “Nas pegadas da Constituicdo Gaudium et Spes e em

15 £ importante lembrar que no final do pontificado de Paulo VI, diversos bispos, padres e religiosos ndo
conseguiram se adequar as necessidades e exigéncias presentes nas resolugcbes do Concilio Vaticano I,
inaugurando um periodo de profunda crise eclesiastica.
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continuidade com o ensinamento social do magistério, sobretudo pontificio, a Igreja adota

posigdo destemida e intransigente de defesa dos direitos humanos”.

Para Jodo Batista Libanio, o pontificado do Papa Jodo Paulo Il retoma o modelo
Cristocéntrico presente em grande parte do periodo medieval. A ideia de uma Igreja
Cristocéntrica de algum modo permite reproduzir a estrutura piramidal onde no topo esta o

papa, seguida de bispos, padres, religiosos e por fim a maior parte constituida dos fieis.

Rufino Velasco (1999, p. 70), professor de Teologia e Eclesiologia da Espanha, faz
uma andlise desse modelo eclesial que teve na Idade Média sua maior aceitacdo. A imagem da
Igreja como uma Instituicdo Cristocéntrica tem seu fundamento na comparagdo presente da
Primeira Carta de S8o Paulo aos Corintios, escrita por volta do ano 52 dC, onde Cristo seria a
cabeca dessa instituicdo e, por conseguinte, o papa também o seria. Assim, aceitar um modelo
eclesial dessa ordem € aceitar que a Igreja € uma sociedade de desiguais onde uns ensinam,

sdo doutos e detém o poder religioso e outros, no caso, os leigos, nada sao™*®.

O pontificado de Jodo Paulo Il se inicia com uma grande campanha de critica as a¢es
da Igreja Catolica da América Latina e esse contexto seria 0 de preparacdo para o inicio da
Conferéncia de Puebla. Alguns bispos mais conservadores da América Latina afirmavam que
a teologia elaborada e transmitida nos seminéarios dessa parte do Continente era marxista
(COMBLIM, 2005, p.86).

Durante a abertura da Conferéncia de Puebla de Los Angeles, o Papa Jodo Paulo 11
criticou algumas posicdes da Igreja com relacdo a questdes ideoldgicas ou doutrinarias. O
papa reconhecia que no caminho que a Igreja havia realizado na América Latina, os bispos se

destacavam como eximios defensores da dignidade humana. Assim ele afirmava:

Quem estd familiarizado com a histéria da Igreja, sabe que em todos os
tempos houve figuras admiraveis de bispos profundamente empenhados na
promocao e na corajosa defesa da dignidade humana daqueles que o Senhor
Ihes havia confiado. Sempre o fizeram sob o imperativo de sua missdo
episcopal, porque para eles a dignidade humana é um valor evangélico que
ndo pode ser desprezado sem grande ofensa ao Criador.

Esta dignidade é conculcada, em nivel individual, quando ndo sdao
devidamente levados em conta valores como a liberdade, o direito a
professar a religido, a integridade fisica e psiquica, o direito aos bens

118 para Velasco, 0 momento em que a Igreja rompeu com essa estrutura foi no Concilio Vaticano 1. Contudo,
poucos anos apos a conclusdo desse evento com a agdo do Papa polonés, ela retrocede no tempo e adota
novamente esse modelo.
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essenciais, a vida. E conculcada em nivel social e politico, quando o0 homem
ndo pode exercer seu direito de participacdo ou € sujeito a injustas e
ilegitimas coerc¢des, ou submetido a torturas fisicas ou psiquicas etc.

Ndo ignoro quantos problemas se colocam hoje, neste assunto, na América
Latina. Como bispos ndo podeis desinteressar-vos deles. Sei que vos
propondes levar a cabo uma séria reflexdo sobre as relacdes e implicacdes
existentes entre a evangelizacdo e promocdo humana ou libertacdo,
considerando, em campo tdo amplo e importante, o especifico da presenca da
Igreja. (JOAO PAULO Il In: CELAM, 1995, p. 26).

A Conferéncia de Puebla se iniciou em 27 de janeiro de 1979 e teve seu término em 3
de fevereiro desse mesmo ano. Essa Conferéncia dos bispos foi o marco inaugural da presenga
do Pontificado de Jodo Paulo Il na América Latina. Ele pessoalmente fez questdo de fazer a
abertura desse encontro dos pontifices catolicos, pois uma “campanha” prévia contra as
resolucbes da Conferencia de Medellin e sua repercussdao na América Latina repercutia em
toda a Igreja Catolica. A campanha divulgava que aquela Conferéncia havia sido mal
interpretada e 0 marxismo estava presente na Igreja Latino-americana (COMBLIN, 2005, p.
267).

O Papa em Puebla, dirigindo-se aos bispos, chamou-lhes a atencdo sobre o
envolvimento dos episcopos na vida politica, em questdes sociais e da possibilidade deles

estarem vinculados ao marxismo se expressando da seguinte forma:

Se a Igreja se faz presente na defesa ou na promocéo da dignidade do home,
o faz na linha de sua missdo, que, mesmo sendo de carater religioso e ndo
social ou politico, ndo pode deixar de considerar 0 homem na integridade do
seu ser. (...) tenhamos presente, por outro lado, que a acdo da Igreja em
campos como o0s da promocao humana, do desenvolvimento, da justica, dos
direitos da pessoa, quer estar sempre a servico do homem; e ao homem tal
como 0 V& na visdo cristd da antropologia que adota. Ndo necessita, pois,
recorrer a sistemas e ideologias para amar, defender e colaborar na libertagdo
do homem: no centro da mensagem da qual é depositéaria e anunciadora, ela
encontra inspiragdo para agir em favor da fraternidade, da justica, da paz,
contra todas as dominacOes, escravidBes, discriminacdes, violéncias,
atentados a liberdade religiosa, agressdes contra 0 homem e tudo o que
atenta contra a vida. N&o &, entdo, por oportunismo nem por afa de novidade
que a Igreja, “perita em humanidade” é defensora dos Direitos Humanos.
(JOAO PAULO Il In: CELAM, 1995, p. 27).

Segundo o Pe. José Comblim, da Conferéncia de Medellin a Puebla, houve mudancas

significativas nas decisfes e no modo de conceber a acdo pastoral e social da Igreja:

Claramente, ao se compararem os documentos de Puebla com os de
Medellin, nota-se certa mudanca de foco. Em Medellin, enfocavam-se a
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injustica e a exigéncia pela justica. Os pobres eram vitimas da injustica.
Jesus lutava contra a injustica, que se tornara violéncia institucionalizada.
Em Puebla, o tema da justica aparece com menos destaque e a expressao
mais desatacada foi “opgdo pelos pobres”, muitas vezes completadas com o
adjetivo “opgdo preferencial pelos pobres”. Aqui, ja havia uma mudanga que
apontava para o inicio do abandono das teses de Medellin. (COMBLIM,
2005, p.267).

O termo “preferencial” ndo representava um avango, mas um retrocesso da

Conferéncia. O documento conclusivo desse evento estampa claramente qual serd a relacdo da

Igreja com os pobres:

Ao aproximar-nos do pobre para acompanha-lo e servi-lo, fazemos o que
Cristo nos ensinou , quando se fez irmdo nosso, pobre como nés. Por isso 0
servigo dos pobres é medida privilegiada, embora ndo exclusiva, de nosso
seguimento de Cristo. O melhor servico do irmdo é a evangelizacdo que o
dispde a realizar-se como filho de Deus, o liberta das injusticas e 0 promove
integralmente (CELAM, 2005, p.328).

Apesar da acdo de um pontificado excessivamente conservador, a Conferéncia

Nacional dos Bispos do Brasil conseguiu manter um perfil mais progressista durante a

realizacdo da Conferéncia de Puebla.

Dom José reconhece que a Conferéncia de Puebla ndo foi tdo profunda quanto a

Conferéncia de Medellin

117 Contudo, conseguiu realizar um trabalho que superava as

resolucdes de Puebla superando as resolucGes pastorais dessa Conferéncia por meio de sua

clara defesa dos pobres e da critica as estruturas que ndo permitiam a libertacéo integral do

ser humano:

Bispos, padres, religiosos e leigos, apesar de sua santidade e de sua pureza
de intencBes, continuam falando e agindo como se pobreza fosse uma
contingéncia inseparavel da condi¢cdo humana neste “vale de lagrimas”. Nao
aprenderam ainda a distingdo que Puebla faz entre pobreza escandalosa que
deve combater a todo o custo, porque fruto de injustica social, e pobreza
evangélica que devemos praticar e fomentar. N&o; ndo nos podemos
conformar com a pobreza escandalosa que 0s economistas denominam
pobreza absoluta. (...) Para ser fiel a Jesus Cristo e a sua opgdo preferencial
pelos pobres, ela tem o dever de denunciar um sistema econémico, o
capitalismo, e sua realizacdo politica, o sistema de governo, que cultivam a
pobreza e a miséria para dela se alimentarem. (PIRES, 1983).

117

Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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3.3.  Em nome de Deus e dos Direitos Humanos: o conflito da Grande Alagamar

Os problemas agrarios envolvendo a Grande Alagamar exigiram a presen¢a de Dom
José. A Grande Alagamar esta localizada nos municipios de Itabaiana e Salgado de S&o Félix,
estando distante a 100 quildmetros de Jodo Pessoa. Possuia 13 mil hectares e estava
cadastrada no INCRA (Instituo Nacional de Colonizagédo e Reforma Agraria) como latifundio
de exploragdo. Seu dono, até 1975, era o Sr. Arnaldo de Araljo Maroja. Esse territorio era
também conhecido como “Grande Alagamar” por ser formado de 14 propriedades que
formavam as “Fazendas reunidas de Alagamar”. Eram elas: Fazenda Salomdo, Varzea
Grande, Urna, Mumbuca, Saco, Serra de Sdo José, Sapucaia, Cavalo Morto, Furna dos

Caboclos, Teju, Piacas, Maria de Melo e Riacho dos Currais.

Nessa area residiam cerca de 700 familias de agricultores, que trabalhavam na
qualidade de arrendatérios. Eram cerca de 4 mil pessoas ( CANTALICE, 1985, p. 35).

A maioria dos arrendatérios nasceu e se criou na area. A exploracdo da terra pelos
arrendatarios se dava mediante a producéo da lavoura de subsisténcia, com o cultivo de feijdo,
milho, fava, arroz e algumas fruteiras e da lavoura comercial. Além dessas culturas, eles
desenvolviam a pecudria extensiva criando animais de grande e pequeno porte que se
destinavam ao autoconsumo e & comercializagdo. A cultura de expressdo econdémica em
Alagamar era o algodao herbaceo. (MOREIRA, 1997, p.796).

Em 1975, o Sr Arnaldo Maroja faleceu e as terras foram vendidas sem nenhum
comunicado aos trabalhadores daquela regido. Os compradores dessas terras eram
predominantemente de Pernambuco e vinham das cidades de Timbauba e Macaparana. Apds a
compra das terras, 0s novos donos passaram a exigir a transferéncia desses agricultores para
outros locais trazendo a tona os primeiros conflitos de Alagamar. Diante da recusa em sair
desses espacos, 0s agricultores tornaram-se alvo das mais diversas violéncias.

Violéncia esta configurada através do aumento do foro; da destruicdo de
rogados por maquinas ou pelo pisoteio do gado; da substituicdo consequente
do plantio dos arrendatarios, por cana ou pasto; do ajuizamento de a¢les de

despejo, entre outros, num claro aviso de que ndo lhes interessava manter as
relacBes de trabalho vigentes. (MOREIRA, 1997, p. 803).

Durante os anos de 1976 e 1977, Alagamar tornou-se um territorio de conflitos, mas

também do surgimento de uma organizacdo agréaria. Para Dom José, as comunidades de
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Alagamar, antes mesmos dos embates com o0s proprietarios, ja possuiam uma boa
organizagdo. Contudo, o sofrimento do povo estava estampado em seu cotidiano ocasionado
pelas arbitrariedades e ameacas por parte de proprietarios e jagungos. Mediante a situacdo na
qual estava inserido o povo dessa regido, Dom José escreve sua quinta Carta Pastoral com o
titulo Sobre o compromisso da Igreja com os fracos e oprimidos. Nessa carta, Dom José
descreve as origens do conflito de Alagamar e lanca duras criticas aos novos proprietarios
afirmando que os moradores daquela regido que ali residem ha 30 anos possuiam o direito a
posse da terra. O Arcebispo conclama a Igreja a um compromisso maior com 0s pobres e
afirma:

A Igreja da Paraiba tomou posicdo. Ela estd do lado dos agricultores de
Alagamar. E o faz por fidelidade ao Evangelho e por amor ao povo. Como
Jesus, fizemos uma opcdo pelos oprimidos, embora reconhecamos que
estamos ainda longe de levar as consequéncias mais pesadas desse
compromisso. Mas, estamos caminhando nessa dire¢cdo e o nimero dos que
se comprometem com 0 povo cresce constantemente. Como Jesus Cristo,
ndo somos contra os ricos. Mas somos contra a ambigdo de muitos deles que
impedem o desenvolvimento dos pobres. (...) Os compradores de Alagamar
ndo precisam daquelas terras para viver. Os agricultores que nelas residem e
trabalham dependem delas para sua sobrevivéncia. O bem comum esta, pois,
exigindo que elas sejam desapropriadas. Sustentamos que a compra por
dinheiro ndo pode ser a uUnica, nem a principal fonte do direito de
propriedade. A necessidade e o trabalho sdo titulos mais nobres e mais
legitimos. Quem precisa da terra tem mais direito do que quem nao precisa.
Quem a cultivou com carinho e dela tira o sustento é mais dono do que
aquele que tem dinheiro, mas “nunca plantou um carogo de nada”. (...) A
campanha dos agricultores e de seus 6rgdos de classe é para que se dé
legalidade ao direito proveniente da necessidade e do trabalho. O Governo o
fez em Mucatu, que tinha menor extensdo e menor nimero de familias. Pode
fazé-lo com maior razdo em Alagamar e em casos semelhantes até que uma
nova legislagdo consagre o direito do fraco e do necessitado. (PIRES, 1980,
p.50).

Os camponeses tornaram-se protagonistas da luta por seus direitos e enviaram diversas
cartas aos poderes constituidos denunciando as arbitrariedades cometidas contra 0s posseiros
de Alagamar. Além disso, convém destacar as diversas vezes que 0s agricultores se instalaram
diante do Palacio do Governo na capital paraibana realizando protestos.

Em 18 de outubro de 1978, os camponeses de Alagamar sofriam com a presenca de
capangas que representavam uma ameaca a qualquer tipo de organizacdo comunitaria. Nessa
mesma data, foi enviado pelo Governador Dorgival Terceiro Neto um contingente de mais de
40 soldados para investigarem se havia armas, municgdes e capangas naquela regido. Segundo

0s camponeses, 0s policiais nada fizeram com relacdo aos capangas dos proprietarios. Na
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verdade, policiais e “capangas” estiveram juntos durante toda a tarde desse dia como velhos
amigos. (O NORTE, 08 de nov. de 1978).

Em 07 de novembro de 1978, por ocasido da vinda do Presidente da Republica Ernesto

Geisel a Paraiba, os agricultores de Alagamar tentaram se encontrar com ele para relatar o

drama no qual estavam imersos e denunciarem as atrocidades ocorridas em Alagamar. Os

camponeses ficaram diante do Palacio do Governo a espera do chefe da nacdo, mas esse

passou indiferente com relacdo aos manifestantes agrarios. Apesar de ndo terem conseguido

audiéncia com Geisel, eles escreveram a seguinte carta que foi publicada no dia seguinte no

Jornal O Norte:

Fazendas Alagamar e Piacas, municipios de Salgado de Sdo Félix e Itabaiana
Pb [sic.]. Em 07/11/1978. Excelentissimo Senhor Presidente da Republica
General Ernesto Geisel: Nés somos moradores arrendatarios nas grandes
propriedades Alagamar e Piacas com as localidades: Saloméo, Urna, Umari,
Mumbuca, Serra de Sdo José, Sapocaia, Cavalo Morto, Furna dos Caboclos,
Tejud, Jua, Armador, Grota de Sao José, Forquilha, Caipora, Maria de Melo e
outras gque o povo esta lutando. Também inclusive: Souza, Fazenda Campos,
Baixio, Vérzea Grande, Acude Novo, Onca, Riacho dos Currais. Somos 700
familias cerca de 4.000 habitantes quase todos nascidos nesta propriedade
espdlio do senhor Arnaldo Maroja de Araujo que faleceu no dia 07/11/1975
e ndo tinha mulher nem filhos. E essas terras ficaram num testamento para
ser vendidas e dividido o dinheiro com 42 herdeiros sobrinhos do mesmo.
Entdo o dr. José Valdemiro, seu parente e o administrador Arlindo Paulino
venderam as terras sem avisar aos moradores arrendatarios que sem notificar
0S novos proprietarios estdo dando despejos a nés. (...) Os novos
proprietérios invadiram nossas posses com cana de agiicar com cercas e com
gado. NOs tiremos a cana e as cercas desocupemos nossas areas. Onde nés
pagamos foros tiremos o gado que destruia nossas lavouras. Arbitrariamente
foram presos 4 agricultores pelo proprietario Anténio Galvdo Cavalcante
Filho. Também o novo proprietario José Veloso mandou prender 4
agricultores sem motivos algum.(...) Os proprietarios contrataram pistoleiros
para nos amedrontar. Mais somos nos que cultivamos e plantamos nestas
12.000 hectares de terras. No dia de 31 de agosto de 1978, o proprietério
Antonio Galvdo Cavalcanti Filho mandou os capangas dele arrancar 12 mil
pés de mandioca dos agricultores que os trabalhadores haviam plantado nas
posses deles e diz que ndo paga, esta na justica.(...) Entdo estamos pedindo a
Desapropriagdo a Vossa Exceléncia que sO6 assim podemos viver,
trabalhando e pagando nossos direitos e criando nossos filhos. Assina: os
moradores. (O NORTE, 08 de nov. de 1978).

Os agricultores queriam a desapropriacdo das terras de Alagamar e também denunciar

as torturas realizadas naquela regido e assim escreveram 0 seguinte texto como uma espécie

de coletanea das cartas enderegadas previamente ao governo do Estado:
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Primeiro o caso que aconteceu com o agricultor que se chama Aluisio, que
foi brutalmente devorado [sic] pelo administrador da fazenda Piacas, de
nome Antonio Miguel gque se fazia acompanhar de trés elementos, inclusive
decepou a orelha de Aluizio. Queremos comunicar a VVossa Exceléncia que
estas duas propriedades vivem invadidas com elementos que se dizem
pistoleiros e 0 que nos parece que sdao mesmo. Inclusive o povo vive
amedrontado com estes elementos estranhos até as criangas ndo querem ir a
escola mais com medo dos tiroteios que eles vivem fazendo.

O jovem Daniel, residente em Alagamar vinha de seu trabalho quando foi
barrado por quatro elementos e logo sacaram do revolver forcando o jovem a
descobrir aonde estava seu pai. Ai ele descobria ou eles atirava na sua
cabeca.

Pela quarta vez estdvamos limpando doze mil pés de roca do rocado
comunitario em Alagamar. Sem que nds esperasse 0 proprietario Antonio
Galvdo, junto com trés capanga destruiram toda lavoura de todos os
agricultores fazendo soltar o gado.(...)

Temos outro caso. No dia 15 de setembro foi reconstruida uma casa de um
agricultor em Piacas por ordem da Federacdo [FETAG]. Teve a tarde a
presenca da policia de Salgado de Séo Félix dando voz de prisdo no
agricultor e proibindo a construcdo da casa. (O NORTE, 08 de Nov. de
1978).

Em 08 de novembro de 1978, o Presidente Geisel desapropriou 2.000 hectares de
terras em Piacas e Alagamar por meio do Decreto 82.614/78. A decisdo de desapropriar essas
terras foi vista por muitos como uma medida para conquistar votos, tendo em vista as
vésperas das eleicBes parlamentares. Com uma quantidade pequena de terra para ser
desapropriada sO seria possivel assentar 80 familias de Alagamar. Dom José, ao tomar

conhecimento da noticia, afirmou:

A declaracdo de utilidade publica para efeito de desapropriacdo de 2.000
hectares em Alagamar e Piacas é certamente uma boa noticia. Eu a
considero, antes de tudo, uma vitéria da unido do povo. Se os agricultores
ndo tivessem se unido desde o0 momento em que a fazenda comecou a ser
vendida, se ndo tivesse lutado juntos, certamente esta primeira vitoria nao
teria acontecido.

Disse que foi uma boa noticia. Ainda ndo foi uma dtima noticia. A
desapropriagdo de apenas 2.000 hectares ndo vai solucionar a situacdo. S&o
700 familias; mais de 4.000 pessoas. Os 2.000 hectares poderéo atender as
necessidades de cerca de cem familias. E as demais? A néo ser que o decreto
de hoje seja o primeiro de uma série de outros que ja estejam em estudos, a
luta do povo de Alagamar tera que continuar até que seja desapropriada toda
a area que é calculada em cerca de 13.000 hectares. (O NORTE, 09 de Nov.
de 1978).

Apesar da pequena desapropriacdo de 2.000 hectares decretada pelo Presidente Geisel,
Alagamar s6 conseguiu na préatica apenas 1305,57 hectares (MOREIRA, 1997, p.813). O
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decreto promulgado pelo presidente ndo chegou a ser efetivado em sua plenitude. Mediante o
ndo cumprimento desse decreto, 0s agricultores insistiam em permanecer em outras areas da
Grande Alagamar. As ameacas aos agricultores eram constantes e varias casas de moradores
foram destruidas (O NORTE, 02 de dezembro de 1978). Além disso, os proprietarios Roberto
Viana Batista e Antonio Galvdo Cavalcanti Filho incitavam os capangas Marcal André
Barbosa, José Barbosa, Sebastido Inacio, Antonio Inacio e Severino Inacio a destruirem as

lavouras por meio da ocupacao do gado.

Em 15 de margo de 1979, Tarcisio de Miranda Burity assumiu a funcdo de governador
do Estado. Para Dom José Maria Pires, o governo de Burity deveria ser responsavel por
mudancas substanciais na vida do povo mais pobre e as vesperas de sua posse, Dom José

escreveu artigo e ressaltou a verdadeira missdo do governador:

No que toca, a Paraiba, a Igreja estara contente se os novos dirigentes, tendo
a frente o Prof. Tarcisio Burity, concentrarem suas forgas em dois objetivos:
perseguir a fome até expulsa-la das fronteiras do Estado e devolver a palavra
do povo. Mesmo que ndo se construisse um sé prédio e ndo se fizesse um
palmo de asfalto, o Governo criasse condi¢des de trabalho e alimentacdo
para todos, teria sido certamente um benemérito de seu povo. Para isso, é
necessario que o povo possa falar através de suas organizacdes de classe
como os sindicatos, as associagdes de bairro e outras semelhantes. Mais do
gue com os técnicos e com 0s homens de seu partido é com 0 povo que o
Governo deve dialogar. Essa mudanca de interlocutores poderd provocar
mudancas de metas e de programas o que significara para o0 Governo que ele
estara entrando no caminho das verdadeiras reformas sociais e politicas que
até o presente ndo se fizeram e que se tornam cada mais urgentes. (O
NORTE, 14 mar. 1979).

Percebe-se claramente que Dom José propunha uma postura do Governador de

comprometimento com 0s movimentos e grupos sociais.

Em acdes como essas e pela presenca ostensiva da policia militar nessa regido, o

Centro de Defesa dos Direitos Humanos tomou uma posic¢do a favor das vitimas de Alagamar.

O jornalista Carlos Antonio Aranha langou a cartilha “Os sem-terra: duas faces de
uma luta” relatando um posicionamento desse mesmo Centro por meio de Wanderley Caixe
que para alguns era tido como o coordenador do CDDH:

O coordenador do Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Arquidiocese
da Paraiba, Wanderley Caixe, denunciou que os policiais enviados para

conter a violéncia nas areas visitadas pelo governador Tarcisio Burity,
inclusive abrindo postos de Policia, ndo esta la para evitar a violéncia, mas
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para aumentd-la. “Os policiais se juntam aos capangas dos proprietarios e
praticam arbitrariedades”. (ARANHA, 1981, p.02).

Segundo o Secretdrio de Seguranca Publica do Estado da Paraiba Luiz da Costa
Araljo Bronzeado, era necesséria a implantagcdo de um mini-posto policial em Alagamar, para
conter os animos dos camponeses dessa regido. Para Bronzeado, Wanderley Caixe motivou e
orientou cerca de duzentas pessoas a invadirem as propriedades e para conter essas iniciativas,
segundo o Secretério de Seguranca Publica fazia-se necessaria a presenca dos militares de

forma permanente.

No dia 28 de dezembro de 1979, a policia se estabeleceu em Caipora com o objetivo
de “tranquilizar” os agricultores de Alagamar. O CDDH relatou o evento marcado pela
violéncia e a série de atrocidades cometidas pela policia com o aval do governador e do
proprietario Valdomiro Ribeiro Coutinho:

No dia 28 a noite, a policia enviada pelo Governador e pelo Secretario de
Seguranca chegou a localidade de Caipora com o objetivo de “tranquilizar”
os agricultores e proprietarios; para isso a policia foi preparada bombas de
gas lacrimogéneo, fuzis, metralhadoras e cassetetes; “tranquilizou” os
agricultores espancando homens, mulheres gravidas ou ndo, velhos e
criangas. O resultado da acéo tranquilizadora da policia foram varias pessoas

feridas, algumas tiveram que ser internadas com graves problemas de salde,
como noticiaram os jornais e radios da cidade. (O NORTE, 01 de jan.1980).

Foi esse tipo de acdo por parte do Governador, dos proprietarios e da policia que
inspirou o desenhista Henrique Paiva Magalhdes a fazer uma série de tiras com criticas ao
Governo de Tarcisio Burity e a politica da Secretaria de Seguranca Publica. Henrique Paiva
Magalh&es era chargista do Jornal A Unido, jornal do governo do estado da Paraiba, e ficou
conhecido por desenhar tiras para esse periddico a partir de 1975. Nesse mesmo ano, ele criou
a personagem Maria que era caracterizada por posturas criticas ao governo nacional e
estadual. Além de Maria, Magalhdes criou em oposicdo aquela personagem a Madame
Cooperation que por sua vez representava os interesses dos latifundiarios e politicos
paraibanos. O chargista se utilizava do humor da ironia para exprimir suas posturas politicas e
fatos da vida paraibana. Em 17 de janeiro de 1980,0 desenhista foi demitido desse veiculo de
comunicagdo por desenhar tiras criticando a situacdo de Alagamar. Essas pequenas historias
foram publicadas na edi¢do de O Jornal O Momento edicdo de 20 a 26 de janeiro de 1980.
Destacamos algumas tiras desse mesma edicdo por revelar a situacdo na qual estavam
inseridos os camponeses de Alagamar, as acGes dos militares e a presencga da Igreja. A tira
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abaixo revela a politica de Seguranca Publica de Luiz Bronzeado para Alagamar. Nela
podemos observar que nocao de paz que o Secretario possuia estava vinculada a¢@es violentas

para anular e desarticular os agricultores.

—serors PROPRIETARIOS, $iea
7 restabelecida 0 paz social dg ALAGAMAR]
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Figura 1: Policias em Alagamar. Charge de Henrique Paiva Magalhdes
Fonte: Jornal O Momento, edigdo de 20 a 26 de janeiro de 1980.

Nessa mesma data, Dom José afirmou naquele veiculo de comunicagdo que o CDDH
ja estava tomando as devidas providéncias para cuidar dos feridos de Alagamar, mas ressaltou
que acolheu 12 pessoas feridas no conflito e que dois colonos, o Sr José Faustino de Aradjo
sofreu politraumatismo craniano e o Sr Manuel Faustino de Araudjo permanecia internado por
queixar-se de dores nas costas (O NORTE, 01 jan. 1980).

O Jornal O Norte do dia 30 de dezembro de 1979 publicou uma carta escrita pelos
agricultores de Alagamar, Piacas, Caipora e Maria de Melo denunciando as atrocidades
praticadas pelos policiais destacados pelo Secretario de Seguranca publica Luiz Bronzeado:

O jornal [Jornal A Unido] publicou ontem que a tarde havia um clima de
maior tranquilidade, tanto da parte de nos agricultores, como da parte dos

proprietérios, que o destacamento policial enviado pelo secretario da
seguranca publica, Luiz Bronzeado, tinha conseguido a paz e a tranquilidade.
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Mas vejam como foi essa tranquilidade: quando os policiais foram chegando
aqui foram logo tomando as facas peixeiras de nés moradores, até as que
estavam enfiadas nas palhas da cozinha. Depois correu um boato de uma
pessoa que a gente ndo conhecia, pensamos que foi um policial ou um
jornalista , dizendo que o governador ia chegar naquela tarde em Caipora e
gue queria encontrar-se com todos nés que botamos o gado para fora do
rocado. Entdo n6s fomos para o lugar indicado. Chegando 1a os policiais
tomaram as facas de todos noés e deram 10 minutos para todos
desaparecerem dali. Nds se afastamos um pouco, mas depois se juntar
novamente. Depois que todos se juntamos convidamos os policiais para
conversar um pouco. Vejam qual foi a conversa que os policiais veio
conversar com a gente: Aqui ndo ha reunido hoje a tarde; se vocés insistirem
eu jogo trés bombas em cima de vocés , disse os policiais. Disse isso e ndo
contou histdria. Quando a gente viu foi a bomba caindo no meio de nés. A
bomba quando estourou ninguém aguentou a catinga de uma fumaga que
saia dela. Todo mundo saiu na carreira e os policiais empurrando a gente em
cima da bomba para morrer com a catinga. Os policiais empurrou a gente, 0s
policiais deram socos, os policiais deram ponta-pés, os policiais deram
coronhadas de fuzis, os policiais apontavam com metralhadoras e fuzis para
cima de nos, os policiais arrastaram e levaram o companheiro José Barbosa.
Muitas pessoas saiu ferida, inclusive criancas, por causa da agressdo dos
policiais. As mulheres gritavam vendo seus filhos, esposos e elas mesma
levando pau de policia enviada pelo secretario de seguranga publica, Luiz
Bronzeado para levar a paz e a tranquilidade para Alagamar, Piacas, Maria
de Melo e Caipora. (O NORTE, 30 dez 1979).

O desenhista Henriqgue Magalhdes desenhou a seguinte tira criticando a postura dos
militares que estavam a servi¢o do Governo e dos proprietarios e enfatizou que seguranca era
sinbnimo de violéncia e repressdo, revelando ainda que os trabalhadores de Alagamar

tornavam-se prisioneiros em suas proprias casas.
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Figura 2: Policiais estabelecendo a “ordem” em Alagamar.
Charge de Henrigue Paiva Magalhées
Fonte: Jornal O Momento, Edicdo de 20 a 26 de janeiro de 1980.

O Jornal O Norte de 31 de dezembro de 1979, informou que no dia 29 de dezembro
ocorreram diversas arbitrariedades praticadas por policiais. Em Alagamar se difundiu um
clima de terror que se expressava por meio do uso de bombas de gas lacrimogéneo e pela
presenca de forte aparato militar. O mesmo jornal constatava a existéncia de alguns feridos e
noticiava a morte de uma crianca de apenas trés meses de idade. Segundo esse periddico,
Alagamar e mais precisamente a Fazenda Maria de Melo tinham algumas liderancas que
propuseram a retirada do destacamento policial dessa regido e a saida do gado dos rocados

desse territoério.

Os moradores alegam nesse mesmo veiculo de comunicacdo que os padres foram
proibidos de fazerem seus atos religiosos ou quaisquer reunifes nessas propriedades. Mais
uma vez, Henrique Paiva Magalhdes desenhou uma charge que também foi censurada e
publicada posteriormente pelo Jornal O Momento na edicdo de 20 a 26 de janeiro de 1980. A

charge apresenta a Madame Coorperation num acesso de furia diante da presenca de padres
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em Alagamar. Em meio aos gritos de incitagdo a violéncia, ela chama os padres de
comunistas. Enquanto isso, os padres séo presos por policiais.

Perdoal Senhor | Eles yd |
ndb abern nem o que DIZEM:

%ﬁf@
Dax%

Figura 3: Policiais prendem padres em Alagamar. Charge de Henrique Paiva Magalhaes
Fonte: Jornal O Momento, Edicdo de 20 a 26 de janeiro de 1980.

No 01 de janeiro de 1980, por meio do Jornal Correio da Paraiba, O Secretario de
Seguranca Luiz Bronzeado, apresentava a violéncia contra cinco policiais e responsabilizava a
Arquidiocese pelos conflitos existentes em Alagamar. Para Bronzeado, os padres daquela
regido, de modo especial o Pe. Cornelius Smith e o CDDH da Arquidiocese eram
provocadores dos conflitos em Alagamar (CORREIO DA PARAIBA, 01 de jan de 1980).

Com essa situacgdo, os trabalhadores de Alagamar reagiram iniciando aquilo que ficou
conhecido como o “Conflito de Alagamar”. As formas de reagdo foram as mais diversas.
Buscaram auxilio do FETAG e do CDDH da Arquidiocese da Paraiba (MOREIRA, 1997,
p.181).

Em Alagamar, o proprietario e os policiais desconfiavam da atuacdo de agentes de
pastorais ou quaisquer religiosos. Para os donos dessa propriedade os agentes de pastoral séo
incitadores de contendas, terroristas, clandestinos e ainda em alguns casos “agentes ilegais”
de instituicdes internacionais. E importante recordar que Dom José conseguiu trazer para a
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Arquidiocese da Paraiba diversos padres e freiras de outros paises e como exemplo citamos as
Irmas Tony Van Han e Marlene (ou Helena) Burgers e o Frei Hermano Courten, os trés de

origem holandesa, e que trabalhavam no Brasil desde 1970.

A Irma Marlene Burgers foi presa no dia 25 de dezembro de 1979, com um camponés,
0 Sr Cicero Tiburtino. O agricultor foi preso com a acusacdo de desrespeitar a ordem da
Secretaria de Seguranca Publica do Estado que proibia expressamente reunides de
camponeses em Alagamar. A Irma Helena foi presa por ser funciondria do CDDH da
Arquidiocese da Paraiba e na ocasido ser uma das organizadoras da reunido dos camponeses
com esse mesmo Centro. Ambos foram levados para a carceragem do Municipio de Pilar. A
Irma Helena descreveu como foi aquele dia presa na delegacia de Pilar:
Fui presa na tarde de anteontem, em Alagamar, pelo Tenente Silva, do
destacamento de Guarabira que, na oportunidade, estava armado com um
lanca-bombas. Na ocasido, ele disse que eu ndo podia me deslocar até o local
onde se dava a reunido dos agricultores.
(...) Ndo sofri nenhuma agressao fisica. Entretanto, o agricultor que foi preso
na mesma oportunidade, pouco antes de mim, foi espancado a coronhadas de

fuzil em Alagamar e quando foi levado para a cela em Pilar pelo delegado
daquele local e o guarda que o auxiliava. (O NORTE, 30 jan 1979).

A Irmd Marlene ressaltou em entrevista ao Jornal que a figura de Dom José foi
decisiva para a libertacdo de ambos naquele mesmo dia. Dom José entrou em contato
pessoalmente com o governador Tarcisio de Miranda Burity para que aqueles agentes de
pastoral fossem libertos. O jornal O Norte noticiou esses fatos enfatizando a agédo de Dom
José nesse momento de tensédo e a resposta de Burity:

O bispo Dom José lembra que ao saber das duas deteng¢des ficou preocupado
e de imediato se comunicou com Burity. Este lhe informou que ja havia dado
ordem para que fossem postos em liberdade. Mesmo assim, Dom José
informou que iria pessoalmente a Pilar para se certificar da libertacdo do
casal. Burity, em resposta, pediu para acompanha-lo. Em Pilar, por terem se

antecipado, foram informados de que a ordem ainda néo havia chegado ao
destacamento policial. (idem).

Os Jornais O Norte e 0 Correio da Paraiba de 04 de janeiro de 1980 apresentam a
mesma manchete sobre Alagamar. Ambos reforcam a ideia de que a acdo do Secretario de
Seguranca Publica do estado é abusiva. Em Alagamar ficou estabelecido pela Secretaria de

Seguranca Publica do Estado que ndo seria permitida a entrada de estrangeiros e para garantir
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que ndo houvesse manifestacdes populares foi enviado um contingente de 250 soldados que

deveriam ficar de prontiddo munidos de um grande arsenal bélico.

No Diério da Borborema desse mesmo dia, 0 Secretério de Seguranca Luiz Bronzeado

critica severamente a presenca de padres e religiosas estrangeiras afirmando:
Estamos dispensando os servigos dos cleros importados, formados nas
escolas do marxismo-lenilismo dos Conventos da Europa, porque eles é que

estdo induzindo o camponés a tomar uma atitude hostil, ilegal e
revolucionaria em Alagamar. (DIARIO DA BORBOREMA, 04 jan 1980).

E continua no dia 05 de janeiro ao Jornal o Norte:

Todos os religiosos da América Latina a servico da Igreja, oriundos da
Europa, tem preparacdo ideoldgica (falsa teologia), direcionada para a
implantagdo do marxismo-lenilismo, 0 mesmo ocorrendo com 0s que se
encontram nas areas camponesas em litigio, do que ocorre na Fazenda Maria
de Melo, distante seis quildmetros de Alagamar e Piacas. (O NORTE, 05 jan
1980).

O governador Tarcisio Burity se posicionou por meio dos veiculos de comunicacdo do
estado e enfatizou que n&o iria apoiar a subversdo no campo e a presenca de estrangeiros que
para ele estimulavam o conflito entre os camponeses da regido de Alagamar com o0s
proprietarios de terra. Para o0 governador e também para o Secretario de Seguranca, Alagamar
ndo pode deixar de ter um contingente de policiais. Para o governador, a presenca de policiais
nessa regidao foi uma solicitacdo da comunidade local para “evitar derramamento de sangue”
(O NORTE, 05 jan 1980).

Ao Governo do Estado — declarou o Sr Tarcisio Burity — cabe manter a
ordem publica e o estrito cumprimento da lei. E foi com esse propoésito que,
mesmo consciente de que a questdo de Alagamar e Piacas somente podera
ser resolvida por decisdo do Governo Federal, é que mandei para a area a
policia, com a recomendacdo expressa de, numa agdo imparcial, evitar
confrontos entre agricultores e proprietarios. A paz e a ordem deveriam ser
mantidas sem que o braco da forca pudesse beneficiar qualquer das partes
envolvidas no conflito. (idem).

No dia 05 de janeiro desse mesmo ano, Dom José esteve com outros bispos em
Alagamar. Os bispos eram Dom Helder Camara (Arcebispo da Arquidiocese de Olinda e
Recife), Dom Franc isco Austragesilo (Bispo da Diocese de Afogados da Ingazeira) e Dom
Manuel Pereira (bispo da Diocese de Campina Grande). Os bispos, juntamente com o0s

agricultores, expulsaram o gado dos rogados. A expulsdo dos animais era mais do que a
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retirada da grei presente naquela propriedade. Esse gesto constituia a defesa legitima do
direito a terra para os agricultores e uma provocacdo aos policiais que assistiram a cena
incélumes. Por conta dos conflitos existentes na regido de Alagamar, Dom José era
apresentado como subversivo, provocador da ordem vermelha, comunista de sacristia e
imitador de Fidel Castro (Genaro IENO In: MOREIRA, p.809).

Desta acdo de Dom José junto as comunidades rurais da Grande Alagamar, podemos
destacar a existéncia de uma série de fotografias que enriquecem nossa leitura acerca do
passado. As fotografias ou o texto visual nos possibilita uma série de interpretagdes sobre um
determinado assunto que por vezes ndo é explorado pela linguagem verbal. Assim nos

esclarece Mauricio Lyssovscy:

A fotografia ou o desenho permitem uma penetracdo de significados por
meio da memoria espacial e da associacdo de imagens. O exercicio de
andlise das fotografias estimula a percepcdo visual e habitua a enxergar na
foto uma radiografia com sugestbes de significados invisiveis que
ultrapassam o enquadramento das duas dimensdes. (LYSSOVSCY, 2002, p.
43).

A imagem, portanto, tem por finalidade “garantir, reforcar, reafirmar e explicitar nossa
relagdo com o mundo visual” (AUMONTE, Jacques: 1995). Assim, as imagens aqui expostas
explicitam a acdo de Dom José permitindo-nos perceber o poder simbdlico exercido por ele
em sua relacdo com os representantes dos proprietarios e os agricultores. Sabemos que toda
fotografia nasce a partir de um certo objetivo. A prioridade por um angulo ou mesmo alguma
acdo nasce de uma selecdo que na maioria das vezes ndo se da de modo arbitrario. Na
verdade, como nos lembra Boris Kossoy, a fotografia revela uma visdo do mundo do

fotografo:

O testemunho que é registro fotografico do dado exterior é obtido/elaborado
segundo a mediagéo criativa do fotografo. E por isso que o testemunho e a
criacdo sdo os componentes de um binémio indivisivel que caracteriza os
contetidos das imagens fotogréficas. Qualquer que seja o assunto registrado
na fotografia, esta também documentard a visdo de mundo do fotégrafo. A
fotografia é, pois, um duplo testemunho: por aquilo que ela nos mostra da
cena passada, irreversivel, ali congelada fragmentariamente, e por aquilo que
nos informa acerca de seu autor. (KOSSOY, 2002, p. 50).

E importante ressaltar que a fotografia nos fornece microcenarios do passado, mas
para que o trabalho de analise de uma determinada fotografia se torne algo realmente valido

faz-se necessario a complementacao de informagdes histéricas. Em nosso caso, a fotografia é
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mais do que um recurso para ilustracdo, pois podemos por meio dela enriquecer nossa leitura

do passado e em nosso caso, sobre a atuagcdo Dom José Maria Pires nesses cenarios agrarios.

Para o soci6logo francés Pierre Bourdieu a fotografia responde a realidade de uma
coisa representada e possui uma funcdo limitada por seus publicos alvos, ou seja, nenhuma
fotografia sera aceita dentro de padrdes estéticos universais. Por vezes, as fotografias
carregam legendas constituindo-se como um recurso que revela a posicao do fotografo ou do
6rgdo da imprensa em que foi veiculado. Em Bourdieu (2011, p. 49), a fotografia evoca o
passado e também de algum modo pretende apresentar o futuro que se d& por meio de planos
estéticos formais. Por esse motivo, ele afirma que a analise de uma fotografia na verdade é
uma transgressao simbolica, pois a interpretacdo sempre dependera de diversos aspectos

merecendo destaque a interpretacdo dos espectadores dessa mesma fotografia.

A foto que se segue nos coloca diante de uma nova postura do Arcebispo. Como foi
expresso pelo Secretario de Seguranca Publica Luiz Bronzeado, somente Dom José, por ser o
arcebispo da Paraiba poderia realizar reunides em Alagamar. Contudo, convém ressaltar que a
reunido na Fazenda Maria de Melo, comunidade pertencente ao territorio de Alagamar, se da
entre pessoas que partilham de ideais semelhantes. A estrutura piramidal presente na
instituicdo eclesiastica e retomada pelo papa polonés era quebrada na Paraiba por gestos de
profundo simbolismo como sentar-se no chdo com vestes simples no lugar de batinas ornadas
de insignias religiosas, o chapéu de palha no lugar do solidéu e/ou da mitra e as sandalias no
lugar das meias e sapatos episcopais. E importante destacar sua presenca junto as pessoas de
pouca ou nenhuma formac&o escolar. Dom José se destaca por fazer de cada membro daquela
regido um protagonista das mudancas que estariam presentes nesses espacos. A atitude dos
participantes nessa cena € de profunda escuta e atencdo a voz de seu lider religioso, mas

também o defensor de seus direitos.
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Fotografia 10: Dom José Maria Pires e camponeses da Fazenda Maria de Melo,
territorio de Alagamar.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

Podemos destacar também a acdo de Dom José Maria Pires com o0s agricultores.
Alagamar foi palco de conflitos dos proprietarios e das pessoas mais simples. Nesse espaco,
Dom José permanece por alguns dias e se solidariza com as vitimas desses conflitos. Dom
José nos relatou que em Alagamar havia uma situacdo de quase abandono das leis em defesa

dos mais pobres daquele espaco.

Em janeiro de 1980, os bispos do Regional Nordeste 11, que compreendia os estados de
Alagoas, Paraiba, Pernambuco e Rio Grande do Norte, estavam reunidos por ocasido de um
encontro de avaliagdo e de estratégias pastorais e eis que acontece um momento de tensao

profunda em Alagamar. Assim, Dom José nos revelou:

Nos estavamos reunidos aqui, todo o Regional Nordeste Il, quando chega
alguém e diz: “olha, tem um bando de soldados, uns cem soldados,
garantindo os proprietérios para poder colocar o gado nas plantacGes deles.
Ai Dom Helder que era presidente do regional diz: E nds vamos ficar aqui na
nossa reunido enquanto o povo esta oprimido assim? E discutiu o que vao
fazer. E dom Helder disse vamos I4. Quem é que vai? Vai dom Helder que
era o presidente do regional, vai dom Zé Maria por que t& acontecendo isso
na diocese dele... vai Dom Manuel Pereira por que ele tem um programa de
radio Bom Dia Irm&os que todo mundo escuta e que é muito conhecido e vai
Dom Francisco Austragésilo por que aqui no regional ele responséavel pela
pastoral rural.(...). Quando la chegamos, ja na primeira porteira estavam uns
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policiais,Dom Helder foi o primeiro a descer.(...).ai o fulano[o policial] 14
[disse]: Mas, Dom Helder o Senhor por aqui? Que alegria!!! O Senhor quer
alguma coisa? O Senhor quer entrar ai? Quer visitar? Olhe o senhor conte
com toda a nossa protecdo. Entdo entrou eu e Dom Helder. Logo depois,
entra os outros dois bispos. Depois veio um caminhdo com padres e freiras e
eles ndo puderam entrar (....) entrou s6 nds quatro. Ai o gado comendo a
macaxeira do povo, o povo foi percebendo que estdvamos l& entdo comecou
a sair gente de toda a parte. Antes ndo, eles ficavam nas casas e com medo.
Agora, eles viram a gente e vieram. Ai Dom Helder comeca a pregar pra
eles, os mandamentos da Nao-Violéncia: Primeiro: nunca matar!segundo:
nunca ferir; terceiro: nunca ter 6dio por que outro é seu irméo, etc...etc.."®

Ressaltamos que nesse espaco, Dom José e os demais bispos exercem sobre a

comunidade agraria uma espécie de intervencdo. Pode-se perceber claramente por meio da

fotografia que se segue a reveréncia do soldado diante de Dom Helder e dos demais bispos

compartilhando com outras pessoas de momentos de certa tranquilidade. Os bispos

seguravam as manivas de macaxeira para expulsar o gado das terras de Alagamar. Os

soldados que ali estavam possuiam armas de fogo e bombas de gas lacrimogéneo semelhantes

as que foram lancadas sobre os camponeses no inicio do més de janeiro desse mesmo ano.

Fotografia 11: Dom Helder Camara sendo cumprimentado por um policial,
Dom José Maria Pires e Dom Francisco Austragésilo de Mesquita segurando manivas.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba.

118

Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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Dom José, juntamente com os demais bispos, havia percebido que grande parte da
plantacdo dos camponeses daquela regido estava sendo destruida pelo gado dos proprietéarios
de Alagamar. A partir disso, Dom Helder perguntou aos demais o que deveria ser feito.

[Disseram:] “E agora Vamos tirar o gado”. Ai os policiais disseram: “Os
senhores ndao podem fazer ndo”. [E dom José respondeu:] “E vai deixar o
gado continuar? Olha 14 o gado comendo a plantagcdo do povo”. Ai o soldado
respondeu: “Isso quem tem que fazer é o proprietario. Ai disse: ah, ndo
adianta conversar com esse povo nao”. Ai Dom Helder pega uma
manivazinha e comega a tocar com muito jeito o gado. E disse: “Olha gente,
vocés toquem também, mas devagarzinho porque o gado comeu mandioca,
se ele correr muito alguma rés pode sentir-se mal”. Ai nés quatro cada um
com uma manivazinha tangendo o gado. Ai foram formando grupos. Onde
estava Dom Austragésilo, estavam um batalhdo ai na frente. O policial
gritou: “Aqui, ndo passa!”. Dom Austragésilo disse: “Eu passo!”
Austregésilo era brabo. Ele foi e passou no meio dos soldados. Sé que ele
ficou sozinho do outro lado. O povo ndo passou. Entdo ele voltou e disse
vamos por ali. Eles contornaram onde estava a policia e entraram também.
Ora em questdo de duas horas, duas horas e meia nés retiramos todo o gado
das plantagdes. Eram mais de quinhentas reses.**®

Os bispos haviam trocado seus baculos, instrumentos simbdlicos do poder do episcopo
na esfera catdlica, por manivas de mandioca. Era a troca de um aparato simbolico por outro
que seria utilizado por muitos participantes de Alagamar. Essa a¢do dos bispos, de algum
modo, dava aquela comunidade uma trégua diante de tantos problemas e conflitos.

E importante salientar que apds a entrada dos bispos em Alagamar no dia 05 de janeiro
ndo foi possivel a entrada de nenhuma agente de pastoral. Podemos exemplificar mencionado
0 Pe. José Diacono de Macédo e a leiga Maria do Socorro.

Chegando o final do dia, os bispos deveriam voltar para as suas dioceses de origem e
Dom José, como era o bispo da Arquidiocese da Paraiba, decidiu ficar em Alagamar e passar
alguns dias com os agricultores daquela regio. E importante ressaltar que enquanto Dom José
estava em Alagamar os demais religiosos, por meio de uma decisdo do governador, nao
podiam fazer quaisquer visitas ao local.

As pessoas possuiam plena confianca na figura dos episcopos catolicos e, sobretudo na
figura do bispo da Arquidiocese da Paraiba. O poder simbolico exercido por Dom Jose Maria

Pires extrapolava a credibilidade junto aos camponeses. Podemos verificar isso facilmente por

¥ Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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meio da fotografia que segue. Nela, o poder militar se dobra diante do arcebispo que apresenta
0 camponés que ele defendia publicamente.

Fotografia 12: Dom José Maria Pires com agricultor diante de um policial militar.
Fonte: Arquivo Eclesiastico da Paraiba

Diante dos discursos e entrevistas do governador e da situagdo de Alagamar, Dom José
pregou o chamado exercicio da desobediéncia civil. Em nota distribuida em toda a Imprensa

da Paraiba, Dom José discorreu sobre a posi¢do da Igreja Arquidiocesana em Alagamar.

1. N&o queremos, nem admitimos a violéncia. Para n6s, conforme a declaracéo
do Santo Padre Paulo VI, “a violéncia ndo ¢ cristd, nem evangélica” (“Nunca
matar!””’Jamais ferir”).

2. Néo aceitamos a passividade, 0 medo, a acomodacéo, o isolamento dos pobres
e oprimidos. (“estar sempre atento! Sempre se unir”).

3. Respeitamos a objecdo de consciéncia e, por isso, aconselhamos a
desobediéncia civil, com os riscos que ela comporta, quando se tratar de
ordens claramente injustas e foram esgotados os recursos disponiveis para
uma solugdo rapida e eficaz. (“desobediéncia as ordens de sua exceléncia
quando vem nos destruir”). (O NORTE, 07 de jan de 1980).

O governador Tarcisio de Miranda Burity no dia seguinte ressaltava nos jornais que o
problema de Alagamar ndo era uma questdo de policia, mas uma questdo social. E criticou o
posicionamento do Arcebispo sobre a desobediéncia civil.
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A proposito de nota distribuida pelo Sr Arcebispo D. José Maria Pires,
ontem divulgada pela imprensa, venho prestar a opinido publica os seguintes
esclarecimentos:

Concordo plenamente com o Sr Arcebispo D. José Maria Pires que o0s
conflitos sociais devem ser resolvidos pela ndo violéncia;

Reafirmo a conviccdo de que o problema de Alagamar decorre da estrutura
fundiéaria do Pais e que sua solugcdo somente ocorrerd com a reforma da
legislacéo pertinente. A questdo de Alagamar ndo é caso de Policia, e sim de
caréater social, devendo merecer toda a atencdo possivel das autoridades, com
vistas a impedir as injusticas sociais e a promover o atendimento do
camponés pobre e sem terra. (...)

8- fiz apelo pessoal ao Arcebispo D. José Maria Pires para que impedisse
religiosos estrangeiros de participarem de reunibes em Alagamar, a fim de
evitar que um possivel incidente, resultante do clima de tensdo existente,
pudesse e possa causar dificuldades ndo s6 ao Governo do Estado mas
também ao Governo brasileiro;

9-no primeiro dia deste ano, recebi em minha residéncia o Sr Arcebispo D.
José Maria Pires, que me informava ter sido detida na area conflitada a
religiosa Marlene, de procedéncia holandesa. Numa demonstragdo de boa
vontade, de crenca na politica do dialogo e em mais um gesto de colaboragédo
com a Igreja, desloquei-me a noite com o Arcebispo para a cidade de Pilar,
onde ordenei a Policia libertar a religiosa. Em seguida, coloquei-a em meu
automovel, trouxe-a até esta Capital e mandei deixa-la em sua casa;

10- embora o Sr Arcebispo D. José Maria Pires tenha me afirmado que,
conforme sua interpretacdo do apdstolo Sdo Paulo, nenhuma verdadeira
mudancga podera ser feita sem sangue, acho que este ndo é o caminho
acertado para que deseja, com sinceridade, que os problemas sejam
resolvidos sem violéncia;

11- reitero que, apesar da diversidade de concepgdes de justica social
existente, o Unico caminho a ser seguido é o do cumprimento e do respeito a
lei positiva, que é a expressdo da vontade coletiva;

12- N&o posso deixar de externar minha preocupagdo quando S. Excia.
Reverendissima, na nota ontem publicada pela imprensa, aconselha “a
desobediéncia civil, com os riscos que ela comporta, quando se tratar de
ordens claramente injustas e foram esgotados os recursos disponiveis para
uma solugdo rapida e eficaz”,mesmo por que 0s conceitos de justo, e de
injusto e de “objecdo de consciéncia” sdo eminentemente relativos e
individuais, fora do padrdo legal. O conselho do Sr. Arcebispo podera
provocar consequéncias imprevisiveis;

13-espero, enfim, que o alto senso de equilibrio, de prudéncia, de ndo
violéncia e de império da razdo, defendido e exercido pela Igreja em sua
historia, fundamente a minha certeza de que juntos, Arquidiocese e Governo
do Estado, buscaremos a solucdo correta e justa para a protecdo dos
humildes, sem ferir, entretanto, o direito de ninguém (BURITY in O
NORTE, 08 jan 1980).

Mediante a proibicdo dos religiosos frequentarem Alagamar, o CDDH solicitou
habeas corpus para os religiosos que foram presos e 0 salvo conduto para transitarem naquela

area e denunciaram as posturas do governador do estado:
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A determinacdo do Exmo. Sr. Governador, & toda evidéncia, ndo encontra
qualquer amparo legal, eis que a Constituicdo néo distingue entre brasileiros
e estrangeiros,corporificando, destarte, inequivoco atentado ao direito de ir e
vir assegurado a todos os habitantes do Brasil. Em tais condicfes, para ndo
se verem, outra vez, submetidos ao indevido constrangimento ordenado pelo
Sr Governador do Estado vém os pacientes perante esta alta Corte de Justica
impetrar a presente ordem de habeas corpus preventivo, para o fim de lhe
serem assegurados o direito de transitar livremente por todo o Estado da
Paraiba, ressalvada naturalmente, a hipdtese de domicilio privado ou de
reparticbes publicas integrantes do sistema de Seguranca Nacional.
(CORREIO DA PARAIBA, 12 jan. de 1980).

Depois de passados alguns dias, Dom José relata que o Governador Tarcisio Burity

havia recebido um telegrama do Presidente Ernesto Geisel. E assim ele nos relatou:

Volto pra casa... O Tarcisio Burity tinha recebido um telegrama do General
Geisel dizendo que ele resolvesse a questdo. Entdo o Tarcisio reuniu os
proprietarios la e disse: “Olha nds tem que comprar aquela terra”. [os
proprietéarios disseram:] “Nd&o, aquilo ndo é pra vender ndo. Aquilo é pra
gente trabalhar. N6s vamos plantar ali cana, vamos criar gado, etc.” Ele
disse: “Olha aqui a ordem do presidente da RepuUblica.” Todo mundo entdo
silenciou. O Tarcisio entdo desapropriou a terra, 0 governo pagou o prego da
terra e fez ali uma cooperativa.*”’

Mediante as pressdes dos camponeses de Alagamar, a assisténcia juridica do CDDH e
a presenca de Dom José nessas areas de conflitos rurais, o Presidente Geisel iniciou um
processo de desapropriacdo das terras na Grande Alagamar. A primeira delas foi a Fazenda
Maria de Melo em 1980, o palco dos conflitos e local de convergéncia da acdo das diversas
fazendas da Grande Alagamar. Esta fazenda foi comprada com investimentos do
Proterra/Funterra no més de fevereiro desse mesmo ano. As outras areas da Grande Alagamar

ainda passaram pelo menos seis anos para serem desapropriadas.

Dom José fez uma comparacdo entre o assentamento de Mucatu e Alagamar

ressaltando a realidade social e a consciéncia politica de cada uma delas.

A diferenca entre Mucatu e Alagamar é que Alagamar era um povo mais
consciente. E também com mais autonomia. Em Alagamar todo mundo
trabalhava bem a terra, plantava muita mandioca e macaxeira. Entdo eles
tinha um certo recurso. N&o viviam assim; ndo eram pedintes. Enquanto em
Mucatu era o pessoal da cana. Eles ndo tinham nada. A terra ndo era deles.
Eles ndo sentiam a mesma autonomia que sentia o0 pessoal de Alagamar.
Agora, 0 projeto de Mucatu aconteceu também porque eles viram que na

2% Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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medida que o proprietério ia invadindo as plantacGes deles, arrancando as
outras para plantar cana entdo isso realmente provocou uma série de acdes
gue provocou a tomada de consciéncia.***

Dom José ressaltou que foi por conta da organizacao popular que Alagamar e Mucatu
conseguiram éxito. Nessas terras ndo foi apenas a figura de Dom José que era protagonista
dessas reivindica¢fes, mas também o0s camponeses e 0s agentes de pastorais pertencentes ao
CDDH. Contudo, convém ressaltar que na historia da Paraiba, nunca um bispo havia se
identificado com os problemas dos mais necessitados e desvalidos nas areas rurais. Dom José,
como representante da hierarquia e membro do Colégio dos bispos, inovou estabelecendo um
processo de novas acbes para com aqueles que eram vitimas das opressdes em areas de

conflitos agrarios e agente motivador de uma nova agao pastoral.

'*! Depoimento de Dom José Maria Pires ao autor, em 01 de junho de 2011.
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CONSIDERACOES FINAIS

Durante a realizacdo desse trabalho, tivemos a oportunidade de refletirmos sobre um
personagem de suma relevancia para a histéria dos Direitos Humanos na Paraiba. Podemos
perceber claramente que Dom José Maria Pires é este bispo que experimenta profundas

modificacdes ao longo de seus posicionamentos e préaticas politicas.

Desde o periodo de sua formacdo presbiteral, o jovem José Maria Pires foi instruido
por meio da Igreja a possuir uma postura critica com relacdo a doutrina e pratica comunista.
Tudo aquilo que refletisse os escritos do filésofo alemé&o deveria ser repudiado pelos membros
da instituicdo eclesial. Assim, a Igreja Catolica e os membros de sua hierarquia formavam
uma extensa organizacao de religiosos avessos ao comunismo. O Pe. José Maria Pires, paroco
das cidades de Travessdo de Guanhdes e Curvelo, era um legitimo representante dessa

organizacao religiosa e, portanto, partilhava das mesmas opinides da Igreja.

Ao longo de sua vida presbiteral, este padre possuia praticas que eram comuns a varios
presbiteros e religiosos. O modelo de vida presbiteral apresentado pelo Papa Pio XII estava
presente e vigente na instituicdo eclesial e os padres atuavam por meio de uma acdo, na
maioria das vezes, marcada pelo assistencialismo e com pouco compromisso com a
transformacdo social. Assim, o jovem Cura era para o povo de Curvelo e Governador

Valadares o dispensador dos sacramentos e comunicador da mensagem evangelica.

Ainda jovem, foi surpreendido com o convite e nomeagao para ser bispo da Igreja
Catdlica. A principio relutou em aceitar esse chamado. Contudo, o Nuncio Apostdlico
Monsenhor Armando Lumbardi o convenceu a assumir essa funcdo. Dom José foi sagrado
bispo durante o pontificado do Papa Pio XII, o que significava dizer que o0 modelo de vida
episcopal era inspirado nas ideias e resolu¢des do Concilio de Trento e Vaticano I, onde

bispos eram considerados principes pelos fieis catolicos e mantinham um perfil conservador.

Como bispo da Diocese de Araguai no Estado de Minas Gerais, Dom José teve de se
posicionar sobre o Golpe Militar de 1964. Sua postura inicialmente foi de total apoio ao
regime politico que estava se iniciando. Contudo, diante dos rumos tomados pelo governo
militar, Dom Jose, como bispo daquela diocese mineira, passou a criticar o0 novo regime pelo
ndo cumprimento das promessas feitas e pelas inUmeras atrocidades cometidas. Como
exemplo, podemos recordar os padres e religiosos que eram questionados e detidos pela
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policia da regido com acusacBes de subversdo e vinculagdo ao comunismo. Diante dessa
situacdo, o bispo tinha seus primeiros confrontos com o regime militar. Dom José nos

primeiros meses do regime militar denunciando a préatica repressora dos militares.

Em 1966, Dom José chega a Paraiba e foi recepcionado por autoridades religiosas e
politicas desse Estado. Ja nos primeiros dias de seu bispado nessa arquidiocese, ele causou
polémica com relacdo a politica dos militares que comemorava dois anos da “Revolu¢dao”. Em
seus primeiros discursos religiosos, homilias e pregacdes, o Arcebispo ressaltou a ineficacia
do sistema politico instaurado no pais e atraiu sobre si as criticas de varios militares da

Paraiba.

A atuacdo politica de Dom José Maria Pires era partilhada também por alguns bispos,
grupos de tedlogos e religiosos catdlicos da Teologia da Libertacdo. Para ele, a TdL era uma
resposta a necessidade de se fazer uma experiéncia teoldgica que superasse a abstracdo
filosofica e levasse em consideracdo o nascimento de uma praxis alicergcada na justica social e
na defesa dos Direitos Humanos. Tanto na TdL quanto no pensamento de Dom Jose, a praxis
estd acima da doutrina, pois em primeira instancia estd o valor da vida com dignidade. A
vinculacdo a esse movimento fazia com que Dom José fosse criticado inumeras vezes por

seus proprios confrades e por autoridades politicas.

Podemos perceber que até sua chegada a Paraiba, embora sendo critico aos militares, a
atuacdo de Dom José referente aos Direitos Humanos ainda era pouco expressiva. Ele mesmo
reconheceu que as mudangas em sua mentalidade e em sua préatica pastoral e politica se
devem ao fato dele ter sido nomeado para ser bispo de uma diocese do Nordeste e pelas

resolucbes do Concilio Vaticano I1.

Podemos perceber também que Dom José vive em meio a pontificados bastante
distintos na Igreja. Sua escolha para bispo catdlico se deu no conturbado pontificado de Pio
XI1I; a maior parte de sua acdo em Araguai durante o pontificado de Jodo XXIII e sua chegada
a Paraiba durante o pontificado de Paulo VI. Contudo, sua acdo nesse estado se da em grande
parte durante o pontificado de Jodo Paulo Il. Embora sendo apresentado pela midia mundial
como um papa moderno, 0 papa polonés trouxe para 0 ambiente eclesial uma série de medidas

conservadoras.
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Dom José Maria Pires, sintonizado com este Concilio e contemplando a situacéo
socioecondémica do povo paraibano inova através de uma acdo pastoral que ultrapassava a
doutrina religiosa e a celebracdo dos sacramentos. Para ele, essa acdo tem como destinatarios

0s mais pobres e excluidos da sociedade.

Nesse momento, convém destacar que coincide com a acdo de Dom José nos areas
rurais e da veemente defesa dos Direitos Humanos no territério da Arquidiocese da Paraiba.
Enquanto, o papa afirmava que a tarefa dos bispos era apenas religiosa, no estado da Paraiba,
0 bispo local superava essa acgdo religiosa e se estabelecia como profeta no mundo agrario,

denunciando a concentracdo de terras, o latifundio e a opressdo dos mais pobres.

E a partir dessa nogdo de prética religiosa que ele cria na Paraiba o primeiro Centro de
Defesa dos Direitos Humanos do pais. Esse Centro por sua vez teria a clara preocupacéo de
defender os pobres e aqueles que sofriam algum tipo de excluséo social ou perseguicéo
politica. O CDDH da Arquidiocese sob sua coordenagcdo era um Centro voltado para o

treinamento de liderancas, a formacéo politica e a assessoria juridica.

Esta assessoria realizada pelo CDDH se dava, sobretudo frente aos conflitos rurais. O
Centro constituia-se como uma instancia que defendia aqueles que tinham seus direitos
violados. Na realizacdo dessa acdo do CDDH, os principais contemplados foram os
agricultores das comunidades agréarias de Mucatu e da Grande Alagamar.

E importante destacar que Dom José esteve presente nessas comunidades, sobretudo
nos momentos de maiores conflitos. Era a presenca de um lider disposto a partilhar do mesmo
destino dos camponeses tornando-se uma das vozes das comunidades rurais diante de

autoridades politicas, policiais e proprietarios de terras.

Nosso trabalho reflete sobre aqueles duas grandes fazendas, mas isso ndo quer dizer
que a acao do Arcebispo tenha se esgotado no ano de 1980. Podemos afirmar que a atuacdo de
Dom José Maria Pires em Mucatu e Alagamar foram espacos privilegiados para sua posterior
atuacdo junto a diversas comunidades rurais presentes na circunscricdo religiosa da
Arquidiocese da Paraiba. A década de 1980 ¢ indubitavelmente um periodo rico da atuagdo
desse arcebispo junto as comunidades rurais que merecem por sua vez um trabalho de

dimensdes ainda maiores.
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Nesse momento, convém destacar que coincide com a agdo de Dom José em areas
rurais e da veemente defesa dos Direitos Humanos no territério da Arquidiocese da Paraiba.
Enquanto o papa afirmava que a tarefa dos bispos era apenas religiosa, no estado da Paraiba, o
bispo local superava essa acdo religiosa e se estabelecia como profeta no mundo agrario,

denunciando a concentragdo de terras, o latifindio e a opressao para com os mais pobres.

Dom José esteve a frente da Arquidiocese da Paraiba até 1995 e nesse longo periodo
em que esteve a frente do povo catélico contribuiu para a politizacdo das pessoas, para a
reflexdo sobre a questdo agraria e sobre a defesa dos Direitos Humanos. Durante esses anos, o
bispo teve a preocupacdo de preparar de modo adequado uma série de agentes de pastoral e

posteriormente o clero da Arquidiocese paraibana.

Atualmente, Dom José Maria Pires esta com 93 anos de idade e reside em Belo
Horizonte. Convém destacar que ele permanece llcido, realizando palestras pelo pais,
pregacdes de retiros de espiritualidades e conferéncias em universidades. Dom José continua
proclamando a validade dos Direitos Humanos e Sociais, refletindo sobre a Igreja, a Teologia

da Libertacéo e a questdo racial.

Devemos brevemente recordar que nosso trabalho ndo refletiu sobre os
posicionamentos de Dom José com relacdo a questdo racial. Na verdade, tal fato se da por
conta de nosso recorte temporal. Dom José s6 inicia sua luta em defesa dos negros na década
de 1980 e mais incisivamente a partir da Missa dos Quilombos dos Palmares em 22 de
novembro de 1981. Essa posicdo fez com que surgisse na acdo de Dom José novas praticas
pastorais e novos embates em favor dos afrodescendentes. Podemos sem duvida afirmar que
essa se configura como uma nova etapa do pensamento e da pratica politica de Dom José. E o
periodo em que surge uma nova mudanca marcada por profunda radicalidade; era com certeza

0 nascimento de Dom Zumbi.
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Fotografia 13: Dom José Maria Pires recebendo a imagem de N. Sr? Aparecida
de um agente de Pastoral da cidade de Santa Rita, 20 de novembro de 2010.
Fonte: Marcelo Gomes de Barros
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GLOSSARIO

Baculo: cajado utilizado por bispos na Igreja Catélica do Ocidente e Oriente. Tal objeto
representa a ideia de que os bispos sdo pastores do povo cristdo e precisam ser guiados por
esses lideres religiosos. Geralmente, essas pecas sdo ornadas com simbolos da tradicdo
biblico-cristd e confeccionados com materiais mais nobres como o ouro e ornado de pedras
preciosas. Na Arquidiocese da Paraiba, 0 baculo de Dom Adauto é conhecido por ser uma
peca belissima. Seus sucessores com exce¢do de Dom José o utilizaram até o final de seus
respectivos bispados. O Baculo de Dom José Maria Pires ¢ feito de madeira e foi utilizado

posteriormente por Dom Marcelo Pinto Carvalheira.

Carta Pastoral: é a missiva feita por um bispo ou arcebispo com preocupacdes pastorais e
doutrinarias. Dom José se destaca pela quantidade de Cartas Pastorais escritas com forte apelo
social e humanitario. No bispado de Dom José, em algumas ocasides essas cartas eram
proferidas em todo o territorio da Arquidiocese durante as celebracGes dominicais.

Cddigo de Direito Canonico: conjunto de regras disciplinares que diz respeito a organizacao
dos fiéis catolicos enfatizando sobretudo regras morais, préaticas liturgicas e funcGes
eclesiasticas. No Codigo de Direito Canbénico ha um conjunto de direitos e penalidades para
os catélicos. Durante o pontificado do Papa Jodo Paulo Il foi feita uma reforma nessa obra
contemplando toda a Igreja Catolica de rito latino, que diga-se de passagem é aquela que
congrega a grande maioria dos catdlicos do mundo.

Concilio: Reunido de bispos de carater doutrinario. Geralmente os Concilios sdo convocacfes
ecumeénicas, isto € universal e terminam tradicionalmente com a promulgacdo de algum
dogma ou uma série de condenacdes. O Concilio Vaticano Il é uma excecdo a regra, pois ndo
promulgou nenhum dogma, nem muito menos condenou ninguém. E um Concilio Dogmatico

com forte assento pastoral.

Consistorio: Reunido de cardeais para escolha de novos cardeais. Nessas ocasides 0 papa se
faz presente, pois 0s papas sao eleitos em conclave por um bom namero de cardeais, logo o

papel dos prelados na Igreja determina uma série de questdes.

Cristocéntrica: A expressdo significa literalmente ter Cristo como Centro. Contudo, convém

ressaltar que quando se falava em colocar Cristo como centro dos modelos eclesioldgicos,
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geralmente, os papas ocupavam essa funcao e o resto da Igreja era vista como mera extensao

de seu poder.
Cura: é o padre de uma pequena regido ou vila.

Cdria: ¢ a sede do poder de um bispo ou dos cardeais. E o centro das grandes decisdes de
uma diocese ou no caso dos cardeais de toda a Igreja, pois é de 14 que saem a aprovagdo de

nomeac0es de bispos e criacdo de outras dioceses.

Diocese: territorio geografico de delimitacdo de atuacgdo religiosa. Para os catélicos, a acdo de
um bispo geralmente se da vinculada a essa circunscricdo religiosa. O termo Arquidiocese,
empregado diversas vezes ao longo dessa dissertacao, diz respeito a uma diocese grande. Em
nosso estado, o termo Arquidiocese da Paraiba causa grande ambiguidade aqueles que nédo
conhecem as polémicas mudancas de nomes de nossa capital. A circunscricdo Arquidiocese
da Paraiba é uma diocese como a de Campina Grande, Patos, Guarabira e Cajazeiras € ndo o
conjunto de todas elas. Talvez o mais conveniente para eliminar essa ambiguidade, enquanto

estamos com o nome de Jodo Pessoa na capital fosse também alterar esse nome.

Eclesiologia: discurso sobre a Igreja. E uma das disciplinas mais recentes da Teologia
Catdlica e Protestante que trata de como a Igreja é vista ao longo dos séculos numa
perspectiva teoldgica. Durante o Concilio Vaticano |1, por exemplo, hd o choque de uma série
de eclesiologias por conta da diversidade das experiéncias dos bispos espalhados pelo mundo.
O Vaticano 1l se destaca por oferecer um modelo de eclesiologia pautada na no¢éo de Povo de
Deus. Por meio da Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium, a Igreja propde uma postura que
nivele todos os cat6licos ao mesmo nivel, contudo ja sdo vistas nos dias atuais, interpretacdes

que dizem o contrario dessa expressao.

Enciclica: Carta escrita apenas pelos papas de forte carater doutrinario e geralmente

enderecada para bispos e tedlogos.

Episcopo: bispo. Titulo de origem grega dado pelas comunidades cristds primitivas aos
lideres das varias experiéncias cristds. Com o passar do tempo, e, sobretudo a partir do

medievo uma predominancia do termo bispo que quer dizer supervisor.

Escoléstica: periodo medieval do século XIII ao XV onde surgiu as universidades e a
famigerada doutrina de Santo Toméas de Aquino. Esse, que deu origem ao termo tomista,
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também foi responsavel por uma filosofia e teologia marcado por um excesso de abstragdo e
argumentos metafisicos. No Brasil, durante a formacdo dos padres do inicio do Século XX,
houve uma associacdo da filosofia a esse termo ao ponto dos seminaristas que realizavam tais

estudos serem chamados de escolasticos.

Hereges: sdo crentes catolicos que nao admitem como verdadeiros todos os Dogmas da
Igreja. A rigor, o termo ndo diz respeito a questdes morais, mas apenas questdes doutrinarias.
Para Bourdieu, é aquele que desempenha na comunidade uma versdo alternativa da

experiéncia religiosa e que ndo se mantém nessa mesma instituicao.

Lazaristas: € uma congregacdo religiosa fundada por Sdo Vicente de Paula que trabalha
diretamente com os mais pobres e excluidos da sociedade. No Brasil, durante os primeiros

cinguenta anos foram os responsaveis pela formacéo de uma série de presbiteros diocesanos.

Leigo: é todo aquele que é batizado na Igreja; é o fiel. Costumeiramente o termo ganhou o
significado de “ignorante” formando uma clara oposi¢do aos intelectuais da Igreja (os
clérigos: formados). No periodo posterior ao Vaticano Il, houve um movimento de

valorizacdo desses personagens gque constituem a maioria dos catélicos.

Misereur: Projeto assistencial de origem alema. Depois, da Il Guerra Mundial, um bom
namero de Catdlicos se comprometeram a contribuir financeiramente com as Igrejas mais
sofridas da América Latina. O Nordeste brasileiro foi uma das regifes que mais recebeu tais
contribuicbes. Na Arquidiocese, esse projeto foi responséavel pela manutencdo de um conjunto

de acdes sociais.

Mitra: chapeu utilizado pelos bispos durante cerimonias religiosas. Essa indumentaria de
origem judaica simboliza o poder dos bispos como pontifice (aqueles que fazem a ponte =

mediadores) entre 0 céu e a terra.

Monsenhor: no Brasil é o titulo dado a alguns padres geralmente por sua relacdo de
proximidade com os bispos diocesanos. Em outros paises é o termo utilizado de pronome de
tratamento para bispos. Por exemplo, quando Dom José Maria Pires esta em Roma é chamado
de Monsenhor José Maria Pires. No Brasil, o termo empregado para bispos é Dom que

remonta as experiéncias imperiais em nosso pais.

178



Ordenacéo (ordem): ritual religioso no qual o sujeito passa a ser considerado clérigo. O
principal responsavel por esse ato religioso é o candidato que se propde a ser didcono, padre

ou bispo.

Presbitero: expressdo grega que significa ancido. E o termo empregado para aquele que
ensina na comunidade cristd primitiva e em algumas ocasides preside rituais religiosos. Com
0 passar do tempo o termo praticamente desapareceu dando lugar a expresséo latina padre. O
termo foi retomado pelo Concilio Vaticano 1l com grande forca para se opor a antiga nogao de
sacerdotes ( aqueles que realizam sacrificios).

Profetas: palavra de origem hebraica que significa aquele que fala em nome de Deus. Na
tradicdo judaica é a figura excéntrica que geralmente anuncia uma série de castigos, acdes
divinas e prediz o futuro. Na maioria dos casos estando a margem da tradicao religiosa oficial
por enxergar também nas religiGes e seus lideres uma serie de contradi¢des. Em Bourdieu, 0
termo utilizado fazendo a importante reflexdo sobre alguns lideres religiosos que se

estabelecem e alcancam notavel credibilidade mediante atos realizados.

Solidéu: o termo solidéu significa s6 a Deus. E o pequeno disco de pano de cor rosa que 0s

bispos usam na cabeca durante a maior parte das celebrac6es eucaristicas.

Tridentino: conjunto de doutrinas e decisdes oriundas do Concilio de Trento, Italia. A

expressao ganhou no Brasil o significado de conservador e ultrapassado.
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