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O rebelde
Charles Baudelaire (1821-1867)

Um Anjo em faria qual uma aguia cai do céeu
Segura, a garra adunca, os cabelos do ateu
E, sacudindo-o diz: “A regra seras fiell
(Sou teu Anjo guardido, ndo sabias?) Es meu!

Pois é preciso amar, sorrindo a pior desgraca,
O perverso, o aleijado, o mendigo, o bocal,
Para que estendas a Jesus. Quando ele passa
Com tua caridade um tapete triunfal.

Eis o0 amor! Antes que a alma tenhas em ruinas,
Teu éxtase reaviva a gloria e a luz divinas;
Esta € a Volupia dos encantos celestiais!”

E o Anjo, que a um tempo nos exalta e nos lamenta,
Com punhos de gigante o anatema atormenta;
Mas o impio sempre diz: “Nao serei teu jamais!”
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RESUMO

O esfor¢co empreendido nesta Dissertacéo foi o diissana formacéo do Estado brasileiro, na
segunda metade do século XIX, a partir dos debat@sflitos e acomodacbesntre o
pensamento liberad adoutrina social catélicano que diz respeito a instalagéo e organizacao
da instrucdo publicano pais. O trabalho foi elaborado pretendenddbelteer uma ponte
entre historia e pensamento politico, ou seja, me#ria-problema que “observasse” o
passado ndo por ele mesmo, mas como chave de @me@oedos problemas, sobretudo
politicos e sociais do presente. Por meio dos deotws oficiais da Igreja Catolica e dos
discursos de eclesiasticos, membros do parlamatsildiro, tentou-se perceber quais as
propostas de instrucdo publica para o Brasil, datroh@ social catélica em oposicdo ao
pensamento politico liberal. Este, por sua veztdaibém apreendido por meio de textos
“classicos” de alguns pensadores de inteirsalacdonamodernidades de sujeitos politicos
do Brasil no século XIX, envolvidos com o tema datiucdo publica, e que, de alguma
maneira, estabeleceram filiacdes, “afinidades \astj com o liberalismo. Desses, como
amostra e tentativa de entender o liberalismo @siBrdestaquei a atuacédo de Diogo Antonio
Feij6, na primeira metade do século XIX; Tavarest8s na transicdo para a segunda; e Rui
Barbosa, no final do Oitocentos e inicio do seeto

Palavras-chave: Formacdo do Estado, Igreja, Lilsemal Instrucdo Publica, Pensamento

Politico.



ABSTRACT

The objective of this work was to analyze the cautsion of the Brazilian State in the second
half of the nineteenth century, via debates, corsfland accommodations between Liberal
and Catholic thoughts, considering the establishiraed organization of public instruction in
the country. The study was developed intendingréate links between history and political
thought — a history-problem — which "observe" thastpnot by itself, but as a key to
understand the problems of the present, espediadypolitical and the social ones. Using
official documents of the Catholic Church and tbeexches of ecclesiastics members of the
Brazilian parliament, we tried to understand whatevheir proposals for public education in
Brazil in opposition to liberal political thoughitn contrast, the liberal thought was also
analyzed from point of view of "classic" texts anse well known thinkers in modenity and
also of Brazilian political subjects in the ninetde century, concerned with the issue of
public instruction, and that, somehow, establislvednections with liberalist thoughts.
Among these, as a sample and attempt to underBbardlism in Brazil, it was highlighted
the work of Diogo Antdnio Feijo, in the first half the nineteenth century; Tavares Bastos, in
the transition to the second half, and Rui Barbosthe late nineteenth century and early
twentieth century.

Keywords: State Formation, Church, Liberalism, Rulbeaching, Political Thought.
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1 INTRODUGCAO: histéria & pensamento politico.

Uma das particularidades do estudo do pensamgﬁthrq»cé que ele aspira a
ser parte constitutiva do objeto estuddB&RANDAO, 2007, p. 32).

O esforco empreendido nesta Dissertacdo foi o @disan a formacdo do Estado
brasileiro, na segunda metade do século XIX, arpdos debates, conflitosaomodacdes
entre opensamento liberagé adoutrina social catdlicano que diz respeito a instalacao e
organizacédo danstrucédo publicano pais.

Parto do entendimento de que a nocéo liberaindesidug enquanto um valor
estruturante das relagdes societarias, pouco tsdonsas praticas politicas brasileiras. Muito
pelo contrario, aqui, no lugar de relacdes impassoade o mérito deveria ser a real e Unica
medida dos homens, predominam, quase que hegemmamitsy das instituicdes politicas
principais como 0 Senado as pequenas escolas asild&as menores cidadesfavor, o
patrimonialismg o clientelismg o paternalismo o coronelismoetc. Realidade constituida ao
longo da histéria do pais por inUmeros fatores, goais apresento, como hip6tese de
trabalho, as relagfes estabelecidas entre a I[Qetfdica Apostdlica Romana e o Estado.

A questdo € que, no plano oficial, entrelautrina social catdlicae opensamento
politico liberal, existe uma diferencedical do entendimento de como a vida dos homens
dos territérios deve ser organizada. De um ladwacionalidade (liberal), que prega o
individuo como fundamento primeiro da organizacdeatciedade; do outro, a doutrina social
catdlica, que reza por uncamunidadede pessoa®nde a hierarquia deve ser seguida acima
de qualquer coisa.

A verdade é que a relacao entre Igreja e Estadéramil foi demasiadamente intensa,
o pais foi “descoberto” e colonizado sob bandeiraspada cristd, mais precisamente, a
Catdlica Esta, desde o inicio da juncdo entre os dois paifiuropa e América), ficou em
boa parte responsavel por inUmeros dos mecanismsstuicdes) de sociabilidade das
colbnias.

No Brasil Colbnia, por heranca portuguesa, fornemlte o Padroado Régio
predominou como configuracdo “administrativa” daufo pais. Tratava-se de espécie de
continuo do chamad®adroado portugués, pelo qual Estado e Igreja Catolicaafazse
guasecomoa mesma coisa.

Segundo Salgado (1990, p. 113)Padroadq que teve suas “raizes histéricas nas

ordens militares organizadas ao tempo da Recomagysiculo XIl)”, no século XV,
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caracterizava-se como o direito dado pelos papasdans militares que, reconhecidamente,
haviam atuado na propagacdo da fé cristd: em Rdrtligatava-se do direito sobre o poder
moral e religioso da prépria Coroa portuguesa. MasiB do século XVI até o XIX, sob o
Padroadq Igreja e Estado convergiam em inumeros aspeet@dhinistracdo da populagcéo
no territorio do pais.

Ainda no século XV, a jurisdigdo espiritual sobeeterras descobertas e conquistadas
na América foi concedida ®rdem de Cristoque, a partir de entdo, deveria garantir e
expandir a fé catdlica.

Desse modo, o poder religioso-militar das ordems Bo século XVI, acoplado ao

poder régio.

O papa Adriano VI, em 1522, conferiu a dom Jodpr#l de Portugal, a
sucessao no grao-mestrado da Ordem de CristoaTaimds depois, com a
morte de dom Jorge, grdo-mestre das ordens de I8agole Sdo Bento, a
Coroa lusitana abarcaria ainda mais poderes atraésanexacdo e
incorporacdo permanente do grao-mestrado dasrttéas) por iniciativa do
papa Julio lll. A unido dos graus de grdo-mestrerdens militares aos
direitos politicos da realeza determinou aos ma@sarportugueses o
exercicio simultdneo do governo civil e religiogmincipalmente nas
coldnias e dominios de PortugdbALGADO, 1990, p. 113-114)

Assim, ja no século XVI, #adroadoconcretizava a unido entre o Estado e a Igreja
em questbes tanto de ordem religiosa quanto secAlrinstituicbes, agora “unidas”,
possuiam o intuito de cobrar e administrar os digim também de expandir o catolicismo,
sustentando o clero e construindo e mantendo ldeatsiito. Sob tal configuracdo, que durou
praticamente até o final do periodo imperial beagi| a Igreja e o Estado experimentaram
uma relativa harmonia, que, no entanto, na segoraade do século XIX, foi drasticamente
abalada tanto pelantensificacdo das idéias e praticas liberais no Brasil quantta pe
radicalizacdodos preceitos catdlicos na vida social do pais.

Iniciada, portanto, no século XIX, uma nova fase histéria do Brasil, algo
permaneceu em partes como velho: no que concerelag@des estabelecidas entre Igreja e
Estado no ambito institucional, o periodo impebghsileiro reflete em boa medida, as
mesmas praticas politicas do colonial. J&a#a outorgadade 1824 o peso da instituicdo

religiosa ficava mais do que evidente. Em seu quantiigo, estipulava-se:

a Religido Catholica Apostolica Romana continuardea a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidasm seu culto
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domestico, ou particular em casas para isso ddssnaem forma alguma
exterior do Templo(CONSTITUICAO DE 1824, Titulo I, Art. 5, s.p.)

Como religido oficial do Estado, no periodo impler@a Igreja Catdlica possuia

incontaveis privilégios. As elei¢cdes, por exempgloavam em torno da Paroquia:

As nomeagOes dos Deputados, e Senadores para mbAsaeGeral, e dos
Membros dos Conselhos Geraes das Provincias, $eitde por Elei¢cdes
indirectas, elegendo a massa dos Cidadaos actimosAssembléas
Parochiaesos Eleitores de Provincia, e estes os RepresestdatNacéo, e

Provincia.(IDEM, Titulo VI, Cap. VI, Art. 90, grifo meu)

A determinacdo, portanto, dos cidaddos aptos aremtaperpassaria pelo crivo
catélico. Controle eleitoral, ainda respaldado paliigo 95 daCarta de 1824 que tornava
hdbeis & nomeacdo, para as fungbes de Deputadins ts cidaddos, a excecdo dos
estrangeiros naturalizados, dos que nédo tivessatnogentos mil réis de renda liquidaas*
que nao professarem a Religido do EstadioEM, Art. 95, grifo meu).

Como religido oficial do Estado, a Igreja Catdliépostdlica Romana fazia-se
onisciente ndo apenas nos assuntos ligados a8es@eiQ Brasil, pois seus bragos estendiam-
se do nascimento a morte de todos os cidadéos.itdoedtos, seformalmentecatolico era
condicdo necessaria para se bacharelar e leciomagseolas publicas (BARROS, 1985, p.
341), para ter acesso a saude publica, a obrassiléacia e aos registros da populacéo
(nascimento, batismo, casamento e 6bito) (ROMANIT 91 p. 82).

Os ganhos da lIgreja frente a sua relacdo com odd&st@ Brasil podem ser

resumidamente expressos da seguinte maneira:

Inicialmente, os de ordem econbémica. A passividene face do poder
temporal e a cumplicidade com as oligarquias valdie boa dose de
participacdo na riqueza, a tal ponto que os mori@stéstavam, durante a
Colbnia, entre os maiores proprietarios de terrforah essas vantagens
materiais, 0 mais importante dos privilégios cati foi o monopdlio da
religido de Estado, até o final do Império, comegairente proibicdo de
culto publico, em pé de igualdade, para outrasissdés cristigIDEM)

Seja como for, a relagdo intensa entre Igreja liCatee Estado ndo pode ser
interpretada como se ambas fossem a mesma coiéa, E9em verdade, muito proximas, ao
longo da histéria do Brasil, mas o Estado moderataateriza-se por uma crescente

perseguicdo da laicizacdo e do estabelecimentceldefes impessoais. Faz-se (0o Estado
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moderno) pelo fim da supremacia da Igreja e pekdual soberania do poder civil
(DUMONT, 1985).

Desse modo, apesar de serem quase a mesma cdisap edeario da Igreja e os
principios de um Estado civil, separado da religg&adstiram varios conflitos ao longo do
século XIX, que, em sua segunda metade, se fariaim wisivelmente percebidos e mais
radicalmente sentidos. Realidade produzida por thires congénitos: primeiramente, a
Igreja se lanca em espécie de santa empreitadameldo com intuito de moralizar tanto os
membros da hierarquia quanto os leigos. Sua pahaongdida foram os escritdSyllabuse a
Quanta Curado Papa Pio IX, onde, como tentarei demonstrar nmagro capitulo desse
trabalho, a instituicio combatia, dentre inUmemsos os principios liberais. O
posicionamento mais radical da Igreja frente a ssrsbros foi sentido também no Brasil.

O segundo motivo que acirrou 0s animos entre cale liberais, foi o acesso, na
segunda metade do século, aos valores e prindipaais. O liberalismo, como espécie de
nova doutrina, era pregado, “agora em voz alta”pesticamente todas as instituicdes socio-
politicas do Brasil.

O evento que condensa tais conflitos, ficou comtteporQuestao ReligioséDa qual,

a historieta mais conhecida, diz-se ter sido a acdo de domosisum no Para e outro em
Pernambuco, contra membros da maconaria. Os etlesg ameacaram, inclusive com a
excomunhdo, os membros da ordem catolica que ndestigassem da instituicdo maconica.

A coisa toda teria convergido de tal maneira qtiemdmeno” “terminaria”, ainda na década

de 1870, com a condenacédo dos dois bispos, tidognpdos como radicais adeptos do

jesuitismo Tratava-se, portanto, nessa abordagem, de uméogal, nada que pudesse abalar
a politica nacional do Oitocentos.

Opondo-se a esgastorietg alguns trabalhos de historia, acerca da chaQadstao
Religiosa apontam duas coisas primordiais: primeiro, que s& tratou apenas de uma
querela local entre “bispos jesuitas radicais” enbres da maconaria, mas a evidéncia, no
Brasil, do embate entre a Igreja Catdlica e oxfpios liberais. (ROMANO, 1979)

A segunda coisa, a saber, acercauestdo Religiosaé que ela foi um evento néo
apenas restrito aos anos de 1870. Os embatesadnstifuicéo eclesiastica e o liberalismo no
pais antecedem aqueles anos, e também, os ulaapaP®de-se mesmo indicar que 0s
conflitos continuam até a atualidade, embora cowasicconotacdes que nao deixam de
perpassar certas permanéncias histéricas.

Diante das riquezas de informacdes, debates esdidesi que &uestdo Religiosa

pode promover, me proponho a explicitar algumasqiestdes debatidas, @@&marados
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Deputados brasileira no Oitocentos, acerca dosafuedtos sobre os quais o Estado deveria
ser fundado (no terceiro capitulo desse trabalho).

Sob esse contexto, 0 que ficava evidente, eram etmtes acerca da propria
constituicdo do Estado brasileiro. Na segunda meetidséculo XIX, estavam postas uma
série de contendas em torno da maneira como atlig@s de sociabilidade deveriam ser
organizadas e a quem deveriam estar submetidalsémaymual o arranjo da sociedade civil e
qual o grau de atuacédo entre ela e o Estado. Nesg®do, a soberania propriamente dita
estava em debate. E a passagem do tempo da hidtomaasil (0 Império) onde muitos
cientistas sociais acreditam, segundo Simon Schwart (1978), poderem encontrar e
“entender as raizes mais profundas do Estado dirasil

1.1 FORMACAO DO ESTADO BRASILEIRO NA SEGUNDA METADBO SECULO
XIX.

Na segunda metade do século XIX, como ja indicaddo que concerne a
organizacdo do Estado parecia estar em discuss#twligdo da escraviddo, o problema da
liberdade de consciéncia, 0 casamento de ndo-wad@itambém o misto, a livre instrucdo e a
liberdade de culto, a liberdade de imprensa, augdb priméria gratuita, o sistema de
mensuracgao nacional etc.

Talvez por isso, a afirmacdo de Schwartzman (185i#)a tanto valor. Os autores,
contemporaneos, que se debrucaram sobre o sécij@iXlbusca de chaves de compreensao
do seu presente, dando grande contribuicdo ao mensa politico-social brasileiro,
elaboraram muitas hipoteses, algumas delas emnéparposicdo a outras: a de que o limite
do liberalismo no Brasil foi a escraviddo (COSTA8%); ou que aquele tipo de pensamento,
pela predominancia diavor e também d®istema escravistao pais, ndo foi mais do que
uma “ideia fora do lugar” (SCHWARZ, 2005); ou querdem(principalmente a de manter o
Brasil em unidade territorial, e de constituir uoverno civil estavel) foconstruidapor um
tipo peculiar de elite, homogeneizada, ndo por tgesseconémicas ou propriamente
politicas, mas “por via da educacéo, da ocupagiaarreira politica” (CARVALHO, 2003,

p. 21).

Existe, também, aquela interpretacdo do século ¥, em relagdo ao liberalismo,
tende a afirmar que as idéias estdo sim no lugata-EBe, principalmente, do texto de Franco
(1976). Segundo essa autora, nem a escravidaop fi@vor, sdo argumentos plausiveis para

afirmar que o liberalismo se encontrava, no séxli{g como algo inacabado ou estranho a
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realidade brasileira. Segundo aquela cientistaakaxiescravidao, nesse periodo, nada tem a
ver com aantiga, quando a producdo se fazia, sobretudo, para suomm interno, pelo
contrario, trata-se de algmoderng onde a producdo € principalmente direcionada para
exportacdo. Dessa maneira, a escraviddao no Brasilseria umsistema O pais estaria
incluido noSistema Capitalistaque, sendalesigual e combinadg@béde manter, também, o
trabalho escravo. Quando muito, se poderia fa@Bnasil, em umardem escravocrata

No que diz respeito afavor, Franco (IDEM) afirma ser esse ndo uma forma
tradicional de dominacéo: o favorecido, por exemplo, com aédpatapenas estabelece
“costumes frouxos e compromissos superficiais'erdifite, também, da relagdo patrimonial
(p. 62).

Assim, ofavor € entendido ndo como algo que “se opunha a ideolmgguesa da
igualdade abstrata” (IDEM, p. 63), mas uma situggdidicular (eu diria singular) ao Brasil
inserido em um sistema mundial que fridaao.

Sob esse raciocinio, as idéias (e, portanto, tambéliberalismo) “sé podem ser
concebidas como internacionalmente determinadagtieando pode tirar o foco do fato dessa
unidade possuir, “analiticamentgiartesa serem consideradas. Nao haveria diferenciacao,
mas singularidades inscritas no pensantento

Esses sé@o apenas alguns dos autores com os dagsetendo deixar de estabelecer
didlogos ao longo desse trabalho. Nos quais, eesgante, mesmo que, em alguns momentos,
discordando uns dos outros em incontaveis aspegwscem convergir dois aspectos. O
primeiro, ja apresentado, foi o de enxergarem oastges do século XIX importancia capital
ao desenvolvimento das praticas politicas do pais.

A segunda confluéncia desses autores, e que taicepudesse ser de outra forma, foi
recorrerem a discussfes sobre as implicacbes dzamemto liberal no Brasil a partir do
Oitocentos.

Sendo, portanto, de relevancia consideravel o piessaracionalidade sobre as
instituicbes politicas brasileiras, pode-se perceds® choque com outro “pensamento”, o
catodlico, que também produziu importantes impliegcgociopoliticas no Brasil, tema a que,

até o momento, a meu ver, néo foi dada a devidaridmcia pelos historiadores.

! Por exemplo: o liberalismo setiana unidadese pensado sob a caracteristica de se propglenmentacdo de
relacdes impessoais geder, suassingularidadesconsistiiam em determinadas posturas politicascadas a
certo contexto e localidade: no Brasil, um liberdlp deixando de sé-lo, poderia defender a esémayval ser
abolicionista; utilitarista, liberal democrata oonservador etc. Ao menos essa sera uma das teseslidas

nessa Dissertacéo.



17

1.2 TEMAS DE CONFRONTO: a instrucao publica

Tanto no Senado quanto na Camara dos Deputadosa @p®ca, insistiu-se na
supremacia do Estado sobre a Igreja, no que digeitesas questdes civis, visando
nitidamente separar e distinguir as duas instigsco

Buscava-se definir, por exemplo, qual delas (Estamo Igreja) tomaria a
responsabilidade do ensino no pais, definindougie, aquilo que seria ensinado, seja nas
escolas primarias, seja em instituicdes de ensiper®r. Discutia-se, ainda, a necessidade da
criagdo de um registro civil (nascimento, casamentabito), os tramites sob os quais as
eleicbes seriam organizadas e o estabelecimentonmdsistema de mensuragcédo (pesos e
medidas) que englobasse todo o territorio nacional.

Todas essas questdes, geradas e suscitadas sab re&oltas provinciais, dentre as
guais, oRonco da Abelhg1851) e oQuebra-quilos(1874), servem perfeitamente como
componentes dos debates da época, demonstranaopalinente, as oposicdes populares as
taxacOes e ao controle populacional por parte tedeSECRETO, 2003).

A constituicdo do casamento civil também foi ouena muito discutido. De um
lado, alguns liberais defendiam o estabelecimeatuéla pratica, afirmando, inclusive, que o
monopodlio da Igreja sobre esse tipo de registrd dificultaria, inclusive, a migragéo, tdo
necessaria ao desenvolvimento do pais, no casacdeatdlicos.

Por parte da Igreja, o casamento civil era repudead defesa do religioso. Segundo a
doutrina social catblicaapenas este seria uma base forte e confiavéhbiletade da familia
e, consequentemente, da sociedade e do governo.

Nesse patamar, sao significativas as palavras piata#o pela provincia de Sergipe, o
padre Olimpio de Souza Camposm 1885, argumentando contra o projeto de cagamen
civil por incontaveis frentes. Afirma néo ser algeclamado nem pelas conveniéncias da
politica nem pelo bem do pais”, mas sim um assdistautido e decidido por “uma propensao
ao estrangeirismo, a imitacao servil do que segar&m outros paises” (BRASIL, 1980, p.
188).

Diante da afirmacdo dos que defendiam o projetseditos na idéia de que o

casamento realizado apenas na Igreja catdlica aindi imigracdo, Souza Campos,

2 Nascido na provincia de Sergipe em 1853, OlimgioSduza Campos atuou como redatorGdeeta de
Aracajue diretor dd-olha de SergipeDe 1882 a 1884, foi eleito deputado provincideputado geral na ultima
legislatura do Império. Durante a Republica, SoGampos ainda foi presidente do Estado de Sergifre en
1889 e 1902. Em 1903, foi senador por aquele messtado; em 1906, foi assassinado no Rio de Janeiro.
(BRASIL, 1980, p. 300)
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enfaticamente, afirma que “milhares de europeusvigtam para o Brasil por deficiéncia de

recursos do tesouro para pagamento das passagewmsie, no que lhe consta, “em tempo

algum imigrantes exigirfam] o casamento civil daelidade de religido, como condi¢do de sua
permanéncia no Império”. Desse modo, na perspeclaguele representante catdlico na
Camara dos Deputados, a imigracdo apresentavasse wm falso motivo para a instalacao

de uma lei que “rebaixa o carater nacional”, “macalsantidade da familia” e “violenta os

sentimentos dos brasileiros”. (IDEM)

O casamento civil apareceria como algo sugeridogooreles que, fascinados pela
“democracia”, acabavam por minar ainda mais a ngumar Aqueles que, sem refletirem
acerca da “liberdade exagerada, em vez de dar aigorganismo socialcongestiona-o e
mata-o pela anarquia e consequiente decomposid@BM| p. 189, grifo med)

Em defesa dos principios catolicos, o casamentbatinda seria refutado com base na
idéia de que o0 mesmo se apresenta como “uma coaqlasliberdade republicana e por
consequUéncia um desastre para a monarquia sobne spieeflete o desrespeito a religido
mantida por lei do Estado” (IDEM, p. 190); e maista lei que € uma violéncia as crencas da
totalidade da populagcéo”, um passo no caminho degara politica, onde a autoridade moral
poderia deixar de existir, passando a vigorar apartgania e a violéncia para a obtencéo da
obediéncia. Para Souza Campos, “um povo que n@arga ante o sélido da majestade do
céu, nao presta, por dever de consciéncia, até&rs;amjestades da terra” (IDEM)

Contrario a instauracdo do casamento civil comp daimpos ainda enumera dois
argumentos morais: o primeiro, parte do entendimdatque o matriménio possui como base
natural oamor, ou seja, um principio moral, ndo podendo estacasamento, portanto,
submetido a alcada do poder civil. Fazé-lo serieddeir o casamento a um contrato
mercantil, a uma associacao industrial, ou a aptedquer congénere” (IDEM, p.191)

O segundo argumento moral de Souza Campos coctiaamento civil € baseado no
entendimento de que o matrimdémsiecularizadgpossui uma consequéncia logica: o divorcio.
Este seria “uma consequiéncia necessariamentel libed@sastrada nos resultados préaticos”
(IDEM, p. 192)

Entre os que sofreriam, talvez primeiramente, asegliéncias daqueles resultados

desastrosos, estariam as mulheres. Ja que, afoura £ampos,

% Interessant@anotar que essa idéia da sociedade como um organismdeygeser cuidado para ndo perecer,
atravessa 0s séculos, se fazendo presente mespems@mento politico contemporaneo. Um trabalhoestatbr

tema foi desenvolvido por Roberto Romano, de titekiremamente sugestivo para essa observag§io:
fantasmagoria organica In: ROMANO, Roberto.Corpo & Cristat Marx Roméantico. Rio de Janeiro:
Guanabara Dois, 1985.

“
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desde que o casamento possa ser dissolvido, annefitdrecida por Jesus
Cristo no seu triplice carater de filha, esposade,megressaria aos tempos
de sua escravidao [,] a vida conjugal que devédizar a unido de Cristo
com a Igreja, ndo se basearia mais no amor pum@n®,smas no amor
igndbil, interesseiro, com o intuito de agradarchefe da familia para néo
ser esta abandonada e entregue as contingéncitagiladade humana
(IDEM, p. 192)

Assim, na ldogica catdlica, o casamento civil tec@mo consequéncia logica o
divércio, algo que, desastrosamente, lancaria &endl condicdo de escrava do seu marido,
tirando-a da condicéo “nobre” de ser filha, esposade. Em resumo, o divércio, ao degradar
a mulher, degrada de igual forma a familia queperapectiva do conservadorismo catolico,
aparece como um dos primeiros sustentaculos dadsmlz.

Mais dois aspectos suscitados pelos argumentosodeaSCampos, contrarios ao
casamento civil, sdo significativos. O primeiro tkgpeito a propria condicdo de ser catolico,
para o qual “ndo ha meio-termo (...): aceita ou @adei da Igreja.” (IDEM, p. 193). Sendo,

portanto, inadmissivel

a hipotese de que um catdlico, (...) que reconhegaatriménio um
sacramento, e casa-se civilmente acorocoa a daéobi facilita-a,
sanciona-a, e com ela a indiferenca, a apostasaéina o ateismo,
consequéncia a que conduz a ma teoria de que et diwwada um
aceitar ou ndo os mandamentos de sua religiaoM|PE193)

A segunda observacéo inferida a partir do discdes@ouza Campos, em 1885, é a
explicitacdo do que estava em jogo a partir de tojef de lei que instaurasse o casamento
civil no pais: tratava-se da delimitacao claraatabuicdes da Igreja e do Estado, ndo apenas
uma questdo de locacdo de poderes, mas algo aimd® s@rio, dizendo respeito a
possibilidade da separacéo, de fato, entre a IgrejaEstado. Tanto é assim que Campos,
dirigindo-se “aos que fazem guerra a idéia religjipapela por posi¢cbes definidas, sendo, diz
ele, “preferivel o inimigo declarado ao amigo to&igo (...) Nada de infidelidade, nem
picardias. J& que ndo se guarda respeito pre@targa entre o Estado e a Igreja, rompa-se
de uma vez com ela” (IDEM, p. 196)

As posi¢cbes de Olimpio de Souza Campos ndo saas@egumentos e principios

politicos de um individuo isolado, trata-se do raeéaatolico em, praticamente, todos os seus
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pormenore$ E disso, aquele padre deputado na Camara sablzerajue terminava seus

argumentos contra o casamento civil afirmando queléro e os catélicos em geral, ndo se
deixardo permanecer quedos ante o projeto desseneat® civil que abala o verdadeiro

elemento de prosperidade de um povo - a familiBEM, p. 197)

O ensino publico foi outro dos assuntos debatidosBrasil do século XIX. Na
Assembléia Constituinte de 1823, segundo CHIZZO{ED05), a questdo fora introduzida
pela fala do proprio Dom Pedro I, para o qual csu@os publicos” necessitavam de uma
“legislacao especial” no pais.

Desde entdo, tal problemética tornou-se recorrere mais variados circulos
politicos, ao longo do Oitocentos.léi imperial de 182@eterminava a cria¢do das escolas de
primeiras letras, e Ato adicional de 1834a descentralizacdo do ensino. Na segunda metade
do século, ampliou-se a afirmacédo da liberdade réne, também a partir do chamado
Manifesto Republicande 1870. Década, alids, de maior explicitacd®@dastdo Religiosa
quando os moldes de ensino da populacdo do paigtamstavam em debate.

Ainda para a mesma problematica, as manifestai@®dsvares Bastos e 0s pareceres
de 1879, de Rui Barbosa, sdo significativos, coera be podera perceber no quarto capitulo
desse trabalho.

Constata-se € que, em qualquer questao ligada aiattatdo dos homens no Brasil,
a doutrina social catélicaseria enfatica: todas as instituices teriam cpreosganizadas e
direcionadas pela Igreja, que deveria, inclusiee,a$ pareceres finais na conduta do Estado
propriamente dito. Sobre este, aquela pregava priedocia.

Diante de tal quadro e de tais questdes ligadasrrdatdo do Estado brasileiro,
propostas como tema deste estudo, passo a apreserdgaguir, a abordagem que estou

desenvolvendo como suporte de analise e compreenséao
1.3 HISTORIA & PENSAMENTO POLITICO.
Abordo, portanto, as questdes apontadas até agd@,instrumentalizado por

perspectivas teoricas e métodos da chamada higidlitica tradicional, pelo contrario, o

trabalho, muitgretensamentdenta uma aproximacao da histéria com o pensanpertitico.

* Praticamente todos os argumentos de Souza Cardpotépias” fiéis dos documentos oficiais da Igreja
catdlica, dos quais pode servir como exemp®Bytlabusdo Papa Pio IX, que, na segunda metade do século
XIX, apresenta, dentre os inimemsos do Mundo moderno, a idéia de que o casamento psessealizado
fora da Igreja.
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Dessa maneira, o tipo de historia que pretendeescrtambém poderia ser nomeada
dehistoria conceitual do politiggpensamento politicau aindapensamento politico social

A sintese dos pressupostos tedricos dessa histoOnaeitual pode ser buscada
primeiramente em Reinhart Koselleck, que introduestbes importantes no que diz respeito
a possibilidade da elaboracdo de uma linguagerivai@ente comum a escrita da historia.
Esta, segundo o pensador aleméo, deve ser es@italisada a partir deonceitos ja que,
através desses, pode-se dizer, a sociedepkesenta-see articula-se Nas palavras de
Koselleck (1999), “sem conceitos ndo pode haver smegedade e, sobretudo ndo pode haver
unidade de acao politica” (p. 98)

Assim, a histéria vivideem sociedadgode ser entendida e analisada a partir da
articulacdo de conceitos, porque é exatamente gg@sajue elaxistede fato. Uma historia
dos conceitos (ou conceitual) tem, portanto, conetepsao, ndo ser apenas representacéo do
real, mas parte integrante do real

Uma das chaves de compreensdo das propostas sepdca a escrita da historia,
feitas por Koselleck, talvez esteja no entendimed¢o algumas das caracteristicas da
sociedade moderna: ela é burocraticamente orgamigduistorica e ndo tradicionamprega
conceitos de forma rigoros@anto em sua organizacdo presente como, tambémgicacdo
de transformacdes sociais e politicas. Isso, pemelo, pode ser confirmado na reflexao
sobre o conceito d#emocraciaextremamente polissémico, que age mais como divadior
de um sistema politico a ser alcancado do que calgm realmente existente, mas que,
mesmo assim, ndo deixa de ser dotado de certdadiiipolitica praticada no presente: veja-
se, por exemplo, as Constituicbes das nacdes nagjeimpregnadas de principios como
igualdade, liberdade de consciéncid.etc

O entendimento do que foi dito acima, ainda impheadistincdo entr@alavra e
conceitofeita por Koselleck. Este afirma que, “embora namito também esteja associado a
palavra, ele € mais do que uma palavra: uma patgvtarna um conceito se a totalidade das
circunstancias politico-sociais e empiricas, na@je para as quais essa palavra € usada, se
agrega a ela” (IDEM, p. 109).

Possibilidades de significados estariam contidgsafevra, enquanto que um conceito

reuniria “em si diferentes totalidades de sentidgBEM)

® Uma das particularidades do estudo do pensametiiicp é que “ele aspira [...] ser parte constitutdo

objeto estudado” (BRANDAO, 2007, p. 32). Trata-setehtativa, mais uma vez, de afirmar a ndo dé&tinpor

meio da articulagéo conceitual, do vivido e doigscr

® para uma aproximagcéo do conceito de democracie reestido: Dahl, Robert Roliarquia: Participacdo e
Oposigdo. Tradugéo de Celso Mauro Paiornik. SatoPRditora da USP, 2005.
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E mais: “0 conceito reune em si a diversidade gee@&ncia historica assim como a
soma das caracteristicas objetivas tedricas ecasadém uma Unica circunstanaagual sé
pode ser dada como tal e realmente experimentadanpm desse mesmo concéitibEM,
grifo meu)

Importante frisar que aquela concepcao de histéléiona-se com supostos basicos:
primeiro, de que ainda somos Modernos; segundoadoema predominante sob a qual os
aglomerados humanos se organizam e dao maior isggtof na modernidade, chama-se
sociedade(com todas as suas implicacbes de definicio dmateie ndo civilizacao,
comunidade, tribo, cla etc.

Assim, pode-se argumentar que uma historia coratedstaria restrita a sociedade
moderna. Talvez sim. Mas acontece que a hist@iaomo a concebemos hoje, ndo possui
uma afinidade eletiva talvez Gnica, com a moderna sociedade ocidei@alzeria ela (a
histéria) surgido em outra época? Ou em outro esfiatelectual ou mesmgeopoliticq?
Refletir historicamente, por exemplo, acerca daaime castas, ou sobre povos indigenas do
século XV, ndo seria a tentativa de uma compreensé@onal moderna acerca daqueles
“objetos”™? Em resumo: a histéria conceitual, quedsua constituicdo deonceitos sociajs
nao estaria restrita ao Ocidente moderno pelo d@ocompreenséo histérica das “nao-
sociedades” apenas ser possivel em decorréncigpidgpsociedade.

Aquela afirmacdo n&o pode e ndo deve ser confurtdidaalgum tipo de colocacéao
eurocéntrica. Nao se diz com aquilo que a sociedamtierna esta em grau evolutivo maior
que uma tribo indigena ou do que a india, mas si® ppssui umadeologia propria
(histérica) que € capaz, inclusive, de percebesrspuanto diferente de outras formas de
aglomerados humanos

Afirmei que aquilo chamado por Koselleck de higt@os conceitos, também poderia
ser nomeada de historia conceitual do politico eypensamento politico social. Tentando
evidenciar isso, talvez, as propostas tedricasaladnistoria tornem-se mais explicitas.

Aquele intuito importa lembrar mais uma vez: adria dos conceitos é pensada a
partir dasrepresentacfegue o social faz de si mesmo. Desse modo, se reevahecer a

necessidade, “diante de um mundo que ndo compna@sgdeorque acreditamos que ele

" Talvez o exemplo mais apropriado aqui seja o der®Clastres, que estuda povos indigenas, prinuipae
demonstrando suas diferencas para com o Ociderdermm Diferencas que, em nenhum momento, sacsvista
como inferioridade, mas que apenas sdo percebigaslezorréncia da sociedade. CLASTRES, Piefe.
Sociedade Contra o Estadpesquisa de antropologia politica. Tradugdo deoT8antiago. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1988.
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fosse impossivel” (FURET, 2001, p. 21), da recupi@sainterpretativa das instituicbes de
estabilizacdo da sociedade modernaPdiitico.

Nessa concepcéo, o Politico € encarado como “o tugde se articulam o social e sua
representacdo, a matriz simbdlica onde a expea@udetiva se enraiza e se reflete ao mesmo
tempo” (ROSANVALLON, 1995, p. 12). Dessa maneirpaatir do Politico, inclusive, varias
disciplinas podem, enfim, compartilhar um campdes@éo e uma linguagem relativamente
comuns.

A escrita de uma historia conceitual, segundo @i&psanvallon (1995), € um
fenbmenono qual podem ser enumerados varios autores,edestrquais: na historia das
idéias, o antrop6logo Louis Dumont; na histériaitprd, Francois Furet; na filosofia politica,
Claude Lefort; na antropologia politica, Pierre Stas; na filosofia do direito, Luc Ferry e
Alain Renaut.

Todos esses autores, cada um em campos espeeificogempos distintos, passaram
a proceder mais ou menos do mesmo modo: operararhigtdria conceitual que deve ser,
ao mesmo tempointerativa e compreensiva Esta dltima supbde que os problemas de
determinada época “articulam-se” com o proprio terapbre o qual esta a indagar-se. De
forma que “a meta é fazer dessa histéria concaitmatecurso de compreensao do presente”.
(IDEM, p. 18) Parte-se, portanto, de um problemsaraesolvido.

Assim, uma historia conceitual é, necessariamemtg histéria-problema tal como
apresentada por Furet (s.d.), segundo o qual @&ihigiredominantemente narrativa deu lugar,
entre os historiadores profissionais, a um tipdidedria escrita sempre orientada a partir de
alguma indagacao do presente.

O outro lado da histéria conceitual, que se sonperdpectiva compreensiva, é a
interatividade. Analisa-se como as instituicdesfaites ou determinadas culturas politicas
interagem umas com as outras. Podem servir de éxamagembates entre o iluminismo e a
escolastica em Portugal, nos séculos XVI e XVII.

Percebe-se, por tudo que foi escrito até agora, wjua histéria conceitual é
predominantemente politica. Donde € importantearfrigue tal perspectiva historica, de
maneira alguma, trata de um retorno a historiognadiitica tradicional, em que eram apenas
relatados os feitos dos grandes homens ou a kigdés instituicbes ou dos paises. Como
também nao é formulada apenas a partir dos rethisstextos mais conhecidos de uma
determinada época, pois se entende que ested,qmprséo insuficientes a apreensao de dado
contexto Dessa maneira, parte-se do principio que se ‘tetezrogar a massa de peticbes

enviadas a Assembléia, mergulhar no universo dashbras e dos libelos, reler os debates
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parlamentares, penetrar nos clubes e nas comisgi#gEM, p. 17)Desse modo, a produgéo
dessa historia exigiria o recolhimento de uma daeniatao relativamente vasta.

Além daquela, mais uma exigéncia é posta a histénaeitual: sua distincédo tanto da
ideologia quanto da filosofia politica. Tal empaei& condiciona-se pela definicdo do
pensamento politico.

Provavelmente € em Raymundo Faoro que a definig&ueé é o pensamento politico,
esteja mais claro. Suas observacées nos sao vdidasdida que certo teor racionalista
(cientifico) € apresentado a historia.

Diferencia-se o pensamento politico de uma definggpecifica de ideologia: aquela
que diz que as préticas determinam as idéias. (FAQRO07, p. 35)

Ja a filosofia politica seria 0 outro extremo deoidgia. Pela primeira, entender-se-ia
que as praticas sdo condicionadas por idéias. @mm®s mais correntes seriam o da
Revolugdo Francesa, fruto de Rousseau, ou a Ré&wRgssa de 1917, filha das idéias de
Marx.

O pensamento politico ndo se faz nem por um (igéolao sentido apresentado
acima), nem por outro (filosofia politica), ele opse, digo de maneira simplificada, sob a
perspectiva da ndo distingdo entre o que € persagoilo que é feito. O que existiria entre
as idéias e as praticas, seriam afinidades, “detagdes” muatuas.

Assim, 0 pensamento politico apresenta-se carpodpria politica ndo podendo ser
confundido,’nem a escoria das ideologias, nem a politica éatdesie modelo” (IDEM).

Possui umaaturezacompatibilizadacom o saber informulad@lgo que nao pode ser
confundidonem com a irracionalidade, nem com o oportunismo.

O pensamento politico ndo se restringe apenasnantissdo das praticas humanas,
escreve-se no campida acdg numa praxis que se desenvolve no logos. Bresxricdes sao
normativas localizam-se no mundo da praxis, pelos que afoaada l6gica proposicional”

Assim, afuncdodo pensamento politico se apresenta coffaealirecionar a conduta
humana em determinado sentidddo a de representa-la enunciativamente, desenénte”

Uma ultima consideracdo acerca do pensamentogootitnda se faz necessaria. Diz
respeito as suas proposicoes,,deebora mensuraveis pelo critério da verdade,anidia
validadecomo convém no mundo da praxis”. (FAORO, 20036).

Nota-se que a relacdo entre verdade e validade @ahistéria conceitual (ou
pensamento politico), ndo esta no mesmo patamamdeaceitacdo decorrente efeciéncia

do enredo, tal como pensa por exemplo White. Arglifea é gritante: o0 pensamento politico
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“cuida da validade” pelo fato da historia ndo serdear sobre um objeto imével ou acerca de
um quadro estatico, mas pieaxishumana.

E nessgraxis alguns textos (idéias) adquirem uma forca samied outros nao o
fazem, de maneira tal que podem, inclusive, searadas como textos/contextos de uma
época. OLeviatd de Hobbes, por exemplo, trata-se de uma obra mEapento politico por
varios elementos: por sua envergadura de dialoggabalecidos com outros textos do préprio
século XV e dos séculos anteriores; por ser eldoosapartir de problemas da época em que
foi escrito (as guerras politicas religiosas nddtggra) na mesma medida em que se propds a
ser solugdo dos mesmos problemas; e, talvez, oeetende maior importancia para a
atribuicdo doLeviatd como um texto/contexto tenha sido o grawdkgarizacaoalcancado
pela obra. Até hoje, ndo é preciso ter lido Hohbes que a ideia (repito mais uma vez:
vulgarizada) de que, sendo os homens maus porematiunm Estado forte deve ser, como
forma de controle, estabelecido. A questdo é gueviatd e outros textos de igual impacto
para a sociedade moderna circularam e circulamer@endos homens e nas instituicoes de
estabilidade social criadas por esses. Uma cirgaldgl, que é capaz de atribuir aqueles
textos uma espécie de indicador de solucdo papaopsios problemas politicos e sociais do
presente.

Junto a Hobbes, as idéias de outros autores sepimstas ao longo desse trabalho
como obras de pensamento politico, como textosktod, e, portanto, como fontes
historicas. A compreensédo é de dqdeSegundo Tratado Sobre o Govemi® Locke;Da
Liberdade dos Antigos Comparada a Liberdade dosévtoas de Benjamin Constant; assim
também os textos de Diderot, Condorcet e de Tawas®s etc. sdo fontes historicas como
guaisquer outras, ndo adquirindo, no caso dos esutestrangeiros, gtatus de fontes
primarias pelo simples fato de se tratarem de ¢@ekie ndo dos textos no original. Algo que,
para o interesse e limites do trabalho, acredéo,sera muito problematico.

Desse modo, a dissertacdo, ademais desse prinagitalo introdutorio, divide-se em
trés partes. Nsegundodeles, em linhas gerais, apresento as relac6egprituEpios do
liberalismo e da democracia; bem como tento expticas diferencas de propostas e
perspectivas educacionais da racionalidade lileeasl da Igreja Catdlica Apostolica Romana.

Para o Liberalismo politico, debrugo-me, a padtir nogdo de individuo enquanto
valor, sobre textos (que como contextos de umaadpiocam capazes de se converter em
pensamento politico social. Inicio, portanto, depdé apresentar, a partir de Hill (1987),
alguns dos tramites da chamaevolucdo Inglesacom a ascensao do individuo moderno a

partir do Leviatd de Thomas Hobbes, perpassando, em seguida, pgia e propriedade
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(vida, bens e liberdade) de John LockeSegundo Tratado sobre o Goveyrgoem um passo
seguinte, explicito, a partir de Benjamin Constanipcao déberdade modern@m oposicéo

a liberdade dos antigoO que tento deixar claro, é que tal liberdade@asse diretamente
com o Liberalismo que, por sua vez, vincula-segpasavelmente, a ideia de individuo (tal
como pensando por Hobbes) e de propriedade aossdkil Locke. E mais, que, entre o
Liberalismo e a democracia existe um prosseguimpatgssario, ligado também, aqueles
que seriam elementos basicos do liberalismo, arsabendividuo, a liberdade e a
propriedade. Idéias essas, que ndo apenas tefdafender’ no capitulo seguinte, mas ao
longo de toda a Dissertacéo.

O esforco foi o de apresentar ndo apenas o prossegto do Liberalismo na
democracia, mas, também, suas rupturas, das quastemdimento do Estado como
representacdo da vontade dos individubgartir de entdo, € “criada” a ideia de que atm
politico, os homens devem passar por um processoesttacao, transformando-se, de seres
desarticulados e de pouca ou nenhuma vontade daiéaas.

Assim € que apresento, como parte importante gesgmsta de instrucdo, algumas
das concepcdes formuladas por autores como Digef@bndorcet. Frisando ndo tanto as
guestbes de conteldo, mas 0s objetivos politicescais, 0s quais, acreditavam aqueles
autores, a instrucédo poderia promover.

Apresentadas as promessas em torno da instdegrentedo liberalismo, o passo
seguinte foi o de inferir as propostas e exped@atdedoutrina social catélicam relacdo ao
mesmo tema. Empreitada feita, primeiramente, armhos documentos oficiais da Igreja no
século XIX (Mirari Vos e Syllabus.

Tentei delimitar, em ambito geral, os dois tip@sidearios que, em certa medida,
dialogaram e se enfrentaram ao longo do século XBconstituicAo do ensino publico,
também no Brasil. Logicamente que ndo foram osodnioutras linguagens de pensamento,
certamente, estiveram presentes naqueles debasssgune acabei por “ignorar” por me
parecerem que nado constituissem o debate/embatépatie, também, porque extrapolariam
os limites de uma Dissertacao.

No terceiro capitulo, principalmente a luz de uséde de discursos parlamentares,
recolhidos e publicados pelo Senado Federal eneparcom a Casa Rui Barbosa e com o
MEC, investigo, o grau de embates entr@oatrina social catolicae opensamento politico
liberal no que diz respeito a organizacdo da instrucabgao Brasil.

Os referidos documentos, que trazem como tfulBlero no Parlamento Brasileiro

estdo organizados em dois volumes referentes aadB8eRederal, com debates que se
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estendem do ano de 1826 até 1889; e mais cinconeslacerca da Camara dos Deputados.
Tanto nesta, quanto no Senado Federal, a diveesidachssuntos debatidos, assim como a
variedade de posicdes politicas, é impressionante.

No quarto capitulo, acompanho o pensamento e acaiude alguns liberais
brasileiros, entre os anos de 1860 e 1889, no tm@formacdo do Estado e a problemética
da instrucdo publica. Serdo, sobretuttés autores a terem seu pensamento explicitado:
Diogo Anténio Feij6 (1784-1843); Tavares Bastos3(@-8875) e Rui Barbosa (1849-1923).

O capitulo tem o intuito mais de servir como egpée guisa de orientacdo, do que
mesmo de fazer uma analise exaustiva sobre acugtie®s. Certamente, trabalho para outro
momento e para um numero maior de linhas do queaapes de um capitulo.

Assim, uma questdo se faz importante: por que @@ompmle expor 0 pensamento
justamente daqueles autores? Tantos outros libefiaidiveram uma relevancia igual ou até
mesmo maior para 0s rumos politicos do Brasil? $pasta ndo poderia ser outra, a ndo ser
que sim. Outrosujeitos politicodoram de grande importancia, e certamente podetgam
sido selecionados e servirem para 0s objetivoedesisalho, mas o argumento € que homens
como Tavares Bastos (1837-1875), Diogo Antoniod€ij784-1843) e Rui Barbosa (1849-
1923), sdobons exemplos, como tentarei deixar claro no capitulrtipente, para,
principalmente, entender o quanto o liberalismdrasil foi paradigméticd Ainda assim, a
hipétese foi a mesma ao longo do trabalho: no pgignsamento liberal estava sim no lugar,
e se opds a outras formas de racionalidades, tab @ catdlica, no intuito de instalar o
individuo politiconas praticas brasileiras. Intuito que se fez, peigamente, muitas vezes
contraditoriamentemas que, sob walor doindividug o pensament@dde ser mantido como
unidade Sob essa oOtica, me apropriando do termo da paf@dviaria Sylvia de C. Franco
(1983), em sua andlise sobreoedem escravocratano Brasil, o liberalismo pode ser
entendido tal como um sistema econdémico (capigdlisbu seja, como umanidade
contraditoria

O trabalho pretende contribuir, de alguma mangea a compreensdo de uma
questéao tao dificil e ndo resolvida na histériandeso pais: a formacao do Estado Nacional.
Este, que até hoje ndo possui, de fato, bases ee@mmpessoais, igualitarias, laicas,
meritorias e justas. Principios a serem persegueddssejosamente instalados em um futuro

préximo no Brasil.

® Esse se escreve na seguinte formula: trata-semdépadre liberal” (Feij6), de um “liberal republica’
(Bastos), e de Rui Barbosa, um liberal admiradandaarquia Inglesa (GRAHAM, 1973).



2 LIBERALISMO E IGREJA CATOLICA : o problema da instrucéo publica.

Embora a Terra e todos as criaturas inferioresrsefanuns a todos os homens, cada
homem tem uma propriedade em sua prépria pessasstad ninguém tem direito
algum além dele mesmo. O trabalho de seu corpmleraa de suas maos, pode-se

dizer, s&o propriamente deld OCKE, I, § 26)

A liberdade individual, repito, é a verdadeira titeede moderna. A liberdade politica
€ a sua garantia e é, portanto, indispensavel. péakr aos povos de hoje para
sacrificar, como o0s de antigamente, a totalidadesui® liberdade individual a

liberdade politica € o meio mais seguro de afast&ta primeira, com a consequéncia

de que, feito isso, a segunda nio tardara a lrersdratada(CONSTANT, 1985,
p. 21)

Daqui provém a efervescéncia de animo, a corrupgdpventude, o desprezo das
coisas sagradas e profanas no meio do povo; enpalaara, a maior e mais poderosa
peste da republica, porque, segundo a experiéneiaegnonta aos tempos primitivos,
as cidade que mais floresceram por sua opuléncigensdo e poderio sucumbiram,
somente pelo mal da desbragada liberdade de omnideerdade de ensino e ansia

de inovacsef PAPA GREGORIO XVIMirari Vos. s. p., grifo meu)

2.1 INDIVIDUO, PROPRIEDADE & LIBERDADE COMO ELEMENDS BASICOS DO
LIBERALISMO.

Segundo Laski, o liberalismo, nos ultimos quatoutos, pode ser encarado como “a
mais importante doutrina da Civilizagcdo Ocident@lASKI, 1973, p. 5). Trata-se de uma
espécie de novo credo, comparado mesmo a umaeligue teve secomecopor volta do
século XVII e que, até 0 momento, hdo se consumiucontrario, sdo a partir dos seus
principios politicos que grande parte do mundogmia moldar-se ainda hoje.

Tal afirmacdo sera dotada de alguma importancidegadas em consideragfes
determinadas observacdes que tentarei expor ao begsa dissertacdo: primeira, os valores
perseguidos pelo Ocidente moderno ndo sdo osibenas sim os democraticos, contudo,
aparentemente, existe uma ponte impossivel de a@oroada entre o liberalismo e a
democracia.

A segundo observacdo diz respeito a propria d@finido liberalismo. Empreitada,
adianto logo agora, apenas possivel por certag@edicompreensivas devido ao alto grau de
complexidade do conceito. Tal passo, alids, senf@ortante & exposicdo das propostas de
instrucdo publica daquela racionalidade politiceapa mundo. Desse modo, ndo pretendo
escrever, mesmo que sob a forma de esboco, un@ididb liberalismo, mas apresentar
alguns conceitos elaborados ao longo da histér®y @qumeu ver, estdo intrincados ao

pensamento liberal, a exemplo do individuo, daedade e da liberdade.
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Antes de apresenta-los, algumas outras considerajda sdo necessarias: primeiro,
o Liberalismo € extremamente polissémico, referelsptre outras, a dimensdes econdmicas,
sociais e politicas. Ou ainda, a todas essas domsnde forma nao separada. Por tal
polissemia, € que se falou, algumas vezes, enaliberos no lugar de liberalismo.

O singular também foi metamorfoseado em pluralndoase tratou de diferencas
espaciais, por exemplo: liberalismo europeu, lilsre brasileiro, francés, inglés, etc.. E
também, quando se falou de diferentes temporalgddideralismo no século XVII, no XVIII,
no XIX etc.

Opto pelo caminho de tratar o liberalismosmegular. Rendo-me, contudo, a chamar
aquela racionalidade diberalismo politico Com isso, ndo pretendo criar uma oposi¢ao, por
exemplo, ao liberalismo econdémico. Parto do enteadio de que, no Politico, todas as
outras dimensdes societarias estdo incluidas. Deesle, penso que, mesmo que fale, ao
longo desse texto, em liberalismo politico, ndarestaderindo aqueles que o encaram como
uma pluralidade de conceitos, em boa parte, separats dos outros.

O liberalismo possui muitas “ramificacbes”. Comaid®, encontrar algo que seja
comum a todos elas? A chave do enigma talvez estejam dos seus valores essenciais: 0
individuo.

Por individuo, entendo, na trilha de Louis Dumd85), ndo a mostra individual da
espécie humana, presente em todas as civilizag@eessumvalor, ao que parece tipicamente
ocidental, que leva cada homem a se ver como un® $agular da sociedade, que combate
todos os condicionamentos previamente estabelegidaa vida.

No percurso aqui tragado, tento ainda evitar camasdilhas dentre as quais: atribuir
0 comeco e 0 desenvolvimento do liberalismo a ulasse social especifica: a burguesia. E
mais, que aquela racionalidade foi a justificatidaologica para certas praticas; ou ao
contrario, que essas surgiram em decorréncia dajudmbos (idéias e praticas) fazem-se
como dado contexto de uma época, conforme explwita introducéo.

E, por fim, as bases do liberalismo, inicialmerfitmam filoséficas para depois
(principalmente com Smith) se tornarem econdmilastealidade, entendo que “o Leviatad e
A riqueza das nacdes devem ser lidos da mesma maafei de preferéncia, que o contrato
social e 0 mercado sédo apenas duas variantespisste@® uma mesma questao”, em resumo,
“o mercado se apresenta no fim do século 18 comesposta global as questbes que as
teorias do pacto social ndo podiam resolver de ntotldmente satisfatério e operatério”
(ROSANVALLON, 2002, p. 26)
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As dimensoes filoséficas e econdmicas que hojegende parte, se pensa como
separadas, na realidade, constituem uma unidageg¢:gta procura de uma alternativa as
relacdes tradicionais de poder e de dependéndENMI, p. 15). Ao que parece, lembra
Rosanvallon, entre Locke, Smith, Montesquieu, Gortsétc., uma mesma empreitada esta
em atividade.

Partindo, portanto, do suposto que o liberalisnta #gada ao desenvolvimento do
individuo, evitando o abismo das origens, contengptmmecodos valores liberais em um
dado contexto: Inglaterra do século XVII. Periodo gue um autor, Thomas Hobbes (1588-
1679), segundo Koselleck (1999), promoveu uma sgapgingular a uma crise que havia se
espalhado por praticamente toda a Europa. Antesldgéo, apresento o problema.

Em retrospectiva, partindo do quadro apresentatto lpstoriador Christopher Hill,
tudo na Inglaterra do século XVII parecia incoppara a ascensdo do individuo nas praticas
politicas: o pais era povoado por umaltiddo espalhada em incontaveis grupos e em uma
miriade de seitas religiosas.

Aquela multiddo formava um mosaico de crencas, @@mplo: osanabatistas
pregavam que o batismo ndo poderia ser realizadfaacia, “tinha que ser umato
voluntariode um adulto” (HILL, 1987, p. 43, grifo meu); mastdeles se recusavam a prestar
juramentos, a admitir “que uma cerimonia religiecgavisse para finalidades judiciais e
seculares; outros rejeitavam a guerra e o serviftamAlegava-se que bom numero deles
levava o igualitarismo até o ponto de negar a jpedpde privada”. (IDEM)

Além dosanabatistasosfamilistasformavam outra seita importante ao entendimento
do contexto politico-religioso da Inglaterra dowdécXVIl: “dos seus membros dizia-se que
se recusavam a rezar e que negavam a ressurreigdop. Punham em dulvida que existisse
céu ou inferno separados desta VIABEM, p. 44)

Tanto uns (osanabatistay quanto outros (ofamilistas)traziam em suas crencas a
marca da negac¢do da obediéncia a qualquer tipastituicdo de organizacao hierarquica.
Principios que, em certa medida, eram compartihadimda segundo Hill, por um nimero
incontavel de “homens sem senhor” espalhados & #olnglaterra e que representavam
“um elemento potencial de dissolucdo da sociedadPEM, p. 56). Eram vadios,
vagabundos e mendigos, espalhados nos campos @dadgs. Existiam agueles que nao
freqientavam a igreja e pareciam néo se enquadraeahum grupo social. De igual modo,
havia os membros das seitas protestantes, també&anmmo e na cidade, que viviam “como
se tivessem escolhido a condi¢cdo de ndo terem sEnha medida em que optaram por sair
da Igreja estatal” (IDEM, p. 58).
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Os nomes das seitas e grupos, na Inglaterra ddos&Mll, podem se estender
praticamente a um numero incontavel, interessamteedem acompanhados, mas esse nao é
objetivo proposto nesse trabalho. O que gostarieevddenciar, € acrise e ascriticas
proporcionadas por um mundo de homens que, de fguak, pregaram uma miriade de
idéias, que hoje, poderiamos associar com a coacefg;individuo.

Assim, existiriam na Inglaterra daquele periodovingiicacdes pelo “sufragio
universal masculino”; a defesa da “posse em comanodas as coisas, inclusive, ao que
parece, das mulheres” (IDEM, p. 126); a crencausdg a qual apenas o espirito de Deus
presente no fiel pode proporcionar a adequada @anpéao das Escrituras”, 0 que constituiria
“um senso vivido de como a mensagem biblica paretia diretamente a quem a lia”
(IDEM, p. 107). Essas idéias, dispersas, espalhadamgumas vezes, confrontadas por
Levellers Seekers Ranters Quakersetc., parecia promover na Inglaterra uma condicéo
interminavel deguerra de cada um contra cada ypara utilizar a expressédo de Hobbes em
relacdo ao seu Estado de Natureza “hipotético”.

Diante daquela crise onde, na época, nenhuma sopagécia eficaz de fato, Thomas
Hobbes propds, com uma espécie de “versdo se@darida ética protestante” (IDEM, p.
369), uma férmula de soberania capaz de dar térasrguerras na Inglaterra: sua férmula foi
a do individuo moderno.

Segundo Koselleck, Hobbes “é um exemplo paradigmala génese da moderna
teoria do Estado a partir da situacédo das gueiwasreligiosas” (KOSELLECK, 1999, p. 25).

A singularidade do autor dceviatéa (1651) estaria no fato dele propor uma teoria siado
que teve como fundamento “um direito que estivassea dos partidos” (IDEM, p. 26).
Em Hobbes, os individuos aparecem

descritos de antemdo em funcdo de suas existéomins sujeitos, isto é,

como suditos do soberano. Sem uma instancia estaimetermediaria, séo

integrados a ordem publica de modo a poderem delsemse livremente

como individuos. O individualismo de Hobbes é spuposto de um Estado
ordenado e, ao mesmo tempo, a condicdo de umdesenvolvimento do

individuo. (IDEM, p. 27)

Logicamente que o individuo de Hobbes néo é o éimla@mocratico moderno, nem o
liberal em sua concretude e implicacdes, mas, aggtece, ainda interpretando Koselleck, o
entendimento do individuo enquanto valor modernortgmto, no liberalismo e na
democracia), perpassa pela compreensao do autbeuiatd tendo em vista que “a teoria

Hobbesiana do Estado absoluto ja contémucea idéia do direito de Estado civil, de forma
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que seu olhar, embora parta do contexto das guetigi®sas, alcanca por si o século XVIII”
(IDEM, p. 25). Sendo assim, uma pergunta deveespondida: qual foi a solugdo de Hobbes
para a génese da teoria do Estado moderno?

Pois bem, para Hobbes, a vida em conjunto ser@medtemamente desagradavel aos
homens. Estes ndo viveriam juntos a outros por forga natural, mas apenas por um
artificio. Como prova-lo? Hobbes o faz comparandpe ele entende paatureza humana
de outros animais. Donde seis caracteristicas comos homens s&o levantadas

Primeiro, nos homens existe a necessidadénatea e de dignidade competem
constantemente por essas duas coisas, por elagrsaigveja 0 0dio e aguerra algo néo
presente em animais como as abelhas ou formigas.

O segundo motivo pelo qual a vida em sociedadea parhomens, s6 se realiza
através de um pacto artificial e ndo natural, ato €le que, enquanto os outros animais que
vivem em “sociedade”, ndo distinguem o bem comumindiividual, os homens apenas
“encontram felicidade na comparacdo com os ouffiiM, p. 125) (felizes se fazem pela
eminéncia.

Terceiro: incapazes delculos mentaisas abelhas, diferente dos homens, nao julgam
existir nada de errado na administragdo de suassvi@s homens, entretanto, véem, ou
julgam, que podem sempre administrar a vida caetie forma melhor do que a instaurada e
administrada pelos seus iguais. Promovem, portaetacompeticdpa guerra civil.

Quarto, ndo sendo capazesutibzar a linguagem para enganar as outras abelhas
podem viver harmoniosamente em conjunto, por nzaurélos homens, porém, ha o
“capricho” de apresentar aos outrolsan sob a forma do mabu o inversop mal apresenta-
se como sendo um befor esses fatos, domina a desconfianca; por &gtaz nao pode
realizar-se.

Quinto: apenas os homens distinguenmjéria e o dana Enquanto, para 0s outros
animais, a satisfacao basta para nao se sentiemdidbs pelos seus semelhantes, no homem,
a medida que se satisfaz, mais inquieto se tommasce o desejo de controlar as acdes
daqueles que governam o Estado.

Dos cinco motivos apresentados acima, que jugtifigirmar que, aos homens, a vida
em sociedade nao se faz por algo natural, surgeexto: mesmo instaurando um pacto deles

nao atacarem uns aos outros, a vida humana sdeetipa onde Um, inclusive por meio da

° Praticamente todos os pontos referidos a Hoblsamfextraidos da Parte 1, Cap. XVII (Das Causasagdes
e Definicdo de um Estado), deviatda HOBBES, Thomad.eviatd Ou, a matéria, forma e poder de um estado
eclesiastico e civil. Tradugéo de D’Angina, RosiBao Paulo: Icone, 2000.
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espada, garanta que nenhum homem fira as leisuiadts pelo contrato politic&ste,
apenas pela palavra, “calcula” seus artifices, n@mle nada pois o desejo por gléria e por
honra, bem como o sentimento em cada homem derfsfganais sabio que 0s outros,
somados a desconfianca de um em decorréncia do, éexardo o homem a, na primeira
oportunidade, para manter-se vivo, matar o outro.

Diante desse quadro, Hobbes apresenta sua sokmgdononstro: contrato feito de
cadaum com cadaum, onde cadaim abdica do seu poder e deposita suas forcas nasdeao
um, ou deumaassembléia de homens (que forma UM), que devmaade tudo, garantir a
vida de seus suditos. Esperanca diante do medmplassibilidade de vida no Estado de
Natureza, este, definido por Hobbes como estadmeéea de cada um contra cada um.

O pacto, portanto, seria instaurado para que aes@ncia fosse garantida. Em
Hobbes (2000), na auséncia desse, nenhum homem gxister de fato. Ao instaurar o
contrato politico, os homens abrem mé&o da fewga; vencem, portanto, pela razédo, as
paixdes voluntarias. Criam beviatd ndo simplesmente pelo medo ou “por uma forca
natural”, mas pela esperanca de p6r fim ao confgmra, a vida em sociedade pode realizar-
se; agora, e a partir de entdo, surgedoviduo politico

Com Hobbes se tem constituido uma concepc¢do deidnd “independente” da
comunidade (todos as concepg¢Oes das seitas rabgios Inglaterra esbogcavam, ao que
parece, um “individuo” existente no seio de suapeetivas seitas ou grupos); a justificativa
do Poder (absoluto, alids) ndo € mais transcedsrds,imanente, migrou do Céu a Terra,
corporificando-se em um monstro, o Leviatd, o Estagie tem, como “forma e matéria”, o
homem. E _ por que néo dizer? _ o individuo: iguddos os outros, livre para fazer tudo
aquilo que puder abaixo da lei.

Como ja dito, o individuo Hobbesiano € o suditae qunda o poder, sendo sua
personamas certamente ele ainda nao é o individuo lib&rsistematizacadeste parece ser
dividida com outro autor inglés: John Locke (16324).

Naquilo que aqui € de interesse imediato, restnimg a expor algumas decorréncias
da concepcéao de propriedade de Locke. Conceitm@at@o entendimento e concretizagcao
do liberalismo e, também, como depois tentareiateibaro, da democracia.

Para Locke, “embora a Terra e todas as criatmfagiores sejam comuns a todos 0s
homens,cada homem tem uma propriedade em sua prépria pegsesta ninguém tem o
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direito algum além dele mesmo. O trabalho de seuooe a obra de suas maos, pode-se dizer,
s&o propriamente dele” (LOCKE, I, § 26, grifo m&u)

Duas coisas sdo imprescindiveis ao entendimenfoedsamento lockeano. Primeiro,
como propriedade, Locke ndo estd apenas fazendcémefa a posses materiais, mas as
“vidas, liberdades e bens aos quais”, diz ele,ibatr o termo genérico de propriedade”
(LOCKE, IX, § 123).

A segunda coisa imprescindivel ao pensamento dkelsera “o fim maior para 0s
homens unirem-se em sociedade politicas e submets&rea um governo”. conservar sua
propriedade.

Assim, a tautologia se faz inevitavel: a liberdade Locke (e no liberalismo) associa-
se a sua concepcao de propriedade. Existindo etwgéramio do trabalho de cada homem,
sendo, inclusive, a propriedade primeira do indigid seu proprio corpo. Cabe a cada um o
direito de defender sua vida. Defesa que, depoiodtrato, passa a ser uma das obrigagdes
do Governo estabelecido.

E mais, ja que agora a propriedade é entendidab domo do trabalho humano,
nenhum homem, a partir de entéo, se sentira olwrigaih quaisquer lacdsadicionais nao &
mais forcado a nascer e morrer em dado territorieme dadostatus Com essa nova
concecpcgao de propriedade, abre-se o horizonteopdramens se tornem errantes, livres para
escolherem onde e como viver. Trata-se de um Eaergeculiar a Modernidade.

Com Locke, o Liberalismo torna-se mais explicbwa relacdo com a Democracia
carece, ainda, de uma evidéncia um pouco detaltladdeia de liberdade moderna (qual
arriscaria chamar, inclusive de liberdade liber@l)melhor caminho para entender aquele
conceito talvez tenha sido percorrido por Benja@amtant (1767-1838), em 1819, em um
texto com o seguinte titulo: “Da liberdade dosg@uogicomparada a dos modernos”.

Constant apresenta distingdes entre duas formbisedldade: “uma é a liberdade cujo
exercicio era tdo caro aos povos antigos; a caieela cujo uso é particularmente Gtil para as
nacoes modernas”. (CONSTANT, 1985, p. 09)

19 As citagBes de Locke foras extraidas da seguitigfie LOCKE, JohnDois Tratados Sobre o Governo
Traducdo de Julio Fischer. Sdo Paulo: Martins Fpri@98.

1 Benjamin Constant, que tinha como nome completaridBenjamin Constant de Rebeque’, nasceu na Suica
em 1767 e morreu na Franca em 1830. Estudou naemayUniversidade de Erlangen) e na Escécia
(Universidade de Edinburgo), circulou, ao longostda vida, pela Alemanha, Franca, Suica e Gré-Bratan
Durante os anos de 1815 e 1830, participou de agutacisdes politicas na Franca, chegando, inelusiter
acesso Assembléia Nacional Frances8eu pensamento, principalmente no que concerfigngdo” entre
Monarquia e liberdade, esteve presente j&Cpastituicdo Francesale 1830 Charte Frangaisede 1830);
escreveu obra de vastissima ressonancia politieagicculou tanto na Europa quanto na América.
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A liberdadde dos antigos “consistia em exerceeto@, mas diretamente, varias
partes da soberania inteira, em deliberar na rabhca sobre a guerra e a paz, em concluir
com os estrangeiros tratados de alianca, em vetdeis, em pronunciar julgamentos, em
examinar as contas, os atos, a gestdo dos magstramh fazé-lo comparecer diante de todo
um povo, em acusa-los de delitos, em condené-lasroabsolvé-los”. Tal liberdade, afirma
Constant, seria, e assim 0s antigos a admitiamp ¢omsubmisdo completa do individuo a
autoridade do todo. (...) Todas as acOes privagti® esujeitas a severa vigilancia. Nada é
concedido a independéncia individual, nem mesmguaose refere a religidao”. (IDEM, p. 11)

A liberdade dos modernos, por sua vez, consistemendimento de que cada um
possui

o direito de n&o se submeter sendo as leis, dpaotr ser preso, nem detido,
nem condenado, nem maltratado de nenhuma manelcaefeito da vontade
arbitraria de um ou de varios individuos. E padaaam o direito de dizer sua
opinido, de escolher seu trabalho e de exercéldijsbor de sua propriedade,
até de abusar dela; de ir e vir, sem necessitgredmissdo e sem ter que
prestar conta de seus motivos ou de seus pasgesaEada um o direito de
reunir-se a outros individuos, seja para discutbres seus interresses, seja
para professar o culto que ele e seus associaefagipm, seja simplesmente
para preencher seus dias e suas horas de manesr&andizente com suas
inclinacdes, com suas fantasias. Enfim, € o dirgéva cada um, de influir
sobre a administracdo do governo, seja pela nomedzdodos ou de certos
funcionarios, seja por representacdo, peticdo,indicacdo, as quais a
autoridade é mais ou menos obrigada a levar enidesaséo(IDEM, p.10-
11)

Portanto, “entre os antigos, o individuo, quasepseraoberano nas questdes publicas,
€ escravo em todos seus assuntos privados” (IDEM);ppor outro lado, para os modernos,
“o0 individuo, independente na vida privada, mesmo® Bstados mais livres, sO € soberano em
aparéncia. Sua soberania € restrita, quase semipn@mpida; e, se, em épocas determinadas,
mas raras, durante as quais ainda € cercado deupfss e impedimentos, ele exerce essa
soberania, € sempre para abdicar a ela.” (IDEM).

Individuo-no-mundo, proprietario de si e do frute seus trabalho, independente na
vida privada. Esses parecem ser alicerces basidihelalismo politico. De modo que,
mesmo que as lacunas propostas nesse esforco sefames, nenhum grande devaneio
parece ter sido a opcdo de pintar um quadro doalibeno com as tintas da guerra civil-
religiosa inglesa do século XVII; ou com os pensastoHobbes, Locke e Constant. Outros
autores poderiam ser também utilizados, mas aorqdi, com os trés, aquilo que sugeri no

inicio desse item, assim como as preocupacfesdessquisa, estejam contempladas.
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Por Hobbes, observa-se como os homens descer&@@ula Terra, tornado-se, cada
um, mesmo que como sudito, autor da soberania mader

Em John Locke, a concepcao de propriedade (béts,evliberdade) torna-se um
direito de cada um, desde que trabalhe para tmramafoo que é comum a todos em
propriedade privada. Aqui, inclusive, constituitsma espécie de bem capaz de promover
uma mobilidade (uma liberdade), tanto espacial fuancial, talvez sem precedentes na
historia ocidental.

Por sua vez, sob os olhos de Benjamin Constatdt,desnudada a diferenca entre a
liberdade antiga e a moderna, sendo esta, algitoesd particular, um direito, que deve ser
garantido pelo governo estabelecido, que, por ®m &parece como representacao dos
individuos.

Assim, dos posicionamentos que sugeri no iniaw,ainda tem que ser formulado
com precisdo. Reapresento-o sob a forma de pergyrahé a relagédo entre o liberalismo e a
democracia moderna? Outra a antecede, para compkeiaeo que viria a ser democracia?

2.1.1 Liberalismo & Democracia.

Tomo por democracia um sitema politico hipotétiom, ideal a ser perseguido, que
tem “como uma de suas caracteriticas, a qualidadedinteiramente, ou quase inteiramente,
responsivo a todos os seus cidadaos” (DAHL, 20026p Falo, ndo da democracia antiga
(ateniense), mas sim da moderna.

A verdade é que tanto uma (democracia antigajtquaoutra (democracia moderna)
escrevem-se, mais ou menos, sob a mesma forman despeito ao governo de todos; ou da
maioria; ou dos muitos; ou ainda, do povo. Em resuandemocracia seria uma forma de
governo tal que, tendo como “titular do poder it 0 povo, se opde ao governo dos
poucos (BOBBIO, 2007, p. 32). Contudo, mesmo que significado descritivo geral do
termo nao se alterou” (IDEM, p. 31), o modo compovo exerce o poder foi modificado, e
mais, a propria constituicdo do que viria a seilowop foi, entre 0s antigos e os modernos,
drasticamente alterada. Retomarei a este ponto.

Na democracia antiga, o poder é, ou apresentarae sendo, exerciddiretamente
pelo povo. A partir de Atenas, por volta do séddla.C., surgiu a ideia de que os cidadaos se
reuniam em praca publica, onde decidiam sobre t@dosaspectos da vida: opinavam e
votavam sobre a guerra e a paz; a maneira e o tdagplantacdes; o trato a ser dado aos

escravos e aos animais etc. Tal modelo democrf&tmo conhecido comdemocracia direta
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Por sua vez, ndemocracia modernadiferentemete daquela praticada em Atenas, o
execicio do poder se da por meio mgresentacdoos cidaddaos ndo exercem o poder
diretamente, mas elegem aqueles que o fazem, censorspresentantes. Segundo Bobbio,
“tanto os autores d&ederalistaquanto os constituintes franceses estavam cordancie
gue o Unico governo democratico adequado a um pmm/dhomens era a democracia
representativa” (IDEM, p. 33).

A sociedade, sob esta forma de governo, implicauencomplemento logico: ela €
constituida por individuos, ou como queiram, paladdos. Deste ponto é que se pode afirmar
gue a “a democracia moderna ndo s6 ndo € incorepatim o liberalismo como pode dele
ser considerada, sob muitos aspectos e ao menosunaté&erto ponto, um natural
prosseguimento” (IDEM, p. 37).

O entendimento que a democracia se apresentamia especie de prosseguimento do
liberalismo néo pode ser confundido com qualquatidegorogressiva da historia, ndo é como
se, necessariamente, os principios liberais desasbem na democracia. Assim fosse, néo
haveria distincdo entre um e outro. O que ocorggjee em muitos paises onde o liberalismo
encontra-se em pleno desenvolvimento, os princiggosocraticos ndo estao estalelecidos em
sua plenitude, e ndo existem garantias que o geporsimples fato de serem liberais. Porém,
se o futuro é incerto, 0 que ocorreu, € que oepaimje democraticos (ou 0s mais proximos
desse ideal), ao longo de suas histérias, forancadas por “perseguirem”, com avangos e
recuos, as concepcoes, principios e valores doalibeo. Em resumo, os paises que hoje
mais se aproximam do ideal democratico, foram a&gugue, em suas praticas politicas,
incorporaram os valores liberais, em especial individuo. Tal compreensao esta pautada
no entendimento de que a democracia moderna, porepeesentativa, “pressupbe a
atomizacédo da nacdo e a sua recomposicdo nummaiglelevado e ao mesmo tempo mais
restrito que é o das assembléias parlamentaregle$s0 “de atomizacdo € 0 mesmo processo
do qual nasceu a concepc¢éo do Estado liberal,fongamento deve ser buscado, como se
disse, na afirmacao dos direitos naturais e inve$ado individuo.” (IDEM, p.36)

Pois bem, os fundamentos sob os quais foi gerdfstado liberal, estdo ligados ao
desenvolvimento dos principios de liberdade e dadé, gerados e tensamente acomodados
na encruzilhada entre o liberalismo e a democrddesta, uma relagdo paradgmaética e
incrivel entre aqueles dois conceitos sera estalale

Na modernidade, a ideia de liberdade politica ast@ada, principalmente, a duas

outras concepcgoes: aquilo que se chamou de libemizghtiva; e uma outra, a que foi dada o
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nome de liberdade positiva. Ambas séo definidageferéncia ao modo como as leis sdo
estabelecidas no e pelo corpo politico.

A liberdade negativa, a grosso modo, diz respei® @&0s que qualquer um pode
realizar, como direito, pelo fato dos mesmos né&ares contemplados pelas leis.

Por sua vez, a dita liberdade positiva constitydede entendimento de que se é livre a
medida que apenas se faz aquilo que cada um ergenden ato autbnomo, nao se obedece
“a outros e sim a si mesmo” (BOBBIO, 1997, p. 34p. contexto da conplexa sociedade
moderna, esse “obedecer a si mesmo” esta convetidassistir as leis formuladas pelos
proprios individuos que as elaboraram. Tal elalfwrase faz, ou acredita-se que é feita, a
partir de cada membro da sociedade. Essa € a at®piacratica. Por um viés aproximado, “a
liberdade de tradicdo liberal € individualista eanira sua plena realizacdo na reducdo a
termos minimos do poder coletivo, personificaddonisamente pelo Estado” (IDEM, p. 72).

Uma definicdo minima da liberdade liberal pode esarita, portanto, nos seguintes
termos: trata-se de cada um afirmar-se enquanteidiud, ser autbnomo, a medida que 0s
mesmo pode fazer, ou ndo, algo que ndo estejarippesomo restricdo, por leis. Algo
inseparavel do entendimento de que, ao Estado, skEveoncedido o minimo possivel de
poder. Tal minimo sera sistematicamente apresentadolongo da histéria, como a
intervencao, ou atuacdo, do Estado apenas no gueggieito a educacao, saude e seguranca.
Uma trilogia, j& mesmo vulgarizada na associacé&o @diberalismo.

Junto a liberdade politica, a racionalidade libkbrata ainda com um outro conceito: o
de igualdade.

Por esta ultima, deve ser admitido “a igualdadeodes ndo em tudo (ou quase tudo),
mas somente em algo, um algo constituido, habitren pelos chamados direitos
fundamentais, ou naturais, ou como se hoje se utizahos” (BOBBIO, 1997, p. 41). Sob
uma sentenca mais conhecida, o que foi dito porbBolpoderia ser escrito da seguinte
maneira: no liberalismo, os homens sao iguais abaixperante as leis. Por estas, cada um
sera igualmente livre na busca por seteresses

Cada um vivendo de acordo com seiueressesde maneira tal que nenhum homem
fosse restringido, a ndo ser que atentasse, pea, fcontra a propriedade do outro. Seria a
melhor maneira pela qual a sociedade se organifaisar pelo interesse particular resultaria
no bem publico. Tal leitura ndo é e nunca foi aaidk que todos os homens teriam direitos
iguais em tudo, ao meios de producao da sociegadexemplo; mas sim que cada um teria

0S mesmos direitos e as mesmas possibilidadegisiaaarem seus interesses.
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A maxima liberal pode, entdo, ser pormenorizadaedminte maneira: os homens sao
livres e iguais. Tal sentenga encobre um “terma® merece atencao especial: quem seriam
os homens em tal racionalidade? O certo é quescalismo produziu um ideéario que afirma
gue nem todos os homens sdo homens. Isto €, pelallsmo, foi gerada a ideia de que a
condi¢cdo de individuo autbnomo, ndo necessariamesta dada para todos aqueles que
nasceram na “espécie” humana; alguns existem @rarisna menoridade, sédo incapazes de
viverem como homens livres, tém que ser sempréatidse por outrem. A saida desse estado
depende ndo apenas de um dado natural, mas de@esndie “treinamento”. Fosse de outra
maneira, as criangas, por pertencerem a espéciananpor forca natural ja estariam
habilitadas a participarem das decisdes politieasodiedade sem um prévio treinamento em
nenhum escola ou por uma educacao dada por seus pai

O argumento da menoridade foi, muitas vezes, usadw entrave a participacédo de
numero consideravel de pessoas na vida publica diosnpaises. Caso extremante
significativo e interessante foi o das mulheres,lamo dos século XIX. No Brasil por
exemplo, um dos argumentos principais para queessnas nao participassem do sufragio,
foi o de que elas seriam somatorio de votos dos seuwidos, pelos quais eram tuteladas; ou
seriam igualmente somatério de votos da Igrejalicatbinstituicdo que, igualmente aos
maridos, seria tuteladora das mulheres, que néarsaile sua condicdo de menoridade.

No seio do pensamento liberal, também esta crawadaoutra “diferenciagdo” entre
0s homens. Uma que também diz respeito a maximaitedia, com diferenca de tratar de
homens que abandonaram o estado da autonomiaaz@@ sdo 0s escravos. Homem que,
atentando contra a propriedade de outrem, tambéemtashm contra sua prépria
racionalidade, rebaixando-se a condicdo de umas@vagem, podendo, assim, ser morto ou
escravizado pelo agreditfo

Seja como for, a verdade é que, na racionalidddeali, os homens sdo iguais, mas
nem todos os membros da espécie sdo homens. Eattéroomo detentor da razdo prudente
e a mulher existiria uma diferenga; entre aquele escravo, um abismo maior seria
estabelecido. Restando, ainda, as criancas (odul®s em formacéao, ja que a propria ideia
da crianca como uma fase do desenvolvimento acdim,€ a-historica); que alcancariam o
grau de maioridade em dado momento de sua vidsardg licdo e gigantesca transformacéo
na histéria do pensamento politico sera a da rdiwatédo de todos os membros da espécie

12 Tal entendimento provém do considerado “pai” Beralismo politico, John Locke, principalmente Wo |
capitulo daSegundo Tratado Sobre o Governo
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pelo status ou pela possibilidade, dos menores alcancareniuiiido as mulheres e os
escravos) a maioridade.

A parte dessa grande transformacéo, costuma-serdane de democracia. Que herda
do liberalismo todo um ideério e o ressignificgoate, na trilha liberal, que os homens séo
livres abaixo das leis, mas agora ndo apenas &S @do dizem nada, e sim onde elas
dizem tudo. Isso pelo fato significativo da demoiaentender e pregar que as leis sao
elaboradas pelos proprios homens que as assisteno, criadores das regras fundadas por
eles mesmos, nenhum homem se sentira escravo per de acordo com as leis
estabelecidas. Pois, ndo se trata simplesmentendéestado minimo, mas um Estado
organizado como representagdo das vontades degdinos. Representacdo que exige espécie
de consulta (por sufragio, por exemplo) dos membasociedade, em ciclos constantes.
Assim a liberdade se faz mesmo na obediéncia.

Daquela liberdade, apresenta-se uma outra heranigedalismo na democracia, que
€ a da maturacdo dos homens: deve haver uma paseage a menoridade e a maioridade.
Passagem esta que nao é mais privilégio dos hofsexs masculino), mas de todos os seres
humanos, norteada em boa parte por todo um sistiemastrucdo publica, idealizado, ao
longo da histéria, por um fundamento primeiro: aaetizacdo de cada um em cidaddo de
consciéncia autbnoma, capacitado para bem vivealsente. Os homens deveriam, nessa
utopia, ser iguais tanto abaixo da lei, quanto oasipilidade de desenvolverem suas
capacidades, independente dos bens materiais.

Sob tais perspectivas, T. H. Marshall, rememoramnda aula inaugural proferida por
Alfred Marshall, de 1885, afirma que o Estado “debeigar as criancas a frequentarem a
escola porque o ignorante ndo pode apreciar eangorescolher livrementas boas coisas
que diferenciam a vida de cavalheiro daquela desset operarias” (MARSHALL, 1967, p.
60, grifo meu)

A interpretacdo dessa passagem pode ser feitaegosnges termos: na educagéo,
deposita-se uma espécie de esperanca segundo @sduahens, todos os homens, poderiam
reivindicar e ser “admitidos como membros completasociedade, isto €, como cidadaos”
(IDEM, p. 62)

Importa pensar que a esperanca depositada nac@stamtecede e ultrapassa o século
XIX. Pode ser percebida, j4 entre os chamadosofibéslluministas. Dentre os quais, seria
muito comum a visado segundo a qual a educacaoueripeso ético essencial ao bem viver

(e, em alguns casos, a sobrevivéncia propriametafeein sociedade.
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E verdade que aquele movimento, se € que € um reatempossuiu muitas variaveis.
Na llustracao, isto €, entre aqueles que se dermoamme foram denominados de filosofos
iluministas, no que concerne ao tema da educacaarn&rucao) dos homens, nunca houve
um perspectiva homogenea. Caso exista a possdslida um fio condutor que se estenda
entre praticamente todos os iluministas, certamemendo serd encontrado nem nos pontos
de partida pelos quais os homens deveriam ser @olsicaem nos métodos, ou caminhos
aplicados aqueles mesmos homens. O que existir@me@m entre aqueles fildsofos, seria
exatamente o ponto de chegada, isto é, o objeiveddcacédo para os homens: serviria para
gue 0S mesmos se emancipassem; para que cadassmdaimenoridade para a maioridade;
para que cada um fosse, enfim, individuo em suatpbe valorativa.

Isso parece servir tanto para aqueles que enxengaranatureza humangoonto de
partida para uma proposta de educac¢do) como a dehanquanto para outros que a viam
como a de unbom selvagem

De igual forma, a proposta da emancipagdo do hotaemhém serviu tanto aqueles
que pregaram o fim, ou a continuidade do ensingiosb; ou para os que afirmaram ser a
algebra mais importante do que a leitura; enfimpetivo da educacgéo, entre iluministas, €
praticamente o mesmo. O que os diferencia, seremé&todos, o que implica dizer que a
diferenca se apresentaria, também, nos assuntssigidas a serem estudados.

Acerca do que foi dito, um pensador especificon-Je@ques Rousseau, certamente
seria alvo de polémicas mais aprofundadas. Isto fa#b de pairar sobre o fildsofo uma
interpretacdo que afirma ser, o autoiGbmtrato Sociglcontrario a ideia de que a ciéncia e as
artes serviriam ao desenvolvimento humano. Inteapé®, muito provavelmente, proveniente
da leitura do seu texto escrito como resposta atgogroposta pela Academia de Dijon em
1749, formulada da seguinte maneira: “O restabeletio das ciéncias e da artes tera
contribuido para aprimorar os costumes?” Rouss®Eamng bem se sabe, responderia pelo viés
negativo, afirmando, principalmente através de foeda belissimas, que os caminhos
percorridos pelo homem, do Estado de Natureza &audicdo atual (do seu tempo), foi na
realidade, o percurso da miséria e da deformacgiae$posta e tais idéias apareceriam como
recorrentes no pensamento rousseauniano.

Dentre as metaforas usadas por Rousseau, umantgres®iscurso sobre a origem e
os fundamentos da desigualdade entre os hanmpres faz referéncia a estatua de Glauco,

resume bem algumas das suas ideias:
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Como a estatua de Glauco, que o tempo, 0 mar atasipéries tinham
desfigurado de tal modo que se assemelhava masanimal feroz do que a
um deus, a alma humana, alterada no seio da sdeipda milhares de causas
sempre renovadapela aquisicdo de uma multiddo de conhecimeetate
erros, pelas mudancas que se dao na constituigicaipos e pelo choque
continuo das paixdes, por assim dizer mudou déapiara ponto de tornar-se
quase irreconhecivel e, em lugar de um ser agiedwi® por principios
certos e invariaveis, em lugar dessa simplicidadeste e majestosa com a
gual seu autor a tinha marcado, ndo se encontéo sercontraste disforme
entre a paixdo que cré raciocinar e o entendimaelicante.(ROUSSEAU,

1999b, p. 43, grifo meu)

Por tais questdes e por tantas outras, € que @asiivel uma leitura de Rousseau
como um iluministas singular, a medida que negapatencial iluminador da educacéao sobre
a humanidade. Porém, se € bem verdade que Rousstativiza a forca da instrucdo (algo
que nao lhe é particular), ndo seria valido queaetiesprezasse. O que ocorre, muito pelo
contrario, a partir do autor doontrato Social € um revigoramento das potencialidades em
torno da educacéo.

No pensamento de Rousseau, ocorre o entendimergaede homem que era como
um Deus (estatua de Glauco), caiu. E como ser iyeeentre decaidos e deformados, como

um igual, deve ser educado. Nao fazé-lo, seria, pwor, ja que

no estado em que as coisas estdo, um homem abdodosamesmo desde o
nascimento entre os outros seria o mais desfigutadodos. Os preconceitos,
a autoridade, a necessidade, o exemplo, todassttsiigbes sociais em que
estamos submersos abafariam nele a natureza, epoade em seu lugar.

Seria como um arbusto que o acaso faz nascer rmdeaim caminho, e que
0s passantes logo fazem morrer, atingindo-o enstadgartes e dobrando-o
em todas as direcoelROUSSEAU, 1995, p. 7)

O Emilio, obra escrita em 1762, apresenta-se como um tinigido & educacdo de
um aluno hipotético, aluno que, passando por tegafases pensadas pelo filésofo, seria
finalmente umhomemem sua plenitude: um ser para a espécie; um @daa@ o Estado e
um homem sociavel para a sociedade. Em poucasras|aob a perspectiva educacional de
Rousseau, seriam gerados homens autbnomos emesisded e livres diante da lei. Eis ai
um dos fios que teriam levado a professora CaBota a chamar Rousseau de “companheiro
de viagem” da llustracéo (BOTO, 1996, p. 26). EHliam, o mesmo fio condutor que ligaria
o autor dcEmilio a fildsofos como Kant, Hegel etc.

A essa altura, sou for¢cado a voltar a Rousseauip@oauzir uma questado que se faz
mais que pertinente: rlemilio, a educacéo destina-se a um s6 aluno, ndo sepoatanto, e
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propriamente, de uma proposta de instru¢cdo pubiiga,ao menos no sentido que aqui se
persegue. Para tais propostas, outros autoresiggram as portas ou na propria Revolugao
Francesa, seriam mais explicitos.

Nos acontecimentos do final do século XVIII, queda® hoje conhecem por
Revolucdo Francesa, a jungdo entre o liberalismalemocracia, se ndo esta completa, esta
em vias de concretizar-se, manifestando-se e delsemdo-se em e por todas as esferas do
social, que costumamos pensar em separado: nameiegnua cultura, na politica, etc. Tal
desenvolvimento se deve a solucdo pragmatica dada jgincdo da igualdade e da liberdade.
Uma férmula que supde cada membro da sociedade comaer autbhomo, como um
individuo capaz de decidionscientementguais serdo seus representantes; e também como a
suas vontades serao, sob a forma de direitosndidadas e exercidas.

Como tentarei evidenciar abaixo, a instrucao palbce é de extrema importancia no
desejo por formar homens capazes de exercer a pldadania. Sob forma da lei e em
praticas efetivadas no interior de grandes nagdgee outrora pareceu uma utopia filosofica,
alcancou a possibilidade de se converter em um a@ap sob a democracia e a partir de leis

escritas, que teriam a pretenséo de se espallezo paundo.

2.1.2 A utopia liberal convertida em credo democra&to: instruir para formar o homem

novo.

Talvez a maior manifestacao da “simbiose” entrierdlismo e a democracia estejam
Nnos anseios para e a partir da instrugcdo a queomers deveriam ser submetidos. Neste
ponto, a sintese e renovacdo de um longo percuss@ribo esta melhor marcada em um
evento do final do século XVIII: a Revolucdo Farecds 1789.

Sua importancia foi bem marcada por Furet, em seo A Revolucdo em Debate
onde o autor apresenta, em 1989, uma tese extramesignificativa: a idéia deevolucéo
como grande chave de transformacdes politicaspragnldos anos, se ndo pereceu de fato,
esta em vias de fazé-lo. Na perspectiva de Furgtaade licdo e heranca da Revolugéo
Francesa de 1789 nao foi a maneira como as formagoderno deveriam mudar (sob a
Revolugao), mas no que elas deveriam ser metaneadas: na democracia.

Para o historiador francés, “a Revolucdo esta maia do que nunca por sua
mensagem democratica, e morta, pelo contrario, camomodalidade privilegiada de
mudanca” (FURET, 2001, p. 117). Isto se evidergjatinda segundo o historiador, nas lutas

politicas travadas no chamado Terceiro Mundo, dadeferéncia principal da acdo seria a da
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universalidade dos homens” (IDEM). Como “terceiranado”, Furet se refere, também, aos
imigrantes presentes no chamado “primeiro mundo”.

A outra base argumentativa de Furet provém dosajpex feitos “pelos paises
comunistas, a comecar pela Unido Soviética” (IDEM117). Nesta, principalmente sob a
politica chamada de Perestroika, em oposi¢cdo dosiips comunistas, “reconheceria 0s
direitos do homem, a virtude das elei¢cdes livresarater insubstituivel de uma economia de
mercado” (IDEM, p. 121).

Exemplo similar ao da Unido Soviética poderia séragdo, no final do século XX, da
Polbnia e da Hungria, que redescobriram, na petispetde Furet, “os direitos do homem, a
liberdade dos individuos, as eleicbes” (IDEM, p.2)12enfim, os principios politicos
idealmente “concretizados” na Revolucdo de 1789.

Muitos daqueles principios, tentarei demostra-twarh delimitados, também, pelas
propostas em torno da instrucdo publica daquelatevé\ partir dessa Revolugdo, o que
outrora foi uma utopia (liberal), converte-se, famer parte incluisve dos documentos legais
da nacdo, em um espécie de credo (democratico) mmpementado por um grande pais
(Franca) que, também. possui pretensdes univaesalis

Nessa “concretizacdo” da utopia, dois nomes séufisigtivos: Diderot e Condorcet.

O primeiro deles, a pedido da czarina russa Catdtinelaboraria, em 1775, um
“Plano de uma Universidade ou de uma Educacdo ddlkin Todos as Ciéncias”, onde
estariam, em tracos gerais, os caminhos pelos qsibomens, por via da educacéo,
alcancariam e viveriam a civilizacdo em oposiciardarie.

A mencéo a civilizagdo correlacionada a educacédeita logo na abertura do
“Plano”, onde o autor afirma que “instruir uma magd civilizd-la. Extinguir nela os
conhecimentos é reduzi-la ao estado de barba@DEROT, 2000, p. 263). Os exemplos
que confirmariam tal proposicéo, seriam o da Grquae, instruida, floresceu, sem a mesma
tornar-se béarbara; destino compartilhado pelaalt&li Africa, o Egito e, também, por todos
“os impérios em todas as regifes da terra e enstoslgéculos por vir’ (IDEM)

A instrucéo, na leitura de Diderot, faria com quescravo passasse a “sentir que ele
nao nasceu para a serviddo” (IDEM). Instruidoshomens passariam a perseguir um dos
conceitos-chaves do liberalismo e também da Re#&olwe estaria por vir: a liberdade.

Tal como para o escravo, sobre o selvagem, acrBditarot, a instru¢céo teria um
efeito grandioso. Leva-lo-ia a perder a ferocidgessando a se submeter a “leis feitas para
sua felicidade” (IDEM, p. 264). Sob a instrucdo, lmsnens, ndo mais selvagens, seriam

indesejosos da soliddo. A mesma apareceria, portaoino umas das chaves primordiais da
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“sociabilidade”, tendo em vista que, afirma Didertiis homens instruidos se procuram:
gostam de se ver e conversar” (IDEM)

Serdo, pois, sob as premissas em relacédo a instraigéladas acima (civilizacdo em
oposicdo a barbarie; liberdade; sociabilidade ejog Diderot apresentaria seu plano de
universidade a Catarina Il. Empreitada a ser famaoposicédo a e em moldes diferentes das
Universidades ja existentes, em especial a ingdituirancesa.

Assim, antes do “novo”, Diderot discorreria acedca‘velho”. E o velho, em uma de
suas principais faces, teria por meta “produzir@sadu monges, poetas ou oradores” (IDEM,

p. 265), quando deveria, na realidade, como nastéurcéo,

dar ao soberano suditos zelosos e fiéis; ao impdéidaddos Oteis; a
sociedade, individuos instruidos, honestos e mesnmaveis; a familia, bons
maridos e bons pais; a republica das letras, algom&ns de grande gosto, e a
religido, ministros edificantes, esclarecidos dffras (IDEM, p. 265-266)

Para que os anseios e metas daquela Universidadenioalcancados, sobre quais
alicerces ela deveria ser edificada? De outra manigue viria a ser uma Universidade?

Na pespectiva daquele que foi um dos mais impasantolaboradores da
Enciclopédia, a Universidade seria “uma escola paoj#a esta aberiadistintamentea todos
os filhos de uma nacdo e onde mestres estipendmiio€Estado os iniciam ao conhecimento
elementar de todas as ciéncias” (DIDEROT, 200Q6).

Sendo aberta a todos, a Universidade afirmariairipros da igualdade entre os
homens, onde apenas uma distingdo seria aceitairelthacao individual que alguns teriam
e outros, ndo, para seguirem até o fim das praposthucacionais daguela mesma
Universidade. Uma diferenca tal como a de renda, Palerot, seria impensavel como forma
de incluir ou excluir alunos da Universidade. Aindais quando se pensa, por uma questao
l6gica (por uma razdo matemética) que, pelo nimerchoupanas em relagcdo ao de palécios,
“h& dez mil para apostar contra um que o0 génidalesitos e a virtude sairdo antes de uma
choupana do que de um palacio” (IDEM, p. 267)

Para Diderot, a Universidade destina-se a edugagiéicca: ndo € uma instituicdo que
objetiva criar génios, até mesmo porgue esses FEnmem tampouco preocupa-se com
alunos particularizados. Na Universidade pensaddpmterot, os mestres ndo iriam tutoriar
apenas um aluno; muito pelo contrario, eles dewemstruir um grande numero.

Tratava-se de uma Universidade que deveria ser aaveedida que romperia com

aquilo que fora, até entdo, medieval. Diderot apresse como critico ferrenho da
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Univesidade francesa, apresentando-a com uma avesidril, onde se encheriam as cabecas
dos alunos “com as sutilezas de Aristételes e com sublime e mui indtil teoria do
silogismo, e que se dilui em cem paginas o queosker@a expor claramente em quatro”
(DIDEROT, 2000, p. 271-272). Terminada Faculdade de Belas Artesia leitura do
enciclopedista, os homens tornar-se-iam “comedsan@ldados gatunos, jogadores,
velhacos, escroques e vagabundos” (IDEM, p. 27%8)s€u “Plano”, cada homem deveria ser
algo bem diferente: edificador e defensor da saciedda civilizagcdo). Em uma palavra:
cidadao

Em sintese, Diderot critica o carater “Gético” daversidade francesa; apresenta sua
inutilidade para instruir, de fato, os filhos deaimacé&o, tranformando-os em vagabundos,
supersticiosos, subversivos, perigosos e desonéatidade seguida, também, na leitura do
autor do “Plano”, pela Alemanha e pelos Paisesd3aix

Sobre a ruina de tais instituicOes falidas, a novaersidade deveria ser erguida para
formar, acima de tudo, “bons elementos”. Homens apgiriram “um grande namero de
conhecimentos cuja ignorancia lhe seriam prejudeiatodos os estados da vida, e mais ou
menos vergonhosa em algumas” (IDEM, p. 282)

Quais seriam esses conhecimentos que os homensadeagquirir, em oposicédo a
tudo aquilo que fora ensinado nas “Universidade®paias’? Diderot os apresenta em
minucias, dando, inclusive, um carater “utilitaripara cada um deles. Utilitarismo que
associa-se, de igual forma, tanto as proprias ¢oedide sobrevivéncia quanto a questdes
que poderiam ser encaradas como mais politicasrndietados conhecimentos levariam os
homens a se oporem as supersticdo, sendo portataddos mais conscientes.

Assim, a aritmética, a algebra e a geometria reeeiasinadas logo na primeira classe
da universidade. Tais conhecimentos seriam utéigedida que na vida “tudo se conta, tudo
se mede” (IDEM, p. 289). Além disso, Diderot atribugeometria Gtatusde ser espécie de
remédio (“lima silenciosa”) contra os preconcepopulares, dispersados, ao passo que uma
mente cientificdgmatematica) comegasse, na compreensédo de toaoditar as verdades
no lugar das explicacdes pregadas pela supersélgmsa®.

As leis preliminares da mecanica e da hidraukas estudadas no intuito de melhor
se lidar com os trabalhos que exigissem a forca emprego de maquinas. Serviriam,
sobretudo, para “poupar o tempo e os bragcos domdHBEM, p. 292)

13 Acerca do assunto, diz Diderot: “um povo é igntean supersticioso? Ensinai as criancas geometriarei
com o tempo o efeito dessa ciéncia”, e continuaafido que “o primeiro entre os Antigos que demounspor
algumas regras de trigonometria, que a Lua ou Démaamaior do que o Peloponeso, fez rilhar os dethbs
sacerdotes do paganismo” (IDEM, p. 292).
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Na sequéncia, os homens deveriam estudar: aihisttural e a fisica experimental; a
guimica e a anatomia; a légica e a gramatica geacadnal; as linguas nacionais; o grego e o
latim, a eloquéncia e as belas artes. Tudo issoit@ classes dBrimeiro Curso de Estudos
Paralelamente a este, existiiam mais tréSegundoestaria dividido em duas classes; 0
Teceiro conteria apenas uma classe; eQuarto Cursg existiram mais duas classes. Esta
ultimas seriam destinadas a préatica da musicaadegad da esgrima, da equitacdo e do nado.

No Segundo Cursoos alunos seriam submetidos ao estudo de assooinse a
metafisica, a moral, a religido, a historia, a gefig, a cronologia, os primeiros principios da
economia, 0 emprego mais vantajoso do tempo e alestds, a “arte de dirigir a casa e
conservar a fortuna”.

No Terceiro Cursg os alunos dedicar-se-iam ao desenho e aos “pamprincipios
da arquitetura ou da arte de edificar” .

Apbés o término desses quatros cursos, os alun@siams, finalmente, aptos a
ingressarem ou na faculdade de medicina, ou nair@god ou na de teologia. Nestas
instituicdes, estudariam coisas diferentes do gueia nas faculdades européias, até entéo,
estabelecidas: o direito ndo seria apenas 0 rontaas, 0 estudo das leis nacionais; em
medicina, a pratica seria constante, de maneiraigueomem nao se tornasse médico apenas
depois de matar um grande numero. Na faculdadealegia dessa nova universidade, 0s
homens aprenderiam, principalmente, os principiosddntes de um fraternidade (uma
sociabilidade) nacional.

O Plano elaborado por Diderot fora escrito a beira da Re&op, mas, certamente,
alterando a data, adiantando-a em poucos anogpiode hoje dificilmente diria que ele néao
foi escrito sob a “republica” francesa. Afirmacdouitn bem aceita, se levado em
consideracao um outro “plano de instrucdo publina’realidade, um relatorio elaborado néo
por Diderot, mas por um homem que, mesmo com algufifierencas, compartilha, em certa
medida, de sewespirita dos seus principios: Condorcet. Antes da apras@gotdo seu
pensamento, o significado da Revolucdo Francedd@&®@ deve ao menos ser referido.

Segundo a professora Carlota Boto, a Revoluca@®septou, inclusive para muitos
dos seus contemporaneos, a ruptura colmtigo RegimeSobre esse evento, diz a autora:
“por substituir o absoluto do rei pelo absolutondgéo por respaldar-se na vontade popular
como a fonte e a razdo de ser da soberap@r evocar toda a trilha da llustracdo para
cimentar sua pratica, a Revolucdo desenha o canttzrroriginalidade que pretende instituir”
(BOTO, 1996, p. 96-97, grifo meu)
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Na concepcédo da vontade popular como fonte da aolaera autora intercala outros
supostos da Revolucdo: primeiro, o povo francédaamfo estavaonstituidopara exercer
aguela soberania, pois “traziam] as marcas e stgw®s herdados da histéria de opresséo,
em que nem todos eram livres, nem todos eram Ig(iBEM, p. 72). Um esforco, portanto,
deveria ser empreendido no intuito de “conferimdachomem a nova inscricdo politica que
acabava de ser formulada” (IDEM). Tal esforco esarse sob olerror e aPedagogia
Acerca do primeiro, nada falarei, ja que sdo apgstas e perspectivas em torno da educacéao,
“criadas” pela Revolugéo Francesa, que interessasteaestudo.

Assim, a primeira coisa a ser dita sobre aquelapepBvas, é que nao foram
hegemoénicas. Alguns discursos apresentaram-seadostra escola, mas, no geral, “as
discussbes centraram-se, antes, sobre a forma gseok das novas geracdes republicanas
deveria tomar.” (IDEM, p. 100)

Por via da educacéo, seria travado um combate acasidologias que pregavam a
diferenca nata entre os homens; que a socieda@eiaeer hierarquicamente conduzida etc.
Como aquele elemento da estruturacdo da sociedadelycacao) poderia cumprir tao
grandiosa obra? Algumas tentantivas de respostasnselaboradas peldomité de Instrucéao
Publica da Assembléia Legislativa Frances@e tinha como seu presidente o Marqués de
Condorcet.

No ano de 1792, seria lido na Assembléia Legisdafisncesa um plano de Instrucéo
Nacional elaborado peldomité onde estariam contidas as medidas a serem impladses
no ambito da educacao francesa, bem como as edpEstpoliticas em torno da instrucao
publica.

Ela deveriaregeneraros homens. Servir como estimulo aos talentos iohahis, em
prol da sociedade como um todo, a medida que @eseriorganizada de forma tal que todos
os homens, sem distingdo de riqueza, tivessemaeéessesma. A primeira maxima dessa
escola foi a de ser Unica e universal, destinadaaor nimero de homens que as condi¢des
materiais do Estado pudessem alcancar.

Como desigualdade entre os homens, ainda seguntiy 8aelatério reconhecia
apenas aquelas entendidas como naturais: “dos dasgptiddes, dos potenciais, enfim, das
capacidades de cada um perante os demais” (BOTE3, PO 742). Para fazer aflorar esses
talentos tentando combater e minimizar as desigualdadedupidas pelartificio humano
(de riquezas), o comité apresentou uma estruturmsieucdo publica sob uma espécie de
piramide, onde seus degraus seriam “vencidos” pme&loto de cada um que ousasse seguir 0

caminho do saber.
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Desse modo, a instrucdo publica, nas perspectieessgdoComité pode-se dizer,
cumpriria seu papel politico por um caminho de duas. Primeiramente, no percurso a ser
tomado em busca do saber, o guia de cada um pem@asseu merito, tendo em vista que a
educacao basica seria de igual modo destinadaoa tedhomens, sem distin¢cdo; de maneira
que ser rico ou pobre, pensavam os ideologos dat€ondo influenciaria na aparicao das
desigualdades naturais, dos talentos.

A segunda via pela qual a intrucdo demonstravavegacao politica, estava nos
valores que cada um iria adquirir a0 submeter-gestaucdo na republica: nas escolas, os
homens aprenderiam a ser cidaddos ao passo gse alipunha o “desenvolvimento das
primeiras idéias morais e das regras de condutalgjas derivam; finalmente, os principios
de ordem social que possam colocar-se ao alcangediigéncia infantil” (CONDORCET
apudBOTO, 2003, p. 745). Tal instituicao frisava pstadelecer o individuo enquanto valor
politico.

Na proposta do Comité, somava-se, a valorizacdoméoito e do desejo de
desenvolver osalentosdos homens, a ideia da “completa laicidade daugdb; laicidade
esta que derivaria do proprio suposto da igualddadi® ensino ficando sobre qualquer pilar
de religiosidade repeliria ja a principio uma plraa populacdo devota de outras crengas”
(BOTO, 1996, p. 134). O Estado e a escola, portardio seriam arbitros de uma questéo
(escolha religiosa) que deveria estar reservadanaloito particular. A instrucdo publica
fomentaria, assim, a “autonomia da vontade”; piagdino que tange a formacao das
consciéncias, um fundamento laico da moral” (IDEEn Condorcet, “a conduta ética ndo
necessita do suporte religioso” (IDEM), seria citaita pela propria arquitetura da instrucao.

Assim, no plano apresentado pelo Comité, a instrpgélica deveria ser dividida em
cinco partes: agscolas Primariasas Secundariasos Institutos os Liceuse aSociedade
Nacional das Ciéncias e das Artes

Nas escolas primarias, os alunos aprenderiam aderever e contar. Conhecimentos
esses entendidos como “necessarios para criaoacsmia individual que faculta ao sujeito
dirigir, ele mesmo, sua prépria vida, seus afazerssa visdo de mundo” (BOTO, 2003, p.
747).

Nessa primeira fase da instrucdo publica, aindareedladas licdes sobre as leis e 0s
direitos pelos quais cada um deveria viver. Tratevale um dos niveis da instrugdo “que
poderia ser, de fato, estendido a totalidade dizdéios” (IDEM).

Importa lembrar, ainda seguindo Boto, que aquetdafilade”, para Condorcet,

incluia também as mulheres, que deveriam ser edacado simplesmente porque educariam
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0s meninos enquanto criantasnas por “uma deducao légica do principio da ratr que
quis todos iguais e que distribuiu com seus prépmoitérios (naturais) os talentos,
independente de fortunas, independentemente diéegios de castas e independentemente
do género” (IDEM, p. 747)

Condorcet tinha sugestdes para o papel das mulhasesscolas primarias, “embora
isso ndo conste dRelatériodo Comité de Instrugdo Publica” (IDEM): a elas gxial ficar o
encargo da redacdo dos livros. Algo para o qualGdindorcet “fossem elas mais proprias
gue os homens”, pelo fato de possuirem uma “anféesabilidade, a adaptar-se ao espirito
das criancas, que observam numa idade menos aeargadjo desenvolvimento seguiram
com um interesse mais terno” (CONDORC&udBOTO, 2003, p. 760).

Seja como for, na primeira fase da instrucao papb principio predominante seria o
de igualar todos os homens. De maneira que apaaasptiddes naturais fossem o impulso
ou néo para a passagem dos homens da primeirddasstrucao para as seguintes.

Tendo aprendido a ler, escrever e contar, as gasnentdo, estariam aptas para
ingressarem na segunda fase da instrucdo idealeldaComité de Instrucdo Publica: as
escolas secundarias

Nessas, 0s homens aprenderiam matematica, higiatigal, quimica, principios
morais, ciéncia social e teriam licbes sobre comef@ objetivo nessa fase da instrucdo era o
de “preparar 0s sujeitos sociais para empregosqodht profissdes relacionadas a atividades
mercantis que nao exigissem muita complexidadec&ofBOTO, 1996, p. 125). No ensino
secundario, ainda, os professores do primarioragsi@parados.

Os passos seguintes aos do ensino segundarims#ai@os nos chamados institutos,
onde apostava-se no ensino mais apronfundado @asias, entendidas “como um antidoto
contra 0s preconceitos, as superticdes e qualqguaiafde obscurantismo” (BOTO, 2003, p.
749).

Aqueles que tivessem alcancado tal grau de ir&rugomo cidadéaos, ainda teriam
que ser prevenidos contra qualquer espécie de &eghag parte da retorica. Os homens que,
formados nos institutos, “cedessem a outra foreangw fosse a sua razao, atraicoariam o seu
dever, pois que decidiriam sobre interesses demudr perderiam bem depressa a confianca

publica na qual exclusivamente estd apoiada todanatituicdo representativa" (IDEM)

14 Este passou a ser um dos argumentos principaipisiificariam a educacéo das mulheres, principateao
século XIX. Acerca do assunto, por exemplo: PATEMATarole.O Contrato SexualTraducdo de Marta
Avencini. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993.
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Enfim, no que diz respeito a retérica, os cidad@so individuos confiariam em sua razao,
de modo a nunca serem deduzidos pela eloqtiéncia.

Apo6s osinstitutos o préximo grau de ensino idelizado pelo Comitéasalcancado
nos Liceus, onde “todas as ciéncias sdo ai enspada seu pleno desenvolvimento”
(CONDORCETapudBOTO, 2003, p. 751).

Os Liceus seriam o0s lugares onde o conhecimento cientifiea sdiscutido e
elaborado. Teriam como principios a gratuidade eogmopolitismo,“havia inclusive um
incentivo a matricula de alunos estrangeiros”,muoito de consolidar tal cosmopolitismo. Na
perspectiva do Comité, o saber deveria ser diszcwinl maximo, tudo e qualquer coisa
deveria ser posta a prova, inclusive, os propricecgitos da nacdo que surgiram da
Revolucdo. Aos Liceus, caberia ainda mais uma furfgdmar os professores dimstitutos

Por fim, o Comité previa a criacdo de uma agremiacdo que receberniane de
Sociedade Nacional das Ciéncias e das Ari#esesta caberia, como objetivo primeiro,
resguardar o saber de qualquer forma de ingeréantiaitaria, inclusive por parte do Estado.

Assim, aSociedadeyozaria de uma relativa autonomia perante o poalaico:

os membros d&ociedade Nacionat como costumava ja ocorrer no seio das
academias entdexistentes — escolheriam eles mesmos seus pass. dd
elegerem-se, portanto, a si préprios, tinham pafdsa de também eleger os
professores doBceus, pelo fato de serem estes os encarregados ddetos
ensino das ciéncias desenvolvidas pelos propriadémgicos deéSociedade
Nacional (BOTO, 2003, p. 754)

Aqui, o circulo que teria inicio nas escolas priagrchegaria a seu fim e recomeco,
ao mesmo tempo.

Na figura do relator dadComité de Instrucdo Publica da Assembleia Legisati
Francesa os desejos e anseios modernos, acerca da edyn#géza, estavam clarosada
membro da sociedade deveria edificar-se em cidad&@ppnsavel ndo apenas pelo presente
da republica, ja instalada, mas também, pelo setfeappamento futuro. Em Condorcet, a
utopia liberal e lluminista de instrucdo para formen homem novo aparece em sua plena
potencialidade, tendo em vista ndo apenas sua iammit para 0 “pensamento politico
Francés”, mas para as instituicdes do Ocidente aomtodo.

Importa marcar que Marquésde Condorcet foi um autor de circulacdo considsrav
no Brasil, suas idéias sdo lembradas ja4 na Comsétade 1823, quando, na formacao da
Comisséo de Instrucéo Publicd retomado um projeto de criacadocedeolas publicagdatado

ainda dos anos em que Dom Jo&o VI era soberano mo Brasil. O referido projeto,
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elaborado “pelo Conde da Barca, Gal. Franciscoai@Bsastao Stocker”, segundo Chizzoti,
ao propor a divisdo da instituicdo publica em quataus edagogiasinstitutos liceus e
academia} “reproduziu o ideario de Condorcet” (CHIZZOT896, p. 38).

Refletir sobre o significado da circulacdo dasadale Condorcet no Brasil, mediante
os debates da Constituinte de 1823, adquire meiggancia quando levado em consideracao
gue os membros que a compuseram, eram oriundosndas diversos lugares do pais:
participaram da Assembléia Constituinte de 1823essmtantes de quatorze, das dezoitos
provincias do Brasil (IDEM). Além de serem de dfdes lugares, 0s constituintes também
carregavamconsigo 0os mais variados pensamentos. Estes maitios das provincias para a
Constituintee, depois, levados, “modificados”, aquelas.

Pela possibilidade de pensar, a partir de uma AsdgéanConstituinte, uma circulacéo
de idéias entre o além-mar e o Brasil e mesmonateente a este, no século XIX, uma
conclusado pode ser inferida: no Brasil, mesmo ama & censura e com 0s pifios recursos de
impressao disponiveis na época, ndo apenas as ikidondorcet estdo em circulacdo, mas
as de, praticamente, todos os autores ligadoshamlismo politico e mesma a democracia
moderna ja nascerite

Seja como for, a questdao é que, sob a linhagenibdeoalismo, que perpassa por
sujeitos e instituicdes, as vezes tao diversodedrios e opinides, temos, enfim, o individuo
politico (moderno) tal como o é concebido hoje: amte livre, restrito apenas por leis
entendidas como sendo elaboradas por um e por, igdas em direitos e na possibilidade de
transitar através das separacfes de classes sagias®r autbnomo em consciéncia, capaz de
fazer valer sua vontade. Filho do liberalismo eltadoa democracia, o individuo, enquanto
valor, para converter-se em pratica politca, se&c@hoom outras racionalidades de poténcia
igual ao liberalismo.

Dentre essas outras racionalidades, destaatpwdrina produzida por uma das
instituicbes mais antigas e importantes da ciwgBzaocidental: a Igreja Catdlica Apostolica
Romana. Restrinjo-me a mapear seus dogmas e aporitaande conduta humana,

principalmente na segunda metade do século XIX.

!> Em capitulo posterior, quando estiver tratandaleloate entre o Liberalismo e a Doutrina Catélicarasil,
retomarei as discussfes aqui apontadas.
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2.2 INSTRUCAO COMO REDENCAO: a doutrina social diat.

Como ja dito, a Igreja Catolica Apostdlica Romanar& das instituicdes mais antigas
do Ocidente. Resistindo a incontavéis acontecinseatolongo de inUmeros séculos, ela foi
capaz de reunir em seu ideario toda uma sérieetiecekos que tomamos por tradicionais, ao
mesmo passo que Ndo se conservou como uma iréditarcaica: almeja, como instituicao
moderna, ser a grande condutora dos passos quatens dardo tanto sob quanto sobre os
Ceus.

A Igreja, com potencial extraordinario, possui uostplado de organizagéo para as
almas ndo simplemente para o além-mundo, mas aicdondios homens ainda em vida. Para
a Igreja, o mundo nédo pode ser conduzido pela septacdo da vontade dos individuos, os
homens € que devem viver de acordo como os dogmasciados pela instituicdo
eclesiastica. A Santa Sé frisa unmmuinidadede pessoa®rganizadas hieraquicamente, em
dado territério, sob os designios de Deus.

A partir do anunciado acima, trés questdes pargmstimentes. Primeiro, quais Sao 0s
dogmas e posturas socio-politicas defendidos ge&al? Segundo, quais sdo as formas de
atuacao da Santa Sé para que suas perspectivegaté&zacido do mundo sejam efetivamente
vividas pelos homens? E por fim, em que aspectimu&rina social catolicase distancia de
outrasracionalidades politicasa exemplo do liberalismo?

No desenvolvimento dos argumentos suscitados pereeipa questdo, algo nao pode
ser perdido de vista: a Igreja € uma instituicAc@nizacao hierarquica, de maneira que
suas diretrizes séo tracadas primeiramente pela, Rap catedra, infalivel, e ndo sujeito a
qualguer espécie de contestacbes de “faccdeshageue, porventura, possam existir. O que
quer dizer que a doutrina social da Igreja ndo @eméo pode, devido a natureza hierarquica
da Igreja, ser perseguida vantadeou nointeressedos fiéis e/ou nos membros inferiores da
hierarquia. Tal doutrina esta bem delimitada nasud@ntos oficiais da instituicdo catdlica.

Assim, para a explanacgéo da doutrina da Igreja,dogumentos produzidos no século
XIX sdo esclarecedores. O primeiro € a encidliltari Vos, escrito por Gregorio XVI, em
1832. O segundo documento, redigido pelo papaXPar 1864, foi chamado d&yllabus E
o terceiro, deQuanta Cura também de 1864. Tais documentos podem ser ton@moe
sintese da postura oficial Catdlica na segundadeeata século XIX. Sdo, também, parte da
resposta dada pela Igreja, no intuito de bem maaposicao frente a outras racionalidades

politicas.
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Com aquele intuito, portanto, foi que Gregorio X3¢l posicionou contrario ao mundo
de “erros” inscrito nos principios liberais, “coma@do [por exemplo], sem vacilacdo o ‘erro
pestilento’ representado pela liberdade de consiciée pela liberdade de imprensa”
(BARROS, 1985, p. 325).

Na Mirari Vos, Gregério XVI anunciava que era um grave mal acaedjtie a Igreja e
o Estado pudessem se separar, a razdo fosse supéfica doutrina e a disciplina da Igreja
estivessem submetidas a qualquer tipo de mutatdida realizacdo do casamento fora da
Igreja catdlica fosse valido; a liberdade de cdrsma se apresentasse como algo mais que
um delirio; a liberdade de impressa ndo fosse uorastruosidade.

Em topico intituladoLamentacdo dos males atuaiSregoério XVI afirma que os
tempos que fluem, seu proprio tempo, parecem sandastia e de crueldade “para com a

religido”. Na pespectiva do Supremo Pontifice, ee$smpos,

a maldade rejubila alegre, a ciéncia se levangvidtr, a dissolugéo é infrene.
Menospreza-se a santidade das coisas sagradasul alivino, que tanta
necessidade encerra, ndo € somente desprezadtamizm vilipendiado e
escarnecido. Por esses meios é que se corrompa&ta dautrina e se
disseminam, com aud@cia, erros de todo género. a¢eleis divinas, nem os
direitos, nem as instituicdes, nem o0s mais samtemamentos estdo ao abrigo
dos mestres da impiedadPAPA GREGORIO XVI.Mirari Vos. s. p.)

A explanacdo do Papa € enfatica. Localiza, inclysis lugares onde a Sé de Pedro é
contestada, diz que “o clamoroso estrondo de ogsnidvas ressoa nas academias e liceus,
que contestam abertamente a fé catélica, ndo jdaownte e por circunléquios, mas com
guerra cura e nefaria”. Tais opinides corromperiawhretudo, os coracdes dos jovens,
contribuindo, assim, ao “prejuizo da religido eesprdvacao dos costumes”.

Entre esses meios de corrupcao dos coracbeseimds,tque se complementam, sao
de interesse mais direto: o indiferentismo religjcs liberdade de consciéncia e a liberdade
de impressa. Todas essas idéias ou valores estdianaente ligados ao pensamento liberal. A
postura da Igreja, frente a essa racionalidaddazexplicita ao passo que também torna
exposta, em certa medida, sua posicéo frente aed@locdos homens.

O que Gregorio XVI chama de indiferentismo religioem uma leitura liberal, muito
provavelmente, adquiriria outro nome e outra defiai liberdade ou direito de cada um
proferir a religido que bem |he agradasse, entet@dancomo caminho para uma provavel
salvacéo tdo vélida quanto qualquer outra religido.
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Onde o pensamento liberal prega luz e progresdgrega Catélica enxerga, nos
ensinamentos de que “poder-se conseguir a vidasetan qualquer religido, contanto que se
amolde a norma do reto e honesto”, uma “perversaate um erro “execravel” e fonte de
“ilusdes”. Para a Igreja Catolica Apostolica Roman&regorio XVI afirma veementemente,
ela prépria seria 0 Unico e verdadeiro caminho paéBalvacao dos homens.

Para a Santa Sé, o indiferentismo promoveria oero “absurdo”: a liberdade de
consciéncia, que, por sua vez, abriria caminho pafarro corrupto” da “liberdade de
opinides”. Promotora, segundo Gregorio XVI, da os@b tanto das coisas sagradas quanto
das civis.

Segundo a doutrina social da Igreja, desde os ‘tsrppmitivos, as cidades que mais
floresceram por sua opuléncia, extensdo e podertmngbiram, somente pelo mal da
desbragada liberdade de opinides, liberdade deemsiansia de inovacdes”. Tal declinio
seria “a maior e mais poderosa peste da republica”.

Gregorio XVI, na Mirari Vos, ainda trata daquilo que considera ser uma
“monstruosidade”: a liberdade de imprensa, entenge&lo Papa como o “o direito de trazer-
se a baila toda espécie de escritos, liberdadé goe muitos desejada e promovida”.

No século XIX, ao menos em 1832, a Igreja decldm@rtamente sua postura em
relacdo aqueles que eram entendidos como ‘“livroastnas publicacdes deveriam ser
perseguidas, proibidas. Em caso de obras ja eteéstemfogo deveria ser seu destino. Sob tal

assunto, ja dissera Gregorio XVI:

Ha que se lutar valentemente, disse Nosso predec€smente Xlll, de
piedosa memodria; ha que se lutar com todas assfagas, segundo o exige
a gravidade do assunto, para exterminar a mortifexga de tais livros, pois o
erro sempre procurard onde se fomentar, enquamtg@&cerem no fogo
esses instrumentos de maldade. (IDEM)

Tudo a ser impresso e lido em tanto para gessoaguanto para @omunidade
deveria passar pela Igreja. Sob tal perspectiv@amlta Sé reservava para si um direito
educacional extraordinario, ja que todas as veslad@am apenas dela. Seria assim, tanto
para o mundo extraterreno (caminho Unico da satjagéanto para o mundo terreno (a
leitura como monopdlio catélico). E isso tudo, aimdh primeira metade do século XIX. Nas
décadas posteriores, quando o liberalismo paretefarte e mais intenso, a postura catdlica,
de igual modo, seria mais agressiva.

Os tons com os quais Gregorio XVI pinta a postfreial da Igreja para o mundo,

tornam-se ainda mais intensamente visivéis a pirtrescritos do papa a frente da Santa Sé,
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entre 0s anos de 1846 a 1878: o sumo pontificéPibal como seu antecessor, 0 mesmo foi
minucioso em todos os aspectos da vida nos qugigja Catdélica atuaria. Circunscrevo-me
as questdes relacionadas diretamente a instrucao.

Desse modo, a no¢cédo de que o fundamenteeddadeé afé, e ndo a razédo pura e
simples, resume, a grosso modo, a postura ofiaiddjictja frente ao conhecimento: como fé,
que deve ser lido ndo como uma revelagédo individmals sim a doutrina e os dogmas
revelados por Deus e anunciados s6, e apenasladgmga Catélica Apostélica Romdfia

Pio IX apresentaria aqueles que, segundo a dauta@wdlica, seriam o0s principais
erros de sua época. Dentre os mesmos, o Papa fadatiacionalismo absoluto e moderado”,
no “indiferentismo e no latifundiarismo”.

A imutabilidade e a diferenca (superioridade entm&eSer criador) de Deus, em
relacdo a natureza, seria um dos primeiros porgfendidos por Pio IX, que afirmaria como
um grande erro negar sob,panteismp“toda a acdo de Deus sobre os homens e sobre o
mundo” (PAPA PIO IXSyllabus § I, 2°, s.p¥

O encadeamento de erros associados ao panteisiam sefimeros. Desembocaria,
ele, segundo Pio IX, por exemplo, na certeza quanfoo arbitro do verdadeiro e do falso, do
bem e do mal”, seria a razdo humana, tomada sehumenrelacdo com Deus. Razao, alias,
que, equivocadamente (ainda segundo Pio IX), afsenaomo suficiente “para alcancar o
bem dos homens e dos povos” (IDEM, 8l, 3°), a nedite geraria leis e verdades proéprias.

As verdades conhecidas a partir da razdo (absolutajana seriam de todos os
géneros. Incluiriam comalerivacédo da forca natural humana, inclusive, as verdades da
religido: a revelagdo divina, como algo imperfestaria “sujeita ao progresso continuo e
indefinido que corresponde ao progresso da razéwha” (IDEM, § |, 5°); as profecias e
milagres néo seriam mais que comentario de po&ssnistérios da Fé Cristd”, recopilacdes
de investigacdes filosdficas; o Velho e o Novo @esinto, invencdes fabulosas; e mesmo
Jesus Cristo, apenas “uma ficcdo mitica” (IDEM, §9). Todas essas perspectivas seriam
erros condenaveis, segundo Pio IX; ndo passariamea@g&vocos provenientes do
Racionalismo Absolui@® que se somariam a outros tantos desacertosodgidiabusseriam

apresentados conRacionalismo Moderado.

18 E importante frisar que a Igreja catélica ndo $immente afirma que a fé é o fundamento ultimoeatdade,

mas que tal verdade nao pode ser encontrada easoaligides que ndo seja a Catdlica Apostélicadd@n

7 0 documento em questdo ndo apresenta nimerogig@ag 0 que existe é uma divisdo por § acompanhad
de um algarismo romano e de uma numeragdo dediraate modo, as referéncias, a seguir, serdo éefiadir
dos § e dos nameros ja referidos.
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Neste ultimo, diferente do Racionalismo Absolutéo & uma negacgdo enfatica da
doutrina catélica. Nao se afirma, explicitamente;, a religido, suas certezas e dogmas,
invencdes dissipaveis por meio da razdo humanatu@on o Racionalismo Moderado
preconizaria um grande problema: afirmaria a sufwisla religido a razdo. Através desta é
gue se poderia chegar as verdades daquela.

Para a Igreja, a razdo humana ndo se equiparaetagdu, de maneira que as
disciplinas teoldgicas nao “devem ser tratadas dsnmo modo que as filoséficas” (IDEM, 8
I, 8°)

O erro da equidade entre a razéo e a religidao teegyndo Pio IX em seu tempo, a
forma de submissdo dos dogmas da religido cristz@o. Estes dogmas passariam a ser
entendidos como objeto da ciéncia natural ou dasdfia. Erro complementado com a
conviccdo de que “com o estudo, unicamente, darkasipode, pelos seus principios e forcas
naturais, chegar ao verdadeiro conhecimento destosl@ogmas, mesmo os mais reconditos,
com tanto que estes dogmas sejam propostos comin @bmesma razao” (IDEM, 8§ I, 9°).

Pio IX ainda aponta como erro a idéia de queltsdifia ndo pode nem deve sujeitar-
se a autoridade alguma”, com excecao das que slaangeraria independente da religiao.

Desse modo, soaria como desacerto tanto a idéjuee filosofia e seus erros nao
devam ser repreendidos pela Igreja, quanto a afamde que “0 método e os principios por
gue os antigos Doutores escolasticos ensinaranoladgia ndo convém as necessidades da
nossa época e ao progresso das ciéncias” (IDEM189). A Igreja afirma-se portanto, como
a detentora de uma espécie de saber ndo localzaggessario a um mundo arcaico, mas
imprescindivel a atualidade, nesse caso, ao s&t¥le aos anos por virem.

Por tais posicionamentos, Pio IX, em oposicdolagros principios em voga no seu
tempo, marca a postura oficial da Igreja no séxli¥ a filosofia, a razdo humana, deve ser
tratada ndo como independessealeelacdo(e da fé), mas sim como se, a partir dessa, fosse
proveniente.

E como fé e revelacdo, o Sumo Pontifice esclar@oeser nem a fé individual, nem a
revelacdo de qualquer culto quéga-secristdo. Para Pio IX, a Unica fonte de verdadigya
verdadeira revelacéo e, portanto, fonte da Verégaddeodas as instancias da vida, € a Igreja
Catdlica Apostdlica Romana. Desse modo, é um emreceaca que, “no culto de qualquer
religido podem os homens achar o caminho da saveigina e alcancar a mesma eterna
salvacédo” (IDEM, 8§ llI, 16°). O protestantismo, solSyllabuse, portanto, sob a doutrina
social catdlica, € rechacado de maneira explicdtaccfalsa religido crista. Pio IX apresenta,

como mais um dos erros que perturbam sua épodajaadue “o protestantismo ndo é senao
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outra forma da verdadeira religido crista, na gegbode agradar a Deus do mesmo modo que
na Igreja Catolica” (IDEM, § 1lI, 18°)

Querendo-se retentora Unica da fé e da verdadgej ICatolica Apostdlica Romana
também se quer detentora da moral real e da formia adequada de administrar (de
conduzir) a vida dos homens em todos os territddas Terra. Afirma, portanto sua
independéncia e perfeicédo frente a qualquer forenaoder civil.

Assim, nas palavras da Pio IX, a Igreja teria ogpdde definir dogmaticamente que a
religido da Igreja Catolica é a unica verdadeitBBEM, § V, 21°); de empregar a for¢a, e de
intervir. direta ou indiretamente, nos assuntotamans.

A coisa € ainda mais seria. A Igreja ndo s6 afisua participacdo na administragédo
temporal, mas sim sua superioridade frente ao padir que deve submeter-se a doutrina
daquela. Sendo um erro, afirma Pio IX, acredita ‘podem ser instituidas Igreja nacionais
isentas da autoridade do Pontifice Romano, e sigmmdele” (IDEM, 8§ V, 37°). Antes da
soberania nacional, um podgitramontanqg o da Igreja no Papa, seria supremo.

Apareceria, pois, como desacerto pensar que, “@ftitocentre os dois poderes, deve

prevalecer o poder civil” e ndo o eclesiastico (MDEB VI. 42°); ou ainda, a idéia de que

autoridade civil pode envolver-se nas coisas kelata religido, aos costumes
e ao governo espiritual; donde se segue que tenpeaténria sobre as
instrucdes que os pastores da Igreja publicam emdméa com a sua missao,
para a direcdo das consciéncias. Ainda mais, tederppara decretar a
respeito da administragdo dos divinos Sacramentoda® disposi¢oes
necessarias para os recelfddEM, § VI, 44°)

Tratando ainda da relacdo e dos atributos do paditre eclesiastico, Pio IX nela
insere as questdes ou problemas em torno da dird@do escolas publicas e dos
estabelecimentos episcopais. Segundo o Papa, héeernempo, a enganosa concepcao de
que “a completa direcdo das escolas publicas, ues ge educa a mocidade de algum Estado
cristdo, excetuando, por alguma razao, os Semskpacopais tdo somente, pode e deve ser
atribuida a autoridade civil”, (IDEM, § VI, 45°).eDmaneira que nem a Igreja e nem a
qualquer outra forma de autoridade “seja reconleaidireito de intrometer-se na disciplina
das escolas, no regime dos estudos, na escolhawaefpo dos professores.” (IDEM) Essa
concepcoes, representam a laicizagdo completasdatas publicas e apareceriam como um
forte golpe no poder da Igreja, pois, sob novosdipios educacionais que nédo fossem mais

0s catolicos, ndo tardaria a constituir-se maisida geracdo de homens novos, dispostos a
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negarem e mesmo a repudiarem todo e qualquer dogndeéario de conduta pregado pela
Igreja Catolica Apostodlica Romana.

O golpe lancado contra a supremacia da Igrejasfigurado de laicizacdo das escolas
publicas, adquire ainda mais poténcia quando aogtaple atuacéo do poder civil no mundo
educacional estende-se aos “préprios Seminariocldogos” que, segundo um erro atual,
segundo Pio IX, teriam, inclusive, seus métodosesteidos sujeitos “a autoridade civil.”
(IDEM, 8§ VI, 46°)

A intervencdo e mesmo monopdlio da administragiitodas as instituicdes sociais,
por parte do poder civil, seria uma idéia segundaa se afirmava que “a melhor condicao
da sociedade civil” exigia

gue as escolas populares, abertas sem distincadanenimos de todas as
classes do povo, e 0s estabelecimentos publicatinadéos a educar e a
ensinar aos jovens as letras e os estudos supgeastegjam fora da acgao de
gualquer autoridade eclesiastica, e de qualquduximfmoderador e de
gualquer ingeréncia dessa autoridade, e estejanplet@mente sujeitos ao
poder civil e politico, conforme o beneplécito dogperantes e as opinides
comuns da épocdlDEM, 8 VI, 47°)

Dessa maneira, ja que as condicbes da sociedatiseriam melhor estabelecidas,
ausentando a intervencao religiosa da administragfiwacional, entdo, a Igreja deveria
tomar tal “erro” como um acerto, e aceitar, tamb&mquele modo de instruir a mocidade que
se separa da Fé Catdlica e do poder da Igrejmdeagmmente aos conhecimentos dos objetos
naturais e aos fins da vida social terrena, Unica@ menos principalmente” (IDEM, § VI,
48°)

Necessariamente ligadas a educacgéo da populachis anorais também sdo assuntos
discutidos pelo Sumo Pontifice, ayllabus Neste documento, aparece como um erro
acreditar que “as leis morais ndo carecem da satigé@”; e também que as “leis humanas
nao devam se conformar “ao direito natural [,] eaebam de Deus o poder obrigatorio”.
(IDEM, 8 VII, 56°) Prescreve-se, ainda segundo IRioa partir desses erros, um outro: a
idéia de que “a ciéncia das coisas filosoficas eamme as leis civis podem e devem ser livres
da autoridade divina e eclesiastica”. (IDEM, 8§ \AT?)

Sendo as leis morais, humanas ou civis, indep¢esiela autoridade divina, entao,
para a racionalidade catélica, uma questao (e esposta) especifica, muito provavelmente,
se impde: na auséncia de Deus, o0 que legitimaHader e o Direito? A resposta dada pelo

mundo moderno seria para o Papa um erro, e coissisé afirmacao absurda que “o direito
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firma-se no fato material; todos os deveres do morséo palavras vas, e todas as acodes
humanas tém forca de direito”. (IDEM, § VII, 598)mais que “a autoridade ndo € mais do
que a soma do numero e das for¢cas materiais”. (IDEWI, 60°)

Sob essas concepc¢fes, uma gravissima possibjlidexdeerro de consequéncias
terriveis, na verdade, se abriria: a concepcao djpeser licito “negar a obediéncia aos
Principes legitimos e mesmo revoltar-se contrd.3EM, § VII, 63°).

O que o Papa estéa a afirmar, no final das coétgsg, ausentando-se a autoridade da
Igreja da educacao e, por consequéncia, das le@sno que se funda, ndo é o direito (ou o
poder), mas uma condi¢do de revolta tal que nentfomaa de obediéncia legitima seria
mais respeitada. Sob os preceitos modernos, quéXPiepudia como sendo erros de sua
época, oPoder, asLeis o homeme ahumanidadeestariam fadados a encontrar o seu final,
sua morte.

Assim, no intuito de preservar o “corpo social’'p PX, na segunda metade do século
XIX, insiste em afirmar o erro dos que dizem quégdi@ja deve estar separada do Estado e o
Estado da Igreja”. (IDEM, § VI, 55°); ou dos qudethelem que “na nossa época ja nao é util
que a Religido Catolica seja tida como a Unicadgiaido Estado, com excluséo de quaisquer
outros cultos”. (IDEM, § IX, 77°)

Pio IX retoma, pois, um tema ja discutido por seteeessor, o papa Gregério XVI: o
do Indiferentismo. Afirma o Papa ser desacertotaice? louvar que, em alguns paises
catolicos, seja licito aos imigrantes “o exercjmidblico de qualquer culto proprio” (IDEM, §
IX, 78°); e, também, afirma ser falso “que a litzetel civil de todos os cultos e o pleno poder
concedido a todos de manifestarem clara e publictaras suas opinides e pensamentos” nao
“produza corrupcao dos costumes e dos espiritopalass” (IDEM, § IX, 79°)

Todo esse mundo de erros, toda essa infinidadiekneios perigosos que ameagam
reduzir toda a humanidade ao nada, segundo Piad)>ua época teriam nomes, seriam: o
progresso, a modernidade e o liberalismo.

Desse modo, o Papa encerra sua enciclica, afirmsgrdmais um dos grandes erros
do seu tempo a crenca de que a Igreja e “o PantRizmano pode e deve conciliar-se e
transigir com o progresso, com o Liberalismo e @Rivilizacdo moderna.” (IDEM, § IX,
80°)

Sob tais perspectivas, a postura oficial da Igrgasegunda metade do século XIX, é
clara frente a problematica razdo humana: esta @st@ submetida a autoridade da

instituicdo eclesiastica.
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Sendo assim, entdo, algumas perguntas parecenelsgantes: na concepcao da
Igreja, o que deve ser ensinado aos povos? Conandee dar esses ensinamentos? Quais
sao os objetivos da Igreja frente a sua “propastaccilar’? E, aqui, 0 mais importante: qual
foi o peso de tais pespectivas para as praticascpsl brasileiras? Esta ultima questdo sera
assunto do proximo capitulo da dissertacdo, assenprenderei, nesse momento, as outras
trés.

Na perspectiva da doutrina social da Igreja, osdmatlevem ser educados, ndo para a
emancipacao individual, ndo para se tornarem iddos, cidaddos, mas para converterem-se
empessoas

O conceito em questdo aparece como chave funddnaentatendimento do discurso
“teoldgico politico social” da Igreja e, necessammte, esta vinculado a outros quatro, a
saber: o dbem-comumjustica, responsabilidadetirania.

Sob tais questdes, inclusive, desnuda-se a difenmamijcal do ideario catdlico frente a
outras racionalidades politicas. Logicamente, eréifciagcdo que quero deixar bem marcada
aqui, sera a da Igreja frente ao liberalismo emaadeacia, contudo, se faz importante indicar
que os anseios politicos da instituicdo eclesgéstambém ndo se coadunam com o0s
socialistas. Sobre isso, Roberto Romano afirma queliscurso da Igreja Catolica,

“pragmaticamente”,

se lanca contra a sociedade moderna, & medida djae een suas formas
individualistas e coletivistas, tendentes a abagaralores de responsabilidade
e liberdade, absolutizam a propriedade, compreelndeancomo atributo
exclusivo do individuo (“liberdade capitalista”) @udestroem, afirmando o
Estado como Unico proprietario, isto €, como aalfiimte de coesdo social
(“totalitarismo comunista”{ROMANO, 1979, p. 62)

Seja como for, pode-se dizer, a nocdo mEssoaé oposta a dendividug
primeiramente, por uma compreensdo muito pecuégpaksivel relacdo dos homens com a
propriedade: enquanto esta se apresenta, ao lmdmall(deindividug, como possibilidade de
desenvolvimento dos seus plenos interesses e, mamibémo fundamento para o
estabelecimento da liberdade e da sociedade desigsab a propriedade privada, na
modernidade todos os privilégios de sangue, aersdit se diluem), ja para a racionalidade
catélica, bem diferente, @opriedade a medida que “néo é” realmente a propriedadedipe
mas sim algo segmentado sob o nhoméem-comumestabeleceria ndo uma sociedade de
individuos, mas sim uma comunidade de pessoasrdugramente organizadas sob o0s

preceitos de melhor utilizagcado daqueles bens.
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A doutrina social catélica prevé a existéncia deemeinados direitos naturais
provenientes de Deus e que, necessariamente, sanantiados pela Igreja. Dentre tais
direitos, ha o que diz que os homens podem usuflativamenteda parcela dos bens da
Terra que seriam comuns a toda a humanidade. Agpgusa uma das caracteristicas
particulares da doutrina catélica, encontrada exatée naquelaelativizacdo Deve-se
observar bem: os homeng&o possuem o direito de fazer tudo aquilo que berangigrem
com e a partir das suas proprieda@s$adq pelo contrario, limitados por uma lei divina, que
afirma umaresponsabilidadelos membros da comunidade para com sen#os a riqueza e
a pobreza, a exploracdo, mesma, teriam limitekrapassa-los implicaria no estabelecimento
da tirania, ao passo que respeita-los seria vie@rcdrdo com a justica social do mundo.

Equilibrio garantido sob a hierarquia dos homensnado, eis 0 cerne da expectativa
de justica social da Igreja Catdlica Apostdlica Rom na modernidade, que supbe “a
universalidade [...], como horizonte ideal, e o ato de participacdo de cada ente num
movimento para Deus, movimento este hierarquizasbpurelo os varios niveis do Ser”
(IDEM, p. 52) e que, basicamente, configura-se seggiintes moldes: no topo, logicamente
que abaixo de Deus,2umo Pontifico bispo maior de Roma) em catedra; logo em saguid
0sBispos depois, o$adres osdiaconose, por fim, odeigos

Aquela organizacdo (do Papa aos leigos), nas etpexst da Santa Sé, sera regida
pela idéia debem comunqgue, ao ser partilhada entre os cristdos, segnemadeal de
justica social da Igreja, intrinsecamente assocédaa idéia de organizacdo hierarquica da
sociedade: de umassociatio funcionando, porém segundo uma lei natural eonatique
ordena o mundo a partir da transcendéncia diviesteNsentido, o humano-social pode ser
compreendido como participagao (hierarquizada) em Eomum, “movimento de todos os
entes para seu fundamento ultimo”, o que justificamesmo passo, a hierarquia do mundo e
permite, ainda, pensar a cultura cristd como usale(lDEM)*®

A partir do que foi dito até agora sobre a doutsoeial catélica, espero que um erro
de compreensdo ndo seja formulado em torno daZwosig Igreja frente a propriedade. E
certo que ela ndo adquire o significado liberals passuira um sentido de extrema relevancia

para a instituicao eclesiastica, ainda segundo Roma

'8 Importante ressaltar, ainda segundo Romano, querfeepcéo da sociedade expressa por essa idiéistide
e de lei natural, em seu fundamento divino, coatiamnda hoje como potencialidade inerente ao pezxrsanda
Igreja, sendo reinterpretada a cada nova reargi@aldos poderes da sociedade” (ROMANO, 1979, p. 52)
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a nocdo de propriedade privada s6 adquiriu sergidexisténcia para o
discurso da Igreja, ao constituir-se a sociedadeoqmessoa moratlistinta e

acima de seus membros, aparecendo também, nes$mentny o Estado
como possuidor de bens publicGEM, p. 50, grifo meu)

Desse modo, a propriedade, para a Igreja, é congicse como algo natural,
pertencente eodosos humanos racionais e livres, e servindo a prémdo Bem Comum: ao
proprietario é atribuida a responsabilidade de haufruir ilimitadamente dos bens
produzidos em sociedade, mas deles apropriar-geeit@sdo sua destinacdo comum.”
(IDEM, p. 54)

Para o “pensamento” catélico, os proprietarioseenécionais, fazem-se livres para e
no ato de legislar, que deve estar em perfeitarsiztcom a lei natural, & qual todos devem
obediéncia, pois, para a Igreja, ela emanaria disDe

Uma légica contraria a esta, a de um Estado naslddg por um direito divino, mas
fruto e resultado da vontade individual de seus bmes) de que o pacto é a matéria, autoriza
e constitui motivo para a propria negacédo do Espadgoarte do cristdo, pois “o desrespeito a
lei natural pode fornecer motivos suficientes pamraper todo vinculo de consciéncia dos
catolicos em relacdo ao Estado de que sdo cidadfoEM, p. 53)

Os limites estdo postos: agssoassdo livres ao passo que sao responsaveis. Nao
usufruem irracionalmente da propriedade; ndo pr@moMeis de carater a favorecer
individuos, mas realizam este e aquele ato, dieséanrelacionado (e orientado) por sua
consciéncia em e por Deus. (IDEM, p. 55) Aqui seegee a importancia e o significado do
ato de legislar para a Igreja: “a lei como cumpritoela justica entre as partes, aparece neste
pensamento como o limite e a esséncia do podeENIDp. 53). Aspessoagencontram seu
limite na obrigatoriedade do cumprimento da justieeerminada por Deus.

E, portanto, na formulacdo (e no cumprimento) @is due se constitui o lugar de
articulacdo e representacdo da liberdade catéliegBM, p. 53-54). Liberdade que deve
obedecer a lei natural, de tal modo que, ndo f@zédria, também para a Igreja, verdadeiro
ato de tirania.

Para a Instituicdo Catolica, a tirania aparece doas pessoas atentam contra a lei
natural, contra a razdo, passando a usufruir daripdade como fim em si e ndo como parte
de um Bem Comum. Aqui, o desequilibrio social ggidto, cabendo a Igreja o papel de
restabelecé-lo. Melhor: ndo se trata de restabebspglo que foi corrompido pela tirania,
mas de garantir o equilibrio, que se da pela lgarardo mundo e que tem como principio

essencial o cumprimento dos designios de Deus. Gwtes se fazem evidentes através da
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Igreja, ela deve, portanto, ser a pastora da catadei A Igreja resguarda o mundo de uma
convulséo social. E ela a incumbida de protegetnda da tirania.

Faz-se, assim, explicita a proposta de atuacagrdiljunto ao seu rebanhoPovd®.
Ao passo que este, como ja dito, € entendido cdgmapatica a tirania que |he € imposta,

cabe a Igreja pastorea-lo contra o abuso do poder:

compreende-se por que os oprimidos ndo tém oula para se libertarem e
por que os dominantes aparecem como onipotentestuad correlacdo de
forcas: uns sdo absolutamente pobres, outros mbm@moa riqueza. No
guadro geral da ideologia eclesiastica, isto digmifjue a transformacao social
deve passar pelas condigbes objetivas _ descatasian legalidade cientifica
pelo especialista e na sua inexorabilidade napehll Pastor_ fechando-se,
assim, o curso da histéria. Seu curso possivelidovee faz, necessariamente,
pela propriedade hierarquizada, segundo o idedlica(IDEM, p. 56°.

Desse modo, o equilibrio social é garantido pouu e pessoaencontram-se sob a
vontade da Igreja. Assim, a instituicao religios@ca pode ser tomada comepresentacao
da vontade do crente, pois representa os desejDeute expressos em seu povo. Conforme
Roberto Romano, a Igreja Catdlica, assim, promawed' concep¢ao organica, conservadora
e patriarcal da Lei da Natureza, a qual estd spbotecdo da Igreja e s6 é inteiramente
inteligivel a razao crista iluminada.” (IDEM, p.)57

Dessa maneira, ndo se pode confundir o conceitsodedade préprio ao ideario
catélico com aquele defendido pelos liberais ilustas, centrado nas no¢des de igualdade e
de progresso, pois a Igreja Catdlica, em sua apsiaafirmar a tradicdo e manter a
estabilidade social, fundamentada nesse ideériofajuelapessoa e ndo dandividuo em
sociedade, proprio do pensamento liberal, o sustalt da comunidade em corpo politico, o
catolicismo, no mundo moderno, apresenta-se corgo glue resiste ao processo de

dessacralizagcdo do mundo:

a Igreja constitui-se como dominacdo legitima alitianal, como poder
estereotipado contra o capitalismo. O choque emtgos s6 € compreensivel
na historia da cultura ocidental, onde se deseewoldois principios

9 Importa ficar claro que, para a Igrgjassoae povq ndo sdo a mesma coisapAssoaé oenteracional que,
ocupando de maneimapropriada seu lugar na comunidade e hem comumvive como um bom cristao e
contribui, assim, para o equilibrio do mundo. Paat 8ez, opovo é entendido pela instituicdo catdlica como
qualquer coisa préxima a uma massa inarticuladene wwntade, que apenas pode clamar, contra aatirani
Deus e a Igreja.

20 Aqui, embora Romano refira-se & agéo politica¢'sguerda” da Igreja, a chamada Teologia da Libé&otag
trecho esclarece, também, o periodo que tratajgasgblinha os mesmos principios hierarquicos éogessoa
em comunidade, por exemplo) que comp&em o pensaroatilico desde a sua origem.
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autbnomos e contraditorios: o religioso, centrads relacdes pessoais, e 0
secular, erguido sobre as relagdes de merd&@doM, p. 73)

Em torno dessas questdes, esbocam-se as caraesridd pensamento catolico
moderno, por oposicao a outras racionalidadesiqaditcomo aquela expressa pelo Estado
Moderno, para o qual, formalmente, a hierarquizac@egada, pois se afirma como valor o
processo de igualizacdo dos individuos, ao pass@dgreja exalta uma hierarquia, também
terrestre, que mantém em seu topo a suma autoridtdeaal.

Dito isso, algo aparece como logico: o catolicistéo se apresenta como uma religiao
de negacdo do mundo. Pretende, ao contrério, ipartida organizacao da vida politica como
um todo. E diferencia-se de outros discursos poBtia exemplo da idéia de equalizacao
entre os individuos que formancamunidadepolitica ou o Estado, essencial a instalacéo da
era moderna: a Igreja ndo reza pela equalizacditi¢ppdos membros da sua sociedade, mas
por sua inser¢cdo em uma hierarquia que lhe € pnesiei.

Uma diferenca, portanto fica bem marcada: segundesea de Louis Dumont, ja
indicada, a historia do Estado Moderno € a histdadnstituicdo, no mundo ocidental, do
individuo como valor. Ao contrario, o ideario catolinvestiu na nocao deessoamembro e
parte de uma comunidade que lhe € preeminenteualggrtence e no qual se identifica na
comunidade dos crentes, o mundo cristico. Eis aqulusive, o objetivo de todos os
mecanismos politicos utilizados pela Igreja Catolikpostdlica Romana, que incluem
também as formas pelas quais os homens espalhatisT@rra deveriam ser educados.
Segundo Romano, a Igreja, no intuito de reconheeer‘plano infuso na historia humana”,
“emprega toda uma técnica de ‘interpretacdo dagssde Deus’, a0 mesmo tempo em que se
opera com as mais variadas representactes cukkupaiéticas da sociedade” (IDEM, p. 23).

Considerando, entdo, que o objetivo da Igreja fo2 ® de formar um mundo
organizado hierarquicamente, onde a figurgpessoaem oposicado a dadividug aparece
como meta primordial de toda a sua atuacdo nos waaiados espacos politico-sociais e
culturais, cabe, a partir dai, explicitar, no ambétlucacional, quais seriam os métodos e
conteudos proposto pela Igreja Catélica.

Os meétodos foram e sdo variados em demasia, paéramente, uma amostra
importante pode ser inferida do chamamigio StudiorumTrata-se, adianto, do método de
estudo adotado sobretudo pelos jesuitas. E, s faincipal caminho educacional abracado
por esses religiosos, entdo, seu peso para a cemsgie dos debates politicos em torno da

instrucdo no Brasil sera grande, pois, longe daaS8é, em todo o Globo conhecido, a
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“forca” mais consistente que garantia, na integrajcipalmente a partir da educagéo, o
ideario politico da Igreja catdlica, parecia possyienas um nome: jesuitas. Estes, durante
muitos anos no Brasil, direcionaram a educacdosejugue hegemonicamente, e sua

importancia pode ser esbocada a partir de Hoorrssegytindo o qual

numa sociedade na qual a formacéo intelectual rdi@e maneira alguma
estimulada pelo Estado, na qual, pelo contrarincitnava a tatica: muito
culto e pouca formacdo, e na qual ndo existia nemransa, nem
universidade, nem circulagéo livre de impressosjessiitas conseguiram
articular uma importante rede de ensino, atravésaliggios, seminarios e
missdes ou aldeamentos. Os colégios forneciam f@maos candidatos para
a Companhia de Jesus, para o clero secular eiwelpara leigos. No século
XVI criaram-se cinco colégios: Salvador, Rio deelan Olinda, S&o Paulo e
Vitoria. No século XVIII acrescentaram-se mais :trBgcife, Sdo Luis do
Maranh&o e Belém do Para. Uma segunda iniciativaistia na criacao de
seminarios menores em Belém da Cachoeira (1686jirax (1727) e
Paranaguéa (1729). Finalmente os jesuitas animaracriagdo de seis
seminarios tridentinos (ou diocesanos): Sao Pdlildqg), Salvador (1747),
Paraiba e Mariana (1748), Belém do Para (1749)ceL8& do Maranh&o
(1752). Dois outros seminarios diocesanos se f@mamparece que sem
influéncia jesuitica: Rio de Janeiro (1740) e Qdir{d800) (...) Tudo isso foi
abruptamente interrompido com a expulsdo de todgeswitas do Brasil em
1759.(HOORNAERT, 1994, p. 81-82)

O peso dessa Ordem foi tdo grande no Brasil queespalsdo, a partir de 1759,
acarretaria consequéncias enormes para a doutaittdica brasileira. Na auséncia dos

jesuitas, o clero brasileiro adquiriu caracteréstipeculiares, que podem ser assim resumidas:

ao final do século XVIIl era em todo o Brasil rehenidamente malformado e
de costumes pouco acordes com a disciplina ediesidExcetuava-se apenas
uma minoria do chamado alto clero, formada em Cmmbomo o0s

magistrados(CARVALHO, 2003, p. 182)

Reconhecida a importancia dos jesuitas para a €flugao Brasil, caberia refletir
acerca do seu “método maior”: Ratio Studiorum Este, publicado por volta de 1599,
continha todos os passos organizacionais, de amtede “funcdo” educacional.

Basicamente, dratio propde uma educacdo dividida em trés fasksnanidades
Filosofia e Teologia Na primeira delas, os alunos, que ja deverianerskdy e escrever,
submeter-se-iam as aulasgtamatica(dividida, por sua vez, em trés classes: inferiagdia
e superior); daaumanidade® deretdrica.

A segunda fase educacional proposta gatio Studiorunseria o estudo d#osofia.

Aprendia-sdogica, fisica matematicametafisicae ética
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Apods os estudos filosdficos, viria, por fimTaologia Nessa fase dBatio os alunos
deveriam, em sintese, conhecer as Sagradas Ezsrigstudar o hebraico (nos dois anos
finais), apreciar os chamados casos de consci€pmaentes principalmente na Biblia), e
estudar a dita teologia moral e especulativa. Eadar finalmente, a fase teoldgica, adquiria-
se o grau de mestre e doutor.

A questdo de maior interesse aqui € guiRatio Studiorunfoi um método de ensino
criado para a formacao, principalmente, de sacesdmitolicos. Caso as trés fases de ensino
previstas ndo fossem alcancadas, ao menos serfamdos bons cristdos. Ratio assim
como a catequese indigena no continente amerit@mo,como a atuacdo de franciscanos,
dominicanos e de inumeras outras ordens religiespalhados pelo mundo, possuiam e
possuem algo em comum: a conversao e preservagabodoens na dita irmandade crista,
que, necessariamente, seria na Igreja Catolicatdlpzzs Romana. Em uma palavra, pode
dizer que a atuacdo educacional dessa instituip@smo que com meétodos variados, de
forma geral, frisa por constityiressoas

Desse modo, buscou-se deixar bem marcada a difedengrincipios entre@outrina
Social Catolicae oPensamento LiberaEntre essas duas racionalidades, um conflitotasui
vezes aberto sangrento foi travado ao redor do mundo, praticamente, tpdo o século
XIX. A partir dessa visdo mais abrangente, tentovggzanhar como o liberalismo e a doutrina
catblica interagiram no Brasil da segunda metades@lo XIX. Tomo como “lugar”
privilegiado para a pesquisa o Parlamento bragilgémto a Camara dos Deputados quanto o

Senado).



3 IGREJA x LIBERALISMO NO PARLAMENTO BRASILEIRO

Levantemo-nos, meu amigo, e apressemo-nos em cembahimigo invisivel e
calado que nos persegue nas trevas. Ele se chaespiito clerical, isto é, o
cadaver do passado: e ndés somos e espirito liistalé, o obreiro do futuro.

(BASTOS, 1975, p. 48-49)

Tome o clero a parte que puder tomar na educacde,s®m outro auxilio do
Governo Imperial sendo garantir-lhe a liberdade etlsino e a franqueza da
concorréncia, que é Sr. presidente, o melhor ekiigara aumentar ou despertar o

seu zelo. CAMPOS, Martinho. 102 Legislatura, 27 jun.1862. Apu
BRASIL, 1980, p. 28)

Enquanto na Europa, desmoronam os tronos sob ocimpias novas doutrinas
(liberais), e na América espanhola as nacdes satatalnas crises republicanas, o

Brasil dd& ao mundo o exemplo de solidez monarqui@AMPOS, Pe.
Joaquim Pinto de. Apud: IDEM, p. 26)

Algo significativo acerca do Liberalismo é que pégece, ao longo da historia, vingar
“mesmo contra os liberais” (MERQUIOR, 1991, p. IRl entendimento € demasiadamente
importante a compreensao das relacfes estabelanittasa Igreja e o Liberalismo em um
pais como o Brasil do século XIX, onde padres, mraoutra, eram membros do Partido
Liberal e/ou da maconaria, tinham filhos, envolvisenem questdes politicas etc. Ou, ainda,
onde os “liberais” também pareciam transitar erdé@as conservadoras (catélicas e nao-
catolicas) sem muito constrangimento.

Desse modo, parecem ser as defesas de certaseadgiapostas politicas o caminho
mais prudente para perceber o debate entibecalismo e adoutrina social catélicana
segunda metade do século XIX.

Assim, é importante perceber, entre esses homeaosnftito de idéias, que nao se
dava apenas em ambito institucional, como a hé&stde cada um deles bem podera
demonstrar, estava em lugares bem mais profundsiendendo-se, digamos assim, as
instancias pessoais.

Porém, o que isso marca, ndo pode ser a concepc¢goedas idéias no Brasil estdo
fora do lugar. Ao menos por aquele viés, o0 que mst&¢ado é o contrario, ou seja, que elas
estdo sim no lugar. Estdo eonflito, tal como é caracteristica gensamentona mente dos
homens e nas instituicdes brasileiras.

Retomando as expressfes de Tavares Bastos (19#5}jaale é que, entre o “espirito
clerical” e o “espirito liberal”, verdadeiro combatle principios foi travado no Brasil da
segunda metade do século XIX. O conflito se feizvelsem varias frentes: em assuntos

referentes a separacao entre a Igreja e o Estadwjatdo de um registro civil (nascimento,
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casamento e 0Obito) dissociado do poder eclesiast@wdormato da ordem capacitdtia em
inUmeras questdes em torno da instru¢éo no pais.

De um lado, uma série de principios que tinham caloerce primeiro ondividuo
auténomo, livre em consciéncia. Do outro, o “pereyatoi’ da Igreja catolica que, contrario
ao liberalismo, pregava e promovia a idéia de gasganismo sociahpenas nao adoeceria e
nem pereceria enquanto a hierarquia do mundo, ceas Do topo, fosse garantida. No lugar
do individug segundo o pensamento oficial da Igrejacomunidadedeveria ser o valor
supremo das organizacdes humanas.

Para analisar a formagdo do Estado brasileiro &r phos debates em torno das
questdes sobre a instalacdo da instru¢do publecasegunda metade do século XIX, sdo
significativos os discursos politicos proferidog penadores e deputados brasileiros. Pois na
instancia parlamentar eram discutidos os principias praticas sob as quais o Estado deveria
ser constituido. Questbes que trouxeram a tonabatele(lou embate) existente entre o
catolicismo e o liberalismo politico, e que, no neoto de formacdo do Estado brasileiro,
entraram, de fato, em conflito aberto. A validadssad afirmacédo, inicialmente, depende,
dentre outras coisas, da explicitacdo dos debatesmidos no interior de cada uma das
legislaturas, somado a analise dos mesmos emhmafsnado brasileiro.

No que diz respeito & Camara dos Deputados, evdresios de 1860 e 1889, houve
nove legislaturas. Busco percorré-las tentando se&guir uma ordem cronoldgica, mas
evidenciar alguns temas recorrentes. Destes, &i&xgm possuir ligacdo mais direta com a
problematica dessa dissertacdo: a definicdo didmiigties do Poder Civil e da Igreja no que
diz respeito a educagdo no Brasil, a liberdadeotsaiéncia e de ensino e as propostas de
expansdo da instrugdo no pais. Trata-se, contuglaynt divisdo arbitraria, como uma
tentativa de expor, da melhor maneira possivelagsintos em questdo, que, em alguns
momentos, acabam por se tocarem, pois todos eaooisE em um e mesmo debate, ocorrido
na segunda metade do século XIX, que foi o da ae@ay de “fato”, entre a Igreja e o Estado
no Brasil.

Analisar esses acontecimentos a luz dos debatésremda instrucéo publica no pais
passa por compreender os tramites socio-politiolis s quais se deu a instalacdo, ou
tentativa de instalacdo, propriamente dita, daqumd#ituicdo, antes mesmo da segunda

metade do século XIX.

2! Foi recorrente a participagdo de clérigos nos tésbem torno de como deveria estar organizadaensisde
votacdo do Brasil, bem como nas decisdes acercsgelmggue estariam ou nédo habilitados para votareenem
votados.
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Para ser mais ou menos preciso, remontar ao per@doial brasileiro, para delimitar
as questdes sobre a instrucdo publica no paisa, senicerta medida, perder o foco do debate
por dois motivos principais. Primeiramente, peko f@o Brasil, enquanto nacao independente
de Portugal, sGomecara existir “legalmente” apds sua independéncial 88P.

Mesmo que esse fato fosse deixado de lado, ainglm,as segundo motivo que
retiraria o foco do problema da instrucdo publmermaneceria: 0 desejo e mesmo o projeto
de um ensino publico que abrangesse todo o0 pais,guanenos como um Unigistema
apenas foi realmente posto em questaédssembléia Constituinte de 18Z3foi a partir do
préprio Dom Pedro | que a problemética foi tocada.

Segundo o Imperador, como ja indicadolmaoducdq os membros d&onstituinte
deveriam levar seriamente em consideracdo os espidicos, pois Dom Pedro | afirma té-
los promovido sempre que possivel, mas, a partnd&o, se fazia necesséaria uma legislacao
gue os regesse. (CHIZZOTTI, 2005, p. 36)

Os membros d&onstituinte instalada em 03 de maio de 1823 e desfeita emel?2
novembro do mesmo ano, se lancaram na empreitastdtasla pelo Imperador. Uma
Comisséo de Instrucado Publidai criada e que, infelizmente, segundo Chizzd000b),
pouco contribuiu para a real organizacdo de ureragsteducacional no Brasil. Fato ligado a
verborragia demasiada dos constituintes (membras eldes), pouco interessados em
modalidades de ensino que ndo fossem o superior.

No que concerne ao ensino primaricc@missagorop0s, via decreto em 16 de junho
de 1823, a condecoracéo, “com a Ordem Imperial Wzeo” (IDEM, p. 39), do cidadao
qgue melhor elaborasse um tratado educacional paradade do pais. Dos planos de
instrucdo que transitaram como matéria de debatedestaque o elaborado por Martins
Francisco. Trazendo como titulo “Memoérias Sobre edoRna dos Estudos Menores da
Provincia de S&o Paulo”, o plano, inspirado em Ouored, apresentava a instrugcdo “como
instrumento de liberdade e igualdade, e fonte dalidade publica, prosperidade do Estado e
progresso da humanidade” (IDEM, p. 40).

Infelizmente, esse plano, rapidamente, “foi perdidgon meio a algumas das
incontaveis disputas politicas d@onstituinte Em 18 de outubro, Teixeira de Gouveia e
Montezuma ainda reclamam da nao impressao, ja agaowlo texto, o qual “jamais voltou a
ser debatido na Constituinte” (IDEM, p. 41)

Na Constituinte de 1823, como ja referenciadojgaatente nada foi feito de concreto
pela instalacdo de urmsistemade ensino primario e secundario, mas a existéeiaim

“plano”, como o de Martins Francisco, demonstra @amn“pensamento liberal acerca da
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educacdo” j4 estava em circulacdo desde as prendi#eadas do século XIX no Brasil.
Condorcet, por exemplo, aparecia como referénesja entao.

Seja como for, fato € que “o Unico dispositivo lggara a instrucéo primaria foi uma
lei que ampliava as possibilidades da educacaagaiv Votada em 28 de junho, “a lei
permitia a todo cidadéo abrir escola elementar, @etnamites legais de autorizacdo prévia e
sem licenca e exame do requerente” (IDEM, p. 48 -Bsse mecanismo relegaria a iniciativa
privada o ensino elementar no pais.

No que diz respeito ao ensino superior, matériand®r interesse dos constituintes,
também pouca contribuicdo foi dada, tendo em et “a criagdo da universidade foi mais
um motivo de emulagédo entre deputados provinaigie,propostas efetivas para a criacao de
estudos superiores no Brasil” (IDEM, p. 50 - 51).

Com a dissolucédo da Assembléia por parte do ImperadBrasil s6 teria sua Carta
Outorgada em 1824. Nesta, a instrucdo primariaea@arcomo “gratuita a todos os
cidadaos”(Art. 32), e as “ciéncias, belas letraartes” seriam ensinadas nos colégios e
universidades.

Nesse quadro, que tem inicio nas primeiras décadpattir da lei de 1823 e do Ato
Adicional de 1834, uma tradi¢cdo que atravessa tosteculo XIX, parece ser fundada no pais:
a frente da educacao elementar dos brasileirosgiativa privada predomina sobre a publica.
Significativo é pensar que grande numero dessabadstimentos particulares sdo de alcada
da Igreja Catdlica, que, como religido oficial detdtlo, também usufrui dos recursos da
Coroa para as suas obras. O peso da doutrina idetg#icdo sobre a instrucdo da mocidade
brasileira sera um dos assuntos amplamente depatidBarlamento brasileiro.

E verdade que, ainda na segunda metade do Oitsca@stoelacdes entre a Igreja e o
Estado, apesar de incontaveis fissuras, eram raanflais instituicbes, nesse periodo, ainda
administravam “juntas” a vida legal dos brasileir@sliberalismo, para se fazer valer, ainda
teria que empreender um gigantesco esforgo. Daliffuingées (do Estado e da Igreja) foi
palavra de ordem do periodo.

3.1 O EMBATE SOBRE AS ATRIBUICOES DO PODER CIVILBA IGREJA ACERCA
DA INSTRUCAO

Nesse contexto, no ambito educacional, a IgrejaliCataparece como “privilegiada”,
tendo em vista que o Estado mantinha, por exerbpl@,parte das despesas dos seminarios,

onde era instruida a maior parte dos alunos do pais
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Acerca dessa questdo, em 1862, Martinho Caffipoplicitava sua posicdo sobre o
fato do Governo manter “despesas avultas e pragassTom seminarios episcopais”
(BRASIL. 1980, p. 27). Fato, que segundo ele, pgaddprnar-se um acoro¢coamento ao
espirito do jesuitismo e ultramontanismo, que régsa jamais de aspirar a uma supremacia e
preponderéancia na educacédo da mocidade” (CAMPOSLddislatura, 27 jun.1862. Apud:
BRASIL. 1980, p. 27-28). Martinho Campos afirmactramente filiada ao liberalismo, a
ideia de que o clero que tomasse “a parte que pader na educacédo, mas sem outro auxilio
do Governo Imperial sendo garantir-lhib@rdade do ensine a franqueza da concorréncia”.
(IDEM, grifo meu). Por fim, Martinho Campos dirdejuicom seu “voto o clero ndo tera o
privilegio da instrucdo publica”, e mais: “paratmgdo geral do meu pais eu ndo desejo que
o clero tenha nela preponderancia’. (IDEM)

A fala desse Deputado coaduna-se com o “investohdiberal de separar o Estado
da Igreja. Martinhos Campos ndo apenas deixa e@edem insatisfacdo com a possibilidade
de uma educacédo nacional regida por parametrosriventados peldoutrina social catolica
(ultramontana, jesuitica), como também lanca, ndaP&nto brasileiro, algo que ja vinha
sendo, e que continuaria a sé-lo, recorrente agolate todos os debates: o desejo pela
liberdade de ensino, sobre o qual deveria predomapenas a lei da concorréncia.

Para Martinho Campos, ao que parece, a relagcaadaatitre Igreja e Governo, no
que diz respeito a instrugdo geral, comprometerrasil enquanto nacdo. No lugar de
“sentimentos nacionais”, seriam fixados, sobretndanocidade, o amor pela religido acima
do poder civil, por Roma e pelo Papa, no lugar casBe do seu Governo.

Aos dizeres de Martinho Campos, se oporia 0 PequimaPinto de Camp6%
afirmando que “nenhum pais catdlico se deu aindacora o ensino do clero” (CAMPOS.
11° Legislatura, 27 jun.1862. Apud: BRASIL. 198028).

A posicdo do Pe. Joaquim Pinto de Campos é bemad®@&@ partir de um dos seus

discursos, datado de 30 de julho de 1860, quanttmaafque, “enquanto na Europa,

22 Martinho Alvares da Silva Campos (1816-1887) fdidico, senador e conselheiro do Império. Formado na
Escola de Medicina do Rio de Janeiro em 1838, dputhdo geral, de 1857 a 1881, pelo distrito desdass,
pela capital do Império e pela provincia de Minasa&. Também foi presidente da provincia do Ridaieiro,

de 15 de margo a 13 de dezembro de 1881. Em 188@0p0 os cargos de presidente do Conselho de kdigist

de ministro da Fazenda. De 1882 a 1887, estevemadsd, sendo Conselheiro de Estado em 1886.

% Ordenado no Seminério de Olinda, o Pe Joaquino RiatCampos nasceu em Pajet das Flores em 1819, e
faleceu em Lisboa no ano de 1887. Foi membro dddeaConservador, eleito para cinco legislaturas na
Assembléia Geral. Combateu a Revolucdo Praieifagdiotrario ao casamento civil, apoiou o projetoRie
Branco, redigindo seu parecer, que se transfornaouen do Ventre Livre de 1871. Envolveu-se Qaestao
Religiosa aceitando “uma misséo oficiosa no Vaticano, piafender o ponto de vista do Governo” e acabou
por criar “embaragos aos bispos processados”. lndgmto de Campos também se dedicou ao magistério
ginasio de Olinda e foi autor de obra vasta, taetcarater politico religioso quanto literaria. @RL, 1980, p.
299-300).
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desmoronam os tronos sob o impactomtass doutrinas (liberaise na América espanhola
as nacOese debatem nas crises republicanasBrasil d4& ao mundo o exemplo si@idez
monarquicd. (IDEM, p. 26. Grifos meus)

Entre Martinho Campos e Joaquim Pinto de Campos,dvidente o embate entre os
principios liberais e a doutrina catdlica. Estapliém chamada, na época,jéesuitismoe de
ultramontanismpafirma, como ja apresentado em capitulo anteviggredominio da Igreja
frente ao poder civil, devendo ser a Unica e vexlaccondutora dos homens na Terra. Sob
tal entendimento, nada mais natural do que a magdde de seminarios por parte do
Governo, somado a “liberdade” dos religiosos parsinrarem aos jovens aquilo que a
doutrina ordenava, sem nenhuma satisfacdo ao pmer

Na fala do Pe Campos, nota-se algo significatiuea 8efesa da manutencdo dos
tramites entre Governo e Igreja aparecia juntogac@o ddiberalismg que fazia com que
tronos caissem na Europa, e tambénregablicanismajue, em sua opinido, promovia crises
tais a ponto de nacdes debatererma América Espanhola. Dessa maneira, esse etlasjas
na Camara dos Deputados, defendia a Igreja comtezaede que, assim o fazendo, estava
por garantir a monarquia e a solidez, ou vida mesin@ais.

Fato é que o pensamento politico liberal é comtraressa leitura. No século XIX, a
educacdo do pais, de acordo com alguns dos addpss® ideario, deveria ser gerida
livremente, sob alguns parametros de funcionamené&s sem nenhum favorecimento por
parte do Governo seja para qual instituicao fosse.

O que ocorria, era que a Igreja ndo apenas gozapadlégios financeiros para suas
obras, mas ela também usufruia de um excessoeatddilte nas suas instituicbes de ensino.
Contra isso, servem de exemplo as criticas feasipaguim Manuel de Macedoem 8 de
abril de 1864, contra os lazaristas, que seriagyre#o ele, “guardas avancadas dos jesuitas”
(MACEDO. 12° Legislatura, 8 abr.1864. Apud: IDEM 33).

Macedo “denuncia os mistérios em gue se envolvemazagistas e também as irmas
de caridade, que se negam [a] permitir 0 exameue estatutos” (IDEM).

O parlamentar discursaria nos seguintes termos:

4 Deputado pelo Rio de Janeiro, Joaquim Manuel deehia (1820-1882) formou-se em medicina na Corte, em
1844. Foi professor, jornalista, censor de pecatsais, membro do Conservatério Dramatico do Ridateeiro

e do IHGB. Foi, ainda, membro do Partido Liberalpermaneceu sempre fiel a monarquia e ao imperador
elegendo-se deputado provincial e geral nas le¢gisls entre os anos de 1864 e 1881" (VAINFAS, 2@02,
409). Macedo foi autor de varias obras, dentreuasscgMoreninha(1844),Lic6es de Histdria do Brasil para
uso dos alunos do imperial Colégio de Pedr(iB61) eMulheres Célebre€l878).
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ndo se diga que devem vir lazaristas educar o r@eswm, ou instrui-lo, em
honra do clero brasileiro digo que ele dispensastriicdo e as licdes dos
lazaristas (apoiado) a instrucao que lhe é nedasigre provir de disposicdes
relativas tomadas pelo Governo de acordo com aordsspogIDEM).

Se nao existe propriamente, em Macedo, ao menfadanacima, um liberal explicito,
algo ao menos se faz evidente: h4 um repudio adigso lazarino e a afrmacdo de que o
clero brasileiro deveria ser educado por tramites gonservassem a associacao politico-
administrativa do Governo com os bispos (a Igréfayn um detalhe sutil no discurso, mas
de grande significado politico: a instrucdo do padseria ser norteada por disposicoes
tomadas pelo Governo junto ao bispos brasileiros.

Sob essa perspectiva, o clero seria, pode-se dapecanvertido em espécie de
funcionario do Estado brasileiro, fiel aos seusApeatros e ndo a doutrinbBitramontanas
vindas de Roma e estranhas a soberania naciomakaqmecava a se afirmar cada vez com
mais forca. Para Macedo, outras coisas deveriamessmadas no lugar do que os
“barbadinhos” pregavam, pois estes “inspiravamotes espalhavam ideias fanaticas ou
ridiculas” (IDEM, p. 34).

Sobre essa postura, o Deputado Raimundo Francibeird?®, defensor dos lazaristas
nessa questdo, acusaria Macedo de argumentar seranme base real, pedindo, portanto,
exemplos claros do ridiculo ou das fanaticas idésgmlhadas por agueles clérigos. Resposta
gue néo lhe foi dada diretamente.

O que estava, de fato, em discusséo, era a quedstéoais “verbas” destinadas a
Igreja, na ocasido, para um projeto que previaagd@wde um terreno destinado a construcao
de uma Igreja na Corte, sob a responsabilidaderdeento Pe. Janrard que, de acordo com
Macedo, também seria adepto do fanatismo jesuitico.

Interessante notar que membros da Igreja tambénpaiaram, em parte, com as
posicdes de Macedo. Em 14 de abril de 1864, o ddpuPe Lindolfo José Correia Netfes
afirma que “o Governo pode procurar mesmo no jgafle certo encontrara sacerdotes muito
dignos para professores, porque do contrario gggaiso também ir procurar nos paises
estrangeiros” (NEVES. 122 Legislatura, 14 abr.1&Ggud: IDEM, p. 36).

% O cearense Pe. Raimundo Francisco Ribeiro nasoelBg0 e faleceu em 1894, foi “suplente de depuéado
Assembléia Geral, pela Provincia do Ceara, na dfidlatura elegeu-se deputado pelo 2° distrito danm
provincia, na 122 legislatura” (BRASIL, 1980, p332

%6 O Pe. Lindolfo José Correia das Neves, “presbiemular e bacharel em direito pela Faculdade ael&|
nasceu na Provincia da Paraiba em 1820 e falecei88mh Foi “Pregador honorario da Capela Imperial,
comendador da Ordem de Crisfandador do Instituto Literario Olindense”. Neverceu, também, os cargos
de “delegado da Instrucédo Publi@ade provedor fiscal dos feitos da Fazenda”. Feippesentante da Provincia
da Paraiba nas®12% e 13%legislaturas na Assembléia Geral. (BRASIL, 198@18. Grifos meu).
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Neves foi defensor de uma espécie de nacionalisencal. Posicdo incrivel, e mais
uma, das muitas faces tomadas a partir do embéate ldreralismo e Igreja no Brasil, que
giraram, basicamente, em torno de dois eixos |pa@&i a separacdo, de fato, do Estado e da
Igreja, onde os subsidios destinados a instituighgiosa foram contestados ou reafirmados,
assim como o grau de controle dos estabelecimardtiicos de ensino, por parte do
Governo, principalmente no que dizia respeitocrgeldos ensinados.

Se, por um lado, existiram deputados repudiande posicionando contrarios aos
privilégios da Igreja frente ao Governo, por outrayia numerosos parlamentares afirmando
a obrigacdo do Estado para com a instituicdo oslggi Varios serdo os argumentos para
garantir a manutengdo e mesmo o aumento de subslieitinados aos seminarios.

Neste patamar, D. José Lourengco da Costa Aduiam 1887, afirma n&o
“compreender como é possivel que, com um colégimeleinos orfaos, o Estado despenda
116:000%, com o dos meninos desvalidos 6:000%, esurdos e mudos 75:000%, e que se
gaste apenas 9 e 10:000$, com cada um dos nossivsises”’ (AGUIAR. 202 Legislatura. 1
jul.1887. Apud: IDEM, p. 235).

Refere-se a esse fato como uma perseguicdo, pwr garGoverno em relacdo a
Igreja, pretendendo impedir que o clero se iluse&as partir da instrucdo que ja Ihe seria de
direito. Para Aguiar, essa ingratiddo que o Estadba demonstrando com o clero, essa
afronta, era praticada esquecendo-se que, no Bnasiam sido os religiosos, segundo ele,
“‘que derramaram a flux a instrucdo por toda a sacie brasileira, elevando o nosso
desenvolvimento intelectual, sobretudo, em humaeslaa um grau que talvez hoje néo
atinjamos”. Segundo o parlamentar, eram o0s relgiass responséveis por “distribuirem a
instrucdo sa e abundante pela mocidade hodierperags;a do nosso futuro”. E termina seus
exemplos acerca da instrucdo dizendo que mais 8J@0Q estudantes tém ultimamente
recebido a instrucdo primaria e secundaria no nmoste Sdo Bento” (AGUIAR.202
Legislatura, 12 jul.1887. Apud: IDEM, p. 239).

Por tal numero de alunos e por todos os servigestamtos ao Brasil, ao longo da
historia (fundacéo de vilas e cidades, defesagatesio Rio de Janeiro no episodio de 1711,

contribuicdo do fim da escravidado etc.), segundaiidg o Governo ndo apenas deveria

" Natural de Sobral, provincia do Ceara, o sacersttalar José Lourenco da Costa Aguiar nasceu éihd8
faleceu em 1893, em Portugal. “Formou-se em Dir€itdl e Eclesiastico na universidade de Santa Aipial,
em Roma, e foi membro da Academia Pontificia dosrlsy (BRASIL, 1980, p. 291). Foi vigario no Amazsn
e no Par&. Atuou, dentre outros cargos politicomocdeputado eleito pelo Para na Assembléia Gezal0?
legislatura do Império, onde “assumiu posi¢Besdmxas em problemas de disciplina eclesiastica” HPE
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manter subsidios destinados aos seminarios commetarprecisaria aumenta-los, como parte
da obrigacdo que o mesmo teria para com a ingdauigligiosa.

Mesmo que a quantidade de estudantes assistidasigreja no Brasil aparecesse
como um bom argumento para a manutencéo da redatémela e o Estado, os clérigos, no
Parlamento brasileiro, ainda tiveram que enfremtaa poderosa afirmacgéo, a de que “a igreja
€ inimiga da ciéncia’. De maneira que ndo deverrigida instrucdo no pais e nem receber
subsidios do Estado. Essa, por exemplo, foi a afiém do deputado Rodrigues Peixoto, em
1888.

Contra essas afirmacdes, o deputado Pe. José oudenCosta Aguiar se posiciona
radicalmente contrario. Segundo o mesmo, “a hestétesta que a ciéncia moribunda no
século X salvou-se no recesso dos conventos; fpii@ia cultura intelectual, perseguida pela
barbaria, se refugiou, manteve-se e desenvolve(AsaUIAR. 202 Legislatura, 19 jul.1888.
Apud: IDEM, p. 257-258).

Desse modo, em 1888, Aguiar discursaria acercatdacdo da instrugcdo publica,

adentrando nas questdes em torno dos seminaiiosaafio ser

lamentavel o estado deste ramo de instrucdo; pemaombstrar a pouca
importancia que lhe ligam os poderes publicos,sbditer-se que com os 12
seminarios de todo o Império, despendem-se anutdmd®:000$ ao passo
gue s6 com o Asilo da Infancia Desvalida destaeC@stabelecimento este
gue alias muito digno da solicitude da Céamara, agaste anualmente
116:000$, isto €, mais do que em todos aquelesedstamentogIDEM).

Inserido na mesma logica de pensamento, em 1888,lsega a fala do Pe. Mancio
Caetano Ribeiro, em prol do aumento de verbasmdeksts aos seminarios, “estabelecimentos
publicos, onde os filhos do povo recebem o paotanbml da instrucdo” (RIBEIRO.20?
Legislatura, 19 jul.1888. Apud: IDEM, p. 259). Sada Ribeiro, os seminarios, no “vasto
império”, sdo os estabelecimentos onde se cultvsuprincipios da ciéncia, de letras e belas-
artes”. Por isso, afirma que mais verbas deveramdastinadas aquelas instituicdes.

Segundo o deputado Ribeiro, a Igreja ndo seriad@aatas “investigacdes do espirito
humano sobre a natureza”, mas “0 que a Igreja ICatéBo quer € que espiritbg€fegos
abusem da ciéncia e se aproveitem perfidamente pila combaterem os seus dogmas
sublimes. (IDEM, p. 260, grifo meu). Aqui, algo parece dicclaro: as investigacbes séo
condicionadas por uma intima relacdo com Deus, asdelogmas se fazem sublimes e

inquestionaveis. O limite da “livre investigacast& posto.
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Porém, para Ribeiro, aqudlmite ndo poderia ser confundido com o embaragamento
do desenvolvimento da instrucédo, ja que bastahar@ prépria Camara dos Deputados para
notar que ali se reinem “os espiritos mais noté@eisais cultos, ja ndo digo do mundo
inteiro, mas deste pais”.

Ribeiro defend@o quee a quemos sacerdotes devem verdadeira obediéncia:

em nome dos sado principios, obedecemos por amaraladezas dos destinos
da humanidade; aceitamos o servi¢o, que nos é impE® nome da Igreja e
em nome da missao sublime da religido catélicatajices romana (IDEM, p.
261).

Como parte dessa missdo da religido catdlica, est@la segundo Ribeiro, a
sociabilidade Para confirma-la, bastaria escutar algumas da&sxapi feitas por muitos
brasileiros espalhados pelos interiores, onde &epga dos parocos apenas seria
momentanea. Essa populacdo enfatizaria a impoataties vigarios residirem até nas
pequenas vilas, pois, assim o fazendo, o dominga sen dia de festa, onde o “povo
confraterniza, a felicidade paira em todos os asjmdinalmente nds que aqui vivemos, sem
qualquer distracdo social ao menos temos o diaod@ndo; quase semelhante a desses
teatros, que fazem a distragéo social dos povosagatis” (IDEM). Na fala de Ribeiro, para
0s povos dos interiores brasileiros, a ausénciaetigidao catolica, que faz “renascer a
sociabilidade”, implicaria em um sentimento de almamo e soliddo, tal como o que se
experimenta “num deserto” (IDEM). Por isso, osigiés, que, com muito esforgo, se dirigem
para os lugares mais longinquos do pais, devenarapinido do Pe. Deputado, ser melhores
assistidos pelo Governo.

Tal assisténcia dada pelo Estado a Igreja, na @etisp de Ribeiro, ndo apenas se
ligava ao fato da grande contribuicdo social dae@spclérigos ao povo brasileiro, mas
também ao fato, extremamente significativo, do Tiesao pais ser edificado por um povo,
gue em sua grande maioria, é de catolicos. Dessl®,naomanutencdo da missao da Igreja
deveria ser contemplada da mesma maneira que“granaitencao do exercito, da armada” e
mesmo as edificacdes dos teatros.

Sob tais dizeres, Mancio Caetano Ribeiro defenderi@anutencéo da Igreja Catdlica
Apostoélica Romana como religido oficial do Esta@l@onservag¢do e o aumento de subsidios
por parte do Governo, para a instituicao eclesi@asé a condicdo da doutrina catolica como a
Gnica capaz de levar a verdade e a sociabilidag@wambrasileiro, que, alias, em sua maioria,

exigia a presenca dos servos da Igreja.
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Muitos clérigos, fiéis a boa parte dboutrina social catélica alinharam-se aos
deputados citados acima. Tratava-se de uma lut@acam pensament@ue insistia em se
afirmar negando o, até ent&iatusde relacdo entre a Igreja e o Estado no Brasilio¥a
deputados insistiram na garantia do ensino bresiper parte da instituicdo catolica.

Tal luta e tais argumentos ndo se restringiram @até dos Deputados. O Senado
brasileiro também foi importante palco dos embategge aquelas racionalidades politicas.

Assim, em 1865, por exemplo, o senador Pe. Toméag€w de Sousa Brasil discursa
acerca dos conflitos ocorridos em torno de um decte 22 de abril de 1863, que “organizou
e, de alguma maneira, secularizou os seminarioRA@EL.122 Legislatura. 30 maio.1865.
Apud: BRASIL, 1982, p. 137).

Segundo Pompeu, o referido decreto afirmava-se aome ingeréncia indevida do
poder civil nos assuntos eclesiasticos. Para oepaénador, os seminarios deveriam ser
regidos pela Igreja, ao Governo cabendo nao regé-tnas auxilia-los, inclusive
financeiramente.

Essa relacdo do Governo com a Igreja, defendid@pompeu no que diz respeito aos
seminarios, transparece em outros assuntos “ménpaesele abordados. Por exemplo: ainda
em 1865, “pede a verba de 16 contos de réis, pparar a Igreja de Mariana” (IDEM, p.
138) e defende medidas orcamentarias para os @al@giscopais. Para Pompeu, como pode
ser inferido das suas intervencdes, Igreja e EstadBrasil deveriam continuar unidos. O
Governo deveria facilitar a missdo da instituicalegastica, garantindo, por todos 0s meios
possiveis, “a alta dignidade de principios da &réPDEM).

Retornando a questdes em torno dos seminarios, é@omgrlama da falta de
informacdes disponibilizadas ao Senado, afirmasafer “quantos seminarios funcionam no
Brasil” ou mesmo “quantos alunos freqlientam essesnairios”. Diz saber “apenas que o
seminario do Ceard, inaugurado em dezembro do asea@o provisoriamente em um
edificio particular, funciona hoje com as aulas platas e frequentadas por 60 ordenados”
(IDEM). Para esse estabelecimento, Pompeu apreseréada ao orcamento do Império de
mais 10 contos.

Alids, nessa legislatura, Pompeu de Sousa Brasil Se prender longamente a
problematica da instrugdo no pais. Ainda sobrarirsgio do Ceara, o padre senador expde a
precariedade do Governo em torno do mesmo. Rectimauséncia de concursos, “de
maneira que ha seis para oito anos estédo vagas 28 lyrejas”; e também, da situacéo dos
vigarios encomendadogue, por ndo sererolados (passarem por concurso), acabam por

receber 300$ em vez de 600$, ou seja, metade “dgrue® que o Estado marca para 0s
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vigarios colados” (IDEM, p. 139) Acerca da situag instrucdo publica nas provincias,

lamenta, mais uma vez, a falta de informacgoes:

Sobre o estado da instrugdo nas provincias, semtadiento ou regresso,
seu sistema, método e programa. Tudo isso impaltersporque cumpre
velar com a mais séria atengcdo sobre esta nec#dsssdaial, cumpre sair
dessa vergonhosa rotina legada pelos tempos cislomigiealizarmos a
promessa constitucional (IDEM, p. 139)

A partir dos dados disponiveis, Pompeu traca urpan@da situacdo da instrucao
primaria no Brasil, apresentado nos seguintes t&rfi@on quatorze provincias do império e
da Corte freqientam as aulas publicas e as panté=uB0.928 alunos para uma populagéo
livre de 6.428.000 habitantes, cabendo um alun@@drabitantes” (IDEM, p. 141). Trata-se,
segundo Pompeu, de um estado lastimavel da situwcatstrucao primaria no Brasil, que é

ainda mais confirmada se levado em consideracao que

a populagéo de 6.428.000 habitantes deve contad@1&dividuos de seis
a quatorze anos, idade escolar, segundo as leisestatistica; por
conseguinte, nessas quatorze provincias e na Gargd8.000 individuos
que deveriam frequientar as escolas; entretantas sibequentam 80.928
alunos, donde se segue que mais de 800.000 mend@wsonsta que
recebem instrugdo algunfiDEM, p. 141).

Apoés esses dados, Pompeu apresentaria algumasetidas mediante as quais o
estado da instrugédo primaria poderia ser sanadopBmeira posicéo entra logo em embate
com uma das posturas liberais, de que qualqueradateria abrir escolas “publicas” privadas.
Para o prelado cearense, ndo cabia a acusacao péeitalguns, de que os problemas da
instrucdo no pais estivessem vinculados a faltdbdedade de ensind?Pompeu apresenta tal
ideia como um erro, afirmando ndo saber se sengam ou perigo para o Estado conceder
“a faculdade ampla para qualquer um abrir escolasligas, como se pode abrir um
estabelecimento industrial” (IDEM, p.142)

Segundo o senador cearense, de acordo com dse lpiss,

todos ou qualquer individuo, nacional ou estramgeipode abrir
estabelecimentos de educacédo, ensinar, etc., torqae satisfaca certas
condicbes, que se exige como garantias da capacidachl e intelectual

do mestrgIDEM).

N&o seguir as condi¢cdes impostas pelo Governo,ipeatiberdade de ensincseria
contribuir para o fim da educagdo no Brasil. Algtpénsavel, j& que ao Estado cabia um
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dever, a0 mesmo tempo importante e muito gravej€‘oselar na educacéo do povo para
formar cidaddos uteis e honestos e evitar que reeefo réus de policias ou candidatos as
galés” (IDEM). Sob aquele principio liberal adormgpara a doutrina catolica, o risco do fim
da educacdo e uma espécie de caos social (homaess,irdesonestos, réus de policia e
candidatos as galés).

Pompeu era defensor do ensino obrigatério como daegiara resolver boa parte do
problema educacional no Brasil. Algo que, se “coagepouco a liberdade individual, traz
em resultado a ilustracéo do povo” (IDEM). Ao Estael ndo aos pais de familia, competia a
responsabilidade e obrigatoriedade da educacéown p

O que Pompeu nao fala, de maneira mais explgitando defende a intervencéo do
Estado na Instrucdo, ou quando afirma a obrigatade do ensino, € que, em sua ldgica,
Estado e Igreja deveriam ser, praticamente, a mesisa. As qualidades exigidas, por
exemplo, aqueles que desejam lecionar no Bradéciomavam-se com a moral e as
atribuicdes intelectuais da Igreja Catdlica.

Junto as questbes em torno da manutencdo e aumensobsidios por parte do
governo, para a manutencdo dos seminarios, tamiigmagdes de que estes eram, e
deveriam continuar sendo, lugares educacionaigggiados por bem e a muitos instruirem.
Discutiu-se, também, as possibilidades e os lintiteBberdade (de ensino e de consciéncia),
como ja foi indicado a partir da ultima fala, a sknador cearense Pe. Tomas Pompeu de

Sousa Brasil. Retornemos a Camara.

3.2 DA LIBERDADE DE CONSCIENCIA E DE ENSINO

Assim, importa destacar que, sob o liberalismatipoli como ja indicado, a liberdade
aparecia como um dos seus elementos basicos. @oriaddprincipio ndo era o de fazer
gualquer coisa que gsaixdeshumanas desejassem, mas o0 de realizar aquilo dae a
permitia. Uma liberdade tal, que pusesse em riquopriedade(vida, liberdade e bens) dos
homens, nédo poderia ser encarada como lei. Essxialeastar de acordo com o pleno
desenvolvimento domteressesios homens e da sociedade. Dessa maneira, deesgatiles
foram solicitadas por liberais, na segunda metadsétulo XIX: a de consciéncia e a de
ensino. Sob as mesmas, o cidadi@diyiduopolitico, poderia ser edificado.

A primeira vista, ambas podem ser encaradas comesmma coisa, mas, nos debates
politicos no Brasil do século XIX, liberdade deiansassociava-se ao direito de qualquer um,

independente da sua escolha religiosa, abrir e enastabelecimentos de ensino. J4 a
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liberdade de consciéncia dizia respeito tanto estdide se ensinar qualquer coisa quanto ao
de estudar (ler, por exemplo), livremente, tudo spidesejasse.

Sobre essas questdes, Lindolfo José Correia Négasa recorrente nas discussdes
referentes a instrucao no pais, diria que a “esmE@@ndo a qual a liberdade de consciéncia,
garantida em nosso pacto fundamental, ndo eramadas que uma heresia, e uma heresia
semelhante, se ndo idéntica, a de Jodo Hus!” (NEMES egislatura, 24 jul.1866. Apud:
BRASIL, 1980, p. 48).

A fala € muito pesada, se levado em considerac@m gaferido Jon Hus foi, entre os
séculos XV e XVI, tido como herege e condenado ragseimado vivo, dentre outros
motivos, por pregar que, entre Deus e 0 homemha#eria necessidade de intermediarios.
Por tal ideia, a autoridade da Igreja poderia setestada; por tal leitura € que, no século
XIX, um deputado no Brasil, como Lindolfo José @ar Neves, pdde “deslocar’ as
“pregacbes” de Hus e associd-lo aos anseiofibdedade de consciéncide sua época.
Porém, o que fica no nao dito, é se o deputado,bredn Igreja Catdlico, desejou para 0s
defensores daquele principio uma condenacéo préfimamo que no campo simbdlico) a
do “reformador da Boémia”. Se o radicalismo naogehe tanto, o certo € que 0s anseios por
liberdade de consciéncia deveriam, no minimo,@#erhente combatidos.

Assim, Neves afirmou ser contrario a esse principgsegurando se tratar de um
posicionamento seguido ndo apenas por ele, mastogar autoridade eclesiastica, que
apresentava como grande erro qualquer cogitacambdo da liberdade de consciéncia.

Dessa maneira, afirma ainda Neves, todo sacerdwoierdvel a suspensado ax
informata conscientfd seria “rebelde e relapso, que bem longe de desgrape cumprir sua
missdo divina e sagrada, bem longe de exercentgenniaistério, ao contrario, poluiu o lugar
santo que ocupa” (IDEM, p. 49).

A posicéo catolica acerca da educacao fica maiscéapse levada em consideracao a
fala do deputado Felicio dos Santos, em 1867, eanogmesmo defendia “principalmente a
magistratura independente do Executivo e a poléleiva como meio de implanta-las no

% Trata-se de uma espécie de atributo de Lei Caaphindamentada principalmente p&oncilio de Trentae
aceita, até entdo, pelo Governo Imperial, sobretadpartir do decreto®nl.911, de 28 de marco de 1857.
Basicamente, aek informata conscientiaonsistia na suspensdo de ordens dos eclesiasBdaspelo bispo,
sem o uso do processo candnico formal” e tambésgndando qualquer forma de recurso a Coroa pog dart
peticionario (BRASIL, 1980, p. 45-46). Fato € quenmbros da Igreja, suspensos por tal “recurso”,grass a
recorrer constantemente a Coroa que, muitas veassou a intervir nos processos. A partir de entda, série

de debates ocorreu em torno da revogac¢do ou mgaotelas suspensdes por meiedanformata conscientia
Tratava-se de mais um dos muitos choques e embaiesaminho das definicdes de atribuicbes legais do
Governo e da Igreja no Brasil.
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povo; quero a instrucdo primaria gratuita generalizada abrigatoria’ (SANTOS.132
Legislatura, 4 set.1867. Apud: IDEM, p. 61. grifeum.

A fala de Santos, Neves responde com tom aparenteriténico: “essa Ultima parte
nao é liberal. Eu quero o cidadéao livre até pagmarancia” (IDEM).

O que Neves dizia, por meio de paradiastole, nadentB867, e essa € a posi¢ao oficial
da Igreja Catdlica, € que os principios liberaerea da educacdo, na realidade, converteriam
os cidadaos em ignorantes. Ambos (Santos e Neaestgm concordar em dois pontos no
debate: na obrigatoriedade da educacdo e em supassab a intervencao do Estado. Seria,
contudo, missdo da Igreja o combate a tal mal erdlismo) imposto a humanidade. A
instituicdo religiosa deveria conduzir os caminipesseguidos pela curiosidade humana,
dando a cada um aquilo que melhor servisse ao esendolvimento como bom catolico
romano, ou seja, respeitador dos dogmas, das theerarquia.

Sendo assim, reformas promulgadas, a exemplo dagielmembro do Partido
Liberal, Carlos Lebéncio de Carvalho (ministro dgoinio em 1878), que instituia “o ensino
livre”, deveria ser veemente combatida pelos memla® Igreja. Tratava-se do “decreto
executivo A 7.247, de 19 de abril de 1879, reformando o engiimario e secundario da
Corte e a superior em todo o império” (BRASIL, 1980 244). A partir desse decreto,
gualquer entidade poderia criar um estabelecim@@tEnsino superior.

Assim, ao tratar da referida reforma, Olimpio deuZoCampos afirmou ser algo
baixado com “precipitacdo e autoritariamente” e ga@e levara em consideracdo nem o
numero e nem o desejo dos catélicos no pais, deiradal, que a instituicdo do ensino livre,
guanto muito, seria repudiada “por todos” e apesEwiria para “anarquizar o0 ensino
publico”. (CAMPOS. 202 Legislatura, 6 set.1886. ApBRASIL, 1980, p. 223).

Remédipportanto, contra a anarquia que se estendegaatda para toda a sociedade,
seria o controle do ensino publico por parte dogsaw, unido por lacos cada vez mais fortes
com a Igreja Catolica.

As metaforas usadas por Campos, membro da Igégaesm sua maioriarganicas
trata-se de um corpo a ser tratado e cuidado, paando adoeca ou morra. Alias, sob essa
l6gica, um pensamento como o liberalismo seriaormiis que apenas um erro, seria mesmo
uma enfermidade capaz de fazer sucumbir todasnagnedades.

Tal l6gica, a de umtantasmagoria organicaomo metafora de certas racionalidades
politicas, foi e sdo, segundo o professor Robedmaho (1985), recorrentes na historia
politica ocidental moderna, estando presentes péoaa na Igreja, mas em inumeros outros

ideérios, inclusive, no chamado iluminismo e ned@dlismo. Ao que parece, tantofasgas
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de laicizacdo do Ocidente quanto seus contraritgréga, por exemplo) possuem um mesmo
vocabulario. Contudo, uma diferenca capital, eantree outro, é importante para os discursos
e debates apresentados em seguida, e também,spgra&xpostos: o cerne da questdo e da
diferenciacdo, me parece, nao esta no fato daalgeenesmo de certo liberalismo, enxergar
no “caos social” um corpo a ser tratado, mas sws, remédios a serem aplicados para esse
paciente Um dos idealizados pela racionalidade liberal fmr exemplo, diberdade de
consciénciaremeédio contra as ideologias e mesmo contraaidir

Por outro lado, a Igreja, contraria as liberdadeslemas, apontou tal liberdade néo
como uma cura, mas como causa de doencas, tamnaogsie ela afirma sua supremacia
educacional, inclusive, frente a outras religidst pode ser inferido, por exemplo, a partir
das palavras do Pe. Olimpio de Souza Campos, er8i, i8endo que, na leitura das
escrituras, “para se andar seguro, é preciso re&taafse da Igreja que, tendo a assisténcia
divina, é infalivel em seu ensino; fora dai € os¢caoprotestantismo com suas observacdes”
(CAMPOS. 202 Legislatura. 26 set.1888. Apud: BRASI®80, p. 278). A possibilidade da
livre escolha de culto, dentro dessa posicao, temdsta interditada.

Outro dado significativo nessas questfes. Tratalae lamentacdes de alguns
membros da Igreja, no Senado brasileiro, acercpodaa consisténcia do ensino moral e
religioso nas escolas. O senador Pompeu de Souwral Balaria, em 1875, de como os
mestres apenas se preocupavam com a “instrucad, geiaando de lado o importantissimo
“dever do seu sacerddcio magistral” que é, tamlgede, ensino religioso.

Nesse mesmo pronunciamento, Souza Brasil exp&gsatario da

opinido daqueles que sustentam o ensino obrigatstioé, que assim como

o Estado tem obrigagéo de velar sobre a famil@beeso cidaddo em geral

para desvia-lo dos crimes e dos vicios, para queso@dedade seja

morigerada, incumbe-lhe portanto velar para quese§m cego de espirito,

ndo adquira maus habitos e se torne (til a soced®attanto fazer ensinar
a todo o individuo ou obriga-lo a educar-se intelglce moralmente € dever
do Estado(BRASIL.152 Legislatura, 3 set.1875. Apud: BRASIL,
1982, p. 325).

Segundo, portanto, o ideario catdlico, os maus tbebdos individuos seriam
combatidos pela@ducacao obrigatériapautada, fundamentalmente, em principios relgios
(catdlicos). Apenas assim, defende Pompeu, a fandlicidaddo e a sociedade estariam
verdadeiramente velados pelo Estado.

Insiste, também, na obrigatoriedade do ensino ipatavos e vagabundos. Falando da

massa consideravel de individuos que seriam intidda na sociedade a partir da Lei do
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Ventre Livre, Pompeu propde, para 0s mesmosensmo profissionalAlgo apropriado para
uma parcela da sociedade brasileira que, seguadtéb tém educacgao precisa para se reger
e que pode portanto perturbar a ordem social, @caduistoria nos da mais de um exemplo.”
(BRASIL. 152 Legislatura, 17 ago.1875. Apud: IDEM, 313). Tais homens deveriam ser
educados para que deles fossem aproveitados “didaoia para a sociedade” e as “forgas
para a industria”.

No ano de 1870, Pompeu de Souza Brasil ja havautitl® questdes em torno da
instrucdo publica, trazidas a tona em decorréneigeatto relatério ministerdl O senador
criticaria, principalmente, o fato desse relatérar pelo ensino superior e se esquecer do

primério. Afirma que

nas condicBes da vida humana, assim como nas éesdida sociedade,
sempre ouvi dizer que € preceito comecar e progsaglcoisas segundo
essa ordem: 1°, o0 que é necessario; 2°, o gtie &0 o que é agradavel.
Ora tratando-se da instru¢do popular em um pa@spaée ser contestado
que a primeira necessidade € a instrucéo prinfarsia a base, sem a qual
ndo se pode levantar edificio que tenha por fintasperidade do povo;
depois vird o que € util, ou o que é agradaveltaRty devemos comecar
pelo principio, isto é pela instrucdo primaria pethucacédo popular, para
sobre esta base larga elevarmos o edificio daug#ir secundaria e
superior, isto é, a cupula ou remate do mesmocedifAntes de fazer
sabios, convém ensinar 0 povo a conhecer seusedeveciaisBRASIL.
142 Legislatura, 26 ago.1870. Apud: BRASIL, 1982183-214.

Além disso, critica o programa de estudos dessae@ssaperior proposto pelo projeto

ministerial, principalmente porque

nao figuram neles as ciéncias naturais com aplicagdra formar

agronomos, magquinistas, engenheiros, isto é, parstituir o que podera
chamar estudo superior profissional, a fim de forimdustriais inteligentes
gue se dedicassem ao progresso material de nossajpa alids abundam
nos EUA e outras nacbes, e a que devem sua espgotosperidade
(IDEM, p. 214).

Em alguns momentos da fala de Pompeu, espécierddopa parece ser constituido,
por exemplo: esse padre, membro do Partido Liberalerta altura, se pde a defender a
liberdade de ensinoe o faz, ao se apresentar, mais uma vez, contmda do ensino
obrigatorio, porém, com um adendo; opde-se a dorigaade “do ensino governamental,

isto é, que o0 menino seja obrigado a ir para estml@overno” (IDEM).

% Projeto Ministerial (BRASIL, 1982, p. 214)
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Porém, a paradoxo de um padre defensor da libediadasino parece se desfazer na
averiguacao do posicionamento de Pompeu acercatides questdes que envolviam a relacéo
Igreja e Estado. @egistro civil deveria ser responsabilidade, ndo do poder aivdls da
Igreja, por sua autoridade e, também, por certlicia vivenciada pelos brasileiros. Dessa
maneira, a Igreja deveria estar a frente dos registe nascimento (batismo), casamento,
Obito, e também da educacao dos povos.

Infere-se da defesa de Pompeu, pela liberdadedieoemessa legislatura, muito mais
uma prevencao contra o controle governamental sobyeeja, do que propriamente a defesa
de que qualguer um pudesse abrir e manter estabelgos de ensino. Liberdade de ensino,
nao para todos, mas apenas para a Igreja Cat@hostdica Romana.

Percorrer as falas e os debates nas legislaturasneatares do século XIX apresenta-
se como um rico exercicio de compreensao dos pnalsigooliticos brasileiros, ndo apenas
por aquilo que foi dito, acabando, assim, por galgumas certezas sobre posi¢cées e ideérios
diversos, mas também, por determinados siléncipslas incognitas que esses produzem.
Assim o €, por exemplo, um projeto do senador Barta 1869, sobre o qual o Pe Pompeu,
presente na legislatura, ndo pronunciou uma palavra

O referido projeto referenciava muitos pontos Hier Trata-se de uma passagem
longa, mas, como sera visto, de importantes dadaltiaos para as questdes tratadas até

agora.

Art. 1° E livre o ensino primario, secundario e eigr; qualquer cidad&o
podera abrir escolas sem prévia licenca.

Art. 2° Todavia os titulos literarios, que habitit® cidaddo para empregos
publicos e para o uso da medicina, serdo passatlsnecursos ou escolas
mantidas pelo Estado.

Art. 3° Na liberdade dos cultos compreende-se @itdigue tém os seus
ministros de abrir escolas para 0 ensino das raaté@te suas crencas
religiosas.

Art. 4° Logo que algumas familias, que ndo professao Cristianismo
desejarem ter suas escolas e suas assembléiagi@pddir permissdo ao
Governo, que deverd julgar deste pedido conformeoaseniéncias do
Estado; se, porém, o culto que se pretende estabgleofessar a moral
cristd, essa permissado nao lhe sera denegada.

Art. 5° Logo que qualquer culto, com a devida pssdd, entrar no Estado
estara debaixo da protecao das leis e das autesdad
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Art. 6° Nas escolas livres ndo podera o Governar dibs professores a
matéria do ensino literario. Quanto ao religios@losos o receberdo como
for prescrito por seus pais ou em falta, por saaslfas.

Art. 7° A liberdade de ensino ndo se estende aariant a disposicdo do
artigo 278 do Cdédigo Criminal, a obediéncia as &ia Constituicdo do
Estado.

Art. 8° Se constar ao Governo por provas irrefutaggie em algumas
escolas particulares se viola a disposicdo do caragtecedente ou
cometem-se atos prejudiciais aos bons costumesrgpodandar fecha-las,
salvo ao respectivo diretor o recurso para o Chosid Estado.

Art. 9° Os seminarios e escolas eclesiasticas jamseatolicas ou de outra
gualquer confissdo e que forem mantidas pelo Estestardo sujeitas a
fiscalizacdo do Governo.

Art. 10° Esta fiscalizacdo do Governo (salvas adages fundamentais da
Igreja Catdlica e as essenciais de cada confisg€agd estende a coarctar 0s
pontos de disciplina que contrariarem a Constituigé Estado, as leis do
pais ou causarem perturbacdes publicas ou tenderatacar a liberdade
dos outros cultos.

Art. 11° Continuam as disposi¢Oes legislativas Gcelas escolas publicas
mantidas pelo EstadBRASIL, 1982, p. 172).

O siléncio de Pompeu acerca da exposicdo de umnuodo como esse, que
explicitamente propfe tantéiberdades, talvez possa ser explicado a partir de detedasa
especulacdes sobre os artigos no conjunto do projet

Assim, constata-se que, mesmo sendo dito, naagrtigeiro, que qualquer cidadéo é
livre para abrir escolas sem prévia licenca, logoseguida, no segundo, é afirmada uma
restricdo: o cidaddo apenas seria habilitado parpregos publicos e para atuacdo na
medicina por intermédio dos recursos das escoladiadaa pelo Estado. Dessa maneira, as
escolas livremente abertas possuem pouco sentiftcgpa social, tendo em vista que o0s
titulos gerados pelas mesmas nao habilitariam adapente seus formandos. O Artigo
segundo se sobrepfe ao primeiro, inteligentemertdringindo a liberdade anunciada
inicialmente.

Sob a mesma légica, podem ser pensados tambéntigus drés, quatro e cinco. O
trés permite que sejam abertas escolas com mapédpsas aos seus cultos, porém, o artigo
quatro afirma que esses mesmos estabelecimen&ssa®, ndo professando a moral crista,
teriam que se submeter a aprovacdo do Govern@gpmpreas autorizaria a criacdo das escolas
convenientes ao interesses do Estado. Entre gesitiés e quatro, fala-se em liberdade de

culto, porém, tal pressuposto, nesse documentesténgido praticamente ao cristianismo,
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nao apenas por imediatamente permitir a aberturasdelas ligadas a essa moral, mas,
principalmente, por atribuir ao Estado (com fotges catolicos) a funcéo de ser o juiz que
autorizaria ou ndo a criacdo de estabelecimentusaetbnais.

Além disso, o quinto artigo do projeto do Senabantas ainda pressupde, para 0s
cultos e escolas permitidas pelo Governo, a suldmiasautoridade do Estado. Que dita, por
exemplo, que a liberdade de ensino ndo poderip@eam artigo 278 do Cdodigo Criminal e
nem ferir as leis da Constituicdo do Estado. Oeaacbrdo com esta, a religido oficial do
Brasil € a Catolica Apostolica Romana; dessa manse opor a Constituicdo nao seria
também professar opinides e idéias contrariasaarebgido?

Por sua vez, o Artigo 278 do Cdadigo Criminal védaropaganda de doutrinas que,
diretamente, destruam as verdades fundamentaigistéreia de Deus e da imortalidade da
alma” (CODIGO CRIMINAL DO IMPERIO DO BRAZIL,Art. 278). A laicizagdo da
Sociedade e do Estado, tal como a verdadeira bderde consciéncia, pelo viés escolar, esta
barrada por esse artigo. Dessa maneira, um pengaomno o liberal também é combatido.

Assim, mesmo que uma liberdade de ensino e alttesajam sugeridas no projeto de
Dantas, as mesmas quase que se fazem apenas sgb @tprico, tendo em vista que as
disposi¢des do documento favorecem em muito auiggd catolica.

E certo que o projeto abre possibilidades a litdgdague a doutrina social catélica
combateu ao longo do século XIX, porém, em seuuchoje diante das condi¢cdes de embate
entre a Igreja e o Estado naguele momento (1868ijtado projeto ndo feria em muito as
posturas dos membros eclesiasticos envolvidos ebatels: a religido oficial do Estado
continuava a ser a catolica, uma vez que o Artigga5Constituicdo de 1824 era preservado e
garantido, mediante o controle do Estado para @éapdos cargos publicos, eximindo-se,
assim, de uma espécie de “escolas de segunda qré@gmélas livremente abertas; e a
fiscalizacdo do Estado, frente as escolas catlicds ultrapassava e nem interferia nas
consideradas “verdade fundamentais” da dita r@idi@nfim, o projeto de Dantas e o siléncio
de Pompeu, em relagdo ao mesmo, explicam-se pelodé pouca (ou quase nenhuma)
agressao da proposta em relacéo ao ideario cawkso‘condicdes” de embate entre Igreja e
Liberalismo naquela conjuntura.

A verdade é que, mesmo antes da explosao da ch@uadtdo Religiosana década
de 1870, os eclesiasticos envolvidos nos debatégcps sobre a delimitacdo das atribuicdes
do poder civil e do religioso passaram a perceberagbatalha ja estava perdida. No lugar das
rigidas posicdes, que teriam sua mais explicitaresgdo com o0s Bispos diretamente

envolvidos naQuestao Religiosaos eclesiasticos brasileiros passaram a se ctenpmm o
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intuito de acomodar os principios da doutrina social catdlica ao ndsstado que se
constituia, e cujo percurso nao pareciam capazigateomper. Tanto foi assim que, no final
do século XIX, eclesiasticos que outrora havianewdido ferrenhamente a permanéncia da
juncéo entre Igreja e Estado no Brasil, passara @osicionar em favor da sua separacao,
temendo, certamente, a conversdao da hierarquidiceatapenas em funcionalismo do
Governo e suditos do Império, de maneira a devéornfidelidade agooder civil brasileiro
do que a Casa de Sé&o Pedro.

E tal empreitada era algo consciente e deliberBdm Pedro Il desejou a extingao
das “velhas ordens eclesiasticas” em favor do céeular. Em 1862, o Imperador teria,

inclusive, relatado tal vontade, e mesmo acao,endgrio. Escrevia ele:

Déi-me ver como sdo desaproveitados os bens dansnligiosas, e
aprovando as idéias contidas no relatério de Nabpa@ que o valor de
parte desses bens sirva para a educacdo do clautarseoponho-me a
entrada de novigcos e novicgas, a fim de que as srgervao extinguindo.
(BRASIL, 1982, p. 331).

Essa politica vinha se fazendo tdo eficiente quétos jA eram 0s seminarios e
conventos dessa época com reclamacdes sobre @ défieligiosos. Os velhos morriam e,
sem a permissao do Governo Imperial para que n®wdstrangeiros fossem aceitos, o clero
diminuia rapidamente (IDEM).

Nove anos depois daquele escrito do imperadokigiian queixas sobre o ataque do
Governo aos membros da Igreja (e a ela propria)avigroibicdo de entrada de novos
religiosos nos seminarios. Em 1871, o Pe Tomasode5Brasil se pronunciava a respeito
daqueles que estavam a executakviso de 1855feito por Nabuco, e que proibia, dentre
outras coisas, “o recebimento de novigos nas Orgehgiosas” (IDEM, p. 254).

O argumento para tal medida foi, sobretudo, o dpcsker receber novicos apenas
apos a reorganizacao das ordens religiosas. Sassunto, Nabuco de Araujo, que assumira,

desde 1854, a pasta diastica e dos Negdcios Eclesiasticairmava, em relatorio de 1856:

Enquanto ndo se organizam o0s conventos de um modeemiente a
religido e ao Estado, pareceu que ao Governo lalpariadmisséo de
novicos seria uma dificuldade de futuro para armefp tanto mais que o
noviciado sem a provanca e os estudos que as tiwggeconstituicdes
prescrevem e de fato se ndo praticam na maior gaste€onventos, € uma
especulacdo e ndo vocacdo e habilitacdo para a mm@stica.Em
conseguéncia determinou o governo que nenhum nfndse admitido sem
expressa licenca del@Apud: AZZI, 1977, p. 128, grifo meu).
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Com um golpe, Nabuco, catélico e preocupado, segulezi (1977), com a
regeneracdo do clero no Brasil, inibe 0 desenvanim das ordens e também as atrela as
determinacdes do Governo Imperial. Sob essas e abre-se gigantesca possibilidade
de conversao dos eclesiasticos em meros suditospierio e funcionarios do Governo e,
também, da utilizagdo dos bens materiais das ogEmsarte do poder civil brasileiro.

Ao que parece, o Imperador, ao “aderir” as propdstdlabuco, empreendeu ndo uma
campanha de extin¢do e laicizacdo completa do &stad moldes liberais, mas a de uma
centralizacdo, onde mesmo a instituicdo catodlicserdine-ia submissdo. Nessa empreitada,
pareciacalcular o Imperador, havia a necessidade de extinguireligas ordens religiosas

existentes no Brasil.

Quando Dom Pedro Il assumiu o Império em 1840, ypaxdm apenas
cinco dos dez institutos religiosos masculinosteries durante o periodo
colonial: franciscanos, beneditinos, carmelitaguchinhos e padres das
mercés. Nessa época, alids, a Ordem das Mercétjégraticamente em
extingdo(IDEM, p. 126).

Postura ndo tomada, por exemplo, em relacdo a sndi® religiosos introduzidos no
Brasil durante o Segundo Reinado e também a Ofdelaptadas” a postura governamental.
Foram os jesuitas (que retornaram ao Brasil), iEaar capuchinhos, dominicanos,
salesianos, palotinos, os Padres da Congregac&smidto Santo, além das congregacgdes
femininas, a exemplo das Filhas da Caridade, asislroe Sdo José de Chambéry, as
Franciscanas da Peniténcia e da Caridade Cristé&nas Dominicanas e as Irmas de Notre
Dame de Sion. Essas instituicdes e congregacoeseiemm do Imperador provas de “grande
tolerancia, e até mesmo, as vezes de simpatia’™MLOE 134), tendo em vista que as mesmas
poderiam — provavelmente assim pensava Dom Pedr@édl melhor centralizadas em torno
da vontade e das medidas do governo imperial.

Contudo, na segunda metade do século XIX, o senBdmpeu faz, inclusive,
acusacdao direta ao Governo, que estaria deixanologitalmente, religiosos na miséria, com
o propésito do Estado herdar os bens do cleronfssiez com a Ordem Carmelita, para a
qual exige Pompeu a tomada de “uma providénciaggeala deixar aqueles religiosos na
miséria e estragando-se uma fortuna consideraB&ASIL. 142 Legislatura, 30 ago.1871.
Apud: BRASIL, 1982, p. 254-255).

A sugestdo de Pompeu foi de que, no lugar de uso &te 1855), que ja estava sem
uso, o que deveria ser feito, era restaurar adeferdem, tendo em vista que ndo mereceriam

ser jogados na miséria “os 13 ou 14 religiosopeitdveis” daquele estabelecimento.
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Uma vez mais, a Igreja, e seus defensores, ingam®l o Governo com uma suposta
obrigacdo deste para com o corpo eclesiastico i piio apenas o Estado ndo tinha o
direito de proibir a entrada de novi¢cos nas ordemss esse também teria a obrigacdo de
salvaguardar os eclesiasticos nos momentos dificeis

Desse modo, em boa parte, 0s posicionamentos dostediberdade de consciéncia
foram garantidos pelos membros do clero no Parlemerasileiro da segunda metade do
século XIX.

Porém,umaliberdade de consciéncia também foi reivindicaolaguleptos da doutrina
social catdlica. Tratava-se, contudo, de uma $afiéb, em grande parte, como forma de
prevencao e garantia da Igreja frente ao podel Blara a Igreja, livres, poderiam apenas ser
0s eclesiasticos para ensinar as “verdades” ddiasioo e ndo aquelas que professavam
quaisquer religides ou cultos.

De igual maneira, Bberdade de ensinapesar das varias solicitacdes e debates, teve
na postura oficial catolica forte oposi¢do: a mangéo da “intima” relacdo entre o Estado, os
seminarios e as Ordens Religiosas era defendidanporeros eclesiasticos no Parlamento
brasileiro. As outras religides e cultos encontnavaob tal politica, dificuldades imensas
para, oficialmente, abrirem estabelecimentos dsenas restricdes eram tamanhas que sua
fundacé&o era quase impossivel, ao passo que sudangfio era praticamente insustentavel.

A Igreja, tanto explicita quanto implicitamente,nseguiuacomodaras medidas
governamentais muitos dos seus anseios.

Junto a solicitacdo por liberdade de ensino e deaiéncia, a afirmacéo catdélica para
manter o monopolio educacional e a declaracdo giensldos ideérios liberais frente ao
Governo, também muito foi debatida a criagdo, nem#fo e administracdo dos centros de
educacao superior no pais. Em uma sociedade ondm poteresse havia, por parte dos
governantes, em que se educasse grande numer@gsikeitns, a organizacdo e criacdo de
faculdades e universidades foi espécie de cernguistdo educacional discutida no
Oitocentos. A elite deveria ser formada, e eraipoger onde fazé-lo no pais.

Desse modo, outro dos temas debatidos no Parlarbeagibeiro, nesse periodo, foi o
da expansdo do ensino. Expansao tanto em sentapwlijfeco, segundo o qual as escolas
deveriam chegar aos lugares mais distantes e @ldd pais, quanto em ampliagdo e
instalacdo de cursos para além dos primarios endéados, com a criagdo e ampliacdo de

instituicdes de ensino superior.
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3.3 PROPOSTAS DE EXPANSAO DA INSTRUCAO NO PAIS

Portanto, as pretensdes educacionais da Igrejgend@sumiam ao ensino elementar.
Em 1886, o Pe. José Lourenco da Costa Aguiar, p@mplo, evidencia algumas
problematicas em torno do ensino publico supe®clama, sobretudo, do fato de que
“todos 0s nossos Governos sem excecdo de um s@rarmebm plano preconcebido, tém
praticadoum errq um crime contra a nacgao inteitareunindo, centralizando, condensando
somente nesta cidade [Rio de Janeiro] o ensindqaubliperior” (AGUIAR. 202 Legislatura.
8 jul.1886. Apud: BRASIL, 1980, p. 205, grifo meu).

Trata-se de queixa recorrente, ao longo de segmetdade do século XIX, o fato da
Corte ser privilegiada em matéria de ensino supelbe maneira tal, que o sentimento de

deputados como Aguiar foi mesmo o da espoliacdupage mesmo o diz, ainda em 1886:

nés, os cidaddos, habitantes das provincias dorioppéstamos sendo
espoliados pela Corte, ndo porque a Corte soliodi® porque a Corte
reclame; mas porque o nosso Governo ndo tem obhdientemente para
a regular distribuicdo dos beneficios desse ramsedaco publico (IDEM).

O crime praticado contra a Nacéo, ao ver de Agaiaando havia uma centralizacdo
do ensino superior na Corte, dizia respeito aonelimegento dos eclesiasticos de que, na
instrucdo do Povo, estavafaicidadee mesmo a solidez da sociedade. Caso apenas parte
dessa populacao fosse educada, entdo, o Brasil sagéo cristd estaria condenado a ruina.
Dessa maneira, ndo apenas na Corte, mas no i, idizia Aguiar aguela época, “deve-se
fazer uma reforma que nao so6 difunda o ensino,quasié sdo e abundante” (IDEM, p. 204).
Ou seja, que essa instrucao superior estivessedans bs lugares e fosse consolidada pelas
diretrizes cristas (catolicas).

Como, para Aguiar, os beneficios da descentrakizdednstrucdo eram 6bvios, entéo,
estaria sujeito a criticas abertas o fatmeddaparecer ser dado as provincias. Diz o prelado
nao saber “por que despendemos com o0 ensino putdicGorte do Império 2.759.000%,
enquanto que por todas as outras provincias gastaisamente 836:000$". E ndo entender
“como € que se gastam 218:000% com o internato .d@ddro Il e 160:000$ com seu
externato, quando essas duas verbas reunidas podedam bastar para trés ou quatro
faculdades em nossas provincias”.

Aguiar ainda diz ndo poder explicar “como € que @mfaculdades do Recife e S&o

Paulo se despende apenas 102:000$ com cada unmiagid@ pequena, e ndo se pode
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deduzir desses 2.700:000$% uma parcela para distdbm outras provincias do Império”.
Reclama, por fim, do fato, “de Pernambuco para defiondo ter nenhuma “sé escola
superior” (IDEM).

Segundo Aguiar, os “habitantes do extremo nortepdis” enfrentavam grandes
dificuldades para percorrerem o0os caminhos até tm@rsiperior. De maneira tal, diz o
deputado, que “é preciso que um moc¢o disponhauleada fortuna para frequentar um curso
superior, ou entdo que seja um talento heroico, sguatreva a arrostar com as maiores
misérias, com 0s varios contratempos, para adquinirtitulo, um pergaminho” (IDEM, p.
206).

José Lourenco da Costa Aguiar fora representanteadd na Camara, uma provincia
que, segundo ele, vinha demonstrando grande inmupes®tor educacional, com numero de
alunos muito superior ao de outras provincias deéhn mas, no que diz respeito ao ensino
superior, era extremamente carente.

Acerca desse numero de alunos matriculado nasassdol Para, em 1873, o Pe.
Manuel J. de S. Mendes, que ressaltava o progdessaa provincia, tal como Aguiar o faria

mais de dez anos depois, apresentava 0s seguaues estatisticos sobre a provincia:

tem matricula em suas escolas 6.814 alunos; emntoetpie a Provincia da
Paraiba tem matriculado apenas 3.285, isto €, ndmnatetade do que a do
Pard, a Provincia das Alagoas 5.439, o Rio GramddNarte 2.665, o
Espirito Santo 1.472 e a de Sergipe 4.84ENDES. 152 Legislatura, 14
maio.1873. Apud: IDEM, p. 135

Por tais numeros, por todo esforco empreendidogreldncia e também por todos os
beneficios a serem proporcionados pela instrucgersuw no Para, como também, em todos
os recantos do Brasil, necessitava-se instalaidaamnte, escolas de ensino superior. E
verdade que Aguiar solicitou esse ramo da instrug@meras vezes, para a provincia da qual
ele era representante, porém seus esforcos ediemibes foram além. Quando criticava a
centralizacdo na Corte, afirmava que ndo faria enmee ndo seria um deputado apenas
preocupado com sua provincia, mas com o pais ant&nto é que, em 1886, chamava
atencdo para algumas medidas que deveriam serasmadegido amazonica, dentre as quais

a fixacdo de uma

cultura intelectual (ambulante como na Suécia par@rimeiros tempos)
abrangendo o ensino primario, profissional, palditnente o agronémico;
e, finalmente, amprescindivel propagacédo do elemento religiosoapas
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segurancas da moralidade e da perfeicdo sociAGUIAR. 202
Legislatura. 10 ago.1886. Apud: IDEM, p. 217, griey.

N&o se tratava apenas do ensino superior, maside t@ ramos da instru¢éo publica,
uma expansao tanto de ordem quantitativa quandoigkento dos graus de instrucao.

O desejo por expansao educacional, na segunda engtadéculo XIX, apresentava
mais um aspecto significativo: a reivindicacaadtequizacaale uma populacéo vivendo em
territério brasileiro e que ainda n&o tinha sidamptetamente “contatada’. Os povos
indigenas (chamados de indios), dos mais distahtgares, também deveriam ser
incorporados a Nacéo que, sob inUmeras manemas, itia instrucdo arma eficiente.

Tratava-se de obra, discursava Aguiar, ndo apeaaasliigsa em matéria de “caridade
e de humanidade”, mas também pelo fato desses@eglde indios valerem, pelo menos,
500.000.000%$000” (IDEM, p. 218). O argumento, padatambém foi de carater econémico.

Instruir os indios, civiliza-los, inclusive incomamdo-os como corpo produtivo para a
Nacdo, era, também, missdo da Igreja, com obrigagjpoio do Governo. Caso contrario,
caso nao houvesse esse apoio, entdo, a empreitadia,g¢al como ja estava, comprometida.
Aguiar expressava as condicfes sob as quais aueateyinha se realizando no pais, nos
seguintes termos:

O nosso servico de catequese, com o qual se despenddicula soma de
oitenta contos, acha-se quase todo reduzido atestigsima condi¢ao;
porgue, ou ndo existe o missiondrio ou, se exgdtese acha atado pela
prepoténcia e cobica dos diretores. (IDEM, p. 218).

Apresentava, portanto, a sua ideia para a categfigz@os indios: algo a ser realizado
nao em lugares estranhos, por meio dos “descinfemas sim “nas brenhas onde mora[m]”.
Poais,

arredar o indio do lugar onde ele est4 acostumamittrarid-lo em seus
costumes e habitos, obrigando, sobretudo em piirsgi falar a lingua
estranha, é de tal sorte prejudicial que nos teasaio em um modo
espantoso e tem completamente inutilizado todouto fqgue poderiamos
colher desse servico (IDEM).

Em sua argumentacdo em favor da intensificacamsteucdo dos povos indigenas,
Aguiar defende, por duas vias, 0s jesuitas e duas.oNa primeira delas, o deputado fala do
Governo dos Estados Unidos, que possuiriam “unie&dss entregues aos jesuitas, algumas
das quais até conferem graus reconhecidos pelargsogublicos”. Dessa maneira, indaga

porque o Brasil ndo poderia seguir o exemplo, uerque, sendo o pais, catélico, diferente
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daquele pais, ndo encontraria nenhum inconveniemtepossuir instituicbes de ensino
superior, reconhecidas pelo Governo, geridas poelagprdem.
A segunda via seguida por Aguiar se da por meiexd#tacédo dos feitos jesuiticos na

Australia e nas Filipinas. Lugares onde, afirmadrp deputado,

h& 50 anos nao havia ali sombra de civilizacae héjcidades, ha lavoura,
h& industrias, ha artes, h& colégios, ha tudo egdiamto se pode esperar de
uma populacédo india, e tudo promovido somente githms da Sociedade
de Jesus. Ainda que alguém possa dizer-me queanlis@ suspeita neste
assunto, eu direi que 0s seus missiondrios napiraii chegaram a
organizar 112 aldeamentos, convertendo recenterd@0t@®00 indios, que
se acham entregues também as docuras da civilizat@ancando o
esplendido resultado de hoje ndo existir ali madsoi nenhum por batizar.
(IDEM, p. 219).

Desse modo, Aguiar encerraria suas colocacdes leggskatura, incitando o Governo
(na figura do ministro da Agricultura) a confiarcatequese dos indios aos jesuitas, ordem
capaz de trazer a civilizacdo aos lugares maidaafas do pais e aos brasileiros ainda
barbarizados.

O fio argumentativo de Aguiar seria seguido peldrp Inacio Xavier da Sil¥ague ,
em 1886, pediria ao Governo a reativacdo das casequque se faziam com “insignificancia
das verbas”. Mas que teriam papel significativayuselo ele, no processo civilizatério
brasileiro, tendo em vista que

os indios, que até entdo tinham vivido debaixonflaéncia do Evangelho,
vendo-se acossados pelos bandeirantes, presosasizmtos, preferiram
embrenhar-se pelos sertées levando o coragdo aepdetddio contra os
miseraveis tiranos que ultrajaram os seus maisadagrdireitos. $ILVA.
20?2 Legislatura, 6 set.1886. Apud: IDEM, p. p21

Desse modo, maneira eficaz de chamar os indigénkg,* envereda-los no caminho
da civilizac&o, aproveitar tantas inteligénciasdpas, ocupar tantos bracos inertes” (IDEM,
p. 220-221), garantindo, também, a paz, o desemmvehto da agricultura e do comércio, a
saude social, seria, junto aos “selvagens”, coittade da obra da Igreja, a ser feita com o
apoio e subsidios do Governo.

Impossivel ndo associar o desejo de transmutasetvdgem” em “civilizado” de

Aguiar e Xavier, com os anseios liberais, espeuifiente, os de Diderot. Porém, logo uma

* Trata-se de um “sacerdote do clero secular, ddpuiaAssembléia Geral pela Provincia de Goias ltimaau
legislatura do império, de 1886 a 1889” (BRASIL8Q9p. 326).
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diferenca capital € apresentada: os “selvagenslibeoalismo (em certo liberalismo e na
democracia), alcancariam, por meio da instru¢cdayraanidade, a maioridade, a autonomia;
por outro lado, na ldgica catdlica, os indios seri@nvertidos em tutelados daqueles que
estivessem em grau hierarquico maior. Nesse casaonais elevados seriam 0s proprios
membros da hierarquia catdlica. Ndo a toa, a meé&é constante, aqueles que, na época,
povoaram O imaginario de muitos parlamentares lbmass, como o0s que melhor
representavam a postura oficial da Igreja: os asui

Ora, tratava-se, justamente, daquela ordem assQqmpr muitos sujeitos politicos
(alguns deles, defensores de principios liberaigyno o arquétipo do radicalismo
ultramontano. Os jesuitas, para alguns politicogplaca, seriam fanaticos religiosos que
desestruturavam a perfeita harmonia existenteerdf®d, entre 0 Governo brasileiro e a Santa
Igreja.

Essa foi a postura, por exemplo, no apice da ctai@aestdo Religiosadaqueles
(clérigos e ndo-clérigos) que gostariam de mantetagdo entre Igreja e Estado no pais, mas
gue ndo aceitavam a submissdo do poder civil asgjateeclesiasticos, de maneira tal que
passaram a acusar aqueles que defendiam a supmedaadgreja, frente a soberania do
Estado, como ato ndo dos catdlicos, mas de radéai®s pelo fanatismgesuitico e
ultramontano Palavras que, praticamente, alcancastatuspejorativo.

Na contramdo desse entendimento, o deputado P@arAqia década de 1880,
defenderia a Companhia de Jesus, de maneira ndasapéansistir para que o Governo lhe
confiasse a catequese indigena, mas também, a lexeagpEUA, insinua a possibilidade dos
jesuitas tomarem a frente, igualmente, de univadsisl no Brasil.

Para o prelado, portanto, ndo apenas a educagddbddobaros indigenas” como,
ainda, da elite do pais, poderia, sem constrangoseou prejuizo para a Nacgdo, ser
direcionada pelos jesuitas.

Acerca de uma provavel acusacdo de arcaismosnileacmento daqueles padres, de
se apresentarem como semeadores de supersticiEageitos, Aguiar se antecipa, fala de
descobertas e contribuicbes, entdo recentes, dafige no campo da ciéncia. Como, por
exemplo, de um método de prevencdo de furacdes,meiw de uma certa descoberta
meteoroldgica e ligando um posto de observacaa, f@m mais 13 esta¢cdes precaver todos
0os danos que esse fenOmeno soi causar’ (AGUIAR.LE@fslatura. 10 ago.1886. Apud:
BRASIL, 1980, p. 219). Com descoberta desse timme"“grande servico consagrou a

humanidade”, os jesuitas, no lugar de todas a®dsncas, de que eram sujeitos no Brasil,
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deveriam, pelo contrario, ser aclamados e recelmstos votos de confianca na edificacao
da Nagdao e da civilizagéo.

E interessante perceber como as questfes em tarespdnsdo do ensino no pais,
nessa época, podem-se associar diretamente a #wrdacEstado brasileiro. O Oitocentos,
sobretudo a sua segunda metade, foi, pode-se dizgculo da edificacdo das instituicdes
nacionais, da formulacdo de sentimentos nacioasjigt também, foi a época do desejo por
educar um grande numero para o trabalho e a a@ei@d€ pertencimento ao Brasil; e de
formar um seleto grupo como elite dirigente da na€dra que esse ultimo desiderato fosse
realizado, houve, por parte de muitos deputad@naderes, um alto nimero de solicitacdes
em prol da criacdo e ampliacéo do ensino superior.

Tratava-se ja de um pais com, cada vez, mais ana@snais, fazendo-se, de fato,
como Estado Nacional autbnom® Brasil ndo poderia, certamente, cogitaram aguele
preocupados com a sua soberania, sujeitar-se asd'ade ter “bons” brasileiros, fiéis ao seu
territorio, formados por universidades estrangeitasem verdade que\elho Mundgudera
gerar muitos homens como José Bonifacio de Andea8dva, que, saindo do pais com 20
anos, para estudar na Universidade de Coimbraetinando ao Brasil com 56 anos,
preocupou-se, formulou e atuou politicamente comntaito de implementarprojetos
“nacionalistas’para o Brasil Bonifacio, que, por anos vividos, seria mais wropeu do que
um brasileiro, preocupou-se com muitos dos noskamas: a escravidao, a “civilizacdo” dos
indios, o povoamento do territério ainda pouco esguo, as questdes em torno das
liberdades para os brasileiros, a economia, aliea etc. (SILVA, 2000).

Da mesma maneira, uma elite, formada em Coimbna 6tapaz de ter grande
responsabilidade pela estabilidade e nao fragm&mtaip pais no momento da sua
independéncia, quando esse poderia ter se dividwog no Haiti. (CARVALHO, 2003).

Tal elite, homogeneizada por dada formacao iriedccomum, para 0S NoOvOS
interesses impostos pela época, ou seja, com doinde edificar o pais como nacdo,
precisava agora garantir sua propria reproducae, su faria por meio de faculdades e
universidades no territorio brasileiro, medida ntigjue importante a formacao do Estado.

O peso sobre a politica brasileira, de uma efjig enesmo formada, foi muito bem
notado e analisado pelo professor Sérgio Adorn88)L4 partir da Faculdade de Direito de
Séo Paulo.

Tratou-se de um empreendimento discutido logo seembléia Constituinte de 1823,
e, finalmente, inaugurado em 1828 (no mesmo peripeoa Faculdade de Olinda), com o

claro objetivo de formar um quadro de homens, soboe preparados para administrar a
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burocracia do Estado. Pretendeu-se gerar umaddéeenciada da formada em Coimbra,
comprometida com a formacéao do Estado nacionalcerdo as fungdes que esse exigia.

A Academia de Direito de Sao Paulo, assim como ®ldela , tem suas

raizes atadas a independéncia politica. Com a émseg do Estado
Nacional, suscitou-se o delicado problema da awmtragdo cultural da
sociedade brasileira, além da necessidade de foumaaros para o aparelho
estatal. Nesse contexto, aos homens que haviamopigone dirigido o
curso da revolucao descolonizadora nédo lhes paemienendavel que essa
sociedade se mantivesse dependente das univesieladpéias, sobretudo
a de Coimbra. (ADORNO, 1988, p. 81).

Segundo Adorno, a Faculdade de Direito de Sdo Rauhpriu bem aquele desejo das
elites. Por ela passaram homens que ocuparam e&asaps grandes cargos administrativos
no Império (senadores, deputados, ministros eta, rambém, os menores, como os de
delegado, chefe de policia etc.

Em torno daquele estabelecimento de ensino supgravitaram grandes forcas de
mobilizacdo e transformacdo social, cultural etpali Fendbmeno ainda mais apreendido
guando se leva em consideracdo que a formacameaatalos estudantes daquela faculdade
nao se restringiram as salas de aulas. Tratou-ségdeaealizado por certo autodidatismo de
muitos alunos, nos teatros, na literatura, nosajeymas Congregacoes etc.

O impacto transformador promovido pela instalag@xpanséo da instrucéo superior
no pais, motivo de reivindicagdes, e algumas velegentativa de freio por muitos senadores
e deputados do Império, foi sentido em todos ogpoanda vida em Sao Paulo. Muitas vezes,
as festas, as pecas, as reformas infra-estrutliaaiglade etc, eram feitas em prol de discentes
e docentes agora moradores naquela cidade. Nao tanite, esse corpo de professores e
estudantes, “conscientemente”, passaram a exentes finfluéncias sobre a vida paulista e
mesmo nacional.

A Academia de Direito de Sdo Paulo, em seus “niueofora deles, formou nao
apenas bacharéis em direito, ou mesmo juristastanasm senadores, deputados, chefes de
policia, ministros, presidentes de provincias,gside direito, desembargadores, promotores,
dramaturgosromancistagjornalistasetc.

Homens que, muitas vezes, acreditavam serem afi&ligs da civilizagdo contra a
barbarie. Tanto o foi, que esses estudantes dedwregavam, sobretudo a partir de jornais e
romances, a maneira com que a politica deveriaferada, a forma com que, inclusive em
casa, as mulheres e os maridos deveriam se comp&través dos jornais, uma infinidade de

causas politicas foram defendidas ou rejeitadas:liberalismo, o catolicismo, o



98

republicanismo, a monarquia, o federalismo, osstegg civis, a familia como base da
sociedade, junto a incontaveis outros assuntos.

O que se pode evidenciar, mediado por Sergio Adoanpartir da Faculdade de
Direito de Séo Paulo, € que, inegavelmente, poo meiensino superior, uma elite militante e
preocupada com os problemas socio-politicos doilBrasa e foi geradaSujeitos uma elite
intelectual que, até certa medida, impactou no®sutias praticas politicas do pais.

Apenas para se ficar com um exemplo, dos muitosesomquie freqlientaram aquela
faculdade, listados por Adorno, José de Alenca291B377) militou em prol de um projeto
nacional, ndo apenas como parlamentar, mas tandoéno, romancista, elaborando obras que
ndo somente incorporavam, mesmo que romanceadasdigenas a nacad(Guaranie
[racemg como também outras, que discutiam o comportameéasomulheres do Império
(Diva, Luciolae Senhor.

As universidades e faculdades no Império movintema a partir de homens como
Alencar, o Brasil para a “verdadeira” soberaniacevéizagdo. Contudo, tal processo, sabiam
muitos sujeitos do periodo, ndo se faria tranquela@ Tanto o € que, em 1860, o jornal

liberal oCruzeiro do Sutrazia os seguintes dizeres de instigacao:

saudamos o gladiador liberal, e pedimos que nagerante o fantasma da
oposicado. Lembramos que os homens que pensam caoe \Lamartine,
reduzindo a humanidade a percorrer um circulo didut devem ser
perseguidos, porque séo inuteis. Nada de estaaonzonversar. O espirito
humano s6 caminha por meio de oposicao e de ctntsastriunfa depois
da luta. Tal pensamos tal praticamos. (O KALEIDOSGD 21 abr.1860.
Apud: ADORNO, 1998, p. 190).

Homens prontos para a burocracia estatal, pafeade fortificar o Estado nacional
brasileiro, trazer luz, estabilidade e civilizaggmvem nacéo, eis alguns dos anseios em torno
da instalacéo e expansdo do ensino superior nal.Bxasim foi feito. Contudo, junto a esse
desejo, outra face também foi gerada, com o mesindd, por via da instrucdo: cidadaos
insatisfeitos, bem formados e aptos, inclusive ekrgos que ocupavam no pais, podiam, a
partir de entdo, atuar, mesmo que de maneira ‘alidioa transformacdo das praticas
politicas no Brasil.

Como j& dito, muitos alunos formados na etemo da faculdade de Direito de S&o
Paulo foram de importante atuacdo politica no pQisando se tratou de uma militancia
jornalistica, aqueles bacharéis, formados pringipate para a burocracia do Estado,

acreditaram ser paladinos de tais principios emastaas esferas da vida social brasileira.
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Assim, o bacharel, jornalista, militante politidoymado em torno da faculdade paulista,
adquiriu um arcabouco de idéias e um desejo defgeplas em todos os segmentos da
sociedade. Nos periddicos académicos redigidogslgans desses homens, segundo Adorno,

tais figuras manifestavam postura significativa:

nao era absolutamente incomum que o redator sédeoasse guardido da
ordem politica, vigilante perspicaz dos bons cosgmolho que
diagnosticava e prognosticava remeédios para 0s smalacionais,
ortopedista moral e cirurgido do espirito (ADORN®O98, p. 171).

Certamente, muitas dessas idéias, muitas delesaish ndo foram apreendidas por
aqueles homens nas salas de aula da Faculdadeeit®e De Sao Paulo; talvez, o seu mérito
esteja no autodidatismo e no campo de circulacédéies em que eles se inseriam.

Importa deixa claro que Adorntio apresenta a Faculdade de Direito de S&o Paulo
como um lugar que gerou, homogeneamente, o liseralicomo expressao ideolégica. Tal
instituicdo tanto “conheceu as diversas nuancasedasdelo, desde o liberalismo classico até
o liberalismo cientifico” como também, “vez ou @tonviveu de modo menos conflituoso
com outras correntes de pensamento, inclusive cemexpressdes mais radicais do
conservadorismo” (ADORNO, 1998, p. 162).

Seja como for, fato € que o campo de idéias quellava fortemente em torno de
alunos e professores, gravitava ndo apenas emderaoma Unica pessoa. O centro de atracédo
certamente foi aquela instituicdo de ensino supehigartir dela e também da Faculdade de
Olinda, umpensamento politicpode germinar, amadurecer e dar frutbgersos Como
centros de formacdo de elites, aquelas instituigdigspriram sua funcéo, talvez né&o
exatamente pelo caminho tracado por seus idedlogas,o fez. Nesse sentido, a instrugcao
superior e os debates em torno da sua efetivagéio sistema, foram capitais & formacgéo do
Estado brasileiro.

O debate em torno dos moldes de instrucédo a sadetados para uma grande massa
de homens e mulheres que, “repentinamente”, passagdomo livres, a integrarem a vida
social do Brasil, também foi de muita importancergpa formacdo do Estado brasileiro
naquele periodo. Tratava-se de pensar o tratamerger dado aos ex-escravos e Seus
descendentes que, no século XIX, representavamroisigmificativo.

Aproximar-se, minimamente, dessa questdo, perpasisacompreensdao de que o
século XIX, no Brasil, também foi uma época de terflomedo brancera o deuma onda
negracapaz de varrer todos os “civilizados” do teri@dracional. Estando assim permeado o
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imaginario das elites do Oitocentos, nada maiscbgio que uma série de medidas para
conter tal forga.

Desse modo, foi que, no século XIX, investiu-seusna politica de “branqueamento”
da populacéo brasileira, incentivou-se a imigrag@aestrangeiros, cultivou-se o medo para
com 0s ex-escravos e acreditou-se na “redencac’sptecao” dos “negros inferiores” pelos
“brancos superiores”.

O cultivo do medo, por exemplo, se deu a particateos como os de um certo Arthur
Cortines, transcrito por Célia Maria Marinho de wedo (1987), extraido d&orreio
Paulistanode 1888. O referido autor narra a historia de unagra (pasteleira, parteira e
curandeira) e do seu marido (coveiro), que ganhaoordianca dos moradores de uma
localidade, para se revelarem como assassinogzmh&iros de carne humana”.

Por outro lado, a crenca na redencdo dos negras frhncos, no século XIX
brasileiro, € muito bem ilustrada a partir do qoadie Modesto Broccos,Redencdo de Cam
de 1895: nele, uma crianca branca aparece nossbdacgua mée (mulata), observado por seu
pai (indio) e da sua avo (negra), que esta de brpgm 0 alto como que agradecendo aos
céus pelo branqueamento da gerdicdo

Tanto o conto quanto o quadro citados acima sdoasppequenissima parte da
pedagogia operada, principalmente na segunda métasiéculo XIX, no intuito de controlar
e coagir a grande massa de homens e mulheres tpreagéam e se tornaram livres no pais.

Por outro lado, poréem ndo menos temerogasie dos anseios abolicionistas do
Oitocentos fixou-se na possibilidade dessa massa&x-@ravos “incultos e brutalizados” por
anos de trabalhos forcados e submetidos a tantassauaus tratos, transformarem o pais no
caos. Desse modo, uma “educacgao” peculiar, ideahzalguns, deveria ser oferecida aos ex-
escravos (e também aos pobres).

Tal educacéo, muitas vezes, foi direcionada pagsaqueles homens aprendessem um
suposto valor do trabalho e internalizassem dadauid de hierarquia social. Isso, segundo
Azevedo (1987), se daria por uma “pedagogia”’ quauimha aos ex-escravos uma logica de
“trabalho constante e disciplinado” (p. 52). Assiaria por meio das “escolas profissionais”,
pensadas inclusive por clérigos, e também pelags@eslegais.

A inquietacdo com a instrugdo desses homens e reglhem prol de uma “boa

sociedade”, também foi preocupac¢do dos clériggzan

%1 Uma reproducéo e andlise interessante do refgriddro pode ser encontrada em Paiva (2002).
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No final do século XIX, os anseios de alguns dombres da Igreja ndo era apenas o
de manter aquilo que fora edificado nos anos ameyj no que diz respeito a relagdo entre o
Estado e Instituicdo Catolica, mas o de ampliardaimais, a envergadura da Igreja: no
ambito educacional, ela deveria estar presente kase primeira nos lugares mais distantes
do Brasil. Ja que, afirmavam seus membros mais, f@ria através dos ensinamentos

catolicos que a moralidade e a sociedade estaaaamtifas.

*k%k

As questbes até agora arroladas, em torno da ¢astrpiblica, sdo apenas algumas
das muitas faces da, até hoje inconcligaizacdodo Estado brasileiro. Oficialmente, Igreja
e Estado se separaram. Contudopessoacatélica parece possuir lugares publicos de
constituicdo muito mais amplos e numerosos do guencontrados pelo individuo politico,
até o presente.

No século XIX, a estratégia dos clérigos mais aes com o ultramontanismo e,
também, cientes do como um embate direto com o rGoverasileiro poderia resultar em
catastréficas consequéncias para a atuacéo e parajetos da Igreja, foi, muitas vezes, nao
a de enfrentar abertamente autores e idéias casti@s suas, mas sim a de acomodar-se de
acordo com o que as situacdes e fatos impunhan&squer dizer que os representantes da
doutrina social catélicando tenham combatido o pensamento liberal; efimemm sim, tal
como os debates parlamentares bem o demonstram.

Afirmar que os clérigos no Brasil ndo encarnaramrtamente tudo aquilo que sua
doutrina oficial apresentou como um mundo de emglaciona-se com o fato dos membros
da Igreja ndo cantarem aos quatro cantos do Partapen todos os momentos, que o Estado
e a Instituicdo Catolica deveriam ser mantidas cammesma coisa, e que aquele deveria
obediéncia a segunda. A certa altura do século XiXitos clérigos ja aceitavam e até
desejavam a separagao entre a Igreja e o EstadebRese, cada vez mais, que no lugar da
submissédo do poder civil ao religioso, esse é gaed a mercé do Governo.

Contudo, a Igreja, até os ultimos dias do Impéealejou, de diversas maneiras, para
manter sua influéncia sobre o pais. Op6s-se aasidi& livre concorréncia para a instalacao
do sistema de ensino nacional; ao conceito dedidakr de consciéncia, de ensino e imprensa;
ao fim do financiamento do Governo para as obraSalasta S€, sobretudo no que dizia
respeito aos seminarios e mesmo a catequese. Pwada doutrina social catdlica foram
ainda, em muitas ocasifes, contrarios a separag&stddo da Igreja, e, quando passaram a

ser favoraveis a tal medida, assim o foram pompsgern a uma possivel submissdo da Casa
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de Pedro ao Império de Pedro Il, e pior, aquilo @stava no horizonte politico no final do
século XIX: ao republicanismo.

Na empreitada contra a tentativa de conversagreéglem apéndice do Estado, contra
os principios liberais e a republica, os membrdese&sticos foram estratégicos, talvez ndo
conscientemente, em um ponto especifico: a oposigdmerdade de consciéncia. Caso essa
fosse aceita sob a forma de lei, entdo, todo aimeadesejo catdlico sucumbiriam. Isso pelo
fato daquele principio ser espécie de pedra destpgta todos os outros direitos, ndo apenas
liberais, mas mesmo democraticos.

A liberdade de consciéncia, jA nos séculos XVIX\II, apresentou-se como “0
direito essencial, o nucleo em redor do qual ogitds do homem iriam constituir-se
mediante a integracdo de outras liberdades e desaditeitos” (DUMONT, 1985, p. 111).

Trata-se de um principio que percorrera a Reforam,Guerras Religiosas da
Inglaterra; atravessou, indo e voltando, o Atlantidirmando-se em varias coldnias
americanas, a exemplo de “Rhode Island por unralda Carlos | (1643), na Carolina do
Norte pela Constituicdo redigida por Locke (166QIDEM). Era um principio sedutor, que
servira como foco condutor de inUmeras nacdeso tdatante o século XVIII quanto nos
séculos posteriores. O acontecimento que arragtdr@eros paises para aquele principio, foi,
como ja indicado, a Revolucdo Francesa de 1789pgrexeu se fazer “permanente” e com
uma forca de proliferagdo que outros fenOmenoscjzir® nao tiveram, devido a um segredo
Sui generise, até certo ponto, meio que contraditorio com glealizacdo nos anos
posteriores. Tal forca, esse segredo singular dal®go, foi, segundo Tocqueville (1997), a
maneira como ela operou: aos moldes das revolugligiosas. Para Alex de Tocqueville,
um aristocrata, em certa medida “perplexo” com m filo Antigo Regimge mas de
extraordinaria capacidade para interpretar o femdma Revolucdo Francesa de 1789 criou
seu proprio catecismo, a Declaracdo dos Direitosidmem e do Cidadéo, incorporada na
Constituicao, e desejosa de ser um farol ndo apsmasnal mas do mundo.

Configurara-se como uma Revolucdo politica e cigiferente de todas as suas

antecessoras, principalmente pelo fato de ndo possu

um territério proprio, mais do que isso, teve pteite por assim dizer
apagar do mapa todas as antigas fronteiras. Apooxiou dividiu os

homens a despeito das leis, das tradicbes, doste@s da lingua,
transformando as vezes compatriotas em inimigasné&os em estranhos
ou, melhor, formando acima de todas as naciona&ladma patria
intelectual comum da qual os homens de todas d&esgpdiam tornar-se
cidaddos.(TOCQUEVILLE, 1997, p. 59).
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A Revolugcéo Francesa de 1789 fora o impulso mai® fpara a substituicdo das
tradicionais formas de dominacdo por uma nova, demma, onde o individuo € seu centro e
alicerce. Para que esse seja edificado, como vaeass ja indicado, #berdade de
consciénciapor lei, deve ser garantida. No raio de “influéhcessa, que no século XIX ja
aparecia como conceito, principio politico e Istagam e estdo inUmeros homens e nacgdes,
nos quais se incluem os membros parlamentares akil Bo Oitocentos. Estes enxergavam,
pois, os exemplos postos ao redor do globo: selagireito fosse garantido pelas leis do
pais, a partir desse momento, tudo que fora, at@oemregado como instituicbes de
edificacdo do Brasil, deveria ser revisto e mesesfaito.

O batismo atentaria contra a autonomia do individuo, ja guancas ainda nao
possuiam consciéncia, de maneira que deveriamesassm 0 quisessem, ser batizadas
apenas em idade adulta ou mesmo viverem sem isgegi€ro de nascimentoivil deveria
ser estabelecido como lei. De igual forma, o casémeligioso deveria ser uma escolha livre
daqueles que, em qualquer religido, assim desajaseeritualizar. No lugar do oficial
casamento catolico, a lei deveria recair e protageeles que estabelecem oantratode
casamento civjlo qual, inclusive, pressupde o fim da unido enséndividuos, ou seja 0
divorcio. O 6bito, por sua vez, ndo deveria ser de responsabilidadégreja, com seus
cemitérios oficiais, mas sim do Estado, ndo apena® um ritual de ordem espiritual, mas
também de saude publica, algo laicizado como cstregcivil, e cultuado livremente na
religido que os familiares do morto bem o desefas$o lugar da exigéncia, oficial, de ser
catdlico para o exercicio de cargos publicos e pearuir de certos direitos, deveria
prevalecer o fato de ser brasileiro e ndo membrecodaunidadecatélica. Pertencer a esta, a
qualquer religido e mesmo a nenhuma, seria umdhasgtima sem nem uma espécie de
consequéncia publica.

Sob a mesma logica, os filhos da Nacao deveriarmseuidos, sem nenhum tipo de
favorecimento do Governo para qualquer religidosiAs o Estado deveria suspender os
subsidios dados a Igreja Catdlica Apostdlica Romaré destinar mais verbas aos
seminarios, as ordens ou as congregacdes; nao peaistir a intervencao catdlica nos
curriculos e na administracdo das escolas publ&sasnstituicbes particulares deveriam ser
instaladas, funcionar e ser reconhecidas pelo &sdagdartir de outros parametros que néao

fossem, por exemplo, o fato de ensinarem a masdfiqicatolica).
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A imprensa por sua vez, ndo deveria estar sujeita a aprovaa#olica ou de
guaisquer outra religido, os livros deveriam segorgssos livremente e sua leitura, permitida
sem perseguicgodes.

As escolas e estabelecimentos de ensino sup@uor,outro lado, deveriam ser
direcionados ndo por doutrinas ou dogmas, mas palasscrencas daovo século”: a
ilustracdo, a razdo, a autonomia humana em makeii@electo.

Em suma, a investida liberal, em uma faadical e ideal, pregava a separacdo da
Igreja e do Estado, de maneira que este ndo apleEmessse de ser catélico, mas que se
tornasse laico, tolerante para com outras mang@ssareligiosas e mesmo com a descrenca.

Tudo isso, como decorréncia e parte constituiatiébdrdade de consciénciaeria o
fim do catolicismo como forma de dominac&o no pai®, agora, estaria edificado sobre os
parametros do “novo século”: a impessoalidade raad® dos individuos autbnomos e iguais.

Pressentindo esse novo mundo, a Igreja logo ceami@u como da ruina, da doenca
social, da queda e mesmo da morte. Um “mundo ds"ereis a expressao-chave utilizada
por papas, bispos, padres e leigos associadost@ndoeatolica no século XIX, para designar
0 que realmente brotaria da “ingenuidade” dos “deias juvenis” do liberalismo.

Tais expressdes sao inferidas do confronto eamti@icos e liberais no Oitocentos. A
partir dos senadores e deputados filiaddsutrina social catélicao posicionamento oficial
da Igreja € desnudado. O Brasil, ndo diferente uteo® paises, vivenciou, sobretudo na
segunda metade do século XIX, a afirmacao catélicaelacdo a um mundo que, cada vez
mais, se inclinava para outras formaspg@samentoNesse ambito, um foi extremamente
significativo, ndo apenas pelo fato de modificatitnicées e praticas sécio-politicas, mas por
ser inimigo declarado da “tradicdo” catolica. Tafdbassim, que o liberalismo ndo apenas
apareceu explicitamente repudiado nas letras dpasR#o século XIX (Gregodrio XVI e Pio
IX), e, portanto, naloutrina socialoficial catolica, como também, e de igual forma, nos
discursos de senadores e deputados do Parlamestiio.

A essa altura, pode-se falar: para a Igreja, odmumue deveria ser regido
hierarquicamente, também deveria ter seus homemessoaseducados e instruidos, so e
apenas, a partir dos designios de Deus, anuncisdatadeiramentepela Igreja Catolica
Apostolica Romana que, por isso, tinha o direitguEscrever os curriculos e a maneira pela
qual deveria ser orientadosistemade ensino dos povos. Por tal ideério, a Igrejapss,

como dito, a varios inimigos.
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A respeito, uma pergunta € conveniente: dessesgos, mais especificamente, do
liberalismo, quais teriam sido, direta e efetivategas propostas para o sistema educacional
brasileiro?

Uma resposta genérica para a questao ja foi dattango trabalho: o liberalismo frisa
a emancipacdo dobomens(mesmo que esses tenham uma definicdo especiéisse n
pensamenfo Mas, no Brasil, quais foram 0s homens e quas guopostas para a instrucao
publica? Isso é o que tentarei explicitar no praxicapitulo, logicamente que sob sele¢des e

delimitacdes.



4 LIBERALISMO NO BRASIL : trés exemplos dessaidade contraditéria

E necessario dar a todos os brasileiros os conketis preliminares, porque sobre a
instrugéo publica ha de ser muito facil acomodaistema constitucional e eu até
avanco que a Constituicdo de muitos Estados nagrqatini, porque em principio se

ndo preparavam os homens para a mesma Constiff@&bO. 12 Legislatura,
10 jul.1828. Apud: BRASIL, 1979 a, p. 435).

Assim, na atitude de desconfianca do Estado paraacdgreja, como os receios de
uma reacao ultramontana, teocréatica-feudal, e asepgca da pertinacia com que a
Santa Sé defende todas as suas antigas pretems@edaltam argumentos para
sustentar nas méos do poder secular as faculdadessdeis Ihe concedem para vigiar

ou dirigir o ensino religios{BASTOS, Tavares. Carta VI, 24 dez.1861. In:
. 1975, p. 52).

Quanto a reforma da instrucdo publica, para mimg pas, democratas, € o gérmen e
a seiva, a base e o fastigio, o alfa e 0 6meganoifo e o fim de tudo.

Reorganiza-la, desde a escola elementar até atdddes superiores, € 0 mais
Herculeo dos feitos, a que se pode entregar umrigovélessa esfera, ndo temos

nada, e precisamos de tuiBARBOSA, 1882. In: . OCRB, 1942,
vol. X, tomo I, p. 41).

Como ja indicado, a apreensdo do liberalismo niBrégao é um exercicio facil.
Muitos caminhos e descaminhos foram percorridoepsgensamentode que derivou uma
série de adjetivacdesiberal conservadaor republicang monarquista federalista radical,
moderadogirado etc.

Esses, e muitos outrasomesdados ao liberalismo levaram-me, muitas vezes, a
entendé-lo ndo comonidade mas como multiplicidade deensamentog-osse assim, caso
existisse um liberalismo brasileiro, um italianatro francés, mais um inglés etc, existiria
pouco sentido em encarafendmeno politicdliberalismo) como um conceito. Antes disso,
para maior precisdo, a cada pais e praticas, neapexificos deveriam ser elaborados. Por
outro lado, se o liberalismo for entendido como umalade contraditériaentdo, pensaw
liberalismo, como um conceito, seria possivel.Aicao que exige “testes”

Neste caso, 0 que fareiegperimentara proposi¢ao do liberalismo comanidade a
partir de trés sujeitos politicos de significadevante para o pensamento politico brasileiro:
Feijo, Tavares Bastos e Rui Barbosa. No desenveliondos argumentos, a definicdo da
propriaproposicaonorteadora desse capitulo sera melhor apreciada.

No caminho a ser seguido, torna-se capital o emteando, a partir de Brandao (2007),
de que algungextospossuiram a forca de se transformarempenmsamento politiccAssim,
por meio “dessas obras”, uma linhagem pode sexdea@ medida que se interpreta o passado

a partir das interpelacdes do presente. Algo quédéseelo fato do pensamento politico
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possuir, como uma das suas caracteristicas, esematde servir como chave de compreensao
dos problemas, sobretudo sociais e politicos, awddaresolvidos completamente ao longo da
temporalidade. Seria como se boa parte dos probldmantem fossem os nossos problemas,
de maneira que, para tentar sana-los, muito imperteria tentar “escutar” a “relatividade da
vivéncia” do periodo e junta-la a “historicidade gl@sente”, para utilizar da linguagem de
Gadamer (2003).

O entendimento principal é que

para o bem e para o mal, a relagcdo entre procepsojeios ndo € apenas
histérica, mas estrutural: boa parte do conflitditipo em paises de
capitalismo retardatario, democracia fragil e gliabgdo subalterna como o
nosso,continua a girar em torno de interpreta¢des, do medm 0s sujeitos
que contam, especialmente em conjuncdes critioassgon o Pais e, em
funcdo disso e dos interesses que abracam, lutaenlpa imprimir direcéo
(BRANDAO, 2007, p. 142, grifo meu)

Importa lembrar que taipensamentosiem sempre estdo facilmente visiveis, nem
muito menos possuem homogeneidade e, conscienemefiténcia sobre instituicbes e
homens contemporaneos. Pode-se mesmo dizer queadgias mais poderosas formas de
pensamento politico, ao invés de estarem na sajged@s praticas socio-politicas, sempre a
mostra, estdo, ao contrario, muitas vezes subméasaistes, mas prontas para brotarem.

Assim, talvez se possa refletir a partir de um asmento “banido e n&o inexistente”
no Brasil (FAORO, 2007, p 113), a partir de cedatores e de dada delimitacdo. Falo, mais
precisamente, do como, a partir do liberalismo getia dos liberalismos?) pensou-se e se
propds a instru¢do publica no pais. Por meio danalgxemplos, talvez se possa refletir
acerca de qual singularidade do liberalismo teeglgminancia nas préticas politicas no pais,
e qual é a vertente submersa do pensamento libesileiro, que, provavelmente, pode ser
apropriada pelo presente, “tal como ele [0 passaglajnpeja no momento de um perigo”
(BENJAMIN, 1994, p. 224, colchetes meu).

O perigo, no nosso caso, € do fracasso enquanto nacdo ditacde cidadados
livres, autbnomos e iguais. ®lampejq por sua fez, pode vir dos debates entre o liisenal
e a doutrina social catolica. Pode ser provenidatama familia de pensadorésjue sendo,
assumidamente ou ndo, liberais, propuseram e aamaengna instrucdo publica no pais um
mecanismo potente para que, junto com outros,ademas mais sérios da sociedade fossem
sanados.

Por tal perspectiva, teriamos um cabedal imenspetsamentosio Brasil. Uma

heranca que se estenderia do periodo colonialaganRepublica presente. Contudo, uma
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vez mais, parto do entendimento do século XIX comoonento capital a formacéo do Estado
brasileiro, de maneira que séo a alguns pssamentos e das idéidessa época que me
prenderei. Seja realmente verdade isso, entdorga s&ria muito alta e impossivel de ser
feita. De maneira que delimito, por debilidade,llvag como ja indicado, a Diogo Anténio
Feijo, Aureliano Candido Tavares Bastos e Rui Besb&ometo, portanto, o “sacrilégio” de
deixar de lado, entre conservadores e liberais,ehencomadFrei Joaquim do Amor Divino
Rabelo(1779-1825), Visconde do Uruguai (1807-1866), JoagNabuco (1849-1910), José
Bonifacio de Andrade e Silva (1763-1838), Teofiltiadi (1807-1869), Alberto Sales (1812-
1876), Salles Torres Homem (1812-1876), Antdniogeserda Fonseca (1808-1872), José de
Alencar (1829-1877), dentre muitissimos outros.

Contudo, com Feijo, Bastos e Barbosa, principalmdoas constatacdes significativas
aos objetivos das discussoes, até agora tracactaslita, sdo eficientemente apontadas. A
primeira diz respeito a possibilidade de se peunsasistema de instru¢do publica a partir do
liberalismo no século XIX. Como serd visto, agudlesens estavam muito bem com os pés
no lugar, percebiam as singularidades brasileirasuberam, ndo deixando de ser liberais,
propor medidas que hoje leriamos como nao-liberais.

A segunda constatacdo aferida a partir de Feij&toBae Barbosa diz respeito a
tentativa de compreenséao aasgularidadese unidadedo liberalismo no pais.

O primeiro dos pensadores € um padre liberal;ragira vista nada mais contraditério
do que isso, mas nao apenas isso, como também defatatar-se de um homem que esteve a
frente, como regente, do Governo imperial brasileliavares Bastos, por sua vez, parece ter
sido o mais liberal dos liberais brasileiros; taati que, para ter sido aquilo que “sempre
rejeitou”, ou seja, um democrat@gdalhe faltou. Por suas propostas politicas, quade per
lido pelo pseuddnimo dado por ele mesmo: “solitafiem mesmo a “Aguia de Haia”, Rui
Barbosa, foi capaz de propor coisas como a educagdigtinta”, no mesmo espaco e ao
mesmo tempo, para meninos e meninas, so para dergkemplo e que, na totalidade de suas
acoes, o faz realmente singular, ndo Unico, maésiisRui Barbosa me parece indispensavel
por dois motivos. Primeiro, por condensar em si libaral e um monarquista, ndo um
monarquista a moda de Feij6, mas um admirador deargoia parlamentar inglesa, que teve
que lidar com as condi¢des brasileiras e signiferas idéias, crencas e agbes. O segundo
motivo da indispensabilidade de Barbosa nesse @sgbcia-se a amplitude de circulagdo do
seu pensamento. Escreveu, discursou e atuou poiicte com intensidade fora do comum,
e olhem que o retrato de sua época foi o de “gsehdenens” na politica, na literatura etc.

Contudo, nenhum deixou, como ele, a marcaoastituicdo RepublicanaDos 90 artigos
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apresentados pela comissédo, Rui Barbosa propdsnéadas, das quais 38 ndo sofreram
ressalvas e 36 sofreram pequenissimas modifica@®@&IZA, 2007, p. 42)

Como ja inumeras vezes repetido, foco a segundadeelo Oitocentos, mas, tratando
de Feij6, permito-me espécie de digressao.

Previno, desde ja, que o objetivo maior desse Wapite faz por viés, mais ou menos
premeditado, que foi o de expor as possibilidadespbjetos politicos para o Brasil,
decorrentes de um pensamento, ao longo da histarr@dado” (FAORO, 2007), mas que,
até hoje, ndo deixou de existir. O intuito é deliekpr acerca do liberalismo e dos seus
anseios, caminhos e descaminhos no pais.

Légico que a amostra apresentada sera minimastijégos diante de um oceano
imenso, contudo, a0 menos para se tentar entendeyaotesco problema, que foi e € a
formacdo do Estado brasileiro, assim como para eseutna ideia das incontaveis
singularidadesda “cultura liberal”, Feij6, Bastos e Rui sdo, eotantarei demonstrar, “boas
amostras”. Inicio, pois ndo com a segunda metadgédolo XIX, mas com aquele periodo
chamado de regencial. Onde um padre foi capaz attupir, em si e na administracdo do
pais, uma visdo dual entre o liberalismo e os fpios catélicos. Comeco, portanto, com o

padre Diogo Antbnio Feijo6.

4.1 ENTRE DEUS & O DIABO: o liberalismo de Diogo #mio FEIJO (1784-1843)

E bem conhecido o fato de que, com a abdicac@ndePedro |, entre 1831 e 1840 o
Brasil ndo pode ser governado por seu filho, Domrd#, por este ainda se encontrar na
menoridade. Nesse periodo, o Governo se fez péncéy e teve como uma das suas pontas
de lanca o Padre Diogo Antbnio Feijo.

Trata-se de um homem que trazia, em sua certidaoadcimento, algo que, para a
época, se apresentava como uma macula, inclusiveadder, e motivo para grandes
dificuldades sociais. Feij6 carregava a marca ‘@tefitho de pais incognitos”. Diante desse
fato e de uma série de outros dele decorrente teee que enfrentar grandes obstaculos.
Como sujeito politico, fez-se maior do que todes el

Antes de tornar-se, de fato, padre, estudou altrab como pdde. Ao que tudo indica,
foi educado ndo em escolas (seminarios), mas persdis padres, por meio de apostilas
emprestadas, e em varios lugares diferentes.

Submeteu-se a primeira fase do teste para torngadie, que consistia em retorica e

gramatica latina, em 1801. Foi aprovado, mas, cpassuia apenas dezessete anos, teve que
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esperar para as etapas seguintes. Esperou fazamohica coisa que podia naguele momento
para ganhar a vida: dar aulas” (CALDEIRA, 199929.-23). Foi mestre de primeiras letras
e, depois, de gramatica latina em S&o Carlos. Ne=s$edo, Feijo aparecia nos censos “ora
como professor, ora como pessoa que ‘vive de esth@REM, p. 23). Condicdo que apenas
comecou objetivamente a ser superada quando tordemale presbitero em 1808.

Para tanto, foi obrigado a

fazer uma declaracéo de préprio punho, jurando‘ifi@ era, nem havia de
ser, imitador da ‘incontinéncia de seus pais’. Eota da humilhacdo, a
aprovacao lhe deu aquilo que nunca teve: uma kg social numa
sociedade que vivia para elas (Si)EM).

Conseguiu, diante de tudo, depois de tornar-seepadr eleito deputado para as
Cortes de Lisboa, em 1821; Deputado na Primeir@mAbkia Geral Legislativa, em 1827;
Ministro da Justica, em 1831; Regente Unico, deel®utubro de 1835 a 19 de setembro de
1837, quando renunciaria.

Os debates nas chamad@srtes de Lisboasdo um bom marco para iniciar a
compreensao das posturas politicas do padre quetarde, se tornaria regente do Brasil.

Em 1821, Feijo, que, segundo Caldeira (1999), nuimte saido muito longe dos
arredores de Sao Paulo, “foi eleito deputado jurgoCortes de Lisboa” (p. 18). Nessas,
depois de meses de siléncio, em 1822, teria feitmusitado: propde que o “Congresso de
Portugal” “reconhece[sse] a independéncia de caga das provincias do Brasil” (FEIJO,
1822. In:___ . 1999, p. 54). Foi vaiado, injuoiagl obrigado a fugir de Lisboa, em um
navio Inglés, depois de se recusar a assinar atiig@ das Cortes de Lisboa, com a qual
nao concordou.

De volta ao Brasil, ndo era mais o0 mesmo padreiqu@. enfrentara, em nome do
seu ideal de pais, perigos extremos do outro ladétidntico. Agora, em territério patrio, em
casa, envolver-se-ia, com menos receio, em todaseasdes que, a seu ver, impossibilitavam
o Brasil de se tornar, de fato, uma Nacao indepgedE&m seu entender, os militares, a Igreja
e 0s bispos poderiam ser ameacas reais a esse ideal

Um fato da vida de Feij6 é digno de nota para tergimento dos seus
posicionamentos frente aos bispos. Ndo se poder djme ele os atacava, pura e
simplesmente, por certo sentimento de inferioridaglgoor um provavel “acerto de contas”
pelas humilhacbes vividas para poder se tornarepaensse assim, o Deputado Diogo

Antbnio Feij6 ndo teria “recusado” sua ordenacamad@ispo. Fato ocorrido na década de
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1830, quando Lima e Silva, antes de deixar a Regémaomeou para o bispado de Mariana.
Feij6 “recebeu o decreto e guardou-o ndo dandoreom@ovidéncia para sua confirmacao
canobnica” (BRASIL, 1979 b, p. 267).

Bom, seja como for, a questdo é que, antes dodfatsua quase ordenacdo como
bispo, o “bastardo” tornou-se, enfim, padre. Panadt, enfrentou grandes dificuldades, desde
viver de esmolas, até atestar que nao incorreri@rmopecaminoso de seus p&iez-sendo
um membro da hierarquia, nunca foi aceito em undarorreligiosa, principalmente por ser
filho de pais incognitos, mas sim upadre secular aprovado nos testes sem nunca ter
freqlientado um seminario.

Por sua formacéo e condicéo, pouca devia a Ronf2apa e aos bispos. Via-se como
um padre, é verdade, mas, para ele, tal condigioneito mais a de um funcionario do
Estado brasileiro do que, propriamente dito, degeelestial ou ultramontano.

Diante dos privilégios que a Igreja ja possuia®algras que desejava adquirir junto
ao Estado, Diogo Antdnio Feijé fora intransigente defesa da ndo submissdo do poder
secular ao eclesiastico, ao contrario: a Igrej&da\prestar obediéncia ao Governo brasileiro.
Sua posicdo pautava-se sobre uma argumentacdoopaderPadroadq que migrara de
Portugal ao Brasil, aqui, deveria de fato ser pesigratica.

Como padre secular, muitas vezes, entrou em coaflierto com a hierarquia catolica
(com os bispos), com os dogmas e a politica oftiddigreja. Pequena amostra disso pode ser
inferida das suas intervencbes como Deputado, agolala sessdo de 1828, da primeira
Legislatura da Camara. Nessa ocasido, Feij6 seiposu contrario a entrada de frades
estrangeiros nos conventos do Brasil, opbs-se d@ié@ima a hierarquia por parte de
eclesiasticos brasileiros a servico do Império stcaageiro; alegou a supremacia do Governo
sobre a Igreja, por meio da afirmacaoREgalismo

Tratava-se de um homem que, desde as Cortes Pesagyde 1820, sonhava com um
pais independente. Em Lisboa, foi contrario aosiassrecolonizadores de Portugal. No
Brasil, a preocupac¢do era a mesma, com um paipendente, com olhos que deveriam ser
direcionados para mais um inimigo: a Igreja Ca#dl&postolica, personificada por sua
hierarquia, principalmente nos bispos, e em casttudso oficial.

Assim, Feijo ndo poderia ser conivente com a eatdedestrangeiros nos conventos, a
submissdo dos bispos e outros eclesiasticos aa®apeama das leis do Estado Em poucas
palavras, ele ndo poderia aceitar a ideia de urarpodl abaixo da autoridade catélica. Fazé-
lo seria convergir a um ponto obvio: uma “nova odacao”, ndo mais da Peninsula Ibérica,

mas agora da “Iltalica”.
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No desenvolvimento do s@ensamentgprincipalmente em relagdo a Igreja, um texto,
datado ainda de 1828, € esclarecedor. Trata-sé doujto conheciddemonstracdo da
necessidade de abolicdo do celibato clerical

Nesse documento, o que salta aos olhos sdo os emtusobre uma moralizacdo da
sociedade, e principalmente dos eclesiasticos, rar gl abolicdo do celibato clerical.
Contudo, para além da questdo moral, o texto agldaite entonagéo politica por um fato
“simples”, que o ex-professor de retdrica soubetonliem deixar explicito nos seus
argumentos: ndo se tratava apenas da abolicadibdatogo fato maior estava no argumento
de que tal acdo era de competéncia do poder aadilbiro. Caso assim procedesse que,

posteriormente, comunicasse ao

papa esta resolucdo da Assembléia, para ele, pamdeis da Igreja em

harmonia com as do Império, revogasse as que imp@eas ao clérigo que

casa; e que nao o fazendo em tempo prefixo, quesdesse o beneplacito a
semelhantes leis, que fomentando a discérdia engmbros de uma soé

familia, podiam perturbar a tranqtilidade pubkg&IJO, 1828. In: .

1999, p. 281).

A abolicdo do celibato clerical, portanto, foi mais dos muitos pontos usados por
Feij6 para afirmar que, no Brasil, a autoridadeamaia do Estado e ndo da Igreja.

Uma autoridade tal que deveria estender-se parastas$ recantos do corpo
burocratico, social e politico do Império: na ofigagdo dos seminarios, na criacao de leis
sobre os juizes de paz, na regulamentacdo de mrd®edodo o corpo de funcionarios
publicos, no qual enquadrar-se-iam civis, militazesclesiasticos. Acerca destes ultimos, em
1828, Feij6 apresentaria uma série de emendasogiqde lei sobre a responsabilidade dos
funcionarios publicos, que bem marcava até queop@mh seu entender, a Igreja deveria se
submeter ao Estado. A este competiria, inclusiydgdr sobre a ortodoxia das doutrinas
ensinadas, como do reto uso dos sacramentos, podendbinar penas temporais por
gualguer comportamento que julgasse aberrante” @RALI979 a, p. 518).

Os eclesiasticos, como funcionarios do Estado, maias dos poderes temporais,
seriam punidos: “quando abusarem da cadeira daaderdcensinando doutrinas opostas a
moral cristd, ou atacando individuos ou a Consgfimido Estado”; quando se servissem “do
confessionario para fins sinistros ou violando gil®l; ao administrarem “o sacramento do
matrimonio a pessoa nado contratadas conforme agder’fim, quando fossem “omissos ou

negligentes nos seus deveres, quando para os cuegegbem ordenado ou emolumentos,
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seja qual for a sua denominacéo” (FEIJO. 1° Legisia 19 jun.1829. Apud: BRASIL, 1979
a, p. 518)

Participante, Feij6, de muitos dos grandes proldesoaiais e politicos da sua época,
depois de marcada sua postura frente ao discuisal & hierarquico Igreja Catdlica, caberia
uma pergunta que, de certa maneira, associa-sdoaque ja foi dito: qual o papel da
instrucdo dos povos para Feij6?

Inicialmente, é importante dizer que sua elaboracigamos assim, de proposta
sistematica para a instrucdo publica, onde se énracorindicacdes de organizacdo escolar,
métodos, conteludos de aulas etc, foi sempre persadassociacdo com seu ideal de
sociedade. O gue, nesse momento, torna-se extrert@ouwnveniente, tendo em vista que o
maior interesse agora em Feij6 é exatamente o I'gap&l” que a instrucdo deveria ocupar
no territorio brasileiro.

Nesse patamar, significativo foi o fato de, em 1826ntdo Deputado Diogo Feijo ter
sido eleito para compor @omissao de Instrucdo Publica e Negocios EclesidstNo que
concerne especificamente aos tramites educacianpadre se posicionou frente a catequese
indigena, o0 ensino primario, o superior e 0 enseligioso. Sobre este ultimo, caso Feijo
fosse apresentado apenas como padre catdlico dm idb século XIX, entdo, suas
colocacgdes, acerca de determinados aspectos,msaanmo surpreendentes.

Acerca dos seminarios, afirmava serem instituicoegeis “porque pelas leis
eclesiasticas, nenhum homem pobre pode ser ordesgaaaue tenha um patriménio e sem
gue possa viver honestamente”. Dessa maneira,rarge o0 ensino das ciéncias eclesiasticas
nao poderia ficar a cargo dos cénegos, tendo eta yise, jA sendo pagos pelo Tesouro,
passariam da inutilidade a utilidade.

Em 1830, respondendo ao Ministro Calmon, que afientar o Governo meios para

obrigar o ensino religioso nas escolas, Feijo djua tal acdo néo lhe

parecia conforme a Constituicio que tem considerasigrincipios da
toleréncig o ensinar nas escolas os dogmas da religido iGatépostolica
Romana. Essas escolas privam os pais que julgansegisefilhos ainda nao
estdo no estado de escolher uma religido; e néo bstm lembrado se essa lei
manda ensinar os principios da religido catolicaseumanda ensinar os
principios da moral cristd; por isso que sdo ppiosi de Direito Natural que
convém a todos os estados e a todas as religiBeaqui por que eu digo que
ndo se deve obrigar por forca a que se aprenda refigido que ndo querem
(FEIJO. 2° Legislatura, 12 maio1830. Apud: BRAS1979 b, p. 30,
grifo meu).



114

Certamente, a fala de Feij6 ndo é uma defesa ddadsica, ou neutra em sentido
religioso. Sua posicdo parece ser clara: a religidtlica ndo deveria ser “matéria
obrigatoria” pelo Governo, cada um deveria seelpara escolher o culto que bem desejasse,
contudo, em sua fala, hd a defesa de cemba@al universalpresente nos ensinamentos
religiosos, que deveriam, sim, ser ensinados avespd al pratica pedagdgica deveria ser
garantida pelo Governo, mas apenas proporcionaaaiiidades para isso, pagando salarios,
por exemplo, bem como cobrando que seus “funciogi@riprincipalmente os bispos,
exercessem seriamente seu oficio.

Para Feijo, o ensino religioso deveria ser dadolgigas pelos parocos que, alias,
segundo o deputado, ndo vinham cumprindo com duagagdes, tendo em vista que muitos
nem ao menos saiam da “Corte senédo raras vezesarage terem por obrigacao “correr o
seu bispado e pregar os principios da religidotiosy por sua vez, realizavam “sermdes que
servem sO de excitar a admiragdo do orador, e a&oipstruir ninguém”. Segundo Feijo, os
clérigos, obrigados a instruir o povo nos pringdpda religido, por todo o Império, ainda
incorriam em mais um erro, na verdade um crimegitsuj‘a penas civis”. as escolas
religiosas deveriam funcionar em todos os domin@bzia Feijé: “quanto as escolas aos
domingos, sdo os parocos obrigados a pd-las emegyratas ndo é o que vemos” (IDEM, p.
31).

Eis, portanto, que aflora em Feij6 o primeiro piie sob o qual a instrucdo nas
escolas publicas deveria ser orientadéiberdade de escolha religios&e bem que hoje,
distante da época de Feijo, a defesa de uma muxarsal proveniente da religido e visto por
ele como presente em todas as confissdes, comatsizhgos ensinamentos propriamente
catdlicos, certamente, ndo seria identificada cdibhevalismo politico e, provavelmente, nao
seria encarada como real fundamento para a gardasa‘boas” relacbes sociais. Hoje,
anacronicamentefeijo poderia ser lido, por esse ponto espegiiomo um homem dividido
entre Deus e o Diabo. Pois tentou garantir o endenama moral religiosa em uma escola
gue, a0 mesmo tempo, deveria garantir, minimamentiéyre escolha de culto dos seus
alunos. Quis ser, e foi, liberal e catdlico a sedm(inclusive nacionalista).

Um segundo principio de orientacédo do ensino, skgi@ijo, seria o da fiscalizacao
das escolas. Sobre isso, se expressava nos ssgeim®s: “uma vez que existe uma lei que
permite a qualquer um ensinar as primeiras let@s, 0 exame necessario, deve haver uma
autoridade que inspecione os colégios que houvemunicipio e agir com autoridade”
(FEIJO. 1° Legislatura, 28 jun.1828. Apud: BRASID79 a, p. 414).
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Acerca dessa questao, Primitivo Moacyr (1936) &mtasnos um decreto de 15 de
margo de 1836, expedido por Diogo Antonio Feij6 eiaistro José Ignacio Borges, que

regulamentava a fiscalizacdo das escolas primarias:

Tendo mostrado a experiéncia que ndo obstante-savanfiado as Camaras
Municipais a fiscalizacdo das Escolas primariagy 8@ tem conseguido o
desejado progresso em favor da educacao da juerantes pelo contrario se
h& observado no que respeita as Escolas de primetras desta Corte e
municipio, um desleixo e abandono sobre tdo irdarde objetivo que alias
deve necessariamente produzir uma péssima infeu@obire a cultura moral e
inteletual da mocidade, em seus destinos future@gndo por isso da maior
urgéncia ocorrer quanto antes com o remédio artaiss, estabelecendo uma
eficaz e permanente fiscalizacdo sobre a conduwsiduadade e mais
obrigagbes dos Mestres das ditas Escolas, danlih@sesma norma fixa para
o0 regime do seu magistério em harmonia com os ipiox liberais da
legislagdo em vigotDecreto de 15 mar.1836. Apud: MOACYR, 1936, p.
200)

Alias, é exatamente em torno das escolas primguaso projeto de formacdo do
Estado brasileiro idealizado por Feijo estd muémtexpresso. No ensino elementar, estavam
depositadas grandes esperancas sociais e pofiicasirte do padre secular.

Quando, por exemplo, em 1828, discutia-se na Caomargrojeto de ensino agricola,
Feijo faria um discurso em que todas as suas eatpexst de como e para que funcao o ensino
no Brasil eram desnudadas:

Seria até injuriosa qualquer oposicdo a instrug@tadiga, porque todas as
ciéncias sao proveitosas, mas ndo me persuadi Mu@asse 0 projeto em
discusséo tdo depressa, e ndo obstante garantnstitGicdo ao cidadéo, a
instrucdo dos elementos das ciéncias, belas letrages, parece-me que o
primeiro cuidado que devia ter esta Camara eraesabrescolas primarias,
porque sem elas do que nos serve iss0?

E necessario dar a todos os brasileiros os conbatas preliminares, porque
sobre a instrucdo pulblica ha de ser muito facilmaxar o sistema
constitucional e eu até avanco que a Constituigdonditos Estados néo
progrediu, porque em principio se ndo preparavaimoosens para a mesma
Constituicado

Fala-se muito da Constituicdo e muito pouca gesite ® que € Constituicao,
0S povos em toda parte admiram esta ordem de comses qualquer vento
fresco pode destruir todo esse edificio, porquéasaens ndo conhecem o
dever nem os direitos, e portanto a primeira igéioudeve ser para 0s homens
conhecerem quando podem na sociedade, os direiokhes pertencem, para
resistir & opressdo e ao mesmo tempo habilitarasil&iros a servir a sua
patria (FEIJO. 1° Legislatura, 10 jul.1828. Apud: BRASI979 a, p.
435).
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Portanto, a instrucdo primaria deveria, em matégaprioridade organizacional,
preceder as outras fases do saber. O célculo mergasimples na época (e deveria ser
também hoje): para uma populacdo de numero quesetavel de analfabetos e “ignorantes”,
de nada serviriam escolas, instituicdes e univadgidde “estudos avancados”. Uma base
sélida deveria ser construida para depois edificastante. Tal base, como pode ser visto, em
Feij6, ndo é apenas o de construcdo de saberksings, pura e simplesmente, mas também
o era de moralidade e “cidadania” (consciénciaidgtds e deveres, dizia ele).

Na construcdo desse edificio chamado Brasil, gtia ho entendimento e respeito
pelaConstituicdoo seu ponto essencial, ao menos mais trés grgnolelematicas, aos meus
olhos, deveriam merecer reflexdo para que, em dagmedidas fossem tomadas, a saber:
como as escolas deveriam ser organizadas, qugled @@ espaco das mulheres nas mesmas,
e sob qual jugo dever-se-ia instruir 0S povos iei&g.

Feijo propunha uma solucéo para a educacéo ddserealsem muitas novidades para
0 periodo: para elas ndo se fazia necessaria ustiagéo muito sofisticada; bastaria o
suficiente para se tornarem educadoras dos primeaberes dos futuros cidadaos. Inclusive,
em 1827, Feij6 propbe a suspensao de um artigoegigga que as mulheres, para serem
mestras escolares, fossem submetidas a examesqgsutal como os homens. O argumento
era de que, para as mesmas, as imposi¢coes naastx®seliam menores e que elas possuiriam
uma “inclinacdo natural para o teatro”, de mangue ndo haveria necessidade de um exame
publico tendo em vista que ndo se envergonhariantelidos avaliadores. (FEIJO. 1°
Legislatura, 11 jul.1827. Apud: BRASIL, 1979 a2p23).

Feijo foi ainda um dos deputados envolvidos ngepoode criacdo de “escolas de 1°
grau ou pedagadgicas”, que se tornaria a primeiisolare a instru¢cao primaria do império, em
1827, e que, dentre outras coisas, previa a cridedscolas de primeiras letras em todas as
cidades, vilas e lugares mais populosas do imparmartir do chamado ensino mutuo; onde
se ensinaria “a ler, escrever, contar, gramaticdirdpua nacional, principios de doutrina
religiosa e de moral” (FEIJO. 1° Legislatura, 08.J1827. Apud: BRASIL, 1979a, p. 226).
Além de prever aulas e exames para mulheres, gligriam o coser e o bordar.

Ainda tratando de um método de ensino para a po@o) o padre secular faria a
proposta de projeto para o chamado “ensino elemiemtade, inclusive, eram expostas as
disciplinas a serem cursadas pelos estudantesofetqrcom oito artigos, foi enviado a

Comisséo de Instrucdo com pedido de urgéncia maispunha:
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Art. 1° -- Havera em todo o Império cursos de estielementares em circulos
para esse fim destinado.

Art. 2° -- Nesses cursos ensinar-se-ao elementdsistiéria natural, fisica,
guimica numa so cadeira; elementos de geografitafisiea e l6gica, noutra
cadeira; filosofia moral, contendo a teoria de$émaa, o direito natural e a
politica, noutra cadeira.

Art. 3° -- Havera um substituto para estas trégicasl

Art. 4° -- Na capital de cada provincia, haveré t&deiras: 1.2 latim e francés;
2.2 aritmética e geometria; 3.2 retérica e poética.

Art. 5° (sic.}?

Art. 6° -- O Governo determinard provisoriamentes agestres ordenados
proporcionados aos diferentes circulos. Ordenaeiuéss e mandara formar
compéndios, segundo o plano junto.

Art. 7° -- O Governo na 2a legislatura participarAssembléias de tudo isto
de que fica encarregada, com as observacfes @ae pdnvenientes para ser
definitivamente deliberado.

Art. 8°-- Todas as cadeiras de latim ora existefies das capitais ficam
abolidas por morte dos professores ou pela passdgstas a algumas novas
cadeiras(FEIJO. 1° Legislatura, 02 jul.1827. Apud: BRASI979 a, p.
244 - 245)

Acerca desse projeto, que pedia urgéncia em IB2njtivo Moacyr (1936) afirma
gue a Camara pouco apoio deu, de maneira que,fEndl 839, na sessao de 25 de Agosto,
é lido no expediente da Camara dos Deputados wio afd Senado, enviando a proposi¢ao
que cria "curso de estudos elementares em todorimip@MOACYR, 1936, p. 234-235). A
importancia dada ao projeto de Feij0 parece ter & pequena que o mesmo Primitivo
Moacyr afirma, em sua monumental pesquisa, queormiitdestamente chama de subsidios
para a historia da educacao, ndo ter encontragéendo projeto (citado acima) nos “anais”
por ele pesquisados.

Outro tema caro ao Deputado Diogo Antbnio Feijdmneoja indicado, foi o do
tratamento, inclusive educacional, a ser ofere@docontingente de indios, vistos, pelo
deputado, como “selvagens” existentes no Brasipa@re também enxergava a catequese
indigena como mais uma forma de instrucdo dos p@arsmeio dela, poder-se-ia, separado
Ou a0 mesmo tempo, escravizar e/ou converter “umssande pagaos” em suditos de um

Império. Assim como praticamente todos 0s hometesdasados pela questdo da catequese

¥ Infelizmente, na documentac&o pesquisada, o agtigao nao existe, do quarto pula-se logo para o
sexto.
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indigena, Feij6 também se inscreve entre aqueleaxergam naqueles povos, elementos a
serem civilizados, “recomendada pela religido, pelmanidade e pela politica” (FEIJO. Atas
do Conselho Geral da Presidéncia, 4 nov.1829. In: . 1999, p. 237).

Significativo, nesse ponto, foram as instru¢cdesadguklo Governo Feijo ao Marqués
de Barbacena, em 1835. Esse deveria, na Europajrdtar duas familias de irmaos
moravios, que se obrigassem a estabelecer-se Bid 8mn pregar-se na civilizacdo e cultura
dos nossos indigenas” (BRASIL, 1979 b, p. 262)., @s moravios compunham uma
irmandade cristd seguidora das doutrinas de Jo&s, ldue haviam rompido com o Papado
em 1467 e, desde 1494, “adotaram a Biblia comoaufdate doutrinaria” (IDEM). Tal
irmandade, interpretavam alguns clérigos brasseiggando muito, serviriam para instruir os
indigenas em principios e em religido contrarieod&dtado, ou seja, a Catolica Apostdlica
Romana. Se esse realmente era o desejo do Goveijdo iRfelizmente, a documentacéao
consultada ndo me diz. Contudo, a postura do Faj@ em relacdo a instrucdo dos povos
indigenas é clara: trazé-los da barbarie a cigéina

As colocacdes de Feij6 em torno dos cursos supsrioo Brasil, nos documentos
consultados, se restringiram a um debate acervalide ou ndo dos diplomas adquiridos
em instituicbes fora do pais; a assinatura, juato outros membros daomissédo de Fazenda
e Instrucdo Publicade um projeto de regulamentacdo de cursos joddim Brasil e,
também, a reclamacdes acerca de um projeto palaberado, “perdido entre os anais do
Congresso” e rejeitado pelzomisséo de Instrucdo Publicam 1827. Sobre o projeto, dizia
Feij0 em debate sobre tal ramo da instrucdo: "tveesgraca de que a comissdo nao
concordasse comigo e julgasse muito complicadadmissivel" (Apud: MOACYR, 1936, p.
456).

No que diz respeito a validacdo de diplomas adipsrino estrangeiro, o deputado,
diferentemente de alguns de seus pares que, deatmedesejavam validar os diplomas
adquiridos no exterior, principalmente em Coimhoa, aceita-los sem nenhuma forma de
contestacdo, defendeu a aceitacdo de bacharéiasapediante um exame e ndo por meio de
diplomas. Afirmou que, “quando se estuda é paraliadcaber, e este s6 € conhecido por
meio de exames”, e mais, esse “é 0 Unico titulodmwe servir, quanto ao saber” (FEIJO. 1°
Legislatura. 5 jun.1828. Apud: BRASIL, 1979 a, 5%

Para os cursos juridicos no Brasil, Diogo AntoR@jo, junto com o Pe. Januario da
Cunha Barbosa, seria signatario de um projeto eptado a Comissdo de Fazenda e
Instrucdo Publica, em 1827, pelo padre deputad® Riseiro Soares da Rocha, subscrito nos

seguintes artigos:
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Art. 1° Os professores de gramética latina, reagttmica e geometria, criadas
nas cidades de S&o Paulo e Olinda, estudos quendaezeder nos cursos
juridicos, vencerao de ordenado anual cada um @003$0

Art. 2° O ensino do francés sera anexado a umaaasditas cadeiras, e 0
seu professor, escolhido o mais idéneo, tera grat#io de 200$000;

Art. 3° O curso juridico da cidade de sdo Paulé sgeiramente estabelecido
no convento de S. Francisco, e em Olinda no conwd®tS. BentdROCHA,
1° Legislatura, 14 set.1827. Apud: BRASIL, 1979.8336).

Especialmente o artigo terceiro “guardava’ maisauniervencédo do Estado frente a
Igreja: dos conventos de Sao Francisco e de Sémw Beoverno retiraria os religioso e faria
funcionar os cursos juridicos. O projeto foi rejdit.

Em Feijo, ndo se tratava de instruir para que osems fossem autbnomos, ou que a
escola tivesse que ser obrigatoria, livre, paradpd laica. Essas idéias seriam de outros, em
diferentes momentos, contudo, no padre regententmaese algo importante, como rastro,
para o percurso desses futuros ideais. Ele quisteu¢do publica ndo como mecanismo de
ensinar os povos a serem bons cristdos catélicas,para forma-los como homens fiéis a
Constituicao as leis, que, no seu entender, regeriam a vidacamedade ndo por meio do
despotisme dafor¢ca, mas sob gusticae opoder.

Feijo faleceu em 1843. Pouco antes disso, particige chamad&keacdo de 1842
aguela mesma organizada por Minas e S&o Pauldegwposicao ao chama&egressaos
conservadores ao poder. Trés foram as chamadasiieegresso”: bei de Interpretacdo do
Ato Adicional de 1840a Reforma do Cdédigo de Processo Crimjngue “retirou das
provincias suas atribuicbes autonomistas” (REG®319. 81); e ALei do Conselho do
Estadq que foi o “6rgdo de assessoria e de anteparoodergModerador” (CARVALHO,
2006, p. 21).

O dito Regresspque pretendia ter dado “ao Império uma armaduesa ajdefendeu
durante quase meio século” (WEFFORT, 2006, p. 18®grtir da década de 1840, segundo
alguns, simboliza, de fato, a morte dos velhosdilsee 0 nascimento de uma nova leva de
pensadores e sujeitos politicos. A partir de ent@ios e novos problemas do Brasil Imperial
seriam encarados, principalmente, por liberaisipo de Tavares Bastos, e ja no final do
Império, por outros como Rui Barbosa.

Talvez, inicialmente, a partir do primeiro daquedess, figuem marcados as rupturas
e permanéncias entre a primeira e a segunda met@deitocentos, sobretudo no que

concerne a instrucao publica no Brasil.
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4.2 ENTRE O IDEAL E O POSSIVEL: o liberalismo emviges BASTOS (1839-1875)

Por meio da vida de Tavares Bastos, torna-se éaténdeabsurdos tais como o de
36 anos ser uma passagem de tempo muito maioredtvépudécadas e seis anos, ou ainda, de
como um mesmo homem pode parecer viver mais domaevida.

Em termos de tempo bioldgico, o alagoano Aureli@ndido Tavares Bastos viveu
pouquissimo, entre 1839 e 1875, porém, quandoat® dia elaboracdo de uypensamento
politico, de formulacdo de idéias e de atuacdo sobre os waaiados problemas sécio-
politicos e administrativos do Brasil, ele adquinea longevidade experimentada por poucos
homens.

Dele, ja foi dito (PORTELLA, 1977) que, parecengever a morte prematura,
sempre teve pressa. O que parecer ser uma grardidgequando considerado que Bastos
concluiu os estudos secundarios aos 15 anos enoasdapara, logo em seguida, ir estudar na
Faculdade de Olinda, de onde se transferiu parcaldade de Direito de Sdo Paulo. Nesta,
bacharelou-se em 1858, aos 19 anos.

Em 1860, seria eleito, pelo Partido Liberal, dadat por Alagoas, provincia que o
levaria a ocupar mais duas legislaturas, entréos de 1861-1868.

Tavares Bastos envolveu-se nos mais variadogssérdelicados problemas sécio-
politicos do Brasil. Manifestou suas opinides evamgdes tanto no Parlamento, por meio de
discursos e propostas politicas, como também,é&grde jornais (colaborou commDiario do
Povoe com dreforma e de obras publicadas. Estas foram as segudsesiales do presente
e as esperancas do futu(@861), Cartas do Solitario(1861-1862),0 vale do Amazonas
(1866), Memoria sobre a imigracdd1867), A provincia (1870), A Situacdo e o Partido
Liberal (1872) e &Reforma eleitoral e parlamentar e Constituicdo dagimtratura(1873).

Por esses textos se pode encontrar, dentre ogtrastdes, debates sobre a
centralizacdo e descentralizagdo do poder no Beasikideracdes acerca do trafico negreiro e
as condicOes dos escravos, propostas de reforntaraleorganizacdo das leis e estrutura
para a navegacdo no pais e para fora dele. Debejcainda, acerca das relacdes entre o
Governo e a Igreja e da organizacao do sistemastieicao brasileiro.

No que diz respeito a esse ultimo ponto, Bastmsiocsera apresentado logo abaixo,
debateu-o em todas as suas instancias: em sutuestéio, do ensino primario ao superior, e
para quem e como deveria estar organizado. Tevegarhorizonte de debate, uma instrucao

para escravos, ex-escravos e mulheres. Como étiitrho do liberalismo, almejando, talvez,
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ser um dos pais ndo do republicanismo, mas certangenfederalismo, Aureliano Candido
Tavares Bastos enxergou na separagao do Estadiyee@auma das grandes medidas para o
progresso da instrucdo e de outros setores sobiip® e mesmos econdmicos do Brasil.
Desse modo, compreender esperancasio Deputado alagoano em relagdo a instrugdo no
Brasil, perpassa, primordialmente, por avaliar pastura frente a Igreja Catdlica. Assim,
entre 1861 e 1862, nas famosaartas do Solitarip Tavares Bastos ja havia nomeado os
membros da Igreja de “coveiros do passado”, ao mdsmpo que proclamava os liberais
como os “obreiros do futuro”.

Para esse homem, as linhas aram claras e as estdéaam, honestamente, na mesa:
entre o Liberalismo e a Igreja Catdlica, como iabgdo Estado, ndo existia nem uma forma
de compatibilidade. Portanto, os liberais, preodopacom o desenvolvimento do pais,
claramente deveriamombateras pretensdes da Igreja, por se afirmar como fraseira do
Estado e da sociedade em territorio brasileiro.

Tal estado de coisas, a situacdo de como estawditada a relacdo entre Igreja e
Estado no Brasil, na época de Bastos, aos seus, @hoesentava-se, como um dos muitos
“males do presente”. Quando, por exemplo, levantoproblemas para o desenvolvimento da
imigracao para o Brasil, a auséncia legal da ldbe@edreligiosa e (deonsciénciajnclusive
em patamares maiores do que simplesmente a ligo¢hasde culto) apareceu como uma das
suas principais causas.

Segundo Tavares Bastos, o Brasil que, até aqueteento, estava cheio daqueles que
admiravam “a sublime concessdo do culto particeladomeéstico”, apresentava-se como
retrogrado em relacdo a outras nacdes, que se tornaram graoténcias “sobre a base da
perfeita igualdade de cultos” (BASTOS, 1976, p. 93)

O que estava em debate, era o famoso Artigo Eodatituicdo de 1824ue, como ja
indicado, remetia ao ambito domeéstico os cultosrgiefossem os da religido do Estado, ou
seja, a Catolica. Esse mesmo artigo, segundo Bakgwesria ser substituido por algo do tipo:
“é permitido livremente e garantido com igualdadexercicio de todas as religides” (IDEM).
Assim fazendo, o Brasil estaria se mirando nos ekesndo “inteligente principe” do
México, via um “decreto de 5 de setembro de 186b%& garantia ao imigrantes completa
liberdade de cultos; dos Estados Unidos da Amejieg desde 1789, por meio de reformas
constitucionais, ndo autorizava o Congresso a famgthum tipo de lei “seja para o
estabelecimento, seja para a interdicdo de umgideliqualquer’. Bastos ainda dava o
exemplo da concessao de inteira liberdade de @msai em matéria de religido, feita em

1872 por Maria Tereza da Austria aos emigrantessquirigissem ao Baixo Danubio.
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A liberdade religiosa seria essencial, na visaBaktos, nao apenas no que concerne a
imigragcdo, mas para todo o desenvolvimento da NaGBonava, ndo pela indiferenca em
matéria religiosa, mas pelo fim do “malfado” prégio catélico no Brasil; queria garantir “a
igualdade dos cultos perante a lei”. Fazé-lo, diziberal, aconteceria por meio do fim de
religides oficiais do Estado. Por isso, por exemgifendeu o casamento civil no lugar dos
religiosos de forma geral, dos catdlicos e mesnsongistos (IDEM, p. 94).

Edificar, esperancosamente, a hacao sobre o porad@giberdade de consciéncgiais
um dos desejos do deputado liberal alagoano. Rata,to Estado deveria divorciar-se da
Igreja Catdlica, os registros civis deveriam seagados e divre instru¢caqg construida.

O sistema educacional, como forma de edificagdomeinacdo do Brasil, foi ideia
adotada e defendida por Tavares Bastos, inferidaldbates acerca dos tramites do chamado
ensino religioso.

Nas Cartas do Solitarip seu raciocinio e argumento, acerca do ensino ais, p
apresentam-se em de dois planos. Primeiramentey esta sistemdeveria seridealmente,
constituido. Em seguida, Tavares Bastos argumepéatia do como o0 ensin@organizado e
regido legalmente em sua época. Por ambos o0s caspipercebem-se propostas liberais por
parte do deputado alagoano.

O primeiro plano de argumentacéo subscrevia-seglarge maneira:

em teoria, no meu sistema politico-econdmico, noidm da liberdade real,
ndo sé o governo ndo tem estabelecimento algunmsiece deixando livre o
exercicio dessa industria aos particulares, como ainda nenhum
estabelecimento de tal natureza, e portanto os ases®minarios, recebe
auxilio nem esté obrigado a superintendéncia dédqaohdministrativa, como
0os ndo recebe nem lhe esta sujejtalquer oficina qualquer empresa
industrial (BASTOS. Carta VI, 24 dez.1861. In: . 199551-
51, grifos meu).

Para Bastos, assim como para muitos outros libexatsriores e posteriores a ele, 0
ensino é, e deve ser tratado como, uma industr@dgaer que, deixada a livre e igual
concorréncia, prosperaria constantemente. Nao apsmambito lucrativo, financeiro, mas
também e, principalmente, no que diz respeito #idade do sistema.

Contudo, e como ja dito, estes sdo os anseios manes desejos de como deveria
estar organizado o ensino no pais. E, porém, smbieases reais da existéncia que Bastos
constréi sua segunda leva de argumentos. Por esselsate a Igreja e suas medidas.

N&o é propriamente uma argumentacdo, mas sim umaaafio. OSolitario é claro

em seus dizeres: ja que, nas condi¢cdes, entdo teggen Estado possui e subsidia
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estabelecimentos de ensino no Brasil, por conséglisserva para si o direito “ndo s6 de
regularizar o ensino, como de nomear os profess@ieEM, p. 52). Tal logica serviria,
inclusive, para os seminarios. Subsidiados peladest estes, deveriam moldar-se nao
independentemente, a partir de Roma, mas das émsdippostas pelo poder civil brasileiro.

Caso os seminarios e a Igreja desejassem libergade ensinar o que e como
quisessem, sem prestarem contas ao poder cidl eafirma Bastos, que fossem coerentes e
abrissem méao dos subsidios do Governo para osseeusarios e se permitissem deixar de
ser a religido oficial do Estado. Nao o fazendwedam submeter-se as leis, Badroadq
gue afirma o direito, inclusive no Brasil, do catér dos estabelecimentos de ensino,
incluidos os seminarios, por parte do poder civil.

Ao menos essa € a leitura Badroadq por parte de Bastos, que o reivindica nao
como letra morta das leis brasileiras, mas alger aaguido e garantido no pais. Caso ndo o
fosse, caso a soberania do poder civil, em relagada Igreja, ndo fosse garantida, inclusive
nos tramites educacionais, entéo, os clérigos viamecauma importante batalha no caminho
do “seu progresso tenebroso” (BASTOS, Carta Vii,3862. In: IDEM, p. 63). Ou seja, o de
acedendo, “o facho do fanatismo contra o espietwlar”, atribuindo ao clero as fungbes do
poder civil, transformando, assim, o Brasil, enrottortugal.

Além do ensino religioso Bastos, ainda se pronuiaciobre a instru¢do publica de
forma geral. Em 1870, publicarf Provincig obra em que se dedicou a desenvolver idéias
acerca “da descentralizacdo ou federacdo do Bdmsilo certa autonomia as provincias e
acabando com o centralismo unitarista imperial, @agisufocava e Ihes negava praticamente
gualquer iniciativa” (MORAES FILHO, 1997, p. 13)mEmeio ao amontoado de questdes
debatidas nesse livro, Bastos destinaria espagogsaproblemas em torno da liberdade de
ensino particular, o desenvolvimento do ensinoipal# obrigatorio, e a eficacia, os gastos e
a maneira de angariar dinheiro para a instrucagrrmasncias.

Inicia, logo afirmando que um triste espetaculaltasda imprevidéncia com que, até

aguele momento, fora tratada a educacéo do povo:

Nossos costumes que se degradam, nossa socied@adpogliece, o fanatismo
religioso que ja se chama o partido catélico, urfs pateiro que parece
obumbrar-se, na segunda fase deste século, quamdg@es carcomidas pelo
absolutismo e ultramontanismo, Italia, Alstria, &%, Franca, reatam
gloriosamente o fio das grandes esperancas doos&adll! (BASTOS,
1997, p. 217).
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Dentre tais esperancgas, a instrugdo, como mecarcaper de levar os homens da
barbarie a civilizacdo, era compactuada por Aumeli@. Tavares Bastos.

Por isso, foi defensor da néo intervencao do Estadaestabelecimentos de instrucéo;
estes deveriam ser livres para ensinar, como alicgie tém, aquilo que bem entendessem.
Por esse raciocinio, inclusive, os estabelecimedsnsino ndo deveriam depender de
autorizacdes por parte do Estado. Assim desejaassien recomendava por dois motivos
principais e nao separaveis: por ser um liberalneimdor dos Estados Unidos da América.

Contudo, Bastos, ndo foi um liberal utdpico, ndnidgropostas a serem realizadas
“nos céus” ou na imaginacgdo, sabia e pensava & gast singularidades da sua época e do
seu pais. Desse modo, quando tratou da instrus@odaerecida nas provincias, chamou para
essas unidades politico-administrativas, e nao gpaneiativa privada, a responsabilidade de
criarem e desenvolverem “boas instituicbes de egiada(IDEM, p. 222). Assim, era
necesséria a intervencado do Governo no campo ttagas, afirmava “O Solitario”, pelo fato
do Brasil encontrar-se extremamente atrasado eaga®la outros paises, que, por livre
associacao, desenvolveram, e muito bem, seus asistuicacionais.

As provincias, portanto deveriam contribuir com esehvolvimento de urensino
obrigatério. Esse seria regido pelo governo, é bem verdadge,emanada seria comparavel
aos moldes de intervencéo despotica aos molddsagsque servira em muito para criar toda
forma de prevencéo “contra as tendéncias do emdio@l” (IDEM, p. 222). Bastos estava
propondo um ensino oficial, em que o Governo n@oesentaria as vontades ou tendéncias
da Igreja, mas de um Estado “apoderado” pela deaniacr

Assim, impostos provinciais e especificos deveamcriados no intuito de constituir
uma renovagéao da instrucao.

Tais impostos, que Tavares Bastos chamava de “tscagares”, deveriam ser usados
na renovacao do sistema educacional, orientadogrtws patamares basicos: primeiro, como
ja dito, a escola deveria ser obrigatéria, inclesigom punicbes para aqueles pais que
impossibilitassem, ou ndo obrigassem seus filhestadarem; segundo, o ensino primario
seria totalmente gratuito, havendo “a proibicaogdalquer tributo pago pelo aluno, sob a
forma de matricula ou outra semelhante” (IDEM, /)2 as taxas escolares, provenientes de
impostos, seriam utilizadas, ainda, para o pagameatsalarios dos professores e de seus
adjuntos, do aluguel de casa, onde ainda ndo heenmedios exclusivamente construidos
para escolas, para o “vestiario e socorro de merimdigentes” e a “instrucao primaria dos
adultos”. Bastos fala, ainda, da formacéao de Hidias populares, em cursos noturnos para

adultos, e de pensdes para professores aposentados.
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Ele também se deteve ao “formato”, propriamente, dias escolas: iguais tanto no
campo quanto nas cidades, “geral, sem distingderd&rios; geral aindesem distingdes de
sexos (IDEM, p. 233, grifo meu). Acerca deste ultimorpo, Tavares Bastos, afirma ser uma
medida ndo apenas recomendavel pela economia, ana®in, e “principalmente, pelo
magnifico estimulo e fecundos efeitos morais déamos dois sexos desde a infancia”.
Meninos e meninas deveriam estar sujeitos & messieu¢do, nas mesmas casas € nos
mesmos horarios.

Tais preceitos eram conclamados por Bastos daintegmaneira: Dispam-se dos
prejuizos europeus os reformadores brasileirogeimis a América. A escola moderna, a
escola sem espirito de seita, a escola comum,cdaasista, a escola livre, € a obra original
da democracia do Novo Mundo (IDEM, p. 232).

Essa admiracao, as vezes extremada, de BastesHsarlos Unidos da América, que
faz com que ele cite e recite, exaltando, as algase pais, em varios momento e lugares, nao
faz, contudo, com que ele deixasse de lado aslandades brasileiras, também em matéria
de maiores necessidades de “campos” de ensinomAssindo o0 pais predominantemente
agricola, Bastos prop6s a criacdo e ampliacao @sprofissionais nesse ambito, e também
em escolas destinadas a exploragéo de minas.

Ao tratar do ensino elementar e Provincia (1997), além da instrucdo para as
mulheres, Bastos ainda tocaria em assunto delipada o periodo: a necessidade de se
instruir “o negro”, ex-escravo. Algo impensaveheficiente, segundo ele, eram as punicdes,
como mecanismo para inibir o suposto “instinto desidade” daqueles homens e mulheres,
gue constituia a Otica de parte das elites. Norldgase “ato de ignorancia”, o Solitario
afirma que os ex-escravos deveriam ser encaminkadescolas.

Acerca dessa questéo, Bastos proclamava que

uma lei da divina harmonia que preside o mundodeers grandes questbes
sociais: emancipar e instruir € a forma dupla desmwepensamento politico.

O que haveis de oferecer a esses entes degradaeledig surgir da senzala
para a liberdade? O batismo da instru¢gdo. O quervas para sustentar as
forcas produtoras esmorecidas pela emancipacaohsidoge esse agente

invisivel, que centuplica a energia do braco huma&nseem duavida, a mais

poderosa das maquinas de trabdBASTOS, 1997, p. 238).

Tavares Bastos ndo se contentou apenas em debateoldes pelos quais o ensino
elementar era e poderia ser organizado no Brasils freocupacdes e atuacao se estenderam

até a ultima etapa do ensino brasileiro, aqueleeoiga pelas faculdades
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Referindo-se a assuntos relativos ao ensino suipeno Brasil, Tavares Bastos
defenderia a adocdo do sistema, seguido por algutres paises, dévre frequiéncia
mediante o qual os alunos assistiriam as aulasnglieor Ihes conviessem e teriam o direito
de fazer exames quando os requeressem. Segundis,Basidocdo diavre freqiéncianas
faculdades teria muitas conveniéncias, dentre ais,qo fim de varios embaracos para mogos
pobres que tinham que freqlientar dia apés dialas.au

Alids, Tavares Bastos trata as causas sobre ossmpoboes, no tocante a exigéncia da
freqUéncia diaria nas faculdades, muito mais doagemas unembaraco Fala mesmo de um
mal e também derueldadepara como aqueles mogos de provincias distantesnuitas
vezes, sem condi¢Oes algumas, teriam que passasidif em Sao Paulo ou em Pernambuco
por cinco anos, quando ele na sua provincia, eemogabinete, pode fazer os estudos
necessarios, e habilitar-se para os exames” (IDEWd#).isso, no lugar de obrigar os alunos a
assistirem, diariamente, durante cinco anos, asads faculdades, segundo Bastos, dever-
se-ia otimizar a qualidade dos professores dessedbebecimentos e formular exames
rigorosissimos para os alunos. Com isso, tambénpeoseria muito bom na opinido de
Bastos, aumentaria, em muito, 0 numero de bachadsitores no pais.

Outra vantagem de tal sistema seria 0 de demorsstexisténcia de bons e maus
professores, além de contribuir para o desenvohtiondo ensino publico e do particular.
Isso, porque 0s estatutos vigentes, que obrigavafre@iéncia diaria as faculdades,
inconvenientemente “iguala[m] por tal forma o pssfer bom e o mau, nivela[m] tanto as
ordens de merecimentos distintos, ilude[m] tandpiaido publica acerca dos mestres inabeis,
gue tiralm] todo o incentivo para o desenvolvimemboensino publico, e mata[m] ao mesmo
tempo o ensino particular” (BASTOS. Sesséo de 4.&84. In: . 1977b, p. 275).

Com alivre frequiénciaos maus professores apareceriam despidos, paspalunos
freqUentariam suas aulas, ao passo que os doceategaculdades pela concorréncia dos
particulares estudariam muito, e dia e noite apbeaialm] ao desenvolvimento geral das
ciéncias fora do seu pais, para que as suas askeni muito freqiientadas” (IDEM, p. 276).

Bastos patrticulariza as escolas militares e danimarem relacdo as faculdades de
direito, de medicina e de engenharia civil. Negstabelecimentos, a freqiéncia diaria seria
importante para o aprendizado da arte militar dig@plina, particular, que a formacao exige.
Algo que, quando aplicado aquelas trés profisségrsjria apenas “para consagrar a rotina”
sem trazer nenhum “progresso no ensino das ciér{tiidsM, p. 276).

Por tais medidas, Tavares Bastos deixa transpaaégans anseios liberais. Por meio

da livre frequéncia,estimular-se-ia @oncorréncia que levaria a uma maior qualidade dos
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professores publicos e particulares, que dispmagalinos a freqlientarem suas aulas. Em
relacdo ao numero e aumento de bacharéis formadaxympeténcia e a competicdo
determinariam os melhores.

Outro dos anseios liberais que marca o assuntauestap, € o fato davre frequéncia
pautar-se em uma autonomia individual quase queraat 0 sucesso nos exames e na vida
profissional passariam a ser mérito ou deméritopitoprios alunos. Estaria na balanga, da
concorréncia seu comprometimento, disciplina, capacidade denajizado e talento. Ou
seja, alicerces substanciais do liberalismo “ideaié, em 1864, e ao longo da vida, Tavares
Bastos, implicita e explicitamente, apresentaveeferdlia por varios caminhos, dentre os
quais a defesa da instrucdo publica (secundariaperisr) no Brasil, que, segundo ele,
apresentava-se em decadéncia.

Bastos, em seu “curto longo” tempo de atuacéo ipalitpareceu sempre estar
preocupado com a situacdo e 0s rumos socio-paiticoBrasil. Tanto foi assim que, em
1874, pouco menos de um ano da sua morte, es@gederiParis, ao seu pai, José Tavares
Bastos, relatando que continuaria a visitar e emami‘estabelecimentos publicos e
particulares de instru¢do” (BASTOS, Paris, 19 ngv4l In: . 1977a, p. 155). Tratava-
se de visitas também realizadas em Viena, das d@&s#os, j4 relatava suas primeiras
impressdes e seus futuros desejos. As visitas nmgom no “Solitario” a ideia de que, na
Europa, “se ensinavzeme depressg ao mesmo tempo que o incitavam a conhecer taslas
etapas do ensino europeu: ja havia passado pdibss‘de criancas de 3 a 6 anos” e desejava
“chegar até os liceus do Estado” (IDEM).

Aquelas visitas e exames aos estabelecimentosstd®enontinuava a relatar Bastos a
seu pai, tinham por objetivo extrair “uma vantageral para 0 nosso pais, cuja triste sorte
merece que ndo seja s6 comentada, mas melhoradagrarpuder e nas for¢cas de cada um”
(IDEM). Trabalho, alias, que Bastos afirmava realgem se fatigar.

Certamente, aquele que se intitulou de “O Solitaiale “O Excéntrico”, foi quase
um “liberal acabado”. Mesmo tratando da instrucése brasileiros, desejou-a livre, inclusive
do Estado, para que, como umdustria prosperasse. Contudo, as condi¢cdes concretas de
existéncia no Brasil, que Bastos, com menos den#3,aconseguia enxergar de maneira
magistral, levaram-no a propor medidas (a exemplcedsino obrigatorio custeado pelo
Estado) que o aproximavam muito mais de um denweratesmo de um republicano do que
de um liberal. Sob &ingularidade brasileira, talvez, o maior dos liberais, ao traia

instrucdo dos povos, possa ser lido comdibaral republicano
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4.4 ENTRE A MONARQUIA E A REPUBLICA: o liberalismem Rui BARBOSA (1849-
1923).

Entre todos os homens que viveram e atuaram @otigote, entre o final do século
XIX e o inicio do XX, muito provavelmente, o baiafRui Barbosa foi um dos maiores
exemplos de como edificar upgnsamento politicdde como esse deixa de ser apenas ideia
do autor e passadrcular entre homens e instituicdes, tanto na época enfoj@aborada
quanto nos anos que se sucederam.

Rui Barbosa nasceu em Salvador e, desde cedo, efimmam alguns dos seus
comentadores, demonstrou brilhantismo nos estu@bscchio (1995) informa-nos, por
exemplo, que, no ano de 1854, o professor de RildoBa, Antonio Gentil Ipirapitanga, se
expressava nos seguintes termos: “este meninonde anos € o maior talento que eu ja vi,
em mais de trinta anos de magistério. Em quinzeajpaendeu analise gramatical, a distinguir
oracles e a conjugar todos os verbos regulare87488). Impressées também notadas em
1861, no Ginasio Baiano, onde Rui fez seus estselasndarios, e onde se afirmou ser ele “o
primeiro a desempenhar-se dos deveres escolarggonedimento sempre discreto, exato,
sensato, exemplarissimo; na moralidade e purezasiemes, sempre modelar” (p. 38).

Por tal trajetéria, aos quinze anos, em 1864, Rub&sa ja estava apto para cursar 0
ensino superior. Ingressaria no mesmo apenas e B86 ordem do seu pai, deveria esperar
a idade legal de dezesseis anos, de modo que, Hfiree 1865, deveria dedicar-se aos
estudos do aleméo.

Entre 1866 e 1868, Rui Barbosa ingressava na Fadellde Direito de Recife, de onde
se transferiu para a Faculdade de Direito de SadoPai se bacharelando na chamada
“geracao de 1870".

Estrearia como advogado; em Salvador, em 187Zaépm que colaborou com o
jornal liberalDiario da Bahia

Rui seria

eleito deputado provincial e depois deputado gemal1878, escolhido redator
do projeto de reforma eleitoral do Senado, em {880DSaraiva), bem como
da primeira versao do projeto Dantas de acelerdgdwocesso de abolicdo da
escraviddo, no qual propunha a libertacdo dos wsErasexagenar®
(GRINBERG, 2002, p. 663).
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Ainda foi conselheiro do Império desde 1884, partia do Governo Provisério de
Deodoro da Fonseca, foi Ministro da Fazenda er@8® £ 1890, e candidato a presidéncia da
Republica em 1909, 1913 e 1919. Como embaixadoCar#eréncia de Haiaem 1907,
passou a ser encarado como “a encarnacao do ide@mnal de erudicdo, modernidade e
civilidade” (IDEM).

Trata-se de uma admiracao que antecede e ultragassd.acombe (1995), expondo
a problematica em torno da possibilidade de Rub&sa poder, ou ndo, ser encarado como
um artista literato, afirma que, na época em geeveleu, nem estava em discusséo tal

guestdo. Seus contemporaneos de imediato

incluiram-no entre os fundadores da Academia Bisgitle Letras sem sequer
levantar semelhante questdo. Elegeram-no, depesidpnte, com a clausula
da perpetuidade, da mesma instituicdo. A critica di&crepou. Heraclito
Graca considerou-0 detentor do cetro das letrammeais apos os trabalhos
sobre a redacdo do Codigo Civil; Constancio Alvégsel que a lingua
portuguesa atingia nele a “suprema perfeicdo”; Je#eiro compara-o a
Cicero; Nabuco refere-se ao “aco admiravel de stlo’epara considera-lo “o
escritor que dominou intelectualmente a sua époilyio Romero
comparava-lhe a prosa a de Victor Hugo, porquetinobmo a deste, todas as
modulag¢des, todos os tons, todos 0s aspectos;t@apisie Abreu, em perfil
ndo muito ameno, exalta-lhe as qualidades de “strpgdio” dos antigofp.

13-14).

Cabe ressaltar que Rui Barbosa foi talhado em weraggo de homens para os quais a
politica e a arte seriam praticamente univitelinas.

O bem escrever, o refinamento constante do easlopras de arte produzidas foram,
por seu desejo e impeto, as armas “com que terg@ombates em que se sagrou herdi da
alma inconformada do pais” (IDEM, p. 18). Em umgidd menos romantica, Rui Barbosa
poder ser considerado mais do que um heroéi, fohamem, um individuo politico, capaz de
mudar e de se contradizer, em varios aspectosoragp Ida vida. Mudanca, porém, que
certamente ndo ocorreu em seu desejo por transfarBeasil no qual viveu, e que, alias, em
muitas feicdes, desdobra-se, muito parecido, dwogs na nossa frente.

Rui legou obra extensa. Seus textos, hoje reunahosObras Completas de Rui
Barbosa totalizam nada menos do que cento e trinta e tse®s®, onde parecem ser
discutidas todas as grandes questdes politicasiaissao final do Império e inicio da

Republica. Dessas, incomodou-se, debateu, esceeatuou em torno da emancipac¢ao dos

% Todos eles podem ser facilmente consultados, na integelp site da Casa de Rui Barbosa:
<http://www.casaruibarbosa.gov.br>.
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escravos, das questdes militares no Brasil, ngdelastabelecida entre a Igreja e o Estado, na
organizacdo do sistema de instru¢cdo do pais. Emfangbra de Rui Barbosa, certamente,
serdo encontrados todas as questfes em tornondacfiim do Estado brasileiro.

Nesse mar de pena e papel, de acordo com Loureitigo @001), as obras
pedagodgicas de Rui seriam poucas. Para a “sortg®’qde desejam se debrucar sobre as
mesmas, 0s textos sdo “apenas” oito tomos.

Logicamente que tracar aqui e, nesse momento, réil*geedagogico de Rui Barbosa
a partir de todas aquelas obras, seria, quandosmando, absurdo. Desse modo, “apenas”
tentarei, sobretudo, expor como ele pensava sesdonedes sociais e politicas da educacéao,
a partir dos textos que Lourenco Filho indica camaalois principais: o primeiro, escrito em
1882 e o0 segundo, em 1883. Aquele, trata do essiperior e secundario no império; esse da
instrucdo primaria. Desse modo, seguirei a ordematdgica inversa.

Duas questdes, contudo, antecedem o debate prgmust@ue o0 mesmo seja melhor
compreendido: qual a postura de Rui Barbosa ddantgreja Catdlica? E qual seu desejo de
sistema politico para o Brasil?

Assim, a primeira coisa a dizer, € que Rui foi tmeral declarado. Atuando ja no final
do século XIX e inicio do XX, ndo precisou travest com nenhuma das mascaras, em um
pais onde ser catdlico era lei primeira para acatugolitica. Rui Barbosa admirou, talvez
como nenhum outro da sliahagem a monarquia inglesa, pois enxergava nela a paténc
para realizar aquilo que a “tendéncia francesas datinas”, que outrora formaram col6nias
espanholas, ndo conseguiram fazer. Ou seja, gaadiiterdade individual.

Richard Graham (1973) nos faz saber que, em dsde<874, por meio da Histéria
Inglesa, Rui Barbosa argumentava que “o sistematitocional inglés” seria “o Unico
sistema em que a monarquia € compativel com adébdef; assim, tal sistema poderia dar
licbes a Franca e aos liberais franceses (p. Z8@)uma frase: seria como se o liberalismo
devesse ser monarquico, como forma de garanticgpeiconstitucional, para a liberdade.

E bem verdade que ele cedeu aquilo queratrospectiva parecia se apresentar como
o inevitavel na época, a Republica. No final dakBXI1X, as forcas politicas se articularam,
e como que decidissem, decretaram que o Brasd sgpublicano. Contudo, em relacéo ao
mesmo, Rui Barbosa, mesmo tornando-se, como goskanrepetir muitos dos seus
comentadores, um republicano de Ultima hora, sedgxekarou o receio da possivel mutacao
do republicanismo em regime militar.

Quando, por exemplo, na eleicdo de 1910, Rui@naultado acerca da candidatura do

Marechal Hermes, afirmava ser um erro ao passotgo& no pais quanto no exterior, 0
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Brasil seria visto ndo como o inaugurador de unpailbsiica propriamente dita, mas de um
regime militar”.

Seja em seu ideal de liberalismo monarquico inglpbcavel ao Brasil, ou na
realidade da Republica Federativa do Brasil, quss@aa ser o regime governamental do
pais, Rui Barbosa pareceu nao ter cessadiesigjara liberdade e a igualdade dos cidadéos
perante o Estadotemera instalagdo do autoritarismo e da tirania. Endigatisto, foi que,
mais de uma vez, apresentou-se contrario as relag@rantes entre o0 Governo e a Igreja no
Brasil. Para ele, esse seria um dos pontos capifarsnacao do Estado nacional brasileiro e a
garantia da liberdade individual.

No que diz respeito a intervencdo da Igreja emragsigue deveriam dizer respeito
apenas ao poder civil, Rui foi um anticlerical abeffanto o foi que, em 1877, traduziu e
escreveu a introducéo do livro de Johann DollinGelPapa e o ConcilioTexto que, segundo
Grinberg (2002) atraiu para Rui os maiores odiopasicdes dos adeptos diautrina social
catélica O Papa e o Concilimpresenta-se para Rui Barbosa como uma poderosa ar
anticlerical. Por meio dessa obra, é contestadwetado, cnovo“dogma” catolico da época:

a infabilidade do Papa em céatedra.

Tal “principio”, sabia Rui Barbosa, trouxe e tranariveis complicagdes politicas ao
pais, dentre as quais a mais visivel e importantentativa de sujeicdo do poder civil por
parte do eclesiastico. E mais grave: ndo se tratayaadres ou bispos brasileiros almejando
direcionar os rumos do pais, mas de uma forca rextelitramontana que possuia seu
epicentro em Roma e desejava ditar sua vontadeoa tws recantos do planeta. Desse modo,
pela infabilidade papale seus desdobramentos no Brasil, punha-se em aisppria
soberania nacional.

Quais seriam os desdobramentos imediatos da aeiteagal de um “dogma” como
aquele, que Rui Barbosa enxergava tdo bem, e deeoa a traduzir o texto de Johann
Dollinger e a escrever uma “feroz” introducdo? Seb olhar, pairava tanto a impossibilidade
da superacao “das terriveis” condi¢cdes sociaisliégas da sua época, quanto um possivel
retrocesso no caminho da garantia da autonomiaran@aso o Governo brasileiro aceitasse
a infabilidade papal, entdo, o pais, no lugar daldpde e da liberdade, estaria optando pela
hierarquia e a submisséo ao Vaticano.

Segundo o tradutor @ Papa e o Conciliphavia uma incompatibilidade total entre “o

catolicismo papal e as constituicbes modernas’aEgsetendiam fundar nacdes livres de

% Sobre tal questdo, muito esclarecedor é o iterd@onografia, toda dedicadapensamento politicde Rui
Barbosa, de Fabio Almeida de Souza (2007).
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individuos livres, inclusive em consciéncia. Potrodado, oUltramontanismopapal, como

gue personificado, anunciaria, como quem fala guatos viajantes”:

vinde a mim, péarvulos, chefes de dos estados d& tesgo-vos a oliveira da
paz; mas eu souimutabilidadeeterna; vds sois o contingente, o variavel, o
efémero. Em mim personifica-se a divindade, quetrgitsige; meus direitos
sdo irrenunciaveis; deles ndo é licito ceder unfaliporque sdo intangiveis e
sacrossantos; vOs, que sois a criatura e o bargyeéhaveis de cercear,
amolgar, resignar as vossas pretensdes, até kjastéarmoniosamente a
nossa inalterabilidade celes(8ARBOSA, 1877. In: OCREB,
1977, vol. IV, tomo |, p. 14).

Submeter o poder civil, de todos os lugares, ariaaide papal, de maneira que os
anseios liberais, democraticos e de soberaniarfossbjugados. Eis o principal motivo que
levou Rui Barbosa a traduzir o livro de Johann iDg#r e a entender a “questao religiosa” no
Brasil como ponto essencial de debates e de medidgsntes para o rumo do seu
desenvolvimento como grande nagao.

Por tal razéo, pelos desejos de Barbosa por funtaGoverno no qual o individuo
aparecesse como o centro e o fundamenjmodere, também, por sua postura frente a Igreja
Catolica, mais ou menos, fica a mostra a justifieapela qual se devia investir, e muito, na
instrucdo publica. Rui Barbosa a expressava, afidmague ndo dizia nada de novo, 0s
motivos ja teriam sido apontados por muitos homemsputros muitos momentos da histéria,
tratava-se de “uma trivialidade antiga”. A “utilidka social da instrucdo” seria apresentada,

pelo deputado baiano, a partir de alguns pensadweseguintes termos:

Leibniz se propunha mudar a face do mungdee Ihe entregassem a
educacdo das geragcdes novas; quando um dos mareneesi
estadistas ingleses, Lord Brougham diziao ‘futuro, o arbitro dos
destinos do mundo ha de ser o mestre-e§cqlzando Rivadavia, o
grande patriota argentino, afirmavayd escola esta o segredo da
prosperidade e engrandecimento dos povos naséefpigga quatro
séculos antes de Cristo, Aristételes escreveradd$auantos teem
meditado na arte de governar o género humano, Bcgm se
convencer de que sorte dos impérios depende da educacdo da
mocidadé (BARBOSA, 1883. In: . OCRB, 1947, vol. X,
tomo |, p. 138, grifos meus).

Segundo Rui Barbosa, o destino da Humanidade ideser apostado na organizagéo
da instrucdo publica, pois, por meio dela se madarimundo, ela contribuiria com a

prosperidade, o engrandecimento dos povos e adwmstienpérios.
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Aposta ainda mais segura, se levado em considerdgé ainda Rui Barbosa, ser
justamente por meio da instrugdo o caminho peld gu&®omens tornam-se cientes das leis
que “‘regem as associacfes mutuas entre as assxfiagd@® maneira que a “educacado
popular” evitaria as revolugdes, “as catastrofeshtribuindo, assim, para a “evolucao” por
meios das reformas e n&o de subversdes. Rui dizia smistrugdo popular ndo um perigo
“nem ameaca, nem incbmodo; €, ao contrario, umdicéa de vida normal, de seguranca, de
desenvolvimento tranquilo” (IDEM, p. 193).

Por isso, por essa concepcdo que Rui possuiasaad@rastrucao, foi que ele atuou e
desejou a reforma da instru¢éo publica no Brakih a ser realizado englobando desde as
bases, 0 ensino elementar, até a aboboda, owasdgguldades superiores.

Desse modo, Rui, primeiramente, apresentaria acsituda instrucao no pais para, em
seguida, expor projetos de como o ensino deveriad®inistrado e organizado no pais.
Segundo ele, na esfera educacional, o Brasil ndsup@a nada, precisando, portanto, de tudo.
Afirma que “da alta cultura cientifica, confesselmoenvergonhados, como do ensino
popular, pouco mais existe entre n0s do que umlaarue uma impostura” (BARBOSA,
1882. In: . OCRB, 1942, vol. IX, tomo |, A)4Tal impostura e simulacro se faziam
rapidamente visiveis por dois fatores principaisngeparaveis: a pequena extensao de
instruidos do pais e a pouca qualidade dos esamddedos 0s niveis do sistema educacional
brasileiro.

Lourenco Filho (2001), alias, nos informa de datmcientemente” recolhidos por
Rui Barbosa “em relatorio da pasta do Império dadbsamente sistematizados” sob a forma
dos seguintes numeros: “Para um total de 10 milliBesabitantes, o Brasil tinha entéo
apenas 175 mil alunos, ou menos de dois alunod@dhabitantes. Segundo os dados que
coligiu, com relacdo ao periodo de 57 a 78, masisaque, no ritmo entdo observado sé
chegariamos a lograr situacdo satisfatéria no erg@ntro do prazo de 799 anos” (IDEM, p.
48).

Barbosa fala, ainda, do paupérrimo investimentoneatéria de instru¢do no pais, de
modo que, em “Estados” de “paises desenvolvidaghacos dos Estados Unidos e os da
Inglaterra, eram gastos muito mais do que em tasl@sovincias brasileiras juntas.

No que concerne as maneiras de se ensinar no ,BRagil Barbosa criticaria,
sobretudo, um método que, ao ser ver, ndo despemanhum tipo de habilidade
compreensiva e interpretativa nos alunos, de naqgeie, no lugar de formar homens capazes
de pensar, os moldavam como maquinas de repeligimétodo ineficiente, para o século e

as exigéncias do mundo moderno, seria aquele gge dr aluno, do elementar ao ensino
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superior, que memorize, frase por frase, virgulavirgula, aquilo que havia lido, de maneira
a repetir, mesmo sem compreender, 0s textos estsidad

Diante desse quadro de “desespero”, onde nenhug@ mederia fazer-se, de fato,
grande e prospera, o edificio da instrucado dewasnaeformado. Em ambito geral, o sistema
educacional, para Barbosa, deveriaestatal obrigatorio, laico, para todossujeito a 6rgaos
de centralizacd@ padronizacdo, porémliberdade de ensindeveria ser garantida.

As escolas primarias seriam espécie de alicercee sobqual a sociedade inteira
repousaria. Da sua estruturacdo, de sua reformaceohamento, dependeria, como depende
gualquer povo do mundo, a sorte da sociedade &rasiPor ser um ramo de ensino tao
importante, Rui Barbosa, portanto, discute-o desdarincipios (obrigatoriedade, laicizacéo e
liberdade) que deveriam regé-lo; os métodos eag@mas a serem implantados nas escolas;
a formacdo dos professores e a maneira que essesiade ser incorporados como
funcionarios do Estado, ou seja, através de “ca@otua criacdo e aplicacdo de um fundo
escolar; a construcdo de casas escolares e aaoesfdes estabelecimentos a partir de uma
hierarquizacdo dos inspetores escolares de dsstqitassando por inspetores gerais até a
diretoria geral. Pois bem, sob toda essa estr@tweyanizacdo, o que, de acordo com Rui
Barbosa, as criangas, na tenra infancia, deveraender para se tornarem adeptos da nacao
e homens de “intuitiva razao”?

Tal instruc@o se orientaria por um tripé: instauda “corpo”, da “mente” e da “alma”.
As criancas seriam submetidas a aulas de educesjéa; fartistica e de noc¢des basicas das
ciéncias.

A educacdo fisica ndo se separaria da educacdocalmeoncebé-la assim, em
dicotomia, seria ato “estéril e louco”, como benrnad Rui Barbosa, apoiando-se em
Maudsley. Assim, sob a disciplina fisica as criangasenvolveriam, a exemplo da Grécia
Antiga, inclusive, as capacidades para bem goveynando adultos. Rui Barbosa assim o
pensava por pregar “a inseparabilidade do esmriio corpo na formacao da inteligéncia e
dos costumes humanos” (BARBOSA, 1883. In: CR®, 1946, vol. X, tomo Il, p. 67-
68). Como parte constitutiva da formacao do carateducacéo fisica deveria ser obrigatéria
as criancgas nas escolas primarias.

De igual maneira, por meio do ensino das artesmdaica e do canto, seriam
proporcionadas “expressdes aos sentimentos” (IDEMP9). Dentre varios autores e leis
citadas por Rui Barbosa, para justificar a obrigattade do ensino de musica nas escolas
primarias, Guizot da boa medida do seu apreco glaramo da educacdo. Para o politico

francés, de acordo com Barbosa, a musica senara ‘fadocar com costumedyilizar as
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classes inferioresaligeirar para elas a fadiga do trabalho, e p@poar-lhes um inocente
prazer, em vez de distracdes muita vez grosseiesugadoras” (IDEM, p. 103, grifo do
autor). A musica, portanto, adquire em Rui Barbpsae-se dizer, um carater moralizador e
civilizatorio, estando, pois, em plena sintonia oarifuncéo social” da escola elementar.

Somar-se-iam ao ensino da musica e do canto as@eildesenho que, diretamente, se
associariam ao desenvolvimento da industria e aesss&lades diarias. Era isso, segundo
Barbosa, que estava ocorrendo nos “paises civilg#ad que haveria de ser também no
Brasil.

Além de educacéo fisica e das artes (musica, ead&senho), na escola primaria, 0s
alunos deveriam se submeter a aulas de gramaiizan(e, inclusive, € como Rui se refere a
esse ponto: “lingua materna”), rudimentos das @é&ndisicas e naturais, matematicas
elementares, taquimetria (um campo de estudos tpohziria 0 senso interpretativo das
abstracdes matematicas, por meio da demonstragdeal@mas geométricos, materializando
as figuras), geografia e cosmografia, histériaimemtos de economia politica e cultura moral
(cultura civicg.

Passando por todas essas etapas de conhecinaas@gtos e desejosos de prosseguir
0s estudos, caberia ingressarem na proxima fasstragdo secundaria, a ser ministradas nos
chamadod.iceus

A partir do “externato Pedro II”, que passaria a®éLiceu Imperial Pedro II”, sete
cursos de ensino secundario seriam “distribuidosie Ciéncias e Letrgscom duracéo de
seis anos e que concederia o titulo de bachaddfinancas que compreenderia cinco anos,
conferindo também o titulo de bacharel; o @emércio com duracdo de quatro anos,
concedendo o diploma de graduado; ?Adeémensor e Diretor de Obras Agricolaempo de
cinco anos e titulo de mesmo nome do cursdlaguinistg também de cinco anos e titulo de
graduado; dndustrial, tempo e titulacdo de maquinista graduado e Mel&rindastria; por
fim, o sétimo curso oferecido pelo Liceu seria oR##ojoaria e Instrumentos de Preciséo
realizado em trés anos com titulo de mesmo nonee so.

Os cursos nos liceus seriam gratuitos, estandsgsantes a ingressarem no mesmo,
sujeitos a teste e ao pagamento de taxa de “5%08xame”. As condi¢des prévias para 0s

alunos do Liceu seriam de possuirem

conhecimentos elementares da lingua portuguesanétida até regra de trés
inclusive; geografia, com desenho das diferenteas;ee nocdes de geografia
fisica; corografia e historia do Brasil; rudimenttes moral, direito comum e



136

Constituicdo do EstaddBARBOSA, 1882. In: .OCRB, 1942, vol.
IX, tomo I, p. 259).

Rui Barbosa também se debrucaria sobEmnsino Superiodo Brasil, que deveria ser
o mais livre possivel, liberdade que nédo podemafadma alguma, ser confundida com um
suposto direito de livre frequiéncia (como o queaiguns anos antes, Tavares Bastos), nem
com liberdade para qualquer estabelecimento phaticemitir titulos iguais aos das
faculdades e universidades do Estado, apenas egte éeveria fazé-lo. Contudo, qualquer
particular possuiria o direito de abfinstitutos de ensino superigrndo podendo, porém, ser
intituladas de faculdades ou universidades (IDEM,95).

Apesar de desejar o controle da instrugdo nao apeleanentar como superior no
Brasil, por meio dos mais diversos 0rgaos, Rui Bsalafirma, nos documentos em questao,
que, em qualquer estabelecimento de ensino sup@uanticular ou publico, instituto,
faculdade ou universidade), a liberdade cientifieaa garantida, as opinides evagar do
espirito humano” _ como bem gostavam de, pejoratvae, se referir alguns clérigos, no
Parlamento brasileiro, ao livre pensar _ ndo safrerestricbes por parte do Estado. Desse
modo, 0 Ensino Superior também cumpriria sua “vacapcial” no pais: formaria uma elite
intelectual, sobretudo de médicos, advogados enbeges capazes de bem e livremente
pensarem e agirem em prol do desenvolvimento dsilBfaui Barbosa assim sonhou e
desejou, aventurando-se em muitas tramas polfimasassim realizar seus sonhos e desejos.

Talvez possa até proceder que Rui Barbosa admimodegnasia a Inglaterra, e que,
por isso, possa, também, ser lido como um pensatknginal” ou “romantico”, ao propor
reformas e medidas aparentemente ndo substancieddidade brasileira do periodo. Porém,
ele as “sonhou” de tal maneira para o0 seu paia, @aosso Brasil (e ndo para a Inglaterra),
gue seu pensamento ressoa como algo que aindass@odencretizado diante de um quadro
educacional em muitos aspectos mais “desesperad@foblematico do que aquele do
Oitocentos. Por isso, e principalmente por isso,Bawbosa, um liberal amante da monarquia
constitucional inglesa, pode ser lido como um dExpsijeitosque “escreveu nas almas” do

presente grandes esperancas.

*kk

Em varios momentos afirmei, principalmente a pag&iBobbio (2007), que, sob certa
perspectiva, a democracia moderna poderia ser ataacomo prosseguimento do

liberalismo. O que néo quer dizer, de forma algugue, esse, necessariamente, se desdobra
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naquela. As mais intensas formas de conservadarsmesmo de totalitarismo, bem atestam
0s outros caminhos para onde o liberalismo podatape conduzir (LEFORT, 1987)

Contudo, o que também € atestado historicamermjee @ maioria dos principios que
hoje regem as democracias, germinaram do seiobdcalismo. Através deste, a ideia e 0
valor do individuo, enquanto ser livre e igual, alcangoeentro das “formas de dominacao”
(democratica) do Ocidente moderno (ROSANVALLON, 200

Raymundo Faoro (2007), tratando do que ele charadiiteralismo irado”, mas que
também pode servir para outros liberalismos denacfio democratica, afirmou que, no

Brasil,

o liberalismo, ao se desenvolver autenticamenterne ao sair da crisalida da
consciéncia possiveampliar o campo democrético, que lhe é conexs ma
pode ser-lhe antagdnico. Por meio da representag@nal — que €
necessaria ao liberalismo — amplia-se o territdeémocratico, e participativo,
conservando, ao supera-lo, o nucleo liberal. Chegaa a um ponto em que o
que fosse democratico pressuporia 0 espaco datoslifiberais, socialmente
amplidveis. A democracia, em sua fase mais recpatéiria de um patamar
democratico, de base liberal, como valor permanentedo meramente
instrumentalp. 114).

Por meio desujeitos politicosque foram capazes de converter, muitas vezes nao
intencionalmente, suas idéias e ideologias pgnsamento politicose percebe ~ é uma
hipétese de trabalho _ como, diante dawgularidadesdos paises liberais, amantes dos
Estados Unidos ou da Inglaterra puderam, em varmsentos e para muitos dos tramites de
formacéo do Estado, se alinhar ndo mais com osipius liberais, mas “prosseguindo” para
valoresmais afinados com a democracia moderna.

Se bem que um fator para isso tudo quase me leaareditar nafabula do
“neoliberalismo” em contraste com um velho libesialo: liberais como Tavares Bastos e Rui
Barbosa, por exemplo, parecem diferentes de mdidesde hoje. No lugar da perseguicéo
constante dducro acima de qualquer coisa, por meio de uma espécipassessividade
individualista”, aqueles homens, diferentementearfo capazes, inclusive, de abrir méo,
algumas vezes conscientemente, de muitos dos sse®s e desejos politicos ideais em prol
de atos que, no momento, leram, como 0s mais apdogrpara a sociedade. O controle da
instrucao, por parte do Estado, talvez seja o ntisrexemplos a esse respeito.

E verdade que, entre os chamados liberais brasieiantas variagdes poderiam ser

apontadas, entre eles e com pensadores do exteripais, que, devido as nuancas dos
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mesmos, o conflito seria e foi certo, de manei go lugar do liberalismo, poder-se-ia falar
em liberalismos.

Pois bem, essa é uma leitura especifica, e mugonadde reflexdo, porém existe
também outra, que apresenta o liberalismo polfiresileiro ndo no plural, mas no singular.
Parte-se da leitura do liberalismo como urnaidade contraditéria Sob a mesma, Diogo
Antbnio Feijo, na primeira metade do século XIXydi@s Bastos, em sua segunda metade, e
Rui Barbosa, no seu final, como liberais, comgaatitinteressesmodos de agir e de pensar.
O que nao quer dizer que concordassem com tudoakjwu coisa, como se um fosse
continuag&o do outro.

O “termo” unidade contraditériaa partir de Marx (2003), associa-se imediatamente
ao Sistema Capitalistgue, entre a producéo, circulacdo e consumo, ingrst ndo em algo
separado, mas em ummidade que possuiria, de regido para regido do Munddage
singularidadesio Sistema que, inclusive, sO existe, e pode seiaalakficientemente, em
seu todo, mas nunca em sua diferenciacdo. Talciagoé o mesmo da convencdo do
dinheiro em capital, que apenas se daria em anltbal, em suacirculacdo como
“mercadoria equivalente” de outras mercadorias (MARD04).

Pois bem, gpensamento politictiberal, o liberalismo, pode ser encarado tal como
uma mercadoria, produzido a partir da relacdo awselms entre si, na sociedade, e com o
contexto por eles vivenciados (formas de pensanmdm, consciéncia historica etc).

Dessa maneira, Feij6 como um “padre liberal” (oulib@ral padre), Bastos como um
“republicano liberal” e Rui Barbosa como um “monastga liberal” acabam por se tornarem
companheiros de viagem dessaidade contraditoriachamada liberalismo. S&o trés
exemplos ou amostras de como, diante das singatlasdde contexto e contextualizacdo do
Brasil, a instrucdo publica pode ser pensada, slanBaorganizada. Diante das nuances dos
trés, algo em comum talvez possa ser marcado adeaba ser realizado pelo ensino publico:
“formar o Estadoe asociedadérasileira”.

Sob esse patamar, portanto, a “Aguia de Haia”, tDt&io” e o “Padre Regente”
circulam entre homens, instituicbes e praticastipad no Brasil junto apensamentale
sujeitoscomo Rousseau, Diderot, Condorcet e outros irdades no problema da instrucao
publica para os povos. Ndo sé nisso, mas em fusmae suas bases a lei e o direito dos
homens, ndo mais o jugo da forca, mas o pressupasé&scolha racional e da participacao

individual nas decisdes sociais.



5 CONSIDERACOES FINAIS

Quando me propus a realizar essa pesquisa, ackapéeha consciéncia do mar de
complexidades em que estava mergulhando. Ao loongmathalho, contudo, fui percebendo
gue as coisas nao eram tdo complicadas como hewsa@o. Elas sdo muito piores.

Como visto, o fato de um homem ser padre ou me$&mpo ndo implica,
necessariamente, em fazé-lo adepto do “pensamsatid! oficial da Igreja Catélica. Diogo
Feijo, por exemplo, bem atesta isso. Do mesmo mdedolarar-se liberal ndo significava
realmente sé-lo, alguns conservadores no discorsmfliberais em suas praticas. Formula
que também serve para o inverso.

Contudo, mesmo que a batina ndo seja, de fat@reande um defensor ferrenho da
doutrina social catllicae que a declaracéo aberta de ser um liberal @ d@ fato, muitos
sujeitos politicos praticarem os seus dizeres, rasiBdo Oitocentos, pode-se perceber,
sobretudo em sua segunda metade, o conflito ddese&learios.

Para o primeiro deles, liberalismo, os homens mmve ser educados para,
principalmente, exercerem sua liberdade sob as dsiabelecidas pelos individuos em
sociedade. Sob tal horizonte de pensamento, 0s rMsoreeriam iguais em sociedade,
sobretudo na busca pelos senieresses Dessa maneira, dever-se-ia criar um sistema de
instrucdo publica priorizando a educagdo elementgrimaria para, em seguida, ampliar os
outros ramos da instrucao.

O que se pode inferir das propostas de homens ¢@ijd, Tavares Bastos e Rui
Barbosa, € que, em certas ocasifes, a partir deeirmagom que percebiam suas
historicidades, o liberalismo pode ser moldado sehiassingularidades Idealmente, no
liberalismo, a instrucdo publica deveria ser livieclusive, do Estado, realizar-se-ia
principalmente a partir de associacdes de indiddgae, por meio da concorréncia,
disputariam seu alunado. Contudo, para Feij6, pemglo, a escola deveria ser organizada e
mantida pelo Estado, com a funcéo clara de garaméspeito pel&onstituicdoe pelo pais.
Portanto, nada de escolas livres sem nenhum congsoroom a soberania. E um detalhe
importante: Feij0 defende a prioridade organizaioas primeiras letras em relacdo a
superior.

Por sua vez, com Tavares Bastos, 0 que é “espietuta padre regente, adquire tom
explicito: diz ele, diretamente, que o Estado ré@da possuir escolas, que instruir 0s povos
deveria ser ato da propria sociedade, contudotedda“inferioridade dos saberes e da moral

brasileira”, o Estado deve estar a frente da ig8trupublica. O argumento, por certo
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sentimento anacronico, quase fere os ouvidos, esdératingindo como “uma seta, em cheio
0 coracdo do presente”, provoca imediata repulsd geares Bastos. Contudo, relativizando
e deslocando suas posicoes, algo significativo pedextraido: e se ndo se tratasse de uma
“inferioridade” natural ou cultural brasileira, talomo afirmava Bastos, mas de dada
caracteristicacomum a todos os povos? Adentrar na modernidatey cidaddo consciente,
ndo é algo natural, mas uma construcdo historisaintelectuais da Revolucdo de 1789
também falaram de inferioridade (menoridade) dos sencidadaos, a serem superadas, em
boa parte, pelas escolas do Estado.

Desse modo, para o que Bastos chamou de “inf@aidei da raca brasileira”, que
nunca aceitariamos hoje em dia, talvez se possiadal uma desestruturacdo do Estado e da
sociedade brasileira. Para os quais, solu¢des pedsm ser apontadas, dentre elas, a escola
fiscalizada pelo Estado.

A verdade é gue parecemos vivenciar espécie dezef@nia pedagdgica. Deseja-se
que as criangas construam foguetes espaciais, ie®n0 de deixarem de engatinhar; que
umamultiddo submetida a todo o tipo de privacdo, e mesmo resy@o longo da historia,
construa saberes socais e politicos muito antesidela menoridade em que foi mantida. E
verdade que essa multiddo tem muito a dizer e iaa@nprincipalmente suas necessidades
devem ser ouvidas e atendidas. Dentre essas, wmae@cial e indispensavel: a educagéo
elementar, fundamentada por um patamar, digamdm,as$dcnico (hoje boa parte das
criancas e adultos ndo sabem ler, escrever e f@ntartro ético, pois a vida em sociedade
nao parece ser algo natural, mas algo que se a&premdtodos os momentos, mas, na
sociedade moderna, principalmente nas escolasuj@isos politicos do século XIX sabiam
muito bem disso, uma licdo tdo antiga que, cada mers, parece apagar-se da nossa
memoria. Esquecer as expectativas de homens coijdp Bastos e Rui Barbosa € escolher
viver junto aomedo

Trata-se de defrontar-se com o perigo que as aze®nientes dos debates entre o
Liberalismo e a Doutrina Social Catélica no Oitdosmajudam-nos a enfrentar, a medida que
passam a fazer, por meio da historia, parte camggtda “historicidade do presente”.

E verdade que, dificilmente encontrariamos, noleé¢¥|, defensores abertos da n&o
importancia da instrucdo feminina, ou da criacdo edeolas especiais (no sentido de
inferiores) para negros, indios e “vadios”. Tatum e caracteristica de parte do século XIX
deveriam estar mortos e enterrados. O horizonigiqmok social é o da garantia e ampliacao

dos direitos, da substituicdo thvor pela impessoalidade, da hierarquia pela igualdade.
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Assim, alguns ecos de outrora parecem pertinemep@blemas de hoje. Primeiro,
que a instrucao publica conta, e muito, ndo appaes a estabilidade social, mas também
para o seu melhoramento.

Segundo, o Estado deve continuar a “gerir” e ingpec as atividades educacionais
no territdrio nacional. Ao que parece, as reivind@es mais acertadas ndo sdo as da
libertacdo do “monstro”, mas sim da sua transfodoaem algo que, de fato, seja a
representaca@ garantia da “vontade geral”. Nessa l6gica, ptotanem o liberalismo nem o
catolicismo séo as doutrinas-chaves, mas sim actacia moderna.

Terceiro, a instrucdo publica, ao menos nas fasetafmental e média, deve continuar
a ser obrigatéria, gratuita e para todos, naondjgindo sexo, cor ou classe social. Sob esses
moldes, garante-se as distingdes por talentos paraautros fatores.

Um quarto ponto talvez seja mais delicado: a eguotdica deve ser laica. Caso néo
seja, entdo, atenta-se contra o direito de liberdledescolha; se assim o for, entdo estamos a
construir qualquer outra coisa, menos a democrgc@gye sao inoculadas nas criangas, desde
cedo, crencgas e valores “fundamentados” em dogmas.

A proposta de laicizacdo da escola publica impdicauma afirmacéo direta: ndo se
trata de garantir em espaco publico de manifestpgéatodasas crencas religiosas, ou de
aceitar aquela ideia, segundo a qual, “existe dggoomum em todas as crengas que garante
gue um ensino religioso deva ser mantido nas esgulhlicas”. Caso fosse assim, caso 0
consenso fosse total, entdo, os preceitos do aigisnpara servir de exemplo, também
deveriam englobar as matérias escolares. A lai&izda escola implica remeter ao intimo dos
lares e das escolhas individuais os preceitos @eaunde outra religido.

Quanto aos métodos e organizacdes escolares,@sfas do Oitocentos, comparadas
a algumas do presente, muito seriamente, levam xargar, com perplexidade, nosso
fracasso. Tratava-se de uma proposta para ensfgndromens a0 menos nos principios
bésicos, em coisas necessarias a sua vida prAtioaioria dos brasileiros, hoje, nem ao
menos consegue ler e entender um pequeno textoo,@&mtdo, trabalhar, comprar, vender e
se alimentar, sem esses conhecimentos basicossa sosiedade? Apenas com grande
dificuldade, sobrevivendo ao invés de viver.

A partir da pesquisa, pode-se afirmar que a dautsiocial catodlica no Brasil, ao
pretender criar uma comunidade de pessoas vivemglarduicamente, em oposi¢cdo a
sociedade de individuos, foi um dos fatores resp@is por nossa pouca “organizacao”

democratica. Mas pode-se perguntar o que issoaesga com o presente? Afinal de contas, a
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Igreja de hoje ndo é mais a de ontem? Certameptadp se fosse ja teria deixado de existir,
mas aindajuer ser‘antiga” diante do “moderno”.

A Igreja, “agora nova”’, mantém como doutrina sotuao ou quase tudo do “velho”
século XIX. Absurdo? Pois bem, a partir ndo de enwclica do Oitocentos, mas de uma do
ano de 2009, do “Santo Padre” Bento XVI, intituladie “Caritas in Veritate sobre o
desenvolvimento humano integral na caridade e ndade”, a doutrina social catélica, nos
nossos dias, € anunciada. Afinal, a Igreja aindand instituicdo hierarquica. Vejamos o
quanto se diferencia do século XIX.

Bento XVI afirma algo muito significativo a dis@#o, diz que a “tradicdo da fé
apostélica” € um “patriménio antigo e novo”. Antigelo fato da doutrina social catdlica ser
fundamentada sobre a “Verdade Absoluta” (Deus) mueca mudou ou mudaria. Joseph
Alois Ratzinger, quanto a isso, inclusive, ndo squeceu de afirmar que “o Concilio
Vaticano Il ndo representa um corte entre 0 magpssdcial de Paulo VI e o dos Pontifices
precedentes” (BENTO XVI, 2009, p. 16).

Assim, mesmo que o discurso seja o do dialogo eraddo, afirma-se que o
fundamento primeiro da verdade continua a ser [émor eterno e Verdade absoluta”);
gue sdo nos valores da Cristandade que a “boadsoleieé construida e se da o “verdadeiro
desenvolvimento humano”; que a “justica” se fany pélo uso da propriedade, mas do “bem
comum”; que o fundamento social é a familia, comista por homem e mulher (IDEM, p.
18). PelaCaritas in Veritate a posicao da Igreja em relacdo ao individuo, ertquealor
moderno, também é apresentada: Bento XVI tratalaadmo nas enciclicas do século XIX,

cComo um erro. Sobre iSS0, 0 papa se expressa QIRESs termos:

por vezes o homem moderno convence-se erroneardentgie € o
Unico autor se si mesmo, de sua vida e da sociedaata-se de uma
presuncdo, resultante do encerramento egoista emesmo, que
provém — se queremos exprimi-lo em termos de f@ patado das
origens(BENTO XVI, 2009, p. 39)
Permanece, também, a posicéo da Igreja frentérasaeligibes que, segundo a Santa
Sé, se encontram na menoridade, e que, em “dialogoi o catolicismo, alcancariam a
maioridade no momento que se convertessem as srerages dogmas catolicos.
A Igreja, portanto, em seu discurso oficial, conéi, em pleno século XXI, a afirmar-
se como universal, real e Unica detentora da “\Gedanutavel; guia plena das condutas
humanas: de como viver, como casar, em que salimnstc. Desse modo, a Igreja Catdlica

Apostoélica Romana visa, em oposi¢ao a valoresdiber democraticos, por urnamunidade
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de pessoashierarquicamente organizadas sob os designi@eds, anunciados, s6 e apenas
s6 por ela. Trata-se de um “pensamento” gjtmula fortemente, hoje, entre homens, praticas
e instituicbes no Brasil.

Pode-se muito bem argumentar que tal circulacgmisnao € fortemente intensa, por
exemplo, o Estado e a escola publica hoje saoslaiBera mesmo? Trata-se de algo a ser
pesquisado com mais impeto. Contudo, pode-se afgjoea problemética ja posta no século
XIX, em torno do confronto laicizacdo do ensino néi@o orientado pela confissao catdlica,
continua de profunda atualidade. A instituicdo dwmimo religioso nas escolas leva ao
questionamento sobre até que limites se configarptocesso de laicizacdo da sociedade e
do Estado brasileiro. E certo que devemos fazer dis@ingdo entre aquele debate do
Oitocentos e o debate do tempo presente, na medidgue este se faz sob uma perspectiva
de resposta as diversidades socioculturais refigiobuscando o reconhecimento das
diferencas e a tolerancia.

Mas a implantacdo da medida nas escolas, tal camno acorrendo, acrescida do
lobby de certas religibes hegemoénicas (a catllica evasgélicas) junto ao Congresso
Nacional, em torno da matéria, prejudicam a interdggum dialogo inter-religioso, para além
do espectro das confissdes cristds. Sao notomg,a preconceito e a intolerancia contra as
religibes amerindias e de origem africana.

Como todas as consideracdes finais de um traballiisdertacdo nunca sao realmente
finais, gostaria de tecer apenas algumas possitiéil de pesquisa a partir da dissertacao
agora apresentada. Vislumbro, sobretudo, duas.ilepa associa-se ao estudo das varias
manifestacdes do catolicismo, para longe da dautfitial, que certamente possui um peso
sobre a vida social brasileira.

Uma segunda possibilidade € a de tentar seguirap®$tas de instrucdo publica das
linhagens liberais no Brasil. Algo a ser feito atipale um corte cronolégico mais longo, no
minimo entre 1830 e 1945, e por meio de um numelitormaior de sujeitos politicos.

Por fim gostaria de dizer que o trabalho pretermribuir para o entendimento de
duas “doutrinas” de peso ainda significativo a fagcdo do Estado brasileiro. Quis, sobretudo,
contribuir com um trabalhde historia, ndo “nova”, ndo “tradicional’, mas eszrsob uma
“velha histéria” _ problema, que entende que o gdssleve ser principalmente interpelado
para que possamosfletir eagir no presente.
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