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RESUMO

Os varios discursos que circulam na sociedade, ao serem materializados, sobre a forma textual,
constituem sujeitos e tragcam vontades de verdade que obedecem a um regime de repetibilidade.
Com isso, encontramos diferentes materialidades discursivas, refratando os acontecimentos e
apresentando enunciados ja ditos. No presente trabalho produzimos gestos de interpretacdo em
torno das inscricdes postumas. E sobre o género epitafio que voltamos nossos olhares, tendo
por base uma prética de leitura discursiva que nos possibilita compreender os sentidos através
das condi¢6es de producédo dos enunciados. Nosso estudo tem um olhar direcionado a producéo
do discurso epitafico, oficial e fabuloso, a partir dos procedimentos utilizados em seus
discursos, na forma como sdo organizados e redistribuidos. Para tanto, temos, a luz dos
pressupostos tedricos da Analise de Discurso de linha francesa, como objetivo geral, analisar o
género epitafio tanto em sua forma “oficial”, quanto em sua forma fabulosa, observando como
se evidencia a ressignificacdo desse género através da memoria discursiva e das relacGes de
poder em que estdo envolvidos seus dizeres. Os “novos” epitafios, ao quebrar a ordem
discursiva estabelecida nos epitéfios originais, inserem-se em um lugar ndo-oficial, cémico
grotesco e utopico, inscrevendo novos sentidos por meio de um carater subversivo e tecendo
denuncias que deixam entrever, nos fios do texto, um contexto sécio-historico proprio do
pensamento pds-moderno.

Palavras-chave: Epitéfio; Epitafio Fabuloso; Regime de repetibilidade; Ressignificacao;
Vontades de verdade; Memaria Discursiva.



ABSTRACT

The various discourses that circulate in society, to be materialized on the textual form, and are
subject trace of truth wills that follow a regime of repeatability. With this, we find different
discursive materiality, refracting the events and presenting statements already said. In this
paper we produce gestures interpretation of the inscriptions around posthumous. It's about
gender epitaph we turn our eyes, based on a reading of discursive practice that enables us to
understand the meanings through the production conditions of utterances. Our study takes a
look toward production of discourse epitafico, official and fabulous, from the procedures used
in his speeches, how they are organized and redistributed. Therefore, we, the light of the
theoretical assumptions of Discourse Analysis of French line, the general objective, analyze the
genre both in the epitaph "official" as in fabulous shape, as evidenced by observing the
redefinition of gender through memory and discursive power relations that are involved in their
sayings. The "new" epitaphs, to break the discursive order established in the original epitaphs,
fall into a place unofficial, and utopian comic grotesque, inscribing new meanings through a
subversive and weaving complaints glimpse wires in the text a socio-historical characteristic of
postmodern thought.

Keywords: Epitaph, Epitaph Fabulous; Regime repeatability; Reframing; Wills truth; Memory
discourse.
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INTRODUCAO

Considerando que, ao falar, o sujeito constitui o outro e se constitui, é possivel
considerar a linguagem enquanto materialidade discursiva que estabelece identidade(s). A
linguagem, enquanto materialidade discursiva, manifesta-se atraves de textos. Para entender
como os sentidos de um texto se constroem faz-se necesséario observar como funcionam os
discursos e nesse mesmo espagco como se da a relacdo dos sujeitos com a lingua constituindo
identidade(s).

Os varios textos que circulam em nossa sociedade acabam sendo ricas fontes que nos
permitem analisar como se constrdi/desconstroi a identidade, em especial quando pensamos
nessa identidade marcada por uma crise, como denomina Hall (2006). Crise essa permeada por
praticas culturais proprias de cada tempo, e que nos sdo reveladas por meio de praticas
discursivas.

O texto € atravessado por varios dizeres, um dia ja proferido ou que ainda estdo por ser
ditos, os quais sdo responsaveis pela constituicdo de discursos. Os discursos circulam
obedecendo a uma ordem, seguindo regras, normas que permitem a preservacdo de
comportamentos e repeticao de sentidos historico-socialmente construidos.

E importante saber que discursos ordenados podem se constituir desordenamente ao
fugirem de seu lugar comum, pertencendo a outro elo da comunicagdo. Sdo discursos que
fogem a uma lei, que negam o discurso hegemonico, mas que também obedecem a uma ordem,
ainda que, divulguem outras “verdades”. E uma desordem formada na ordem que constroi
identidades divergentes.

Nosso estudo volta-se para os textos e discursos epitaficos. Pensamos no seu lugar em
nossa sociedade, nas suas condi¢des de producdo, na sua organizacao e veiculagdo. Sobretudo,
nossos passos caminham em busca de uma compreensdo em torno da (des)ordem epitéafica, ou
seja, do epitafio fabuloso. Para isso teremos como indagacdo problematica: Como se
(des)organizam o género discursivo epitafio? Nosso estudo tem um olhar direcionado a
producéo do discurso epitafico, oficial e fabuloso, a partir dos procedimentos utilizados em sua
escrita/discurso, na forma como é organizado e redistribuido. Observando inclusive os lugares
de memdria dos quais se apropriam, seja como forma de repeticao discursiva ou transfiguragdo
do género.

Os lugares de memoria possibilitam uma transfiguracdo do género epitafio, esses

passam a circular em outros espacos diferentes do espago a ele ja naturalizado, os campos-



santos, situando-se em outro lugar, com novos dizeres, movendo 0s sentidos e 0s discursos.
Assim deixam de ser epitafios e passam a epitafios fabulosos,na presente pesquisa. E a midia,
enquanto lugar de memdria, que possibilita a circulacdo desses novos epitéafios.

Assim, nosso objetivo geral é analisar o género epitafio tanto em sua forma “oficial”,
quanto em sua forma fabulosa, observando como se evidencia a ressignificacdo desse género
através da memoria discursiva e das relacdes de poder em que estdo envolvidos ambos 0s
dizeres.

Desse modo compreendemos o epitafio enquanto género discursivo na e para a

sociedade. E para operacionalizar a anélise, temos como objetivos especificos:
e Apresentar o epitéfio enquanto género discursivo;

e Compreender o conceito de memdria discursiva, que permite o dizer epitafico, tanto na
sua forma oficial quanto na sua forma fabulosa, significar, demarcando vontades de

verdade;

e Investigar o processo da carnavalizacdo;

e Analisar o género epitafio e sua ressignificacdo em epitafio fabuloso.

Nossa pesquisa esta estruturada em trés capitulos. No primeiro capitulo, O epitafio como
género discursivo: tracos socio-culturais de memorias discursivas, fizemos uma breve
explanacdo de como estamos entendendo a linguagem e, por sua vez, o texto, a luz da Analise
de Discurso Francesa (AD). Utilizamos como aporte tedrico os estudos de Pécheux, para
compreender a relacdo entre linguagem, texto e discurso no epitafio, responsavel pelo
funcionamento e circulacdo discursiva do género. O autor ainda nos aproxima de conceitos
como interdiscurso e intradiscurso, contribuindo para o entendimento da formulacdo do
discurso epitafico com base em outros discursos, sobretudo, o discurso religioso. Ainda neste
capitulo discorremos um pouco sobre o epitafio, situando-o como género discursivo, a partir de
Bakhtin (1997a).

No segundo capitulo, Da regularizacdo aos desvios de sentidos, apontamos como
compreendemos a memoria discursiva, que faz significar os dizeres dos epitafios, e ao pensar
nessa memoria enquanto discursiva, também a situamos como coletiva e social. Marcamos
nesse capitulo que os textos /discursos sdo passiveis a mudancas de sentidos. Fomos
mobilizados pelas leituras dos autores Achard (2007), Pécheux (1990), Halbwachs (2006) e
Indursky (2007, 2011). Com eles entendemos o lugar da memdria discursiva/coletiva e 0s
efeitos de sentidos presentificados nos géneros epitafios. Como forma de compreender esse
lugar do epitafio em sua forma carnavalizada e grotesca risivel, com relacéo ao epitafio oficial,

temos por subsidio tedrico Bakhtin (1993). Ao ser colocado sobre a forma carnavalizada, o



epitafio constitui-se como uma nova identidade, como veremos ainda nesse terceiro momento.
Nosso trabalho, também tornou-se possivel devido aos respaldos tedricos de Hall (2006) que
pontua uma crise na identidade como consequéncia das mudancgas culturais presentes em nossa
sociedade pos-moderna. Importante saber também que dada identidade é estabelecida atraves
da diferenca, identidade e diferenca séo inseparaveis. Defendemos a constituicdo da identidade
enquanto um processo que ocorre por meio das relagdes de poder, 0 que nos permite também
falar no processo de diferenciacdo, em que uma identidade é formada a partir daquilo que ela
ndo €. Os aportes tedricos de Silva (2000) nos fizeram perceber essa interdependéncia entre
identidade e diferenca.

Por fim, temos o terceiro e ultimo capitulo, O epitafio e o epitéfio fabuloso:
identidades que transitam entre a moral e a dendncia. Neste, analisamos os epitéafios a partir da
ampliacdo dos conceitos tedricos debatidos, destacando o epitafio e o processo de
carnavalizacdo que permite ao dizer epitafico ressignificar, apresentando uma nova identidade.
Deixamos marcado, nesse momento, a leitura de Foucault (2009, 1979) para entender a
presenca das relagdes de poder e os mecanismos de controle que asseguram a ordem do
discurso epitafico, uma vez que, sdo conceitos que controlam a ordem estabelecida em um dado
discurso. Foucault (2004) apresenta-nos também conceitos como: moralidade e cuidado de si,
que contribuem na materializacdo das vontades de verdade. Esse capitulo possui um outro
momento no qual abordaremos a desordem ou uma nova ordem epitafica. Aqui destacaremos o
epitafio em sua forma avessa, buscando analisar a “nova” identidade corporificada em epitafios
que circulam na midia. Para isso, nos valemos da concepcdo bakhtiniana (2003) acerca da
carnavalizacdo, em que ha o predominio do riso, deslocando o lugar de oficialidade presente
em préticas culturais, a outro, seu oposto, o ndo oficial. O mundo ao contrario é possivel ser
entendido a partir do mundo oficial, que obedece e segue regras impostas por instituicbes
detentoras de poder, a saber: o Estado e a Igreja. Instituigdes estas tidas por donas de verdades
absolutas e imutaveis. Marcados por uma linguagem popular e por um carater subversivo, esses
novos epitafios vém desestabilizar esse lugar de poder que reina sobre tais instituicoes.

O mundo carnavalizado, no qual Bakhtin (1993), ao estudar a obra de Rabelais faz
mencdo, vem sendo atualmente refratado em nossa cultura, na medida em que acontecimentos
com carater moralizador sdo transfigurados sobre uma forma parodistica. Isso é visivel em
cinema, novelas, filmes, mdsicas, em obras literarias e até mesmo documentos /ou géneros
dotados de uma seriedade imutavel, a saber, os que sdo perpassados por discursos religiosos.
Estes também acabam sendo colocados “as avessas”, como € o caso do epitafio, conhecidos,

em nossa sociedade crista por transmitir vontades de verdades dubias.



Conforme Bueno (1965, p.1666), o epitafio é conceituado como “inscri¢do tumular.
[...]epitaphion, de epi, sobre; tdphos, timulo e suf. io.lat...”. Resumindo sdo inscri¢des sobre os

tumulos.

Para uns o epitafio pode ser apenas uma forma de homenagem publica para o0 morto,
para outros uma lembranca dos que se foram. Ha ainda quem observe nos trechos do epitafio
uma saida para amenizar a dor da morte, outros acreditam que € um ponto de reflexdo na ideia
de finitude que todos vao passar. Ha4 quem o veja como um relato autobiografico do morto ou
h& apenas quem o tenha como sendo um texto que delimita temporalmente a “passagem” de
alguém na terra. S&o essas varias determinacdes atribuidas a esse género que nos leva a estuda-

lo, pensando no lugar que ocupa na sociedade, compreendendo-o como género discursivo.

Assim, o corpus observado, em um primeiro momento, é formado por onze epitafios
retirados do cemitério Monte Santo, localizado na cidade de Campina Grande. Recolhemos
desde escritos presentes em mausoléus mais luxuosos aos mais simples. Alguns trazendo
apenas 0 nome e datas de um sujeito (morte e vida), o que ndo deixa de ser um dizer
importante, pois marca a passagem fisica de alguém na terra e ja lhe credita conhecimento na
sociedade em que esteve, sendo, portanto lembrado e relembrado. Representaremos esses
epitafios através da sigla EO (epitéfios oficiais). Adotamos o termo “oficial” como forma tanto
de diferenciar os epitafios (oficial em relacdo ao fabuloso), como também para demarcar seu
lugar de veracidade, sua existéncia real, sua consagracdao engquanto género discursivo em nossa
sociedade.

Tendo em vista que os discursos vivem e sobrevivem em um “vai € vem”, e que neste
quadro eles revelam efeitos de sentidos entre locutores, percebe-se que eles tanto podem ser
repetidos, assim como podem levar os géneros discursivos a sofrer uma desregularizagéo.
Desse modo, também temos por corpus, epitafios que circulam na midia e que na presente
pesquisa 0 enquadramos como sendo o avesso dos epitafios oficiais. Devido a esse lugar de
transfiguracdo, o denominamos de epitafios fabulosos (EF). A midia atribui a estes epitéafios a
denominacdo: epitafios engracados.

Para comprovar que um dizer ndo € primeiro, mas possui vinculo com uma exterioridade,
ainda trazemos em nosso corpus outros géneros discursivos: reportagem, charge e piada.

N&o pretendemos enaltecer uma identidade epitafica em relacdo a outra. Respeitamos
cada dizer e o seu lugar na sociedade, e nos propomos tdo somente a perceber como se coloca o
epitafio em sua forma “normal” e a emergéncia dos discursos a partir da transformagao desse
género, observando como os sujeitos séo constituidos em nossa sociedade, marcada como “um

ambiente repressivo ou disciplinar”. Como diz Coracini (2008, p.60):



O que nos interessa perceber em nossa pesquisa poderia assim ser resumido:
como se produzem sujeitos num ambiente repressivo ou disciplinar, onde o
controle se mostra ainda mais forte? E sob a Otica da governamentalidade e
das tecnologias de poder — que acreditamos ser construtoras de subjetividades,
ao lado da midia que parece assumir, hoje, o lugar das instituicdes
tradicionais.

Através de uma visdo discursiva buscaremos entender a propria identidade do epitafio,

considerando-o passivel a uma multiplicidade identitaria, ou seja:

Buscamos problematizar a identidade do (epitéafio — grifo nosso) que, a partir
da visdo discursiva, no nosso entender, da lugar a uma concep¢do de
identidade complexa, descentrada, heterogénea, constituida por momentos de
identificacdo, sem negar o mesmo (identidade), nem a diferenca, mas
privilegiando a complexidade que envolve o sujeito e a sua formacéo.
(ECKERT-HOFF, 2008, p.28).

Com isso, a identidade no presente trabalho é compreendida como hibrida, que leva ao
descentramento do sujeito, logo, ndo é algo fechado nem pronto, mas um processo em
movimento constituido na e pela p6s-modernidade

E preciso deixar claro que ndo traremos uma verdade em torno do género discursivo
epitafio, ja que, “ndo ha uma verdade oculta atras do texto. H& gestos de interpretacdo que o
constituem e que o analista, com seu dispositivo, deve ser capaz de compreender” (ORLANDI,
2007, p.26). Nossas “verdades” serdo colocadas ndo como sendo absolutas, mas possiveis
conforme a direcdo de nossos olhares para nossos objetos de estudo.

A natureza da pesquisa realizada, em virtude do corpus bem como dos procedimentos
cumpridos na andlise é considerada como qualitativa, uma vez que, nossa exploracdo incide
sobre a observacédo de epitafios, sendo eles oficiais ou fabulosos, focalizando o modo como os
sujeitos mortos sdo vistos na/pela sociedade atribuindo-lhe uma identidade, “a pesquisa
qualitativa explora as caracteristicas dos individuos e cenarios que ndo podem ser facilmente
descritos numericamente” (MOREIRA; CALEFFE, 2008, P.73). Para compreender os efeitos
de sentidos perpassados no género epitafio, aqui denominado em duas formas, classica e
fabulosa, nossa analise constard de uma descrigdo e interpretacdo dos dados coletados, o que
caracteriza nossa pesquisa como descritivo-interpretativa.

Quanto ao tipo da pesquisa podemos classifica-la como sendo bibliogréafica. Baseada
nos mesmos estudiosos acima citados, este tipo de pesquisa caracteriza-se por sua “fonte de
coleta de dados esta restrita a documentos, escritos ou ndo” (2008, p.74). Desse modo, temos
por documentos verbais as reportagens e os epitafios que circulam na midia.

Ainda e mais importante que ser uma pesquisa Biliografica nossas fontes de analise, 0s

epitafios primeiros, também nos permitir dizer que temos uma pesquisa documental;



H& importantes pesquisas elaboradas exclusivamente mediante documentos
outros que ndo aqueles localizados em bibliotecas. Podem-se identificar
pesquisas elaboradas baseadas em fontes documentais as mais diversas, tais
como: correspondéncia pessoal, documentos cartoriais, registros de batismo,
epitéfios, inscricbes em banheiros etc. (GIL, 2008, p.46).

Para Gil (2008), a pesquisa documental ndo se concentra em documentos que circulam
sobre a forma impressa em bibliotecas, mas sim em outros lugares incomuns a esse, portanto,
temos o epitafio como sendo um género discursivo que traz uma linguagem impressa em
marmores, lapides, pedras, entre outros suportes, diferentes do papel.

A escolha do corpus justifica-se porque com o epitafio e sua ressignificacdo, nos &
permitido entender o lugar do sujeito dentro de uma ordem discursiva a partir de uma
dimensdo cultural religiosa, que influencia na materializagcdo dos dizeres e seus efeitos de
sentidos. A relevancia dessa pesquisa procede-se, sobretudo, no fato de mostrar o quanto se
encontra interligados, mantendo um dialogo constante, a triade: historia, cultura, discurso.
Assim, com 0 presente corpus, temos a abertura para pensar a “ordem do discurso
compreendendo a ordem da lingua, a ordem da histéria e a ordem da cultura, cada uma com

uma forma de organizacéo propria. ” (FERREIRA, p.60, 2011)

Os epitafios fabulosos, assim como os epitafios em sua forma oficial sdo tecidos com
base em uma memdria discursiva, que também é coletiva, deixando entrever um contexto
sociocultural atual. Se de um lado temos uma memdria como lugar do regular e repetivel, por
outro, temos uma memdria como responsavel pela desregularizagéo.

Os epitafios “as avessas” ultrapassam as vontades de verdade religiosas promulgadas no
discurso dos epitafios “oficiais”, nas quais os sujeitos ausentes sdo colocados como exemplos
de boas condutas.

O discurso como sistema que ndo possui fronteiras fechadas, ndo tem por materialidade
apenas estruturas linguisticas, ndo ¢ homogéneo. E o lugar do (im)possivel, em que sentidos
podem sofrer ruptura, géneros podem ser transfigurados, sujeitos podem ser reconstituidos,
tudo na ordem real do discurso. A presente pesquisa adquire importancia ndo so por apresentar
um regime de repetibilidade discursiva, inerente aos discursos, mas por trazer para os estudos
académicos uma materialidade dificilmente trabalhada. Estabelece novos olhares leitores na
perspectiva discursiva.

A ideia de trabalhar com esse género discursivo e respectivamente com essa tematica
resultou de uma palestra. Nesta, o professor Edmundo Gaudéncio debateu sobre o epitéafio,
situando esse género como resto, rastro e rosto. Sua palestra “Do epitafio: resto, rastro,rosto”

me levou a refletir o tema discursivamente.



Os caminhos seguidos no presente trabalho foram possiveis de serem tragados a partir dos

aportes tedricos que abordaremos nos proximos itens.



CAPITULO |

O EPITAFIO COMO GENERO DISCURSIVO: TRACOS SOCIO-CULTURAIS DE
MEMORIAS DISCURSIVAS

Construir um corpus discursivo € fazer entrar a
multiplicag&o infinita e a disperséo fragmentada dos
discursos no campo do olhar por um conjunto de
procedimento escépico.

Jean- Jacques Courtine, “Anélise do Discurso”,

2006.

Nesse movimento de leitura no qual sdo realizados procedimentos escopicos ha uma
delimitacdo/recorte de um texto, permitindo a centralizacdo e a organizacdo de um corpus que
responda aos objetivos e a questdo problema pontuados. Sendo assim, a “ordem do nosso
olhar” limitou-se a inscri¢fes tumulares e na materializacdo de dizeres outros, carnavalizando
os epitafios, na midia.Olhar que foi possivel a partir dos pressupostos tedricos da Analise de

Discurso francesa.

1.1 ANALISE DE DISCURSO: DISCURSOS E EFEITOS DE SENTIDO EM EVIDENCIA.

A AD tem interesse em saber ndo o que é o discurso, mas como este € utilizado pelos
sujeitos para se constituirem e formularem sentidos. Para isso, observa a relacéo entre a lingua
e exterioridade, j& que os sentidos ndo existem em si mesmo, estes sdo dependentes de um
quadro sécio-historico-politico-cultural exterior a lingua. Dentro desse contexto, pelo qual a
linguagem é a materializa¢do do discurso, Foucault (2009, p.48) diz que:

As coisas murmuram, de antem&o, um sentido que nossa linguagem precisa

apenas fazer manifesta-se; e esta linguagem, desde seu projeto mais
rudimentar, nos falaria ja de um ser do qual seria como nervura.



Manifestacdo esta consolidada através do discurso, o qual sem a linguagem, inexistiria.
Os acontecimentos se tornam discurso através da linguagem, mas torna-se importante saber

que,

Nenhum dizer é capaz de completar os sentidos de um discurso nem de
apontar para a sua origem, ja que os sentidos se constituem sempre na relacédo
entre o lingiiistico e o histérico. E apenas ilusoriamente que o sujeito produtor
de linguagem acredita poder chegar a um sentido Unico e verdadeiro para um
texto. (GRIGOLLETO, 1999, p.68).

Em outras palavras, temos que, os sentidos manifestados por meio da linguagem sao
incompletos, conforme os estudos da Analise de Discurso Francesa (AD), pois mantém uma
relagdo com a historia. Para Andlise de Discurso, hd uma abertura de sentidos, sentidos
mdaltiplos, outros. A linguagem néo é transparente. Portanto, na AD, o texto assume o lugar de
discurso, e ndo um simples encadeamento de frase, sendo 0s aspectos linguisticos pontos que
interferem na producdo de sentidos, o que impede a existéncia de quaisquer leituras. Assim

temos, de acordo com Orlandi (1988, p.204) que:

A lingua tem autonomia absoluta, em sua ordem interna, enquanto sistema, na
AD, esta autonomia sera relativa, pois 0s elementos internos e externos sao
considerados simultanea e integradamente. A lingua, na AD, encontra-se
contraditoriamente ligada a Historia e aos sujeitos falantes.

Essa ligacdo presente na AD € o que permite a existéncia de efeitos de sentidos no texto,
uma vez que, considera a exterioridade textual, elementos socio-histéricos e 0s sujeitos
envolvidos. Diante desses fatores, Indursky (2007, p.12) postula “que o sentido pode ser outro,
e isso estd na dependéncia do lugar em que os interlocutores se inscrevem”. (INDURSKY,
2007, p.12)

Com os estudos da AD tem-se a ligacdo da lingua com a histdria, para assim, construir
significados. Para Analise de Discurso h4 uma relacdo dos elementos internos constituintes de
um texto com os elementos externos, ligados a histdria. Sendo essa interligacdo responsavel

pela efetivacdo de discursos(s). Conforme Indursky (2007, p.12), o discurso é:

Um objeto tedrico que se relaciona com o exterior, em que lingua e historia
estdo indissociavelmente relacionadas, ou seja, para realizar uma anélise de
discurso ha que considerar que o funcionamento linglistico de um discurso
esta estreitamente vinculado as condi¢des de producdo desse discurso.



Como se V&, para a analise de discurso, o leitor ndo deve se prender apenas a estrutura
de um texto, mas vai além, observando a relacdo entre os aspectos linguisticos, sociais e
historicos responsaveis por produzir sentidos em uma materialidade textual.

E imprescindivel analisar as varias pistas, os fios linguisticos, deixados pelos textos,
pela linguagem, para assim captar os discursos que neles deixam transparecer a ligacdo da
linguagem com a histdria. Discursos estes que podem se cruzar ou se excluirem, por isso ser
vistos como praticas descontinuas pelo filosofo Foucault (2009, p.52): “Os discursos devem ser
tratados como préaticas descontinuas, que se cruzam por vezes, mas também se ignoram ou se
excluem”.

N&o devemos procurar o sentido do texto apenas no que estd sendo colocado de forma
explicita, mas ir além da sua aparéncia externa, sua estrutura, procurando entender o0s
significados possiveis de cada dizer, buscar sua exterioridade, ja que, segundo Orlandi (2007,
p.15): “A analise de Discurso, como seu proprio nome indica, ndo trata da lingua, ndo trata da
gramatica, embora todas essas coisas lhe interessem. Ela trata do discurso”. Logo, o sujeito
leitor nao 1€ o que quer, como quer, ¢ preciso observar “as sinalizagdes” do texto. Os sentidos
ndo sdo quaisquer, é preciso pensar na historia que permeia o texto, o que retrata a importancia
de se fazer uma leitura discursiva, para buscarmos os sentidos de um texto, e ndo atribuirmos

qualquer sentido. Na AD, o histdrico, como postula Indusrky (2007, p.14), é:

Compreendido nd&o como seqliéncia cronoldgica, nem como relagdes de causa
e consequéncia, mas como historicidade, entendida como producdo simbolica
ou, se preferimos, como trabalho discursivo que organiza sentidos conflitantes
para as relacGes de poder presentes em uma formag&o social.

Por meio da ligacdo que o texto mantém com sua exterioridade ou mais precisamente
com aspectos sociais, culturais, historicos, econdémicos, politicos, acaba permitindo a
constituicdo e funcionamento de discurso(s), por isso ndo existe discurso sem texto. A
organizacdo de um texto e a sua formulacdo nos leva a seu entendimento, a seu funcionamento,
a sua discursividade, ou seja, a ligacdo do discurso com a histdria, conforme Orlandi (2008,
p.67)

O texto mostra como se organiza a discursividade, isto €, como o sujeito esta
posto, como ele esta significando sua posi¢do, como a partir de suas condi¢es
(circunstancias de enunciacdo e memdria) ele esta praticando a relacdo do
mundo com o simbodlico, materializando sentidos, textualizando, formulando,
[...], falando.

Entendemos, entdo, que a discursividade do epitéfio, ligacdo do seu discurso com a

historia, estd marcada pelo desejo do sujeito falante de ndo ausentar o morto e da garantia de



permanéncia no mundo de si mesmo. Por meio da organizacao textual do epitéfio, da situacdo e
da memoria que impulsionam sua materializagdo, assimilamos seus sentidos. A efetivacdo do
discurso ndo é fruto de seu autor, ndo é controlado por este, mas consequéncia da situacéo
comunicativa e dos fatos e dizeres que se alojaram na memoria do sujeito falante, em outro

momento, renascendo sob um novo olhar, em um novo género.

A organizacéo textual dos epitafios nos permite ler os sentidos que neles se constituem,
revelando dadas identidades e, assim, construindo sentidos. Para Gregolin (2001, p.9), “fazer
sentido é efeito dos processos discursivos que envolvem 0s sujeitos com os textos e, ambos,
com a Histdéria”. Na medida em que a linguagem nao € transparente, ndo tem o sentido
evidente, como esclarece Orlandi (1996), isso gera varias possibilidades de sentidos, que nos
leitores, conseguimos significar por meio de gestos de interpretacdo, observando a relagéo entre
dois pontos, a lingua e a histdria, que conjuntamente nos permite entender a ordem de um
discurso.

Tem-se dessa forma que:

Nessa perspectiva, 0 analista de discurso vai entdo trabalhar com os
movimentos (gestos) de interpretacdo do sujeito (sua posicdo), na
determinagdo da histdria, tomando o discurso como efeito de sentidos entre
locutores. (ORLANDI, 1996, p.49).

Dessa forma, o sentido de um texto é decorrente da relacdo que um sujeito, a partir do
lugar que ocupa, da sua formacdo social e ideologica, mantém com a historia, e assim
materializa discursos. Entdo podemos inferir, a partir de Possenti (2003, p.38), que: “O sentido
ndo é algo prévio e pronto, que uma forma embala; €, antes, um efeito”. Efeito esse postulado
por meio das posi¢cdes socio ideoldgicas que envolvem o(s) sujeito(s). Assim sendo, tanto o
sujeito quanto os discursos sdo heterogéneos, o que nos permite falar ndo em sentido, mas sim

em efeitos de sentido.

Como podemos perceber, a Analise de Discurso considera o discursivo, ou seja, a
associacdo da materialidade linguistica ao histérico, associacdo essa responsavel por atribuir
uma posi¢do ao sujeito e por gerar efeitos de sentidos presentes em um enunciado, bem como
em um intervalo de tempo em que esse mesmo enunciado pode ser repetido ressignificando-se,
como novo efeito. Intervalo esse que pode ser entendido, a partir de Indusrky (2007), como
ultrapassando o espaco fisico, podendo ser marcado por posi¢Oes ideologicas e formacdes
discursivas diferentes dos sujeitos envolvidos em um discurso, o que gera igualmente sentidos
diferentes para um mesmo dizer. Isso significa que ndo ha um sentido Unico, estabilizado ou

prévio, o sentido pode ser outro a depender dos sujeitos envolvidos no processo de interlocucéo



e da interferéncia do histdrico no discurso, portanto, o que temos séo efeitos de sentido em um
mesmo dizer.

E importante saber que tendo o texto enquanto subsidio para que os discursos sejam
validados, sendo responsavel pelo caminho tracado na realizacdo da leitura discursiva e na
producdo de efeitos de sentidos, tem-se que: AD é, [...], uma disciplina linguistica, na medida
em que, essa Ultima lhe fornece o dominio de validagdo de seus conceitos e de seus
procedimentos” (COURTINE, 2006, p.11). Desse modo, tem-se que o texto assume, para a AD,
0 lugar de unidade pela qual o sujeito leitor ao praticar a leitura interage com o0 mesmo,
observando em que condicdes foi produzido e assim constréi significados permitidos por sua
materialidade.

A AD, enquanto disciplina linguistica, vem inserir nos estudos sobre a linguagem a
importancia de se observar o discurso, uma vez que, os linguistas tradicionais, a exemplo de
Saussure, ndo se detiveram em analisar 0 texto com todas as suas especificidades:
ambiguidades, pluralidades, opacidades, e restringiam-se apenas ao significante. Dessa forma
surgiu a AD, em meio ao quadro estruturalista. Segundo Eckert-Hoff (2008, p.42):

A Anélise do Discurso surgiu na Franga, nos anos 1960, num quadro teorico
estruturalista, como uma nova forma de encarar a linguagem, enquanto
discurso, ressaltando seus problemas de significacdo e priorizando as
condi¢des socio-politico-ideolégicos de sua producao.

Com a AD ¢ possibilitado outra forma de olhar para o texto, buscando a emergéncia dos
discursos, o lugar dos sujeitos a producdo de sentidos, como meio de entender a sociedade, com

suas leis e ordens, representadas através do texto, a exemplo do epitéfio.

1.2 O EPITAFIO: UMA INSCRICAO DE SI PARA OUTRO E DO OUTRO PARA S|

O surgimento de um texto, enquanto materialidade discursiva, ndo nasce do acaso,
aparece como reafirmacdo de outros dizeres, como forma de um desejo e/ou no intuito de
revelar inquietagfes sociais, culturais, econdmicas e até mesmo sentimentais ocasionadas
através das situacdes que envolvem nosso cotidiano. E através do texto com os seus discursos,
que divulgamos uma compreensdo acerca do mundo, que representamos a realidade. Sabemos

que nem todo texto € escrito, mas pensando aqui no texto na forma escrita temos que:

Escrita significa, a0 mesmo tempo, um movimento para fora (ex-scripta) — de
si para outro — e um movimento para dentro (in-scripta) — do outro para si, do
outro em si — de modo que a escrita, ou melhor, a escritura implica na



inscricdo daquele que (ex)pde suas idéias, seus sentimentos, seus afetos e
desafetos, a0 mesmo tempo em que o sujeito se vé& envolvido (marcado) pelo
gue escreve. Dessa perspectiva, a inscricdo de si na textualidade, no tecido, na
tessitura, que constitui todo e qualquer gesto de interpretacdo, é sempre
producdo de sentido e, portanto, producao de texto. (CORACINI, 2010, p.24).

No ato da escrita é possibilitado aquele que escreve também se inscrever. Através das
palavras que constituem um texto, verbalizam-se as opinibes do sujeito autor, seus
conhecimentos, seus pensamentos: “O pensamento e a linguagem, [...], sdo dois aspectos de um
Unico processo: o do conhecimento do mundo, da reflexdo sobre esse conhecimento e da
comunicagdo de seus resultados.” (SCHAFF apud FIORIN, 2007, p.34). Utilizar-se da

escrita(ura) é exercer acoes sobre si e sobre o outro.

A producdo de um texto estd vinculada a um discurso que permeia a sociedade, ja
inscrito na memoria do sujeito falante e do sujeito leitor. E dependente do lugar em que vai
circular. Para Orlandi (2008, p.111): “Cada texto tem os vestigios da forma como a politica do
dizer inscreveu a memoria no interior de sua formulac¢do”. O texto adota, entdo, a estrutura de
um dizer ja impregnado anteriormente. Os discursos controlam os dizeres do texto, estes ndo
circulam aleatoriamente, de forma desorganizada, assim como as ideias verbalizadas em seus

enunciados sdo moldadas de acordo com a situagdo concreta da comunicagao discursiva.

E a partir da materialidade textual que representamos uma realidade, sabemos acerca
dos lugares sociais ocupados pelos sujeitos, seus medos, suas crengas, 0 que pensam em uma
dada situacdo. Por meio desse enlacamento do linguistico com o histdrico e o social na escritura
do epitafio, percebemos as posicBes discursivas dos sujeitos envolvidos, sejam familiares,

amigos, a sociedade e o proprio morto.

Pensando na relacdo entre os aspectos linguisticos, historicos e sociais percebemos o
valor do epitafio, enquanto forma de comunicacdo que age sobre o outro, com dizeres
explicitos na busca da salvacdo, da amenizacdo, da dor causada pela morte do ente querido, tal
como a possibilidade da ida do morto ao inferno, colocado de forma implicita, na medida em
qgue ha uma afirmacdo da partida do morto ao céu. Estes Gltimos, os ndo ditos, ndo sdo
colocados de forma explicita devido a falta de liberdade do sujeito falante na materializacdo do
discurso que impossibilita a divulgacdo de um dizer qualquer, uma vez que ha uma ordem

discursiva a ser obedecida.

Essa ordem discursiva nos faz entender a ligagcdo da linguagem ao meio historico-sécio-
cultural permitindo a constituicdo de um discurso e o seu funcionamento. No caso do discurso
fanebre, este surge como tentativa de sobrepor a morte de forma continua, negando a existéncia

de uma auséncia definitiva. E uma reflex&o para outra vida e para o lugar de um sujeito moral,



retratado como bondoso. Para Foucault (2004, p.214) o sujeito moral é aquele que “determina
para si um certo modo de ser que valera como cumprimento moral dele mesmo e, para realizar-
se, age sobre ele mesmo, levando-0 a se conhecer, a se controlar, a por-se a prova, a se
aperfeigoar ¢ a se transformar.”

O epitéfio constitui-se através da retomada de outros discursos, tais como o religioso,
“Eu vou para Deus, mas nao esquecerei aqueles a quem amei na terra” (EO;). Aqui 0 morto
ndo tem uma posicdo estatica, posicdo esperada em virtude da situacdo na qual se encontra,
assim como nao estad indo a qualquer lugar, dirigindo-se a qualquer um, mas a Deus, o0 todo

poderoso, o sublime, o divino, o eterno, segundo a vontade de verdade crista.

Ao produzir um texto epitafico, o sujeito estd construindo seu proprio lugar, revelando
sua proépria identidade, seus dizeres trazem a forma de encarar esse fim, que, em um dado
momento, um outro passa, e, que ele tem a certeza de que a sua vez também chegara: “A perda
do outro €, de certa forma, perda de si mesmo.” (RICOEUR, 2007, p.370). Perda de si porque é
alguém préximo que se foi, como também essa perda reassume uma postura de nosso proprio

fim.

Os fios que conduzem a escrita do epitafio demarcam a propria teia social e cultural de
quem escreve, pois trazem os discursos que atravessam a cultura do sujeito falante, tornando-se
uma afirmacéo do lugar que ocupa, uma preparacao para si mesmo, para sua morte, um dizer
gue se autentica como sendo para um Outro/outro e refrata 0 mesmo, aquele que o diz. Torna-
Se uma preocupacao, uma preparacdo, uma reacdo com um futuro ja previsto, tendo em vista
que a verdade de que seremos levados pela morte ¢ acatada através do outro. E possivel que, ao
colocarmos o sujeito morto em uma posicao de sujeito bom, logo, apto também a ocupar um
lugar bom, estamos pensando em nds mesmos, na garantia de nosso préprio lugar, em uma
antecipacdo da nossa prépria morte, e, até mesmo, como condi¢do, através do uso da
linguagem, de ndo sermos totalmente esquecidos. Dessa forma, o epitéafio, através de um dito,
coloca os nossos medos em relagdo a morte. Sendo que esse dito, para ser exposto, sofre
restricdes, ha um controle no dizer de seu discurso reforcado pela organizacdo do texto que
emite a posicdo do sujeito diante do mundo. Sao dizeres que materializam discursos sobre uma
forma estabilizada, enquadrando-se como género discursivo, fazendo-nos entender a

constituicdo dos sujeitos e os efeitos de sentido presentes na sociedade.

Os epitafios sdo textos discursos que se concretizam em nossa sociedade de forma
padronizada, com dada estrutura composicional, estabelecendo-se como um lugar sécio

cultural.



1.3 O EPITAFIO COMO LUGAR SOCIAL

Como vinhamos discutindo anteriormente, a AD requer exploracdo do objeto em
analise para que se chegue ao texto enquanto discurso. E, para isso tem-se que observar a

ligacdo de um texto ao seu lugar social, com suas fun¢des. Como diz Mattos (2008, p.143):

O interesse especifico que governa a disciplina ‘analise de discurso’ é de
apreender o discurso como entrecruzamento de um texto e de um lugar
social, quer dizer que seu objeto ndo € nem a organizacdo textual nem a
situacdo de comunicagdo, mas aquilo que os une através de um dispositivo
de enunciacdo especifico que provém ao mesmo tempo do verbal e do
institucional. Aqui, a nog¢@o de ‘lugar social’ ndo deve ser apreendida de
maneira imediata: pode tratar de um posicionamento num campo discursivo
(politico,religioso...).Em qualquer um dos casos, 0 analista do discurso é
obrigado a atribuir um papel central a noc¢do de género de discurso, que, por
sua natureza, leva ao fracasso de toda exterioridade simples entre ‘texto’ e
‘contexto’. Assim, pensar os lugares independentemente das palavras que
autorizam (reducdo socioldgica), ou pensar as palavras independentemente
dos lugares dos quais elas sdo parte beneficiaria (reducdo linglistica), isso
seria ficar aquém das exigéncias que fundam a analise do discurso.

Assim sendo, para ndo cairmos na reducdo socioldgica ou na reducdo linglistica e
como forma de explorar nosso corpus, torna-se necessario considerarmos o texto epitafico
enquanto entrecruzado com um social, pensar o epitafio ndo apenas enquanto texto, mas

enguanto género discursivo que circula na sociedade, através de algumas particularidades.

Os géneros discursivos sdo textos-discursos importantes em nossa sociedade, pois
através deles conseguimos interagir com 0s sujeitos, entendendo nossa organizacdo social e
como os sentidos sdo produzidos. Nossa fala é moldada através dos géneros, sao eles que nos
permitem compreender e sermos compreendidos. Bakhtin (1992b, p.302) ratifica essa questéo

ao registrar que:

Para falar, utilizamo-nos sempre dos géneros do discurso, em outras palavras,
todos 0s nossos enunciados dispdem de uma forma padréo e relativamente
estavel de estruturagdo de um todo. Possuimos um rico repertorio dos géneros
do discurso orais (e escritos). Na conversa mais desenvolta, moldamos nossa
fala as formas precisas de géneros, as vezes padronizados e estereotipados, as
vezes mais maleaveis, mais plasticos e mais cristalizados. As formas da lingua
e as formas tipicas de enunciados, isto &, os géneros do discurso, introduzem-
se em nossa experiéncia e em nossa consciéncia conjuntamente e sem que sua
estreita correlagdo seja rompida.[...] Aprendemos a moldar nossa fala as
formas do género e, ao ouvir a fala do outro, sabemos de imediato, bem nas



primeiras palavras, pressentir-lhe o género, adivinhar-lhe o volume ( a
extensdo aproximada do todo discursivo), a dada estrutura composicional,
prever-lhe o fim, ou seja, desde o inicio, somos sensiveis ao todo discursivo
que, em seguida, no processo da fala, evidenciara suas diferenciacfes. Se ndo
existisse o género do discurso e se ndo os dominassemos, se tivéssemos de
cria-los pela primeira vez no processo da fala, se tivéssemos de construir cada
um de nossos enunciados, a comunicagdo humana seria quase impossivel.

Os géneros discursivos sdo praticas comunicativas que se materializam na sociedade,
sobre a forma escrita ou oral, através dos sujeitos, respondendo as necessidades desses e a
suas finalidades. Praticas estas que se concretizam por meio da utilizacdo da lingua(gem), que
ao ser adotado em um dado contexto, possuindo fungdes especificas, transforma-se em
enunciado. De acordo com Bakhtin (1992b, p.279):
Todas as esferas da atividade humana, por mais variadas que sejam, estdo
sempre relacionadas com a utilizagdo da lingua. A utilizagdo da lingua efetua-
se em forma de enunciados (orais e escritos), concretos e Unicos, que emanam
dos integrantes duma ou doutra esfera da atividade humana. O enunciado
reflete as condicOes especificas e as finalidades de cada uma dessas esferas,
ndo s por seu contetdo (tematico) e por seu estilo verbal, ou seja, pela
selegdo operada nos recursos da lingua — recursos lexicais, fraseoldgicos e
gramaticais -, mas também, e, sobretudo, por sua constru¢cdo composicional.

[...] Cada esfera de utilizagdo da lingua elabora seus tipos relativamente
estaveis de enunciados, sendo isso que denominamos géneros do discurso.

Os enunciados, por meio da lingua, penetram a vida, sendo, portanto a “unidade real”
de comunicagdo entre os sujeitos. Como existe uma grande diversidade de atividades sociais
que requerem uma comunicacdo dos sujeitos, igualmente temos uma multiplicidade de
géneros discursivos para desempenhar essa comunicacdo, sendo cada um (re)conhecido por

trazerem peculiaridades comuns e circularem em lugares especificos.

Isso permite aos géneros discursivos, de acordo com Bakhtin (1992), serem
classificados como formas relativamente estaveis de discursos, por normatizarem dizeres ja
conhecidos que circulam na sociedade. Mesmo ndo estando em contato diario com um
determinado género conseguimos identifica-lo através do uso que faz da linguagem

(enunciados), do lugar que ocupa e onde circula.

Os discursos materializados nos géneros discursivos sdo organizados a partir de alguns
fatores, como a tematica, por exemplo, a morte, no epitafio, que faz calar alguns dizeres e
obriga a colocacdo de outros dizeres, em respeito ao lugar que ira circular. A linguagem nos
cerca nos mais diversos ambientes, e n0s nos apropriamos da mesma sob a forma de um dado

género para agirmos e da sentido ao que queremos ou estamos executando.



Desse modo, podemos colocar os epitafios como sendo géneros discursivos, uma vez
que s@o escritos que produzem sentidos e nos envolvem na sociedade com uma fungéo,
constituindo-se como fonte sdcio-discursiva que age sobre os sujeitos e falam do sujeito.

Afirmamos ser o epitafio um género discursivo, por possuir alguns aspectos constantes
em seus escritos, a saber: um publico-alvo, visitantes ao timulo — familiares e conhecidos ou
ndo da familia do morto; uma finalidade: exibir uma informacéo sensibilizadora, tentando
tracar um perfil comportamental do ente querido a fim de ressaltar a perda irreparavel para a
familia e para os demais que o conheciam ou nao; por fim € uma forma estavel de enunciado

que apresenta textos curtos, apelando para o discurso religioso cristao.

Podemos estender as caracterizacdes do género epitafio enquanto uma forma de
localizacdo e organizacdo do espaco em que se localiza o0 morto, o cemitério, portanto, o
epitafio nao deixa de ser um “endere¢o”, o qual permite a identificacdo dos sujeitos que se

encontram neste espaco.

Possuimos dominio sobre os géneros, na medida em que a forma como os enunciados
sdo colocados, estruturados, nos permite identificar qual sua funcdo, sabendo de qual género

se trata. Os géneros nos permitem visualizar a sociedade, em seus mais variados aspectos.

O presente capitulo apresentou o epitafio enquanto género discursivo que traz em seus
dizeres outros dizeres, revelando tracos culturais e sociais caracteristicos dos discursos que

permeiam a sociedade, inscritos nas memorias dos sujeitos falantes.

No capitulo seguinte discutiremos o papel da memdria na constituicdo dos discursos.
Compreenderemos o lugar da memdria discursiva na constituicdo do epitafio oficial e de sua

forma carnavalizada, o epitafio fabuloso.



CAPITULO 11

DA REGULARIZACAO AOS DESVIOS DE SENTIDOS

O que é produzir memdria? Como a memoria se institui, é
regulada, provada, conservada, ou é rompida, deslocada,
restabelecida? De que modo os acontecimentos — histéricos,
midiaticos, culturais — sdo inscritos ou ndo na memdria, como
eles sdo absorvidos por ela ou produzem nela uma ruptura?

Achard, Papel da Memodria, 2007.

A memoria se enraiza no espaco, no gesto, na imagem, e no
objeto...

Indursky, A memoria na cena do discurso, 2011.

Os discursos presentes em nossa sociedade, nos mais variados textos, tém uma filiacdo
com outros dizeres, ndo sdo discursos primeiros. Estdo associados a discursos que nos
adquirimos e reproduzimos. Segundo Fiorin (2007) a forma como o sujeito aprende a ver o
mundo esta associada com os discursos que apreende durante sua vida, 0s quais mais tarde sdo

repassados. Assim diz o autor supracitado:

O discurso ndo é, [...], a expressdo da consciéncia, mas a consciéncia é
formada pelo conjunto dos discursos interiorizados pelo individuo ao longo de
sua vida. O homem aprende como ver 0 mundo pelos discursos que assimila e,
na maior parte das vezes, reproduz esses discursos em sua fala. (FIORIN,
2007, p.35).

E 0 que acontece com o epitafio que divulga “vontades de verdade” ja interiorizadas
pelos sujeitos que reproduzem discursos relacionados a morte.
Isso posto,os textos colocados sobre alguns timulos, bem como todo texto, “dependem”

da condigdo de produgdo, ou seja, das situacdes e dos sujeitos envolvidos, e de uma memdria



que remota a algo ja dito, saberes jé cristalizados. E devido a essa meméria que reafirmamos ou
negamos discursos ditos em outros lugares, em outras situacdes. Essa memoria, ao ser pensada

em relacdo ao discurso, fixa-se como o interdiscurso, conforme Orlandi (2005).

O interdiscurso consiste na producdo de um discurso tendo por base a afirmacdo ou
negacdo de um ja-dito que se encontra ha memdria discursiva do sujeito falante, mesmo que
esse dizer tenha sido dito em outro lugar diferente, em outro momento distante. Assim define-
se interdiscurso para Pechéux (2009, p.49): “Propomos chamar interdiscurso a ‘todo complexo
com dominante’ das formagdes discursivas”. Da mesma forma que o sujeito € sempre ja sujeito
por trazer a ilusdo do livre assujeitamento, o discurso é sempre ja discurso, “ ‘algo fala’ sempre
antes, em outro lugar e independentemente, isto ¢, sob a dominacdo do complexo das

formagdes ideologicas”.( Ibid, op. cit.)

Além do efeito de pré-construido (interdiscurso), temos no discurso um outro efeito, o

da articulagdo, da formulacdo do dizer, conhecido por intradiscurso. Para Pechéux (2009,
p.152), intradiscurso é:

O funcionamento do discurso com relagdo a si mesmo (0 que eu digo agora

com relacao ao que eu disse antes e ao que eu direi depois; portanto, o

conjunto dos fendmenos de ‘co-referencia’ que garantem aquilo que se pode
chamar o ‘fio do discurso’, enquanto discurso de um sujeito)

Sendo assim inter e intradiscurso ndo sdo pontos separados. Enquanto o primeiro,
interdiscurso, € relacionado a um dizer proferido antes, o segundo, o intradiscurso, relaciona-se
a um dizer presente, a organizacdo do dizer, é efeito, manifestacdo do interdiscurso.Conforme o
discutido, fica entendido, de acordo com Pechéux (2009, p.154) que: o intradiscurso, enquanto

‘fio do discurso’ do sujeito, €, a rigor, um efeito do interdiscurso sobre si mesmo, uma

‘interioridade’ inteiramente determinada como tal do exterior’”.

O discurso esta formado pela confluéncia desses dois eixos, conforme Pechéux (2009), o
interdiscurso e o intradiscurso. Como ja dissemos, o ultimo € efeito do interdiscurso, ou seja,
como um “eu” enquanto Sujeito, organiza o seu dizer que, por sua vez, é formado devido a
outros dizeres. O intradiscurso € a manifestagdo do interdiscurso, € 0 que permite ao
interdiscurso tornar-se acontecimento. De acordo com Orlandi (2007b), o primeiro esta no

plano da constituicdo de sentidos e o segundo na formulagédo, sendo que,



A constituicdo determina a formulacdo, pois s6 podemos dizer (formular) se
nos colocarmos na perspectiva do dizivel (interdiscurso, memoria). Todo
dizer, na realidade, se encontra na confluéncia dos dois eixos: 0 da memoria
(constituicdo) e o da atualidade (formulagdo). E é desse jogo que tiram seus
sentidos. (ORLANDI, 2007b, p.33).

Ja que todo texto € envolvido por estes dois eixos, constituicdo e formulacdo, o epitafio
ndo fica a parte, sendo através desse entrelacamento e da relacdo deste género com a

exterioridade, atravessado por uma memoria, que o morto € “colocado no céu”.

Entender como sdo produzidos os sentidos nos textos dos epitafios € buscar apreendé-lo
como materialidade discursiva que situa o sujeito, revelando as ideologias, destes ultimos, o
que, para ser concretizado, o0 sujeito de discurso retoma discursos ja mencionados
historicamente: “a histdria ‘afeta’ a linguagem de sentidos. Desse encontro resulta o texto, logo

textualidade que é historia, que faz sentido” (ORLANDI, 2007a, p.57).

Os discursos revelam sentidos a partir de uma memoria que se faz presente no seio de

uma coletividade, como veremos a seguir.

2.1 A MEMORIA DISCURSIVA: REPRESENTACAO E REPETICAO DE DISCURSOS
CRISTALIZADOS.

Os discursos pré-existem e sdo retomados. Isto permite uma ilusdo do sujeito, como se
esse fosse dono de seu dizer, quando na realidade “encontramos uma caracteristica essencial da
nocdo de memdria, tal como ela é convocada pela AD: o sujeito, ao produzir seu discurso,
realiza-o sob o regime da repetibilidade, mas o faz afetado pelo esquecimento, na crenca de ser
a origem daquele saber”. (INDURSKY, 2011, p.70). Os discursos sdo dessa forma a repeticao

de discursos passados que circularam em outro lugar e espago, por outros sujeitos.

Associamos dessa forma, a questdo da repetibilidade a existéncia de uma memoria. Para

Pécheux (2007, p.52), a memdria discursiva:

Seria aquilo que, face a um texto que surge como acontecimento a ler, vem
restabelecer os ‘implicitos’ (quer dizer, mais tecnicamente, os pré-construidos,
elementos citados e relatados, discursos, transversos, etc.).



Os discursos ao serem retomados, 0 sdo devido sua circulagdo e trama no contexto
socio historico, o que nos leva a dizer que através da memoria 0s sujeitos retomam sentidos

comuns ndo a um sujeito, mas € uma memoria associada a um dominio social.

Através dos epitafios oficiais,os discursos que circulam em nosso contexto socio-
historico sdo retomados, portanto, temos uma memoria que € social e que permite a existéncia

de uma regularizacdo nos discursos.

Ao falar em uma memoria social também entendemos como uma memoria coletiva, ou
seja, uma memoria que é comum a um grupo de formac6es discursivas iguais. Porém dizer que
ha uma memoria coletiva, ndo é negar a existéncia de uma memoria individual. Esta existe, mas
s0 existe em funcgéo daquela, de acordo com Halbwachs (2006, p.12):

A memoria individual existe, mas esta enraizada em diferentes contextos que a
simultaneidade ou a contingéncia aproxima por um instante. A rememoracao
pessoal esta situada na encruzilhada das redes de solidariedades mdltiplas em
que estamos envolvidos. Nada escapa a trama sincrénica da existéncia social

atual, é da combinacdo desses diversos elementos que pode emergir aquela
forma que chamamaos lembrancga, porque a traduzimos em uma linguagem.

A memoria individual faz emergir uma lembranca que € de todos, todos que estdo
envolvidos em uma teia social com formagdes ideoldgicas iguais. E ainda que (EU) enquanto
sujeito tenha feito parte de um acontecimento em que um outro ndo presenciou, Mesmo assim
minha lembranca continua a ser coletiva/social, ja que somos sujeitos sociais ‘“Nossas
lembrancas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que se trate de eventos
em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos. Isto acontece
porque jamais estamos s6s” (HALBWACHS, 2006, p.30). A lembranga de um ente ausente néo
é apenas de um sujeito pai, um sujeito mde, um sujeito filho, um sujeito tio, um sujeito irméao, é
uma lembranca de um sujeito sociedade, na qual esteve presente este sujeito ausente, logo, €
uma lembranca coletiva, a qual fica ainda mais marcada com a presenca do género epitafio,

através de seus dizeres e imagens.

A memodria individual estd baseada, portanto, em uma lei que é da ordem do
coletivo/social. Ao regularizar os discursos epitaficos, repetindo um discurso religioso, 0s
familiares o fazem através de uma memodria coletiva, representando o que ja é cristalizado na
coletividade. Essa memdria coletiva também € regulada pela forma que cada formacéo social
encara a morte. Assim, as coisas sdo representadas através de um pensamento coletivo,
conforme Halbwachs (2006, p.61):

As leis naturais ndo estdo nas coisas, mas no pensamento coletivo, enquanto
este 0s examina e a sua maneira explica suas relagbes. A partir dai



compreenderemos melhor que a representacdo das coisas evocada pela
memoria individual ndo é mais do que uma forma de tomarmos consciéncia da
representacdo coletiva relacionada as mesmas coisas.

A memoria individual gira em torno de uma memoria coletiva, isso implica dizer que
mudando o espaco e lugar social/coletivo em que se encontra um sujeito, sua memoria girara
em torno do social em que convive, do qual faz parte:

De bom grado, diriamos que cada memoria individual € um ponto de vista
sobre a memoria coletiva, que este ponto de vista muda segundo o lugar que

ali ocupo e que esse mesmo lugar muda segundo as relagcBes que mantenho
com outros ambientes. (HALBWACHS, 2006, p.69).

A memoria individual ndo é por sua vez uma memdria isolada, estd sujeita a aspectos

exteriores, vindos da sociedade e suas respectivas leis.

Com outras palavras, esses discursos fazem sentido conforme os lugares e posicdes dos
sujeitos. Para pessoas de cultura religiosa diferente, com outra formacéo social, os discursos
presentes no epitafio ndo representam a mesma coisa e ndo seriam marcados em suas memorias
discursivas, como para nés, de culturas iguais que carregamos uma mesma memoria, conforme
nosso lugar social. Por isso que Halbwachs (2006) vem dizer que toda memdria é coletiva,
mesmo provendo de um sujeito. A memdria individual € uma memoria que depende do social,

portanto, também é coletiva.

Assim, em vista dessa memoria coletiva, podemos dizer que s6 ha o resgate daquilo que
permanece Vivo na sociedade e, por sua vez, nos sujeitos. O sujeito morto ou a morte é um
acontecimento que esta vivo em nossa sociedade, sabido e vivido por todos os sujeitos. A morte

representa em nossa sociedade uma certeza do fim terreno.

As redes de memoria ao formularem seus discursos, obedecendo a um regime de
repetibilidade, também podem sofrer transformacdes, receber novas formulagdes as quais se
juntam as primeiras para se atualizarem, de acordo com Indursky (2011). E possivel encontrar
migracdo de sentidos em alguns textos, quando estes desmancham uma regularizacdo
discursiva, levando a formacdo de contra discursos e a transfiguragdo de géneros, como

veremos mais adiante com a transfiguracdo do género epitafio em epitéfio fabuloso.



2.2 DA MEMORIA A MOVENCIA DE GENEROS E SENTIDOS

Os sentidos, ao serem repetidos, cristalizam-se, 0 que permite uma regularizacdo de
saberes, levando a existéncia de (novos) acontecimentos discursivos. Isto ndo implica dizer que
ao serem cristalizados 0s discursos permanegam intactos, sejam congelados, eles podem ser
alterados, desviados ao serem postos em outros lugares, por isso falamos em novos

acontecimentos.

Os estudos de Pécheux (1990) sdo marcados por uma preocupacdo em torno do
discurso. A partir desse tedrico, visualizamos gue a lingua passou a ser vista numa perspectiva

historica e social contribuindo na constituicdo da Analise de Discurso de linha francesa.

Neste sentido, através dos estudos do referido tedrico assim como de outros estudiosos,
a linguagem n&o deve ser vista enquanto sistema fechado, mas sim mantendo uma relagdo com
a exterioridade, devendo ser analisada a partir de marcas historicas- ideoldgicas inerentes ao

sujeito que a produz lhe dando sentidos.

Em decorréncia desse pensamento de que o texto para ser compreendido precisa levar
em consideracdo o contexto social e histérico pelo qual foi produzido, que o sentido néo é fixo,
ja que, conforme Pechéux (1990,p.53) : “todo enunciado é intrinsecamente suscetivel de tornar-
se outro, diferente de si mesmo, se deslocar discursivamente para derivar para um outro” €
assim originar novos sentidos, fica claro a relagdo que traz este mesmo estudioso acerca da
estrutura e acontecimento. Esse mesmo tedrico mostra que os efeitos de sentidos discursivos
ndo sdo obtidos apenas de um ou de outro, ndo é um caso de alternéncia, mas de adi¢éo, no qual
a estrutura permite a existéncia do acontecimento, e, este por sua vez é visivel através da

estrutura, um e outro néo se excluem, mas se completam.

Para Pécheux (1990) o acontecimento € o novo do discurso, aquilo que reestrutura uma
dada estrutura, vestindo-lhe uma nova roupagem em novo lugar, em que o enunciado embora
sendo 0 mesmo ou nao, ganha um novo sentido. Dessa forma, o acontecimento é o que esta a

procura de ser simbolizado, ou para utilizar outro termo, metaforizado.

Com isso, a repeticdo dos discursos é a responsavel pela existéncia do acontecimento. O
acontecimento atribui um novo significado a um enunciado ao desloca-lo de um lugar para

outro, repetindo-o0. No entanto, é importante saber que, quando um enunciado ¢é deslocado para



um novo lugar, continua mantendo uma ligacdo com o lugar j& ocupado, uma vez que, deixa
marcas inerentes deste lugar. O sentido do enunciado fundador deixa rastros e ecos discursivos
que a memoria discursiva possibilita resgatar. Nesse contexto Indursky (2011, p.80), enfatiza

que:

O sentido do enunciado fundador precisa soar ali, apesar de ausente, para que
seu deslocamento seja entendido. Dito de outro modo: a rede de memoria
funciona, como pano de fundo, possibilitando que se perceba que houve um
distanciamento em relacdo aos sentidos pré-construidos, e que esse recuo
possibilitou a instauragdo de novos sentidos. Sem a meméria fazendo ressoar
ai o efeito de sentido fundador, decorrente do processo de regularizacdo, que é
social, a ressignificacdo deste enunciado talvez ndo fosse interpretada como
uma retomada da primeira formulacdo. A rede de meméria faz ressoar esse
sentido e trabalha por traz desse deslizamento, fazendo o sentido primeiro
reverberar por tras do novo sentido, produzindo-se, deste modo (um - grifo
nosso) efeito de memdria.

Através do acontecimento o discurso nao é fixo, mas sim carrega uma identidade movel,
os dizeres sdo reestruturados e desestruturados. Em virtude das emergéncias histéricas do
momento e do lugar, um enunciado acaba sendo retomado, ressignificando-se em uma nova
situacdo em que é empregado. H& uma reconstrucdo do sentido trazido em um discurso, que
acontece por meio de uma repeticdo ou ndo de um enunciado. Um mesmo acontecimento pode
ser formado por enunciados diferentes, construindo novos acontecimentos, que, por sua vez,

também sdo diferentes.

Por meio da interpretacdo um novo enunciado é construido através de um enunciado
primeiro. No ato de descricdo sempre ha uma interpretacdo, de acordo com Pécheux (1990).
Assim, descricdo e interpretacdo sdo pontos essenciais para uma analise linguistica e discursiva,
cabendo ao analista saber o momento em que cada uma deve ser pensado. Como afirma
Pécheux (1990, p.54):

O problema principal é determinar nas préaticas de analise de discurso o lugar e
0 momento da interpretacdo, em relacdo aos da descricdo: dizer que ndo se
trata de duas fases sucessivas, mas de uma alternancia ou de batimento, ndo

implica que a descricédo e a interpretacdo sejam condenadas a se entremisturar
no indiscernivel.

Com esses estudos verifica-se que um acontecimento ou um discurso logicamente
estabilizado na sociedade pode vir a torna-se outro, se colocado em um novo lugar. E o caso,

por exemplo, do discurso religioso.

Esse discurso alicerga-se em nossa sociedade enquanto um dizer inquestiondvel, dono

de uma verdade absoluta, e, assim, detentor de um poder soberano. E um discurso presente no



género epitafio. Porém, essa nobreza do discurso religioso pode sofrer resisténcias,
configurando-se em novos dizeres atipicos em que o que é habitual e sério, cede lugar ao
inabitual e grotesco, como € perceptivel em epitafios que circulam na midia. Assim, hd um

deslocamento nédo apenas de dizeres, mas uma transformacao nos géneros.

Os novos epitafios, os fabulosos, saem do plano moralizador e entram no lugar da
critica, vestindo-se com um carater humoristico, portanto, “Levando em considera¢do o humor
irreverente e a ironia, “fabulosas”, aqui, ndao tem o significado de maravilhosas, fantasticas,
mas, antes de tudo, seria o sindnimo de irreais, fingidas, ndo verdadeiras” (OLIVEIRA, p.2,
2011). N&o verdadeiras ou irreais porque se colocam enquanto géneros epitafios, dizem-se e
assumem-se enquanto tais, quando na realidade sdo adaptacdes deste género, sendo assim,

formas fingidas do género epitafio.

Os epitéfios fabulosos, assim como os epitafios em sua forma oficial, também séo
tecidos com base em uma memoria discursivo-coletiva que deixa entrever um contexto socio -
cultural atual. Se de um lado tinhamos uma memoria como lugar do regular e repetivel, por
outro lado temos uma memoria como responsavel pela existéncia de contra discursos. Para
Achard (2007, p.10):

Uma meméria ndo poderia ser concebida como uma esfera plena, cujas bordas
seriam transcendentais histéricos e cujo conteldo seria um sentido
homogéneo, acumulado ao modo de um reservatorio: é necessariamente um
espaco moével de divisdes, de disjuncdes, de deslocamentos e de retomadas, de

conflitos de regularizacdo. Um espago de desdobramentos, réplicas, polémicas
e contra discursos.

Assim, os epitafios fabulosos retratam essa memoria que desloca sentidos
aparentemente ndo deslocaveis, revestindo os discursos trazidos nos epitafios. Sdo epitafios as
avessas que pintam um contexto social atual, perpetuando vontades de verdade diferentes das
presentes nos “verdadeiros” epitafios. O sério e classico ¢ transfigurado, carnavaliza-se ao sair

do seu lugar regular, tornando-se grotesco e inusitado.

O fendmeno da carnavalizagcdo, na medida em que apresenta as coisas a0 avesso,
conforme Bakhtin (1993), contribui para a existéncia de desvios discursivos, como veremos no

item a seguir.

2.3 CARNAVALIZACAO: DESVIOS DISCURSIVOS



Envolvido por questdes que abarcam a cultura popular, durante o Renascimento, mais
especificamente pelo riso, o qual se faz presente em varias préaticas sociais dos sujeitos, Bakhtin
(1993) traz a tona o conceito de carnavalizacdo ao analisar a obra de Frangois Rabelais, mestre
da Literatura. O processo da carnavalizacdo, conceito que discutiremos mais a frente, pode ser

encontrado em algumas materialidades textuais.

Os epitafios se fazem presente em nossa sociedade desde a Antiguidade, passando pela
Idade Média, pelo Renascimento e chegando aos dias atuais. Hoje, esses escritos, além de
circularem em seu lugar comum, os cemitérios, manifestam-se de forma virtual, circulam em
um novo lugar, na internet, com outro nome (epitafios engracados), e assim vém carregados
com uma nova identidade, a qual reatualiza os epitafios primeiros, ridicularizando algumas
identidades, e ressignificando discursos. O lugar em que circulam os discursos permite a estes
significar. As redes discursivas contribuem para formulagdo dos discursos, suas

ressignificacGes, seus novos sentidos, 0s quais costumam criticar os sentidos primeiros.

A midia, assumindo um lugar de poder de divulgacdo em nossa sociedade, permite a
circulacdo de epitafios risiveis, os quais deslocam o sujeito ausente de um lugar religioso
cristdo a lugares contrérios, trazendo novos sentidos:

A midia busca marcar sua posicdo, ditar padrBes, cristalizar discursos,
construir e instaurar sentidos, manipular opinifes, valores. Apresenta-se no
espaco social como o “olho” ou o “termometro da sociedade” e, deste modo,
seu discurso passa a confundir-se com o discurso da sociedade, o discurso “da
grande massa”, ocupando um espaco de poder na sociedade. Um poder que
ressurge através de multiplas faces, um poder que ja vem sendo construido ao

longo do tempo na histéria da imprensa e da memoria nacional. (ASSIS, 2011,
p.90).

Os epitafios, que circulam na midia, adotam uma nova identidade, saindo do plano
religioso e passando ao plano material, com dizeres que envolvem discursos econdmicos,
discursos com apelos sexuais, entre outros, que sdo interditados no género epitafio em sua

forma oficial.

O lugar fixo do epitafio, marcado, sobretudo, pela formalidade, cede lugar a um
deslocamento que imprime nos epitéafios as avessas um carater ndo oficial®, ultrapassando a
preocupacdo para com o discurso religioso. O que reside € um dizer sobre a forma humoristica.
Estes dizeres destacam o lugar e atitudes de determinados sujeitos em nossa sociedade,

denunciando comportamentos com base na forma como sua vida e sua profissdo séo vistas

! Adotamos a expressdo “ndo oficial”, como forma de ratificar que esse epitafio nio circula em seu lugar tipico,
necrépoles.



na/pela sociedade. E, ao mesmo tempo, ao colocar o que é inusitado, esses pseudos epitafios

acabam por fazer criticas.

O novo estilo epitéafico nos faz colocar esse género como fazendo parte de uma cultura
comica. Existem trés formas de expresséo pelas quais a cultura comica popular se estabelece,
conforme Bakhtin (1993): as formas dos ritos e espetaculos, as obras cOmicas verbais,
(inclusive as parodicas) de diversas naturezas, e diferentes formas e géneros do vocabulario
familiar grosseiro. Encaixamos os epitafios midiaticos na segunda.

Durante a Idade Média todas as festividades, sendo elas religiosas, espetaculos, rituais
civis, entre outras, eram marcadas pelo riso, “nenhuma festa se realizava sem a intervengao dos
elementos de uma organizagao comica” (BAKHTIN, 1993,p.4). Eram festas que brincavam
com o sério da sociedade, criando um novo mundo.

Esse mundo era o avesso do mundo oficial, seus tons humoristicos quebravam uma
ordem discursiva séria, oficial, propria da igreja e do Estado. Os ritos, fugindo do padrédo
oficial, “pareciam ter construido, ao lado do mundo oficial, um segundo mundo e uma segunda
vida aos quais os homens da ldade Média pertenciam em maior ou menor proporcao, e nos
quais eles viviam em ocasides determinadas” (BAKHTIN, 1993, p.5). Havia, dessa maneira, a
presenca de um mundo dual: o primeiro destacado pela sua posicéao oficial e o segundo mundo,
no qual aquele era parodiado caracterizando as festas durante a Idade Média.

As festas com carater comico s6 existiam na Idade Média sobre a forma carnavalizada.
Para Bakhtin (1993,p.7): “O carnaval ¢ a segunda vida do povo, baseada no principio do riso”
Segundo este autor, ndo se pode dizer que o carnaval era apenas um jogo artistico, ele
representa a vida. Vejamos na citacdo abaixo o que diz Bakhtin, mais detalhadamente, a

respeito do carnaval:

O carnaval ndo é de maneira alguma a forma puramente artistica do espetaculo
teatral e, de forma geral, ndo entra no dominio da arte. Ele se situa nas
fronteiras entre a arte e a vida. Na realidade, é a propria vida apresentada com
o0s elementos caracteristicos da representacdo. (BAKHTIN, 1993, p.8).

O carnaval torna-se uma nova vida, uma forma de fugir dos comportamentos oficiais
ditados pelos regimes de Estado e da igreja presentes na sociedade da época. Assim, “festa
convertia-se na forma de que se revestia a segunda vida do povo, o qual penetrava
temporariamente no reino utopico da universalidade, liberdade, igualdade e abundancia”.
(BAKHTIN, 1993, p.8). Ou seja, essa segunda vida ousava e usufruia de liberdade ante as

formas de poder. O autor diz que:

O carnaval era o triunfo de uma espécie de liberacdo temporaria da verdade
dominante e do regime vigente, de aboli¢do proviséria de todas as relagGes



hierarquicas, privilégios, regras e tabus. Era a auténtica festa do tempo, a do
futuro das alternancias e renovacgdes. Opunha-se a toda perpetuacdo, a todo
aperfeicoamento e regulamentacdo, apontava para um futuro ainda
incompleto. (BAKHTIN, 1993, p.9).

Nas festas realizadas em praga publica, carnavalescas, havia o predominio de uma
linguagem familiar, sendo esta marcada por grosserias. Para Bakhtin (1993, p.15): “as
grosserias sdo um género verbal particular da linguagem. Pela sua origem, elas ndo séo
homogéneas e tiveram diversas fungdes na comunicacdo primitiva, essencialmente de carater
magico e encantatorio.” No carnaval, esse lugar de encanto era substituido, as grosserias se
tornavam palavrdes, o que consolidava a liberdade de expresséo favorecendo o aspecto comico
reinante na linguagem. Essa liberdade de expressdo, na qual a linguagem é verbalizada com
termos improprios, ou melhor, proibidos para um dado género em sua forma oficial, acaba
sendo perpassada por discursos profanos, tal como acontece nos epitafios as avessas.

A festa, ndo oficial, estda marcada por simbolos e formas responsaveis por colocar as
coisas ao avesso, renovando-as. As coisas eram degradadas, transformadas, parodiadas. “A
segunda vida, o segundo mundo da cultura popular constréi-se de certa forma como parddia da

vida ordinaria, como um ‘mundo ao revés’”. (BAKHTIN, 1993, p.10).

A parddia tem por funcdo provocar uma ruptura nas coisas (géneros discursivos, obras
literdrias, obras de arte...) ao contrario da parafrase que “é a reafirmagdo, em palavras
diferentes, do mesmo sentido de uma obra escrita.” (SANTANA, 1988, p.17). Esta repete os

mesmos sentidos de um j& dito, modificando as palavras.

Os epitafios oficiais se utilizam da parafrase para transmitir valores e uma formacao
ideoldgica voltada para o campo religioso. Ao passo que os epitafios fabulosos se apropriam
da parddia e trazem um novo discurso.O efeito parodistico apresenta a inauguracdo de um
novo paradigma, a evolucdo da linguagem. Santana (1988, p.27-28) ratifica essa questdo, ao

dizer que:

A parddia, por estar do lado do novo e do diferente, é sempre inauguradora de
um novo paradigma.[...], ela constréi a evolucdo de um discurso, de uma
linguagem, sintagmaticamente. Em contraposicdo, se poderia dizer que a
parafrase, repousando sobre o idéntico e o semelhante, pouco faz evoluir a
linguagem.

Tanto a parodia quanto a parafrase ndo se constituem do nada, precisam de um antes, de
ditos passados. S&o processos construidos a partir de discursos primeiros. Dessa forma,
entendemos esses processos como sendo interdiscursivos, sendo o primeiro uma
interdiscursividades das diferencas e o segundo interdiscursividade das semelhangas. Santana

(1988) fala em intertextualidade das diferengas e intertextualidade das semelhangas,



parafraseando o tedrico, adotamos o0s termos interdiscursividade das diferengas e
interdiscursividade das semelhancas, como forma de entendermos a ligacéo que todo enunciado
traz com outros enunciados dentro de uma dada materialidade discursiva, seja como forma de
repeticdo ou ressignificacdo dos discursos. Esses termos foram enguadrados, em nossa
pesquisa, por estarmos nos referindo ndo apenas a uma materialidade significante e sim aos

discursos que permeiam as materialidades estudadas.

Quando falamos em interdiscursividade entendemos, com isso, a continuacdo de
discursos no curso de uma historia, pois, “todo discurso nasce em outro (sua matéria-prima) e
aponta para outro (seu futuro discursivo). Por isso, na realidade, ndo se trata nunca de um
discurso, mas de um continuum” (ORLANDI, 2008, p.18). E como se houvesse um gigantesco
traco discursivo o qual noés vamos completando, refazendo, desfazendo, continuando, mas
nunca pela nossa voz e sim pela voz do(s) outro(s). Todo discurso se apoia em outros discursos,

assim, a interdiscursividade € parte constitutiva de todo e qualquer discurso.

Discursos, estes, que se materializam por meio de géneros. Os géneros discursivos,
através dos enunciados que lhe séo constitutivos, refletem o processo verbal que nos leva a
comunicacdo. Sdo o0s enunciados que nos mostram as especificidades dos géneros, seus
discursos, bem como nos revela uma realidade através da ligagdo que mantém com outros

enunciados anteriores. Para Bakhtin (1992b, p.319):

O enunciado é um elo na cadeia da comunicacdo verbal. Tem fronteiras
nitidas, determinadas pela alternancia dos sujeitos falantes, mas dentro dessas
fronteiras, o enunciado, reflete o processo verbal, os enunciados dos outros e,
sobretudo, os elos anteriores (as vezes 0s proximos, mas também os distantes,
nas areas da comunicag&o cultural).

E nesta perspectiva de inter-relacdo discursiva, na qual os enunciados refletem o que ja
foi dito ou que ainda esta por dizer, que Bakhtin (1992) prop6e o dialogismo. O teérico propde
este conceito ndo delimitando o principio ao didlogo face a face, mas a uma nocdo
transcendente, em que o didlogo individual perpassa o dialogo do outro, obrigatoriamente. Por
ndo haver um discurso individual, mas discursos que se constroem no processo de interagéo,
discursos que deixam transparecer um emaranhado de vozes, temos o dialogismo, na medida

em que todo enunciado sera uma resposta a outros.

O dialogismo instaura, mesmo na manifestagio da linguagem individual, uma
“apropriagdo” do discurso alheio, por parte do sujeito, para elaboracdo da enunciacéo propria.
Assim diz Bakhtin (1992a, p.88): ““a orientagdo dialdgica é naturalmente um fendmeno proprio

a todo discurso [...] [o discurso] se encontra com o discurso de outrem e ndo pode deixar de



participar, com ele, de uma interacdo viva e tensa”. Os enunciados significam devido a esta
interacdo dialdgica viva e tensa que demarcam a existéncia de discursos outros, subsidiando as
intencdes do sujeito autor e refratando suas emocOes, valores, paixfes. Os enunciados
interagem com a realidade e com outros textos, por isso sao essencialmente dialdgicos, nunca
sdo neutros. NOs, enquanto sujeitos leitores, temos sempre uma atitude responsiva ao nos
depararmos com um texto. Nossa compreensdo vem acompanhada de uma resposta. Resposta

essa que podera concordar ou discordar do lido, provocando um duelo de vozes sociais:

O nosso discurso da vida prética esta cheio de palavras de outros. Com
algumas delas fundimos inteiramente a nossa voz, esquecendo-nos de quem
sdo; com outras, reforcamos as nossas proprias palavras, aceitando aquelas
como autorizadas para nos; por ultimo, revestimos terceiras das nossas
préprias intengbes, gque sdo estranhas e hostis a elas. (BAKHTIN, 2008,
p.223).

O enunciado adapta-se e revela uma realidade, para isso reporta-se a outros enunciados, o
que favorece a analise da situacdo comunicativa, observando as condi¢des de elaboracédo e o
contexto social: “0 enunciado se relaciona com a realidade, reportando-se a outros enunciados
reais, previamente produzidos. Nesse sentido, o enunciado se produz num contexto que é
sempre social” (FREITAS, 1994, p.135).

Bakhtin, em sua teoria, fomenta a analise dos enunciados inseridos no momento
histérico da comunicacdo, sua proposta é “ver a lingua imersa na realidade enunciativa
concreta” (FLORES, 2008, p.48). Observar a lingua nesse aspecto contextual é o que favorece
uma leitura possivel, a qual contempla o teor ideoldgico do enunciado.

A importancia de se estudar a linguagem na situacdo enunciativa Bakhtiniana se da pelo
fato de que a palavra adquire uma nova significacdo de acordo com o contexto em que foi
mencionada, € no enunciado que as palavras adquirem expressividade.

A presenca do outro nos discursos torna este heterogéneo, assim todo e qualquer discurso
ao interagir com outros, ndo sendo um “discurso adamico”, é constituido de heterogeneidade. O
principio do dialogismo bakhtiniano remete para a questdo da heterogeneidade enunciativa,
termo proposto por Authier-Revuz (1982). A linguagem e por sua vez os discursos Sao
essencialmente heterogéneos. A heterogeneidade podera ser tanto constitutiva quanto mostrada.

A heterogeneidade constitutiva ndo é visivel no fio discursivo, mas sabemos de sua
existéncia porque sem a presenca da mesma nao haveria o elo da comunicacdo verbal, colocado
por Bakhtin (1997), o didlogo inexistiria e o texto repousaria em um siléncio. Esta
heterogeneidade é prépria do funcionamento discursivo, sendo perceptivel através da memoria

discursiva.



A heterogeneidade mostrada ser4 marcada, ou ndo, nos discursos. O que determinara sua
marcacao sera a presenca de elementos linguisticos, como por exemplo: as aspas, palavras em
italico, discursos diretos / indiretos, negacdo. J& na heterogeneidade ndo marcada, essa presenca
do outro é demarcada de forma implicita através da ironia e da parddia, por exemplo.

Nesse vai e vem de vozes/textos que formam enunciados discursivos é que percebemos a
existéncia da paréfrase e da parddia. A primeira repetindo o que um outro ja disse, buscando
revalidar os discursos oficias e a segunda sendo responsavel pelo deslocamento das coisas do
seu lugar certo, que por sua vez acarreta o riso.

De acordo com a tese defendida por Bergson (2001) o riso é provocado por alguns fatores,
sendo eles: a comicidade s6 existe naquilo que € propriamente humano, sé ha comicidade onde
ha insensibilidade, “a comicidade se dirige a inteligéncia pura” (BERGSON, 2001, p.3) e, por

fim, a comicidade ocorre em um grupo.

Certamente sdo pontos coerentes se pensarmos que a transfiguracdo do sério/oficial que
nos leva a rir ocorre através de um sujeito social, de acordo com Bergson (2001). Sé rimos do
que propriamente ¢ humano. Vejamos o que diz esse autor a respeito da comicidade, no que
concerne ao aspecto humano:

Né&o ha comicidade fora daquilo que é propriamente humano. Uma paisagem
podera ser bela, graciosa, sublime, insignificante ou feia; nunca sera risivel.
Rimos de um animal, mas por termos surpreendido nele uma atitude humana
ou uma expressdo humana. Rimos de um chapéu, mas entdo ndo estamos
gracejando com o pedaco de feltro ou de palha, mas com a forma que os
homens lhe deram. Varios definiram o homem como ‘um animal que sabe rir’.

Poderiam também té-lo definido como um animal que faz rir. (BERGSON,
2001, p.3).

O cdmico é consequéncia humana, cabe ao homem, enguanto sujeito social, através de
atitudes e procedimentos ndo esperados, da forma que ele transfere a alguns objetos, do uso que
faz da linguagem, nos fazer rir. O riso é provocado quando determinadas acGes fogem das

normas sociais vigentes.

Entendemos o sujeito social que constitui o epitafio fabuloso como “um animal que faz
rir” quando se apropria de outros discursos e recria um novo género, que denomina de epitafios
engracados, e nos adotamos como epitafios fabulosos, por isso que ndo podemos pensar a
comicidade fora daquilo que ¢ propriamente humano. “O riso deve corresponder a certas

exigéncias da vida em comum. O riso deve ter uma significacdo social” (BERGSON, 2001,

p.6).

Ao dizer que a comicidade se dirige a inteligéncia ndo pura, acreditamos que Bergson

(2001) ndo quis apelar para o lado oposto ao da inteligéncia, ou seja, a falta de inteligéncia. A



inteligéncia pura refere-se a ndo presencga de sentimento. Onde existir sentimento ndo havera
espaco para o riso. Nossa sensibilidade ndo nos permite rirmos de alguma situacdo ou de algo.
A sentimentalidade ndo provoca o riso, prova disso € quando pensamos no epitafio em sua
forma oficial, este € marcado por um acontecimento emotivo que ndo nos desperta o riso. Para
Bergson(2001, p.5), “o riso ndo tem maior inimigo que a emogao”. Todos 0s sujeitos que fazem
parte desse acontecimento, a morte, acabam sendo contagiados pela emocédo, proporcionada
pela perda de alguém querido, impedindo a presenca do riso. Com relagdo a esse pensamento
de que o riso ndo acontece quando ha o sentimento de piedade, Bergson (2001, p.12) constata
que: “isso ndo significa negar, por exemplo, que ndo se possa rir de alguém que nos inspire
piedade, ou mesmo afeigdo: apenas, no caso, serd preciso esquecer por alguns instantes essa
afei¢do, ou emudecer essa piedade”. Podemos até rir de alguém que sentimos compaixao, mas
para que isso aconteca € preciso se desvincular por alguns instantes dessa compaixdo para dar
lugar ao riso. O riso e a emog¢do ndo ocupam mesmo lugar, sdo forcas que se afastam. Bons
sentimentos repelem o humor. Se lemos uma piada e deixamos nossos sentimentos bons
sobreporem-se ao dito e ndo dito da piada, esta perde seu lado humoristico e esconde o riso que

despertava.

Defendemos que o riso depende do leitor e de sua memoria discursiva para aflorar. Nao
conhecendo o género epitafio e o seu lugar social, sua representacdo para 0s cristdos, a

identidade humoristica dos epitéafios as avessas se perde, ndo é compreendida.

Por fim, entendemos que algo s6 nos motivara o riso quando dele fazemos parte, quando
ele faz parte de nossa cultura, assim, meu riso sera o riso de outros sujeitos que possuem
formacdes ideoldgicas iguais a mim. Comprovamos este Ultimo ponto através da seguinte
citagcdo: “Um homem, a quem perguntaram por que ndo chorava num sermao em que todos
derramavam muitas lagrimas, respondeu: ‘Nao sou desta paroquia’”. (BERGSON, 2001, p.5).
Algo ndo é comico em sua forma isolada, mas em sua forma coletiva. Destacamos no Gltimo
ponto que o cdmico existe em grupo, algo que € engracado ndo o é sé para um sujeito, mas para

uma coletividade com vivéncia sociais e culturais iguais.

A tese de Bergson (2001) nos leva a pensar o epitafio e o epitafio fabuloso. O primeiro
ndo deixa espago para o riso por ser dotado de sensibilidade, j& o segundo em alguns casos
provoca o riso, uma vez que brinca com a emocdo dos primeiros, quebra o tom fanebre,

silencioso, doloroso.

E o sujeito através de seus comportamentos, através do que (re)cria, do que acredita, do
gue adota como verdade, enfim, de seu lugar na sociedade, que nos leva ao riso, que cria efeitos

codmicos em determinados discursos que saem da normalidade. Por acontecer apenas com 0S



sujeitos e atraves dos sujeitos, o riso também se estabiliza na sociedade. Como Bergson (2001,
p.33) disse, em relacdo a sociedade: “Vivendo nela, vivendo por ela, ndo podemos abster-nos
de trata-la como um ser vivo. Risivel serd, portanto, uma imagem que nos surgira idéia de uma
sociedade fantasiada e, por assim dizer, de uma mascarada social”. Uma sociedade revestida
COm uma mascara e, por sua vez que mascara todos 0s seus sujeitos, que os recobre, que lhes da
uma nova forma, diferente da que Ihe é propria, enfim, que reconstroi e reconfiguram-se as

identidades, colocando-as ao avesso, & uma sociedade risivel.

O nosso proximo capitulo marca, através dos discursos epitafios, como se apresenta o

sério e 0 comico. Apresenta o epitafio oficial sobre a forma mascarada.



CAPITULO 111

O EPITAFIO E O EPITAFIO FABULOSO: IDENTIDADES QUE TRANSITAM ENTRE
A MORAL E A DENUNCIA

Pode-se verificar, numa abordagem histérica, que, implicita ou
explicitamente tem vigorado a tendéncia de se privilegiar o sério e de se
desvalorizar o riso, este considerado como impossivel de constituir uma
forma universal de concep¢do do mundo, ou seja, como um dominio
restrito que pode referir-se apenas a fendmenos parciais e de caréater
negativo, inadequado para expressar o que é essencial ou importante.

Camboim, “Lingua Hilare Lingua”, 1999.

Ja sabemos que a linguagem, assim como 0s sujeitos, sdo heterogéneos, ndo sao fixos,
constituem e sdo constituidos em uma rede movel de sentidos. Dessa forma, ao dialogar com
outros dizeres, a linguagem, sobre a forma de géneros discursivos, permite tanto a instauracéo
do sério quanto possibilita comunicar algo sobre a forma risivel.

Os efeitos de sentido risiveis, em especial o humor, tendem a acontecer quando 0s
géneros saem do seu lugar normal e passam a circular em outros espacos, com outras
enunciagdes contrarias ao ja instituido. O riso surge como forma de impedir a fixacdo do sério
de uma forma acabada, de “verdades” aparentemente instransponiveis, ratificando a ideia de
repetibilidade e descontinuidades discursivas.

Estimular o riso ndo significara necessariamente negar o lugar do sério. Por tras do
estimulo dado ao riso, escondem-se dendncias sociais € a constituicdo de estere6tipos em nossa
cultura, assim temos ndo apenas um discurso comico, mas um cémico-seério. Ha uma tendéncia
em se valorizar o sério em detrimento do riso, atribuindo a este negatividade, como consta na
epigrafe de abertura de capitulo. Mas, “Em sua esséncia, 0 riso ndo produz a morte, o suicidio,
a guerra, e toda uma série de desmandos verdadeiramente anticristdos que o sério costuma
provocar” (CAMBOIM, 1999, p.37).

No presente capitulo vemos como se estabelece o sério e o cdmico, ja que sdo dois

aspectos da realidade, no género epitafio, e na sua transfiguracéo, no epitafio fabuloso, ndo



desvalorizando um em rela¢do ao outro, mas ressaltando a importancia de cada um dentro dos
objetivos a que se propdem, um no lugar da moralidade e o outro no lugar da dendncia.

Por tras dessa questdo em que o sério eleva-se em relacdo ao seu contrario, ao risivel,
temos por preocupacdo analisar o0 género discursivo epitafio, tanto em sua forma oficial (séria)
quando em sua forma sério-comica, materializam discursos contrarios, atraves de uma memoria
discursiva, que nos leva a identificar vontades de verdade e a presenca de relagdes de poder. A

seguir apresentamos como estas vontades e relac6es sdo discursivadas.

3.1 VONTADES DE VERDADE PRESENTES NO EPITAFIO: RELACOES DE PODER,
SUBJETIVACAO E CUIDADO DE SI

Ao observarmos o género epitafio, notamos que os sujeitos envolvidos em seu discurso
entram em um jogo de verdade que nos leva a compreender quais vontades de verdade
permeiam seus dizeres, bem como nos faz entender a circulacdo desse género em nossa
sociedade, com suas intengdes. O sentido da palavra “jogo” de acordo com Foucault (2004 d)
relaciona-se a regras que remetem a produgdo da verdade “¢ um conjunto de procedimentos
gue conduzem a um certo resultado, que pode ser considerado, em fungdo dos seus principios
¢ das suas regras de procedimentos.”(FOUCAULT, 2004d, p.282). Podemos considerar o
epitafio como sendo um “jogo de verdade” por entrar em questdo, no seu dizer, como suas
verdades sdo ditas e quem a diz, a partir de uma relacdo de poder. Os jogos de verdade
circulam na sociedade por meio das relacdes de poder, sendo estas encarregadas de conduzir

0S comportamentos dos outros.

Todo o discurso traz uma vontade de verdade, de acordo com Foucault (1979). “Por
‘verdade’, entendemos ser um conjunto de procedimentos regulados para a producao, a lei, a

reparti¢do, a circulagdo e o funcionamento dos enunciados” (FOUCAULT, 1979a, p.14).

Nas formacgdes sociais, a proliferacdo dos discursos ndo se da aleatoriamente, 0s
discursos sdo controlados de acordo com Foucault (2009). Em toda a sociedade hd mecanismos
que controlam tanto a producdo quanto a circulacdo dos discursos. Os mecanismos de controle
do discurso, destacados por esse teorico, sdo divididos em trés grupos: 0s internos, 0s
procedimentos de rarefacdo dos sujeitos e mecanismos externos.

No primeiro grupo estdo incluidos, o comentéario (depende do texto primeiro, assim
como, o texto primeiro também depende do comentéario, tendo em vista que este limita aquele
atraveés da repeticdo), a autoria (assume-se como responsavel pela coeréncia do texto), esta é

denominada por Foucault (2009) como func¢édo autor, e, por fim ha a disciplina (responsavel



pela producdo do discurso, na medida em que determina alguns requisitos para que o discurso
possa ser filiado a ela).

O segundo grupo, os procedimentos de rarefacdo dos sujeitos que falam, nesse estdo
incluidos o ritual (responsavel pela definicdo dos papeis dos sujeitos), as sociedades de discurso
(tem um espaco restrito nos quais sdo produzidos discursos para circularem entre poucos
sujeitos), a doutrina (sujeicdo dos sujeitos a alguns discursos) e as apropriagdes sociais dos
discursos (refere-se a apropriacdo de saberes por alguns sujeitos, ficando estes autorizados a
formular alguns discursos).

Por Gltimo, os mecanismos externos, que englobam a interdigdo (existem assuntos que
sdo proibidos de circular em determinadas circunstancias, bem como ha sujeitos que também
sdo proibidos de dizer algo), a exclusdo (na sociedade existem discursos que tendem a ser
rejeitados) e a vontade de verdade (discursos que se consideram verdadeiros, que sao
valorizados).

Esses mecanismos controlam o discurso como forma de regular suas producdes,
organizando-as, redistribuindo-as. S80 mecanismos que procuram manter 0S discursos,
seguindo uma ordem requerida na sociedade.

Detemo-nos na vontade de verdade que se enquadra, COmo vimos, nesses mecanismos
de acordo com Foucault (2009), concebidos através de praticas institucionais, dependendo da
forma como o saber € reconhecido e valorizado em uma sociedade.

Foucault (2009), a partir de Nietzsche, fala em vontade de verdade e ndo em verdade
por se tratar de uma verdade almejada, a qual pode ser questionada, ndo € uma verdade
absoluta. H& uma vontade pela qual o discurso fabricado, por sujeitos de saber, em um dado
momento e lugar, seja evidenciado como verdadeiro, por isso, 0 termo ser colocado como uma
vontade e ndo apenas como verdade. Essa vontade de verdade acaba sendo uma forma de

regularizar a vida dos sujeitos. Para Foucault (2009, p.17):

A vontade de verdade, [...], apoia-se sobre um suporte institucional: é ao
mesmo tempo reforgada e reconduzida por todo um compacto conjunto de
praticas como a pedagogia, [...], como sistema dos livros, da edigdo, das
bibliotecas, como as sociedades de sabios outrora, os laboratérios hoje. Mas
ela é também reconduzida, mas profundamente sem ddvida, pelo modo como
0 saber é aplicado em uma sociedade, como é valorizado, distribuido,
repartido e de certo modo atribuido.

A vontade de verdade é um mecanismo de controle de discurso estabelecido através de
praticas institucionais, bem como € conduzida através da valorizacdo de um saber na sociedade.

O epitafio coloca vontades de verdade em seus dizeres, devido ao saber e a valorizacdo

que a religido assume em nossa sociedade, impondo a palavra de Deus como um discurso



veridico. A verdade da inscricdo tumular associa-se a valores voltados para o cristianismo.
Com relagdo ao cristianismo, Orlandi (1987, p.09), afirma que:
A urgéncia em refletir sobre o cristianismo pode ser vista, por exemplo, no
fato de que mesmo nas formas mais agudas de critica aos poderes instituidos,
e nas ditas formas de resisténcia, se reencontram os valores e 0 discurso

cristdo: o ascetismo, a superacdo, a énfase no sofrimento, os sacrificios, a
humanidade, a salvacéo etc.

Para se constituir e ser aceito na sociedade, o texto do epitafio delimitou-se através de

um contexto, e de um outro discurso a ele ligado, responsavel por Ihe atribuir veracidade, o

discurso religioso. Este discurso, fortemente presente em nossa cultura, coloca a palavra de

Deus como espelho, como fonte a ser aderida. O sujeito religioso cristdo mostra-se submisso a

essa palavra que esta presente em diversos aspectos da nossa vida. Orlandi (1987) menciona a
importéancia da religido, em especial o cristianismo, ao dizer que:

Sao muitas as fungbes que se atribuem a religido. Sob uma ou outra forma e

funcdo, ela é omnipresente em nossa cultura. Esse atravessamento da religido

— eu ousaria dizer sob a forma paradigmatica do cristianismo — atua em todas

as nossas formas culturais. Nao é por acaso que a primeira obra impressa foi a

Biblia. Nem se deve estar indiferente ao fato de que nossa educag&o, ou seja, a

acdo pedagogica em nossa cultura esta ligada, desde suas origens, a esfera do
religioso. (ORLANDI, 1987, p.9).

As normas que regem o discurso trazido no epitafio sdo as mesmas concernentes no
discurso religioso cristdo. O que estd no topo do poder é o discurso cristdo. As vontades de
verdade no epitafio estdo centradas no sujeito Deus, assim, com base em Orlandi (1987, p.8):
“do ponto de vista da Analise de Discurso, pode-se dizer que Deus é o lugar da onipoténcia
do siléncio. E 0 homem precisa desse lugar para colocar (instituir) uma sua fala especifica”.
Deus assume na sociedade crista o lugar de todo poderoso, detentor das verdades, responsavel
pelos acontecimentos, sujeito ao qual todos os cristdos seguem e acreditam fielmente em sua
perfeicdo, na forca de suas palavras. Até mesmo o chamado de morte é colocado como sendo

consequéncia da vontade divina, como percebemos no epitafio que segue:



J¢ 22-11-1961 o P 26-05-1986

Meu amor, fostes muito cedo
Mas deixastes melhores e maiores
Exemplos de esposa e mae.
Na&o é possivel, ndo é possivel, mas
Prematuramente foste ao chamado do senhor
Querida, eternas saudades de
Teu esposo, filhos, pais, irmaos,
Sogra, cunhados, parentes e amigos.
EO,

Os fios do enunciado epitafico denunciam uma certeza pela salvacdo do sujeito ausente,
h& uma vontade de verdade sobre ser certo, inquestionavel a salvacéo do sujeito; certeza esta
por parte dos familiares que elevam a posicdo do sujeito ausente como aquele que tem plena
convicgdo sobre sua salvacgdo, sendo através dessa certeza materializado, a identidade de um
sujeito fiel e seqguidor dos preceitos religiosos, e que o Senhor (Deus), nome de onipoténcia e
verdade em nossa sociedade, sabe de sua fé e lhe salvara do inferno, lugar tido como martirio
em nossa sociedade, e para onde sdo destinados apenas sujeitos infiéis, pecadores. Sujeitos

que ndo aceitam o “Deus” como lugar da salvagdo. E 0 que percebemos no epitafio que segue:



Combati 0 bom combate, completei a carreira,
guardei a fé. Desde agora a coroa da justica
me esta guardada, a qual o senhor, reto juiz
me dara naquele dia; e ndo somente a mim, mas
também a todos quantos amarem a sua vinda.
I1Tm.4,7,8

Saudades de seu esposo, familiares e amigos.

EO,

No enunciado constitutivo desse Epitafio, ha marcas verbais proprias do modo verbal
indicativo, mas precisamente do pretérito perfeito: combati/completei/guardei; do Presente:
estd; e do Futuro: dard; marcas que sinalizam (seja no presente, passado ou futuro) ser o
enunciado tomado pelo “falante” como certo, real, impossibilitando a existéncia de DUVIDA a
respeito da posic¢ao/lugar do sujeito ausente.

O epitafio, em questdo, constitui para o ausente e para o sujeito autor uma identidade
cristd, “a coroa da justiga me esta guardada, a qual o senhor, reto juiz me dara naquele dia”.
Nesse epitafio, o enunciado escolhido (pelos familiares) esta escrito na primeira pessoa
do singular, situando o morto como sujeito enunciador que expde a certeza de ter feito, em
vida, o caminho correto, e de ter a certeza da salvacéo.
Pelo enunciado em questdo, citacdo biblica, Il Tm 4,7,8, marcamos esse lugar religioso,
celestial, que se faz presente nos epitafios. Lugar de poder que se sobressai, normaliza-se em

relacdo a um lugar indesejével, o saténico.

Em nosso trabalho, a producdo discursiva € construida discursivamente, é concebida
através dos discursos presentes na sociedade e, por sua vez, € fabricada pelas relacGes de poder
que atravessam estes discursos, 0s quais sdo consequéncias das construgdes socios culturais.



Ja perguntava Foucault (1979b, p.179) “Em uma sociedade como a nossa, que tipo de
poder ¢ capaz de produzir discursos de verdade dotados de efeitos tdo poderosos?” Como
resposta, baseando-se no género em estudo, temos o poder do discurso religioso que permite
ao epitafio acentuar vontades de verdade cristds. E, por meio dessa pergunta, podemos fazer
uma outra: Quais as vontades de verdade produzidas pelo discurso religioso, discurso de

poder, no género epitafio?Essa resposta sera mencionada mais abaixo.

Uma das teméticas mais recorrentes nos estudos foucaultianos diz respeito ao poder. Ao
se deparar com este “termo” 0 que nos vem logo a mente é a ideia de dominagdo em um sentido
obscuro, violento, enfim, negativo, mas nédo é apenas com esse sentido que Foucault polemizou
seus estudos.

O poder, para esse filosofo, é firmado enquanto uma forma de organizagdo. E um
mecanismo de controle dos discursos, uma forma de disciplinar 0s sujeitos, seus
comportamentos e atitudes mantendo uma ordem desejavel, tida como “verdadeira”. Nesta
perspectiva, o poder nao deve ser colocado sobre uma forma juridica. Caso 0 mesmo se
estabelecesse de maneira repressiva ndo seria obedecido “O que faz com que 0 poder se
mantenha e que seja aceito é simplesmente que ele ndo pesa s6 como uma forca que diz néo,
mas que de fato ele permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso”.
(FOUCAULT, 1979, p.8). Dai seu lado positivo e construtivo, o qual se faz presente na
sociedade na forma de relagdo. Nesse contexto o tedrico Foucault (2010) se pergunta o que sdo

relagdes de poder e acaba respondendo para si mesmo,como visualizamos na citagdo que segue:

‘O que sdo relagdes de poder?” O poder sdo, essencialmente, relagdes, que
dizer, o que faz com que os individuos, os seres humanos estejam em relacdo
uns com os outros, ndo simplesmente sob a forma da comunicagcdo de um
sentido, ndo simplesmente sob a forma do desejo, mas igualmente sob uma
certa forma que lhes permite agir uns sobre os outros e, se vocé quiser, dando
um sentido muito amplo a esta palavra, ‘governar’ uns a0s outros. Os pais
governam as criangas, a amante governa o amante, o professor etc.
Governamo-nos uns aos outros em uma conversacdo, através de toda uma
série de taticas. (FOUCAULT, 2010, p.375).

Vimos essas relagcbes de poder nos mais variados ambientes: escola, empresas, entre
outras reparticdes que usufruem do poder para manterem-se organizadas, disciplinadas. Para
isso fazem uso de alguns instrumentos, com isso, os epitafios acabam sendo uma forma de
poder, através dos discursos que utilizam, os quais influenciam nos pensamentos dos sujeitos e,
por sua vez, pode leva-los a determinadas condutas, ou a observarem certos sujeitos da
sociedade de forma diferente, como é o caso dos epitafios fabulosos, os quais (re)afirmam a

posicao de alguns sujeitos na sociedade.



Contudo, é preciso salientar que as rela¢fes de poder s se exercem onde ha liberdade
ou sujeitos livres, “sujeitos individuais ou coletivos que tém diante de si um campo de
possibilidade onde diversas condutas, diversas reacoes e diversos modos de comportamento
podem acontecer”. (FOUCAULT, 1995, p.244). Os sujeitos sdo livres para resistirem aos
poderes que Ihe sdo impostos, aos cddigos de conduta determinados por dadas instituicdes. O
poder € exercido sobre sujeitos livres, o que concluimos dessa maneira € que ndo existem
relacGes de poder sem resisténcia.

O poder para Foucault (idem, p.242) caracteriza-se por ser “um modo de a¢do de alguns
sobre outros”. Na sociedade, hd& uma multiplicidade de ac¢fes de uns sobre outros, que nés
identificamos através de como os discursos circulam e funcionam. E possivel dizer que os
epitafios sdo uma forma de acdo sobre as acdes dos sujeitos religiosos cristdos, por induzir o
disciplinamento desses ultimos. E, ao mesmo tempo, contribuindo para a existéncia do

processo de normalizacdo. De acordo com Silva (2000, p.83):

Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as caracteristicas
positivas possiveis, em relacdo as quais outras identidades [a diferente — grifo
nosso] s6 podem ser avaliadas de forma negativa. A identidade normal é
‘natural’ , desejavel, Unica. A forca da identidade normal é tal que ela nem
sequer € vista como uma identidade, mas simplesmente como a identidade.

Dessa forma o poder ¢ colocado enquanto um ‘““guarda supervisor”, que controla e diz
como dever agir o sujeito cristdo, sendo entdo um meio de imposicao para que estes sujeitos
mantenham uma ordem e sigam 0s preceitos religiosos. O poder se coloca enquanto tatica
organizacional, a qual estara sempre passivel de sofrer resisténcia, ndo sendo sempre aceito,

mas existindo sempre sobre a forma de relacao.

Ha procedimentos dirigidos aos sujeitos como forma de fixar suas condutas,
constituindo identidades, mantendo-as ou transformando-as. Os epitafios acabam se
estabelecendo como técnicas de poder ao determinar a conduta dos sujeitos sociais, porém
como ja dissemos, essas técnicas sdo exercidas sobre sujeitos livres. Os sujeitos, enquanto
sujeitos livres, podem refletir sobre as praticas cristds que lhe sdo impostas, regulando suas

condutas, sendo donos de seus atos, auto-constituindo-se.

Por meio da relagédo de poder e da normalizagdo vigora a presenca de sentimentos e
desejos, os quais revelam vontades de verdade acerca do sujeito. Essa identidade normalizada é
a predominante no epitafio oficial, com valores unicos e desejaveis, diferente do epitafio “as

avessas”.



N&o sé o poder, mas o desejo estd fortemente marcado no epitafio, “Por mais que o
discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as interdi¢cdes que o atingem revelam logo,
rapidamente, sua liga¢cdo com o desejo ¢ com o poder.” (FOUCAULT, 2009, p.10). Desejo

este que coloca 0 morto como sujeito infinito.

A linguagem manifestada no epitafio permite a esse género revelar o desejo por uma
vida eterna. Vejamos mais um epitafio para exemplificar esse lugar que remete a uma néo-

morte:

“E morrendo que se vive para a vida eterna”

EO,

Algumas frases destacadas nos tumulos sdo retiradas de outro lugar, sdo frases
proferidas por outros autores, filoséfos, padres, por exemplo, e que estdio na memoria
discursiva de quem as diz. Isso demarca a presenga de uma memoria discursiva nos epitafios,
comprovada no enunciado acima, j& proferido em dado lugar, em um momento de oragéo,
por Sdo Francisco de Assis, e que foi colocado nesse novo lugar, os timulos, ressignificando-
se. E uma afirmac&o de que a morte ndo esta associada a um fim, mas a uma nova vida. A
colocacdo desse dizer nesse novo lugar foi possivel devido & memoria discursiva do sujeito.
Destacamos memoria discursiva como “o saber discursivo” que retoma dizeres anteriores,
vindos de outros lugares, logo, interdiscurso na visdo de Orlandi (2007b). Essa memdria esta
ligada a producdo do discurso. Aqui, hd um enunciado que se ressignifica porque procura
abrandar as consequéncias funestas provocadas pela morte. Ao tentar convencer o leitor e/ ou
aos que choram seus mortos de que a morte € uma passagem para uma outra vida “eterna”, 0
texto do discurso epitafico adquire um lugar sdcio-histérico- cultural por trazer uma memoria

e uma historia interdiscursivamente, deslocando “verdades” e construindo outras.



Pensando nos dizeres do epitafio, tudo que foi dito em um outro lugar a respeito de
Deus, do céu, da eternidade, da morte, da posicéo do sujeito apés a morte, da boa conduta? que
0 sujeito deve ter em vida, causa um efeito de sentido no texto desse género. Efeito que nos faz
colocar o epitafio tendo por funcdo fazer viver/ressurgir o ser ausente e mais que fazer
ressurgir, eterniza-lo, ndo enquanto matéria corporal, mas como sujeito bom. Vejamos o

epitéfio:

O amor que soubestes despertar
nos acompanhara por toda vida,
como testemunho vivo da tua bondade.
EOs

A forma como o0s mortos sdo tratados, a conduta que apresentaram em vida sendo
espelho para os vivos, a crenca na salvacdo da alma sdo conceitos que acabam sendo
reafirmados nos enunciados do epitafio. E devido a essa memdria do dizer, que o sujeito do
epitadfio formula o seu discurso. A memoria do dizer traz um ja-dito que nos leva a
compreender o funcionamento do discurso, bem como a relagdo que mantém com os sujeitos e
a ideologia de um dado grupo social, porque constr6i uma imagem positiva do morto,
colocando-o em um lugar social que o reconhece como um bom sujeito, aquele que deixou
marcas positivas, portanto um sujeito correto, que soube amar, que soube ser bom. Esta
imagem de sujeito bom, construida pelo epitéfio, apresenta nao s6 o lugar social do morto, mas
um modelo a ser seguido pelos vivos. Os discursos presentes nos epitafio demarcam a
existéncia de valores sociais, enraizados culturalmente, como: familia, bom caréter, boa indole.

? Foucault (1995,p.243) diz que o termo “¢, a0 mesmo tempo, o ato de ‘conduzir’ os outros (segundo mecanismos
de coercdo mais ou menos estritos) e a maneira de se comportar num campo mais ou menos aberto de
possibilidades”.



O morto em alguns epitafios € chamado a uma outra vida junto a Deus, mas, por outro
lado, assume um lugar de permanéncia entre os familiares e pessoas mais proximas. Vejamos
esse lugar no seguinte epitafio “Estais em nossos corac@es por toda a eternidade” (EQg). O
termo “eternidade” vem explicitar a ndo aceitacdo da finitude do morto. H&4 também um elo
comunicativo, em que o verbo “estais” vem marcar esse outro, o morto, revelando uma
vontade de verdade, um desejo da familia por sua permanéncia entre eles, marcando também

um momento presente e trazendo seu familiar com um caréater digno e elogiavel.

Como uma das respostas que podem ser dadas as vontades de verdade, materializadas
no epitafio, destaca-se esse desejo pela ndo finitude do morto, por sua permanéncia entre 0s
vivos. Ha uma tentativa pela mudanca de uma realidade imutavel, a finitude gerada pela
morte, a ida sem volta de um sujeito. O sujeito morto ndo tem um fim, mas uma nova vida,
uma vida eterna resultante da opc¢ao de Deus, um discurso advindo da instituigcéo igreja, como

nos diz o seguinte epitéfio:

TRISTE. FUl ESTUDAN
TIPO DE TRABALHO
CERTO DIA TAO A
DIVERTIMENTO €

PAIS, IRMAOS AMIGO

SENTIRAM BMAIS O @

ISTO FOI DEUS QUE QUIS, ELE ACHOU QUE EU ERA
TAO PURO, TAO INOCENTE, E QUE NAO DEVERIA
APRENDER AS  INIQUIDADES E © EGDISMO DA
VIDA, QUE ME LEVOl TAO

12 ANOS, UMA IDADE B.C

DE AVENTURAS E DESCOBRIMENT

RUINS E DEUS OPTOU PRA MIA

DOS DESCOBRIMENTOS, O DESC 'IN‘!ENTO

VIDA ETERNA. AOUI SIM EU i MAIS

FPOIS TENHO JO E A P
PERPETUA DA vl[)/-« i DE TROMBETAS

E AO CANTAR DOS ssA OS AQUI EU
VIVEREI A ETERNA E P PAZ.E D

A TODOS PARA QUAN AJORRERE M,
ENCONTRARMOS NA G HAL‘A DIV NA

NOS

Eu um menino alegre e ao mesmo tempo triste. Fui estudante, gostava do meu tipo
de trabalho, enfim me divertia bastante. Certo dia tdo alegre sai de casa, para um
divertimento casual, quando menos esperei, ja, me encontrava em outra vida.
Tantas lagrimas foram derramadas, pelos meus pais, irmdos amigos, etc. Sei que
todos sentiram mais o que podia fazer? Pois isto foi Deus que quis, ele achou que
eu era tdo puro, tdo inocente, e que ndo deveria aprender as iniquidades € 0
egoismo da vida, que me levou tdo cedo aos meus 19 anos, uma idade téo bonita,
tdo cheia de aventuras e descobrimentos bons e ruins e Deus optou para mim
os melhores dos descobrimentos, o descobrimento da vida eterna, aqui sim eu sou
mais feliz, pois tenho 0 gozo dos anjos e paz perpétua da vida ao som de



trombetas e ao cantar dos passaros aqui eu viverei a eterna festa da paz e
desejo a todos para quando morrerem, nos encontrarmos na graca divina.

EO,

Essa nova vida, a “vida eterna”, € marcada de forma soberba, proporcionadora de
felicidade, que o desejo pela graca divina é estendido a todos quando um dia morrerem:
“desejo a todos para quando morrerem, nos encontrarmos na graga divina”. Novamente temos
a demarcacdo da presenca do discurso religioso, e de uma vontade de verdade que, além de
remeter a ndo finitude do sujeito morto, reserva para esse um lugar feliz, junto a Deus e

constrdi a imagem de um bom sujeito.

O discurso religioso vem através do discurso biblico, “o0 gozo dos anjos e paz perpétua
da vida ao som de trombetas e ao cantar dos passaros”, demonstrar que o sujeito encontrou o

melhor descobrimento, o lugar de paz.

No presente epitafio olhamos em especial para o lugar do sujeito jovem, “uma idade tdo
bonita, tdo cheia de vida”. Ha uma vontade de verdade em torno do sujeito jovem como puro,
digno para ndo conhecer as coisas que nossa cultura diz ndo serem boas, divinas. Isso justifica
outra vontade de verdade: a morte do sujeito jovem, sujeito inocente, ser escolha de Deus:
“foi Deus que quis, ele achou que eu era tdo puro, tdo inocente, e que ndo deveria aprender as

iniquidades e o egoismo da vida”.

As marcas ideoldgicas®, inerentes ao discurso do epitafio, permitem que sejam
explanadas as visdes da sociedade em relacdo a Deus e a morte, assim como tornam favoraveis
a legitimacdo do poder do discurso religioso como responsavel pela producdo das vontades de
verdade no epitafio. Dessa forma, entendemos que “a verdade esta circularmente ligada a
sistemas de poder, que a produzem e apoiam” (FOUCAULT, 1979a, p.14). Sdo os poderes
ligados ao sistema religioso que permitem a producédo da verdade no epitafio. O que materializa
o0 poder desse discurso em relacdo as fraquezas, insegurancas, sofrimentos dos sujeitos. Aqui se

escondem verdades sobre as relagdes humanas e divinas tdo constantes no discurso religioso.

Além da vontade de verdade, voltada a ndo finitude do sepultado, temos uma outra
vontade de verdade no epitéfio, a de querer que o sujeito em posi¢do inerte, no estagio final da
vida humana, assuma-se como bom. Em nossa formagéo discursiva sabemos que um sujeito
bom é aquele que segue as leis cristds. Essa vontade de verdade é a mais apropriada ao
questionamento acima formulado. Revela uma aceitagdo ao discurso religioso, o qual diz que o

bom e o justo obterdo a salvacdo. O sujeito é representado sempre e sem excecdo por palavras

* S&0 as marcas que revelam a posicdo de um sujeito em um dado contexto socio-histérico, baseando em Orlandi
(2008).



valorativas, referendado como “sujeito moral”, detentor de atitudes admiraveis, o que gera sua

ida para junto de Deus, para um outro plano, justificando a sua partida.

O enunciado do epitafio, como j& dissemos, é baseado em um discurso religioso ja
instituido, € uma reafirmacdo de dizeres retomados por uma memoria, acerca de que, depois da
morte, podemos ir para dois lugares, um posto e reverenciado o tempo todo, 0 céu e 0 outro ndo
colocado no epitafio, mas pressuposto que € o inferno. Nossa ida a um desses lugares depende
das atitudes que tivermos na terra, se formos bons, iremos para o céu, lugar também apregoado
em dizeres anteriores como o melhor, demarcando um discurso escatolégico como vemos no

seguinte epitéafio:

; Levantando os olhos, assim falou Jesus:

\ Pai, é chegada a hora, glorifica teu Filho para que teu Filho te gl

a ti, como lhe deste poder sobre fodos os homens, de dar vida eterna a.
lhe entregaste. Esta é a vida eferna que te conhecam a ti, um so
verdadeiro e a Jesus Cristo, queienvmste.

iei-te sobre a terra, ter net a obra que me deste para ﬁlz :

que o nﬁ“ do extstlsse

Pai,é chegada a hora, glorifica teu filho para que teu filho te glorifique a ti, como lhe deste poder
sobre todos 0s homens, de dar vida eterna a quantos Ihe entregaste.Esta € a vida eterna que te
conhegam a ti, um s6 Deus verdadeiro e a Jesus Cristo, que enviaste.Glorifiquei-te sobre a terra,
terminei a obra que me deste para fazer. Agora, pois, glorifica-me junto de ti com aquela gléria que
tive em ti antes que 0 mundo existisse.

Oracao que Jesus féz

EO

Na oracdo acima, devido o lugar em que se encontra, cemitério, nos faz classifica-la
como sendo um epitafio. Esta foi removida de um lugar para outro, ressignificando-se,
passando de oracédo a epitafio. Aqui, hd uma preocupacdo em dizer sobre a bondade do sujeito
morto, que executou a obra deixada por Deus, e assim, merece a gldria no céu. Percebemos
essa bondade é demarcada, no seguinte enunciado: “Glorifiquei-te sobre a terra, terminei a obra
que me deste para fazer”. A oracdo é destacada como sendo uma apropriacao para o sujeito do

discurso e do lugar divino.

Sabemos, por meio da leitura de Veyne e Brown (1979), que desde a antiguidade o
homem reservava um lugar ao morto como forma de assegurar-lhe um conforto p6s-morte.

Dessa forma as mensagens sobre os timulos vém configurar ainda mais esse ato e reforgar a



posicdo de um lugar bom, dado ao ente que partiu, porque, como ja foi dito em momentos
anteriores, esse lugar bom garante a ele e a nds uma salvacgéo, tranquilidade. Esse ato funebre
firmou-se também para perpassar enunciados com sentidos imortais e como forma de instaurar
uma comunica¢do, manter-se supostamente em contato com 0 sujeito morto, como se este

estivesse presente.

A presenca dessa vontade de verdade, o sujeito sempre bondoso, nos faz entender o
porqué do epitafio ser conceituado em alguns dicionarios como elogios funebres. N&o
encontramos em hipotese alguma epitafio oficial divulgando mensagens com tom pejorativo.
Por mais que o sujeito defunto ndo tenha sido exemplo em vida, agido contrariamente as boas
condutas impostas na sociedade, mesmo assim, ap0s a morte, subjetiva-se enquanto sujeito
bom, exemplar. S&o essas vontades de verdade que permitem ao discurso do epitafio significar

como elogios funebres.

Na segunda vontade de verdade que destacamos, pensamos no conceito de moral trazido
por Foucault (2004b). A moral para o filésofo € pensada através de dois conceitos: “‘moral’
como um conjunto de valores e de regras de conduta que sdo propostas aos individuos e aos
grupos por meio de diversos aparelhos prescritivos, como pode ser a familia, as instituicdes
educativas, as Igrejas etc.” (FOUCAULT, 2004b, p.211). O autor resume esse primeiro
conceito como “codigo moral”, uma vez que sdo valores e regras morais estabelecidas por
uma entidade constituida de um poder maior para serem seguidos pelos individuos ou um
grupo, a exemplo da Igreja que direciona os fiéis a seguir as regras de conduta por ela
impostas.

O segundo conceito de moral é conhecido pelo “comportamento real dos individuos em
sua relacdo com as regras e valores que lhe sdo propostos” (FOUCAULT, 2004b, p.211), é a
forma pela qual ha uma subjetivacdo do individuo, em que o sujeito (des)obedece aos valores
de sua cultura, por isso ser conhecido também por “moralidade dos comportamentos”. O
primeiro conceito possibilita a existéncia do segundo, logo o segundo realiza-se por meio do
primeiro, uma vez que a moral conceituada primeiramente é evocada pensando-se na relacéo
com o outro, na obediéncia as leis, enquanto que o segundo é defendido pensando-se em um
sujeito que faz parte de um grupo na sociedade, seguidor dos codigos morais estabelecidos
nessa sociedade. E colocada como uma diregdo do individuo a um sistema prescritivo
culturalmente determinado de sua sociedade, sdo formas de subjetivacao, consciéncia de si a
partir de um “cdédigo moral”. Na medida em que o individuo age conduzido pelos codigos
morais, a exemplo, seguindo os codigos cristdos, torna-se sujeito moral, “a subjetivagdo se
realiza, basicamente, de uma forma quase juridica, na qual o sujeito moral se refere a uma lei

ou a um conjunto de leis, a qual ele deve se submeter, sob a pena de cometer faltas que o



expdem a um castigo.” (FOUCAULT, 2004b, p.215). O maior castigo atribuido ao sujeito
morto, caso ele ndo seja um sujeito moral, € o lugar de finitude ou a ida ao inferno. Existem
diferentes formas de o individuo se transformar em um sujeito moral a depender de suas a¢des
e do codigo de conduta determinado. Aqui ha a constituicdo do sujeito moral a partir do
momento em que 0 sujeito vivo segue os cddigos cristdos, sendo fiel aos preceitos do

cristianismo, mesmo apds a morte.

O sujeito morto é marcado pelo epitafista como seguidor dos preceitos morais colocados
na sociedade. Importante saber que é a forma de sujei¢do dos vivos com as regras cristas, sua
fidelidade, que os obriga a efetivacdo no epitafio de dizeres relacionados a conduta imposta
pela hegemonia cristd, e ao mesmo tempo, ha uma busca por parte do sujeito vivo em torno do
reconhecimento de si mesmo como sujeito moral de sua conduta. Ao se falar em sujeito
moral, ndo podemos esquecer da “teologia do sujeito moral”, na qual Foucault (2004b) vem
dizer que um comportamento moral ndo acontece apenas em relacdo ao proprio sujeito que o
segue, ndo é dependente unicamente deste, de suas a¢des, mas esta vinculado ao lugar em que
se insere,

Em suma, uma agdo, para ser dita “moral”, ndo deve se reduzir a um ato ou a
uma série de atos conformes a uma regra, a uma lei ou a um valor. Na
verdade, toda acdo moral implica uma relacdo com o real em que ela se
realiza, e uma relagdo com o codigo ao qual ela se refere; mas também implica
uma certa relagdo consigo mesmo; esta nao ¢ simplesmente “consciéncia de
si”, mas constituicdo de si como ‘“sujeito moral”, na qual o individuo
circunscreve a parte dele préprio que constitui esse objeto de pratica moral,
define a sua posicdo em relagcdo ao preceito que ele acata, determina para si
um certo modo de ser que valerd como cumprimento moral dele mesmo e,
para realizar-se, age sobre ele mesmo, levando-o a se conhecer, a se controlar,

a poOr-se a prova, a se aperfeicoar e a se transformar.(FOUCAULT, 2004b,
p.213-.214).

Tendo em vista que no presente trabalho estamos colocando em destaque o discurso do
epitéafio, através da relacdo sujeito e poder, interessa-nos em especial a segunda formulacéo, a
de “moralidade dos comportamentos”, sendo através desta que entendemos a constituigdo do
individuo morto como sujeito moral. Sujeito esse que é imposto no discurso do epitafio para
toda a sociedade como seguidor dos valores posicionados pela moral cristd. Assim, a maneira
como o sujeito é submetido a esses valores, a essas relagcbes de poder, permite que o discurso
seja colocado como verdadeiro: “E sempre possivel dizer o verdadeiro no espago de uma
exterioridade [...]; mas ndo nos encontramos no verdadeiro sendo obedecendo as regras de uma
“policia” discursiva que devemos reativar em cada um de nossos discursos.” (FOUCAULT,
2009, p.35), sendo essa policia o poder do qual nos valemos para materializar o dizer, para

ordenar o discurso. E através da segunda moral, acima mencionada, que existe uma técnica de



si, ou seja, uma nova identidade surge constituindo o individuo em sujeito. Com base em

Foucault (2004b, p.198), as técnicas de si, também conhecidas por artes da existéncia,

Devem ser entendidas como as praticas racionais e voluntarias pelas quais 0s
homens ndo apenas determinam para si mesmos regras de conduta, como
também buscam transformar-se, modificar-se em seu ser singular, e fazer de
sua vida uma obra que seja portadora de certos valores estéticos e que
correspondam a certos critérios de estilo.

Por meio do epitafio, hd uma subjetivacdo do individuo, em que é revelada uma busca

pela salvacdo, sendo para isso materializada a segunda vontade de verdade: existéncia de um

sujeito moral. Assim como também se caracteriza por ndo aceitar a morte como um fim,

primeira vontade de verdade por n6s mencionada, a ndo finitude do morto. Sendo esse o efeito

de sentido pretendido pelo cristianismo: vencer a morte.

As vontades de verdade que constituem o discurso epitafico, identificadas em nosso

trabalho, sdo acentuadas devido as relacGes de poder. Quando falamos em poder estamos

entendendo-o a partir de Foucault (2004b, p.276). Para ele:

Quando se fala de poder, as pessoas pensam imediatamente em uma estrutura
politica, em um governo, em uma classe social dominante, no senhor diante do
escravo etc. Nao é absolutamente o que penso quando falo das relagbes de
poder. Quero dizer que, nas relacbes humanas, quaisquer que sejam elas —
quer se trate de comunicar verbalmente, como o fazemos agora, ou se trate de
relacbes amorosas, institucionais ou econémicas -, 0 poder estd sempre
presente: quero dizer, a relagdo em que cada um procura dirigir a conduta do
outro. S&o, portanto, relacdes que se pode encontrar em diferentes niveis, sob
diferentes formas; essas relaces de poder sdo mdveis, ou seja, podem se
modificar, ndo sdo dadas de uma vez por todas.

Para Foucault (1995), as relacbes de poder fazem parte das relacbes humanas e séo

préaticas que nos levam a entender a constituicdo dos sujeitos que envolvem e sdo envolvidos

por um discurso. Essas relagfes de poder procuram dirigir a conduta do outro, “acredito que

ndo pode haver sociedade sem relacbes de poder, se elas forem entendidas como estratégias

através das quais os individuos tentam conduzir, determinar a conduta do outro”.

(FOUCAULT, 2004b, p.284). Para que haja relacbes de poder, a condicdo & que 0s sujeitos

sejam livres:

Quando definimos o exercicio do poder como um modo de acdo sobre as
acoOes dos outros, quando as caracterizamos pelo ‘governo’ dos homens, uns
pelos outros — no sentido mais extenso da palavra, incluimos um elemento
importante: a liberdade — entendendo-se por isso sujeitos individuais ou
coletivos que tém diante de si um campo de possibilidade onde diversas
condutas, diversas reacOes e diversos modos de comportamento podem
acontecer. (FOUCAULT, 1995, p.244).



No epitéfio, as relacdes de poder sdo estabelecidas pela submissao dos sujeitos cristéos®,
sujeitos que sd@o livres e podem optar por serem cristdos ou ndo, a uma autoridade maior, a
Deus, representado por meio do discurso religioso®. O discurso presente no epitafio obedece as
restricbes do discurso religioso. As palavras ditas nesse género funebre sdo produzidas e
delimitadas por meio de um ritual seguidor da religido que questiona os sujeitos que falam e
impedem outros dizeres. Esse ritual associado as relacBes de poder, mantidas com o discurso
cristdo, faz com que o discurso se coloque como verdadeiro,

O ritual define a qualificacdo que devem possuir os individuos que falam (e
que, no jogo de um didlogo, da interrogacdo, da recitagdo, devem ocupar
determinada posicdo e formular determinado tipo de enunciados); define os
gestos, 0s comportamentos, as circunstancias, e todo o conjunto de signos que
devem acompanhar o discurso; fixa, enfim, a eficacia suposta ou imposta das
palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, os limites de seu valor

de coercdo [...] determina para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo,
propriedades singulares e papéis preestabelecidos. (FOUCAULT, 2009, p.39).

O discurso do epitéafio € regido por relacdes de poder provenientes do discurso religioso,
sendo esse um dos fatores que estabelece a ordem discursiva epitafica. Ordem essa que
restringe os dizeres epitaficos: “Hé4 uma politica de silenciamento daquilo que oferece perigo,
que transgride a norma. Nem tudo pode ser dito, e 0 que ameaga a ordem deve ser proibido”.
(SILVA, 2004, p.169). Séo as vontades de verdades, ligadas a uma relacdo de poder, que
consolida o discurso reinante no epitafio oficial, controlando o que pode e ndo pode ser
enunciado, ou seja, palavras de cunho religioso podem ser proferidas, jA mensagens que
desobedecam aos valores cristdos, tal como o langar mao do termo “inferno”, devem ser

evitadas. As verdades sdo ditas por sujeitos livres que fazem parte da relagéo de poder.

Cogitando para esses conceitos conseguimos entender o funcionamento discursivo
epitafico. H4 uma teia conduzida pelo entrelagamento discurso-desejo-poder-conduta-verdade.
Com efeito, o estudo do poder admite a assimilacdo das acGes cometidas pelo sujeito e em
torno do sujeito, possibilita analisar a relacdo poder e sujeito através de como o primeiro atinge
0 segundo e como o segundo comporta-se ao ligar-se ao poder, contribuindo em sua
subjetivacdo que, segundo Foucault (2004c, p.262), é “o processo pelo qual se obtém a
constituicdo de um sujeito, mais precisamente de uma subjetividade, que evidentemente nédo

passa de uma das possibilidades dadas de organizacdo de uma consciéncia de si”.

* O sujeito na ordem do discurso religioso é marcado como submisso, de acordo com Orlandi (1987)
% Sempre que for mencionado discurso religioso aqui, remeté-lo ao cristianismo.



H& uma subjetivacdo na medida em que o sujeito morto é destacado como sujeito moral.
O morto é colocado na posi¢do de sujeito que em vida respeitou os principios éticos cristdos,

comprovando uma vontade pela verdade de um sujeito sempre bom, um sujeito moral:
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DE SEUS PAIS CARLOS E SOLANSSE R

CORACAO. TE AMO
SUA PASSAGEM AQUI NESTE MUNDCOD FMIUIMICA SERA ESCT

SOU ETERNAMENTE GRATA POR TUA EINNESTHDARNE, AT
E LFALDADE... PARRGCOIA.

FOIL UM IRMAO MARAVILINOSCO:, NUINGA TE ESoyT
LEX AR

O Senhor me deu e o Senhor tirou; Bendito

Seja 0 nome do Senhor. J6 1-21

Junior vocé partiu , porém nos ensinou a amar a

Deus, ser simples, humilde e obediente, nds te amamaos.
Jamais vou te esquecer...

De seus pais Carlos e Solange

Vocé foi um irmdo excelente, estaras sempre em meu
coragdo. Te amo !...Pollyana

Sua passagem aqui neste mundo nunca sera esquecida,
sou eternamente grata por tua honestidade, confianca
e lealdade...

Vocé foi um irmdo maravilhoso, nunca te esquecerei...
Alexandre

Esse mundo é muito banal;

A humanidade é indiferente, e materialista.

Téem um pensamento muito limitado, sobre “Deus”, o
Espirito é eterno: vou para a luz...

EO,

A palavra “ensinou” demarca esse novo lugar do sujeito morto, que agora passa a ser
dono de conhecimentos ligados a uma vivéncia divina em consonancia com a simplicidade, a
humildade, a obediéncia, a honestidade, a confianga, e a lealdade, virtudes destacadas no
ausente. O sujeito morto fez parte da humanidade, logo também seria materialista, no entanto,
0 epitafio ndo coloca esse dizer, apenas fala da humanidade como materialista e indiferente,

como se 0 sujeito morto ndo tivesse feito parte da humanidade.O mundo é em sua maioria



posto como lugar ruim, e as rela¢cbes humanas séo marcadas pela indiferenca, sendo permeadas

pelo materialismo.

E materializado uma busca pela infinitude: “Jamais vou te esquecer” e pela eternidade
“Sua passagem aqui neste mundo nunca serd esquecida, sou eternamente grata”, em que ao
prometer ao outro uma lembranca eterna, o eu também se eterniza “O Espirito ¢ eterno:vou
para luz”.

Sempre h& um enaltecimento do sujeito ap6s a morte, quando este é colocado na
posicdo de sujeito exemplar, bom. Ndo vemos nas palavras do epitafio dizeres que remetam a
ideia de um sujeito como decepcdo da familia, que ndo tenha causado orgulho, e ndo tenha se
destacado na sociedade por sua coragem, sua batalha, seu sacrificio. Esses dizeres materializam
um discurso de conformagdo, uma forma de alivio. O desejo de viver, atribuido ao morto,

também é destaque nos dizeres epitaficos, tal como podemos observar abaixo,

gue viva e ndo veja amorte? Ou que livre a sua alma do poder
8108 homens esta ordenado morrerem uma so vez, vindo depois

dos s30 0s que morrem no Senhor, pois Jesus disse: quem

e morra, vivera.
aqueles que no crepusculo da vida terrena tém uma
b1]

a dor que estamos sentindo pela sua perda... jamais
gxemplo de vida que vocé deixou. Fostes o orgulho de toda
jem, sua hatalha, seu sacrificio e o desejo de viver nos faz
8 llas, sabemos que em toda esta luta, Deus esteve sempre
jai poder confortar nossos coragoes nesse momento de tanta

ipre sua presenga. A nossa saudade Ihe traz de volta, ja que

yeem nossos coragoes”. ‘
hos, irmaos, tios, sobrinhos, parentes € amigos.

Que homem ha que viva e ndo veja a morte? Ou que livre a sua alma do poder
da morte? Pois aos homens esta ordenado morrerem uma so vez, vindo depois
disto, o juizo.

Bem-aventurados sdo 0s que morrem no Senhor, pois Jesus disse: quem

cré em mim, ainda que morra vivera.

Bem-aventurados aqueles que no crespusculo da vida terrena tém uma
Alvorada com Deus.

E imensa a dor que estamos sentido pela sua perda ... jamais

esqueceremos 0 exemplo de vida que vocé deixou.Fostes o orgulho de toda
familia.Sua coragem, sua batalha, seu sacrificio e o desejo de viver nos faz
admira-lo bastante.Mas, sabemos que em toda sua luta, Deus esteve sempre
presente e sO Ele vai poder confortar nossos coragfes nesse momento de tanta
dor e sofrimento

Sentiremos sempre sua presenca. A nossa saudade Ihe traz de volta, j& que ndo morre
guem vive em nossos coragdes.



EO 1

Dessa forma, compreendemos, no epitéfio, um poder do discurso religioso impondo a
busca pela Salvacdo do sujeito, para isso inscrevendo-o como exemplar, pois todos os sujeitos,
nesse lugar, sdo adjetivados como seres bons. Ao mesmo tempo prevalece no epitafio um
cuidado de si, na medida em que é seguido as prescrigdes religiosas cristds no ato da producédo
epitafica “no cristianismo buscar a salvacdo ¢ também uma maneira de cuidar de si”
(FOUCAULT, 2004d, p.268). Cuidar de si é ter conhecimento dos principios de conduta que
prescrevem a sociedade como sendo verdadeiros e lancar mao dessa conduta. Ha, pois a
necessidade de justificar a morte com a salvacdo depois dela pela conduta, pela moral. Segundo

0 autor:

Ndo é possivel cuidar de si sem se conhecer. O cuidado de si é certamente o
conhecimento de si — [...] —, mas é também o conhecimento de um certo
nimero de regras de conduta ou de principios que sdo simultaneamente
verdades e prescri¢cBes. Cuidar de si é se munir dessas verdades: nesse caso a
ética se liga ao jogo da verdade. (FOUCAULT, 2004 d, p.269).

No ato de escrever sobre 0 morto, de subjetiva-lo, ha também uma preocupacéo consigo
mesmo por parte do epitafista, € uma forma de cuidar de si, de nossa conduta individual
refletindo o medo da morte. A escrita do epitafio pode ser considerada como sendo um trabalho
de si sobre si mesmo, é uma acdo que marca uma relacdo, uma preocupacdo consigo mesmo. O
cuidado para consigo mesmo deve estar sempre em primeiro lugar na concepc¢do foucaultiana,
deixando o outro em segundo lugar, “nédo se deve fazer passar o cuidado dos outros na frente do
cuidado de si; o cuidado de si vem eticamente em primeiro lugar, na medida em que a relacéo

consigo mesmo ¢ ontologicamente primaria” (FOUCAULT, 2004d, p.271).

Toda a sociedade precisa de um codigo de comportamento, de um poder. No entanto,
vale salientar que precisamos de um poder que direcione nossas atitudes, que possa existir no
ambiente escolar, familiar e na prdpria igreja; ¢ uma relacdo de poder, logo, ndo diz respeito a
um poderio. O epitafio reflete vontades de verdade em relacdo a salvagédo, apos a morte, e ao
cuidado de si. Dessa forma, vemos que os dizeres do epitafio seguem as relagcbes de poder
mantidas no quadro cultural de nossa sociedade crista ocidental. H4 um efeito de repeticdo nos
dizeres epitaficos, resgatados atraves do lugar de memdria presente em nossa sociedade: a
Biblia; bem como através de comportamentos provenientes de nossa cultura, no que concerne

ao cristianismo, a valorizagdo que a religido assume em nossa sociedade, impondo a palavra de



Deus como um discurso veridico. Morreu, mas vai para um bom lugar por causa da sua

conduta. Um consolo para os que ficam e uma justificativa apara a morte, advinda do discurso

religioso.

E devido a essa retomada de discursos outros, de textos ou enunciados ja proferidos que

temos a formulacdo do discurso presente com 0s seus respectivos sentidos.

Vejamos o exemplo:

QUERIDA MAE -

Sorrindo partiste,
Sorrindo nos deixasite.
Chorando ficamos.
Mas sorrindo , hoje ., esias
A contempiar bt

A beleza do PARAISO.

Partistie de nds.

Hoje, termos de ti

Uma saudade imorredoura
Mas dos CEUS estds

A nos contemplar
Continuando a bela

Forma de amar.

A lembranca do teu sorriso
E a forgca maior de nosso AMOR.

QUERIDA MAE

Sorrindo partiste,
Sorrindo nos deixaste.
Choramos ficamos,

Mas sorrindo, hoje, estas
A contemplar

A beleza do PARAISO.

Partiste de nos.

Hoje, temos de ti

Uma saudade imorredoura

Mas dos CEUS, estas

A nos contemplar

Continuando a bela forma de amar
A lembranga do teu sorriso

E a forca maior do nosso AMOR.



EO 4

Sabemos, gracas a uma memoria discursiva, do discurso religioso, que, desde
antigamente, buscava-se no Gltimo momento entregar a alma a Deus. Este colocado como
divindade, “ser infinito, perfeito, criador do Universo” (FERREIRA, 2001, p.233). Redimir-se
dos pecados também era uma postura adotada pelos homens, a fim de obter um lugar pés-morte
tranquilo ao lado deste ser todo poderoso. Neste sentido, o epitafio em questdo reafirma esse
posicionamento, o0 desejo de querer estar com Deus ap0s a morte, fazendo uso de palavras ja
conhecidas por nés, dotadas de valores sentimentais, tais como “saudade” ¢ “amor”. Nesta
certeza de que o outro esta no céu, “regido para onde vao as almas dos justos” (FERREIRA,
2001, p.233), conforme nos cristdos aprendemos e cremos; na posi¢do que a familia assume em
querer que este outro esteja no Paraiso, lugar colocado como bom, é que o discurso se

estabelece, porque vem de um lugar institucionalizado a Igreja/ Biblia.

A memodria discursiva estabelece a materialidade do discurso do epitafio, permitindo a
reafirmacédo da posicdo de um lugar bom ao morto e a negagdo de um outro lugar ao dizer que
“estas a contemplar a beleza do PARAISO”, nega que o sujeito morto esteja em um outro lugar
oposto ao Paraiso, o inferno, que representa um lugar ruim, que foge a conduta moral. O lugar
bom é enfatizado ainda mais através do destaque em caixa alta das palavras “PARAISO” e

“CEUS”, aqui postas como sindnimos.

E por meio dessa memoria do dizer, a qual estd na ordem do inconsciente, que o
discurso do epitéfio é construido e sustentado, memdria essa que nos permite retomar algo, e,
assim formular os discursos que ali se instauram, “ai se explicita o processo de constituicdo do
discurso: a memdria, o dominio do saber, os outros dizeres ja ditos ou possiveis que garantem a
formulacdo (presentificagdo) do dizer, sua sustentacdao.” (ORLANDI, 2007a, p.38). Essa
memoria permite a constituicdo do discurso do epitafio, seu controle, destacando o que pode e
n&o pode ser dito, e desse modo, propiciando sentidos no interior de seu intradiscurso. Portanto,
entendemos que o epitafio é constituido pelas verdades do discurso religioso, da moral e da boa

conduta, com vontades de verdade que justificam a morte e a consolidacéo dos que ficam.

Os discursos que circularam e circulam na sociedade, tramados através de um contexto
cultural, tanto podem ser repetidos quanto podem ser carnavalizados, sairem do lugar
autorizado, trazendo novos dizeres que entram no lugar da dendncia, ao parodiar determinadas
identidades. Assim como outros géneros, o epitafio também pode ser carnavalizado. E o que

observaremos no proximo item.



3.2 DIZERES E DENUNCIAS NA MIDIA: O EPITAFIO FABULOSO

Quando falamos de memdria discursiva estamos refletindo na existéncia histérica do
enunciado, na sua circulacdo em praticas discursivas, e na sua modificacdo, alterando e
desviando os discursos que os constitui, a depender de outras formacdes ideoldgicas. Ou seja,
refletimos na transformacéo dos sentidos, no “descongelamento” de sentidos solidificados.
Pensamos na desestabilizacdo dos processos de regularizacdo, capaz de produzir alteragdes em
discursos cristalizados e favorecer a formulacdo de novos géneros discursivos, na medida em
que junto a outros enunciados surgem outras finalidades na esfera da comunicacdo humana.
Toda producéo discursiva remete a formulagdes anteriores, seja como forma de repeticéo, seja
como forma de denegacéo.

As redes de memoria vao se atualizando, formulando outros discursos a partir de uma
atualidade, ressignificando os sentidos e géneros existentes e fazendo-os circular em outros
lugares. Desse processo de transformacdo, de denegacdo, surgem os epitafios fabulosos,
transitando por outros dominios contrérios aos do epitafio oficial. Sdo epitafios que ndo se
colocam no mesmo espaco do dizer dos epitafios oficiais, seus discursos ndo se propdem ao
carater moralizante, ndo se preocupam em divulgar vontades de verdade iguais a que vimos nos
epitafios oficiais: a presenca de um sujeito bom, infinito, um sujeito moral. Identidade
atribuida, geralmente, aos mortos. Como foi possivel verificar nas analises anteriores.

O epitéafio oficial revela um discurso marcado fiel e fortemente pelo discurso religioso.
Os dizeres do epitafio seguem as relacGes de poder mantidas no quadro cultural de nossa
sociedade cristd ocidental, a palavra de Deus assume o lugar da verdade. Nos epitafios
divulgados na midia, na internet, ndo ha uma preocupacdo em seguir essa palavra de poder e
verdade, logo, ndo h& dizeres refletindo uma preocupacdo com a vida eterna do sujeito morto
ou com a bondade desse mesmo sujeito em vida. Ha liberdade de expressdo da midia, na qual a
linguagem verbalizada com termos improprios, ou melhor, interditados para um dado género
em sua forma oficial, é perpassada por discursos profanos.

E a midia, enquanto lugar de poder e possuindo liberdade de expressdo, que faz circular
os epitafios fabulosos, que torna permissivel seus dizeres, 0 uso da linguagem, seus discursos,
que seriam interditados em outros lugares. Discursos que transitam no campo do preconceito,

da dendncia e da criagdo de esteredtipos, sendo formados por uma linguagem tanto verbal



guanto pela ndo verbalizada, a imagética. As imagens também fazem parte de alguns desses
discursos como forma de reforgar as vontades de verdade ali situadas.

O poder que emana da midia e divulga os epitafios fabulosos vem quebrar a ordem
estabelecida nos epitafios oficiais. Fogem a normalizacdo identitaria presente nos epitafios
oficiais, quando lhe atribui caracteristicas opostas, negando o lugar sublime reinante nestes
epitafios. A midia acaba brincando com alguns discursos, permitindo a constru¢do de novos

géneros discursivos e por sua vez uma (re)constituicdo identitaria dos sujeitos.

A forma como somos interpelados em sujeitos em determinado lugar ou posic¢ao social
acaba revelando uma dada identidade, sendo os discursos que perpassam a linguagem que nos
permitirdo dizer a identidade apresentada. A questdo da identidade incita um estudo discursivo
no qual leva em consideracgdo o lugar de um sujeito e as relacdes de poder que interferem nesse
processo. Podemos entdo pensar aqui em uma identidade que acontece por meio de discursos.
Nesse sentido, os discursos trazidos nos epitafios fabulosos nos revelam uma identidade
relacionada ao pensamento da pos- modernidade, no qual sdo promulgados dizeres que
denunciam tematicas sociais como a sexualidade, a politica, a religido, entre outros. A
identidade é marcada por uma complexidade de fatores, envolvendo sujeitos, histéria e cultura,
ou seja, fatores dindmicos, que sofrem transformacdes. Por isso “a identidade torna-se uma
‘celebracdo movel: formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam (HALL, 2006,
p.13). E isto que nos autoriza dizer que a identidade pode ser observada através dos discursos,
com seus efeitos de sentido que se pretendem muitas vezes verdadeiros em relacdo a outro(s)
discurso(s).

As identidades sdo decorréncias de um processo estabelecido por meio de discursos, de
praticas discursivas, ndo sdo dadas, prontas, fixas. Se da no e pelo discurso, e como o discurso é
uma pratica, logo, torna-se interessante observar como essa pratica interfere no modo como 0s
sujeitos sdo identificados.

Para isso é preciso atentar também para outros aspectos relacionados a constituicdo da
identidade, a saber, o processo de diferenciacdo. O processo de diferenciacdo, trabalhado por
Silva (2000) é o “processo pelo qual a identidade e a diferenca sdo produzidas™. (p.81). De
acordo com este autor a identidade ndo é independente, mantém uma relacdo de dependéncia
com a diferenca e esta por sua vez também é marcada pela dependéncia em relagcdo aquela,
“identidade e diferenga sdo, pois inseparaveis”. (idem, p.75)

Neste pensamento o que podemos entender entdo é que a construgdo identitaria de um
sujeito é formada em relacdo a outras identidades, identidades que Ihe sdo dispares. De acordo
com Silva (2000, p.75):



A afirmagdo ‘sou brasileiro’, na verdade, é parte de uma extensa cadeia de
‘negacgoes', de expressdes negativas de identidade, de diferencas. Por tras da
afirmacdo ‘sou brasileiro’ deve-se ler: ‘ndo sou argentino’, ‘ndo sou chinés’
[...] e assim por diante, numa cadeia, neste caso, quase interminavel.

Acreditamos que os discursos trazidos nos epitafios midiaticos desvelam uma
identidade marcada em relacdo a outra identidade contraria. Divulgar um epitafio de um sujeito
rico sO6 é possivel porque existem sujeito pobres, de um homossexual por que existe
heterossexual e assim por diante caracterizando essa cadeia intermindvel na qual identidade e
diferenca se completam. A identidade, tal como a diferenca, € uma relacéo social. Isso significa
que sua definicdo — discursiva e linguistica — esta sujeita a vetores de forca, a relacGes de poder.
Elas nédo sdo simplesmente definidas; elas sdo impostas. Elas ndo convivem harmoniosamente,
lado a lado, em um campo sem hierarquias; elas séo disputadas (SILVA, 2000, p.81). Dessa
forma, o processo de diferenciacdo nao ocorre de forma inocente é marcado pelo poder.

As relagdes de poder demarcam uma inclusdo e exclusdo do sujeito “dizer ‘o que somos’
significa dizer também ‘o que ndo somos’” (SILVA, 2000, p.82). Nesse dito e ndo dito ficam
marcadas denincias, vontades de verdade, em relacdo ao sujeito que estd sendo colocado no

epitafio.

Os “novos” epitafios sdo uma forma de olhar para o presente entrando em consonancia
com a pdés-modernidade, obedecendo a ordem discursiva vigente na sociedade, pela qual os
sujeitos a depender do lugar que ocupam e das formacGes ideoldgicas que possuem sdo
constituidos por vérias identidades. S6 compreendemos a no¢do de identidade, seus sentidos,
por meio dos sistemas simbdlicos e da cultura na qual ela se encontra. Logo, na atualidade, os
epitafios as avessas vém desestabilizar a identidade dos epitéafios oficiais. De acordo com
Navarro (2008, p.66):

A desestabilizacdo das identidades e o estado liquido dos discursos podem
indicar a nossa relagdo com a ‘atualidade’, [...], o outro lado virtual do
presente ou o devir-outro do presente. A atualidade é o que esta para acontecer
e, a0 mesmo tempo, é aquilo que no presente esta em vias de se romper;
refere-se a nossa relagdo atual com a loucura, as punicdes, o poder e
sexualidade, ou ainda a nossa relagéo atual com a identidade e a subjetividade.

Os dizeres presentes no epitafio “as avessas” quebram as vozes de estabilidade, os
valores, os tabus religiosos que circulam nos dizeres do epitafio oficial, mostrando discursos

atuais, denunciando mudancas de materialidade.



A oficialidade, que se faz presente no epitafio “real” acaba tendo um valor ndo oficial
nos epitafios as avessas, quando estes retratam discursos que nao seriam aceitos na ordem

discursiva epitafica oficial.

Enquanto os epitéafios religiosos destacam a igualdade para os sujeitos, todos sdo bons e
exemplares e todos vdo para 0 céu, 0s outros epitafios ndo mostram essa preocupacdo em
igualar todos os sujeitos, mas sim em parodiar, depreciar dados sujeitos. As profissdes e o lugar
do sujeito da sociedade junto a mecanismos de controle do discurso determinam o(s)

enunciado(s), com seu respectivo humor e dendncias, que circulara em tais epitafios.

Com efeito, a linguagem materializada no epitafio que circula na internet, mostra um
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“mundo ao revés” °, marca uma instabilidade, um avesso, ao expor discursos que seriam

proibidos circular se colocados sobre lapides, em cemitérios.

Exemplificando, temos o seguinte epitéafio:

Agora so a terra
vai me comer!
H3, h3, ha!

Agora s6 a terra vai me comer!’

EF,

Esse enunciado é dirigido a Clodovil, como forma de representar uma classe social, a
dos sujeitos homossexuais. A imagem reforca de modo pejorativo o enunciado, que ao invés de
expor o retrato do sujeito mencionado, tal como um epitafio oficial se apresentaria, expde a
figura do 6rgdo genital masculino, causando um efeito de sentido humoristico, polémico, se
pensar nessa mesma imagem cravada no timulo. O ndo linguistico possibilita maior veracidade

dos fatos quando vem atrelado ao verbal. Torna o acontecimento mais proximo e real dos

® Express&o cunhada por Bakhtin (1993).
" Epitafio presente no site murdenizer. wordpress.com. Coletado as 10 h 15 min do dia 02 de maio de 2011.



interlocutores. Estabelece uma dada leitura para quem observa, retém o olhar e revela os
sentidos construidos, “funciona como operador da memoria social” (NAVARRO, 2003, p.118)

O enunciado “comer”, emprestado da area gastrondmica, ressignifica-se adquirindo o
sentido de cessar, porém, através da comunicagdo que se estabelece e sabendo-se que ndo ha
neutralidade na palavra, como também conhecendo as condigdes de producdo pela qual é
estabelecido a enunciacdo: enunciado dirigido a um sujeito homoafetivo; resgatamos outro
sentido, que retira o sentido de apagamento e em seu lugar atribui um valor sexual, fortificado

na imagem pela presenca do falo ereto.

O verbo comer ndo esta sendo colocado aqui com o seu sentido literal, ato de saciar a
fome, mas revela outra acep¢do, uma forma metaforizada remetendo ao ato sexual de forma
grosseira, vulgar. E um enunciado de carga semantica pejorativa para nosso contexto socio-
cultural. Coloca-se em um lugar imoral em nossa sociedade, lugar que seria evidentemente
proibido circular caso se tratasse de um epitafio oficial. Esse exemplo reafirma as
possibilidades de alteracdes enunciativas, na qual os enunciados e o género podem vir a ser
outros, ja que a palavra sofre mudancas constantemente por circular em diversos e diferentes

lugares sociais.

E possivel destacar que a teoria de enunciagio proposta por Bakhtin contempla situacdes
dessa natureza, em que a palavra adquire diferentes representacGes de acordo com a situacao
comunicativa. Dessa forma, o sujeito significa a lingua dependendo do evento enunciativo. “O
centro de gravidade da lingua néo reside na conformidade a norma da forma utilizada, mas na
nova significacdo que essa forma adquire no contexto” (BAKHTIN, 1997, p.92). O verbo
“comer” adquiriu outro significado no lugar em que foi colocado. Ao deslocar-se do contexto
da Formacdo discursiva gastrondmica, a palavra comer desliza sentidos para 0 novo
acontecimento, o que faz a construcdo do novo dizer: um discurso humanistico, onde a
interdicdo ndo passa por censuras e se faz dendncias sobre a forma cdmica. O epitéfio passa a

ser, assim, fabuloso, devido a ironia, denuncia e o0 preconceituoso: um epitafio “as avessas.”

Desde a antiguidade, segundo Foucault (2004), o cristianismo interveio em questdes
relacionadas a sexualidade, em que o ato sexual estaria meramente condicionado a procriagéo e
ndo ao prazer, 0 gque ocasionou possivelmente um siléncio em torno de tal tematica, uma
repressdo e interdicdo fundada por proibicbes morais em torno dessa arte erotica. Foucault
(2004, p.61), diz que:

No Ocidente, ndo temos a arte erética. Em outras palavras, ndo se ensina a
fazer amor, a obter o prazer, a dar prazer aos outros, a maximizar, a

intensificar seu proprio prazer pelo prazer do outro. Nada disso é ensinado no
Ocidente, e ndo ha discurso ou iniciacdo outra a essa arte erdtica.



Essas sdo questdes interditadas pelo discurso religioso®, discurso de poder, sobretudo
quando sdo expostas de maneira tdo grotesca, como vemos no epitadfio acima. Em nossa
sociedade, falar sobre a sexualidade ou o ato sexual € expor o discurso a censura. “Um tema
como a sexualidade e o poder evoca de imediato os problemas da censura e, a seguir, aqueles
sobre a liberdade sexual, estreitamente relacionados entre si.” (FOUCAULT, 2004a, p.26).
Neste sentindo, podemos relacionar tanto a “condenagdo” do prazer sexual nos moldes da
ideologia cristd, como também, da ndo existéncia de uma opcao sexual, notemos no epitafio
acima que ndo retratou qualquer sujeito, mas um sujeito especifico conhecido por assumir
publicamente uma postura homoafetiva, portanto um sujeito que ndo segue uma ordem sexual
socialmente estabelecida: sujeito mulher com sujeito homem. Deste modo, a partir de uma
formacédo ideoldgica religiosa, ir contra a um relacionamento heterossexual é fugir tanto de uma
ordem discursiva, quanto de um lugar puro, sagrado, e em seu lugar deixar entrar um lugar

desmoralizante, depreciativo, pornografico.

O homossexualismo, mais do que ser um questdo individual, é social. Ser um sujeito
gay em nossa sociedade ainda € ir de encontro aos aspectos culturais e sociais estabelecidos
pelo discurso cristdo. H& ainda muitas controvérsias contra esse sujeito. A homossexualidade,
mais retratada hoje em dia com o termo homoafetividade, reforcando mais ainda a intolerancia
disseminada pelo epitafio com relagdo a esse sujeito, é vista como oposicdo a moral e a
religido, o que favorece a marginalizacdo desses sujeitos. Temos uma sociedade, ainda,
fortemente conservadora, marcada pelo machismo que néo tolera a quebra do relacionamento
heterossexual. Durante tempos, aprendemos em discursos divulgados na Biblia, por exemplo,
sobre a condenacgdo de praticas homossexuais. A seguir expomos alguns trechos biblicos que

abordam a pratica homossexual:

“ Com vardo te ndo deitaras, como se fosse mulher; abominagio € ”.

Levitico 18:22

“ Quando também um homem se deitar com outro homem, como mulher, ambos fizeram
abominagdo; certamente morrerdo; o seu sangue € sobre eles”.

Levitico, 20:13

® Todas as vezes que citamos discurso religioso estamos nos referindo ao cristianismo.



“ E, semelhantemente, também os vardes, deixando o uso natural da mulher, se inflamaram em
sua sensualidade uns para com os outros, vardao com varao, cometendo torpeza e recebendo em si
mesmos a recompensa que convinha ao seu erro”.

Romanos, 1:27

S&o discursos que permanecem até os dias atuais, ndo cessam. Sdo ditos por nossas

geragdes antigas, sendo aceitos ndo mais com o valor de verdade de antes.

Vontades de verdade sdo criadas em torno do sexo, e mesmo que seja uma tematica com

maior divulgacdo nos dias atuais, envolvida em muitos discursos, isso ndo quer dizer que o

siléncio em torno da mesma ja tenha ganhado voz, que falar de sexo seja algo natural, como no

século XVII, ainda ndo o é. Durante o século XVII ndo havia interdi¢cdo, nem segredos, mas

sim familiaridade com relagdo aos discursos envolvendo o ato sexual ou a sexualidade.
Vejamos o que diz Foucault (1988, p.90) a respeito do sexo nessa época:

Diz-se que no inicio do século XVII ainda vigorava uma certa franqueza. As

praticas ndo procuravam o segredo; as palavras eram ditas sem reticéncia

excessiva e, as coisas, sem demasiado disfarce; tinha-se com o ilicito uma

tolerante familiaridade. Eram frouxos os c6digos da grosseria, da obscenidade,

da decéncia, se comparados com os do século XIX. Gestos diretos, discursos

sem vergonha, transgressdes visiveis, anatomias mostradas e facilmente

misturadas, criancas astutas vagando, sem incomodo nem escandalo, entre 0s
risos dos adultos: os corpos ‘pavoneavam’.

Falamos de sexo através de muitas pausas, com muito cuidado e em vérias reticéncias, e
ainda com todo esse cuidado ndo podemos falar em qualquer lugar. Isso se constréi devido a
uma vontade de verdade que foi estabelecida: sexo como lugar de procriacdo e ndo como ato
prazeroso, porque isso remete ao pecado. Vontade de verdade que comunga com O Sexo
enquanto lugar da represséo e da proibicdo. Com base em Foucault (1988, p.9), “a sexualidade
é, entdo, cuidadosamente encerrada. Muda-se para dentro de casa. A familia conjugal a
confisca. E absorve-a inteiramente, na seriedade da funcdo de reproduzir” (FOUCAULT, 1988,
p.9). Assim, o discurso de que os sujeitos mulheres ndo devem ter relacdo sexual antes do
casamento possui interdiscursividade com esses discursos familiares, do sexo como lugar
sagrado, lugar da procriacdo, da constituicdo familiar. Entre um seculo e outro houve mudancas

calando algumas vozes em torno do sexo/sexualidade e autorizando outras.

Nossa sociedade reprime algumas atitudes e palavras que remeta ao sexo, e, sobretudo
ao sexo colocado de forma indecente, selvagem, ou seja, 0 sexo que foge as normas sociais,
aquele que transgride o lugar da procriagdo, como € o0 caso do sexo entre parceiros que

possuem mesmo géneros. Sexo entre 0 mesmo sexo pde em risco a humanidade, pois ndo gera



frutos, esse também é um motivo da intolerdncia para com o relacionamento homossexual.
Com isso podemos falar em outra vontade de verdade, remetida ao sujeito homossexual, que
nossa memdaria discursiva aciona: homossexual como sujeito que possui um sexo facil. Esse
sujeito foi rotulado em nossa sociedade, enquanto, tendo 0 sexo por vicio, sujeitos que se
envolvem com outros sujeitos em busca de uma relacdo sexual e ndo em busca de sentimento.
Isto justifica a existéncia do termo homoafetivo no lugar de homossexual para fazer referéncia a
estes sujeitos, uma vez que, enquanto o primeiro termo remete a um relacionamento marcado

por afetividade, o segundo termo denota uma unido respaldada apenas no sexo.

Através do enunciado colocado no epitafio fabuloso vé-se um atravessamento
discursivo que gira em torno de dois lugares, um posto que remete a morte do sujeito, e um
outro ndo posto, mas subtendido, o sujeito homossexual sendo visto enquanto amoral, este
segundo lugar acontece através da transformacdo de sentido da palavra comer que se da pela
modificacdo dos sentidos ja estabilizados, seguindo um pensamento gque escapa as normas
instauradas. Assim, o enunciado favorece leituras varias. Leituras que consistem, com base em
Pécheux (1990, p.44):

Em multiplicar as relagdes entre o que € dito aqui (em tal lugar), e dito assim e
nado de outro jeito, com o que é dito em outro lugar e de outro modo, a fim de

se colocar em posi¢do de ‘entender’ a presenca de ndo-ditos no interior do que
é dito.

Além de nos permitir entender a constituicdo de identidades, a partir dos gestos de
interpretacdo, na medida em que 0s sentidos e seus possiveis efeitos ndo estdo na materialidade
textual, mas na relacdo que os discursos mantém com o texto, favorecendo multiplas leituras, as
quais nao podem ser quaisquer, possuem limitacdes a depender da articulacdo entre a lingua e

a historia.

Como ja foi visto, as identidades sdo construidas frente a outras contrarias, ocasionando
a valorizacdo daquelas que estdo na ordem cultural, por isso que a imagem do homossexual
acaba sendo vulgarizada, pois esta no lugar da desordem, do discurso que foge a uma raiz

cultural, na qual a valorizacao esta na ordem heterossexaul.

Igualmente, a imagem do epitafio é carnavalizada. O processo de carnavalizacéo
funciona como uma estratégia discursiva que busca criticar ou denunciar os lugares dos
sujeitos, e, com isso provoca efeitos de sentido na materialidade enunciativa, criando uma
parddia, quando entra em cena o olhar para o deslocamento do género epitafio. A partir da

carnavalizacdo o sujeito enunciador liberta-se dos poderes enraizados e que regem o0s discursos



dos epitéafios oficiais, provocando o riso, verbalizando-se de forma engragada. Os estudos de
Camboim (1999, p.100), demonstram que:
Para se verbalizar de maneira engracada, ha que se remeter a atencdo para
‘desvios’ do codigo, quaisquer que sejam eles, os quais ali estardo inseridos
com uma expressividade e com um querer-dizer que transcenderdo esses

‘desvios’ em si, mas que, com eles, como o todo presente, comunicardo
efetivamente a comicidade do enunciado.

Assim, a linguagem predominante nesse novo acontecimento, epitafio fabuloso, remete
0 sujeito a materialidade, transformando as imagens oficiais em uma forma comica,
caracterizando o que Bakhtin (1993) chama de Realismo Grotesco, ou seja, “sistema de
imagens da cultura comica popular” (BAKHTIN, 1993, p.17).

Esse sistema é marcado em especial pelo rebaixamento, “isto ¢, a transferéncia ao plano
material e corporal, o da terra e do corpo na sua indissolivel unidade, de tudo que é elevado,
espiritual, ideal ¢ abstrato” (BAKHTIN, 1993, p.17). Deus, para 0s sujeitos de formacdes
ideoldgicas religiosas cristd, é o lugar da elevagdo, o ideal, o sublime, a verdade absoluta, mas
nos epitafios fabulosos, esse lugar inexiste.

As cerim0nias ou rituais tidos por elevados, sublimes em sua forma oficial, ao serem
rebaixadoss mantém mais aproximacdo com a terra. Sendo assim, tém-se dois planos: o “alto”,
que estd para o sublime, o sagrado, representado pelo céu, e o “baixo”, o risivel, a
transformacédo do sublime, é o sinbnimo da terra, assim como o alto pode ser representado pelo
rosto e o baixo pelos érgdos genitais. O epitafio fabuloso visto rebaixa o epitéfio oficial ao
utilizar em seu discurso a imagem do 6rgdo sexual masculino que, ao ser entrelacada a
linguagem verbal, deixa entrever esse discurso profano para a sociedade. A profanacdo “é
formada pelos sacrilégios carnavalescos, por todo um sistema de descidas e aterrissagens, pelas
indecéncias, relacionadas com a forca produtora da terra e do corpo, e pelas parddias
carnavalescas de personalidades e acontecimentos (BAKHTIN, 2008, p.123).

Pensando no alto e baixo, temos que o0s sujeitos dos epitafios oficiais assumem a
posicdo do alto, na medida em que sdo vangloriados a partir do discurso religioso, discurso
ideal em nossa sociedade cristd ocidental, isso é refletido por meio dos lugares que 0s discursos
colocam os sujeitos ausentes: céu/paraiso, e assim permite ao morto ser inserido neste lugar
sublime, ao passo que os epitafios parodiados aproximam-se da terra, sdo rebaixados, o sublime
é transformado em grotesco ao trazer essa materialidade inaceita no epitafio primeiro (oficial).

Apresentaremos epitafios fabulosos, divulgados pela midia (ver anexo), direcionados
aos sujeitos: politico, gordo, ignorante e o funcionario publico. Vontades de verdade s&o



materializadas em torno desses sujeitos, constituindo identidades que apontam praticas sociais e
culturais.

Vejamos um exemplo de epitafio fabuloso, divulgado na midia, destinado ao sujeito
politico. O epitéfio traz discursos que rebaixam o lugar de “sublime” proprio dos epitafios

oficiais e assim denunciam o lugar do sujeito politico atualmente:

Procurem meu advogado!®

EF»

Este enunciado demarca um lugar social do sujeito politico. Nossa memoria discursiva
remete a este sujeito, através de discursos pronunciados socialmente, uma identidade de sujeito
corrupto. Nossa sociedade confere ao sujeito politico uma identidade de desonesto™. Os
diversos escandalos de corrupcao retratados pela midia, nos jornais, revistas, contribuem para
reforcar a imagem do politico sendo um sujeito corrupto, discurso que podemos observar nas
palavras a seguir de um dos mais conhecidos comentarista politico da sociedade brasileira, o

jornalista Arnaldo Jabor:

AJi: Nunca vimos uma coisa assim. Ao menos, eu nunca vi. A heranca maldita
da politica de sujas aliangas que Lula nos deixou criou uma maré vermelha de
horrores. Qualquer gaveta que se abra, qualquer tampa de lata de lixo levantada
faz saltar um novo escandalo da pesada. Parece ndo haver mais inocentes em
Brasilia e nos currais do Pais todo. As roubalheiras ndo sdo mais segredos de
gabinetes ou de cafezinhos. As chantagens sdo abertas, na cara, na marra,
chegando ao insulto machista contra a presidente, desafiada em publico. Um diz
que é forte como uma piramide, outro que s sai a tiro, outro diz que ela ndo
tem coragem de demiti-lo, outro que a ama, outro que a odeia. Canalhas se
escandalizam se um técnico for indicado para um cargo técnico. Chego a ver
nos corruptos um leve sorriso de prazer, a volUpia do mal assumido, uma ponta
de orgulho por seus crimes seculares, como se zelassem por uma tradicdo
brasileira.

Temos a impressdo de que estd em marcha uma clara “revolugdo dentro da
corrupcao”, um deslavado processo com o fito explicito de nos acostumar ao
horror, como um fato inevitavel. Parece que querem nos convencer de que
nosso destino histdrico é a magaroca informe de um grande maranh&o eterno. A
mentira virou verdade? Diante dos videos e telefonemas gravados, os
acusados batem no peito e berram: “E mentira!” Mas, o que é a mentira? A
verdade sdo os crimes evidentes que a PF e a midia descobrem ou 0s
desmentidos dos que os cometeram? N&o ha mais respeito, ndo digo pela
verdade; ndo ha respeito nem mesmo pela mentira. (...)

% Epitafio presente no site www.murdenizer.wordpress.com, se referindo ao politico. Coletado as 10 h 15 min do
dia 02 de maio de 2011. (Ver anexo)

1% Os sujeitos politicos ao exercerem seus trabalhos usufruem de bens piblicos. Essa é a realidade que, n&o apenas
vemos sendo colocada na midia constantemente, mas, por vezes, presenciamos em nossa sociedade. Diante de
tanta pratica corrupta, a imagem desses sujeitos acaba sendo materializada a partir de suas a¢des.
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Al Jesus, que emocionantes os stbitos aumentos de patrimdnio, declaragdes de
renda falsas, carr@es, iates, piscinas em forma de vaginas, acougues fantasmas,
cheques podres, recibos laranjas de analfabetos desdentados em fazendas
imaginarias.

Que delicia, que doutorado sobre nés mesmos!... Assistimos em suspense ao
dia a dia dos ladrdes na caca. Como é emocionante a vida das quadrilhas
politicas, seus altos e baixos — ou o triunfo da grana enfiada nas meias e cuecas
ou 0 medo dos flagrantes que fazem o uisque cair mal no Piantella diante das
evidéncias de crime, o medo que provoca barrigas murmurantes, diarreias
secretas, flatuléncias fétidas no Senado, vomitos nos bigodes, galinhas mortas
na encruzilhada, as brochadas em motéis, tudo compondo o panorama das
obras publicas: pontes para o nada, viadutos banguelas, estradas leprosas,
hospitais cancerosos, orgasmos entre empreiteiras e politicos™’.

Textos como este vém reafirmar essa identidade corrupta do politico, j& presente em
nossa memdaria discursiva. Destacamos memdria discursiva como “o saber discursivo” que
retoma dizeres anteriores, vindos de outros lugares. Essa memdria esta ligada a producdo do
discurso.

Se tivéssemos o epitafio oficial de um politico, certamente esse enunciado ndo se
apresentaria desta forma, vista no epitafio fabuloso, mas caracterizaria um sujeito bom e
exemplar, preocupado com a sociedade a qual representava. Nesse sentido, o rebaixamento
consiste em eliminar esse lugar de “moral” que possui o sujeito no epitafio oficial e aproxima-
lo de um lugar terrestre, marcado pela materialidade econémica. E um sujeito que foge aos
ditames legais, que abusa de seu poder, da sua profissdo e ao invés de cumprir 0s principios
democraticos, de se preocupar com uma coletividade, mostra uma preocupagdo para consigo.
Ele foge do lugar que deveria estar, servir ao povo, para entrar na ordem discursiva social, ao
exercer atividades visando interesses particulares e entra em uma desordem ou podemos falar
em uma nova ordem, por ser um discurso tdo presente, atualmente. O epitafio fabuloso ao
enunciar esse discurso ratifica essa identidade posta, visivel e resiste aos mecanismos de
controle presentes em epitafios “reais” (religiosos). A0 mesmo tempo também confirma a

vontade de verdade de que o sujeito politico é um sujeito corrupto.

Faz-se necessario esse outro dizer, as avessas, tendo em vista que o discurso ainda que
surja ao contrario, que quebre uma ordem discursiva ja estabelecida, institui-se no lugar de

operador, ndo € discurso reflexo e sim discurso batalha, como fala Foucault (2011, p.221):

Discurso batalha e ndo discurso reflexo. Mais precisamente, é preciso fazer
aparecer no discurso fungdes que ndo sdo simplesmente as da expressdo (de
uma relagdo de forgas ja constituida e estabilizada) ou da reproducéo (de um
sistema social preexistente). O discurso — o simples fato de falar, emprega
palavras, utilizar as palavras dos outros (com o risco de retorna-las), palavras
gue os outros compreendem e aceitam (e, eventualmente, por sua vez, as

<< http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,os-canalhas-nos-ensinam-mais-,829417,0.htm> Publicado no
Estaddo, 31 de janeiro de 2012 (em anexo). Coletada as 21 h 30 min de 25 de maio de 2012.
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retornam) -, esse fato € em si mesmo uma forca. O discurso é para a relagdo
das forcas ndo apenas uma superficie de inscri¢do, mas um operador.

O discurso ndo é apenas um conjunto de dizeres, é uma batalha na qual uns procuram
agir sobre os outros e influenciar os outros. E uma prética, uma politica que instaura vontades
de verdade. Discurso é todo poder que se instaura ao dizer.

Os discursos ao repetirem sentidos que lIhes sdo anteriores o fazem através de uma
memoria, social-coletiva-discursiva, que demarca uma pre-existéncia de saberes, isso
demonstra a nédo originalidade do sujeito locutor. Vejamos o texto que segue, como forma de

entender esse lugar da repeticdo discursiva:

O CRIME NOSSO DE CADA DIA

€L DESVIEL B €L e A5
VEROA OA  NOTARC Froim
€ FRIAS 1

IR N A
POBLICA

o
=<5

oy AR

Charge 1,

Outra vez se confirma essa identidade do politico como corrupto, agora em outra
materialidade discursiva, em outro género, a charge. Esta se vale de um discurso religioso,
cristdo, fazendo efusdo a oracdo do Senhor, mais conhecida como o Pai Nosso: “O pdo nosso
de cada dia”. O sujeito politico junta-se a outros sujeitos, ficando todos no espaco da
criminalidade, inclusive, no proprio lugar do sujeito que mata, o sujeito ladrdo. “Constroi-se,
pelo discurso, que inclui atitudes, comportamentos (castigos, silenciamento etc.) uma
identidade de grupo, sob o prisma de uma governamentalidade normatizadora que reduz tudo e
todos ao ‘mesmo’.” (CORACINI, 2008, p.68). Ou seja, a midia assume-Se nesse lugar de
governamentalidade, que exerce um poder sobre 0s sujeitos em questdo, enquadrando-0s a

partir de seus comportamentos e atitudes em um mesmo lugar: o da criminalidade.

2 Charge presente no site www.r2cpress.com.br/vl/ charges-sobre-a-corrupcao. Publicada no dia 30/10/2011.

Coletada as 22 h 30 min de 25 de maio de 2012.
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A politica é uma tematica que estad sempre presente em varios discursos e que também
coloca como vontade de verdade de que o sujeito eleitor, ao exercer seu papel de cidadao, é o
culpado pelo lugar da corrupgédo politica. Aqui, na presente charge, ndo é qualquer eleitor,
refere-se ao sujeito eleitor brasileiro, na medida em que as cores utilizadas, verde e amarelo,
comungam com as cores presentes na bandeira do nosso pais, Brasil.

Os discursos constituem essas identidades e repetem essas vontades de verdade - sujeito
politico como corrupto, sujeito eleitor como responsavel por essa corrup¢do ( por ndo saber
escolher, ndo saber votar) - devido uma memoria social que resgata os discursos que estdo em
circulagdo movidos por uma trama socio politico cultural. Por isso colocamos a memdria como

permitindo a retomada e repeticdo de sentidos, de acordo com Indursky (2011, p.71):

Assim, chegamos as primeiras reflexdes em torno de memoria: se ha repeticéo
é porque ha retomada/regularizacdo de sentidos que vao constituir uma
memoria que é social, mesmo que esta se apresente ao sujeito do discurso
revestida da ordem do ndo-sabido. S&o os discursos em circulacdo, urdidos em
linguagem e tramados pelo tecido socio-histdrico, que sdo retomados,
repetidos, regularizados.

Quando um discurso se apropria de discursos outros também entra em cena a
apropriacdo de valores que transitam na sociedade. O discurso é socialmente construido, sendo
responsavel pelo entendimento que temos a respeito da constituicdo de uma subjetividade e
pela formacdo de conceitos, onde as circunstancias, 0 momento, o espaco, as ideologias, sdo

condigdes para uma materialidade discursiva.

E bem verdade que os epitafios fabulosos fazem e tém sentindo a partir de um contexto
historico, social e cultural ao qual sdo elaborados, em que ora reafirmam discursos
materializados/predominantes, ora os criticam. Vejamos o epitafio a seguir, referindo-se ao

sujeito gordo:

Enfim magro!™

EF;

O discurso do epitafio fabuloso acima denuncia esteredtipos de padrdes fisicos vigentes,

a medida que evidencia uma busca permanente em vida do sujeito gordo pelo emagrecer

" Epitéfio presente no site www.murdenizer.wordpress.com, se referindo ao sujeito gordo. Coletado as 10 h 15
min do dia 02 de maio de 2011. (Ver anexo)
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almejando um arquétipo “magro” que ¢ findavel apenas com o pds-morte. Verificamos a
dicotomia entre duas caracteristicas fisicas corporais, uma se sobrepondo a outra, de forma que
o sujeito “gordo” se encontra de forma marginalizada em relagdo ao sujeito “magro” e que é

inatingivel durante vida.

O epitafio fabuloso em destaque ndo demonstra apenas que existe essa dicotomia de
aparéncias fisicas, mas uma preocupacdo constante dos sujeitos em atingir um determinado
padrdo fisico, por ser o padrdo que esta na ordem do discurso. Podemos observar a critica do
epitafio acima, na qual os sujeitos vivos parecem insatisfeitos, eles ndo estdo fugindo do que
seria “o melhor aspecto” para a sociedade, no caso “o magro”, mas colaborando para difundir
essa identidade. Em nossa sociedade alguns sujeitos, os gordos, por exemplos, sdo reprimidos,
sofrem preconceitos devido a alguns discursos que procuram estereotipar certas identidades

como sendo melhores. O epitéfio que analisamos € um bom exemplo desses dizeres.

Os discursos séo formulados a partir das ideologias que permeiam 0s contextos sociais —
culturais - politicos nos quais vivem 0s sujeitos. Sejam os sujeitos que falam, sejam os seus
interlocutores, todos mobilizam conceitos e fazem significar a linguagem obedecendo a regras
que dizem o que pode e deve ser enunciado em determinados lugares “ o menor enunciado — 0
mais discreto ou banal — coloca em préatica todo o jogo das regras segundo as quais Sao
formados seu objeto, sua modalidade, os conceitos que utiliza e a estratégia de que faz parte”.
(FOUCAULT, 2012, p.179).

Os discursos existem como forma de significar o real, dando sentido, construindo
verdades e constituindo identidades, ao (re)produzir imagens que fazem parte de uma cultura e
se fazem presentes no imaginario de uma sociedade. A saber, apresentamos a imagem do

sujeito ignorante perpetuada em nossa sociedade e ratificada no epitafio fabuloso que segue:

Si matei-me!**

EF,

Todo discurso esconde intengdes, sentidos que sdo fundamentados devido as condic¢des
em que é produzido. A producdo do discurso é dada a partir de saberes exteriores e anteriores

ao dizer presente. Lendo o epitafio fabuloso observamos que o jogo linguistico formado pela

' Epitéfio presente no site www.murdenizer.wordpress.com, se referindo ao sujeito ignorante. Coletado as 11 h 00
min do dia 02 de maio de 2011. (Ver anexo)
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colocagdo dos pronomes, “si” e “me”, antes e apds o verbo, foge a ordem do que €
corretamente padrédo para os discursos estabelecidos pelas regras gramaticais: verbos iniciando
frases, o correto, segundo o que determinado pela norma padrdo, € o pronome vir depois do
verbo. Logo, para a gramatica normativa brasileira, deveria ser dito: Matei-me. A partir disso,
h4, portanto, uma ratificacdo do lugar que assume o sujeito ignorante em nossa memoria
discursiva: sujeito de pouca instru¢do, poucos conhecimentos linguisticos, iletrado, como
também, o enunciado confirma o lugar do “exagero” que faz parte da imagem desse sujeito
com a duplicacdo dos pronomes.

Sabendo-se, ainda, que o sujeito ignorante também é refratado como sujeito impaciente
atribuimos a existéncia do riso, presente no epitéfio fabuloso, a causa da propria morte, ja que o
enunciado pauta-se na primeira pessoa, em que 0 sujeito assume-se como autor de sua propria
morte. O enunciado apresenta um esteredtipo que remete a imagem do sujeito ignorante
enguanto aquele que pode matar a si mesmo, sendo impaciente consigo ou com as atitudes de
outros sujeitos.

A analise de um discurso esté relacionada a interpretacdes de ditos e ndo ditos que
formam os enunciados ao constituirem um acontecimento, fazendo aparecer, desaparecer e
reaparecer identidades, crencas, posi¢es sociais dos sujeitos. Assim, o discurso € moldado a
luz de questbes sociais, sendo constituido a partir de relacbes de poder que interferem nas
préaticas sociais, e, atuando, dessa forma, como uma acdo, uma pratica que diz e altera a
sociedade, com base na realidade vivenciada. Existem condi¢des para que o discurso seja
formado e tenha sentidos. E preciso, portanto, fazer a descri¢do dos enunciados que compdem

os discursos. Com isso afirma Gregolin (2004, p.32):

A grande tarefa que se propde na descri¢cdo dos enunciados é a de definir as
condi¢Bes nas quais se realizou o enunciado, condi¢des que Ihe ddo uma
existéncia especifica. Esta existéncia faz o enunciado aparecer em relagdo com
um dominio de objetos; como o jogo de posi¢Bes possiveis para um sujeito;
como elemento em um campo de coexisténcia; como materialidade repetivel

Os discursos sdo formulados com base nos sujeitos e suas relagdes com demais sujeitos,
bem como no contexto socio-histdrico-ideologico e em uma memoria discursiva capaz de
resgatar o ja dito. A seguir, no epitafio fabuloso, apresentamos a constituicdo do sujeito
funcionario publico. Ha& uma dendncia em relagdo a posicdo deste sujeito em nossa sociedade.

Vejamos:

Dirija-se ao tumulo ao lado



EFs®

O discurso, presente no epitafio fabuloso, que materializa a imagem do sujeito
funcionario publico favorece, com base no interdiscurso, a seguinte leitura: sujeito que nédo
trabalha, sujeito preguicoso. O nédo trabalhar é uma vontade de verdade refletida em outros

dizeres, em outros discursos, Como 0 que eXpomaos a segulir:

TOURO ESPERTO"®

Um caboclo tinha um touro que era o melhor da regido. O touro era seu Unico patriménio.
Os fazendeiros descobriram que o tal touro era o melhor animal reprodutor e comegaram a
alugar o bicho para cobrir suas vacas. Era sé colocar uma vaca perto dele e o touro ndo

perdoaval!!! O caboclo ganhava muuuuiiiiito dinheiro!!! Os fazendeiros se reuniram e
decidiram comprar o touro. Chegaram na casa do caboclo e falaram:

-Pde prego em seu bicho que vamos compra-lo.

O caboclo, aproveitando da situacdo, pediu um preco absurdo. Os fazendeiros néo
aceitaram a proposta e foram se queixar com o prefeito da cidade. Este, sensibilizado com
0 problema, comprou o animal com o dinheiro da Prefeitura, pagando uma fortuna, e o
registrou como patriménio da cidade. Fizeram uma festa imensa na cidade... Os fazendeiros
trouxeram suas vacas para o touro cobrir, tudo de graga!!! Veio a primeira vaca, o touro
deu uma cheirada e nada...

- Deve ser culpa da vaca — disse um fazendeiro. Ela é muito magra! Trouxeram outra vaca,
uma holandesa, a mais bonita da regido. O touro cheirou a vaca e... nada!!! O Prefeito,
desesperado, chamou o caboclo e lhe perguntou o que estava acontecendo.

- N&o sei... - disse o caboclo - Ele nunca fez isso antes!

- Deixa eu vou conversar com o touro. E o caboclo, aproximando-se do bicho, perguntou:

- O que ha com vocé? Nao ta mais a fim de trabalhar? E o touro, dando uma espreguicada,
respondeu:

- Ndo enche o saco... Agora sou funcionario pablico!!!

Embora ambos os géneros, epitafio fabuloso e a piada, estejam no lugar do riso, eles
atestam uma emergéncia discursiva que denuncia quem é o sujeito funcionario publica,
comparando-o com um servidor particular. A piada reflete sobre os servigos prestados pelo

sujeito funcionario publico, ou melhor, para os ndo servicos, a partir disso faz emergir uma

'* Epitafio presente no site www.murdenizer.wordpress.com, se referindo ao sujeito funcionério publico. Coletado
as 11 h 00 min do dia 02 de maio de 2011. (Ver anexo)

'® Genéro piada presente no site: http://www.velhosamigos.com.br/piadas/ se referindo ao sujeito funcionario
publico. Coletado as 10 h 00 min do dia 25 de Outubro de 2012.
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identidade que esta relacionada a forma como o individuo, ao exercer sua atividade profissional
e assumir o lugar de funcionario publico, é posto na sociedade. N&o prestar 0s seus servigos
comunga com o “dirija-se ao timulo ao lado”, que pode ser parafraseado com: dirija-se ao setor
ao lado, dirija-se ao departamento ao lado, a outro departamento.

Partindo do conhecimento de que toda relacdo de poder implica liberdade, como nos diz
Foucault (2009), verifica-se que o epitafio as avessas assume esta liberdade, ao trilhar
caminhos diferentes daqueles dos epitafios oficiais, € uma estratégia de resisténcia. Mas, vale
salientar que essa liberdade néo abole o poder presente em um ja-dito, mas sim ultrapassa-o,
fazendo insurgir novos dizeres com um tom serio-cdmico e dialogando com o contexto sdcio-

histérico-cultural atual e assim deslocando sentidos.

Os epitafios oficiais trazem a marca da individualidade, tendo em vista que marcam o
nome do sujeito que esta sendo homenageado, exaltado, diferente dos epitéafios fabulosos que
embora destaquem um determinado sujeito, este na verdade representa uma coletividade.

O(s) discurso(s) presentes nos dizeres epitaficos que circulam na midia ultrapassam as
determinacOes, o visivel e os limites impostos pelo discurso religioso, deslocando sentidos,
através das mudancas de suportes dos dizeres. Vale salientar que s6 é possivel compreendermos

este deslocamento de sentidos se conhecermos os epitafios “oficiais” e seu lugar na sociedade.

As analises apontaram que a identidade nao é algo pronto, mas sim € um processo que
pode ser formado através das visdes de um outro/Outro. Esta se constroi através de relagdes de
poder. “As identidades [...] s3o construgdes do poder, que nos individualiza ¢ massifica ao
mesmo tempo. (GRIGOLETTO, 2006, p.25)”. Assim as identidades ndo séo fruto de escolhas,
e sim, sdo resultados de relacdes de poder.

Com o advento da p6s-modernidade ndo temos um sujeito pronto, acabado, enquanto
produto, mas sim um sujeito em movimento, caracterizado pelo “deslocamento” que procura
adaptar-se a contemporaneidade. Sendo assim, a partir dessa fase de constante transformacéo
pela qual passam o mundo e assim 0s sujeitos, consideramos os “epitafios fabulosos” como
sendo fontes que revelam dadas identidade(s), j& que também procuram estar em consonancia
com as exigéncias sociais e culturais que estdo na ordem do discurso atualmente. Por meio
deles visualizamos como sujeitos profissionais e sujeitos que fogem a ordem da sociedade séo
constituidos.

Verificamos, através da linguagem e do discurso, um carater carnavalizado nos epitafios
fabulosos, caracterizado por uma transgressao, intervencgéo e inversédo do sublime, permitindo
desse modo a insercdo dos epitafios oficiais em outro lugar , favorecendo um novo olhar, uma
nova identidade, uma nova verdade, novos dizeres que vao além do discurso de poder, de valor

e das vontades de verdade trazidas nos epitafios “reais”. O outro lugar posto, sobre uma forma



parodiada , revela, através de seus discursos, denuncias sociais em relacéo a posicoes, lugares e

profissOes de sujeitos na atualidade.



CONSIDERACOES FINAIS

Momentos como nascer, viver e morrer sdo irreversiveis ao ser humano. Quando
pensamos em cada uma dessas etapas estamos buscando entender seus significados e tentando
compreender o posicionamento do ser humano em relagdo a cada momento desses.
Destacamos, em nossa pesquisa, 0 morrer, pois neste ha uma preocupagdo por uma
permanéncia duradoura e/ou até mesmo infinita vinda do homem, que constroi seu universo em
busca de reconhecimento e reflexdo em torno da vida e da ndo-vida. Para isso, ele utiliza-se da
linguagem, criando rituais, como forma de tornar consistentes seus pensamentos e desejos,

revelando posicionamentos culturais em torno da morte.

Retomando a essa Ultima etapa — a morte — e, pensando na dor da perda, na angustia, no
medo de ndo saber para onde se esta indo, em sintese, nas diversas duvidas provocadas por esse
acontecimento, alguns procedimentos surgiram como forma de amenizacao e entendimento da
“auséncia” de alguém. Ao visitarmos nossos parentes ausentes fisicamente, no cemitério,
visualizamos uma vasta exposicao de palavras, frases, mensagens, poesias, textos biblicos com
temas relacionados ao amor, a saudade, a lembranca, a eternidade, a bondade, a Deus. Escritos
que sdo colocados sobre algumas sepulturas como forma de homenagear 0 morto ou enaltecé-lo
perante a sociedade, sdo os chamados Epitéfios, exemplo de ritual fanebre, que retrata uma das

praticas escritas executadas pos- morte.

Através desse género estabelecemos olhares em uma perspectiva discursiva que
favoreceram nossas leituras, situando o epitafio como género discursivo, o qual permitiu

entendermos nossa sociedade e a constituicao de seus sujeitos, com suas praticas culturais.

Portanto, frente ao que foi dito e retomando nossas propostas iniciais acerca da
compreensdo do lugar dos sujeitos no género epitafio, da subjetivacdo do morto, do
posicionamento dos familiares, da sociedade em relagdo aos entes ausentes e & morte, bem

como da ressignificacdo do género epitafio, chegamos a algumas conclusdes.

Por meio das analises das materialidades linguisticas e extralinguisticas, do epitéafio, e,
através das condi¢cfes de producdo de seus discursos, com seus possiveis efeitos de sentidos,

verificamos que ao se materializar, os dizeres os fazem obedecendo a regimes de repetibilidade.



O processo de repetibilidade “esta na base da producgdo discursiva” (INDURSKY,
2011, p,88), sendo realizado através de uma memoria discursiva que da sentido aos dizeres. Ao
afirmamos que os discursos estdo submetidos a uma repetibilidade, que a nossa memoria
discursiva resgata, ndo necessariamente estamos dando lugar a uma cristalizacdo de sentidos.
Na medida em que os sentidos vdo se repetindo é possivel também haver deslizamentos,
transformacgdes. Assim, 0 processo de repetibilidade demarca tanto a reproducdo de sentidos
presentes em uma ordem discursiva quanto provoca uma desregularizacdo. Ambos os regimes,
regularizacdo e desregularizacdo, responsabilizam-se pela efetivacdo dos discursos dentro de

uma cadeia discursiva, produzindo efeitos de sentidos, como foi possivel averiguar no epitéfio.

O discurso do epitafio € uma fonte escrita divulgada para manter os valores cristaos, ja
estabelecidos e que o sabemos por meio da memaria do dizer. A escrita coloca-se no lugar de
reflexdo das condi¢des sociais e culturais dos sujeitos, logo € detentora de poder. A escrita
epitéafica destaca-se como uma forma de controle do comportamento do sujeito, bem como do
préprio autor, do epitafista em relacdo a uma infinitude. O epitafio através de suas nuances
verbais, utilizando-se da escrita, permite que a ideia de morte seja amenizada, através de
vontades de verdade que tentam colocar o sujeito morto numa posigao infinita.

A pratica de escrever ao morto ou sobre o morto, e até mesmo como se fosse o proprio
morto, nada mais € que uma préatica de escrita de si, na qual o sujeito falante se reconhece,
determinando uma regra a ser seguida por si mesmo. E uma pratica que permite a fungio autor
dizer o seu lugar, sua posicdo na sociedade em relacdo as normas que segue e assim se
constituir como sujeito moral. O género em destaque permite aos cidaddos se colocarem no

cotidiano da sociedade, entender suas normas, as condutas que 0s sujeitos buscam seguir.

Ao ser colocado na sociedade e para a sociedade, as mensagens epitaficas seguem
alguns valores cristdos, a partir de uma memoria discursiva, coletiva ou social, que permite a
divulgacdo de uma concepcéo de vida eterna e da caracterizagdo do sujeito morto, como sujeito
moral, ou seja, sujeito que é conduzido moralmente, agindo em consonancia aos preceitos
cristdos que sdo colocados como verdades para a formacdo social dos que acreditam no
cristianismo. Dessa forma, temos a existéncia de uma relacdo de poder e de um desejo,
evocados a partir dos lugares de memoria, sobretudo, através da preocupacdo com 0 momento

esperado por todos, a morte.

Os lugares de memoria pelos quais muitos discursos se apropriam séo responsaveis pela
forma e dizer de discursos atuais, assim podemos entender a Biblia como um lugar de memoria
dos discursos epitaficos. Os epitafios ratificam esse lugar de bondade e de fidelidade a Deus,
que a todo tempo ¢é divulgado na Biblia, e, em muitos casos sdo a copia fiel de dizeres presentes

neste lugar.



Por outro lado, também é através dos lugares de memdria que temos uma transfiguracéo
do género epitafio, estes passam a circular em outros espacos diferentes do espaco a ele ja
naturalizado, 0os campos-santos, situando-se em outro lugar, com novos dizeres, movendo 0s
sentidos e os discursos, com isso deixam de serem epitéafios e passam a epitafios fabulosos. E a
midia, enquanto lugar de memoria, que possibilita a circulacdo desses novos epitéfios,

permitindo a existéncia do processo de desestruturagdo-reestruturacao nos discursos:

Todo discurso marca a possibilidade de uma desestruturacdo-reestruturacao:
todo discurso € o indice potencial de uma agitacdo nas filiagBes sécio-
historicas de identificacdo, na medida em que ele constitui a0 mesmo tempo
um efeito dessas filiagbes e um trabalho (mais ou menos consciente,
deliberado, construido ou ndo, mas de todo modo atravessado pelas
determinacBes inconscientes) de deslocamento no seu espaco. (
PECHEUX,1990, p.56)

Nossos estudos permitiram-nos perceber que, se por um lado, os discursos circulam em
nosso contexto socio-histérico e sdo retomados, por meio de uma memdria discursiva,
constituindo-se parafrasticamente, seguindo uma ordem discursiva que reafirma outros dizeres,
com valores cristalizados e demarcando uma teia social, cultural e religiosa (especificamente,
aqui, o cristianismo) semelhantes; igualmente ha discursos que quebram uma ordem discursiva
de senso comum na sociedade, discursos que sdo desviados, alterados, sendo constituidos e
formulados com outros efeitos de sentidos, outras vontades de verdade, ao circularem em outro

lugar.

Isso posto, ha dizeres que saem do lugar da seriedade, do habitual, cedendo lugar ao que
é inabitual e grotesco, foi 0 que constatamos com epitafios que circulam na midia, aos quais
atribuimos a denominacdo de epitafios fabulosos, pois sdo epitafios que entram no lugar da
critica, apresentando-se de forma humoristica. Sdo epitafios fingidos, ndo verdadeiros, irreais.
O que ndo implica dizer que, mesmo estes epitafios circulando sobre a forma risivel, ndo
representem uma realidade social, materializando vontades de verdades. Outras verdades sdo

representadas de forma carnavalizada.

O processo de carnavalizacdo, evidenciado por Bakhtin (1993), consiste na divergéncia
entre o oficial e o ndo-oficial. Bakhtin observou em algumas obras literarias que a vida
cotidiana era apresentada sobre a forma risivel, opondo-se ao sério. Havia uma ordem inversa

ao habitual, que convertia o sagrado em profano.

Dentro desse contexto apresentamos a ressignificacdo do epitafio enquanto um

fendmeno da carnavalizacdo, no qual ha uma ruptura com o que € institucionalizado, em que o



codmico se faz presente, ao transformar uma realidade pré-estabelecida, caracterizando uma

interdiscursividade parodistica, ao resgatar um ja-dito deslocando dizeres e “verdades.”

H& uma resisténcia na ordem discursiva seguida pelos epitafios fabulosos quando
comparados aos epitafios oficiais, tendo em vista que aqueles transcendem os dominios da
moral e as técnicas de si que nestes se fazem presente e passam ao lugar de dendncia, formado
por diversas vozes sociais. Isso ficou confirmado com a exposicao do lugar de discriminacéo e
obscenidade atribuido ao sujeito homossexual, ao lugar de corrup¢do condecorado ao sujeito
politico, ao sujeito gordo em detrimento do sujeito magro, ao esteredtipo do sujeito ignorante e
por fim a constituicdo do sujeito funcionario puablico enquanto descumpridor de suas funcgoes,

sendo o sujeito que esta sempre repassando suas atividades a outros setores.

Os “novos” epitafios, ao quebrar a ordem discursiva estabelecida nos epitafios originais,
inserem-se em um lugar ndo-oficial, cdmico grotesco e utdpico, inscrevendo novos sentidos por
meio de um carater subversivo e tecendo denuncias que deixam vislumbrar nos fios do texto
um contexto socio-historico proprio do pensamento pos-moderno.

Sdo discursos que resistem aos lugares de perfeicao e da ordem epitafica, que se colocam
sobre uma forma criativa, fazendo dendncias sociais e ndo participando dos jogos de poderes
cristéos, controlados por uma sociedade hegemonica.

Através da andlise do corpus, constatamos que nao podemos adquirir os discursos como
verdades absolutas. E preciso observar as possibilidades de seu dizer, suas interdicdes.

O presente trabalho € relevante por apresentar discussdes em torno de um género

discursivo pouco trabalhado no campo académico, abrindo horizontes para pesquisas futuras.
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ANEXO

Os canalhas nos ensinam mais

PUBLICADO DO ESTADAO DESTA TERCA-FEIRA
31 de janeiro de 2012
Arnaldo Jabor — O Estado de Sdo Paulo

Nunca vimos uma coisa assim. Ao menos, eu nunca vi. A heranca maldita da politica de sujas aliancas
que Lula nos deixou criou uma maré vermelha de horrores. Qualquer gaveta que se abra, qualquer
tampa de lata de lixo levantada faz saltar um novo escandalo da pesada. Parece ndo haver mais
inocentes em Brasilia e nos currais do Pais todo. As roubalheiras ndo sdo mais segredos de gabinetes ou
de cafezinhos. As chantagens sdo abertas, na cara, na marra, chegando ao insulto machista contra a
presidente, desafiada em publico. Um diz que é forte como uma piramide, outro que sé sai a tiro, outro
diz que ela ndo tem coragem de demiti-lo, outro que a ama, outro que a odeia. Canalhas se escandalizam
se um técnico for indicado para um cargo técnico. Chego a ver nos corruptos um leve sorriso de prazer,
a volupia do mal assumido, uma ponta de orgulho por seus crimes seculares, como se zelassem por uma
tradigdo brasileira.

Temos a impressdao de que estd em marcha uma clara “revolucdo dentro da corrupgao”, um deslavado
processo com o fito explicito de nos acostumar ao horror, como um fato inevitavel. Parece que querem
nos convencer de que nosso destino historico é a magaroca informe de um grande maranh&o eterno. A
mentira virou verdade? Diante dos videos e telefonemas gravados, os acusados batem no peito e berram:
“E mentira!” Mas, o que é a mentira? A verdade sio os crimes evidentes que a PF e a midia descobrem
ou os desmentidos dos que os cometeram? N&o ha mais respeito, ndo digo pela verdade; ndo ha respeito
nem mesmo pela mentira.

Mas, pensando bem, pode ser que esta grande onda de assaltos a Republica seja o primeiro sinal de
salde, pode ser que esta pletora de vicios seja o0 inicio de uma maior consciéncia critica. E isso é bom.
Estamos descobrindo que temos de pensar a partir da insania brasileira e ndo de um sonho de razéo, de
um desejo de harmonia que nunca chega.

Avante, racionalistas em péanico, honestos humilhados, esperancosos ofendidos! Esta depressdo pode ser
boa para nos despertar da letargia de 400 anos. O que ha de bom nesta bosta toda?

Nunca nossos vicios ficaram tdo explicitos! Aprendemos a dura verdade neste rio sem foz, onde as fezes
se acumulam sem escoamento. Finalmente, nossa crise endémica estd em cima da mesa de dissecag&o,
aberta a0 meio como uma galinha. Vemos que o Pais progride de lado, como um caranguejo mole das
praias nordestinas. Meu Deus, que prodigiosa fartura de novidades sérdidas estamos conhecendo,
fecundas como um adubo sagrado, tdo belas quanto nossas matas, cachoeiras e flores. E um
esplendoroso universo de fatos, de gestos, de caras. Como mentem arrogantemente mal! Que
ostentacOes de pureza, candor, para encobrir a impudicicia, o despudor, a mao grande nas cumbucas, 0s
esgotos da alma.

Ai, Jesus, que emocionantes os subitos aumentos de patrimdnio, declaracbes de renda falsas, carroes,
iates, piscinas em forma de vaginas, acougues fantasmas, cheques podres, recibos laranjas de
analfabetos desdentados em fazendas imaginarias.

Que delicia, que doutorado sobre n6s mesmos!... Assistimos em suspense ao dia a dia dos ladrdes na
caca. Como é emocionante a vida das quadrilhas politicas, seus altos e baixos — ou o triunfo da grana
enfiada nas meias e cuecas ou 0 medo dos flagrantes que fazem o uisque cair mal no Piantella diante das
evidéncias de crime, 0 medo que provoca barrigas murmurantes, diarreias secretas, flatuléncias fétidas
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no Senado, vOmitos nos bigodes, galinhas mortas na encruzilhada, as brochadas em motéis, tudo
compondo o panorama das obras publicas: pontes para o nada, viadutos banguelas, estradas leprosas,
hospitais cancerosos, orgasmos entre empreiteiras e politicos.

Parece que existem dois Brasis: um Brasil roido por ratos politicos e um outro Brasil povoado de anjos e
“puros”. E o fascinante é que sdo os mesmos homens. O povo estd diante de um milenar problema
fisioldgico (ups!) — isto &, filosofico: o que é a verdade?

Se a verdade aparecesse em sua plenitude, nossas institui¢cbes cairiam ao chdo. Mas, tudo esta ficando
tdo claro, tdo insuportdvel que temos de correr esse risco, temos de contemplar a mecénica da
escrotiddo, na esperanca de mudar o Pais.

J& sabemos que a corrupgdo ndao é um “desvio” da norma, ndo ¢ um pecado ou crime — € a norma
mesmo, entranhada nos cddigos, nas linguas, nas almas. Vivemos nossa diplomacdo na cultura da
sacanagem.

Ja sabemos muito, ja nos entrou na cabeca que o Estado patrimonialista, inchado, burocratico é que nos
devora a vida. Durante quatro séculos, fomos carcomidos por capitanias, labirintos, autarquias. Ja
sabemos que enquanto ndo desatracarmos o0s corpos publicos e privados, que enquanto ndo acabarem as
emendas ao orcamento, as regras eleitorais vigentes, nada vai se resolver. Enquanto houver 25 mil
cargos de confiangca, havera canalhas, enquanto houver Estatais com caixa-preta, haverd canalhas,
enquanto houver subsidios a fundo perdido, havera canalhas. Com esse Codigo Penal, com essa
estrutura judiciaria, nunca havera progresso.

J& sabemos que mais de R$ 5 bilhdes por ano sdo pilhados das escolas, hospitais, estradas. Ndo adianta
punir meia ddzia. A cada punicdo, outros nascerdo mais fortes, como bactérias resistentes a antigas
penicilinas. Temos de desinfetar seus ninhos, suas chocadeiras.

Descobrimos que os canalhas sdo mais didaticos que os honestos. O canalha ensina mais. Os canalhas
sdo a base da nacionalidade! Eles nos ensinam que a esperanga tem de ser extirpada como um furtinculo
maligno e que, pelo escracho, entenderemos a beleza do que poderiamos ser!

Temos tido uma psicanalise para o povo, um show de verdades pelo chorrilho de negagas, de “nuncas”,
de “jamais”, de cinicos sorrisos e lagrimas de crocodilo. Nunca aprendemos tanto de cabeca para baixo.
Céus, por isso é que sou otimista! Animo, meu povo! O Brasil esta evoluindo em marcha a ré!
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Epitafios Engracados

Do bébado: Enfim sébrio.

Do rico: Enfim duro.

Do invocado: T4 olhando o qué?

Do maldoso: Chega ai!

Do funcionario pablico: Dirija-se ao tamulo ao lado.
Do judeu: Alugo vagas.

Do crente: Fui! ... Pro Céu!

Do espirita: Volto ja!

Do policial: Circulando! Circulando!
Do prevenido: Abrir de hora em hora.
Do comerciante: Fechado pra balango.
Do sambista: Sambei!

Do bailarino: Dancei!

Do viciado: Do p6 ao pé.

Do folgado: Né&o perturbe!

Do politico: Procurem meu advogado!
Do paquerador: Vocé vém sempre aqui?
Do bombeiro: Apaguei!

Do agougueiro: Desencarnei!

Do arquiteto: Fiz a passagem!

Do sapateiro: Bati as botas!

Do terrorista: A morte é uma bomba.
Do humorista: Nao achei graca!

Do piadista: E agora, vao rir de qué?

Do inadimplente: Amanha eu pago!

Do gordo: Enfim magro.

Do naturista: Preferia estar vivo, nem que fosse em S&o Paulo!
Da bichinha: Virei purpurinal

Do mano: Rapei fora!

Do cagdo: Morri de medo!



Do ignorante: Si matei-me!

Do torcedor: Flamengo até morrer.

Do confeiteiro: Acabou-se o que era doce!
Do ginasta: Consegui! Dei um salto mortal!
Do joquei: Cruzei o disco final.

Do maluco: T s6 fingindo!

Do critico: Nao gostei!

Do Elvis Presley: Ndo morri.

Do juiz: Caso encerrado.

Do eletricista: Foi um choque!

Do obstetra: Parto sem dor.

Do mineiro: Trem ruim so!

Do sindicalista: Greve por tempo indeterminado!

Do hipocondriaco: N&o falei que eu tava doente?
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