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Resumo

As discussdes sobre a migracdo brasileira para diversos paises receptores na
América e na Europa sdo bastante frequentes. Poucas pesquisas, porém, se debrucaram
sobre a migracdo brasileira para a China. Por esta razdo, esta tese tem como intuito
analisar as trajetdrias migratdrias de quinze brasileiras para Pequim, e utiliza-las como
metonimia para a migracdo de diversas brasileiras para a capital da Republica Popular
da China. O objetivo inicial da pesquisa era estudar a comunidade brasileira como um
todo, mas as mulheres representam um papel muito mais significativo na reconstrucéo
da identidade brasileira, na medida em que sdo elas que estdo a frente da principal
organizacdo representante dos brasileiros (O Brapeq, Brasileiros em Pequim), e sdo as
responsaveis por eventos como Festival de Cinema Brasileiro de Pequim, Festival Doc.
Brazil e Clube do livro Brasil-China. Para tanto, realizamos entrevistas narrativas com
quinze mulheres de distintas faixas etarias, classes sociais, estilos de vida e que também
apresentavam diferentes experiéncias de migracdo. Por meio das entrevistas narrativas,
realizadas em cafés, restaurantes, ou na casa das entrevistadas, e das entrevistas em
transito, buscamos narrar a histdria de vida dessas mulheres para compreender como
cada trajetoria migratéria conduz a uma construcdo diferente do que é a identidade
brasileira. Com base nos relatos de vida dessas mulheres, tencionamos estudar as
formas de sociabilidade e de associa¢do entre os brasileiros, assim como observar o
papel do Brapeq na integracdo destes e na difusdo da cultura brasileira e, por fim,
analisar como a identidade brasileira é constituida e reconstituida por meio das relagdes

tecidas na comunidade brasileira em circunstancia de migracéo.

Palavras-chave: China, identidade brasileira, género e migracao.



Abstract

Discussions about the migration of Brazilians to several countries in America
and Europe are frequent, however, few researches have dealt with the migration of
Brazilians to China. For this reason, this thesis aims to analyze the migration history of
fifteen Brazilian women living in Beijing and use it to represent the processes of several
Brazilian women who have migrated to the People's Republic of China. At first, the
goal of this research was to study the Brazilian community as a whole, but women have
a much more significant role in building Brazilian identity since they run the main
organization that congregates Brazilians in Beijing (Brapeq); women also organize
events such as Beijing's Brazil Film Festival, Doc Brazil Festival and Brazil-China
Book Club. Thus, we have carried out narrative interviews with fifteen women of
different ages, social classes and lifestyles, who had different migration histories. The
interviews, done at cafes, restaurants, the street, or the interviewee's home, aimed to
trace these women's background in order to comprehend how each migration history
contributes to building a different Brazilian identity. Based on these women's accounts,
we intended to study the ways Brazilians socialize and associate, to understand Brapeq's
role in integrating these people and disseminating Brazilian culture, as well as to
analyze how Brazilian identity is built and rebuilt through the social fabric of Brazilians

who have migrated.

Key words: China, Brazilian identity, gender and migration.
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CAPITULO 1 - INTRODUCAO

A problematica em torno da forma como a identidade brasileira é reconstruida
em grandes cidades estrangeiras me surgiu, pela primeira vez, quando tive a
oportunidade de passar 5 meses em Pequim, na China. Antes disso, a relacdo entre o

estrangeiro e a cidade ja se impunha como uma questdo a ser pensada quando escrevi,
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em coautoria com duas colegas de doutorado, o artigo “Da cidade moderna a pos-
moderna: uma andlise da construcéo de imaginarios sobre a cidade nas cang¢fes Sampa e
A cidade” .

A chegada em Pequim, e a minha répida inser¢cdo na comunidade brasileira da
capital da China, despertaram 0 meu olhar para uma tematica a ser investigada. 1sso
porque muitas pesquisas ja foram feitas observando o brasileiro em grandes cidades da
Europa ou Estados Unidos?, mas poucas ainda se debrucaram sobre os brasileiros em
cidades asiaticas como Pequim®.

O despertar para a importancia dessa problematica iniciou quando me vi
procurando marcas que pudessem identificar se uma pessoa era ou ndo brasileira. Pode
parecer absurdo, tendo em vista que as tantas misturas de que sdo feitas o povo
brasileiro, as tantas cores que compdem a nossa melanina, podem tornar-nos facilmente
confundiveis com africanos, arabes, indianos, italianos e espanhois, sé para citar alguns

exemplos. Mas nao falo, aqui, de marcas fenotipicas, mas de “certo brilho no olhar®”,

5
1°”

“um sorriso mais largo e facil®”, em outras palavras, uma emotividade® que identificaria

nossa brasilidade.

' Este artigo foi apresentado na “Second International Conference of Young Urban Researchers”,
realizada, entre os dias 11 e 14 de outubro de 2011, pelo Instituto Universitario de Lisboa.

’Dois desses estudos sobre brasileiros em cidades do Oriente foram realizados por Adriana Oliveira
(1999) e Elisa Massae Sasaki (1999) que buscaram analisar o reposicionamento identitario dos
descendentes de imigrantes japoneses que retornam ao Japao.

* Quando fui para a China da primeira vez, em 2011, e da segunda vez, em 2012, ndo havia nenhuma
pesquisa sobre brasileiros em Pequim. Mais recentemente, porém, recebi, por e-mail, o trabalho de
conclusdo de curso de trés estudantes — Ana Paula Mandetta Netto, Christiane Gregoris Guarini e Lei
Shen — da Escola Superior de Propaganda e Marketing, de S8o Paulo, sobre o processo de adaptacdo
cultural dos profissionais brasileiros as empresas locadas na China.

* Coloco aqui trechos de falas das entrevistadas ao caracterizarem os brasileiros.
> Idem ao anterior.

® A discussdo sobre a “emogdo” toma corpo, no ambito das ciéncias sociais, com Durkheim (2000) e
Mauss (1980) se referindo, principalmente a questdo do luto. A emocdo, dessa forma, se torna um
sentimento expresso, obrigatoriamente, no momento de perda (Rezende, 2009). No caso dos autores que
se debrucam sobre a cultura e o povo brasileiro, como Gilberto Freyre (1999) e Sérgio Buarque de
Holanda (1995), a emocdo ja se coloca como uma caracteristica do povo brasileiro, seja no modo de
conduzir a relagdo senhor-escravo, na perspectiva freyriana, seja na definigdo do “homem cordial”, na
concepcdo de Holanda. A ideia de emocdo, que transparece no discurso das entrevistadas, ora sob forma
de elogio, ora sob forma de critica, é percebida como um modo de conduzir as relagBes sociais com base
mais na expressdo dos sentimentos pessoais. Voltaremos a essa discussdo de forma mais aprofundada,
quando formos analisar as caracteristicas do brasileiro.
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A partir dai, tentar identificar brasileiros no meio de tantos chineses e de alguns
estrangeiros se tornou, de imediato, um jogo divertido pra mim. No meu segundo dia
em Pequim, estava num mindsculo e empoeirado mercadinho proximo a
“Communication University of China”, quando me deparei com uma moga que, nao sei
bem por que, me pareceu brasileira. A impressdo logo foi confirmada. Eu e Beatriz’,
carioca, estudante de comunicagdo, trocamos telefone e no dia seguinte ela fez questéo

de me apresentar a cidade e a outros brasileiros.

Em poucos dias éramos amigas inseparaveis, daquelas que trocam confidéncias e
levam sopa quente quando a outra fica doente. Num desses momentos comecei a me
perguntar se, em outra circunstancia, ou seja, se estivéssemos no Brasil, essa amizade se
desenvolveria com a velocidade com que a nossa estava se formando. O que leva duas

pessoas que mal se conhecem a estabelecerem vinculos tdo fortes em poucos dias?

Em outras palavras, que caracteristicas sdo essas que nos definem enquanto
brasileiros, que geram reconhecimento e identificacdo de forma tdo imediata? Uma
emoc&o® mais aflorada, uma vontade maior de cuidar do outro por ser brasileiro? Como
¢ constituida essa espécie de “empatia de compatriota” quando estamos na condi¢do de

estrangeiro que nos aproxima, apesar de tantas outras diferencas?

Embora essas indagacGes nem de longe pudessem ainda ser respondidas, eu
continuava me vendo cada vez mais cercada de brasileiros, principalmente, quando
comecei a participar mais ativamente das atividades relacionadas ao Brapeq®
(Brasileiros na China), cujo objetivo, que consta no site da instituicdo, € integrar a

comunidade brasileira e prestar auxilio aos brasileiros que vivem na capital da China.

Qualquer brasileiro que pretenda viajar para a China ou estudar naquele pais ndo
vai ter dificuldades em encontrar o Brapeq, alias, ele é o primeiro site que aparece no

Google quando colocamos a frase “brasileiros na China”; e foi desta forma também que

” Os dados das fontes foram alterados para preservar o anonimato delas.
® Vide nota de nimero 6.

% A Brapeq, segundo dados constantes no préprio site da organizacdo, foi fundada em 2007 com o
objetivo de promover a integracdo da comunidade brasileira e auxiliar os brasileiros no processo de
adaptacdo a vida na China. Em suma, trata-se de uma organizacao voltada para congregar brasileiros na
China, ajuda-los em suas dificuldades e celebrar a cultura e a identidade brasileira em Pequim. Por meio
da Brapeq, sdo organizados “happy hours” todas as sextas, além de passeios, almocgos, jantares e,
inclusive, o Festival de Cinema Brasileiro de Pequim, do qual também participei como voluntaria por
duas vezes. Essa organizagdo sera mais bem apresentada no segundo capitulo dessa tese.
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encontrei 0 grupo antes mesmo de ir para 1&. O mesmo percurso que fiz, de buscar
informacdes sobre os brasileiros na China, foi feito por outras tantas brasileiras que

resolveram migrar para la.

O Brapeq, neste rumo, se transforma numa espécie de ancora para ndo deixar o
navio aventureiro das migrantes brasileiras tdo desgovernado. E quando uso o termo
aventureiro aqui, ndo 0 emprego como mero recurso estilistico, vez que estou me
referindo a “forma da aventura” simmeliana (1998, p. 171). Quando Simmel (1998), no
inicio de seu ensaio sobre a aventura, define a forma desta, ele ja comeca dizendo que
ela “extrapola o contexto da vida” (p. 171). E, prossegue ele:

Contraposto a imbricacdo dos anéis da vida, ao sentimento de que,
apesar de todas essas contracorrentes, essas viradas, esses embaracos,
se tece, finalmente, uma linha continua, estd aquilo que chamamos
aventura: uma parte da nossa existéncia a qual — pela frente e por tras
— se ligam imediatamente outras, mas que, a0 mesmo tempo, em seu

sentido profundo, corre para fora de qualquer continuidade desta vida
(1998, pp. 171-172).

A aventura, como a citacdo mostra, pode ser entendida como uma espécie de
descontinuidade na vida cotidiana, ou até, poderiamos dizer, como um ponto de virada,
de transformacdo nesta prépria vida. Embora o aventureiro em Simmel (1998) ndo
esteja necessariamente associado a forma “fixa e movel” do estrangeiro simmeliano,
ndo seria forcoso dizer, desta vez, tendo como base a leitura que Sérgio Buarque de
Holanda (1995) fez de Simmel (1998) — ao associar o0 tipo do aventureiro a0 povo

portugués — que ha uma relacdo entre essas duas formas.

Isso se torna ainda mais sintomatico quando, mais uma vez retomando Holanda
(1995, p. 46), lembramos que, para ele, “o gosto da aventura” se torna um elemento
fundamental da “nossa vida nacional”, isto €, contribuiu ndo s6 para que 0s portugueses
se adaptassem mais facilmente a vida no Brasil, mas também, tornou esse aspecto um

dos elementos de nossa cultura.

E a partir dessa interface, alids, que vamos pensar as migrantes brasileiras em
Pequim, sobretudo aquelas para as quais a migracdo representa um projeto préprio,
porém sem esquecer as demais que migraram ‘“para acompanhar o marido”, mas que
ndo deixam de incorporar, tambem, o tipo da ‘“aventureira”. O fato de uma pessoa
escolher morar em outro pais, seja ele qual for, pode ser percebido como uma

“aventura”, porém, no caso da China, esse carater assume uma dimensao ainda maior.

15



Em primeiro lugar, as informacgdes que chegam sobre a China através da midia
ainda estdo vinculadas a imagem de exotismo. Esse aspecto, inclusive, € um dos mais
enfatizados pelas entrevistadas: o choque entre a imagem formada antes de chegar a
China e a imagem que elas tém quando chegam a Pequim. Em geral, a imagem de uma
China tradicional, reforcada pela ideia de tranquilidade e calma de artes marciais
chinesas que chegam ao Brasil, como o tai chi chuan, ajudam a construir um conceito

de China que contrasta como a metropole ruidosa que é Pequim.

Em segundo lugar, estdo outros aspectos que ja se impdem como problemas
antes da ida a China e que perduram durante a estadia por 1a: a diferenca cultural e a
lingua. Raras foram as entrevistadas que chegaram a Pequim sabendo falar, ao menos, o
chinés basico — sé duas delas ndo sofreram dificuldades por conta do mandarim: uma
brasileira que mora na China desde a infancia e uma chinesa que cresceu no Brasil e s6
retornou a China na fase adulta. A maioria delas, alids, ndo sabia sequer o inglés, o que

dificultava ainda mais a comunicacdo, o deslocamento, enfim, a vida na China.

E nesse contexto que o Brapeq surge, justamente com o intuito de facilitar a vida
dessas mulheres brasileiras. O grupo nasceu, em 2007, de um almoco de mulheres que
resolveram se juntar para compartilhar as suas dificuldades para viver na China. Quando
de sua fundacdo, a maioria das mulheres que estavam na China tinham vindo porque os
maridos haviam decidido trabalhar em Pequim e, por esta razdo, se viam completamente
dependentes de alguém que pudesse “traduzir o mundo para elas”. As que podiam,
pagavam uma intérprete para ajudar nas atividades do dia a dia, as demais, se viravam

como podiam, recorrendo, muitas vezes, aos maridos para ajuda-las.

O aprendizado do chinés, e na maioria dos casos do inglés, representava a
primeira virada no sentido de reconquista da independéncia na China. Muitas dessas
mulheres optaram por aprender o inglés por considerarem o idioma mais facil que o
chinés, por imaginarem que ndo ficariam muito tempo na China, ou até porque

preferiam conviver mais com estrangeiros que com chineses.

Este ultimo aspecto é facilitado pela atmosfera cosmopolita de Pequim, que

permite a circulagdo em ambientes onde o inglés é a lingua principal™ — restaurantes,

1% Com relagio a essas “bolhas” cosmopolitas, podemos lembrar a discussio de Bauman (2003, pp53-54)
em torno da “extraterritorialidade” da “elite global”. Segundo ele, os membros dessa nova “elite global”
circulam nessas “bolhas socioculturais” que estdo apartadas das diferencas socioecondmicas e culturais.
Outro autor que também discute essa questao é Augé (1994), ao apontar que o processo de mundializagédo
da cultura tem contribuido para a criacdo de espacos esvaziados de identificagdes com lugares e culturas,
o que ele intitula de “nao-lugares”.
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shoppings, escolas e até no universo do trabalho. Por esta razdo, encontrei brasileiras
gque moram em Pequim ha quase 10 anos e falam apenas poucas palavras em chinés para
se virar na cidade. O inglés passa, dessa forma, a representar a lingua da esfera publica e

0 portugués, a da esfera privada.

Isso se torna tdo sintomatico que, uma das nossas entrevistadas, Priscila™, de 40
anos, se mudou para a China, com trés filhos, porque o marido, estrangeiro, havia
recebido uma proposta irrecusavel de emprego em Pequim. Ela é formada em
pedagogia, mas nunca exerceu a profissdo. O nivel de inglés se resumia ao “the book is
on the table”, como ela mesma confessou. Depois de alguns meses de completa
dependéncia do marido, para as minimas atividades do dia-a-dia, ela decidiu que
precisava aprender inglés, pelo menos, para se comunicar com a diretora e as

professoras da escola dos seus filhos.

O aprendizado do inglés representou a abertura para um novo mundo e, mais que
ISs0, um “reposicionamento de género”. Priscila resolveu tirar carteira de habilitacdo e
escancarar o fato de que seu casamento nao a fazia feliz. Ao mesmo tempo em que deu
essa “virada®® na sua vida”, passou cada vez mais a se afastar da comunidade brasileira
e a hostilizar a maioria das brasileiras. 1sso porque, para ela, no momento em que foi
contar com as amigas brasileiras para ajuda-la na decisdo de se divorciar, a maioria

delas se posicionou contra, apelando para valores familiares.

O apoio para tomar a decisdo de por fim ao casamento Priscila encontrou nas
amigas estrangeiras, o que a fez cada vez mais se distanciar do que ela julga ser “a
identidade brasileira” assumida pelas mulheres. O curioso é que, ela — que se vangloria
de “ndo ter aparéncia de brasileira e de passar por estrangeira mesmo entre brasileiros” e
que, de outro lado, foi reconhecida como brasileira, segundo relato de sua Unica amiga
brasileira, por “falar alto demais” — continua tendo a identidade brasileira como

parametro, embora como um modelo a ndo ser seguido.

" Por questdes éticas, 0 nome e alguns dados das entrevistadas foram modificados.

2 Podemos entender essa ideia de “virada na vida”, ou “virada biografica”, como prefere a pesquisadora,
a partir da discussdo que Silva (2012) faz com relagcdo as reviravoltas, ou peripécias, da vida — para
lembrar o termo empregado por Aristételes (1990) ao se referir as reviravoltas das tragédias gregas — apés
o recebimento do diagndstico de soropositividade. Escreve ela: “a revelacdo do diagnostico aparece como
um “turning point”, como indica Franch (2010) fazendo uso do conceito de Hareven (1999), isto é, um o
ponto de virada, um momento que demarca mudangas criticas na biografia dos sujeitos envolvidos”
(2012, p. 97). A migracdo, neste sentido, pode representar, como no exemplo da Priscila, um “turning
point” ao possibilitar uma mudanca brusca, como a que implica mais autonomia por parte de uma mulher
que até entdo se via dependente, emocional e financeiramente, de seu marido.
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Ora, como pudemos perceber, a interface que esta entrevistada estabelece com a
identidade brasileira s6 se forma na circunstancia de migragdo. E a partir do processo
migratorio que ela recria uma identidade brasileira — que em outra situacéo, talvez, ndo
tivesse sido criada — e se contrapfe a ela. A identidade nacional, como escreveu Hall
(2005, pp. 12-13) é constantemente criada e recriada, sobretudo, no contexto de
migragé&o.

E o processo migratorio, neste rumo, que vai fazer com que as identidades
brasileiras sejam repensadas em contraste com a cultura chinesa e, também, como no
caso discutido acima, com as demais culturas estrangeiras que convivem no espaco
urbano de Pequim. Isso, inclusive, é o que vai indicar o porqué de o carater superior
dado & amizade brasileira — que seria mais calorosa — em paises receptores como Franga
e Inglaterra (REZENDE, 2009, pp. 96-97), passa a ser repensado na China. Uma das
entrevistadas relatou: “acho que a amizade brasileira ¢ mais eufdrica, mas nao tem
muita sinceridade. A amizade chinesa é mais sincera. Eles ddo um valor imenso a

amizade®”.

Nao ¢ s6 o valor da “amizade” como elemento da identidade brasileira que passa
a ser repensado, outros aspectos, como “a alegria e a sensualidade”, que para alguns
seriam carateristicas identificadoras dos brasileiros — no caso da ultima, especialmente
das brasileiras — passam a ser colocados em cheque. Na comunidade brasileira, parece
haver a tentativa de afastamento desse estereotipo, tanto por parte das brasileiras que, a
frente de festivais de cinema brasileiros buscam construir uma imagem que fuja a esse

esteredtipo, quanto pelo Brapeq como um todo.

Isso porque, diferentemente do que ocorre nos Estados Unidos, por exemplo,
onde o “Carnaval Parade” (RIBEIRO, 1999, pp. 58-59) é o maior evento associado a
identidade brasileira; em Pequim, o principal evento da comunidade é o Festival de
Cinema Brasileiro, seguido do almoco de Natal. O Carnaval sequer faz parte do

calendario do grupo. Enquanto isso, 0 Sdo Jodo, que neste mesmo estudo de Ribeiro

3 No que se refere & forma da amizade chinesa, tudo indica que ela esteja relacionada com a ideia do
“guanxi”, uma espécie de rede de relagdes dos chineses, extremamente fundamentada na cultura milenar
da sociedade chinesa — como escreveu a antrop6loga Rosana Pinheiro Machado (2009), ao analisar o0s
camel6s chineses em Porto Alegre. A amizade chinesa, neste sentido, tendo como base o “guanxi”, se
estrutura numa espécie de sentimento de honra, o que faz com que os amigos considerem o ato de ajudar
0s amigos e honrar 0s compromissos assumidos com eles — um simples almoco, por exemplo — como algo
quase sagrado, o que implicaria, aos olhos de algumas brasileiras, numa consisténcia maior, se comparada
a amizade brasileira.
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(1999, p. 52) aparece como um pequeno evento, faz parte do calendario do Brapeq,

tendo como justificativa o fato de ser “uma festa verdadeiramente brasileira”.

Como pudemos notar, ao compararmos a forma como a identidade brasileira é
construida em Pequim em relacdo as formas que ela assume em outros paises receptores
percebemos algumas diferencas. Por esta razdo, buscamos uma metodologia que
possibilitasse justamente a articulacdo entre as particularidades aqui encontradas e as

teorias relativas & migracéo brasileira.

Neste sentido, a historia de vida se mostrou afinada com a proposta dessa
pesquisa, tendo em vista que permite compreender a interface entre as micro e as
macroestruturas, ou melhor, entre as historias narradas e o fendmeno da migracdo
feminina de modo mais geral. A discussdo em torno da metodologia desta pesquisa se

encontra de forma mais esmiugada no préximo tépico.

No primeiro capitulo, por sua vez, discorremos sobre 0s conceitos de identidade
nacional e migracdo, a luz de autores como Benedict Anderson (1993), Homi Bhabha
(1998) e Stuart Hall (2005).

No segundo capitulo, fizemos um levantamento bibliografico sobre a historia da
China, bem como uma breve explanagdo sobre as relacdes sino-brasileiras. Apos essa
parte mais teorica, analisamos os relatos de duas entrevistadas que se encontram na
liminaridade® entre a cultura chinesa e brasileira e, por meio delas, buscamos perceber
de que maneira essa liminaridade interfere no modo como elas pensam a identidade

brasileira.

No terceiro capitulo, dialogamos com as pesquisas sobre migragdo brasileira em
diversos paises receptores. Num segundo momento deste mesmo capitulo, apresentamos
um breve histérico da migracdo brasileira para a China e os dados quantitativos
relativos a essa migracdo, sem nos esquecer das discussfes sobre o Brapeg. Por ultimo,
discutimos a migragdo feminina e encerramos com as analises das trajetorias de vida das

mulheres que migraram por reagrupamento familiar.

O quarto capitulo foi dedicado as pesquisas sobre a interface entre migracéo,
trabalho e estudo. Em seguida, estudamos os relatos das mulheres que tiveram essa

motivacdo para a migracdo, assim como, também nos debrucamos sobre 0s casos que

* O conceito de liminaridade aqui empregado sera discutido mais a frente. \er nota de niimero 59.
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ndo se enquadram na tipologia aqui empregada. Ainda neste capitulo, nos debrugamos
sobre as estratégias de reinvencdo da identidade brasileira encabecada por essas

mulheres.

Nas considerac¢des finais, discutimos os multiplos sentidos que essas mulheres
atribuem a migracdo e a articulacdo destes com a forma como elas compreendem e

reconstroem a identidade brasileira em Pequim.

1.1 PERCURSOS E CAMINHOS METODOLOGICOS

No tdpico anterior mostramos que essa pesquisa teve como sujeitos apenas
mulheres, mas ndo chegamos a explicitar por que optamos pelo recorte metodolégico
dado ao género neste trabalho. A principio, a ideia era estudar a comunidade brasileira
como um todo, mas ao conversarmos sobre o material coletado na primeira fase de
pesquisa, notamos que o papel das mulheres é preponderante dentro do universo dos

brasileiros na China.

No trabalho do Brapeq, por exemplo, os homens aparecem, se muito, como
meros coadjuvantes. As mulheres organizam os eventos, disponibilizam verbas para
viabiliza-los, fazem contato com patrocinadores, embaixadas e curadorias para mostras

de cultura brasileira.

As brasileiras, neste sentido, estdo no comando dos eventos do Brapeq,
incluindo o principal, o Festival de Cinema Brasileiro — realizado em Pequim e em
Xangai —, o Festival Doc. Brazil, o Clube do Livro China-Brasil e participam dos dois
principais grupos relacionados a cultura brasileira, Capoeira Mandinga e Templo do

Samba®®.

O recorte metodoldgico dado apenas nas brasileiras foi, digamos assim, sugerido
pelo proprio campo. Da mesma forma, o fato de ter acompanhado, durante a primeira

fase da pesquisa os eventos oficiais e ndo oficiais realizados pela comunidade brasileira

150 trabalho desses dois grupos ser4 mais bem explicitado no segundo capitulo dessa tese. Mas, adianto
que, embora 0s grupos estejam relacionados a dois elementos representativos da cultura brasileira, a
capoeira e 0 samba, eles ndo sdo comandados por brasileiros, nem surgiram em Pequim por iniciativa de
brasileiros, o que ja aponta para outra diferenca da identidade brasileira na capital da China, em
comparacdo a outros paises receptores.

20



sem ter um vinculo institucional, e sem precisar me revelar como pesquisadora,
possibilitou que eu fosse inserida na comunidade como uma integrante qualquer, ja que
também sou mulher, brasileira e havia migrado, mesmo que temporariamente, para

Pequim.

Esse primeiro contato com algumas brasileiras, e com a comunidade brasileira
de maneira geral, sem o vinculo institucional, permitiu a criacdo de uma relagcdo de
confianga entre mim e as entrevistadas. Ali&s, no que se refere a esse aspecto, Bosi
(1995) aponta para a importancia do estabelecimento de um vinculo de confianca entre
pesquisador e sujeitos, quando se trata de histdria oral. Na perspectiva dela, para que
possamos compreender de forma mais ampla as historias relatadas, precisamos
desenvolver “uma comunidade de destino” que, mais que construir uma relacdo de
confianca, “significa sofrer, de maneira irreversivel, sem possibilidade de retorno a
antiga condigdo, o destino dos sujeitos observados” (1995, p.38). No caso dela,
partilhava com os sujeitos a condicdo do envelhecimento.

Esse vinculo de confianca, desse modo, foi criado no momento inicial da
pesquisa, mas também rendeu frutos na segunda etapa, dado que muitas das
entrevistadas com as quais eu ndo havia tido contato no primeiro momento, me foram
indicadas pelas brasileiras com as quais eu ja havia estabelecido uma relacdo de

amizade.

Embora naquele primeiro momento as pesquisas que estava realizando néo se
configuravam ainda no meu objeto de tese — vez que até entdo o que tinha em mente era
apenas escrever um artigo sobre o que havia coletado por 14 — 0 meu olhar sociol6gico
ja havia despertado para a importancia da problematica. Sem que gravadores tivessem
sido ligados e entrevistas, de fato, tivessem sido feitas, tive a oportunidade de coletar

informag®es que de outra forma néo poderiam ter sido coletadas™.

Ao retornar ao Brasil, pude avaliar, em conjunto com minha orientadora, a
relevancia do material coletado e, desse modo, a viabilidade de transforma-lo em objeto

de estudo de doutorado. Apds 7 meses no Brasil, retornei a Pequim para uma estadia de

16 Essas questdes, contudo, ndo dizem respeito a pessoas especificas, mas & comunidade brasileira como
um todo, uma vez que, se estivesse lidando com depoimentos especificos, sem a autorizagdo das pessoas,
estaria incorrendo em grave desvio ético.
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4 meses, dessa vez, por meio do Programa de Doutorado Sanduiche no Exterior — o0
PDSE — da Capes.

O fato de ter voltado para Pequim num periodo préximo ao que fui no ano
anterior, e que €, também, o mais intenso em atividades culturais relacionadas ao Brasil,
me permitiu fazer comparagdes entre o que foi notado por meio da pesquisa

exploratéria'’ e o que foi observado depois, através das entrevistas.

Ao todo, foram realizadas 15 entrevistas com brasileiras que vivem na capital da
China e outras 5 entrevistas com demais brasileiros que de alguma forma poderiam
contribuir para a compreensdo da realidade da comunidade brasileira. O nimero de 15
entrevistadas foi definido anteriormente, mas apenas 10 foram utilizadas de forma mais
intensa nesta pesquisa. O critério para escolha dessas 10 levou em consideracdo a

densidade das entrevistas, ou seja, o fato de terem rendido mais discussdes.

A escolha das brasileiras que iriam participar da pesquisa, por sua vez, foi
definida pela disponibilidade e interesse em contribuir com o trabalho. Também
levamos em conta a diversidade das brasileiras, isto €, optamos por trabalhar com
mulheres de classes sociais, faixa etaria e estado civil diferentes e motivacGes para

migracao distintas.

A pesquisa, neste rumo, buscou explorar um universo o mais diverso possivel
dessas mulheres. Por essa razdo, temos entre nossas entrevistadas, mulheres casadas e
com filhos que migraram para acompanhar o marido, mulheres que migraram por conta
propria e depois formaram familia em Pequim, mulheres que se mudaram para
acompanhar o marido e que, por conta da experiéncia de migracdo, descobriram um
novo mundo e resolveram deixar o marido e “viver sua propria vida”, além de
estudantes de mestrado, estudantes de mandarim, professoras de portugués, jornalistas e

profissionais de comércio exterior.

Ha também dois outros casos exatamente opostos e que permitem explorar o

reposicionamento da identidade brasileira: o de uma chinesa de nascenca, que cresceu

7 por pesquisa exploratéria me refiro & primeira fase da pesquisa de campo, quando ja observava a
realidade com um olhar sociolégico, embora ainda néo estivesse pensando naquela problematica enquanto
um objeto de tese.
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no Brasil e depois de adulta teve que ir morar em Pequim; e o de uma brasileira que s

nasceu no Brasil e vive na China ha 40 anos.

Com algumas dessas mulheres, pude acompanhar o cotidiano delas, realizando
entrevistas em transito. Essa forma de entrevista, que explora o andar pela cidade,
permitiu uma observacdo do espaco a0 mesmo tempo em que possibilitou um
compartilhamento de experiéncias e de imaginarios em torno dos lugares estudados.
Como estamos trabalhando com o conceito de identidade nacional, e esta ndo é algo
fixo e estdvel, a forma como o espagco urbano de Pequim é experienciado por essas

mulheres também interfere na construcao dessa identidade por parte delas.

Por meio das entrevistas realizadas em cafés, restaurantes, ou na casa das
entrevistadas, e das entrevistas em transito — que, como aponta Michele Jolé (2005, p.
4), demonstram “um interesse especifico e real pelo espaco em sua forma fisica,
sensivel e imaginaria” — buscamos recontar a historia de vida dessas mulheres para que
possamos compreender como cada trajetéria migratéria conduz a uma construgdo

diferente do que € a identidade brasileira.

O percurso metodoldgico dessa pesquisa assumiu 0 seguinte desenho. Em
primeiro lugar, realizei uma pesquisa exploratoria, durante os 5 meses iniciais do
trabalho de campo, buscando identificar os elementos da cultura brasileira e da
comunidade brasileira que poderiam ser desenvolvidos num trabalho académico — que,

naquele momento, ainda nao era a tese.

Numa segunda fase — e ja tendo realizado algumas entrevistas iniciais e coletado
material, durante esses meses, junto a comunidade brasileira — ficou decidido que esse
seria 0 objeto da tese e uma nova pesquisa bibliografica foi iniciada com énfase nas
problematicas colocadas pelo campo na fase inicial; pesquisas mais aprofundadas sobre
a historia da China, sobre as migracfes brasileiras pelo mundo, assim como sobre a

relacdo entre migragdo e género.

Num terceiro momento, com essas leituras feitas, passei por uma nova fase de
trabalho de campo, dessa vez, me apresentando como pesquisadora, para que o Brapeq e
os demais orgdos relacionados ao Brasil ou a cultura brasileira — como a propria
Embaixada do Brasil em Pequim, na figura da secretaria de assuntos culturais Débora

Pereira da Silva — pudessem me ajudar no sentido de encontrar novas entrevistadas.
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As que ndo me chegaram por meio dos contatos feitos na primeira fase da
pesquisa vieram do acompanhamento que fiz durante os eventos brasileiros. A maioria
delas, alids, surgiu dos almogos do Brapeq, que sdo mais intimistas, além de serem
frequentados majoritariamente por mulheres. Algumas ja se dispuseram prontamente a
participar da pesquisa, outras me procuraram depois por e-mail ou telefone, falando do

interesse em colaborar com o trabalho.

A pesquisa foi realizada por meio de entrevistas narrativas, ou seja, iniciamos as
conversas com o tdpico principal da tese e s6 depois fizemos algumas perguntas para
esclarecer aspectos mencionados durante as entrevistas. Esse desenho tomado pela
entrevista corrobora com a defini¢do dada por Flick (2004, p. 110) a entrevista narrativa
que, segundo o autor, €:

Iniciada com uma “questdo gerativa narrativa” (Riemann e Schiitze,
1987, p. 353) que se refere ao tdpico de estudo e que tem por
finalidade estimular a narrativa principal do entrevistado. Esta Gltima
é seguida pelo estagio de investigacdo da narrativa, no qual sdo
contemplados os fragmentos de narrativa que antes ndo haviam sido
exaustivamente detalhados. O Gltimo estagio da entrevista ¢ a “fase de

equilibrio”, na qual é também possivel fazer perguntas ao entrevistado
gue visem a relatos tedricos sobre o que aconteceu (...).

Nesta pesquisa, adotamos a entrevista narrativa para servir de norte, o que
significa dizer que o teor de cada conversa, de cada relato de vida, indicou se um eixo

deveria ser trabalhado ou outro tema incluido.

No caso das entrevistadas que migraram por reagrupamento familiar, por
exemplo, o assunto educacdo dos filhos no sentido de formacdo de uma identidade
brasileira foi discutido, aspecto que ndo fazia sentido ser colocado no caso das que
migraram por trabalho e estudo — que s&o majoritariamente solteiras e sem filhos. O
tema do esteredtipo das mulheres chinesas, que sdo vistas por algumas brasileiras como
“ladras de marido” também dizia mais respeito as que migraram por reagrupamento
familiar, mas ele apareceu nos relatos de algumas brasileiras solteiras, 0 que exigiu a

incluséo na pauta de entrevistas.

Os relatos de vida, neste sentido, guiavam a pesquisa. Por essa razdo, optamos
por deixar as brasileiras narrarem livremente suas historias e, sO depois, lancamos
algumas dessas questbes. Embora alguns autores, como Portelli (1997), considerem

como “mito da ndo-interferéncia” o fato do pesquisador deixar o sujeito falar liviemente
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e dar inicio a conversa com o tema que julgar melhor (LORELEY, 2006), achamos por
bem deixa-las livres para dar o tom das conversas. A maioria delas escolheu comecar
pela mudanca para a China ou pela noticia dessa mudanca, o que se justifica pelo fato

de saberem que a pesquisa tratava de brasileiras na China.

No que se refere a0 nimero de encontros com cada uma das entrevistadas,
também deixamos que cada uma das histdrias de vida mostrasse o que tinha para render,
com algumas tive duas ou trés conversas no maximo, com outras tive a oportunidade de
conversar por quase dez vezes. Em algumas dessas conversas, estava munida de
gravador, outras foram realizadas de modo mais informal com um passeio pelos locais
escolhidos pela entrevistada. No caso da Priscila, depois da quarta conversa ja tinha
dado por encerrado o relato, mas ela entrou em contato e disse que teria mais coisas

para contar.

Com todas as entrevistas gravadas e as anotacdes feitas, parti para a transcricao
minuciosa das conversas, tendo em vista que, quando se trata de historia de vida, cada
detalhe, inclusive o emprego dos pronomes, como lembrou Pollak (1992), pode indicar

um detalhe importante para a pesquisa.

A histdria de vida, dessa forma, foi o0 método que melhor se coadunou a nossa
pesquisa pela possibilidade de dar voz a essas mulheres e permitir que elas mesmas
construissem, narrativamente, as suas trajetorias migratorias e mostrassem de que forma

a migracao interferiu na compreenséao que elas tém da identidade brasileira.

Alias, por falar na interface entre migracdo e historia de vida, os primeiros
pesquisadores a empregar esse metodo, no campo da sociologia, fizeram isso para
pesquisar migracdo. A pesquisa pioneira, neste rumo, ¢ “The Polish Peasant in Europe
and America”, de William Thomas y Florian Znaniecki, que também é considerado o
primeiro estudo relevante do Departamento de Sociologia da Escola de Chicago
(GUELMAN, 2013).

Nesta obra, William Thomas y Florian Znaniecki se dedicaram a anéalise de
cartas de camponeses polacos que haviam migrado para os Estados Unidos. O objetivo
dos pesquisadores era mostrar a complexidade da experiéncia migratoria. Depois deles,
as pesquisas que utilizam migracéo e historia de vida se tornam ainda mais numerosas.
(PUJADAS MUNOZ, 1992; GUELMAN, 2013).
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120 METODO DA HISTORIA DE VIDA E SEU DESENHO NESTA
PESQUISA

Talvez em poucos momentos da nossa vida tenhamos tido a oportunidade de
narrar a nossa vida. Na maioria das vezes narramos um ou outro episodio especifico de
nossas vidas para amigos ou colegas, mas isso é feito num corte bem jornalistico, pois

s0 damos vez ao que diz respeito ao assunto que sera tratado.

O encantamento em torno da histéria de vida, neste sentido, reside em parte ai e
em parte na possibilidade de “dar voz” a personagens até entdo esquecidos pela grande
Historia. O discurso dos vencidos, dos marginalizados, surge justamente por meio da
historia oral ou da histéria de vida.

A histdria de vida, dessa forma, permite o estabelecimento de uma relacdo entre

a identidade do individuo e a autonarrativa sobre a vida. Ou, nas palavras de Loreley
(2006, p. 64):

A historia de vida configura a identidade e a trajetoria de vida, que é

reconstruida na entrevista, um momento em que se faz possivel o

reexame do Self. Os signos da identidade presentes na historia de vida

precisam ser interpretados a luz das conexdes que possuem com a
trajetdria vivida.

A interpretacdo dos signos presentes na histdria de vida, como escreveu a autora,
precisa levar em consideracdo a trajetéria de vida dos sujeitos, o que também implica
dizer que, ao interpretarmos determinada narrativa, devemos considerar como

importante o que ¢ significativo de fato para os sujeitos (GUELMAN, 2013).

Nesta pesquisa, desse modo, buscamos compreender que importancia as
entrevistadas davam a migracgdo, a identidade brasileira e & comunidade, tendo em vista
que, no método da historia de vida, o narrador, o sujeito entrevistado, resignifica a sua
historia, isto é, d& um sentido a ela, no momento em que a conta para 0 pesquisador
(NOGUEIRA, 2004).

No caso da migracdo, analisamos que sentido elas atribuiam a mudanca para
China, de que forma isso havia modificado a vida delas. No relato da maioria das
entrevistadas, a migracdo havia possibilitado mudangas nas suas vidas; em alguns casos,

ela representou um tunrning point.
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Para chegarmos a essas interpretacdes, contudo, foi preciso estabelecermos uma
relacdo de confianca, isso porque, como apontou Haguette (1992), o método da histdria
de vida implica uma relagdo entre pesquisador e pesquisado. Na primeira fase da
pesquisa, conforme dissemos, houve a possibilidade de estabelecer uma relagdo de
confianca com algumas dessas mulheres, especificamente, e com a comunidade
brasileira como um todo. Essa confianga acabou reverberando na segunda etapa da
pesquisa, pois, ainda que algumas entrevistadas ndo me conhecessem pessoalmente, elas
tinham amigas que me conheciam, ou seja, eu havia sido apresentada a elas como uma

pessoa de confianca.

Além dessa perspectiva ja apontada, ha outros aspectos acerca da histéria de
vida que precisam ser explicitados, como descreve Brandao (2007), ao apontar que
neste metodo ha um carater de unicidade e individualidade, dado que cada experiéncia
individual compde um tipo diferente de narrativa, 0 que também implica dizer que
muito da subjetividade do entrevistado, ou narrador, estard presente na sua forma de
narrar. 1sso, contudo, ndo implica numa completa subjetividade dos instrumentos
utilizados pelo pesquisador para recontar e interpretar o que foi narrado. Em outras
palavras:

Porgue se trata da sua prépria vida, e na medida em que a posse de
uma historia acerca de si proprio é um elemento central de sustentacdo
do Eu, a historia de vida ndo se refere unicamente a um conjunto de
factos e a relagdo entre eles, mas inclui o investimento emocional do
narrador. De certa maneira, contar a prépria historia ¢ uma forma de
reviver 0s eventos que se recorda e é também um reexperimentar 0s
sentimentos e as emogdes que lhes estdo associados. Neste sentido,
uma historia de vida ndo constitui — ndo pode constituir — um relato
objectivo e exaustivo dos eventos ocorridos na vida do narrador, nem
exterior a eles. Ela ndo é nunca um relato desinteressado, pelo
contrario, ¢ um relato dotado de uma afectividade particular
justamente porque é através dele que o actor se reconta e se reafirma
como entidade distinta das demais (BRANDAO, 2007, p. 2).

E a partir dessa afetividade, desse carater emocional, em suma, desse sentido
dado pelo sujeito a sua propria historia, que o pesquisador ird buscar compreender essa

historia de vida.

O método da historia de vida, porém, ndo apresenta unanimidade, iSso porque
alguns autores acreditam que este daria margem para interpretacbes enviesadas por
parte do pesquisador. E o caso de e Jean-Claude Passeron (1989), para o qual a histdria
de vida é e uma “ilusdo epistemologica”. Pierre Bourdieu (2006), por sua vez, embora
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ndo seja contrario ao emprego da historia de vida, chama a atencdo para a ingenuidade
ao compreender as narrativas como necessariamente lineares, no que ele chama de
“ilusdo biografica” Na perspectiva deste autor, ha uma incoeréncia entre 0 emprego de
no¢Oes socioldgica e historicas, de um lado, e uma narrativa falsamente linear como a
historia de vida. Nas palavras dele:
Produzir uma histéria de vida, tratar a vida como uma historia, isto é,
como o relato coerente de uma sequéncia de acontecimentos com
significado e direcdo, talvez seja conformar-se com uma ilusdo
retorica, uma representacdo comum da existéncia que toda uma

tradicdo literaria ndo deixou e ndo deixa de refor¢ar.” (BOURDIEU,
2006, p. 185).

Enquanto Bourdieu (2006) pede cautela no emprego de um método que, na
concepcao dele, se baseia numa construcdo narrativa linear, Passeron (1989) critica o
que ele enxerga como uma confusdo entre uma interpretacdo totalizante construida a
partir de uma experiéncia individual (Paziani, 2011-2012).

Ora, nem as narrativas que encontramos se pretendem lineares — até porque em
muitas delas encontramos interrupgdes, pontos de mudanca, retorno a questbes da
infancia, quando a entrevistada narrava fatos da vida adulta — nem, por outro lado, a
experiéncia individual esta desconectada da histdria, dos aspectos sociais mais gerais.

E claro que héa que se ter cuidado para ndo cair num individualismo extremo, ao
considerar histérias particulares desvinculadas do contexto macrossocial, ou, como
escreve Gielman (2013, p. 4), citando Jeffrey Alexander (2000), “hay que estar abierto
al individualismo sin abrazarlo del todo, y hay que aceptar el orden sin permitir que su
cualidad determinista domine nuestro pensamiento™®”.

O que os autores propdem, neste rumo, é um equilibrio entre sujeito e historia,
entre micro e macrossociologia. Nao seria for¢oso dizer, alias, que a historia de vida
coloca a sociologia diante de uma de suas questbes fundamentais, a relacdo entre
individuo e sociedade. As pesquisas que empregam este método, longe de se renderem a
um individualismo exacerbado, se vinculam ainda mais a conceitos caros a sociologia.

Desse modo, nos propomos, neste trabalho, a estabelecer uma interface entre o
tema da migracgdo feminina e da identidade e, a partir dessas teorias, nos langamos nas
historias dessas mulheres. Nosso objetivo foi tentar articular as trajetérias migratdrias

de cada uma delas com as discussdes sobre migracéo e identidade; buscando identificar

18 E preciso estar aberto ao individualismo sem abraca-lo completamente, e aceitar a ordem sem permitir
que sua qualidade determinista domine nosso pensamento.
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os perfis dessas mulheres brasileiras que migram para Pequim, avaliando se ha uma
diferenga no perfil quando se considera fatores como idade e classe social, bem como,
se 0 projeto migratorio € autbnomo ou se colocou por questdes familiares.

Da mesma forma, tencionamos compreender qual o papel do Brapeq na
integracdo da comunidade e na divulgagdo da cultura brasileira, observando como a
identidade brasileira € mantida ou recriada por intermédio do contato com o0s demais
estrangeiros, com chineses e com brasileiros, e de que forma isso contribui para a

criacdo ou ndo do sentimento de pertencimento a identidade brasileira.

Por esta razdo, a historia de vida se colocou nesta pesquisa como 0 método mais
adequado, tendo em vista que, com base nele, poderiamos explorar um universo tdo
dindmico como a migragdo e a recriacdo da identidade em territorio estrangeiro, algo

gue ndo se encerra no momento de chegada, mas vai sendo tecido constantemente.
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CAPITULO 2

OS CAMINHOS DA IDENTIDADE: DO
CONCEITO GERAL A IDENTIDADE NO
CONTEXTO MIGRATORIO
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210 DESLOCAMENTO DAS IDENTIDADES E A RETOMADA DOS
DEBATES SOBRE A IDENTIDADE NACIONAL

As discussdes em torno da “identidade nacional” se tornam cada vez mais afloradas,
na medida em que os transitos de pessoas — por motivos diversos, desde a busca por
melhores condi¢bes de vida, a necessidade de vivenciar uma cultura distinta — se

intensificam.

A exacerbacdo dos movimentos migratorios, contudo, ndo € o Unico responsavel
pelos debates sobre a identidade. Stuart Hall (2005) aponta que alguns
“descentramentos no pensamento ocidental” — a exemplo das releituras feitas do
pensamento de Marx, a descoberta do inconsciente por Freud, a compreensao da lingua
como um sistema social por parte de Saussure, as teorias de Foucault e o advento dos
NoVOoS movimentos sociais —, que arrasaram a concepcao cartesiana do sujeito unificado,

contribuiram para isso, ao colocarem a nogao essencialista de identidade em crise.

As crises, neste sentido, sempre representaram um momento de repensar 0S
problemas, os objetos e as teorias, visto que lancam luz sobre aspectos que até entdo
estavam ocultos ou pouco desenvolvidos. No caso da identidade, 0 momento de crise
em torno dela tem mostrado o quanto esse conceito ainda € pouco compreendido dentro
das ciéncias sociais, como escreve Hall, ao dizer que:

O proprio conceito com o qual estamos lidando, identidade, é
demasiadamente complexo, muito pouco desenvolvido e muito pouco

compreendido na ciéncia social contemporanea para ser
definitivamente posto a prova (2005, p.8).

Se a identidade ainda é um conceito nebuloso para ser colocado a prova, como
escreveu um dos fundadores dos estudos culturais, isso ndo quer dizer que ele ndo deva
ser pensado. Pelo contrario! Como se trata de um periodo de deslocamento das
identidades, elas podem ser pensadas justamente dentro desse movimento. Os periodos
de crise, dessa forma, servem para desvelar o pouco entendimento em torno de um
determinado objeto ou conceito, dai a importancia de colocar as identidades em debate
exatamente quando os conceitos que as circundam aparecem de forma embacada e

incerta.
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Uma das saidas para pensar as identidades, sob essa perspectiva de crise, como
aponta Roberto Cardoso de Oliveira (2000), é concebé-las a partir do nés, ou seja, sob o
viés de uma identidade coletiva, como € o caso da identidade nacional. Isso sem perder
de vista que essa crise da identidade se envolve num processo ainda mais amplo de
transformacfes que estdo deslocando ou descentrando as estruturas da sociedade
moderna, num ritmo e com um alcance ainda maior; chegando, inclusive, a criar
instituicbes que ddo a enganosa impressdo de terem uma continuidade em relacéo as
modernas (GIDDENS, 1995). Outro aspecto, relevante para o debate em torno da ideia
de nacdo é o embacamento de suas fronteiras frente aos processos de mundializacéo e

de globalizacéo.

Ora, se a crise da identidade esta circunscrita num processo ainda mais amplo,
isso serve para endossar ainda mais a importancia dela enquanto objeto, pois, estuda-la
significa abarcar conceitos fundamentais para os estudos no campo da ciéncia social
contemporanea, como migracdo e globalizacdo e outros que inquietam os sociologos ha

bastante tempo, como o de interacdo social e de conflito.

Além disso, ha que se levar em consideracdo que a identidade, ou a constituicdo
do pertencimento a grupos sociais € um das questfes essenciais das ciéncias sociais. O
modo como esse vinculo de pertencimento se estabelece, bem como, o fato de que as
pessoas desenvolvem suas acdes e relacBes sociais com base na maneira como se
percebem como pertencentes a determinados grupos e enxergam 0S Outros como
pertencentes ou ndo a esses mesmo grupos, ddo uma dimensdo ainda maior as
identidades (REZENDE, 2009).

Ao pensar as identidades em suas diversas formas estamos, neste rumo, lidando
com questdes fundamentais das ciéncias sociais, ainda mais quando a pensamos sob o

viés da esfera coletiva, como é o caso da identidade nacional.

N&o vamos pensar essa identidade nacional, contudo, isolada dos fendmenos que
vém ocorrendo na contemporaneidade. Embora possamos buscar compreendé-la de
forma geral, vamos também nos debrucar sobre as transformacdes que vém tendo lugar
nos ultimos anos, e que tém deslocado essas identidades, mostrando, sobretudo, que
diferentemente do que a ideia do sujeito cartesiano unificado transparecia, a identidade

€ um processo continuo, ou, como quer Hall (2005, pags. 12 e 13), “uma celebragdo
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movel: formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos

representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam”.

Isso implica dizer que assumiremos aqui o conceito de identidade longe de uma
percepcao essencialista, ou seja, da ideia de que a identidade brasileira esta dada e ndo
se modifica ao longo do tempo e dos espagos. Neste ponto, nos aproximamos da
concepcdo de Homi Bhabha (1998, p. 76) que pensa a identidade distante de uma
“afirmac¢do de uma identidade pré-dada, nunca uma profecia autocumpridora — é sempre
a producdo de uma imagem de identidade e a transformacdo do sujeito ao assumir

aquela imagem”.

Neste rumo, ao percebermos essa identidade como uma “celebragao movel”, isso
quer dizer ela pode se transformar, sendo, algumas vezes, mais enfatizada que outras,
como veremos nas analises que serdo tecidas no que se refere as brasileiras residentes

em Pequim, na China.

Antes de estudarmos essas identidades dentro do contexto migratorio, porém,
vamos comecar primeiro pela formac&o da ideia de identidade nacional, & luz das teorias
de Benedict Anderson (1993), fazendo o caminho dos pensamentos que culminaram na
ideia de nacdo, para entdo pensar essa identidade dentro do universo das transformacoes

contemporaneas.

Para compreendermos a identidade nacional de forma mais didatica, teremos
que, necessariamente, fazer o percurso que passa pela formacédo da ideia de nacdo e pelo
advento do chamado nacionalismo. Na perspectiva de Anderson (1993), o conceito de
nacdo enquanto soberana nasceu no periodo do lluminismo, o que justifica a soberania e
a liberdade, pois, naquele momento histoérico, os individuos e as nagbes buscavam se
desvencilhar da ideia de um reino divinamente ordenado.

Como veremos mas adelante, pocas cosas éran (son) mas propicias
para este fin que una idea de nécion. Si se concede generalmente que
los estados nacionales son “nuevos” e “historicos”, las naciones a las
que dan una expresion politica presumen siempre de un pasado
inmemorial, y miran un futuro ilimitado, lo que es ain mas

importante. La magia del nacionalismo es la conversion del azar en
destino®™® (ANDERSON, 1993, p. 29).

19 Como veremos mais adiante, poucas coisas eram (s&0) mais propicias para este fim que uma ideia de
nacdo. Se se concebe geralmente que os estados nacionais sdo novos e historicos, as nagoes, as quais dao
uma expresséo politica, presumem sempre um passado imemorial, e almejam um futuro ilimitado, o que é
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Como escreveu 0 autor, mesmo a concepcdo de nagdo sendo algo recente do
ponto de vista histdrico, as narrativas em torno de uma nacionalidade sempre remetem a
um passado imemorial, que findam por ocultar as outras identidades que s&o embacadas
pela narrativa hegemonica. Hall (2005, p. 59) vai nessa mesma direc¢do, ao dizer que
mesmo com todas as diferencas de classe, género e raca — e todas as identidades que
estdo subjacentes a essas diferencas — o discurso da identidade nacional vai empurra-los
para uma unidade e representd-los como fazendo parte de uma mesma ‘“familia
nacional”.

E 0 que também pensa Homi Bhabha (1998, p. 85) a0 escrever que o processo de
identificacdo é sempre uma aproximacdo com a ideia de totalidade. Quando se trata do
discurso nacional, isso se mostra ainda mais intenso, na medida em que 0s aspectos
mais distintos da identidade sdo todos apresentados de forma a criar a ilusdo de uma
unidade ou totalidade.

Essa perspectiva da unidade da identidade nacional, contudo, tem sido cada vez
mais combatida. Isso porque essas transformacbes que Vvém ocorrendo na
contemporaneidade tém demonstrado como por trds dessa narrativa existem tantas
outras que agora emergem com mais forca. Os chamados novos movimentos sociais,
por exemplo, contribuem para a desconstrucao da suposta unidade nacional, bem como
as recentes revivéncias de nacionalismos e movimentos separatistas, mostrando a forca
de etnias longamente dominadas.

A propria historia tem mostrado que grande parte das nacGes é formada por
culturas distintas que foram unificadas em torno de uma identidade nacional por meio

de um processo gradual, mas violento. Sobre isso, escreve Hall (2005, pags. 50 e 60):

A maioria das nacles consiste de culturas separadas que s6 foram
unificadas por um longo processo de conquista violenta — isto é, pela
supressdo forgada da diferenca cultural. O “povo britanico” ¢
constituido por uma série desse tipo de conquistas — céltica, romana,
saxonica, viking e normanda.

A ideia de que ingleses, franceses e alemées, por exemplo, representam um povo
unico é facilmente desconstruida, como pudemos perceber. Mesmo aqueles que buscam

se sustentar na concepcao de etnia para reforcar esse argumento, esbarram no fato de

ainda mais importante. A magia do nacionalismo é a conversdo da fatalidade em destino. (Minha tradugéao
do original).

34



que a propria Europa ocidental é composta de diversas etnias. Além disso, ha que se
lembrar de que ragca é uma categoria social e ndo bioldgica, o que implica dizer que as
diferencas presentes numa mesma raga sdo quase tdo grandes quanto as presentes entre
racas distintas (HALL, 2005, p.62).

No caso do Brasil, e dos demais paises que foram colonizados pelos europeus,
esse discurso da origem proveniente de um povo puro, obviamente, ndo se sustenta. Isso
porque o mito fundacional do povo brasileiro est4 ancorado na perspectiva da unido de
trés racas: brancos, negros e indios — e aqui muitas vezes ndo se revela que mesmo esses
povos ndo eram puros — o0 que implica dizer que a formacdo da identidade brasileira
obedece a uma légica distinta, como iremos observar no didlogo que teceremos com 0s
autores que estudam a formacéo da identidade brasileira.

Por ora, pontuamos apenas para mostrar como esse discurso em torno de uma
identidade hegemdnica, cuja origem remonta a uma raga pura, ndo se sustenta, o0 que
mostra que essa ideia € proveniente do discurso unificador das nacdes europeias que
tentaram impor essa nogdo hegemonica em detrimento das culturas dos povos
colonizados.

Essas identidades hegemonicas, todavia, ndo suplantam as demais, 0 que
significa dizer, como explica Hall (2005, p. 65) que “néo estdo livres do jogo de poder,
de divisdes e contradi¢des internas, de lealdades e de diferencas sobrepostas”. Em
outras palavras, cria-se apenas a ilusdo de que had uma identidade unificada que
responde pelo nome de identidade nacional, cujo processo, que redundou nesse
conceito, passou por um caminho anterior ao lluminismo, periodo no qual comumente é
situado 0 nascimento da nacao.

A nacdo, dessa forma, segundo Homi Bhabha (1998, p. 199), é definida como
um modo de vivenciar a cultura de forma localizada e obscura. E um tipo muito
particular de formacdo social, composta por alguns aspectos presentes na comunidade
religiosa ou na tribo, por exemplo, porém com um nivel de complexidade ainda maior.

Ou seja, é:

uma forma de vida que € mais complexa que a comunidade, mais
simbdlica que sociedade, mais conotativa que pais, menos patriotica
que patrie, mais retorica que a razdo de Estado, mais mitoldgica que a
ideologia, menos homogénea que a hegemonia, menos centrada que o
cidaddo, mais coletiva que o sujeito, mais psiquica do que a civilidade,
mais hibrida na articulacdo de diferencas e identifica¢fes culturais do
que pode ser representado em qualquer estruturacdo hierarquica ou
binéria do antagonismo social.
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Neste rumo, Bhabha (1998) apresenta as caracteristicas que, na perspectiva dele,
compdem o conceito de nagdo, como o seu carater simbolico, em torna do qual se forma
uma “comunidade imaginada” e a sua necessidade de instituir um discurso hegemonico,
que implica numa identidade nacional baseada na unidade. Além desses aspectos,
também aparece a hibridez, o que aponta para os discursos antagdnicos que muitas
vezes ficam subjacentes a ideia de identidade nacional.

As raizes da nacdo e do nacionalismo, contudo, sdo anteriores ao lluminismo —
periodo histérico ao qual normalmente se atribui a constituicdo da nacdo. As pistas para
encontrar a origem dela, alids, ja se mostram na citagdo anterior; isto €, a comunidade
religiosa e o reino dinastico sdo seus antecedentes.

Esses dois sistemas culturais, para Anderson (1993), serviam como marco de
referéncia identitaria, funcionando como uma espécie de norte, como depois veio a ser a
nacdo. Hall (2005, p. 49) complementa essa ideia ao dizer que no periodo anterior a
modernidade, a lealdade e a identificacdo, que na modernidade passam a ser atribuidas a
nacdo, eram dispensadas “a tribo, ao povo, a religido e a regido”.

A relagdo estabelecida entre os individuos e esses dois componentes, todavia, era
de natureza diferente da que veio a se estabelecer posteriormente com a nacionalidade.
No caso desses dois sistemas, essa interface se desenvolvia no nivel da realidade
concreta, vez que 0s escritos sagrados, por exemplo, delimitavam bem essa relacéo,
enquanto que, no que se refere a nacéo, os individuos apenas compartilham as mesmas
narrativas, ou uma mesma identidade com seus compatriotas, mas ndo ha um aspecto
concreto que 0s una, como ocorre com 0s escritos sagrados (ANDERSON, 1993;
BHABHA, 1998).

Esses sistemas ao redor dos quais os individuos se uniam enquanto comunidade
foi, aos poucos, perdendo forca com a juncdo entre o capitalismo e a tecnologia. A
interacdo entre esses fez com que as linguas vernaculas (que antes eram apenas faladas,
ja que a lingua oficial de escrita na Europa era o latim) passassem a ser impressas em
livros. Isso s6 foi possivel, claro, com o advento da imprensa e com a transformacéo
dessa em industria, que permitia a divulgacdo do material impresso em larga escala.

Em torno dessas linguas vernaculas, assim, foram criadas as nagdes. Por que
entdo ndo se criou um mesmo sentimento de nacionalidade entre brasileiros e
portugueses, por exemplo, que falam a mesma lingua? Anderson (1993) esclarece isso

mostrando que, no Periodo Colonial, havia uma estigmatizacao dos crioulos (filhos de
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europeus nascidos em terras americanas) por parte dos europeus. Aqueles jamais
poderiam assumir fungdes importantes na Europa. Além disso, embora possuissem a
mesma lingua, os jornais que circulavam no “Velho Continente” poderiam até chegar as
colbnias americanas, mas chegavam com bastante atraso, 0 que impossibilitava o
compartilhamento de uma mesma narrativa.

Com o reforgo da inddstria da imprensa, as linguas vernaculas se tornaram cada
vez mais importantes, o que culminou com o surgimento de profissionais ligados as
linguas, como gramaticos, linguistas e lexicologos, que, por sua vez, também
contribuiram para a consolidacdo de uma comunidade imaginada em torno da lingua.
Nas palavras do autor:

Sin embargo, la revolucién lexicografica de Europa creé y difundio
gradualmente la conviccion de que las lenguas eran, por dercilo asi,
(por lo menos en Europa), una propriedad personal de grupos muy
especificos — que las leiam y hablaban todos los dias —, y ademas que
estos grupos, imaginados como comunidades, tenian derecho a su
lugar auténomo en una fraternidad de iguales®® (ANDERSON, 1993,
p. 124).

A partir dai, em meados do século XIX, todas as dinastias passaram a utilizar
intensamente linguas vernaculas como linguas de estado, caminhando, dessa forma,
para a criacdo de um sentimento de nacionalidade. Essas linguas, consequentemente,
eram difundidas para as colonias, tanto por meio das festividades, quanto das
bibliotecas e universidades, forjando, desse modo, um efeito de solidariedade
imaginaria em torno da lingua.

Com isso, Anderson (1993), mostra que, desde o principio, a nacdo se
desenvolveu ndo com base em lagos de sangue, mas através da lingua, dado que é com
ela que se escrevem 0s poemas e se cantam as cangdes e hinos que sdo os elementos
unificadores dessa “comunidade imaginada”. Em outras palavras, as cangdes, os hinos e
0os poemas sdo os fios que tecem a “comunidade imaginada” da nagdo. Quando

cantamos um hino e vemos o outro fazer o mesmo, sabemos que se trata de alguém que

compartilha algumas narrativas conosco, 0 que nos coloca na condi¢do de compatriotas.

0 No entanto, a revolugdo lexicografica da Europa criou e difundiu gradualmente a convicgéo de que as
linguas eram, para dizer assim, (pelo menos na Europa), uma propriedade pessoal de grupos muito
especificos — que as liam e falavam todos os dias — e, além disso, que estes grupos, imaginados como
comunidades, tinham direito a seu lugar autbnomo em uma fraternidade de iguais.

37



A critica literaria, como destaca Bhabha (1998, p. 203), ao citar a critica feita
por Bakhtin sobre a narrativa de Goethe, também funciona como uma espécie de
discurso legitimador da forca da nagdo. Escreve o autor:

em nenhum outro lugar essa maxima fundadora da sociedade politica
da nacdo moderna — sua expressao espacial de um povo unitario —
encontrou uma imagem mais intrigante de si mesma do que nas
linguagens diversas da critica literria, que buscam retratar a enorme
forca da ideia da nacdo nas exposicdes de sua vida cotidiana, nos
detalhes reveladores que emergem como metéafora da vida nacional.

Como pudemos notar, a critica literaria ao tecer um elogio a narrativa de um
escritor, cujo tempo se inscreve na logica historico-nacional, esta também reforcando a
nacdo como forga discursiva. Se levarmos em consideracdo que essa nagdo é igualmente
uma narracdo; a critica literaria, ao elogiar determinada narrativa, esta elogiando o
discurso narrativo da nacdo metaforizado no texto literario.

Esse discurso da nacdo é estabelecido por meio do embate entre a esfera
pedagogica e performativa. Em outras palavras, alguns aspectos, ou fragmentos, da vida
cotidiana sdo reunidos sob a forma de uma aparente unidade, embutida na narrativa
nacional. Ou seja, ao constituir a nacdo enquanto narracdo ha uma ruptura na
“temporalidade continuista, cumulativa, do pedagogico, e a estratégia repetitiva,
recorrente, do performativo”. (BHABHA, 1998, p. 207).

E nesta interface paradoxal, entre um tempo continuista que tende a acumular,
sob a denominacdo de historia, e a repetitividade, com o intuito de reforcar uma
tradicdo, que a sociedade moderna cria 0 ambiente necessario ao florescimento do
discurso da nagéo. Discurso esse gque, na contemporaneidade, encontra eco, igualmente,
na narrativa midiatica, visto que:

Esses cenarios, eventos histéricos, simbolos e rituais nacionais que
simbolizam ou representam as experiéncias partilhadas, as perdas, 0s
triunfos, os desastres que ddo sentido a nacdo. Ela da significado e
importancia & nossa monotona existéncia, conectando nossas vidas
cotidianas com um destino nacional que preexiste a n6s e continua
existindo ap6s a nossa morte (HALL, 2005, p. 52).

Essas narrativas nacionais, neste rumo, ao contarem a historia da nacéo
também dé&o a sensacdo ao individuo de pertencer a algo maior, que € anterior e que se
perpetua além da existéncia dele. A prépria palavra natio — que diz respeito tanto ao
estado-nagdo quanto as comunidades locais tradicionais — carrega a ideia de um

pertencimento a algo maior, o que implica “a posse em comum de um rico legado de
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memorias, 0 desejo de viver em conjunto e a vontade de perpetuar, de uma forma
indivisiva, a heranga que se recebeu” (HALL, 2005, p. 58).

Isso demonstra a intensidade que o vinculo em torno da identidade nacional
assume, o que ¢ reforcado pelo fato de que os lagos formados com a “comunidade
imaginada” da nacdo, assim como os lacos familiares, ndo sdo escolhidos. Alguém
simplesmente nasce francés e ndo escolhe sé-lo (embora depois, dependendo da
circunstancia, possa formar outra identidade nacional), isso justifica o fato de as pessoas
se dignarem a morrer em nome da nacdo (ANDERSON, 1993).

Por isso, morrer em nome de um amor e de uma solidariedade que ndo séo
escolhidos (como uma mae que da a propria vida para salvar o filho) carrega consigo
uma grandeza moral. O mesmo ndo ocorre, por exemplo, quando se trata de um partido,
mas pode acontecer no caso de religides que tém também um nivel de fatalidade, como

0 caso do Islamismo.

El hecho de morir por la patria, que de ordinario nadie escoge, supone
una grandeza moral que no puede tener el hecho de morir por el
Partido Laborista, la Asociasiébn Médica Norteamericana, 0 quizé
incluso na Amnistia Internacional, porque todos éstos son organismos
a los que nos podemos afiliar o renunciar a la voluntad®
(ANDERSON, 1993, p. 203).

E importante esclarecer, neste ponto, que ha uma diferenca entre nascer num
determinado pais e se sentir vinculado a uma determinada identidade nacional. Um
individuo pode nascer na Franca, por exemplo, mas ndo se identificar como francés,
visto que como a identidade nacional se trata de uma “comunidade imaginada” ou
simbdlica, ela pode ser “formada e transformada no interior da representagdao” (HALL,
2005, p. 48).

Isso precisa ser enfatizado para ndo cair numa concepcdo essencialista de
identidade nacional. H& um nivel de fatalidade no fato de uma pessoa nascer inglesa,
mas isso ndo determina a sua identificacdo enquanto inglesa; porém, como transparece
essa ideia de um destino ndo escolhido, guarda a concepcdo de que se trata de um

vinculo pelo qual € justo morrer.

?1 O feito de morrer pela patria supde uma grandeza moral que n&o tem o mesmo efeito que morrer pelo
partido trabalhista ou pela associacdo médica norte-americana, ou quica pela anistia internacional, porque
todos estes sdo organizagBes as quais nds podemos nos filiar ou nos desfiliar voluntariamente (Minha
traducdo do original).
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Essa identidade nacional, pela qual € digno até dar a propria vida, passou a ser
cada vez mais difundida ao longo dos ultimos séculos. Isso porque ela trazia consigo um
mecanismo de ocultacdo das violéncias cometidas para forjar essa ideia de uma
identidade nacional unificada, que aparecia, muitas vezes, sob o viés de uma tradicao

igualmente forjada. Sobre o processo de esquecimento, escreve Bhabha (1998, p. 226):

Ser obrigado a esquecer — na construcao do presente nacional — ndo é
uma questdo de meméria historica; € a construcdo de um discurso
sobre a sociedade que desempenha a totalizacdo problemética da
vontade nacional.

A ocultagdo das violéncias, e a tentativa de sufocamento das contranarrativas,
dessa forma, ndo implica a auséncia de memdria histérica, mas de um discurso
unificador criado com esse objetivo, para dar legitimidade a narrativa nacional, que
também esta ancorada no estabelecimento de um mito fundacional, que se situa num
tempo mitico no intuito de forjar uma narrativa coerente. Quanto mais distante no
passado for esse mito, maior a sua eficicia, dada a dificuldade para desvelar, por
exemplo, as violéncias e desastres que existem subjacentes a ele. O mito fundacional é,
neste sentido:

Uma estoria que localiza a origem da nagdo, do povo e de seu carater
nacional num passado tdo distante que eles se perdem nas brumas do
tempo, ndo do tempo real, mas de um tempo mitico. Tradi¢BGes
inventadas tornam as confus@es e os desastres da histéria inteligiveis,
transformando a desordem em comunidade. Mitos de origem também
ajudam povos desprivilegiados a conceberem e expressarem seu
ressentimento e sua satisfacdo em termos inteligiveis (HALL, 2005,
pags. 54 e 55).

As tradi¢Oes séo inventadas com base nos mitos de origem e, desse modo,
conseguem constituir a nagcdo, por meio da repeticao dessas histdrias — na literatura, nas
cancOes populares e nos hinos. Essa perspectiva é inerente & identidade nacional e tem
origem no discurso colonialista que busca criar a ideia de uma originalidade, como
forma de suplantar a heterogeneidade das culturas ndo oriundas da col6nia, como
apontou Bhabha (1998).

Este autor, alids, € um dos que mais chama a atengéo para o carater colonialista
presente no discurso da identidade nacional, sobretudo, no que se refere a concepcao de
tradicdo que é um dos principais pontos de apoio do refor¢o da cultura nacional. A ideia

de tradicéo e originalidade, inscrita na nocdo de totalidade da nacéo, para lhe dar um
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carater de veracidade, sO passa a ser colocada em cheque quando transformacGes mais
violentas, como as que vém acontecendo na contemporaneidade, ganham corpo.

E o que discute Hall ao se perguntar pelas mudangas que estdo ocorrendo com as
identidades nacionais em um mundo globalizado, em que os deslocamentos entre paises
e nacionalidades sdo constantes. Em suas palavras, “as identidades nacionais foram,
uma vez, centradas, coerentes e totalizadoras, mas agora estdo sendo deslocadas pelo
processo de globalizacdo” (2003, p. 39).

Esse debate € retomado posteriormente, com base na experiéncia dos jamaicanos
e sua diaspora. Se as nagdes sdo “comunidades imaginadas”, no sentido de Benedict
Anderson, como elas sdo imaginadas no cenario de migracdes e de globalizacdo? No
caso dos assentamentos caribenhos no Reino Unido ele observa que permanece forte a

identificacdo com a terra de origem, mesmo na segunda e terceira geracao.

Para explicar essa permanéncia com a identidade original, Hall observa que
atuam diversas forcas, algumas delas situadas no lugar da migracdo. Outros aspectos
também atuam, como as semelhangas com outros migrantes de minorias étnicas, a
identificacdo com os locais de assentamentos, as reidentificacbes simbdlicas com as
culturas africanas e mais recentemente com as afro-americanas. Assim, para muitos
caribenhos migrantes € em Londres que as identidades se tornam caribenhas (HALL,
2003).

Essa percepcdo contrapde-se a uma concepc¢do essencialista de identidade que
poderia conceber, como escreveu Hall (2003, p.20), as culturas caribenhas como
necessariamente impuras € “essa impureza tdo frequentemente pensada como carga e
perda”, como uma condi¢do indispensavel a modernidade, como veremos nas

discussoes tecidas em torno da identidade no contexto de migracao.

As migracbes — conforme mencionamos no inicio do capitulo — se intensificam
ainda mais devido a globalizacdo. Embora ndo haja consenso sobre se o processo de
globalizagdo é um fenémeno recente ou ndo, a emergéncia ou a radicalizagdo deste tem
nos colocado constantemente em relacdo com o outro, e essa interface provoca uma
necessidade de repensar a nossa identidade. Se ha um momento em que a identidade
passa a ser percebida de maneira mais intensa é quando estamos diante do outro, de uma
cultura distinta da nossa, principalmente quando somos nds os estranhos, 0s

estrangeiros.
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No caso da identidade nacional ocorre 0 mesmo. Isso porque, embora as
identidades nacionais ndo sejam algo inerente ao individuo — dado que, como nos
lembra Hall (2005, p. 48), elas sdo um “sistema de representagdo cultural” — 0 vinculo
criado por esse processo de identificacdo, o fato de compartilharmos desse mesmo
sistema de representacdo, nos da a sensacdo de fazer parte de algo maior. Escreve ele
(2005, p. 50).

As culturas nacionais sdo compostas ndo apenas de instituicbes
culturais, mas também de simbolos e representacdes. Uma cultura
nacional é um discurso — um modo de construir sentidos que

influencia e organiza tanto as nossas a¢fes quanto a concepgdo que
temos de nGs mesmos.

A cultura nacional, desse modo, por ser composta por simbolos e representacoes,
é produtora de uma cultura que implica um sentido de pertencimento que vai organizar
nossos atos e nossa compreensdo em torno deles, bem como a interface entre nossas
acOes, a dos que julgamos iguais e dos que enxergamos como diferentes. Por essa razao,
ndo e dificil imaginar porque nds brasileiros nos reconhecemos quando estamos num
pais estrangeiro. O fato de compartilharmos o mesmo discurso é traduzido em gestos e
formas de andar, que nos torna semelhantes em alguns aspectos, sobretudo, diante de

uma cultura distinta da nossa.

Essa identidade nacional, porém, ndo pode ser pensada como se fosse uma
unidade, ou, para retomar mais uma vez os conceitos de Hall, como se fosse um
“discurso unificado” e unitario ao longo do tempo. Isso porque a identidade nacional é
perpassada por diversas outras identidades, as historias de minorias e os discursos de
povos sujeitados. Em suma, a nacdo é também o espaco de luta dos micropoderes
(Foucault, 2005), do embate provocado pela diferenca e do conflito entre autoridades
antagonicas, ou nas palavras de Bhabha (1998, p. 211):

As contranarrativas da nagdo que continuamente evocam e rasuram
suas fronteiras totalizadoras — tanto reais quanto conceituais —

perturbam aquelas manobras ideolégicas através das quais
comunidades imaginadas recebem identidades essencialistas.

Os discursos antagbnicos e as contranarrativas presentes no espaco da nagao
mostram que ela ndo é mais homogeneizante, visto que estd sempre perpassada pelas
historias de minorias que reclamam seu lugar acima do rolo compressor da unidade. Na
contemporaneidade, isso aparece de forma ainda mais intensa, como vinhamos

argumentando.
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A cultura nacional, neste sentido, aparece inscrita em temporalidades distintas —
coloniais, pos-coloniais, modernas e até nativas. (BHABHA, 1998, p. 215). Por isso, 0
sentimento de identidade nacional é construido ao longo da historia e estd sempre em
reconstrucdo. Num dado momento, contudo, é criada essa no¢do de unidade, quase

sempre remetendo a um mito fundador.

N&o € a toa que, no caso do Brasil, uma atmosfera de fantasia ainda é criada em
torno do descobrimento pelos portugueses, que depois teriam se misturado, sem muitos
esforcos, aos indios e, mais tarde, aos escravos africanos. Dai nossa identidade

macunaimica®® e os mitos da miscigenacdo e da democracia racial.

Os mitos gerados no processo de constituicdo das identidades nacionais, todavia,
passam a ser desvelados com a ja mencionada radicalizacdo da globalizacdo, que em sua
fase mais atual é caracterizada pela compressdo tempo-espaco. O espaco e 0 tempo que
sdo pontos sob os quais esta ancorada a modernidade, na contemporaneidade, passam a
ser comprimidos de tal forma que tornam as distancias facilmente transponiveis. A
velocidade com que as informacdes circulam no mundo inteiro, e a intensidade com que
interferem na vida de pessoas que moram em lugares distantes, serve para ilustrar bem
isso. (GIDDENS, 1995).

O constante intercambio de informacOes e as trocas que se estabelecem, entre
distancias cada vez maiores, tém deslocado as identidades nacionais, como vinhamos
argumentando. Nas palavras de Hall (2005, p. 74):

A medida que as culturas nacionais tornam-se mais expostas a
influéncias externas, é dificil conservar as identidades culturais

intactas ou impedir que elas se tornem enfraquecidas através do
bombardeamento e da infiltracdo cultural.

Ndo h4, de fato, como dizer que as interferéncias das culturas hegeménicas
mundiais sobre as demais ndo ocorram. Mas, isso ndo significa nem que as culturas que
sofrem essa influéncia perderdo sua identidade, nem que a propria identidade nacional
perdeu sua forga por completo, sendo substituida por outras identidades, como de

género e raca, por exemplo.

22 Referéncia ao romance “Macunaima” de Mario de Andrade, que, grosso modo, trata da miscigenagao
racial e cultural do Brasil.
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Em primeiro lugar, o processo de globaliza¢do ndo possui apenas um sentido. Se
de um lado, as culturas hegemonicas tentam se impor sobre as demais culturas, de outro,
h& uma emergéncia da cultura local. Como escreve Mike Featherstone (1997, p. 127):

O processo de homogeneizagdo da cultura, o projeto de criacdo de
uma cultura comum, deve ser entendido como um processo, na

unificacdo da cultura, da necessidade de ignorar ou, na melhor das
hipGteses, de refinar, sintetizar e misturar as diferengas locais.

Isso implica dizer que a globalizacdo ndo se estabelece em uma mao-unica. Ao
mesmo tempo em que a globalizacdo se inclina para uma homogeneizagdo cultural, o
efeito do localismo também aparece como parte do proprio processo de globalizacdo. E
claro que quando falamos desse retorno ao localismo ndo se trata da emergéncia de
culturas locais de forma “pura”, isto ¢, essas culturas locais que reaparecem estdo

articuladas a cultura global.

Além disso, h& que se levar em consideracdo que a globalizagdo ndo alcanca o
mesmo nivel de influéncia em todas as regiGes do planeta e em todas as classes sociais.
Seus efeitos, dessa forma, sdo sentidos de modo diferente em cada lugar. Em alguns
paises a interferéncia da cultura hegeménica se faz de maneira mais intensa, em outros
de modo mais brando, o que implica dizer que a forca da identidade nacional vai

também variar segunda cada situac&o.

Em segundo lugar, embora as identidades nacionais possam ser suplantadas, em
determinados momentos, por outras formas de identificacdo, esse movimento ndo é
definitivo, dado que, no que se refere a questes legais e de cidadania, a identidade

nacional continua tendo forga (HALL, 2005).

Se levarmos em consideracdo o contexto de migracdo, que é o caso do nosso
problema especifico, ela se torna ainda mais intensa. Quando estamos diante do outro,
na condi¢do de estrangeiros, essa “comunidade imaginada”, para usar 0 conceito de
Benedict Anderson (1993), que é produtora de sentido, e nos faz sentir como

pertencente a algo maior, pode chegar a suplantar as demais formas de identidade.

E dentro dessa perspectiva, alias, que vamos buscar perceber o que acontece com as
identidades brasileiras na China, de que forma os migrantes atuam (e se atuam neste
sentido) para ndo perder esse senso de pertencimento a nacionalidade. Seria a

vinculagdo ao Brapeq um modo de manter vinculos com os demais brasileiros, bem
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como com a cultura brasileira? Para nos aproximarmos dessa problematica iremos
discutir a relacdo entre a tradicdo e a traducdo, com base nas andlises de Stuart Hall
(2005). Quando o projeto é ficar no novo pais, € mais comum a adocdo de novos
comportamentos e valores da outra nacionalidade, entendida como a traducao; por outro
lado, quando o projeto é de retorno, a identidade nacional originaria parece ser mais

reforgada, com o apego maior a tradicéo.

2.2 ENTRE A TRADICAO E A TRADUCAO

Os autores que se debrucam sobre o estudo das identidades vém apontando que o
movimento de globalizacdo descentra as identidades nacionais, mas néo as apaga. E o
caso de Stuart Hall (2005) que esclarece que 0s movimentos migratérios, na esteira da
globalizagdo, ao possibilitarem a formagdo de “enclaves étnicos”, contribuiram para o

reforco das identidades nacionais.

Isso ocorre tanto por parte daqueles que se inserem nos “enclaves étnicos”, que
passam a se identificar ainda mais com suas culturas de origem, quanto por parte das
nacdes que abrigam essas comunidades, que acabam criando mecanismos de protecao
que passam pela reafirmacdo das culturas nacionais. E o que Hall (2005), & guisa de
Homi Bhabha (1998), denomina de culturas que giram em torno da “tradi¢do”,
buscando, com base nos mitos fundadores mais longinquos possiveis, uma origem de
pureza, sem interferéncias barbaras.

Por meio da globalizacdo, as identidades sdo deslocadas. Umas
passam a girar ao redor da Tradi¢cdo — buscando recuperar sua pureza,
unidade e certeza que estariam perdidas — e outra na Traducdo— ao
perceberem que estdo sujeitas ao plano da historia, da politica, da

representacdo e da diferenca e, assim, é improvavel que elas sejam
outra vez unitarias ou puras (HALL, 2005, p. 87).

Algumas culturas nacionais, neste sentido, vdo buscar as identidades nacionais num
espaco de pureza, tentando encontrar o “povo unico” e idealizado da qual elas provém.
Na esteira dessas culturas, ocorre o renascimento do nacionalismo, do fundamentalismo
e da ortodoxia. Esse fendbmeno tem lugar tanto em nacGes que foram colonizadas por

paises europeus e buscam reafirmar suas raizes e sua cultura por meio da ortodoxia e do
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nacionalismo, quanto em nacdes europeias que recorrem a isso como forma de aumentar

a xenofobia dirigida aos migrantes, aos estrangeiros, aos outros.

A identidade nacional, ou a busca por uma cultura que a represente, contudo, néo
deve ser pensada como uma espécie de “arqueologia”, para utilizar os conceitos de Hall
(2003) mais uma vez. E uma quest&o de reinvencéo e ndo unicamente de recuperacéo. O
objetivo € que possamos recriar a n6s mesmos com base nesse patriménio cultural. O
importante “ndo ¢ o que as tradi¢des fazem de nds, mas o que nos fazemos das nossas

tradigoes” (HALL, 2003, p.44).

Neste ponto, as culturas que se inserem, muitas vezes, nesses “enclaves étnicos” tém
respondido a globalizacdo sob a forma da traducdo. Isso porque elas compreendem que
sua origem passa longe de uma ideia de pureza, ou seja, que sua formacdo se deve a
inter-relacdo de culturas distintas. Em outras palavras, elas se percebem como “culturas
hibridas”, para empregar o conceito de Nestor Garcia Canclini (2008) ou como

“culturas irrevogavelmente traduzidas” (HALL, 2005, p. 89).

A perspectiva de cultura hibrida®, alias, cabe bem para definir a cultura brasileira e,
consequentemente, serd um dos nortes para pensar a identidade brasileira. O hibridismo
cultural, embora ainda ndo fosse pensado nesses termos, ja era uma preocupacao dos
autores classicos sobre a identidade brasileira, a saber: Gilberto Freyre e Sérgio Buarque
de Holanda. Cada um a sua maneira, e com as suas referéncias tedricas e metodoldgicas,

pensava o Brasil ja sob essa perspectiva.

2.3 DELINEANDO A IDENTIDADE NACIONAL

Antes de iniciarmos as discussdes em torno da identidade brasileira e de pensar a
identidade em geral no contexto de migracdo, iremos tecer alguns comentarios sobre o

conceito de identidade que vem se delineando até aqui.

A concepcao de identidade que vem sendo tecida até o momento, e que ira

nortear as discussdes que serdo desenvolvidas ao longo da tese, serd a de uma

2 E importante lembrar que, em alguns casos, o processo de hibridizacdo ocorre em condicdes de
exploracdo e violéncia pronunciadas.
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identidade em processo. Em outras palavras, ndo iremos conceber essa identidade de
forma essencialista, mas percebé-la como em constante construcdo, justamente pelo seu

carater relacional e contextual.

A identidade, dessa forma, é compreendida como tendo caracteristicas que,
longe de permanecerem constantes no tempo e no espaco, vao se delineando segundo
cada contexto. Se ela € relacional, isso implica dizer que aparece, sobretudo, na relagdo
com o outro. E o que define Claudia Barcellos Rezende (2009, p. 20), ao dizer que a
identidade:

Remete a uma relacdo de unidade e semelhanca de um sujeito com um
determinado grupo social, por contraste com outros grupos. Definir
guem é uma pessoa implica definir quem ela ndo é. Assim a
identidade é sempre relacional e contrastiva. Essa relagdo simultanea
de inclusdo e excluséo esté atrelada a uma caracteristica basica da vida
em sociedade, que é a presenca de sistemas de representagdo de
pessoas e grupos sociais. Assim, sdo essas categorias, que organizam

as semelhancas e diferengas entre as pessoas, que formam o alicerce
da identidade.

Esses aspectos levantados pela autora sdo os que iréo servir de base para a nossa
compreensdo da identidade nacional. Ora, estamos falando do contexto em que mais
essa identidade nacional é evidenciada, isto €, quando o individuo esta fora do seu pais
de origem e se deparando com uma cultura distinta da dele, como é o caso das
brasileiras em Pequim. Ao se virem diante do outro, elas se percebem como
semelhantes aos seus compatriotas, ja que, como Benedict Anderson escreveu,

compartilham algumas narrativas com esses.

No contraste com 0s chineses — para permanecer no nosso caso especifico — as
brasileiras se veem como ndo fazendo parte dos sistemas de representacdo deles e
reforcam sua identidade enquanto brasileiras. Isso é enfatizado por um aspecto que ja

havia sido debatido aqui, o pertencimento social.

O pertencimento é uma questéo cara a sociologia e aparece desde os classicos de
forma, ora mais explicita, ora mais velada. Quando Karl Marx (1977) escreve sobre
“consciéncia de classe”, ele estd se referindo ao sentimento de pertencimento a uma
classe social. A identidade, por sua vez, também implica essa ideia de pertencimento,
mas é uma forma de pertencimento que define o individuo subjetivamente e, justamente
por isso, passa a ser reconhecida pelo individuo, pelo grupo social e pelos outros grupos
(REZENDE, 2009, p. 20).
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A identidade, neste rumo, € reconhecida pelo sujeito e pelo grupo social na
medida em que define, subjetivamente, algumas caracteristicas dele. Esse
reconhecimento, contudo, é feito tanto pelo individuo quanto pelo outro. Nos
reconhecemos enquanto brasileiros, tanto com base em aspectos que julgamos
definidores dos brasileiros, quanto ao percebermos que os “ndo-brasileiros” também

reconhecem essas caracteristicas em nos.

Essa identidade, contudo, como j& haviamos discutido, guarda um grau de
fatalidade, uma vez que o fato de nascermos em determinado pais nos coloca em
contato com a cultural nacional produzida nessa nacdo. O grau de fatalidade embutido
na identidade serd percebido, nesta tese, como uma indicacdo para o pertencimento a
uma identidade, mas ndo como determinante, sob o risco de cairmos numa nog&o

essencialista de identidade.

A influéncia do nivel de fatalidade existente na identidade nacional para a
criacdo do sentimento de pertencimento a uma identidade fica mais facil de ser
visualizada quando lembramos os casos encontrados em campo dos filhos de brasileiras
que nasceram na China e sdo denominados de “brasileiros de Embaixada”. Algumas
dessas criancas, ja adolescentes, possuem passaporte brasileiro?*, mas a referéncia que
tém de Brasil é proveniente das viagens — em alguns casos nem sempre constantes — que
fazem ao Brasil, das informacbes passadas pela mde e da convivéncia junto a
comunidade brasileira. O fato de serem filhos de mées brasileiras, muitas vezes filhos
de pais de outra nacionalidade, e de terem tido como referéncia uma babé chinesa, faz
com que a identidade brasileira passe a ser um mero detalhe no passaporte.

Ora, se a fatalidade é apenas uma indicacdo, como pudemos notar nesse
exemplo, caberia perguntar aqui, como tem feito Hall (2005) e Giddens (1995), sobre o
nivel de escolha do individuo, ou seja, até que ponto escolhe o sujeito pertencer ou nao

a uma identidade®.

% A Lei de Nacionalidade da Republica Popular da China, adotada em 10 de setembro de 1980, nio
reconhece a dupla nacionalidade e sé concede cidadania chinesa a filhos de estrangeiros se estes tiverem
parentes préximos a cidaddos chineses ou tiverem fixado definitivamente residéncia na China.

> A maior autonomia em relacdo ao pertencimento nacional ocorre em filhos de pais com dupla
nacionalidade ou filhos de brasileiros morando e se formando no exterior, por exemplo. Para os que
permanecem no Brasil, esse grau de autonomia é bem menor; poderiamos falar aqui na incorporagéo de
um “habitus” de brasileiro (BOURDIEU, 1974).
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Neste ponto podemos remeter mais uma vez ao carater relacional e contrastivo
da identidade para nos aproximar da discusséo quanto ao grau de escolha. A escolha,
neste sentido, ficaria condicionada ao contexto. Isso porque a identidade nacional, por
exemplo, vai ser acionada de forma mais intensa ou ndo segundo cada contexto.
Estando fora do Brasil, € bem mais provavel que o individuo escolha acionar o
pertencimento a identidade brasileira por ndo encontrar outro grupo social que lhe dé

essa mesma sensacgdo de pertencimento. Em suma:

Grupos ndo sdo entidades delimitadas, mas processos simbdlicos que
emergem e se dissolvem em certos contextos de acdo. Assim, mais do
gue pensar grupos étnicos ou na¢bes como dotados de substancia,
definidos por culturas, linguas, histérias particulares, é preciso toma-
los como formas de organizacgdo social, cujas fronteiras e contetdos
variam no tempo e no espago (REZENDE, 2009, p. 21, apud
RANDLER, 1994, p. 29).

Mesmo as identidades nacionais, dessa forma, sendo constituidas por linguas,
culturas, tradicdo, historia, elas devem ser percebidas como uma forma de organizagédo
social, e, como tal, ndo essencializadas, vez que variam segundo cada contexto

temporal, espacial e histérico.

Embora as identidades nacionais se modifiqguem segundo cada contexto, isso néo
as transforma, como escreveu Bauman (2003, p. 58), numa “questdo de escolha e
resolucdo” deliberadas, como uma espécie de “guarda-chuva”, para usar a metafora
desse mesmo autor, sob o qual nos abrigamos temporariamente, na medida em que elas
também abarcam outras identidades, o que as coloca numa posi¢do de mais duradoura,

OU Mais consistente.

Smith (1997) discorre sobre o carater mais ou menos coesivo das
identidades de género, de local e regido, classe social, religido e
etnicidade, cada nivel mais inclusivo do que o anterior. Mas nenhuma
delas teria o potencial de mobilizacdo coletiva esperado das
identidades nacionais, em virtude de sua ancoragem em uma
comunidade politica mais ampla. Enquanto as outras identidades
fragmentariam a coletividade, essa construgdo identitaria reuniria 0s
membros de uma comunidade nacional de forma mais duradoura
(REZENDE, 2009, p. 21).

Diferentemente das demais identidades que tenderiam a separacdo dos
individuos, a identidade nacional teria um carater mais coletivo, o que resultaria numa

durabilidade maior. Ha que se considerar que essa “forma mais duradoura” da
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identidade nacional se deve também ao fato de ela ndo poder ser escolhida
deliberadamente, como j& haviamos discutido, ou seja, ao grau de fatalidade presente

nela.

Outro aspecto que contribui para a ndo efemeridade da identidade nacional é que
ela carrega consigo outras identidades. E o que ocorre, por exemplo, no caso do Brasil.
Isso porque, embora o discurso nacional enfatize a miscigenacao racial e cultural como
definidora da cultura brasileira, os principais elementos identificadores da cultura
brasileira passam por elementos culturais hibridizados, mas que sdo, frequentemente,

identificados como de origem africana, a saber, a feijoada, 0 samba e o corpo da mulata.

Podemos perceber, neste sentido, que a imagem e também a autoimagem
corrente®® da identidade nacional passam pela vinculacdo entre raga e género — como
iremos discutir mais a frente — encarnada nos elementos da cultura negra e no corpo da

mulata.

Neste rumo, podemos dizer que a identidade nacional, pensada enquanto
construcdo simbolica — que varia segundo 0s contextos temporal, espacial e histérico e é
geradora de pertencimento, que se estabelece, sobretudo, de forma relacional e
contrastiva — vem ganhando cada vez mais espaco nas discussdes tecidas pelas ciéncias
sociais, dado que, a intensificacdo das migracdes tem colocado ela novamente no centro

dos debates.

2.4 ESTRANGEIRO OU IMIGRANTE?

Antes de iniciarmos as discussdes em torno das teorias da migracdo e da
identidade em situacdo de migracdo, faz-se necessario definir a que tipo social estamos

nos referindo quando falamos das brasileiras em Pequim.

Ora, ao nos referirmos a essas brasileiras estamos tratando, certamente, de

estrangeiras, dado que s&o mulheres provenientes de uma nagéo distinta daquela que

%% Falamos aqui de uma imagem e autoimagem correntes porque no caso especifico das brasileiras em
Pequim, esses elementos, em contraste com a cultura chinesa, parecem ndo ter a mesma forga simbélica
que em outros contextos.
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escolheram (forcadas ou ndo por situacdes adversas) para morar. N&do podemos,
contudo, falar em estrangeiro sem fazer uma conceituagdo sobre esse tipo social e,

sobretudo, relacionad-lo com o migrante.

O conceito de estrangeiro remete a dois classicos dos estudos sociais, Georg
Simmel (1983) e Alfred Schitz (2010). No ensaio, curto mas denso, de Simmel (1983)
sobre o estrangeiro, ele ja& comeca delimitando o campo deste tipo social. Ou seja, para
ele o estrangeiro é o individuo que se insere no grupo social e permanece nele, ainda

que possa, pelo seu proprio carater mével, partir a qualquer momento.

13

Para o socidlogo alemao, neste sentido, o estrangeiro ndo ¢ “o viajante que chega
hoje e parte amanha”, mas uma pessoa “que chega hoje e amanha fica” (1983, p. 182),
dai a posicdo estratégica que ele ocupa no grupo social. Ele ndo pertence ao grupo e por

isso acrescenta qualidades de uma cultura estranha a este.

Esse aspecto da mobilidade, alids, ja traz consigo o seu outro extremo, a fixidez
e antecipa a dualidade que ir&4 permear o tipo social do estrangeiro. Isso porque, como
foi dito anteriormente, para ser um estrangeiro o individuo tem que ser “a pessoa que
chega hoje e amanha fica” (SIMMEL, 1983, p.182), mas, a0 mesmo tempo, ele possui

uma mobilidade que, inclusive, implicou na sua mudanca para esse novo espaco social.

Essa dualidade entre mobilidade e fixidez antecipa outra, visto que o tipo social
do estrangeiro é alguém que, embora ndo esteja vinculado intrinsecamente ao grupo
social, vez que ndo tem origem nele, é alguém que organicamente faz parte dele, uma

vez que desenvolve relagdes com individuos do grupo social.

O estrangeiro simmeliano, neste sentido, estd envolvido numa dialética de

proximidade e distanciamento. Nas palavras do proprio autor:

A relacdo de proximidade e distancia envolvida em toda relagdo
humana organiza-se, no fendmeno do estrangeiro, de um modo que
pode ser formulado da maneira mais sucinta dizendo-se que, nesta
relacdo, a distancia significa que ele, que esta proximo, esta distante; e
a condicdo de estrangeiro significa que ele, que também esta distante,
na verdade estd proximo, pois ser estrangeiro é, naturalmente, uma
relacdo muito positiva: é uma forma especifica de interacdo (1983, p.
183).

Na perspectiva de Simmel (1983), o estrangeiro é uma pe¢a fundamental dentro

de um grupo social e, por isso, esta proximo de um lado, embora esteja distante de
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outro, tendo em vista que ndo compartilha da mesma cultura arraigada hum determinado

grupo.

O distanciamento, que se estabelece na relacdo do estrangeiro com os individuos
do grupo social, e também a mobilidade inerente a ele, possibilita que este desenvolva
uma interface baseada na objetividade. O carater mdvel do estrangeiro permite que ele
esteja em contato com varios aspectos do grupo social. Por outro lado, uma vez que
entre ele e os nativos ndo ha relacbes de parentesco ou intimidade maior, ele ndo

desenvolve vinculos mais fortes, o que redunda numa visdo mais objetiva.

A objetividade, neste rumo, iconiza também essa dualidade, pois, 0 estrangeiro
esta proximo pela mobilidade que goza no grupo social, mas esta distante porque ndo ha

um envolvimento maior.

Este aspecto objetivo do estrangeiro, que em Simmel (1983) também € traduzido
como mobilidade, faz com que esse tipo social se enquadre bem nas profissGes de
comerciante e juiz. No caso do comerciante, o carater da mobilidade se sobressai, dado
que a atividade do comércio consiste, justamente, em trazer produtos que ndo sdo
produzidos no préprio grupo social para dentro dele. S6 alguém munido de mobilidade

pode desenvolver atividades como essas.

A funcéo de juiz, por sua vez, esta mais afinada com a objetividade, isso porque,
na medida em que ndo possui lacos mais intimos com os individuos do grupo social, o

estrangeiro pode avaliar as situagdes ou tomar decisdes de forma mais imparcial.

Como pudemos perceber, os papéis sociais atribuidos ao estrangeiro apontam
como ele, para Simmel (1983), desempenha uma importante fun¢do dentro do grupo
social, ou melhor, como este tipo, que esta, ao mesmo tempo fora e dentro do grupo,

contribui para as interagdes sociais dentro dele.

Se o papel do estrangeiro dentro de um grupo é reconhecido de um lado, de
outro, ainda que ele ndo seja considerado um inimigo sé por ser estrangeiro, quando
ocorrem insurrei¢des, como citou Simmel (1983), quase sempre se diz que o incentivo

veio de fora.

O estrangeiro, sendo assim, ndo seria nem um inimigo, nem um amigo. N&o é

um inimigo porque ndo ha nada que o qualifique como tal simplesmente por ser
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estrangeiro. Por outro lado, ndo é um amigo, dado que é um estranho, alguém de fora
que ndo possui nem a mesma histéria, nem a mesma cultura (VANDENBERGHE,
2005, p. 125).

O fato de o estrangeiro ndo possuir a mesma cultura, nem a mesma historia dos
demais individuos do grupo social, como apontou Vandenberghe (2005), é o que faz
com que, em situacdes de conflito, o estrangeiro possa ser percebido como inimigo, vez
que o que o aproxima dos nativos do grupo sdo aspectos de natureza social que
aproximam todos os demais individuos. Em outras palavras, eles compartilham apenas
tracos genéricos dos seres humanos, o que ndo possibilita vinculos mais intimos. E o
que escreve Simmel (1983, p. 187), ao dizer:

No caso de uma pessoa estranha ao pais, a cidade, a raca, etc.; este
elemento ndo comum, todavia, mais uma vez, ndo tem nada de
individual, é meramente a condi¢do de origem, que é ou poderia ser
comum a muitos estrangeiros. Por essa razdo, os estrangeiros ndo sdo
realmente concebidos como individuos, mas como estranhos de um

tipo particular: o elemento de distancia ndo é menos geral em relacéo
a eles que o elemento de proximidade.

Da mesma forma que acontece no que diz respeito a proximidade, como apontou
Simmel (1983), o que distancia o estrangeiro dos demais é também um elemento vago,
ou, pra sermos mais precisos, geral, o que significa que os vinculos estabelecidos ndo

permitem lagcos mais intimos.

O estrangeiro, sendo assim, vai guardar sempre o estigma de estranho, na
perspectiva simmeliana, o que implica que este € sempre visto como tipo e ndo como
individuo. Por esta razdo, tracos pessoais acabam sendo percebidos como tragos tipicos,
isto €, algumas caracteristicas particulares de um individuo estrangeiro sao vistas como

pertencentes aos estrangeiros, ao tipo em si.

Enguanto em Simmel (1983) essa percepcdo se estabelece dos individuos
oriundos do grupo social em relagdo ao estrangeiro, Wandenberghe (2005) considera
que em Alfred Schiitz (2010) ocorre justamente o inverso. Nas palavras do autor:

Analisando o0 estrangeiro na perspectiva do estrangeiro, Schiitz
observa que este comete 0 erro ao inverso. Para o estrangeiro, cada um
dos membros do grupo € visto como um individuo e ndo é subsumido
em uma categoria geral e anbénima. Dai, basta um passo para
transformar os tracos pessoais em tracos tipicos (VANDENBERGHE,
2005, p. 127).
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O estrangeiro, na abordagem de Schiitz, percebe os demais membros do grupo
em suas peculiaridades e ndo como parte do todo. Isso porque como ele esta
ingressando numa cultura da qual ndo faz parte, ou seja, num terreno desconhecido,

onde ainda néo é possivel estabelecer um padréo cultural do grupo?’.

O enfoque de Schitz, alias, € o choque entre o estrangeiro e a cultura estranha.
Simmel estad mais interessado no tipo social do estrangeiro no processo de interagdo
social dentro do grupo. Por outro lado Schutz, no seu ensaio de psicologia social, parte
do ponto de vista do estrangeiro que tem que lidar com uma cultura cujo padrédo nao faz

parte dos seus conhecimentos testados.

O tipo do estrangeiro, na visao de Schitz (2010, p. 118), é “o individuo adulto
do nosso tempo e civilizacdo que tenta ser permanentemente aceito ou a0 menos

tolerado pelo grupo ao qual ele se aproxima.”

O autor, neste rumo, situa temporalmente o tipo do estrangeiro, embora, por
outro lado, ele o amplie, ao dizer que o estrangeiro ndo € s6 o migrante, mas qualquer

individuo que queira entrar num grupo social.

Schiitz (2010) esclarece que esse processo de entrada no grupo social é o que
garante o status de estrangeiro a um individuo; ou seja, enquanto o padrdo cultural
daquele grupo se impde como estranho a ele, como um conhecimento ndo testado e,
portanto, questionavel, trata-se de um estrangeiro. A partir do momento em que ocorre a

assimilagdo cultural, o individuo deixa de ser estrangeiro.

Dentro do processo de entrada do individuo no grupo social, o estrangeiro passa
a ser aquele que pode questionar, colocar em cheque, tudo que é tido como
inquestionavel pelos membros do grupo social. Como ele ndo compartilha da mesma

historia e da mesma tradigdo cultural do grupo, ele precisa traduzir essa cultura.

Esse processo de traducdo, complementa Schutz (2010), precisa ser feito

tomando como parédmetro o padrdo cultural do grupo do qual ele é proveniente, desde

? Com o advento das novas midias e com a maior facilidade de circulagido de informagdes na
contemporaneidade, essa perspectiva se modifica um pouco, vez que ndo se torna tao dificil conseguir
informagdes sobre um pais ou uma determinada cultural. Porém, como discutimos na introducéo dessa
tese, um dos aspectos mais levantados pelas entrevistadas é justamente o choque entre a imagem da China
que aparece nas midias e a imagem do pais quando elas chegam l4. Isso mostra que o estranhamento
apontado por Schultz ainda encontra relevancia nas migracdes contemporaneas.
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que haja equivalentes entre eles. Mas essa traducdo s precisa ocorrer porque 0 padrdo
cultural do grupo se impde como algo desconhecido para o estrangeiro, ou, como
escreve Schutz (2010, p. 128):
O padréo cultural do grupo aproximado para o estrangeiro ndo é um
abrigo, mas um campo de aventuras, ndo uma coisa natural, mas um
guestionavel tdépico de investigacdo, ndo um instrumento para

desvendar situagGes problematicas, e sim ele mesmo uma situacéo
problemaética e dificil para dominar.

A énfase dada pelo autor na interface entre o padrdo cultural do grupo
aproximado e o estrangeiro aponta, como ja haviamos dito, para o fato de que este se
debruca sobre a percepgdo do estrangeiro, enquanto Simmel (1983) se concentra na
perspectiva do grupo social em relagéo a esse tipo social.

Embora haja essa diferenca de enfoque, ha, por outro lado, algumas semelhancas
entre as abordagens dos dois autores. Em primeiro lugar, ambos enxergam o estrangeiro
a partir de uma dualidade entre estar dentro e estar fora a0 mesmo tempo. Depois, as
relacBes que o estrangeiro em Simmel (1983) e em Schitz (2010) estabelecem com os
membros do grupo social — e devido aos lagos mais frouxos entre eles e 0s integrantes
do grupo — permitem uma maior liberdade por parte desses estrangeiros (Rezende, 2009,
p. 54). Por ultimo, nos dois autores o estrangeiro possui uma objetividade na avaliacdo

que faz dos membros do grupo e do padréo cultural deste.

As concepcoes de Simmel (1983) e de Schitz (2010) sobre o estrangeiro, como
pudemos perceber, guardam algumas semelhancas, a exemplo da percepcao desse tipo
dentro da dualidade entre distancia e proximidade, da liberdade e da objetividade
inerente a este. Ambas as abordagens também abrem espaco para o surgimento do
estigma, sobretudo a simmeliana, ao perceber que o estrangeiro passa a ser visto pelos

membros do grupo mais por seus tragos tipicos que por suas idiossincrasias.

Essa compreensdo do estrangeiro, neste rumo, se afina com as perspectivas de
alguns autores sobre o imigrante, como Sayad (1998) e Bourdieu (1998). No caso de
Sayad (1998) h& uma diferenca entre o estrangeiro e 0 imigrante no que se refere ao
status social. Enquanto o estrangeiro esta regulado por leis que garantem seus direitos e
apontam seus deveres, inclusive no que concerne a sua permanéncia no pais, o
imigrante é aquele que, proveniente da classe trabalhadora, e muitas vezes ilegal, ndo vé
seus direitos assegurados (RIPOLL, 2008).
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Pierre Bourdieu (1998) complementa esse raciocinio, dizendo que o imigrante é
um ser ndo classificado, que ndo pertence nem a sociedade de origem, nem a de destino.
E, dessa forma, um individuo deslocado, que ndo é nem cidad&o, nem estrangeiro e, por

essa razdo, ndo tem direito a cidadania.

Como pudemos notar, 0s conceitos de estrangeiro e de imigrante assumem
conotacdes distintas, segundo os autores mencionados. Sayad (1998) e Bourdieu (1998)
apontam o0s problemas contemporaneos aos quais estdo submetidos 0s estrangeiros, ou
melhor, o imigrante, sobretudo, pelo fato de que atualmente, de forma mais intensa que
em outros tempos, a circulacdo de pessoas ndo se da de modo livre, dado que as nacdes

receptoras impdem limites a entrada de individuos (RIPOLL, 2008).

Por outro lado, embora Simmel (1983) e Schitz (2010) ndo cheguem a
apresentar com mais profundidade os estigmas que podem ser imputados, esses aspectos
sdo sinalizados nos ensaios dos dois autores. O conceito de estrangeiro, neste sentido, é
mais abrangente, dado que a palavra carrega em si o sentido de estranhamento, tanto por
parte do préprio estrangeiro em relacdo ao padrdo cultural do grupo social, para utilizar
as palavras de Schitz, quanto por parte do proprio grupo, que ird perceber o estrangeiro

sempre como um estranho.

Ha que se levar em consideracdo, contudo, que o conceito de estrangeiro é muito
mais amplo que a ideia de um individuo oriundo de uma nacdo distinta daquela que
escolheu para viver. E o que ocorre com a perspectiva de Maura Pardini Bicudo Véras
(1999, p. 16) que amplia a questdo do estrangeiro para além da esfera do imigrante ou
do migrante. Para ela, nas sociedades de classes os grupos dominados sofrem com o
desencontro e o estranhamento.

Caberia, também, falar da questdo do desencontro e do estranhamento
que advém das dificuldades de reconhecimento da alteridade. Embora
haja esforcos realizados pela sociedade civil organizada (movimentos
sociais, partidos politicos) nas sociedades de classes ha alguns grupos
que tém se mantido dominados: no Brasil, indios e camponeses, no
territério mais amplo, e, nas cidades, os migrantes, os desempregados,

os favelados ou encorticados, os homens de rua, aqueles que
constituem o lumpen (underclass para alguns).

O estrangeiro, neste sentido, envolve questdes muito mais amplas que as
diferengas referentes as culturas de diferentes nacionalidades e, justamente por isso,

podera nos ajudar a compreender as brasileiras em Pequim, no que concerne aos
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estranhamentos de varias naturezas que podem advir da relagcdo entre elas, 0 espaco

urbano da cidade e a cultura chinesa.

2.5 DEFININDO E SITUANDO A MIGRACAO

Antes de nos aproximarmos das migracGes das brasileiras, ou seja, do nosso
objeto propriamente dito, precisamos definir o que é migracdo, bem como apontar o

surgimento das teorias em torno dela.

Um dos grandes estudiosos das migracdes, ou da diaspora, para utilizar o termo
dele mesmo, é Stuart Hall (2003). Para este autor, a didspora, ou migracao, consiste no
deslocamento de povos, no caso dele os caribenhos em direcdo a Gra-Bretanha, a outros
estados-nacdo. E neste contexto de migracdo, alias, que Hall (2003) vai repensar as

identidades, especialmente, as caribenhas.

A preocupacdo de Hall (2003) ndo é definir a migracdo, mas apontar 0 processo
em si e, dessa forma, mostrar de que maneira esses deslocamentos provocam mudangas

no modo de pensar as identidades.

Para complementar a ideia de migracdo ja apresentada por Hall (2003), vamos
nos apropriar aqui do conceito dado pela Divisdo Estatistica das Na¢des Unidas para o
migrante, com o0 objetivo de nos aproximarmos da migracdo. Na perspectiva dessa

instituicdo, o migrante internacional é:

Qualquer pessoa, homem ou mulher, que se desloca de seu pais de
origem para residir em outro. O pais de residéncia de uma pessoa é
aquele em que a pessoa reside, isto €, o pais onde a pessoa tem um
lugar para viver e onde passa normalmente o seu periodo de descanso
didrio. Deslocamentos temporarios para o0 exterior com fins
recreativos, de negdcios, tratamento médico ou peregrinacao religiosa
ndo significam e ndo podem conduzir a alteragdo do pais de residéncia
habitual (RIPOLL, 2008, p. 51 Apud: UNFPA, 2006, p. 78).

Essa definicdo de migrante e, consequentemente de migracdo, pode nos ajudar a
compreender os processos de migragédo das brasileiras para Pequim, na medida em que
se coaduna bem com a nossa pesquisa. A concepg¢ao de migrante aqui presente, contudo,
servira apenas como um norte para as analises, ou seja, vai ser um guia, mas nao um

conceito fixo, no qual a ideia de migrante ficara aprisionada. Pelo contrario, essa
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definicdo ajudara a sinalizar, ja que o0s conceitos mesmo de migrantes serdo

desenvolvidos ao longo de toda a pesquisa.

Neste rumo, percebendo o migrante como o estrangeiro, no sentido de um
individuo, homem ou mulher, oriundo de um estado-nacao, que resolve residir num pais
diferente da nacdo onde ele nasceu e foi criado, podemos, a partir de agora, entender o
que sdo as migracOes internacionais, quais sao as teorias classicas em torno delas e de

que modo elas se desenvolvem contemporaneamente.

As migracGes, como apontam diversos autores, ndo sao um fendmeno recente do
ponto de vista historico, embora atualmente os deslocamentos de pessoas ao redor do
mundo tenha alcangado uma intensidade cada vez maior. E o que esclarece o Informe
sobre a Populacdo Mundial de 2006, do Fundo das Nacdes Unidas para a Populagéo
(Ripoll, 2008, p. 38 Apud: UNFPA, 2006, p. 5).

Nos altimos dois séculos as migracbes aumentaram, alcangando um
nivel sem precedentes, devido principalmente a globalizacdo da
atividade econémica e a seus efeitos sobre a migracdo de mao-de-
obra. Apesar de a maioria dos que migraram serem migrantes internos

(individuos ou familias que se deslocam dentro de seu préprio pais), 0
namero de migrantes internacionais € significativo.

Como apontou o Informe do Fundo das Nacdes Unidas, o0 nUmero de migrantes
cresceu imensamente nos Ultimos séculos, tendo a globalizagcdo da economia como
principal propulsor. Os estudos sobre este fenémeno, neste sentido, acompanham esse

processo.

As primeiras teorias sobre a migracdo ganham forma, de fato, na segunda
metade do século XX. Mas antes disso, 0s primeiros estudos sobre migracdo tinham
sido iniciados por Ernest-George Ravenstein (Arango, 2000), considerado um dos
precursores neste campo. As denominadas leis de Ravenstein, surgidas em fins do
século XIX, estavam profundamente influenciadas pelos pensamentos daquele periodo,
no qual as ciéncias sociais, como forma de garantir o status de ciéncia, se espelhavam

nas ciéncias naturais.

Por isso, as leis de Ravenstein tinham como base que a migracdo, enquanto

fendmeno social, deveria possuir uma regularidade, o que implica dizer que ela deveria
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apresentar as mesmas caracteristicas em diferentes sociedades. Segundo essa

perspectiva, as migracdes obedeciam as seguintes leis (RIPOLL, 2008):

1) A maioria das migragdes se produz a curta distancia, os deslocamentos a grandes

distancias so se produzem entre grandes centros industriais;
2) As pessoas sempre migram de um lugar pior para um melhor;
3) As mulheres séo predominantes quando se trata de migragdes a curta distancia;
4) Cada corrente migrat6ria produz uma contracorrente compensatoria;
5) A populacdo urbana é menos propicia a migrar que a rural;
6) Ha um predominio de motivacbes econdmicas.

Embora algumas dessas leis possam ajudar a explicar o fendmeno
contemporaneo da migracdo, a limitacdo delas reside justamente no fato de serem leis e,

desse modo, quererem transformar aspectos particulares em aspectos gerais.

Distante da concepcdo de leis naturais, e mais afinada com as perspectiva
marxista, € a teoria da atracdo-expulsdo, que tem como principal representante Everety
Lee. Esta teoria, que se desenvolveu entre 1960 e 1970, é considerada a primeira teoria
neoclassica. Nela, a migracdo se processa com base em fatores de expulsdo, presentes
no pais de origem, e de atracdo, presentes na nacdo de recep¢do. Entre os aspectos
repelentes estdo a pobreza, a alta densidade populacional, a desigualdade social e a
auséncia de oportunidade de trabalhos. Por outro lado, a sociedade de chegada apresenta

farta oferta de emprego, melhores salarios e mais oportunidades.

A teoria da atragdo-expulsdo possui, segundo Arango (2000), como virtude o
fato de aliar o nivel micro e macro em suas analises, na medida em que no ambito
macro percebe a influéncia das desigualdades econdmicas sobre a migragéo e, no campo

micro, considera a importancia das decisdes racionais pessoais no projeto migratorio.

Este mesmo autor aponta, contudo, que a partir da década de 80 do seculo XX
comegam a surgir muitas criticas a essa teoria. Isso porque, em primeiro lugar, ela esta
extremamente vinculada a teoria da dependéncia econémica de inspiracdo marxista e
deixa de lado aspectos extraecondémicos que também influenciam na decisdo de migrar.

Em segundo, ela ndo leva em consideracgéo as diferencas sociais existentes entre pessoas
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de um mesmo pais, ou seja, ela enfatiza as diferencas a um nivel macro e esquece que

elas também se desenvolvem no nivel micro.

Com base nas limitagdes da teoria de atracdo-expulsdo que sdo muito estaticas
para dar conta de um processo dinamico e multifacetado como a migracgdo, surge a
teoria do sistema mundial. Segundo esta teoria, que tem como expoente o sociélogo
americano Immanuel Wallerstein, o sistema mundial € o que vem se desenhando desde
0 século X VI, tendo a Europa como centro (RIPOLL, 2008).

Neste sistema, ha trés tipos de sociedade: a do centro, que ocupa uma posi¢ao
dominante; a semiperiférica, que possui relagdes de dependéncia em relagdo ao centro; e
as periféricas, as quais passaram pela colonizacdo formal e agora estariam submetidas a

neocolonizacdo.

Essa teoria, fortemente calcada no materialismo historico dialético de Marx, as
migracdes acontecem devido as desigualdades existentes nas relaces entre centro,
semiperiferia e periferia. 1sso explica, segunda ela, porque os deslocamentos ocorrem

mais frequentemente da periferia em dire¢do ao centro.

A teoria do Sistema Mundial tem como ponto positivo o fato de langar luz, como
a teoria da atracdo-expulsdo ja havia feito, sobre as desigualdades existentes entre as
sociedades. O forte desta teoria, esclarece Arango (2000, p. 40), é que ela amplia essa

percepcao para um nivel mais global. Ou, nas palavras do autor:

A migragdo surge da desigualdade — neste caso, com base numa
ordem internacional desequilibrada — porém, a diferenca nos modelos
de equilibrio, segundo este modelo de migracdo, reforca a
desigualdade em vez de contribuir para reduzi-la.

Como pudemos perceber, a teoria do Sistema Mundial enfatiza o carater
internacional dos desequilibrios entre as sociedades, a0 mesmo tempo em (que,
considera que o fenbmeno da migracdo contribui para acentuar ainda mais 0s

desequilibrios.

O ponto negativo dela, neste rumo, reside na mesma limitagéo da teoria anterior,
isto é, 0 excessivo investimento no ambito econémico, ndo observando os aspectos de

natureza distinta que possam influir na deciséo de migrar.

60



A teoria do Sistema Mundial se aproxima das chamadas Teorias da
Dependéncia, que dao destaqgue a interface entre desenvolvimento e
subdesenvolvimento. O subdesenvolvimento, na percepcdo desta teoria, se deve as
relaces de exploracdo, determinadas historicamente, no ambito mundial. A exploracao,
que antes era realizada no pais de origem, agora estaria sendo feito no pais de destino,

com o envio de méo de obra para ser explorada nas nac6es desenvolvidas.

Dentre essas teorias, esta a Teoria Estrutural do Imperialismo de Galtung, para a
qual a origem das migragdes esta nas relagdes entre centro e periferia. Dessa forma, a
pobreza econdmica dos paises periféricos se deve as relacdes desiguais existentes entre
eles e as nacBes desenvolvidas, em que os periféricos enviam mao de obra barata e
matéria-prima, enquanto 0s paises mais ricos economicamente as exploram para

produzir manufaturas.

Na concepcdo de Galtung, essa desigualdade é aumentada pela fuga de
cérebros, ou seja, pela migracdo de pessoas qualificadas em direcdo aos paises

desenvolvidos em busca de melhores salarios e oportunidades de emprego.

A teoria de Galtung, como pudemos perceber, apresenta alguns avancos para a
compreensdo do fendmeno da migracdo. O primeiro deles esta no fato de permitir uma
visdo mais global do processo, ao inseri-la no contexto do sistema capitalista mundial.
Em segundo esté a sua capacidade de situar a migracdo no ambito histérico, apontando

que ela estava sendo construida no periodo de colonizacdo formal (Ripoll, 2008, p.67).

Essa teoria, contudo, apresenta alguns pontos negativos, tais Como 0 excessivo
investimento no viés economicista, ndo deixando espaco para a autonomia dos sujeitos
sociais. Além disso, fica dificil conseguir estabelecer uma linha divisoria entre paises
periféricos e centrais, tal como aponta essa perspectiva (RIPOLL, 2008, p. 68). A teoria
de Galtung acaba colocando no mesmo pacote, isto é, sobre a mesma nomenclatura,
paises que também sdo distintos, sem contar com o fato de que ndo leva em

consideracdo os conflitos existente dentro de cada uma dessas sociedades.

As limitacdes que essa e as outras teorias possuem, aliadas as modificagdes que
ocorreram nas sociedades nos ultimos tempos fizeram necessario o surgimento de novas

teorias para acompanhar as novas fei¢cdes dos processos migratorios.
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Isso porque com a intensificacdo da globalizacéo, a compressao entre o tempo e
0 espago e 0 aumento e 0 barateamento do acesso as comunicagfes e as passagens
aéreas radicalizaram ainda mais o processo de migracdo. Além disso, a crescente
feminizacdo das migragdes — que inclusive concerne ao nosso objeto — tem apontado o
guanto as coisas mudaram e, a0 mesmo tempo, tem exigido que novas teorias sejam
criadas, ou para sermos mais precisos, recriadas, com o objetivo de acompanhar a

dinamicidade do processo migratério contemporaneo.

2.6 NOVAS TEORIAS SOBRE A MIGRACAO E NOVAS FEICOES DO
PROCESSO

Na esteira das teorias que aparecem, com o intuito de dar conta das novas
feicBes da migragdo estd a nova economia da migragdo de méo de obra de Stark, uma
variante da concepgdo neocléssica, de viés economicista. Embora ambas percebam a
decisdo de migrar como uma atitude pensada racionalmente pelo individuo, na teoria de
Stark, essa decisdo passa pela unidade familiar. A familia, neste sentido, passa a ter um

papel fundamental no processo de migragdo (RIPOLL, 2008, p. 69).

Como a familia possui uma funcdo fundamental na decisdo de migrar, a teoria de
Stark também da énfase ao envio de remessas para a familia que permanece no pais de

origem.

Essa teoria, na perspectiva de Arango (2000) n&o consegue dar conta da
dinamicidade do processo de migracdo, tendo em vista que ha contextos menos
propicios a migracdo da unidade familiar. Além disso, ela enfatiza demais os fatores
presentes na sociedade de origem, esquecendo a relevancia dos aspectos presentes na

sociedade de acolhida.

Uma segunda teoria contemporanea € o do mercado de trabalho dual, de Piore.
(RIPOLL, 2008). Essa perspectiva, também centrada no ambito econdmico, da énfase
aos fatores macroestruturais presentes no pais de acolhida. Neste rumo, as economias
mais desenvolvidas precisam de trabalhadores para desempenhar as atividades

consideradas indignas pela populagéo nativa. Os trabalhadores estrangeiros, por sua vez,
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aceitam desempenhar essas atividades porque mesmo o0s salarios baixos sdo

considerados altos em comparag¢do com os de seu pais de origem.

As migragOes, dessa forma, se produzem por conta da demanda estrutural de
mé&o de obra inerente ao processo de producédo industrial do capitalismo. Neste aspecto,
segundo Arango (2000), reside a virtude desta teoria, que lanca luz sobre esses aspectos
mais macro, a0 mesmo tempo em que explica como se produz essa demanda estrutural

que contribui para a migracao.

Esse mesmo autor aponta, contudo, que ha pontos negativos nesta teoria, como o
fato de ela se centrar demais na estrutura de acolhida, deixando de lado fatores presentes
na sociedade de origem, bem como fatores de ordem pessoal que influenciam a decisdo

de migrar.

Com o objetivo de também dar conta do carater global do processo de migracéo,
surge a teoria de Portes e Sassen, para 0s quais, 0S movimentos migratorios, bem como
0 capital, as tecnologias e outras estruturas institucionais e culturais ndo estdo
circunscritas ao estado-nagdo, mas extrapolam este, ao desenvolveram inter-relagdes
reciprocas dentro do sistema global. Ambos os autores consideram que 0s meios sociais

influenciam e alteram os comportamentos econémicos (RIPOLL, 2008, p. 71).

Na perspectiva de Alejandro Portes (1990), os processos migratorios devem ser
percebidos numa relacdo entre a nacdo de origem e a de chegada. Da mesma forma,
para se compreender a migracdo, faz-se necessario entender a posi¢do ocupada pelos

paises no sistema mundial.

Portes, em conjunto com outros autores, criou a teoria do contexto de recepcao,
segundo a qual a migracdo deve ser estudada com base nos processos de adaptagéo da
populacdo imigrante nos paises de recep¢do. Embora a teoria do contexto de migragéo,
na concepcdo de Ripoll (2008, p. 72), ndo leve em consideragdo as diversidades de
origens e as distintas trajetorias dos migrantes, ela “constitui um instrumento conceitual
adequado e valioso que aponta os fatores estruturais que influenciam o modo de

adaptacao da populagdo imigrante”.

Saskia Sassen (1988), por sua vez, compreende 0 processo de

internacionalizagdo como o desencadeador de impactos nos recentes deslocamentos de
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pessoas. Para entender as migracdes, neste sentido, é necessario compreender a interface

entre a mobilidade do capital e do trabalho.

O movimento do capital rumo aos paises periféricos, na perspectiva dela,
contribui para modificar o mercado de trabalho interno, criando, assim, maior oferta de
méao de obra, devido a desorganizacdo da estrutura produtiva nacional. Aliados a isso
estdo a criacdo de novos desejos de consumo, tendo como parametro as sociedades
centrais, e a crescente feminizacdo dos trabalhadores, dado que a méo de obra feminina
é tida como mais flexivel e menos exigente, o que faz com que os trabalhadores
masculinos migrem no intuito de encontrar melhores oportunidades de emprego e
salarios mais generosos (RIPOLL, 2008, p. 72).

Outra abordagem que vem ganhando adeptos na contemporaneidade € o
transnacionalismo, entendido como um fenémeno proveniente da globalizacdo, que vem
ganhando forca nos ultimos tempos. Os tedricos da visdo transnacional sdo Glick
Schiller, Basch e Blanc-Szaton que, ao analisarem os fluxos migratorios provenientes
do Haiti e das Filipinas em direcdo a cidade de Nova lorque, perceberam que o0s
migrantes mantinham relacbes econémicas, sociais e politicas com seus paises de

origem, enquanto residiam nos Estados Unidos.

Isso € sé possivel porque a globalizagdo possibilita a criacdo de espacos
transnacionais que ultrapassam as fronteiras dos estados-nagédo, fazendo com que 0s
migrantes desenvolvam subjetividades, bem como identidades, que os vinculam a mais

de um estado-nacéo.

Para alguns adeptos dessa teoria, como Portes, Guarnizo y Landlot (RIPOLL,
2008), para que uma pratica seja considerada transnacional é necessario que ela se

desenvolva de forma regular e continua para além das fronteiras nacionais.

A teoria transnacional aponta de fato alguns aspectos presentes no processo de
migracdo contemporaneo, bem como nas sociedades de maneira geral, qual seja, a
producdo e o consumo de bens simbolicos, assim como, a formacao de identidades que
extrapolam as fronteiras nacionais. Ha, porém, algumas limita¢cbes nesta teoria que

precisam ser apresentadas.

Uma delas se deve ao fato de criar uma confusdo entre migracdo e

transnacionalismo. Ora, esses dois fendmenos, embora estejam vinculados, ndo séo
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sindnimos, o que pode ser exemplificado pelo fato de que ha comunidades estrangeiras
que reforcam o sentido de sua identidade de origem e chegam a rechacgar a cultura do
pais de acolhida. Outras limitacbes também sdo elencadas por Ripoll (2008, p.75),
citando Vertovec (2004):

- Utilizacdo do termo transnacionalismo como sinénimo de internacional,

multinacional, global e didspora;

- Essa teoria pode transparecer a ideia de que todas as atividades transnacionais

S80 novas;

- Os pesquisadores s estudam os casos em que ha atividades transnacionais,

esquecendo-se dos casos em que elas ndo ocorrem;
- O transnacionalismo néo é incompativel com a integragdo e a assimilacéo;

- Tendéncia a um determinismo tecnoldgico, ao dizer que o aumento das
migracdes se deve ao barateamento dos transportes e a possibilidade das comunicacdes

em tempo real;

- Existem praticas que extrapolam as fronteiras nacionais, mas ndo devem ser

consideradas transnacionais;

- Existem davidas quanto a manutengdo das praticas transnacionais nas geracoes

posteriores.

Os estudos transhacionais, como pudemos perceber, apresentam diversas
limitacBes, o que ndo significa dizer que deva ser descartado. Pelo contrario, o fato de
levarem em consideracdo 0s aspectos transnacionais aponta para tendéncias presentes

nas migragdes atuais e que ajudam a compreender esse fendémeno.

Outra teoria que toma como base as relages que se desenvolvem além das
fronteiras dos estados-nacdo € a teoria das redes de migracdo. As redes de migracao,
segundo Arango (2000, p. 41), sdo “o conjunto de relagdes interpessoais que vinculam
0S migrantes com parentes, amigos ou compatriotas que permanecem no pais de

origem”.

Essas redes, portanto, sdo anteriores ao processo migratorio e, inclusive,

contribuem para que ele se concretize, dado que os pretensos migrantes recebem, dos
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migrantes de fato, informacGes e ajuda econdémica, além de forneceram, no momento da
chegada ao pais de destino, acolhimento, alojamento e ajuda para a inser¢do no mercado
de trabalho.

Os autores que se debrucam sobre a migracdo com base nas redes de migracao
fazem algumas subdivisdes com o intuito de facilitar a compreenséo do processo. E o
caso dos autores citados por Ripoll (2008): Martinez Veiga (1997), Weber Soares
(2003) e Claudia Pedone (2005).

O primeiro autor estabelece uma diferenciacao entre a dimensao comunicativa e
a dimensdo instrumental das redes sociais. De um lado, a esfera comunicativa se refere a
transmissao de informacdes concernentes ao pais de destino, que estimula a migracao ao
mesmo tempo em que permite a obtencdo de informacbes prévias que facilitam a
inser¢do no pais de destino. Por outro lado, a dimensdo instrumental diz respeitos aos

resultados que ndo seriam alcangados sem o0 apoio das redes.

O segundo autor, Weber Soares (2003), aponta a importancia de fazer uma
distincdo maior com relacdo ao conceito de redes sociais. Para ele, hé a rede social, que
consiste num conjunto de individuos, organizac6es e instituicdes vinculadas por algum
tipo de relacdo; ha também a rede pessoal, que é a rede social baseada no parentesco e
na amizade; e, por ultimo, ha a rede migratéria, que se refere as redes sociais que sdo

adaptadas ao processo migratdrio.

Claudia Pedone (2005), por sua vez, faz uma distin¢do tedrico-metodolégica
entre rede e cadeia migratéria. No caso desta Ultima, trata-se da transferéncia de
informacBes e apoio material, concedidos a parentes e amigos, com o objetivo de
possibilitar a concretizagdo da migracdo. Ja a rede concerne a uma estrutura maior de
relaces de parentesco e amizade que existem ainda na sociedade de origem e se forma

também na sociedade de destino.

Um dos pontos fortes da teoria das redes de migracdo, e que estd presente em
todas essas defini¢cGes apresentadas, € justamente a troca de informagdes, que permite o
conhecimento das condi¢Ges que garantem o ingresso na sociedade de destino. Como
considera Arango (2000, p. 42), na medida em que crescem as restricdes a entrada de

estrangeiros nos paises de destino, essas redes sociais passam a ter ainda mais
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importancia, pois, muitas vezes, sao elas que vao informar quais as estratégias de acesso

para burlar a vigilancia das fronteiras.

Dessa forma, podemos dizer que as redes sociais s&0 um importante instrumento
de compreensdo do processo migratorio vez que permite percebé-lo a partir do lugar de
origem até chegar a sociedade de destino, abarcando, assim, os dois polos que
constituem a migracdo, o que também pode indicar o porqué de fluxos migratorios de
determinado pais ocorrer com mais intensidade em direcdo a outro determinado pais,
como o caso da corrente Governador Valadares-Boston, estudada por Teresa Sales
(1999). Em outras palavras, com base nesta teoria é possivel entender como se forma a
migracao e por que ela se mantém ou ndo tem continuidade (RIPOLL, 2008; GURAK e
CACES, 1992).

Ainda no que tange a teoria das redes sociais, Arango (2000) acrescenta que esta
tem também o mérito de nos situar tanto no nivel micro das decis6es individuais, quanto
no nivel macro dos fatores estruturais, contribuindo, assim, para uma visdo mais ampla
do processo. O autor complementa, contudo, que ha um aspecto pouco estudado da
migracdo que seria 0 seu oposto, o imobilismo. Para ele, neste sentido, para se
compreender o que leva as pessoas a migrarem, seria fundamental também entender o

que leva outras a ndo migrarem.

Com base nas teorias contemporaneas sobre as migracdes, pudemos perceber
que, cada uma delas, com seus pontos fortes e fracos, apontam para aspectos presentes
no processo migratorio, o que implica dizer que, todas elas, umas mais intensamente e
outras menos, irdo contribuir para a compreensdo da migracdo de brasileiras para a

capital da Republica Popular da China.

O objetivo dessa pesquisa, porém, ndo é s6 compreender como se da e por que se
estabelece a migracdo de brasileiras para a China, mas, principalmente, entender de que
forma o contato com os chineses reconstréi a identidade brasileira. Isso porque, como ja
haviamos discutido, é na alteridade, ou seja, na relagdo com o outro que a identidade é
ndo s6 pensada como também repensada. E com base nesta perspectiva, alias, que
iremos buscar perceber as motivacdes das migracles, que tipos de migracdo sao
praticados pelas brasileiras em Pequim e de que formas elas se inserem em redes

sociais.
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Como nos lembra Stuart Hall (2005, p. 83), os “enclaves étnicos” formados na
sociedades de destino, no caso estudado por ele, a Inglaterra, faz com que sejam
contestados “os contornos estabelecidos da identidade nacional”, a partir das pressdes
da diferenca e da diversidade cultural. No caso da China, essa pressdo da diferenca é
ainda mais evidente, uma vez que as caracteristicas fenotipicas ja demarcam claramente
a fronteira do estrangeiro brasileiro?®, fazendo com que seja necessario constantemente

acionar a identidade de brasileiro.

Essa identidade construida e reconstruida na didspora, para empregar mais um
conceito de Hall (2005), vai se estabelecer com base num didlogo entre a tradicédo, as
referéncias historicas, as tradi¢bes forjadas, que compdem uma espécie de nucleo-duro,
ao qual fazemos referéncia quando precisamos pensar na formacgéo de nossa identidade
nacional; e a traducdo, isto ¢, a forma como essas identidades passam a ser repensadas

na alteridade.

Neste rumo, tendo como base as teorias sobre a migracdo e, sobretudo, as
discussbes em torno da identidade no contexto de migracdo, vamos buscar compreender
quais as trajetorias migratorias das brasileiras para Pequim e de que forma a insercdo na
cultura chinesa reconstréi ou influencia a identidade brasileira. Antes disso, porém,

precisamos enveredar pelos estudos das migracdes brasileiras.

%8 A excecdo aqui fica por conta dos estrangeiros descendentes de chineses ou demais asiéticos que
possam passar por chineses. E o caso de uma de nossas entrevistas, embora como ela mesma tenha
deixado claro, o fato de possuir caracteristicas fisicas semelhantes e de dominar o idioma ndo diminui o
estranhamento provocado pelas demais diferencas culturais.
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CAPITULO 3

ENTRE O BRASIL E A CHINA:
APROXIMACOES HISTORICAS E
DESDOBRAMENTOS MODERNOS
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3.1 ACHINA DE ONTEM

As mais recentes discussdes da agenda econémica pelo mundo tém se debrucado
sobre os chamados Bric’s: Brasil, Russia, India e China. As relagdes entre esses paises e
dessas nagcOes com o restante do planeta, neste sentido, tém sido amplamente
exploradas. No caso da China, as suas dimensdes gigantescas € a sua alta densidade
populacional — o Império do Meio® é o pais mais populoso do mundo e o terceiro em
area, perdendo apenas para a Rassia e o Canada. (HAESBAERT, 1994) — ja é motivo

suficiente para gerar um fascinio no restante do mundo.

A complexidade desse pais, todavia, ndo se encerra nas suas dimensdes
exageradas, dado que a China ¢ um pais milenar e foi uma das civilizagdes mais
importantes da antiguidade, tendo permanecido, durante muito tempo, como uma
estrutura feudal e vivenciado inUmeras situacGes de conflitos entre suas diferentes

dinastias e feudos.

O tamanho do seu territério, além de sua posi¢do estratégica entre a Europa e a
Asia, tornou a China um pais alvo das interferéncias estrangeiras, como as investidas
militares de britanicos e franceses, em 1839, durante a Guerra do Opio. Outras nacdes
como a Rdassia, os Estados Unidos da América e o Japdo também se lancaram sobre a

China no intuito de tirar o maximo de proveito possivel.

As expropriacdes, discriminacdes e outras formas de violéncia, isto é, o estado
de guerra se seguiu por um século. Se esses conflitos, por um lado, deixaram o pais
fragilizado quando da proclamacédo da Republica Popular da China, em 1949; por outro,
0 sentimento de insatisfacdo e revolta possibilitou sua reconstrucdo, por meio do Partido

Comunista Chinés e da figura de Mao Zedong®.

A participacdo dos comunistas chineses contra 0 Japdo — um inimigo constante
em territorio chinés — possibilitou o acimulo de forcas politico-militares para vencer a
luta contra os Guomindang®, ainda que esses tivessem o apoio dos americanos. O

Partido Comunista Chinés e a ideologia de Mao, porém, ndo percebiam a revolugéo

% |mpério do Meio é a traducdo para o portugués do nome China em mandarim, Zhdnggud, no sistema
pinyin, cujos caracteres correspondentes sdo B [E.

%0 Emprego aqui a grafia em pinyin, que é a transcricdo do mandarim para caractere romano.

%! partido Nacionalista Chinés apoiado pelos americanos.
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chinesa como socialista. Pelo contrario, para eles, tratava-se de uma revolugédo
democrética que se dirigia contra 0s burgueses imperialistas, 0 que implica dizer que se
tratava, antes de qualquer coisa, de uma revolucdo de cunho nacionalista que contou

com a mobilizagéo e apoio de camponeses pobres.

Para Castells “a revolugdo chinesa foi, sobretudo, uma revolucao nacionalista

com caracteristicas socialistas®*”

(1999, p. 349). Pode-se dizer, desse modo, que sua
historia recente foi conturbada, e sua populagdo vivenciou situagdes contraditorias que
envolveram mudancas sociais, econdémicas e culturais pronunciadas. Ja a partir de 1949

teve inicio a reforma agraria que democratizou o acesso a propriedade da terra.

O advento do “poder popular” na China, dessa forma, teve como uma das metas
centrais 0 combate a burguesia, as atitudes consideradas burguesas e a cultura
tradicional chinesa. 1sso porque, para o Partido Comunista Chinés, a tradicdo cultural
chinesa implicava um aprisionamento da mulher por seus pais, maridos e filhos, dai a
necessidade de uma reeducacdo ideoldgica. Esse processo ficou conhecido como
“movimento pela reforma do pensamento’:

Tratava-se de uma espécie de psicoterapia de expiacdo onde o
paciente deveria reconhecer o seu passado de omissdo e conveniéncia
com as classes dominantes e o seu distanciamento das reais
necessidades do povo. O passado do individuo, seu meio profissional
e familiar, era exposto e reavivado. O objetivo era fazer com que o
individuo rompesse com os lagos psicolégicos que o atavam a velha

sociedade ancestral com seu culto ao imobilismo, a hierarquia social e
ao sobrenatural (SCHILLING, 1984, p. 59).

O ataque contra os costumes tradicionais chineses também trouxe um combate a
ideologia burguesa. As atitudes consideradas burguesas, como o polimento nas relagdes
e a utilizacdo de palavras e expressdes afinadas com o modelo de civilizacdo burgués

deveriam ser veementemente combatidas.

%2 Na perspectiva do planejamento socialista centralizado, foram formulados planos de desenvolvimento
industrial, visando & rapida transformacdo da China em poténcia industrial, assim como foram
empreendidas a¢Bes visando erradicar o analfabetismo e incentivar a igualdade entre homens e mulheres.
O conjunto de medidas era iniciativa do partido comunista chinés sobre a economia e a sociedade. Além
de forte centralizacdo do poder, havia um forte componente personalista na estrutura do poder estatal.

71



Outro pensamento cultural que entrou na mira da revolucdo chinesa foi o
confucionismo. A razdo principal disso é que a filosofia confuciana est4 atrelada a
costumes antigos que impunham uma desigualdade de género, visto que os principios
sobre os quais estava amparado o confucionismo® sdo: “a lealdade para com o
soberano”, a “piedade filial” e a “castidade das mulheres” (DABAT, 2006).

N&o havia sido a primeira vez, contudo, que as ideias confucianas foram
criticadas, ainda que de forma ndo muito veemente. Ainda na dinastia Qing, oS
estudiosos de Conflcio se preocupavam com o0s problemas que acometiam a China a
época, 0 avancado crescimento populacional, as desigualdades sociais e, sobretudo, o
desequilibrio nas relacGes hierarquicas entre homens e mulheres, no qual essas Gltimas

se viam vitimas da tirania masculina.

Com medo de que esses problemas redundassem em perturbacdes sociais sérias,
os “eruditos confucianos” comecaram a pensar Se ndo haveria brechas na propria
filosofia dele que permitiriam a mudanga social (SPENCE, 1995). Um dos principais
exemplos dessa forma de critica que comecava a se delinear, foi a do escritos Li Ruzhen
que, entre 1810 e 1820, escreveu o romance “Flores no Espelho”. Apesar de ter
formacédo confuciana, Li comecou a se indignar, sobretudo, com a estrutura dos papéis
sexuais na China da época. Para dar vazdo a essa critica, ele escreveu esse romance
satirico, que fazia uma inversdo dos papéis:

Em partes centrais do seu romance, ele apresentava um mundo em que
todos o0s papéis sexuais tradicionais estavam completamente
invertidos. Em um capitulo intitulado, “Pais das mulheres”, é 0
homem que deve provar a vida de humilhag&o, dor e subjecéo ao ter as
orelhas furadas por agulhas, aguentar a dor de amarrar os pés para

manté-los pequenos e passar horas retocando a maquiagem para
agradar as senhoras (SPENCE, 1995, pp. 157 e 158).

Li, neste sentido, ao utilizar a linguagem literaria teceu, a0 mesmo tempo,

criticas sérias & nogdo de manutencdo do status quo calcada na filosofia confuciana e

% Esses trés principios, aliados & metafisica do Yin e Yang — também relacionada ao taoismo e ao
budismo — comp8em um quadro que reforca a desigualdade entre os géneros. Isso porque, para essas trés
filosofias, a dualidade entre o Yin e 0 Yang — sendo o primeiro vinculado ao feminino e “dotado das
virtudes passivas da terra” e o segundo, “elemento macho, dominante, expressa as virtudes ativas do céu”
(DABAT, 2006, p. 31) é a expressao do absoluto. A relagdo entre a dualidade e o absoluto explica todos
os fendmenos existentes no mundo.
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também ao modo como esta toca a questdo da hierarquia entre homens e mulheres. O
golpe mais duro no confucionismo, contudo, s6 foi dado com o advento da Republica
Popular da China.

ApoGs as intensas batalhas entre os Guomindangs e 0s comunistas, a vitoria
destes Gltimos foi declarada e, em 1949, Mao Zedong deu inicio a republica Popular da
China, com a convocacao de delegados para compor a Conferéncia Consultiva Politica
Popular. Dentre as principais determinagdes presentes no “Programa Comum” estavam
“a garantia a todos”, com exce¢do dos reacionarios politicos, “da liberdade de
pensamento, palavra, publicacdo, reunido, associacdo, fé religiosa e manifestacdo”. A
educacdo, neste rumo, se tornava também um ponto principal, tendo em vista que ela
ajudaria no cumprimento das demais (SPENCE, 1995, p. 490).

Embora houvesse uma clara inclinagdo nacionalista nas propostas dos
comunistas — até porque eles se colocavam em contraposicdo aos Guomindangs, que
estavam altamente influenciados pelos americanos —, com a instauragdo do novo regime
as empresas estrangeiras nao foram expulsas, pelo contrario, foram convidadas a
permanecer na China e a ajudar na construcdo da gestacdo da nova sociedade. Assim
Como as empresas estrangeiras, 0S camponeses ricos ndo tiveram suas terras
confiscadas, mesmo com o inicio da reforma agréria, que atingiu, diretamente, 0s
grandes proprietarios de terra, como escreveu Spence (1995, p. 490):

Mao justificou essa politica, em um informe ao partido no inicio de
junho de 1950, como essencial para o desenvolvimento econémico. E
acrescentou que 0s camponeses ricos ndo representavam mais o perigo

que pareciam ser quando o Exército de Libertagdo Popular estava
combatendo abertamente o Guomindang.

A reforma agréaria conseguiu por abaixo a estrutura da antiga elite fundiéria, por
meio do estimulo a guerra civil entre 0s grandes proprietarios e os camponeses pobres.
Como apontou Spence (1995) os embates foram t&o truculentos quanto os dos dias mais
sangrentos de combate contra os japoneses e 0 Guomindang. Os nameros ddo uma
dimensdo do ocorrido, dado que s6 nesse periodo da revolugdo, mais de 1 milhdo de

pessoas foram mortas.

No espaco urbano, a estratégia foi outra. O objetivo era impedir os confrontos e
tentar, 0 maximo possivel, reestabelecer a “normalidade” das coisas, cOm 0S Operarios

retornando aos seus trabalhos nas fabricas. Enquanto isso, o partido comunista investia
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em campanhas massivas nos meios de comunicacdo no intuito de obstaculizar a
especulagdo financeira e difundir a “moeda popular”, o renminbi. Outras campanhas
também foram deflagradas para conter o vicio, principalmente, o consumo de 6pio e a

prostituicdo também passaram a ser controlados.

A austeridade dessas medidas contrastava com a presenca da corrupcéo e a falta
de energia elétrica em muitas das cidades chinesas, 0 que causou indignacao entre 0s
que haviam participado da luta pelo comunismo. Acrescido a isso, diversos militantes se
revoltaram com o fato de que teria que se manter sob o jugo da alta burguesia que
acreditavam que deveria ser expulsa (SPENCE, 1995).

Apesar disso, 0 partido comunista continuou a crescer na China, junto com esse
crescimento do partido também veio um aumento das investigaces dentro dele mesmo.
Dessa forma, no inicio da década de 50, foram deflagradas quatro campanhas que
mobilizam, massivamente, o povo chinés. O movimento teve inicio com a campanha
“Resista a América e Ajude a Coreia” - direcionada aos estrangeiros que l& viviam —,
que consistiu em uma série de buscas policiais a espides, na pressdo para que
estrangeiros vendessem suas empresas a precos baixos, inclusive, com sessfes nas quais
os operérios de fabricas estrangeiras se queixavam da brutalidade de seus patrbes

estrangeiros.

Além disso, alguns estrangeiros foram forcados — por meio do emprego de
técnicas de tortura fisica e psicoldgica — a confessar os atos de espionagem. O caso mais
conhecido foi o de 5 freiras canadenses acusadas de terem matado 2 mil bebés, o que
gerou uma intensa manifestacéo, por parte dos chineses, contra as atrocidade cometidas
por elas. A essa altura, a maior parte dos estrangeiros ja tinham saido da China,
inclusive os cristdos. Os poucos representantes do cristianismo que |4 permaneceram
foram os proprios chineses, que tiveram que ser:

Registrados e organizados no movimento das Trés Autonomias, assim
chamado por seu comprometimento firme com a libertacdo da Igreja

chinesa dos fundos estrangeiros, da influéncia estrangeira e, no caso
dos catdlicos, do controle do Vaticano (SPENCE, 1995, p. 507).

A segunda campanha, por sua vez, estava voltada para 0s
“contrarrevolucionarios” chineses, sobretudo, os que faziam parte do Partido

Nacionalista e os que tinham servido ao Guomindang. A campanha fez brotar ainda
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mais sangue numa China ja cansada dos invernos sangrentos da época da influéncia
estrangeira. 28. 332 pessoas foram executadas em Guandong e 492 em Tianjin, a
maioria delas em publico. Paralelamente, também foi realizada uma campanha com o
objetivo de desarmar a populacdo que havia recebido armas para enfrentar o
Guomindang (SPENCE, 1995).

A campanha de combate aos contrarrevolucionarios foi seguida da dos “Trés
Anti”, no intuito de ir de encontro apds trés vicios principais: corrupcdo, desperdicio e a
burocracia impeditiva. A “Trés Anti”, neste sentido, tinha como meta possibilitar o
controle governamental sobre os trabalhadores e sobre os capitalistas e burocratas.
Diferentemente do objetivo da caca aos contrarrevolucionarios, ela ndo culminou em
execucdes e mortes, mas implicou numa pressao psicolégica, carregada de humilhacao,
obrigando muitos, ndo sé a pagar as multas, mas também a devolver o dinheiro que

haviam ganho ilegalmente.
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3.1.1 Os tecnocratas no poder e a China contemporanea

A morte de Deng Xiaoping, em 1997, inaugurou uma nova era na China, vez que
a ala mais conservadora deixou de ter uma influéncia t&o incisiva e os chamados
tecnocratas, ligados a industria estatal automobilistica, a exemplo de Hu Jintao,

ascenderam ao poder.

A estrutura de governo hoje, na China, se organiza da seguinte forma: o
Politburo do Partido Comunista € constituido de 25 dirigentes — dentro do qual sdo
realizadas votaces livres —, do presidente e do gerente-executivo. A palavra Potitburo
vem do russo e significa um “corpo que se assemelha a um colegiado empresarial ou a
um colegiado da universidade” (SHENG, 2012, p. 170). Os interesses mais diversos, a

politica, a economia, a cultura, sdo negociados nele, tendo como base o0 consenso.

As decisbes tomadas dentro desse Politburo, dessa forma, trilham os novos
rumos do pais. Por falar em novos, rumos, a forma como a China contemporanea se
apresenta tem colocado essa nacdo no topo do ranking de crescimento econémico.
Atualmente, ela j é considerada o mercado mais importante do mundo, tendo em vista
que possui areas de alto desenvolvimento econémico, zonas econémicas especiais e
abertas e portos livres, 0 que tem atraido muito o capital estrangeiro.

A comparagdo (baseada nos dados de 2002) com outro gigante
asiatico, a India, oferece dados eloquentes. Enquanto a nacdo de
Ghandi atraiu nos ultimos 30 anos, US$ 18 bilhdes, a China pode

contar com US$ 336 bilhdes em investimentos externos (AARAO
REIS, 2003, p. 12/13 apud SHENG, 2012, p. 181).

Aliado a esses numeros que transparecem bem o nivel de desenvolvimento
econémico da China estdo as transformacdes da agricultura e o crescimento na area da
industria rural, infraestrutura de transporte, comunicacfes, sem contar com as industria

de tecnologia de ponta, como as relacionadas com a informatica.

Ha, entretanto, alguns problemas graves a serem enfrentados pela China
contemporanea, como a corrup¢do, o desemprego e as desigualdades sociais e

regionais®. Esses trés (ltimos aspectos, por seu turno, estdo intimamente vinculados,

3 «Uma China com 90 milhdes de chineses sobrevivendo com US$ 112 por ano. Desse total, 76 milhdes
residem na zona rural, onde ainda ha grandes bolsdes de miséria” (Sheng, 2012, p. 183).
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vez que as migracGes internas — ocasionadas pela tentativa de buscar melhores
condigdes de trabalho e vida nas areas urbanas — contribuem para o aumento do
desemprego, principalmente porque, num pais com a populacdo da China, hé pessoas se
submetendo a jornadas de trabalho de 14 horas diarias para receber menos de 60

dolares.

No caso das migracOes internas, ha ainda outro agravante, devido ao uma
espécie de passaporte interna chamado de hukou, que foi instituido na década de 50,
durante o Plano Quinquenal. A criacdo do hukou tinha dois objetivos principais:
primeiro, permitir a contabilizacéo e o controle do consumo das popula¢Ges do campo e
da cidade; em segundo, evitar as migracdes descontroladas do campo para a cidade, que

estava em franco processo de industrializacéo.

O hukou, dessa forma, define a residéncia fixa de uma determinada pessoa, ou
seja, 0 local designado no hukou ird permitir ao cidaddo acesso a salde, trabalho e
moradia. Em outras palavras, a migracdo desordenada para outras areas, sem
autorizacdo expressa nessa espécie de atestado, implica na auséncia de um hukou para
trabalhar e viver dignamente num determinado local, geralmente uma grande cidade, o

que engrossa 0 numero de trabalhadores informais.

Apesar desses problemas, o pais conseguiu a facanha de tirar 220 milhGes de
pessoas da linha de pobreza. Essa China, que exibe uma modernidade exuberante para o
mundo, tem sido palco do crescimento vertiginoso de investimentos estrangeiros e de
transito de turistas. E € nela, que tantos estrangeiros, incluindo ai os brasileiros, tém
encontrado oportunidades de trabalho ou de uma experiéncia de vida distinta dos paises
ocidentais.

3.2 A capital do norte®

Pequim, ou Beijing, em mandarim, é a capital da Republica Popular da China.
Sua histéria®® data de 3 mil anos, remontando & dinastia Zhou Oriental (771 a.C),
quando a cidade foi a capital do Estado de Yan e tinha o nome de Yanjing.

% Ao pé da letra 0 nome Beijing, ou Pequim, em portugués, significa capital do norte.
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Durante as dinastias Qing ( 221-207 a.C), Han (206 a.C) e Song do Norte (960-
1127), Pequim era ndo s6 uma grande cidade, mas também um ponto estratégico na
regido norte da China. Com a subida ao poder do povo Qidan (Khitan), a dinastia Liao
(907-1125) foi estabelecida e manteve Pequim como a capital, que passou a se chamar
Jiuzhou, tendo Nanquim (Nanjing, em mandarim, literalmente, capital do sul) como

capital secundaria.

Pequim permaneceu como capital do Império Chinés durante as dinastias Jin
(1115-1234), Yuan (1271-1368), Ming (1368-1644) e Qing (1644-1911), até que, em
1928, os nacionalistas do Guomindang designaram como base do centro do poder a
cidade de Nanquim e Pequim passou a se chamar Beiping, que significa “paz do norte”.
A cidade teria de volta 0 nome de Pequim, bem como o titulo de capital da nacdo em
1949, com o advento da Republica Popular da China.

Centro Financeiro da cidade de Pequim — Arquivo Pessoal

% 0Os dados histéricos aqui presentes tém como fonte o site oficial do governo chinés
(http://news.xinhuanet.com/english/2003-04/02/content_815387.htm. Acesso em 04/12/2013, as 11h45).
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3.2.1 A Pequim de hoje

Com o inicio da Republica Popular da China, Pequim aumentou cinco vezes o
tamanho da sua area inicial, tendo mudado onze vezes a sua organiza¢do administrativa,
no sentido da divisdo em distritos. A &rea total da cidade atualmente € de 16,807.8 km 2,
distribuidos em 13 distritos e 5 municipios, nos quais vivem 11 milhdes de habitantes,

entre estrangeiros, chineses da maioria Han>" e mais 56 minorias étnicas.

A capital da Republica Popular da China, como pudemos perceber, possui
dimens@es quase tdo assombrosas quanto o proprio pais. O que chama mais atencdo, na
cidade, porém é a sua paisagem contrastante, na qual construcgdes tradicionais chinesas,
como os hutongs®, convivem com prédios padronizados no estilo comunista e com

edificacbes de uma modernidade exacerbada.

Pequim guarda em si mesma, varias cidades. Nos bairros onde encontramos uma
concentracdo maior de chineses, a cidade dorme muito cedo. Dificilmente encontra-se
um restaurante ou café aberto depois das 11h da noite, respeitando os habitos pouco
noturnos dos chineses. Enquanto isso, no Sanlitun, regido mais ocidental da cidade,
cortada por restaurantes, bares, cafés e outros estabelecimentos comerciais estrangeiros,

a vida noturna permanece em ebulicdo madrugada adentro.

Os bairros que, na falta de uma nomenclatura mais adequada, vamos chamar de
mais “chineses” — onde a modernidade ndo é percebida de forma tdo intensa e também
onde a concentracdo de estrangeiros ndo € tdo grande — os contatos e os choques

culturais entre brasileiros e chineses aparecem mais.

E neles que encontramos a culinaria chinesa de fato, que o mandarim se imp&e
como a Unica forma de comunicacdo e onde 0s costumes chineses receberam pouca ou

guase nenhuma influéncia do olhar estrangeiro.

%7 Grupo étnico proveniente do leste da China e que corresponde a mais de 90% da populacéo do pais.

% Os hutongs sao os aglomerados de vielas com casas tradicionais chinesas.
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3.2.2 Os choques culturais

Se tivéssemos que escolher um aspecto que fosse mais representativo da
condigdo de estrangeiro e de migrante talvez seja o choque cultural. A propria
etimologia da palavra antecipa essa concepcdo, dado que o termo latino  extraneum®*”
(extra=fora), que estd na origem da palavra “estranho”, era empregado para designar o

que vem de fora, ou seja, 0 estrangeiro.

A origem da palavra estrangeira, neste rumo, esta vinculada a da palavra
estranho, o que significa dizer que o estranhamento € um dos elementos definidores da
condicdo de estrangeiro. N&o € dificil perceber, entdo, como é intima a relacdo entre o
estrangeiro e o choque cultural advindo da insercéo dentro de um novo padréo cultural,
algo que ja mencionamos, citando Schitz (2010). Isso porque, para este autor, a
condicdo fundamental do tipo social do estrangeiro é justamente a inser¢cdo num grupo

social distinto, enquanto o padrdo cultural daquele se impde como estranho.

No caso do estrangeiro brasileiro na China ndo seria diferente. Na verdade, o
primeiro choque advém da desconstrucéo das imagens até entdo criadas sobre a cultura
chinesa, o povo chinés e a propria China. Ora, o Brasil foi, e continua sendo, um pais
receptor de chineses®’, o que implica dizer que nds ja temos contato com a culinaria
chinesa e com alguns aspectos da cultura chinesa sem mesmo precisar deixar o Brasil.
Além disso, historicamente, muito da cultura asiatica, especialmente chinesa, japonesa e
indiana, foi incorporada a cultura brasileira via portugueses.

Desses produtos, o Brasil foi talvez a parte do império lusitano que,
gracas as suas condigBes sociais e de clima, mais largamente se
aproveitou: o chapéu de sol, o palanquim, o leque, a bengala, a colcha
de seda, a telha a moda sino-japonesa, o telhado das casas caido para

os lados e recurvado nas pontas em cornos de lua, a porcelana da
China e a louga da India (FREYRE, 2011, p. 28).

% Etimologia da palavra estrangeiro. http:/revistalingua.uol.com.br/textos/67/artigo249108-1.asp Acesso,
11/12/2013, as 16h10.

% A migragdo chinesa para o Brasil, sequndo Baeninger e Peres (2012), inicia-se no século XIX no
periodo de substituicdo da mao de obra escrava pela assalariada. Atualmente, de acordo com dados do
IBGE, ha 10.281 chineses vivendo na Regido Metropolitana de Sdo Paulo (FIBGE, Censo Demografico
2010).
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A influéncia da cultura chinesa no Brasil, neste sentido, faz com que o0s
brasileiros construam uma imagem da China que quase sempre é desconstituida quando
I4 chegam. Esse aspecto foi apontado pela maioria das entrevistadas. Muitos dos relatos
se iniciam justamente na saida do aeroporto e no primeiro encontro com a cidade de
Pequim. O assombro causado pela modernidade insinuante da capital do pais contrasta
com a imagem construida, anteriormente, de uma China tradicional e majoritariamente

rural.

Os primeiros contatos com a China, dessa forma, implicam na percep¢do do
qudo moderna e ocidentalizada* é essa nacéo. Isso fica muito claro nas palavras de uma
das entrevistadas que disse que logo que chegou foi ao supermercado e comecou a falar
inglés com todo mundo, at¢ o momento em que ela se deu conta de que ninguém
entendia o que ela falava e que, de fato, ela estava num pais nio angléfono. E como se a
moga pensasse que como estava numa espécie de “ndo-lugar” conseguiria se virar

tranquilamente com a lingua oficial desses espacos, o inglés.

Ao deixar de circular pelos lugares mais ocidentalizados, ai incluidos os pontos
turisticos, onde sempre tem gente falando outras linguas, os brasileiros se ddo conta de
que a cultura chinesa se impde como um padrdo ao qual eles terdo que se adaptar. E
neste ponto que comegam a surgir as queixas relativas a algumas caracteristicas da
cultura chinesa. A primeira delas é observada a mesa, trata-se do costume chinés de
fazer barulho na hora de comer, seja ao sugar 0 macarrdo e a sopa, seja quando soltam

pequenos arrotos quando terminam de comer.

Para os chineses, emitir sons durante a refei¢cdo significa, a0 mesmo tempo,
demonstrar que a comida é saborosa e melhor aproveitar o sabor dos alimentos. Uma
das entrevistadas, que sera apresentada no proximo topico, chegou a dizer que comer
macarrdo sem sugar € perder o sabor dele. “Eu acho muita frescura ndo poder chupar o
macarrdao”, comentou Camila, que nasceu no Brasil, mas cresceu e passou a maior parte

da vida na China.

*! Nos estudos sobre migracdo quase sempre sdo discutidos os contrastes entre uma imagem prévia do
pais e outra concebida quando |4 se chega. No caso de Pequim, houve choque entre uma imagem mais
“negativa” construida anteriormente e outra de maior “desenvolvimento” posteriormente. A pesquisa de
Sayad (1998, p. 34) mostra exatamente o contrario, os entrevistados dele chegam com uma imagem
idealizada da Franca e depois descobrem o qu&o dura e dificil é a vida do imigrante naquele pais. “E
realmente preciso chegar aqui para conhecer a verdade. Aqui, a gente ouve dizer as coisas que ninguém
conta 13; a gente ouve dizer tudo: ‘Néo ¢ uma vida de seres humanos; ¢ uma vida que ndo se pode amar; a
vida dos cées na nossa terra ¢ melhor do que isso”.
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De outro lado, estdo os brasileiros que muitas vezes brincavam com o fato de
terem levado beliscbes dos pais porque fizeram barulho tomando sopa e que agora
descobrem que na China a etiqueta tradicional manda justamente fazer isso.

Dentre esses costumes, contudo, o que mais foi apontado pelas brasileiras como
provocador de estranhamento — tanto da parte daquelas que consideram um absurdo,
quanto das outras que, respeitando a diferenca cultural, criticam essas que acham um

absurdo — foi 0 ato de cuspir®.

A cultura milenar chinesa apregoa que esse costume é extremamente saudavel,
sendo, inclusive, uma forma de equilibrar o quente e o frio do corpo, o yin-yang® do
taoismo, base da medicina tradicional chinesa. Curiosamente, enquanto as clinicas de
medicina tradicional chinesa e de terapias alternativas, como acupuntura, crescem no
Brasil, um costume como esse, tdo arraigado na cultura chinesa, é visto como néo

higiénico, pelos brasileiros.

O que esta por tras desse discurso € a incompreensdo da cultura do outro,
esquecendo-se que, subjacente a um costume, ha anos de eficiéncia que garantem a
manutencdo dele. E o que mostrou Marcel Mauss (1974) — na sua conferéncia sobre as
técnicas corporais — 0s atos ndo sdo unicamente montados pelo individuo, mas por toda
uma sociedade, isto &, trata-se de um habitus** apreendido por meio da educacéo, o que
implica dizer que hd uma eficacia comprovada embutida num determinado ato. Mauss

(1974, p. 229) conta, inclusive, no topico sobre “Cuidados da boca”, que teria ensinado

* Muitos brasileiros com os quais conversei disseram que isso se deve a medicina tradicional chinesa que
diz que tudo que estd fazendo mal deve ser colocado para fora, ndo importa onde nem como. Nao
encontramos, nos textos sobre a medicina tradicional chinesa e o taoismo, referéncia direta a isso. O que
foi percebido é que a medicina tradicional chinesa, de inclinacéo taoista, d& importancia aos chamados
liquidos orgéanicos nos quais se incluem o suor, a saliva, a lagrima, os sucos digestivos e o liquido
sinovial, que sdo oriundos dos alimentos e da &gua, e participam da formacdo do sangue (BARROS,
1996). Embora ndo haja mencdo direta a necessidade de expulsdo das secrecdes, elas sdo consideradas
elementos que precisam ser observados no momento de avaliacdo de uma possivel enfermidade.

*3 0 yin é o principio passivo, do ambito do feminino, o frio; enquanto o yang é o ativo, o masculino e o
quente. O equilibrio entre o quente e o frio € condi¢do para a salde do organismo. A alimentacdo e a
forma de lidar com o corpo séo baseadas na perfeita harmonia entre ambos (WALLNER, 2011)

“0 habitus, para Mauss, ndo varia “simplesmente com os individuos e suas imitagdes, mas, sobretudo,
com as sociedades, as educagdes, as conveniéncias e as modas, com os privilégios. E preciso ver técnicas
e a obra da razédo pratica coletiva e individual, ali onde de ordinarios, veem-se apenas a alma e suas
faculdades de repeticao” (1974, p. 214).
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uma crianga a cuspir, para evitar a formacdo de secrecdo na garganta. Em outras

palavras, a eficiéncia desse ato seria tdo comprovada que deveria ser ensinada.

As consideracdes de Nobert Elias**(1994) sobre o processo civilizador vdo no
mesmo sentido, corroborando com a tese do autor de que a suposta preocupagdo com a
salde, que estaria por tras da busca pela higiene, na verdade, indica uma inclinacéo para
atitudes afinadas com o que se percebe como civilizado, algo que pudemos observar, in

loco, na China, muitos anos depois da tese de Elias.

Ora, se consideragdes desse género aparecem ja no século XVI, isso mostra que
0 conceito de processo civilizador*® esta circunscrito ao universo ocidental, dado que,
observacgdes dessa natureza s6 aparecem de maneira mais incisiva na China por ocasido
dos Jogos Olimpicos de Pequim?®’, realizados em 2008. Isso explica o tamanho do

choque que o ato de cuspir provoca nos estrangeiros, incluindo ai os brasileiros.

Nas conversas entre brasileiros, a tendéncia dos chineses de escarrar € percebida
como uma demonstragdo da falta de higiene por parte deles. Essa repugnancia
provocada pelo “cuspir” dos chineses pode ser ilustrada pelo depoimento que ouvi de
uma brasileira que mora ha 17 anos na capital da China e disse que desde entdo nédo
consegue tomar um sorvete, pois, toda vez que resolve fazer isso, escuta algum chinés

fazendo barulho para expurgar a secrecdo da garganta. Varios brasileiros também

* Nas analises do autor (1994, da p. 155 a p. 158), 0 escarro aparece em manuais que vao dos anos de
1530 a 1910, cada um respeitando os héabitos arraigados em cada fase do processo civilizador. Em 1530,
no De civilitate morum puerilium, de Erasmo, encontramos: “E indelicado engolir a saliva, como também
aqueles que vemos escarrando a cada trés palavras, ndo por necessidade, mas por habito” (ELIAS, 1994,
p. 156).

*® O carater eurocéntrico da tese de Elias (1994) sobre o processo civilizador j& havia sido alvo de criticas
por parte do antrop6logo britanico Jack Goody (2008), especialmente no livro “O roubo da historia”.
Nele, Goody aponta como ha toda uma gama de elementos que mostra uma lapidagdo dos costumes na
China que esta afinada com a ideia de civilidade. Escreve ele: “L& também o desenvolvimento dos
costumes, o0 uso de intermediario (pauzinho — hashi) entre a o0 alimento e a boca, os rituais complicados
de saudacdo e limpeza corporal, as restricdes da corte em contraste com a objetividade dos camponeses,
como, por exemplo, na ceriménia do ché, tudo isso apresenta paralelo com a Europa da Renascenga”
(GOODY, 2008, p.198). Gilberto Freyre (2011, p. 28) também j& havia discutido isso ao demonstrar
como “o gosto pelo banho didrio” havia sido “transmitido do Oriente a Inglaterra” pelos portugueses.
Esse processo civilizador que Elias (1994) analisa como exclusivamente europeu tem, na verdade, suas
raizes na cultural oriental. Todavia, ndo iremos nos deter nesse debate, por demais fértil, tendo em vista
que ele ndo é o foco propriamente deste trabalho de tese. A nossa preocupagdo aqui € perceber de que
forma alguns costumes chineses sdo percebidos e resinificados pelos brasileiros.

"0 processo de abertura politica da China para Ocidente j& implica um envolvimento com esse processo

civilizador, mas isso se exacerba por ocasido dos Jogos Olimpicos.
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consideraram que a China Continental*®

deveria adotar medidas como as impostas em
Hong Kong, onde multas*® teriam sido aplicadas contra as pessoas que cuspiam nas

ruas.

Embora em Pequim ndo haja uma vigilancia incisiva contra o ato de escarrar,
ndo é dificil encontrar na cidade, locais onde ha placas, escritas em inglés e chinés,

dizendo que “¢ proibido cuspir”.

Na esteira do estigma da barbarie dos chineses esta uma suposta falta de
educacdo™ por parte deles. No metrd, as atitudes consideradas “mal-educadas” sdo
percebidas de forma mais intensa. E importante lembrar que durante a Revolugio

1
|5

Cultural®® os costumes considerados burgueses foram condenados e fiscalizados.

Qualquer modo de polimento que fosse taxado de burgués deveria ser rechagado. 1sso s6
veio a endossar o costume chinés de nao dizer “obrigada”, “por favor” e “com licenga”.
Para eles, essas palavras formais ndo combinam com relagfes de intimidade e

proximidade, ou seja, mais familiares.

Esses aspectos relacionados ao choque provocado pela diferenca cultural entre
chineses e brasileiros foi demonstrado nas conversas informais que tive com varios
brasileiros e de maneira menos incisiva nas entrevistas realizadas com brasileiras que

moram em Pequim.

*8 A China Continental compreende as zonas que obedecem ao regime comunista, isto é, que fazem parte
da Republica Popular da China.

* N&o encontramos informacdes confiaveis sobre essas supostas multas aplicadas em Hong Kong. No site
da BBC em lingua portuguesa ha uma noticia, datada de 30 de maio de 2003, relatando a aplicagdo de
multa de 50 yuans, 18 reais na época, contra a pessoa que cuspisse no chdo. O objetivo, ao que parece, era
evitar a proliferacdo da Sindrome Respiratoria Aguda Grave
(http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2003/030530_pequim.shtml - Acesso 27 de abril de 2012, as
21h07).

%0 Essa suposta auséncia de educagdo por parte dos chineses é apontada tanto por alguns brasileiros que
moram na China, quanto por alguns brasileiros daqui, que convivem com o0s chineses, convertidos em
estrangeiro. E 0 que mostrou a reportagem “Vizinhos (e culturas) em conflito”, publicada no caderno
Aurora, do jornal Diario de Pernambuco, no dia 15 de abril de 2012, sobre a queixa feita pelos moradores
de um condominio de luxo em Recife, contra os chineses que moram no mesmo condominio.

>! A Revolucdo Cultural, grosso modo, foi um periodo de caca as ideologias burguesas e aos portadores
dela. Durante essa fase, que se inicia na década de 60, todo comportamento considerado burgués era
punido, ndo raras vezes, com violéncia fisica e psicologica. Varios intelectuais chineses considerados
“burgueses” foram enviados ao campo para se reeducarem no estilo camponés. (SHENG, 2012;
HAESBAERT, 1994).
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Ao apontarmos os estereotipos imputados aos chineses pelos brasileiros, ndo
pretendemos criar um maniqueismo do tipo opressor-oprimido, até porque essa
dualidade tende também a colocar o oprimido na condicéo de incapaz de reagir por si
préprio. O que tencionamos fazer aqui é criar um panorama dos choques culturais entre
os dois povos, mas com énfase na percep¢do dos brasileiros, que sdo 0s sujeitos dessa

pesquisa.

Além disso, hd que se considerar que todo processo de contato cultural entre
povos distintos implica na criacdo de esteredtipos tanto dos nativos dos paises
receptores, quanto dos proprios estrangeiros por parte deles mesmos.>? N&o esquecamos
também que, como veremos mais a frente, os brasileiros enfrentam muitas dificuldades

No processo e na tentativa de adaptacdo a uma cultura tdo distinta quanto a chinesa.

3.3 METADE BRASIL, METADE CHINA: HISTORIA DE VIDA DE SUAS
MULHERES NO LIMIAR ENTRE AS DUAS IDENTIDADES NACIONAIS

A partir deste capitulo, iremos fazer analises mais aprofundadas de 15
entrevistas realizadas com as brasileiras que moram em Pequim, na China. Para que
possamos visualizar melhor cada um dos casos, bem como possibilitar um dialogo com
as teorias que versam sobre identidade nacional e género, iremos estabelecer uma

tipologia para agrupar essas mulheres.

Essa tipologia sera organizada segundo a motivacdo de migracdo, 0 que nédo
significa dizer que estamos simplificando uma logica carregada de complexidade. Isso
porgue, como nos lembra Morales (2007), ha uma multiplicidade de fatores que levam a
migracdo, ou seja, interesses proprios, como o de se aventurar numa vida nova em outro
pais, podem ser vinculados a uma oportunidade de trabalho recebida pelo marido no
exterior. Neste aspecto, hd dois fatores que convergem para a migracdo de uma

determinada mulher, embora um dos fatores possa se sobressair.

°2 E que aponta Rezende (2009) ao dizer que os brasileiros recorriam a estere6tipos para se referir tanto a
eles mesmos, quanto a americanos, ingleses e franceses — as nacionalidades dos paises onde autora
realizou pesquisa.
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A tipologia que sera aqui empregada, dessa forma, ira se basear na hierarquia
motivacional dada por cada uma das mulheres, o que ndo implica dizer que os demais
aspectos serdo deixados de fora. Até porque, um desses tipos leva justamente em

consideracdo a situacao de liminaridade entre duas identidades nacionais.
Neste rumo, iremos abrigar as mulheres dentro dos seguintes tipos:

a) Liminaridade entre a identidade chinesa e a brasileira;
b) Migracdo por reagrupamento familiar;
¢) Migracdo por motivo de trabalho ou estudo;

d) Outros casos.

Os tipos “migragdo por reagrupamento familiar” (que se refere a migragdo
realizada para acompanhar o marido que é transferido para ou recebe uma proposta de
emprego na China) “migra¢do por motivo de trabalho ou estudo” (quando a propria
mulher recebe uma proposta de emprego no pais asiatico ou resolve estudar mandarim)
e “outros casos” que abarca as mulheres que ndo se enquadram em nenhum desses trés
outros tipos e nem guardam semelhanca quanto ao motivo da migracgéo, serdo abordados
a partir do préximo capitulo. Neste, iremos nos debrugar sobre o tipo da “liminaridade

entre a identidade chinesa e a brasileira”.

Por “liminaridade®® entre duas identidades” entendemos o que Sasaki (1999,
p.268) chama de “jogo de identidades”, ao analisar a migragdo para o Japao de
brasileiros descendentes de japoneses. A liminaridade se da na medida em que o
individuo fenotipicamente corresponde a uma identidade nacional, porém, no que se

refere ao comportamento cultural pertence a outra.

Duas de nossas entrevistadas se encontram nessa situacdo de liminaridade e sdo
exatamente o oposto uma da outra. A primeira, Selma, nasceu na China e com 7 anos
foi morar no Brasil, a segunda, Camila, antes mesmo de completar um ano se mudou de

solo brasileiro para residir em Pequim com a sua familia.

% O conceito de liminaridade é largamente empregado na antropologia, sobretudo com base na
interpretacdo que Turner (2008) faz da obra de Arnold Van Gennep. Na perspectiva desses autores, a
liminaridade corresponde aos momentos em que os individuos, durante os rituais, permanecem em
suspenso, como se estivessem fora da estrutura social. Aqui, utilizamos o conceito de liminaridade entre
duas identidades para nos referir as brasileiras que estdo sempre no limiar entre a identidade brasileira e a
chinesa.
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Ambas, neste rumo, se apresentam em situacdo de fronteira entre a identidade
nacional chinesa e a identidade nacional brasileira, tendo em vista que nasceram num
desses paises e tiveram pais que as criaram de acordo com a imagem deles do que é ser

brasileiro ou do que é ser chinés.

Outro aspecto que se faz presente na historia de vida dessas duas entrevistadas €
o “mito do retorno” (SASAKI, 1999, p. 254) ao seu pais de origem. Isso porque o fato
de terem nascido num pais e sido criadas em outro guarda essa consciéncia do retorno,

mesmo que este ndo chegue a se concretizar.

A questdo do “mito do retorno”, todavia, ndo é algo que possa ser facilmente
definido, tendo em vista que para que isso ocorra tem que ser apontado a qual dos dois
paises o individuo associa a sua identidade nacional. E quando se trata de casos como 0s
de Selma e Camila ndo ¢é tdo simples assim definir “uma unica identidade nacional”.
Muitas vezes, essa identidade nacional pode ser modificada dependendo da situacdo da
pessoa, como bem coloca mais uma vez Sasaki (1999), ao dizer que, no caso dos
brasileiros descendentes de japoneses, muitos deles se sentiam japoneses até

desembarcar no Japdo e se perceberem enquanto brasileiros.

Essa mesma situacdo de liminaridade € enfrentada por Claudia Barcellos
Rezende (2009), filha de brasileiros, mas nascida nos Estados Unidos, que tenta se
afastar da identidade brasileira e at¢é comemora o fato de ndo ter ‘“aparéncia de

brasileira”. No confronto com o outro, os ingleses, ela se redescobre brasileira.

3.4 Mas eu ndo sou chinesa, sou brasileira

Essa vivéncia de redescoberta foi também enfrentada pela Selma, cuja ideia de
China nédo passava de suaves lembrancas da infancia, como podemos perceber no relato

a sequir:
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“Meu pai tinha servido ao exército dos Guomindangs>* e ndo queria que meu
Irmao tivesse que passar pela mesma triste situagéo. Diante disso, ele resolveu sair de
Taiwan, quando meu irm&o ainda tinha mais ou menos 12 ou 13 anos. Meu pai viajava
muito pela América do Sul, ja tinha estado no Brasil e tinha gostado muito de 14, por
isso decidiu que iria com toda minha familia para o Brasil. Naquela época eu tinha 7
anos. Nao me lembro quase nada de como foi a viagem. As lembrangas que tenho da
minha infancia sdo de Suzano, em S&o Paulo. Meu pai trabalhava como agrénomo e de
agrénomo passou a granjeiro no interior de Sdo Paulo. Nos matriculou numa escola,

fomos estudar e logo aprendemos portugués.”

Esse trecho da fala de Selma deixa claro que a ideia de China que ela possuia
antes de voltar para la se devia, em grande parte, as informacGes passadas pelos pais,
acrescidas do cotidiano chinés mantido pelos seus familiares no Brasil. O pai, segundo
ela, fazia questdo que os filhos convivessem com os demais chineses de Sdo Paulo.
Alias, foi na comunidade chinesa que ela conheceu o marido. Curiosamente, foi no
ambiente em que a migragdo era assunto recorrente — ja que todos l& sdo migrantes ou
tém vinculo com a migracdo através dos pais ou avds — que ela encontrou a motivagao

de sua propria migracao.

“Meu pai sempre quis que a filha frequentasse a comunidade. E meu marido,
nessa época, fazia um trabalho voluntario, dava aulas de portugués para os chineses
recém-chegados ao Brasil. Foi la que eu o conheci. Eu nunca tinha viajado antes. Eu
ndo conhecia a China. Ai o Paulo chegou e me falou que havia sido convidado para

trabalhar na China’”.

Apos receber a noticia de que o marido havia recebido uma proposta irrecusavel
de trabalho na capital da Republica Popular da China, Selma contou a sua mae sobre a
possivel mudanca para 1a e ouviu dela um comentério que se coaduna bastante com o

mito do retorno: “que bom, filha, vocé esta voltando pra casa”.

Apesar do incentivo materno, Selma nédo teve uma boa relagdo com a China no
seu primeiro contato. A comecar pela mudanca de clima, saiu do Brasil em pleno verédo

e no auge do Carnaval e chegou em Pequim “com a neve batendo no joelho”, nas

5 Guomindang é o nome do partido conservador que governou a China de 1911 até 1949, quando 0s
comunistas assumiram o poder e os lideres e membros do partido foram expulsos da China continental e
se estabeleceram em Taiwan, onde permanecem até hoje.
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palavras dela mesma. Mesmo falando mandarim com a mesma desenvoltura com que
fala o portugués, ela teve muitas dificuldades de adaptacdo. “Vocé ha de convir que ha
coisas mais dificeis que a questdo da lingua. E como eu tenho cara de chinesa e falo

chinés, eles ndo foram tdo condescendentes como sdo como vocé, né?”

Essa resposta deixa muito claro como esse contato com o que se supde igual,
“com essa volta para casa”, pode sinalizar justamente uma mudanga de perspectiva da
identidade nacional. O relato a seguir também aponta o nivel de choque cultural

enfrentado por alguém para quem aquela cultura ndo deveria soar tdo estranha.

“Eu sai do Brasil em pleno verdo e cheguei na China no inverno, em janeiro. Eu
era totalmente caipira. Eu néo tinha a menor ideia. Meus pais ndo me falavam nada.
Entdo, chegar na China comunista naquela época nao era facil. No Brasil mesmo qual
é a imagem? E de que comunista é comedor de criancinha. Ent3o era essa imagem que
eu tinha. Lembro que quando desembarquei no aeroporto e vi aqueles guardas 14, so

1

pensava nisso. Eu fui perceber o quanto ndo chinesa eu era.’

O primeiro contato da Selma com a China j& foi revelador nesse sentido. Os
esteredtipos sobre a China, a visdo sobre o que € o comunismo, tudo isso ela reconhece
como parte do imaginario brasileiro sobre o pais asiatico. Ela se coloca, nesse rumo,

como brasileira e arremata isso com a frase “fui perceber o quanto ndo chinesa eu era”.

Outro ponto que corrobora com essa perspectiva € 0 momento em que ela relata
que vivia num hotel, dentro da zona de conforto do “n&o-lugar” *°. E nesse espaco do
mundo estrangeiro, vivenciado por ela como esfera do privado, que ela confronta com o
mundo chinés, do estranhamento, que ela se depara todas as vezes que precisa deixar o
hotel. “A gente vivia num hotel e o la tinha todas as regalias do mundo estrangeiro,

mas quando eu ia pras ruas, sentia todo esse estranhamento”.

Esse estranhamento, contudo, ndo durou muito tempo. Selma, que ja tinha um
filho, ficou gravida do segundo. O médico de pronto lhe falou para marcar da data do
aborto, por dois motivos, um, por conta da politica de natalidade da China, e o outro

porque ela havia engravidado utilizando o DIU®, que poderia perfurar o cranio da

% Vide nota de rodapé de niimero 10.

%6 Método anticoncepcional em que um dispositivo é inserido no Gtero e libera substancias que impedem a
fecundacdo do évulo.
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crianca. Selma resolveu ligar para o médico dela no Brasil que aconselhou que ela

retornasse para o pais o0 mais rapido possivel.

“Voltamos as pressas para o Brasil. Retornar para o Brasil foi como chegar no
paraiso. Como era bom estar de volta a minha vida de burguesa (risos). Eu disse:

China muito prazer e até nunca mais! (risos)”.

Dez anos depois, Selma voltou para morar na China novamente e mais uma vez
devido a uma proposta de emprego recebida pelo marido. Em uma década Pequim se
modificou drasticamente, segundo ela. As inumeras bicicletas que praticamente
ocupavam todos os espacos da cidade deram lugar a motocicletas e automoveis

modernos.

Selma n&o havia retornado para a China, ela havia desembarcado numa nova
China completamente diferente da que havia deixado quando partiu da primeira vez.
Mais cosmopolita, a cidade passou a abrigar mais estrangeiros e, incluidos neles, mais

brasileiros.

E neste ponto que nos deparamos com um aspecto que merece atencdo. Pequim
talvez estivesse um pouco menos distante da realidade vivida por Selma no Brasil, mas,
curiosamente, o fato de haver aumentado o nimero de brasileiros foi um dos motivos
que fez com que ela encontrasse maior sentido na sua permanéncia na China. Isso fica
claro no momento em que ela diz: “bom, ja que estou aqui, pelo menos posso ajudar

meus conterraneos’’.

Como domina muito bem as duas linguas, Selma resolveu aceitar a proposta de
trabalho na Embaixada do Brasil em Pequim justamente no atendimento a brasileiros. E
a partir dai toda a sua vida passou a ser vinculada ao Brasil ou aos brasileiros em
Pequim. Quando o Brapeq surgiu, ela também se juntou ao grupo e passou a ajudar,
sobretudo, as brasileiras em questdes que exigiam uma habilidade maior com a lingua

chinesa.

Selma acumula empregos que de alguma forma tém relacdo com o Brasil, além
da embaixada e do Brapeq, ela trabalhou numa empresa que faz a interface entre
empresarios brasileiros e chineses, quase sempre faz trabalho voluntéario no Festival de

Cinema e, mais recentemente, criou um centro cultural para divulgar a cultura brasileira
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para os chineses, o0 que, nas palavras dela, “me leva pra mais perto do Brasil, ja que ndo

posso, por conta do trabalho, estar 14 fisicamente”.

Ap0s esses varios anos na China, muito da cultura chinesa comeca a fazer parte
da vida de Selma, mesmo a sala da sua casa tendo uma bandeira brasileira adornando a
parede, ao lado do armario pilhado de objetos com as cores do Brasil e de bebidas e

comidas que fazem referéncia ao pais, como cachaca, farofa e pdo de queijo.

Na verdade, ha um confronto muito claro entre a imagem de brasileira que ela
julga passar para as pessoas e a imagem de chinesa que os brasileiros reputam a ela.
Num dado ponto de uma das conversas, Selma comentou que 0s chineses se
entristeciam porque os brasileiros ndo tinham uma boa imagem deles. Entéo, indaguei
se ela ja havia sofrido preconceito no Brasil por ser chinesa e a resposta veio rapida:

“ndo, porque eu ndo sou chinesa’.

Em outros momentos das conversas, ela ja havia mencionado, sem disfarcar
certo orgulho, a forca e a importancia da amizade dela com os demais brasileiros. Num
desses pontos, resolvi perguntar se ela tinha amigos chineses ou de outras
nacionalidades. Selma foi direta na resposta: “Eu ndo tenho amigos chineses. A

amizade brasileira é diferente, né? Mais calorosa, mais acolhedora.”

Insisti na pergunta dizendo que demais brasileiros diziam ndo ter amizade com
chineses por conta da dificuldade com a lingua, o que certamente ndo era o caso dela.
Ao que ela respondeu: “Os chineses sdo malicios0s. Por exemplo, eu cumprimento
meus amigos brasileiros homens com dois beijinhos, meus amigos estrangeiros. Mas 0s
chineses, por mais intimo que seja, eu vou apertar a mdo com o braco bem reto, pra
deixar bem claro. No maximo, um tapinha nas costas. Tipo assim, eu gosto muito de

voCé. Tem a malandragem dos homens chineses” .

Dois aspectos chamam a atencdo nestes trechos do discurso de Selma. O
primeiro deles é a questdo da amizade. Em diversas pesquisas realizadas com brasileiros
emigrantes, a amizade brasileira aparece como um dos aspectos diferenciadores da
identidade brasileira. Isso porque para esses brasileiros a amizade brasileira seria mais

sincera e mais calorosa, em contraposicao a frieza dos nativos dos paises receptores.

E o caso da pesquisa de Claudia Barcellos Rezende com os brasileiros

estudantes de doutorado na Europa e nos Estado Unidos. Ao caracterizarem 0s
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brasileiros a partir da cultura da emocéo — vista como uma forca positiva — a maior parte

dos sujeitos da pesquisa relatava a dificuldade em estabelecer lacos de amizade com os

nativos. Escreve a autora:
De modo geral, a criacdo de lacos de amizade com pessoas da
sociedade local foi uma dificuldade para muitos. Apesar do desejo de
conhecer e viver em uma outra cultura, poucos conseguiram a
insercdo social a qual aspiravam, restringindo-se basicamente aos
circulos sociais da universidade. (...) A maioria dos entrevistados
atribuia essas dificuldades as caracteristicas das pessoas na sociedade
local. (...) Entre aqueles que estudaram na Europa, foi recorrente a

ideia de que ingleses, franceses e belgas eram pessoas fechadas,
dificeis de se aproximar (2009, p. 97/98).

Embora outros elementos tenham sido apresentados como empecilho para a
formacéo de lacos sociais com autoctones, no trecho acima percebemos que o elemento
principal é uma personalidade mais arredia dos nativos, pouco abertos a formacdo de
amizade com os estrangeiros. No caso da Selma, ocorre justamente o contrario. E ela

que ndo se sente a vontade para criar uma relacdo de amizade com os chineses.

Num outro sentido, contudo, ha semelhanca entre a percepcdo dela e da pesquisa
mencionada, dado que em ambas as situacdes had uma idealizacdo da amizade brasileira
por parte dos sujeitos. A diferenca é que, na concepcdo de Selma, parece faltar um

componente essencial a formacdo da amizade: a confianca.

Isso porgue, para ela, haveria uma malicia muito grande por parte dos chineses,
principalmente, os homens. “Os chineses sdo maliciosos. Por exemplo, eu
cumprimentos meus amigos brasileiros homens com dois beijinhos, meus amigos
estrangeiros. Mas 0s chineses, por mais intimo que seja, eu vou apertar a mao com o
braco bem reto, pra deixar bem claro. No maximo, um tapinha nas costas. Tipo assim,

’

eu gosto muito de vocé.’

Na perspectiva de Selma, neste sentido, 0s chineses seriam excessivamente
maliciosos a ponto de ndo conseguirem diferenciar o carinho proveniente da

demonstragéo de amizade, de uma insinuagéo sexual.

Ela, contudo, foi uma das poucas entrevistadas a explicitar a malicia sexual dos
homens chineses. A maioria das brasileiras que participou da pesquisa acreditava
justamente no contrario, ou seja, para elas os chineses aparentavam ser pouco

interessados em sexo.
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A malicia dos chineses, dessa forma, mina a confianca de Selma, o que dificulta
a formacgdo de lacos de amizade entre ela e eles. E curioso notar, contudo, que a
entrevistada, varias vezes durante as conversas, se referiu & malandragem®’ brasileira —
sobretudo carioca — que, longe de ser percebida por ela de forma negativa, como
acontece com a chinesa, € concebida de forma idealizada e até poética. Numa das
primeiras conversas, disse ela, entre risos: “O carioca ¢ muito sedutor. Ele te passa a

perna de uma forma t3o bonita que no fim vocé até agradece por ter sido enganada”.

Frases como essa foram repetidas diversas vezes em vérias conversas. Em todas
elas, alias, a malandragem € enaltecida e equiparada a uma espécie de arte, da qual s6 0s

brasileiros seriam portadores.

A arte da malandragem, a culinaria rica, a amizade calorosa, sdo alguns dos
atributos que constroem a imagem extremamente positiva que Selma constréi da cultura
e do povo brasileiro. N&o é dificil perceber, dessa forma, porque ela se esforca tanto por
se enquadrar nesse perfil de brasileira, por se portar e ser vista enquanto brasileira.

Qualquer evento relacionado ao Brasil, sejam os almocos do Brapeq, os eventos
oficiais da embaixada ou uma simples feira numa universidade, Selma faz questdo de
participar voluntariamente, trazendo brasileiros para fazer uma palestra e até levando

feijoada e farofa para serem degustado pelos chineses.

A forma como ela se doa para divulgar e representar a cultura brasileira nem
sempre € vista de forma positiva. Em outras palavras, cria-se um conflito claro entre a
imagem que ela estabelece para si como brasileira e a imagem que algumas brasileiras
constroem dela. Quase sempre esse confronto se da no sentido de ela se enxergar como
portadora de atributos “verdadeiramente brasileiros” — como quando discutiu com o

cozinheiro de um restaurante brasileiro, dizendo que ele ndo sabia fazer uma feijoada

5" A malandragem remete necessariamente & figura do malandro, tipo social que tem uma forca estética
muito grande dentro da cultura brasileira. O malandro foi imortalizado em versos, nas cancfes de Chico
Buarque, e tem na obra Memérias de um Sargento de Milicias, de Manuel Ant6nio de Almeida, o seu
marco inicial, como aponta Heloisa Costa Milton (2007); sendo o personagem principal do romance,
Leonardo, o primeiro malandro da literatura brasileira, como considerou Antonio Candido (1970). Na
perspectiva de Roberto DaMatta (2004), conceituar 0 malandro ndo é tarefa muito facil, pois ele nem é o
trabalhador, mas também ndo é um ladrdo ou marginal, embora possa descambar para a marginalidade. O
malandro, dessa forma, se utiliza de estratégias para sobreviver, porém, tem como base a emotividade e a
improvisacao. Para o autor, o grande mérito do malandro é enganar suas vitimas sem que elas percebam,
algo que corrobora com a propria fala dessa brasileira.
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brasileira de fato e acabou fazendo ela mesma a feijoada que seria servida em um

evento brasileiro — e os demais brasileiros a perceberem como excessivamente chinesa.

Um dos exemplos desse conflito se deu no festival de cinema brasileiro, quando
Selma se disp6s a trabalhar como voluntaria na abertura do evento, com o intuito de
ajudar na entrada dos convidados, como domina muito bem o inglés, o chinés e o
portugués, ela teria facilidade para se comunicar com os brasileiros, 0s chineses e 0s

demais estrangeiros.

A ajuda que ficaria restrita a abertura foi estendida, por vontade dela mesma, a
outros trabalhos e a outros dias do evento. Isso, contudo, ndo agradou as brasileiras que
estavam na organizacdo do festival, porque, segundo elas, Selma abusava demais do
costume chinés de fazer business em todo lugar e a qualquer hora. O fato de ela levar o
cartdo de visita dela para todos os lugares e distribuir para todo mundo, ndo foi bem

visto pelas organizadoras do evento.

De um lado, Selma achou que so estava ajudando e que, apesar disso, ndo teve o
seu trabalho reconhecido. De outro, as brasileiras ao dizerem, “ela é chinesa, ndo da

ponto sem né”’, acharam que ela estava se aproveitando da situacéo.

Esse é s6 um dos fatos que ilustra bem como o confronto entre essa dualidade de
identidades gera conflito entre brasileiros e chineses. Em outras palavras, as narrativas
desta brasileira tornam evidente a fric¢do entre identidade atribuida e o reconhecimento
dos outros; ela é uma espécie de insider/outsider dentro do grupo de brasileiras. E isso
ndo € exclusividade do caso da Selma. Camila também enfrenta 0 mesmo problema,
tendo em vista que a nossa segunda entrevistada, como ja haviamos mencionado,
também se encontra na liminaridade entre duas identidades, mas no sentido oposto ao

de Selma: ela nasceu no Brasil e foi criada na China.

3.5 GATO QUE NASCE NO FORNO E GATO OU BISCOITO?

O conflito, neste sentido, se d& porque ela esta inserida na comunidade
brasileira, é percebida fisicamente como brasileira, mas ndo tem comportamento de

brasileira. Numa das conversas, ela disse que ndo entende muito bem porgue 0s
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brasileiros ndo podem ser sinceros, precisam usar eufemismos para se referirem a uma
situacdo. Um exemplo que ilustra bem isso foi quando Camila falou diretamente, sem

rodeios, para uma amiga que ela havia engordado nas férias.

Para a amiga brasileira, aquilo soou como uma grosseria, porque, no ponto de
vista dela, Camila poderia ter se utilizado de eufemismos para dizer que ela tinha
ganhado peso. Esta Gltima, por sua vez, ndo entendia porque empregar palavras vagas

para se referir a algo concreto, o fato de que a amiga havia engordado.

O conflito se desenvolveu, neste rumo, porque de um lado esta uma atitude bem
comum entre os chineses, de dizer as coisas de maneira direta ou de forma mais
assertiva; de outro esta uma certa cordialidade brasileira que prefere medir as palavras a

causar uma impressdo negativa.

E no meio desse conflito estd Camila que antes de completar um ano saiu do
Brasil, sem que ainda pudesse formar uma imagem do pais que daria cor e nome ao seu
passaporte e ao qual irremediavelmente ela estaria ligada. N&o que aqui estejamos
concebendo uma identidade nacional essencializada, mas é que ela, devido a propria
politica de nacionalidade chinesa e mesmo tendo morado praticamente a vida inteira na

China, ndo poderia ter a nacionalidade chinesa reconhecida.

A historia de migracdo de Camila comeca antes mesmo de ela nascer, quando o
pai, jornalista ligado as relac@es internacionais, ja noivo da mée dela, é contratado pelo
governo chinés para passar dois anos prestando servi¢os a Republica Popular da China.
“Quando os chineses souberam que meu pai tinha uma noiva no Brasil, convidaram a
minha mae também pra vir. Entéo, eles casaram aqui. E claro que, naquela época,
nenhuma moca de familia poderia vir sem estar casada. Entdo meu pai mandou uma

procuragdo. Na verdade minha mde casou por procura¢do”.

Uma vez casados, a mae de Camila pdde vir para China para ficar com o marido
e esperar que o contrato de trabalho dele terminasse. Inicialmente o contrato era de 2
anos, mas, a pedido do governo chinés, foi renovado pelo mesmo periodo, porém, com

direito a férias no Brasil.

A vinda para o Brasil, contudo, trouxe uma surpresa nada agradavel. Ao
desembarcar no pais, em 1964, os pais dela se depararam com o inicio da ditadura

militar brasileira. Ora, ter o passaporte com o carimbo da China comunista foi motivo
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suficiente para o pai®® de Camila ser considerado inimigo do estado e, portanto, ter sua

prisdo decretada.

A mée j& estava gravida dela quando o pai foi preso. Alguns meses depois,
Camila veio ao mundo, num dos momentos mais duros da historia do pais que daria
nome ao seu passaporte. O pai dela passou, entre idas e vindas, cerca de um ano no

Carandiru.

O medo de ter sua liberdade cerceada novamente fez o pai de Camila decidir
deixar o pais, com a mulher e a filha contando menos de um ano de vida. Numa
operacdo arriscada, deixaram o pais pelo Rio de Janeiro, como relatou a entrevistada:
“Ele (o pai) tirou passaporte no Parand e saiu pelo RJ ja comigo, 10 meses de idade, e
minha mae. Noés trés. Ninguém sabia que eles iam deixar o pais, s6 os pais dele sabiam,
nem os irmaos. SO meus avos sabiam. Entdo, eu vim com 10 meses em 1965 pra ca.

Uma época muito tumultuada no Brasil, muito tumultuada aqui.”

A chegada na China trouxe tranquilidade de um lado, mas criou uma situagéo
complicada de outro. Isso porque, 0s passaportes dos pais dela, bem como o dela —
retirado no Parana, aproveitando a falta de comunicacdo entre os estados brasileiros —
expiraram em dois anos, mas a embaixada do Brasil em Pequim ndo tinha autorizacédo
para renova-los; neste periodo os funcionarios tinham medo do que poderia lhes

acontecer caso ajudassem um ex-preso politico.

Na década de 60, o irmdo de Camila nasceu e se tornou também “um brasileiro
sem nacionalidade”, na medida em que em territorio chinés eles eram brasileiros, mas
para as autoridades brasileiras eles estavam sem cidadania. O governo chinés nao
concedeu cidadania a eles, tendo em vista que, como j& foi mencionado, h& condigdes
bem especificas para se conseguir a cidadania chinesa e uma delas passa pela

ascendéncia, o que ndo era o caso da familia de Camila.

Por outro lado, o governo da Republica Popular da China emitiu documentos
que permitiam o livre transito pelo pais e a permanéncia deles em territério chinés.

Foram 9 anos nessa situagdo, até 1975, “quando teve o estabelecimento de relagoes

>% Camila ndo deixou claro se os pais teriam vinculos ideolégicos com o comunismo, mas o fato de terem
resolvido voltar para o Brasil justamente no periodo de “caca aos comunistas” pode indicar que nao havia
uma relacdo além da estritamente profissional.
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diplomaticas com o Brasil, em 75 a embaixada veio aqui, entdo meu irméo foi

registrado. Em 75 na Embaixada do Brasil.”

Camila e o irmé&o, neste sentido, viveram, durante bastante tempo, em condic¢des
bem peculiares do ponto de vista da nacionalidade. Ambos estudaram em escolas
chinesas e foram alfabetizados em chinés, mas ndo tinham uma rotina de convivéncia
com criangas chinesas. “Nao fui criada com os chineses, minha maneira de organizar a
mesa em casa, quarto, sala, cozinha, é ocidental. Nao é chinés. Eu tinha contato com
chineses na escola. N&o tinha escola internacional naquela época. SO tinha escola
chinesa. Eu tinha colegas chineses, mas nédo podia ir pra casa deles, nem eles virem na
minha. Meus amigos eram estrangeiros. Eram japoneses, americanos, bolivianos,

peruanos, nepaleses, africanos ”.

Desde 1949, quando os comunistas assumem o poder na China, o Estado passa a
exercer um controle sobre as relacOes entre chineses e estrangeiros (SHENG, 2012), o
que ndo implica dizer que a convivéncia entre eles fosse completamente proibida. Nossa
entrevistada, contudo, aponta que, embora ela frequentasse as mesmas escolas que 0s
chineses, nem ela podia frequentar a casa deles, nem o contrario. Isso s6 foi modificado,

segundo Camila, em 2001°°

, 0 que fez com que ela fosse criada numa espécie de bolha
internacional dentro da China. Em outras palavras, a vivéncia dela com a cultura
chinesa se limitava a alguns lugares, sobretudo a escola; nos outros ambientes, a

convivéncia se dava com os demais estrangeiros.

Sendo assim, desde cedo ela passou a circular em trés espacos: a vida privada,
conduzida pela lingua portuguesa, a vida entre 0s amigos estrangeiros, quase sempre

entremeada pelo inglés, e a vida escolar, tendo como norte o chinés.

Esse acesso limitado ao mundo chinés, todavia, ndo inviabilizou que Camila
domine o idioma com a desenvoltura de um nativo, o0 que algumas vezes cria situagoes
bem engracadas. Se j& ndo é comum encontrar uma pessoa sem caracteristica
fenotipicas orientais falando relativamente bem o chinés, o que dizer de uma nao-

oriental, de mais de 40 anos, que fala, 1é e escreve como um nativo? Por isso que

% 0 ano de 2001 foi apontado pela prépria entrevistada, que vivenciou todo o processo de abertura
politica da China, como o de “liberagdo da convivéncia” entre chineses e estrangeiros, mas nao
encontramos dados histéricos que corroborem com isso. Este ano, todavia, corresponde a entrada da
China na Organizacdo Mundial do Comércio, a OMC.
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Camila brinca, dizendo: “Todas as vezes que algum chinés, que ndo me conhece, me
ouve falando seu idioma® leva um susto imenso. Para eles, é como seu eu tivesse

engolido o espirito de um chinés.

Embora Camila tenha vivido, durante bastante tempo, nesta bolha internacional,
o fato de ela ter crescido no periodo em que ndo havia tantos estabelecimentos
estrangeiros possibilitou uma relativa insercdo na cultura chinesa, o contato com a
culinéria, a facilidade para comer utilizando os Kuaizi® e também o contato com os
valores e comportamentos dos chineses, adquiridos, sobretudo, na escola, com os

colegas e professores chineses.

A mesma desenvoltura que ela apresentava no que se referia a cultura e a lingua
chinesa ndo se estendia a lingua portuguesa, que se restringia de tal forma ao universo
doméstico e a questes do dia a dia familiar, que quando os pais dela precisavam ter
uma conversa mais séria, recorriam a um tradutor. E foi o que aconteceu quando eles

decidiram voltar a morar no Brasil.

“Na reunido que nds tivemos, meus pais ndo tinham nem como se comunicar de assunto
mais sério com a gente, porque a gente ndo entendia. Tiveram que colocar um
intérprete pra falar com a gente, sendo a gente ndo entendia. Porque seria uma grande
mudanca pra gente. Pra morar no Brasil, meus pais teriam que procurar emprego, nao
sabe se eles teriam problema ainda. Mesmo depois da anistia, tudo, ele ndo sabia se ia
conseguir emprego, de que maneira que a gente ia viver. Eles tinham que fazer (sic)

essa conversa com a gente”.

Com base nesse trecho da fala de Camila, d& pra perceber bem como o
conhecimento dela e do irmdo no que tange a lingua portuguesa era limitado. Esse
conhecimento s0 viria a ser ampliado com a mudanca para o Brasil que de fato ocorreu.

No comeco as dificuldades com a lingua portuguesa foram o principal obstaculo,

% Atualmente, ndo é tdo incomum encontrar estrangeiros que dominam o chinés como primeira lingua.
Mas essas pessoas normalmente sdo mais jovens, tém no maximo 20 anos. Eles sdo, em geral, filhos de
estrangeiros que nasceram e cresceram na China. Antes disso, 0 pais ndo tinha passado pela abertura para
0 mundo externo, o que explica a pouca presenca de estrangeiros com mais de 20 anos falando chinés
€omo nativos.

®1 Os palitinhos utilizados como talher entre alguns orientais.
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principalmente, porque Camila teve que ver todas as matérias praticamente de novo,

tendo em vista que ela havia aprendido em caracteres chineses.

Em poucos meses ela e o irmédo ja estavam perfeitamente adaptados ao Brasil,
falando portugués com certa fluéncia, saindo a noite com os primos — coisa que ela ndo
conseguia fazer na China por conta dos habitos pouco noturnos dos chineses. Eles
estudaram todo o ensino médio no Brasil, mas quando chegou o periodo de prestar
vestibular, as dificuldades retornaram. Primeiro porque eles ndo possuiam uma base em
lingua portuguesa suficiente para conseguir prestar vestibular na USP, o Unico lugar que
tinha licenciatura em lingua chinesa no Brasil; segundo, pois eles tinham um nivel

muito elevado de chinés se comparado ao do curso dessa universidade brasileira.

“O professor falou: VOCE vai entrar aqui pra aprender o qué?’. Aqui a gente aprende o
beabéa de chinés. Vocé tem que vir dar aula pra gente. A gente ja tinha estudado muita

coisa de chinés. A gente era fluente, totalmente fluente.”

A Unica solucdo que restava para Camila, neste sentido, era retornar para a
China. Para reforcar ainda mais isso, o pai dela recebeu uma nova proposta de trabalho
do governo chinés e ela e o irmdo receberam uma bolsa da Capes para estudar lingua

chinesa numa universidade na China.

A decisdo de voltar a viver na China nédo foi assim tdo facil. Embora no campo
profissional estivesse tudo encaminhado, o lado pessoal de Camila estava perfeitamente
adaptado ao Brasil. Ela j& tinha um noivo em S&o Paulo e, apesar de enfrentar alguns
problemas relacionados ao choque cultural — como, segundo ela, quando os pais a
presenteavam com livros em vez de brinquedos no Natal ou quando ela falava que
gostava muito de comer sushi, na época a culinaria japonesa ainda ndo era tao difundida
no Brasil como é hoje —, para Camila, esse periodo que passou no seu pais de origem foi

um dos melhores da sua vida.

“Esse tempo no Brasil foi a melhor época da minha vida. Aqui eu sempre fui excluida.
Aqui eu sou, sempre fui e serei sempre estrangeira. Seremos sempre! Entendeu? N&o
tem como a gente ser um deles. Aqui ndo é um pais de imigrantes. Nos somos diferentes

’

e seremos sempre. ’

O fechamento politico e econébmico da China durante mais de 40 anos — a

abertura politico-econémica s6 se da entre as décadas de 80 e 90 do século XX (Sheng,
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2012; Spence, 1995) — fez com a existéncia de estrangeiros no pais se tornasse algo
raro. A inexpressiva presenca de estrangeiros com fenétipos asiaticos, dessa forma,
torna fécil reconhecer um ndo-nativo entre os chineses, 0 que, na perspectiva de nossa
entrevistada, se transforma numa espécie de marca de sua “estrangeiridade”, mesmo que
ela tenha mais referéncias sobre a cultura chinesa que sobre a brasileira, por ter vivido a
maior parte de sua vida na China. A fala de Camila deixa muito claro o quanto é dificil
pra ela viver nessa liminaridade entre a identidade brasileira e a chinesa, expressa,
também, em outros momentos do discurso dela, inclusive quando parafraseia o dito
6255

popular “Se uma gata tem cria dentro do forno, o que nasce: gato ou biscoito’*” para se

referir & situacdo do irméo dela, que nasceu na China, mas ndo € chinés.

De um lado, ha, por parte de Camila, muito do comportamento chinés, que, ndo
raras vezes, gera confronto com as demais brasileiras, como ja mencionamos antes. O
que para ela aparece como sinceridade e até como uma forma de ajudar, vez que nas
relacBes afetivas entre os chineses a polidez é abolida — o que, alias, fica evidente pelo

b

pouco uso do “por favor”, “obrigada” e “com licen¢a®”, entre amigos — enquanto a

cordialidade brasileira pede a medicdo das palavras no sentido de evitar ofensas.

A questdo € que, apesar de ela se sentir perfeitamente a vontade com a cultura e
a lingua chinesa — “eu consigo ler em chinés até de ponta-cabega, mas o portugués eu
tenho dificuldade pra ler se ndo estiver na posi¢do certa”, disse ela, olhando para o
cardapio do restaurante onde almocavamos — ela ndo é, nem sera chinesa. A
“estrangeiridade” dela esta tatuada nas suas feicdes e mesmo que ela opte, como muitas
vezes faz, pelos trajes tradicionais chineses em ocasifes especiais ou eventos oficiais da

comunidade brasileira, isso ndo fara dela uma chinesa.

N&o é a toa que, quando perguntada sobre o que mais gostava no Brasil, ela foi
categorica: ““é porque ld ninguém me pergunta de onde eu sou, nem quanto tempo vou
ficar”. E por isso também que ela, quando esta no Brasil, faz questdo de ndo dizer que

mora fora do pais: “Dai vocé td na fila, vocé puxa conversa, a pessoa comega a falar de

%2 Coincidentemente, esse dito popular é a epigrafe do livro “Retratos do estrangeiro — identidade
brasileira, subjetividade e emocdo”, de Claudia Barcellos Rezende.

® A informagdo sobre o pouco uso de palavras como “por favor” e “obrigada” entre pessoas proximas foi
apontada pelos prdprios chineses com o0s quais convivi nesse periodo na China. Para eles, ndo ha
necessidade de uso dessas palavras quando se tem intimidade.
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fulano de tal, sicrano de tal, comeca a falar de novela. Eu ndo sei de nada. Dai eu ndo
sei nem o0 que eu respondo. Eu ndo gosto de responder, ai, eu ndo moro aqui.
Entendeu? Eu ndo preciso falar isso. Entendeu? Ai eu digo, ai, faz tanto tempo que eu
ndo vejo televisdo. Ou digo, ai tava viajando no interior, num tinha internet, coisas

’

assim.’

Esse trecho do discurso de Camila é contundente no que se refere a necessidade
de pertencimento dela a alguma identidade nacional, a alguma nacionalidade. O fato de
morar tantos anos na China e ainda assim permanecer na condi¢cdo de mobilidade,
inerente a concepc¢do de estrangeiro de Simmel (1983), é um dos pontos que mais
parece incomodar alguém que se vé entre duas identidades, como é o caso da nossa
entrevistada. Ou, como escreveu Sayad (1998, p. 18), alguém que vive sempre na
condicgéo de presente e ausente:

Na medida em que a presenca do imigrante € uma presenca
estrangeira ou que ¢ percebida como tal, “as ilusdes” que a ela estdo
associadas e que até mesmo a constituem podem ser enunciadas como
segue: sdo, para comecar, a ilusdo de uma presenca necessariamente

provisoria (e, correlativamente, se nos colocarmos do ponto de vista
da emigracdo, ilusdo de uma auséncia igualmente provisoria), (...).

O estrangeiro, desse modo, estd sempre no limiar entre a presenca e a auséncia.
No caso dessa nossa entrevistada isso é ainda mais intenso, porque talvez haja uma
identificacdo maior com a nacionalidade com a qual ela estabelece uma relacdo de

“presenca provisoria”.

Neste sentido, mesmo convivendo com a situagdo constante de estrangeira, cuja
expressao maxima sao as suas caracteristicas fenotipicas, Camila consegue se sentir em
casa em Pequim. “Aqui eu conhego tudo, vou pra esquina, posso ir la comprar ndo tem
problema. Sabe? Se eu parar ali, num sei o que, ndo vou ser assaltada, roubada®. Eu
sinto em casa, porque eu conheco Pequim super bem. Abriu um lugar novo, bora la? Eu

sei exatamente onde é. Eu me sinto em casa aqui.”

% Iremos discutir mais a frente a quest&o da violéncia como elemento de expulsdo dos brasileiros de seu
pais. Entre as entrevistadas ndo foram poucas as que disseram ndo querer voltar a morar no Brasil por ndo
conseguirem se adaptar ao medo constante da violéncia urbana.
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Em umas das conversamos discutimos sobre qual seria a referéncia dela do que
¢ a sua casa, o Brasil ou a China. Ela comentou que, de um lado, se sente em casa no
Brasil, na medida em que ninguém pergunta de onde ela é, ou seja, ela é reconhecida
pelos outros como fazendo parte da nacionalidade, € percebida como pertencente a
comunidade imaginada brasileira. De outro lado, porém, ela ndo consegue se sentir em
casa porque ndo tem muitas referéncias de lugares em Sao Paulo: “Eu ndo me sinto em
casa porque praticamente eu ndo conhe¢o muitas coisas de la, por exemplo, da Vila
Mariana. Eu tenho referéncia da Avenida Paulista, do Viaduto do Ch4, entendeu? Eu
ndo tenho muitas referéncias pra se localizar na cidade.(sic) E a maneira dos

brasileiros de marcar um jantar tal hora e chegar atrasado.”

Alguns costumes brasileiros, como o fato de chegar atrasado sempre, 0
comportamento excessivamente afetuoso e a violéncia sdo alguns dos aspectos que
fazem Camila ndo se sentir em casa no Brasil. Nos primeiros momentos em que esta no
Brasil alguns desses comportamentos parecem até divertidos. “E também essa coisa de
que tudo é oba-oba. Assim quando eu chego, eu me sinto super bem. Até o cara do
guiché que vende pdo de queijo fala: um abrago. (Risos). O cara nem me conhece.
(Mais risos). Dai passa um tempo e ja comeca a me irritar. Porque eu ndo tenho nada a

ver com vocé. Porque vocé ta me abragando?”

A emotividade brasileira, neste sentido, principalmente no que se refere ao
contato fisico (beijos e abracos) € considerado excessivo para Camila. De inicio, ela
acha engracado, mas depois de um tempo comecam a incomodéa-la. A forma brasileira
de cumprimentar as pessoas, mesmo desconhecidas, é vista pelos brasileiros como
demonstracdo de calor humano, algo que faltaria as pessoas de outras nacionalidades. A
nossa entrevistada que foi criada na China se sente invadida por esse comportamento
mais efusivo dos brasileiros. 1sso porque na China o abraco e, principalmente, o beijo
ndo é tio praticado. Pelas ruas de Pequim é incomum ver até mesmo oS namorados
trocando beijos. D& pra entender, entdo, porque a emotividade brasileira é percebida

como espécie de invasao pela nossa entrevistada.

E curioso notar, por outro lado, que a emotividade ao modo chinés é vista como
normal por ela. Numa das conversas, Camila mencionou que tinha muito do
comportamento chinés e chegou a comparar com a forma brasileira de expressar isso:

“Eu sinto também que eu tenho as emog¢oes, algumas emogoes, eu tenho mais pro lado
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chinés. Por exemplo, de ouvir noticia do falecimento de alguém. Assim, vocé recebe
uma noticia, e chora na frente de todo mundo sem vergonha. O chinés faz muito isso, eu
também. Os brasileiros ja ndo séo tanto assim. Os chineses se esgoelam, caem no chéo.
Outras emocdes, de extrema felicidade, assim, eu ndo preciso demonstrar pra todo
mundo, de ligar pra todo mundo: ‘ah, minha filha tirou em primeiro lugar’; eu néo
tenho essa necessidade como os brasileiros tém. Entendeu? Alguma reagdo de alguma

emocao, as vezes, eu sou mais pro lado brasileiro.”

Para ela hd uma separacdo de certo modo até clara entre o que é a expressédo de
uma emocdo por parte dos chineses e a expressdo dessa mesma emoc¢do por parte dos
brasileiros. Na perspectiva dela, os brasileiros se sentem mais a vontade em demonstrar
sentimento de felicidade, enquanto os chineses ndo sentem vergonha em externar uma
extrema tristeza em situacdo de luto, por exemplo, embora ela deixe claro que nem
sempre o que ela percebe como sendo expressao do “seu lado chinés” ¢ reconhecido
pelos chineses como tal: “Os chineses ndo reconhecem isso como reacgdo chinesa, eles

’

acham que é a parte brasileira. E muito curioso isso.’

E interessante perceber, dessa forma, que a separacdo que Camila faz entre a
emotividade brasileira e a chinesa, colocando a primeira como mais tendente a
expressao da alegria se coaduna com as pesquisas feitas sobre os brasileiros em diversos
paises, especialmente, no que tange ao estere6tipo do brasileiro como alegres e festivos.
Essa mesma perspectiva é encontrada, por exemplo, na pesquisa de Machado (2008)
sobre a exotizacdo dos brasileiros no exterior. Escreve ele:

A imagem portuguesa da “brasilidade” se apresentava ampla e vazia o
suficiente para abarcar qualquer um que ndo fugisse dos estere6tipos
de malandragem, hipersexualidade e alegria. A forma com que essas
caracteristicas amplas foram — e continuam sendo — elaboradas é que

variava conforme a origem e o universo cultural do intermediador em
guestdo (2008, p.5)

Ora, a perspectiva da alegria por parte dos brasileiros apresentada por Machado
(2008) também se relaciona com a concepcao que Camila associa aos brasileiros no que
diz respeito a expressdo da emotividade. De mesmo modo, contudo, ela estabelece uma
interface com essa emotividade enquanto calor humano, leitura que também ¢é feita
pelos proprios brasileiros em outras pesquisas. “Ah, engracado, minha vé mora numa

clinica de repouso e la todo mundo cuida dela. E um carinho! Ai eu falei pros meus
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filhos, olha, se um dia eu ficar velhinha e seu pai ja tiver morrido, eu quero ir pro

Brasil. (Risos). Porque na Europa é diferente, a pessoa fica completamente sozinha.”

Ainda que, num outro momento da entrevista, Camila se mostre ndo tdo afeita a
expressao da emotividade brasileira, neste ponto, ela percebe esse carinho recebido pela
avo como algo agradavel, sobretudo numa fase em que a pessoa demanda mais cuidados
por parte de terceiros. Como estrangeira as duas culturas, ela parece selecionar aspectos,
comportamentos, que considera mais importantes, numa atitude muito proxima da
objetividade do estrangeiro discutida por Simmel (1983). Na concepcdo deste autor, 0
estrangeiro, por nao possuir vinculos tao estreitos com o grupo social do pais de destino,
aproxima-se deste ancorado na atitude da objetividade, que implica aproximacdo e
distanciamento em relacdo a este. No caso de Camila, esse jogo entre proximidade e

distancia se traduz na escolha de um ou outro comportamento de cada cultura.

A interface — ora proxima, ora distante — entre Camila e a identidade brasileira
vem sendo discutida por ela em varios outros momentos das conversas. No que diz
respeito a culinaria, por exemplo — algo que sempre permeia a questdo da brasilidade,
tanto nas pesquisas sobre brasileiros em outros paises receptores, quanto nos relatos das
demais entrevistadas — ela contou que o habito culinario brasileiro que mais faz parte do
cotidiano dela € o de comer feijdo, aliado ao gosto pela massa, devido a ascendéncia
italiana dela. “Ontem mesmo a gente comeu (feijdo). Meu marido ndo é muito fa. Eu
sempre sirvo feijdo quando ele viaja, dai as criancas nunca souberam que ele ndo gosta
muito. Eles gostam de feijdo. E que a familia da minha mée ¢ italiana, ento, a gente

também pegou muita coisa italiana. Lasanha, né?”

Se, de um lado, o feijao esté inserido no dia-a-dia de Camila, de outro, ela ndo se
identifica muito com os excessos no sal e no aglcar atribuidos ao costume brasileiro.
“Tem muito doce também. Mas eu ndo como doce. Aqui num tem doce, se tiver, num td
doce. Como eu fui criada aqui... Os brasileiros comem muito doce. Eu num aguento!

Vocé viu, né, no almogo da semana passada o tanto de doce?”

O habito de comer doce dos brasileiros, principalmente doces com muito agucar
— que, alids, esta na raiz do nosso passado colonial, cuja economia tinha como base
justamente a cana-de-agucar — ndo e compartilhado por Camila, a tal ponto que ela,
diferentemente das demais brasileiras com filhos, ndo cria o ritual de fazer brigadeiro

para eles. Ainda que ela mantenha o costume de ter o brigadeiro como um dos doces
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dos aniversarios. “As minhas amigas brasileiras aqui dizem, ah, hoje vou fazer
brigadeiro pros meus filhos. Eu s6 fagco quando tem aniversario, uma vez por ano, duas

}

vezes por ano, so.’

Nem s6 de contrastes entre o lado brasileiro e o lado chinés estd construida a
identidade nacional de Camila, isso porque ela também aproxima essas duas
identidades, ou seja, também estabelece semelhancas entre elas. A principal
aproximagéo apontada por ela foi o fato de brasileiros e chineses serem extremamente
familiares. A comparacgdo que ela estabelece é com a dos paises europeus, de onde vem
0 marido dela. “Nos gostamos de estar em grupo, os chineses também. Nos gostamos de
estar em familia, eles também. Familia é vo, primo, prima, tia, todo mundo. Na Europa
ndo. Familia é pai, m&e e filho. Filho casou j& ndo é mais familia. Ai é a familia dele.

Entdo, nisso nds somos tao parecidos. ”

O fato de, na perspectiva de Camila, as identidades brasileira e chinesa
guardarem uma relacdo forte com a familia que fez com que ela tenha sido uma das
fundadoras do Brapeq, 6rgdo criado tendo com o objetivo de ajudar os brasileiros
recém-chegados. “Bom, eu via aqui mais e mais brasileiros estavam chegando aqui. Eu
sabia que tinha principalmente muitas mulheres deprimidas. Elas chegavam aqui em
dezembro e em janeiro, que ndo tem nem uma folha na arvore, é muito duro isso pra
elas. Ai eu pensei, ora, porque ndo ajudar esse pessoal que chega, olha, aqui tem os
hospitais, aqui tem as escolas, aqui tem os mercados, pra fazer esse trabalho. Eu que t6
aqui ha mais de 40 anos, eu sou brasileira. Eu ndo vou ter outro passaporte, nunca vou

ter um passaporte chinés. Jamais. Entdo, porque que eu vou perder isso, né?”’

Nesse ponto da fala de Camila h4 uma interface muito clara com a nogédo de
familia; ora, se ela ndo vai ter outro passaporte que ndo o brasileiro, ha ai um nivel de
fatalidade, de destino ndo escolhido. Anderson (1993) ja tinha mostrado como ha uma
semelhanga entre o nivel de fatalidade ao nascer em uma familia e o nivel de fatalidade
ao nascer em uma nacao — embora em ambos 0s casos haja a possibilidade de escolher
outra via, isto &, mesmo pertencendo a uma familia de sangue ou a uma nagédo
especifica, vocé pode construir um sentimento de pertencimento em relacdo a outra.

Apesar disso, vai haver a marca indelével de uma familia e de uma nagéo.

Né&o é dificil perceber, neste sentido, porque Camila sentiu essa necessidade de

criar esse 6rgdo com o intuito de ajudar os demais brasileiros, seus compatriotas, seus
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irmdos. Mesmo tendo sido criada na China e compartilhando, talvez, muito mais
narrativas com os chineses que os brasileiros, ela é e sempre sera brasileira, o que faz
com que 0s seus irmaos sejam sempre os brasileiros e as brasileiras. Ao ter a ideia de
criar o Brapeg, Camila, possivelmente, expressa sua necessidade de construir sua
brasilidade na situacdo de transito e liminaridade que vivencia, isto €, criar uma espécie

de marco institucional.
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CAPITULO 4

EM TORNO DO BRASIL:
CARACTERISTICAS E PECULIARIDADES
DAS IDENTIDADES BRASILEIRAS PELO
MUNDO
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4.1 BRASILEIROS PELO MUNDO

Historicamente, o continente americano, e o Brasil como parte dele, foi receptor
de imigrantes oriundos da Europa e, mais tarde, da Africa e da Asia. Entre os séculos
XIX e 0 XX, dessa forma, as migracOes se concentraram mais em dire¢do a paises como
Estados Unidos, Brasil e Argentina, que se encontravam ainda em processo de

formacéo.

Como apontou Villa e Martinez (2000), as migracGes neste periodo possuem 0s
sequintes fluxos: entre o fim do século XIX e o comeco do século XX, ha um
predominio das migragdes provenientes da Europa em direcdo & América Latina e ao
Caribe; j& na década de setenta do século passado, se destacam os deslocamentos dentro
da propria América Latina; enquanto que a partir dos anos oitenta, iniciam as migracoes
desses paises da América Latina, em direcdo a Europa e aos Estados Unidos (RIPOLL,
2008).

No Brasil, as migracbes europeias e africanas, voluntarias ou forcadas, se
iniciam durante o periodo de colonizacdo. Com o fim do regime escravocrata, comeca a
ser estimulada a imigracdo de europeus, sobretudo italianos e alemds, com o intuito de
servir de méo de obra para o cultivo do café. Esses imigrantes se concentram em S&o
Paulo e no Sul do pais. Entre 1932 e 1935, por sua vez, se forma uma leva de migrantes
japoneses que se dirigem também ao estado de Sao Paulo (RIPOLL, 2008; PATARRA,
1996; BAENINGER, 2012).

No ano de 1950 do século passado, hd& uma diminuicdo das migracdes
internacionais com o aumento, paralelo, das migrages internas no Brasil,
particularmente de pessoas provenientes do Nordeste e de Minas Gerais em direcdo a

Sao Paulo.

As migragdes internacionais, contudo, voltam a pauta de discussdes na década
de 80, mas em sentido inverso. Naquele momento, o0 que acontece é que o Brasil, que
historicamente tinha sido mais um pais de imigracdo que de emigracéo, passa a assistir a

fluxos migratdrios de brasileiros em dire¢do, sobretudo, aos Estados Unidos e & Europa.
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Embora a literatura sobre o tema seja relativamente recente (Rezende, 2009),
podemos dizer que ha estudos consideraveis versando sobre ele. Nosso intuito, portanto,
sera o de apresentar um panorama das pesquisas ja realizadas, sem, no entanto,

pretender esgotar o tema.

H& um consenso entre 0s autores que se debrucam sobre os estudos relacionados
a migracdo em apontar a segunda metade da década de 80 do século passado como o
marco da formacdo do fluxo migratdrio brasileiro. Este periodo, conhecido como
década perdida, apresentou uma crise econdmica e financeira com taxas de desemprego
de 15% e nivel de miséria alcancando 20% da populacdo (RIPOLL, 2008, p. 142;
BRITO, 1995, p. 61-62).

Ao lado deste fator econdmico, porém, esta também a difusdo do estilo de vida
europeu e, especialmente americano, que, aliado a falta de esperanca e de perspectiva de

vida, contribuiu para a formacao desse fluxo migratério.

O surgimento e a exacerbagdo da onda de imigracdo de brasileiros foram
recebidos com assombro pelos pesquisadores que até entdo estavam acostumados em
lidar com a imigracdo de estrangeiros para o pais. Isso fica claro nas palavras de Carlos
Vainer (2000, p. 29-30), transcritas na tese de Erika Ripoll (2008, p. 140) sobre a

migrag&o brasileira para a Espanha:

Assistimos, com enorme perplexidade, ao que parece ser o desenlace
de um drama: a intensificacdo dos fluxos de emigracdo. Muitas vezes
sdo descendentes de japoneses, portugueses e italianos que véo tentar
a sorte nos paises de seus avos e bisavos; porém, também estdo o0s
valadarenses em Boston e Nova lorque (...) 0s consulados, que ha cem
anos divulgavam a virtude dessa terra hospitaleira e rica e eram
procurados pelos desterrados das revolugdes agricola e urbano-
industrial dos paises europeus e do Jap&o, hoje sdo frequentados por
nossos emigrantes, convertidos em imigrantes nos paises estrangeiros,
desterrados por um desenvolvimento periférico e dependente,
comprometido desde sempre com a manutencao do latifundio. Havera
dentncia mais poderosa da realidade de um pais que o numero
crescente de némades, candidatos as politicas sociais e a emigragdo?

O trecho citado revela bem com que perplexidade os pesquisadores brasileiros
receberam o0 aumento da emigracdo no pais. Ainda que alguns elementos causadores da

migracao brasileira tenham sido apontados, a percepcao de que havia peculiaridades em
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cada uma dos casos fez com que 0s autores passassem a se debrucar sobre os brasileiros

em diferentes paises de destino.

Esses estudos comecam a surgir de forma mais intensa na década de 90 do
século XX, tendo como énfase paises como Estados Unidos, Japdo, Portugal, Espanha e
Inglaterra, justamente os que continuam encabecando a lista dos paises que mais contam

com imigrantes brasileiros, segundo dados do Censo Demografico do IBGE, em 2010.

Essas pesquisas ttm em comum o fato de analisarem e darem destaque ao
trabalno como motivacdo para a migracdo, 0 que implica na percep¢do de outros
aspectos relacionados ao universo do trabalho, como a inser¢do no mercado de trabalho,
a ilegalidade e a imagem dos trabalhadores brasileiros nesses paises (REZENDE, 2009).

Na maioria desses estudos, os brasileiros aparecem associados a servigos mais
bracais, pesados, menos valorizados e, consequentemente, menos remunerados, 0 que
também significa que eles possuem um menor status social se comparados a
trabalhadores nativos (SALES, 1999; SASAKI, 1999; OLIVEIRA, 1999).

A excecdo, como aponta Claudia Rezende (2009, p. 26) com base no estudo de
Angela Torresan (1994), fica por conta dos brasileiros que moram em Portugal, que,
geralmente, mantém o status de profissionais qualificados, dedicando-se a cargos como

o0 de empresario e profissional liberal.

As analises realizadas sobre brasileiros residindo em Portugal — onde, alias, eles
sd0 o0s imigrantes em maior numero — como concluiu Bela Feldman-Bianco, (1995),
mostram a existéncia de dois fluxos de migracdo que apresentam caracteristicas

distintas.

O primeiro, surgido na década de 80 do seculo XX, era composto de
profissionais altamente qualificados, diferenciando-se, portanto, da imigragdo oriunda
de demais ex-coldnias portuguesas, embora, neste periodo, também tenham migrado

para Portugal brasileiros oriundos de camadas populares.

A segunda onda de imigracdo, que tem lugar na década de 90, é formada por
brasileiros de camada social mais baixa. A partir dos anos 2000, como esclarece Erika
Ripoll (2008, p. 157) a guisa de Beatriz Padilha (2004), os brasileiros residentes em

Portugal tém, de maneira geral, um nivel intermediario, nem tdo qualificado quanto os

110



da primeira onda, nem tdo desqualificados quanto os da segunda, embora ainda assim

estejam acima da média dos préprios trabalhadores portugueses.

Outra pesquisa que chama a atengdo, no que se refere a migragéo brasileira para
Portugal, é a de Igor Machado (2008) sobre o processo de exotizacdo do brasileiro em
Portugal. Nela, ele mostra como o esteredtipo da alegria do brasileiro relega esses
brasileiros a funcBes relacionadas ao entretenimento e ao atendimento ao publico.
Escreve ele:

De certa forma, o brasileiro era um animador. Este papel delegado ao
brasileiro ndo era, contudo, isento de conota¢Bes ideoldgicas: o
processo que se desenrolava era o de uma subordinacao sistematica do
brasileiro aos estere6tipos que rotulam todos os brasileiros como
pessoas alegres e simpéticas. Estes esteredtipos tém também outras
conotagdes, pois se por um lado os brasileiros eram considerados
alegres, por outro, eram vistos como menos intelectualizados,
sexualmente desregrados e pouco educados. Ou seja, reproduzia-se

uma antinomia classica do pensamento colonial, que é a divisdo do
mundo entre civilizacdo e selvageria (2008, p. 702).

O autor demonstra, porém, que apesar dos resquicios colonialistas presentes
neste esteredtipo, este ndo € recebido de forma passiva pelos brasileiros. Pelo contrario,
eles findam por se apropriar do estere6tipo por saberem que se enquadrando neste
rotulo, ou seja, correspondendo ao padrdo de exotizacdo que se espera deles, é mais

facil se inserir no mercado de trabalho portugués.

Os estudos relativos a migrantes brasileiros na Espanha, por sua vez, apresentam
algumas semelhancas, mas também algumas diferencas, em relacdo aos brasileiros em
Portugal. No que tange as semelhancas, podemos citar o fato de também se
concentrarem em atividades vinculadas ao entretenimento, como dangarinas de samba e
artistas (RIPOLL, 2008). Entre as diferencas estd o abandono, em determinadas
circunstancias, da condicéo de brasilidade, em detrimento de uma afirmacao latina, isto
é, para se aproximarem mais dos espanhois, o que pode implicar uma maior
adaptabilidade, a identidade brasileira é desativada para ser relacionada com a da

origem latina.

Essa identidade latina, contrariamente ao que ocorre na Espanha, é justamente
rechacada pelos brasileiros que migram para os Estados Unidos, dado que hd um

estigma vinculado aos hispanicos. A experiéncia da migracdo brasileira na America,
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podemos dizer, € marcada pela necessidade de diferenciacdo dos demais latinos e, ao
mesmo tempo, de afirmacdo da identidade brasileira (MACHADO, 2008; MARGOLIS,
1994).

Ainda que muitos brasileiros desempenhem atividades que dizem respeito a
brasilidade (MACHADO, 2008), como em restaurantes brasileiros ou, no caso das
mulheres, como go-go girls em boates americanas, muitos ainda estdo revestidos da
invisibilidade e desenvolvem atividades malremuneradas, como lavadores de pratos,

ajudante de gargcom, engraxate, empregada doméstica ou vendedor ambulante.

Essa mesma invisibilidade se repete na Inglaterra, onde os brasileiros sdo vistos
como imigrantes temporarios, resultando no ndo reconhecimento por parte dos
britdnicos e na necessidade de marcacao da diferenca, ou da brasilidade, por parte dos
brasileiros (TORRESAN, 1994).

Voltando as pesquisas sobre brasileiros residentes nos Estados Unidos, ha um
estudo que merece destaque pelo seu pioneirismo, é o de Teresa Sales (1991). Embora a
antrop6loga americana Maxine Margolis (1994) tenha sido a primeira a estudar os
fluxos migratérios de brasileiros para os Estados Unidos, no Brasil, 0 estudo pioneiro
coube a Teresa Sales (1991), com sua analise sobre os brasileiros em Boston e sobre a
corrente  migratéria Governador Valadares-Boston, que devido a seu nivel de
importancia se transformou em uma preocupacgdo de varios outros pesquisadores, como
Glaucia de Oliveira Assis (1999) e Cristina Scudeler (1999).

Nela, Sales (1999) mostra como os brasileiros conseguiram reconhecimento por
parte da sociedade americana como “bons trabalhadores”, algo que se contrapde ao
esteredtipo presente em outros paises e, inclusive, a visdo do brasileiro como festeiro
que transparece nos estudos realizados em Portugal. E o que fica claro na seguinte

citacdo da autora:

Nas quinze matérias divulgadas pelo Boston Globe engtre 1993 e 1997
sobre imigrantes brasileiros (sem contar outros jornais nos quais 0s
imigrantes brasileiros s6 aparecem esporadicamente), dois aspectos
que foram recorrentes em varias noticias eram relacionados a
valorizacdo dos imigrantes brasileiros pelo seu trabalho e a sua
ascensdo social por meio dos negdcios (ou comércio étnico) mantidos
por eles na Grande Boston, sobretudo nas cidades de Framingham,
Marlborough e Somerville (SALES, 1999, p. 37).
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Diferentemente do que ocorre em outros paises, dessa forma, os brasileiros séo
percebidos em Boston como “bons trabalhadores”, identidade esta que foi construida
tendo como base a diferenciacdo em relacdo aos demais hispanicos, como também foi

apontado em outras pesquisas, a exemplo da de Margolis (1994).

Realidade bastante distinta da americana e das anteriores aqui apresentadas
concerne a dos brasileiros no Japdo. A insercdo dessa pesquisa aqui se deve a dois
motivos, o primeiro é justamente a diferenga dela em relagdo as demais, corroborando
com a tese, aqui ja defendida, de que cada experiéncia de migracdo produz uma
identidade e uma alteridade diferente. O segundo se relaciona com o fato de ser um
estudo num pais asiatico, que podera nos possibilitar comparacdes frutiferas, tendo em
vista, principalmente, que ndo ha pesquisas versando sobre os migrantes brasileiros na
China.

A migracao de brasileiros para o Japdo comega no mesmo periodo que os fluxos
migratorios para outros paises, na década de oitenta do século XX, isto é, na mesma
época em que uma grande leva de brasileiros migra para fora do pais. Essa migracao de
brasileiro para terras japonesas passou a ser denominada de Movimento Dekassegui,
dado que se refere aos netos e bisnetos de migrantes japoneses que, pela precariedade
das condi¢fes econdmicas vigentes no Brasil a época, resolvem tentar a vida no Japéao
(SASAKI, 1999; OLIVEIRA, 1999).

O chamado Movimento Dekassegui € facilitado porque o governo japonés inicia
um processo de recrutamento de mao de obra estrangeira, mas, a0 mesmo tempo, ha
uma intolerancia a diferenca. Dessa forma, a solucdo encontrada foi buscar imigrantes
descendentes de japoneses, que teriam, acreditavam eles, mais semelhancas fisicas e

culturais com o nipdnicos.

No comeco da década de 90 do século XX, surge uma nova leva de migrantes
brasileiros para o Jap&o. E neste periodo também que se observa, segundo Sasaki (1999,
p. 244), “uma maior consolidacdo das redes sociais migratérias” de brasileiros, a um s6
tempo em que emergem tambem as redes de apoio e integracdo para a comunidade

brasileira.

No Japdo, assim como ja foi percebido em outros paises, os brasileiros ocupam

cargos de baixa remuneracédo, geralmente, nos setores fabris, como o automobilistico e o
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eletrbnico, além dos relacionados ao setor alimenticio. O que, por outro lado, se
diferencia de outros contextos migratorios, € que os brasileiros, devido a condic¢do de
descendentes de japoneses, sdo supostamente semelhantes. Dessa forma, como esclarece
Machado (2008, p. 723), a exotizacdo e a diferenca, ou melhor, a brasilidade, ndo tém

espaco nessa relacéo.

Como pudemos perceber, a interface estabelecida entre os brasileiros e o0s
japoneses mostra como cada contexto € fértil de um tipo de relacéo identitéria distinta.
Essa apresentacdo das pesquisas sobre migraces brasileiras em diferentes paises de
destino — como ja haviamos sinalizado — ndo tem como objetivo esgotar o tema, mas
justamente demonstrar a diversidade de estudos e a multiplicidade de percepcbes que

sdo advindas deles.

Durante os capitulos seguintes, iremos recorrer, com maior ou menor
intensidade, a essas pesquisas, tendo como intuito tecer comparagdes com 0 N0Osso caso,
0 das migrantes brasileiras para Pequim. Antes de fazermos isso, contudo, precisamos
tecer algumas consideracBes sobre as pesquisas que vem sendo realizadas no que

concerne a migracao feminina.

4.2 A COMUNIDADE BRASILEIRA EM NUMEROS

Os dados sobre a migracdo de brasileiros para Pequim, capital da republica
Popular da China, assim como ocorre no que se refere aos estudos sobre migracdo em
outros paises, sdo ainda imprecisos, embora aqui essa imprecisdo assuma uma forca
maior. Isso se deve, em primeiro lugar, ao ineditismo do trabalho, dado que, nenhum

outro levantamento ou andlise foi feito sobre a comunidade brasileira na China.

Em outras palavras, a auséncia de referéncias de pesquisas anteriores que
possam dar suporte ao que estamos nos propondo a realizar, dificulta o trabalho de
levantamento de dados. Para nos aproximar do cenario encontrado em Pequim, dessa
forma, iremos trabalhar com numeros oficiais da Embaixada do Brasil em Pequim, do
Censo Demografico do IBGE — que representam uma pequena parte da realidade — bem

como com numeros apresentados extraoficialmente pelas representantes da Brapeq.
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Neste sentido, iremos incluir todos esses nimeros para que possamos dar uma
nogdo quantitativa dos brasileiros que vivem em Pequim, embora nossa pesquisa esteja
muito mais preocupada em explorar qualitativamente essa comunidade ainda em

formacéo.

Os numeros mais recentes do Censo Demografico do IBGE (2011, p. 130)
apontam a presenca de 2.209 brasileiros vivendo em toda a China. Os dados presentes
no Registro de Matricula de Cidad&o Brasileiro da Embaixada do Brasil em Pequim, por
sua vez, conta com 238 brasileiros registrados até o ano de 2012, enquanto que o

levantamento da Brapeq, realizado em 2010, conta com 526 membros associados.

Nenhum desses nimeros, efetivamente, corresponde a quantidade de brasileiros
vivendo na capital da China. Os proprios membros do Brapeq acreditam que ha entre

1.500 e 2 mil brasileiros morando em Pequim®®.

Os nameros oficiais, como ja haviamos dito, ndo refletem a realidade por varias
razGes. Primeiro, muitos desconhecem a importancia do registro junto a embaixada
como forma de garantir alguns direitos, outros temem que esse registro possa implicar a
exigéncia de algumas obrigac6es legais ndo cumpridas no Brasil, como pagamento de
impostos ou dividas. No caso da China, a ilegalidade, que ¢ um motivo muito forte para
imprecisdo dos nimeros em outros pafses, é pouco expressiva, vez que o rigor® das
autoridades chinesas no sentido de coibir esse tipo de pratica acaba inviabilizando a

permanéncia®’ da “auséncia de papéis”.

% Com relagéo aos dados quantitativos sobre os brasileiros vivendo em Pequim, e na China como um
todo, tentei buscar essas informag@es junto a véarias fontes, ao proprio Instituto de Pesquisa da América
Latina, que poderia ajudar com contatos no governo chinés, a Embaixada do Brasil em Pequim e ao
Consulado da China no Brasil. A Embaixada do Brasil em Pequim disse s6 possuir o nimero do registro
de brasileiros, os pesquisadores do Ilas tentaram junto ao Consulado da China no Brasil sem sucesso.
Segundo a presidente do Brapeq, possivelmente o governo chinés ndo tenha interesse em divulgar esses
nUmeros, ja que o governo monitora os vistos emitidos e teria condi¢des de saber, inclusive, quais o0s tipos
de vinculos estabelecidos com a China, pela quantidade de vistos de trabalho, estudo, negécios ou turismo
emitidos anualmente. Seria uma espécie de, “segredo de Estado”, nas palavras dela. No que se refere aos
dados do Brapeq, eles estdo baseados na frequéncia dos brasileiros aos encontros e eventos do grupo, por
isso, sdo meramente ilustrativos.

% Embora a entrada na China néo seja tdo dificil para os brasileiros quanto acontece em outros paises
como Estados Unidos, Inglaterra e Japdo, a exigéncia de visto para entrar, mesmo como turista, bem
como a necessidade do registro de endereco nas delegacias chinesas ddo uma sensacdo de vigilancia
muito grande.

%" Um levantamento mais detalhado da migracdo internacional na China ainda vai ser feito.

115



4.3 BREVE HISTORICO DA MIGRACAO BRASILEIRA EM PEQUIM

Os aspectos apresentados mostram o porqué da imprecisdo dos numeros
referentes a migracao brasileira para Pequim. Um deles, como ja haviamos apontado, é
o0 ineditismo deste trabalho, o que também contribui para a auséncia de referéncias
escritas que possam ancorar o levantamento sobre o “inicio” e a intensificacdo da

migracao brasileira para Pequim.

O caso contrario, porém, estudos sobre chineses no Brasil possui uma
bibliografia farta que também pode nos dar suporte para a investigacdo sobre o0s

brasileiros em Pequim.

As modernas relagdes sino-brasileiras tomam corpo, de fato, no principio do
século XI1X, quando diversos camponeses chineses aportam no Brasil com o intuito de
trabalhar com o plantio de cha (SHENG, 2012).

Ainda no século XIX, dois eventos também contribuiram para a intensificacdo
das relagdes, quais sejam, o tratado de amizade e livre comércio assinado entre os dois

paises em 1881 e a abertura do consulado brasileiro em Xangai, em 1883.

Somente no século XX, contudo, podemos dizer que se inicia uma migracao
mais intensa de brasileiros para a China e isso coincide com os acordos econémicos
firmados entre as duas nagbes. E o que ocorre, por exemplo, com a visita do entio

presidente Jiang Zemin ao Brasil®

, em novembro de 1993, quando é constituida uma
parceria estratégica sino-brasileira. Com ela, 34 contratos de prestacdo de servicos entre
empresas brasileiras e chinesas foram criados entre 1984 e 1999 (DWYER, 2012;

SHENG, 2012).

Os relatos de Raquel Martins — presidente do Brapeq e brasileira que vive em
Pequim desde a infancia — corroboram, igualmente, com essa perspectiva. Segundo ela,
ja na década de 90 do século XX, muitos brasileiros vinham fazer negdcios na China,

mas la ficavam por um periodo curto.

%8 A visita ao Brasil foi a primeira viagem ao exterior de Jiang Zemin no cargo de presidente da Republica
Popular da China. A principio, a ideia era visitar os Estados Unidos, mas ndo houve consenso por parte do
entdo presidente americano, Bill Clinton. Zemim, dessa forma, resolveu visitar a América Latina para
mostrar que a China possuia outras na¢fes-amigas nas Américas (DWYER, 2012).
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E importante lembrar que, neste periodo, é formada a segunda grande onda de
emigracdo de brasileiros para o mundo (RIPOLL, 2008) gerada, sobretudo, pela crise

econdmica na qual se encontrava o Brasil aquela época.

A vinda de brasileiros e a permanéncia por periodos mais longos se intensifica,
todavia, a partir do ano 2000, quando os numeros do crescimento econdmico da China

despertam a atencdo do mundo.

Apos 2002, com a difusdo nos veiculos de comunicacdao mundial do termo Brics
(Brasil, Rissia, india e China) — que havia sido cunhado, em 2011, pelo economista Jim
O’Neil, mas so6 toma forca em 2008 —, assim como com as mudancas na balanca de
poder no cenéario mundial e a emergéncia das novas poténcias econdmicas, as relacdes
entre China e Brasil se intensificam ainda mais (SHENG, 2012). O ano de 2008 também
representou um segundo marco, com Pequim sediando o0s jogos olimpicos, e os olhos do

mundo se voltando ainda mais para a China®.

Outro aspecto que vem trazer ainda mais forca para o estreitamento das relacfes

entre Brasil ¢ China ¢ a assinatura do “Plano de Acdo Conjunta’®

para ambos 0s
governos, durante o periodo de 2010 a 2014. Dwyer (2012, p. 14) considera que “o
plano é o reflexo de algo inédito — uma parceria estratégica formada entre os dois

paises”.

4.4 O BRASIL QUE HABITA A CHINA

As diferengas culturais, como pudemos notar, sdo quase sempre motivos de
embate e choques entre brasileiros em chineses. Embora possamos dizer que essas

diferencas estejam presentes em toda relacdo que se estabelece entre estrangeiro e

* E claro que o proprio fato de ter sido criado o termo Bric’s, bem como a escolha de Pequim para sede
dos Jogos Olimpicos, aponta para um processo maior de abertura politica da China. Neste sentido, vamos
buscar esmiucar melhor depois esse novo contexto internacional e o estreitamento das relagdes entre 0s
paises emergentes.

7 Disponivel no link: http://www.itamaraty.gov.br/sala-de-imprensa/notas-a-imprensa/2010/04/15/plano-
de-acao-conjunta-entre-0-governo-da
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nativos e, porque ndo, mesmo entre pessoas de um mesmo pais, podemos dizer que,

quando se trata da China ela toma propor¢6es ainda maiores.

Em primeiro lugar porque as caracteristicas fisicas ja colocam uma barreira clara
entre os estrangeiros e os chineses. N&o é a toa que, ao indagar uma entrevistada, que
mora na China ha mais 30 anos e domina 0 mandarim como primeira lingua, sobre o
que ela mais gosta no Brasil, ouvi prontamente a resposta: “O que gosto no Brasil ¢ que

14 ninguém me pergunta de onde eu sou e quanto tempo vou ficar 14”.

Essa entrevistada, certamente, ndo enfrenta 0 mesmo problema da maioria dos
brasileiros que é a dificuldade com a lingua. Muitos poderiam dizer, mas quando se vai
a qualquer pais estrangeiro ndo luséfono a dificuldade com a lingua esta l& presente.
Claro gque sim! O problema é que, no caso da China, assim como em outros paises que
ndo utilizam caracteres romanizados, essa dificuldade é elevada a segunda, quica a

terceira poténcia.

Estar na China e ndo dominar o mandarim significa voltar a ser analfabeto, e
mais que isso, voltar a situacdo de infancia, ou seja, de total dependéncia de um terceiro
que consiga traduzir o mundo a sua volta e comunicar seus desejos e necessidades mais

basicas.

D& para imaginar, dessa forma, como se sentiram 0s primeiros brasileiros que
migraram para a China como expatriados’* ou foram contratados por empresas chinesas
ou estrangeiras locadas na China. Esses brasileiros’ e suas esposas e filhos foram os

primeiros a migrarem para Pequim.

As primeiras mulheres brasileiras que migraram para Pequim, neste sentido,
vieram acompanhar os maridos empresarios que foram transferidos para a capital da
China. Por esta razdo, alias, o Brapeq teve inicio com um almogo de mulheres, em
marco de 2007.

" Expatriado é o termo empregado para designar uma pessoa que trabalha numa empresa de seu pais de
origem para trabalhar em outro, geralmente, por um tempo determinado. O fendmeno da expatriacdo se
intensifica na década de 80 do século passado. (NETTO, GUARINI, SHEN, 2012). O crescimento da
expatriacdo coincide com o processo de radicalizagdo da globalizagdo. O expatriado brasileiro aqui é
utilizado no masculino porque, de acordo com a pesquisa de Netto, Guarini e Shen (2012) a maioria é
composta por homens, 67%, contra 33% de mulheres.
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Mais recentemente, contudo, em consonancia com as pesquisas que apontam um
aumento da mulher migrante como dona do seu proprio projeto migratorio (MENEZES,
2010), tém crescido, também em Pequim, o nimero de brasileiras que migram para

trabalhar ou estudar.

As profissdes que essas mulheres ocupam, em geral, sdo a de jornalistas,
professoras de portugués ou inglés, estudante de chinés ou ainda profissionais

relacionadas ao comércio exterior.

Os cargos dessas brasileiras em Pequim também reflete o perfil diferente dos
brasileiros que migram para a China. No capitulo anterior, discutimos como as mulheres
latino-americanas tendem a trabalhar, nos paises receptores, no ambiente doméstico —
como diaristas ou babas (RAIZEL, 2008) ou desempenham funcdes vinculadas ao
entretenimento, correspondendo ao estigma da exotizacdo e sensualizacdo da mulher
brasileira (MACHADO, 2008).

No caso das brasileiras, assim como dos brasileiros, que vivem em Pequim, ha
uma mudanca clara nesse perfil. 1sso ocorre, em primeiro lugar, porque a China nao é
um pais para se tentar a vida. A distancia geografica, os altos precos das passagens
aéreas, a dificuldade com a lingua chinesa e o fato de que a China tende a recrutar méo
de obra especializada, assim como as empresas brasileiras que aqui se instalam também
recrutam esses profissionais, ja seleciona as pessoas de maior poder aquisitivo e nivel

de escolaridade.

No caso dos estudantes, o preco das passagens aéreas e 0 interesse pelo
aprendizado do mandarim — que se configuraria numa terceira ou ho maximo segunda
lingua, o que implica que a maioria dos estudantes que vém para cé ja dominam o inglés
— finda por redundar na vinda de estudantes com melhor poder aquisitivo. Os brasileiros
que vém estudar ou trabalhar em Pequim, dessa forma, ja ttm um contrato certo numa

empresa ou estdo matriculados numa universidade chinesa, com moradia garantida.

Por ultimo, poderemos dizer que a vigilancia do estado chinés impede a
permanéncia de individuos que ndo estejam “legalizados”, com o visto em dia, o que
talvez possa explicar a inexisténcia de numeros mais seguros quanto a imigragéo

internacional. A renovacdo de vistos, alids, exige saidas constantes do pais — o0 que
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implica em compra de passagens aéreas para paises fora da China continental — e o

desembolso de quantias razoaveis em dinheiro para renovar o visto.

O perfil distinto desses brasileiros que vivem em Pequim implica também num
processo de construcdo de identidade distinto do que ocorre em outros paises receptores,

como poderemos observar a partir do préximo topico.

4.5 O BRAPEQ E A COMUNIDADE BRASILEIRA

Ao nos referirmos aos brasileiros que moram em Pequim, iremos empregar, a
partir de agora, o termo comunidade. Embora nem todos eles considerem o conjunto dos
brasileiros como uma comunidade, a maioria das entrevistadas ao se referirem ao
Brapeq e aos brasileiros utilizaram esse termo. De fato, o conceito de comunidade cabe
bem para se referir a forma como os brasileiros se socializam em Pequim. Isso porque,
como escreveu Bauman® (2003, p.56) citando Geoff Dench, a comunidade tem como
caracteristica a “obrigacdo fraterna de partilhar as vantagens entre seus membros,

independente do talento ou importancia deles”.

O proprio Brapeqg, conforme consta no site da instituicdo, emprega o termo
comunidade e diz ter, como meta principal, auxiliar os brasileiros na insercdo e
adaptacdo a cultura chinesa, funcionando como um ponto de apoio para a comunidade
brasileira. Tendo na sua diretoria quatro mulheres de faixas etarias distintas — duas com
cerca de 50 anos, uma com pouco mais de quarenta e outra proximo aos trinta — e
contando com a colaboracdo ativa de seis voluntarias — que também apresentam idades
distintas, embora no caso dessas a maioria esteja entre 0s 27 e 0s 35 anos — a associagdo
tem uma dimensdo da dadiva, teorizada por Mauss (1974), como esse permanente “dar,

receber e retribuir”.

”® Embora Bauman (2003) explicite que algumas caracteristicas associadas a comunidade — como
seguranca, aconchego e apoio mutuo — sé existam idealmente, ha que se considerar, como escreve AMIT,
(2002 apud REZENDE, 2009), que néo so as “comunidades imaginadas” produzem emocgao, mas também
as praticas sociais concretas sdo estimuladoras da empatia emotiva, sobretudo, em condigdes peculiares
como a de estar fora de seu pais de origem.
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Mauss (1974) no “Ensaio sobre a dadiva”, como analisa (LANNA, 2000),
escreve sobre as trocas que se estabelecem entre os individuos e entre as coletividades,
que ndo se restringem aos presentes, mas também a festas, visitas, esmolas e, inclusive,
tributos. Ora, 0 Brapeq apresenta bem esse sentido de dadiva’® — embora ndo seja
percebido como tal por todos os brasileiros — na medida em que as relacGes que se
tecem em torno dele, incluindo os empregos que sdo conseguidos, as ajudas de varias

ordens que sdo dadas, obedecem a essa dimensao da troca de “presentes” ou de ajudas.

E importante reforcar aqui, como apontou Sabourin (2008, p.133), que o sentido
de dadiva em Mauss ndo se circunscreve a troca de “bens, mas antes de amabilidades,
ritos”, mostrando o quanto essa nog¢ao esta relacionada com a ideia de honra e nobreza.
Esta perspectiva se aproxima bem das trocas estabelecidas no seio do grupo, dado que a
ajuda, a gentileza e o proprio rito — quando consideramos desde 0s almocgos regados a
comida brasileira, até as festas como o Sdo Jodo — estdo muito mais presentes no
universo do Brapeq. Aliés, o intuito principal dele parece ser justamente ajudar “aquele

que ¢ meu igual”, por fazer parte da mesma “comunidade imaginada” chamada nag3o.

Um exemplo™ ocorrido no fim do ano passado ilustra bem isso. O seu Pedro, um
brasileiro que mora na Argentina ha anos, apareceu na Embaixada do Brasil em Pequim
acompanhado de um chinés. Este Gltimo tentava, com a ajuda do brasileiro, saber como
faria para conseguir vistos para alguns chineses viajarem para o Brasil. Percebendo que
ndo era tdo facil assim quanto imaginava, o chinés foi embora e deixou o seu Pedro la.
Foi quando ele relatou que havia ido para a China a convite desse chinés para trabalhar
durante um més como técnico de futebol e ganhar um bom dinheiro enviando uns

jogadores de futebol chineses para o Brasil e para a Argentina.

Naquele momento, o senhor Pedro se deu conta que havia caido num golpe e que

ndo saberia como voltar ao apartamento onde havia deixado todas as suas coisas e,

" Ha que se levar em consideracdo que essa “dadiva” entendida aqui se aproxima de duas outras
caracteristicas, uma da cultura brasileira e outra da cultura chinesa. No caso da brasileira, podemos pensar
na ideia da cordialidade, ou do homem cordial, conceituado por Sérgio Buarque de Holanda (1995). As
relagcbes desenvolvidas em torno do Brapeq se estruturam muito em funcdo das relagBGes pessoais e
afetivas. Da mesma forma, a ideia de guanxi, da sociedade chinesa, ou dessas redes de interfaces baseadas
na honra, também se estrutura com base em relagGes pessoais. Embora no caso dessa Ultima, e como pude
observar in loco, hd uma preocupagdo em ndo parecer que um “presente esta sendo retribuido” — alids,
isso soa bem “mal-educado” do ponto de vista dos chineses — 0 que ndo significa dizer que a dadiva
doada ja ndo guarde em si, como apontou Mauss (1974), a retribuicdo que vira, seja ela declarada ou néo.

7 Esta histdria foi narrada por uma funcionaria da Embaixada que presenciou o fato.
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inclusive, todo o seu dinheiro. Desesperado, ele pediu a ajuda dos funcionéarios da
Embaixada para remarcar a sua passagem de volta para a Argentina — que estava
marcada para dali a trinta dias — 0 mais rapido possivel. O maximo que conseguiram foi
remarcar para dali a uma semana, e 0 seu Pedro, que sé tinha na carteira dinheiro

suficiente para dois dias — precisou da ajuda de toda a comunidade.

O seu Pedro se negou a receber dinheiro sem nada em troca, entdo o pessoal do
Brapeqg conseguiu um lugar para ele ficar, na casa de uma das integrantes, e arrumou
dois lugares onde ele poderia realizar alguns trabalhos durante uma semana e seria
remunerado diariamente. Depois de uma semana ajudando o chef de cozinha numa
churrascaria brasileira e ajudando a bibliotecaria a organizar os livros do Clube do livro
Brasil-China, seu Pedro voltou para a Argentina, mas a mobilizacdo criada em torno da
historia dele, e também a forma como os brasileiros encararam a necessidade de ajuda-
lo, mostra que essa dimensdo da dadiva, no sentido de troca de amabilidades, ou, como
escreveu Sabourin (2008, p. 135), de “hospitalidade, dddiva de alimentos e viveres,

protecdo”, serve para pensar as trocas que se estabelecem em torno desse grupo.

Talvez por isso, inclusive, as integrantes do Brapeq facam questdo de deixar
claro que a organizacdo permanece nédo tendo objetivos lucrativos e sendo mantida com
a ajuda das integrantes e das voluntarias. As verbas arrecadadas por meio da venda de
ingressos para passeios, jantares e sessbes de filme, e o dinheiro doado pelos
patrocinadores, é o que permite a realizacdo dos eventos. E por isso, alias, que, segundo
as representantes da Brapeq, os homens ndo fazem parte da diretoria. Uma delas disse
que ja haviam tentado colocar um homem para trabalhar junto a instituicdo, mas como
ele queria transformar a organizacdo numa empresa lucrativa, elas acharam por bem

desliga-lo do Brapeg.

A instituicdo — certamente, a mais importante da comunidade brasileira — surgiu
h& mais de cinco anos, tendo como intuito facilitar a integracdo sobretudo das mulheres
que vinham acompanhar seus maridos e encontravam dificuldades de comunicacao e

um isolamento social muito grande.

Como bem relatou uma das integrantes da Brapeq, muitas dessas mulheres
tinham uma vida ativa no Brasil, se viravam por conta prépria e quando tomam a
deciséo de acompanhar seus maridos, deixam o emprego no Brasil e passam a viver em

Pequim numa condicao de dependéncia permanente.
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A primeira forma de dependéncia apontada foi a financeira. Muitas delas iam
para a China sem falar absolutamente nada de mandarim e sem dominar o inglés o que
inviabilizava a busca por um emprego e o estabelecimento de amizades. Em segundo, a
dificuldade com a lingua que redunda na dependéncia de uma intérprete — para aquelas

que poderiam pagar por uma — que traduzisse o mundo a sua volta.

Uma das integrantes do Brapeq lembra que, no primeiro almoc¢o, uma brasileira
teve uma crise de choro muito grande por se sentir novamente viva do ponto de vista
social e por poder compartilhar problemas que sé elas entendiam, vez que elas
compartilham narrativas semelhantes dessa comunidade imaginada (ANDERSON,

1993) chamada nacéo brasileira.

A partir dai, foi criada uma rede de ajuda, em torno do Brapeq, com o objetivo
de facilitar o dia-a-dia dessas mulheres. As que dominavam melhor o inglés ou até o
chinés se colocavam a disposicao para ajudar em questdes do universo domeéstico, tais
como escola para os filhos, ida ao médico ou mesmo ajudavam a encontrar um emprego

para aquelas que buscavam uma insercao no mercado de trabalho.

As que sabiam cozinhar bem se tornavam uma espécie de ‘“chef oficial” da
comunidade brasileira e faziam os pratos relacionados a identidade brasileira, como
feijoada, pao de queijo e coxinha®, tanto para os jantares do grupo, quanto para eventos

menaores.

Hoje, o Brapeq conta com um calendario intenso de eventos que vai de janeiro a
dezembro, no qual séo realizados almocos, happy hours, caminhadas mensais, sem
contar com as projecGes de filmes brasileiros. Além desses eventos periddicos, sdo
realizados o S0 Jodo, no més de junho, o Festival de Cinema Brasileiro, em outubro ou

novembro e o almoco de Natal, em dezembro.

No site do Brapeq, também ha secOes relacionadas a utilidade publica com
informagdes importantes para brasileiros que moram em Pequim, como justificativa de
voto em ano eleitoral, alistamento militar, até dicas sobre como sacar dinheiro e

aproveitar melhor a cidade. A pagina virtual do grupo conta igualmente com o setor de

’® Vale ressaltar aqui a importancia da comida brasileira como forma de socializagdo e de recriagdo de
sentimento de pertencimento a uma “comunidade imaginada” (OLIVEIRA, 1999; RIBEIRO, 1999;
REZENDE, 2009). Retomaremos esse tépico no proximo capitulo, quando os elementos de representacao
da identidade brasileira serdo discutidos mais aprofundadamente.
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classificados que tem como objetivo mostrar as vagas de emprego disponiveis para
brasileiros, bem como oferecer servigos, como de tradutor, passando até pelo anincio de
médicos brasileiros que atendem em portugués, até a divulgacdo de eventos

relacionados a cultura brasileira.

Embora o grupo seja 0 mais atuante e o mais conhecido da comunidade
brasileira, algumas controvérsias sdo geradas em torno dele. De um lado, as integrantes
do Brapeq dizem se esforgar ao maximo para integrar a comunidade brasileira e apoiar
0s eventos relacionados ao Brasil, mesmo quando ndo sdo organizados por elas. De
outro, sobretudo os estudantes, reclamam dos altos precos de alguns passeios e da festa
de Natal.

As integrantes do Brapeq rebatem, dizendo que ha passeios gratuitos e que o
Festival de Cinema ndo custa caro. Ha4 também o grupo das brasileiras que nao
reclamam dos precos, mas dos assuntos discutidos nesses eventos. Para elas, a conversa
das chamadas “dondocas’”” nio combina com o estilo de vida delas, que se sentem

independentes e ndo suportam os assuntos relacionados a receitas, maridos e filhos’®,

Além do Brapeq, ha outros grupos menores de brasileiros na China, a exemplo
da Associacdo de Profissionais Brasileiros na China’, fundado em 2011, em Xangali,
que tem como intuito realizar eventos que permitam a troca de experiéncias entre 0s

profissionais brasileiros que trabalham na China.

Outro grupo, também criado em 2011, é a Associacdo de Estudantes Brasileiros
na China. Ele surgiu por iniciativa propria do estudante Gaio Déria que decidiu
organizar um encontro de estudantes, em abril daquele ano, num bar na regido

universitaria e, dessa forma, criar um ambiente de ajuda, mais proximo da realidade

" Emprego aqui a palavra “dondocas” porque é dessa forma que as integrantes do Brapeq sdo
pejorativamente chamadas, tanto por demais integrantes que criticam alguns comportamentos comuns
dentro do grupo, quanto pelas demais brasileiras que tém pouco vinculo com ele. Trata-se, portanto, de
uma categoria nativa.

’® A leitura desse paragrafo ja deixa transparecer os conflitos e as divergéncias internas da comunidade
brasileira. As divergéncias se estabelecem por muitas raz6es, conforme iremos analisar depois, como a
diferenca de geragdo e, principalmente, como ja sinalizamos, a “dependéncia” ou ndo do marido. Esses
conflitos, em geral, séo reafirmados pela fofoca e, neste ponto, o texto “Observagdes sobre a Fofoca” de
Nobert Elias (2000) ir& nos ajudar.

® Néo iremos nos deter a esse grupo porque ele tem sede e atua de forma mais intensa em Xangai,
enquanto nossa pesquisa se centra na capital da Repiblica Popular da China http://br.china-
embassy.org/por/lgfw/t771924.htm (Acessado no dia 31/01/2013, as 22h40).
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deles. Isso porque, segundo ele, embora o Brapeq sempre os ajude nos eventos, a
realidade dos que estdo ligados aquele grupo é muito distante da dos estudantes, que se
veem impedidos de trabalhar, pela legislacdo chinesa® e tendem a viver com recursos

financeiros mais reduzidos.

A associacdo, que conta apenas com uma pagina na rede social Facebook® e
utiliza lista de e-mails para a divulgacdo dos encontros semestrais, ainda ndo esta
institucionalizada. Na perspectiva do seu criador, a dificuldade para formalizar o grupo
se deve a falta de apoio do principal érgdo do governo brasileiro, a Embaixada do Brasil
em Pequim®, e & rotatividade dos integrantes, que sdo, em sua maioria, estudantes de
mandarim e permanecem por apenas um ano em Pequim. Aqui, hd um claro contraste
em relacdo ao Brapeq, enquanto as brasileiras ligadas a este grupo tendem a ter uma
maior permanéncia na China e a se isolar socialmente dos chineses e, em alguns casos,
dos demais estrangeiros; os estudantes estdo inseridos, isto €, tem um lugar na China e

sdo temporarios.

Os grupos até agora apresentados tém como objetivo ser uma espécie de rede de
compartilhamento de experiéncias e de ajuda mutua®. Cada um a seu modo tenta
cumprir esse proposito — o Brapeq tentando abarcar toda a comunidade brasileira e as
duas outras associacdes se debrucando sobre campos especificos, o dos profissionais
brasileiros e o dos estudantes — mas todos eles se esforcam para formar essa rede, tendo
como pressuposto o fato de que fazem parte dessa mesma “comunidade imaginada” e

que, portanto, conseguirdo ajudar-se mutuamente.

8 0O visto concedido pelo governo chinés determina o tipo de atividade que pode ser desempenhada
durante a estadia no pais. Por essa razdo, o visto de estudante ndo da direito a exercer atividades
remuneradas, embora nem sempre essa determinacdo seja cumprida.

81 Embora o Facebook seja blogueado na China continental, a rede social ainda é a mais utilizada pelos
estrangeiros que utilizam um VPN (da sigla em inglés Virtual Private Network) pago ou gratuito para
conseguir driblar o bloqueio governamental.

82 Em janeiro de 2013, a Embaixada do Brasil em Pequim decidiu registrar todos os estudantes brasileiros
na China, com o intuito de criar “um canal de comunicagdo -efetivo” (Silveira, 2013)
http://www.radarchina.com/2013/01/embaixada-quer-registro-de-estudantes-na-china/ (acessado no dia
31 de janeiro de 2013, as 15h35).

8 A ideia de rede de compartilhamento e de ajuda assumida aqui se refere a uma forma de rede de
sociabilidade que, como tal, tem como base a ajuda mutua calcada no fato de todos fazerem parte de uma
mesma “comunidade imaginada” (Anderson). A sociabilidade ¢ compreendida na perspectiva
simmeliana, como “formas de socia¢do” que “sdo acompanhadas por um sentimento e por uma satisfacdo
de estar justamente socializado, pelo valor da formagdo da sociedade enquanto tal” (SIMMEL, 2006, p.
64).
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Ainda que essas associacdes também trabalhem para promover a divulgacédo da
cultura brasileira na China — e o Brapeq, como vimos, promove eventos como o Festival
de Cinema Brasileiro, em Pequim e em Xangai — alguns brasileiros, em sua maioria

mulheres, realizam eventos de divulgacao da cultura brasileira.

E o caso do Doc. Brazil Festival, criado pela brasileira Fernanda Ramone, em
2010. O festival, segundo a idealizadora do projeto, tem como principal objetivo
divulgar a cultura brasileira, mas fugindo ao estere6tipo® do pafs do samba e do
Carnaval. O evento, dessa forma, busca mostrar as diferencas culturais entre brasileiros

e chineses, mas também apontar as semelhancas presentes nessa diferenca.

Além da organizadora do Doc. Brazil, outras duas mulheres, dessa vez duas
chinesas que cresceram em Sdo Paulo, Ligia Liu e Sarina Tang, fazem igualmente um
trabalho de divulgacdo da cultura brasileira. A primeira esta a frente do Clube do livro
Brasil-China, uma biblioteca — montada no Restaurante Casa Brasil, localizado em
frente @ Embaixada do Brasil — que pretende ser um espaco de acesso a cultura
brasileira, tanto por parte dos chineses, quanto por parte dos brasileiros que queiram

matar as saudades do Brasil.

O Clube do livro realiza também palestras sobre questfes relacionadas ao Brasil
e aos intercdmbios entre Brasil e China. A segunda € uma historiadora, especialista em
arte, que mora ao mesmo tempo em Nova lorque, Pequim e em Lucca, na Italia. Embora
o foco da historiadora seja arte contemporanea em geral, ela é responsavel por trazer

artistas brasileiros para expor em Pequim.

Esses exemplos, como pudemos notar, servem para ilustrar o quanto a
comunidade brasileira em Pequim, embora seja pequena do ponto de vista numeérico, é
bastante atuante, ou seja, trabalha para divulgar a cultura brasileira. O que chama ainda
mais atencdo nesta comunidade, contudo, € que, conforme vem se delineando até agora,
h& uma preocupacdo em formar uma identidade brasileira distinta da que se constitui em

outros paises, como veremos a partir do préximo topico.

8 Este intuito de fugir aos estereétipos associados ao Brasil é uma preocupacdo também das brasileiras
que organizam o Festival de Cinema Brasileiro do Brapeq e pela comunidade brasileira em geral, como
iremos discutir aprofundadamente mais a frente.
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4.6 O BRASIL NAO E SO VERDE-ANIL E AMARELO®

A maioria das pesquisas realizadas sobre a comunidade brasileira em distintos
paises receptores tém dois elementos como centros da identidade brasileira: o carnaval e
a religiosidade.

No caso da religiosidade, em paises como os Estados Unidos, por exemplo, em
que muitos brasileiros se encontram em condigdes de clandestinidade, as igrejas formam
uma espécie de rede de sociabilidade e de ajuda mdtua. E o que explica Gustavo Lins

Ribeiro, a proposito da comunidade brasileira em Séo Francisco:

Poder se expressar em portugués, dar testemunho de problemas
cotidianos que sdo por muitos compartilhados (tais quais as relagdes
com os patrdes americanos. As tensbes proprias de ser estrangeiro e
indocumentado, as desilusdes entre o sonho de fazer a América e as
dificuldades do dia-a-dia, a saudade da familia, dos amigos, do pais) e
ser compreendido por pessoas que atravessam oOu atravessaram
situacOes idénticas e que, além do mais, estdo potencialmente
dispostas a cooperar séo fatores que potencializam a atragdo da igreja
enquanto locus especifico de reproducdo da identidade do migrante
brasileiro (1999, p. 51).

A igreja, neste rumo, assume a posi¢ao de recriar esse sentido de “comunidade
imaginada”, reforcando a identidade brasileira e a fraternidade que advém do

compartilhamento dessa identidade.

Na pesquisa de Ana Cristina Braga Marques (1999), que também tem como foco
os brasileiros nos Estados Unidos, mas dessa vez, em Boston, aponta como cada uma
das igrejas, a catllica e as protestantes, Batista e Universal, constituem um cenario
muito proximo do que acontece no Brasil, em que o individuo professa a sua fé com

base na critica a fé alheia, isto €, evangelicos criticando catélicos e vice-versa.

A realidade da comunidade brasileira em Pequim, todavia, se distingue dessa
perspectiva. Em primeiro lugar, a questdo da religido na China Continental € delicada.

Embora a liberdade religiosa seja um principio garantido na Constituicdo da Republica

8 Verso da cangdo “Seo Z¢&” de Carlinhos Brown.
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Popular da China®, essa mesma constituicio proibe o uso da religido para causar
disturbios sociais, o que implica dizer que demonstracbes publicas de fé e o
missionarismo sdo proibidos por lei. Aliado a isso, as lembrangas do periodo da
Revolugao Cultural, em que “toda velha cultura”, “os velhos pensamentos, costumes e
habitos da classe exploradora” foram extirpados (SHENG, 2012, p. 81), incluindo ai as

religides.

Na capital, por exemplo, h4 apenas uma igreja catolica, frequentada, em sua
maioria, tanto por estrangeiros, quanto por chineses. Algumas brasileiras chegaram a
dizer que para assistir as missas, realizadas em inglés e em chinés, era preciso
apresentar o passaporte®’. Esta informac&o, contudo, foi rebatida por uma das
integrantes da Brapeq, que disse que se “isso ocorreu foi um caso esporadico,
apresentar o passaporte, talvez, apenas em dias especiais, nas missas de Natal, por

exemplo”.

Apesar da controvérsia, 0 que nos interessa é que o fato de a missa ndo ser
rezada em portugués ja inviabiliza a formacdo de uma rede nos moldes da apresentada
anteriormente, além do que, a presenca de estrangeiros de distintas nacionalidades,

limita também a formacdo e reforco da identidade brasileira baseada na religiosidade.

A solucdo encontrada pelos brasileiros para preencher essa lacuna foi criar
reunibes ecumeénicas semanais; a cada semana uma pessoa cede a sua casa para realiza-
las. O que chama a aten¢do nesses encontros é a quase completa auséncia de rituais
especificos de uma religido, embora possamos dizer que ha dois grupos, um de

inclinacdo mais evangélica e outro de linha espirita.

As pessoas que frequentam essas reunides, contudo, ndo sdo estritamente
espiritas ou evangélicas. Pelo contrario, ha pessoas que frequentam as duas reunides,
ainda que tenha observado que os mais inclinados para o protestantismo nao frequentem

os chamados estudos espiritas. Ou seja, de maneira geral, podemos dizer que as

% Mais detalhes sobre a Constituicdo da Republica Popular da China no texto Direito Constitucional
Chinés: http://jus.com.br/revista/texto/10526/introducao-ao-direito-constitucional-chines (Acessado no
dia 31/01/2013, as 14h07).

¥ A apresentacdo do passaporte, conforme pudemos observar na matéria publicada no Portal Terra, é
obrigatério no caso da igreja ser estrangeira, isto €, ndo ser registrada pelo governo chinés.
http://noticias.terra.com.br/mundo/asia/prisao-de-catolicos-em-pequim-coloca-religiao-no-mapa-da-
china,ffd9e8ce91cea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html (Acessado no dia 31/01/2013, as 22h16).
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fronteiras religiosas se diluem ¢ a “comunidade nacional” tem prevaléncia sobre as

demais.

Os encontros evangélicos, por sua vez, iniciam com um jantar no qual sdo
discutidos assuntos do dia a dia, com atengéo especial para as diferencas culturais entre
brasileiros e chineses. Apos 0 jantar, todos os presentes, cerca de 10 pessoas, cantam e
rezam — a oracdo é feita, em geral, por uns dos trés rapazes considerados mais
conhecedores da Biblia — antes de dar inicio a reunido. Em seguida, um desses trés faz

uma apresentacdo de um trecho do livro, utilizando o computador.

Nenhuma referéncia a uma religido especifica, contudo, é feita. Ouvi relatos de
brasileiros que deixaram de ir a essas reunides porque um desses rapazes se mostrou
mais euforico no momento em que lia a Biblia e, segundo eles, “tentou converté-los”.
“Eu sou catolica”, disse uma das brasileiras, “ndo preciso que ninguém venha me dizer
0 que ¢ melhor para mim”. O rapaz continua frequentando as reunides, mas ¢, quase

sempre, acompanhado de um siléncio, interrompido por um ou outro comentario ameno.

Os encontros espiritas, realizados aos domingos, sempre na casa de uma sino-
brasileira, contam com, no maximo, seis participantes, nos dias mais cheios. A sino-
brasileira diz que, ha anos, realiza a reunido sozinha e que agora estaria muito contente

em encontrar “irmaos de {é”.

Ela, que exibe uma bandeira do Brasil estampada na sala de estar e uma
prateleira recheada de produtos brasileiros, considera que essa é a parte mais dificil de
estar longe do Brasil, ndo encontrar pessoas que compartilhem da sua mesma fé. Por

isso, frequenta também os encontros evangélicos e até abre sua casa para eles.

Essas reunides espiritas tém uma estrutura muito parecida com as evangélicas,
com excecgéo dos cantos que ndo sdo realizados. O encontro comega com a audigdo de
uma cancao religiosa, em seguida uma oracao é feita e depois a leitura do Evangelho
Segundo o Espiritismo. A reunido é encerrada com uma oracao e em seguida o jantar é

servido.

No cardapio, hd um misto de comida chinesa com brasileira. O feijdo e a farofa
sdo pratos assiduos — deixando de lado a suposto indigestibilidade deles, sobretudo
depois das oito da noite — e quase sempre acompanhados de uma sopa tipica chinesa e

de legumes também chineses.
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Como pudemos perceber, as condi¢des politicas na China Continental obrigam
os brasileiros que la vivem a criar formas de experienciar o sagrado. Este modo como a
religiosidade € vivenciada pelos brasileiros em Pequim apresenta algumas diferencas em
relacdo ao que ocorre em outros paises receptores, onde a liberdade de culto e religido é

mais definida.

Um dos aspectos que mais se destaca € a justamente a tolerancia a diferenca
religiosa, ou seja, individuos de religides distintas professam sua fé juntos num mesmo
espaco e num mesmo culto. Num pais onde a imensa maioria das pessoas nao tém
religido®, o fato de ser brasileiro e religioso, independentemente do tipo de religido, ja

os coloca no lugar de semelhantes, apesar das diferencas religiosas.

Esses encontros religiosos, todavia, guardam semelhangas com o que ocorre com
as missas ou cultos evangélicos que ocorrem no Brasil ou fora dele. E muito comum
que os assuntos discutidos nas igrejas, catolica ou evangélicas, por exemplo, sejam

relacionadas a questfes do dia-a-dia dessas pessoas.

Isso também ocorre no caso dessas reunides religiosas em que a diferenga
cultural e a experiéncia de migracdo é quase sempre debatida, segundo os escritos
biblicos. Num desses encontros evangélicos, lembro que um dos rapazes comecou a
oracdo pelo capitulo 29 do livro Jeremias®®, justamente um trecho que versa sobre a
migracdo. O rapaz aproveitou para criticar as pessoas que nao se sentem confortaveis na
China e que falam mal dos chineses. Ao dar o seu testemunho préprio, ele mostrou
como a experiéncia de migracdo foi benéfica para a ele e sua familia e disse que se

sentia em casa na China.

Embora a migra¢do e o ato de “transformar a China em seu lar” tenha sido

muitas das vezes enfatizado, ha também um refor¢o do “sentimento de brasilidade”, ou

8 Segundo dados da Academia Chinesa de Ciéncias Sociais, divulgados em 2010 e em 2011, hé em toda
a China 23 milhGes de cristaos, dos quais 5,7 milhes sdo catolicos. Os cristdos representam 1,8 % em
relagdlo a populacgio de toda a China e 73% dos que tém uma religido.
http://noticias.terra.com.br/mundo/asia/prisao-de-catolicos-em-pequim-coloca-religiao-no-mapa-da-
china,ffd9e8ce91cea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html

%0 trecho, do livro Jeremias 29:7, Antigo Testamento, é : “Busquem a prosperidade da cidade para a
qual eu os deportei e orem ao Senhor em favor dela, porque a prosperidade de vocés depende da
prosperidade dela”. Notem como esse versiculo € um elogio a migragdo, 0 que mostra como este tema
circunda as discuss0es religiosas dos brasileiros em Pequim.

130



seja, o que Gustavo Lins Ribeiro (1999, p. 50) intitula de “especificidade de ser

brasileiro” ¢ enfatizada nessas reunides, algo que ¢ amplificado nessa rede de ajuda.

Diversas vezes, presenciei pessoas que recomendavam algum brasileiro para
desempenhar uma funcao dizendo que, além de brasileiro, “essa pessoa era religiosa”, o

que Ihe daria uma idoneidade, naquele grupo, ainda mais forte.

A religiosidade brasileira, neste sentido, continua sendo uma marca da
comunidade brasileira, embora em propor¢cdes bem menores, ainda que algumas
caracteristicas, como a tolerancia a diferenca religiosa se mostre mais presente que em

outros lugares, onde a liberdade de culto impera®.

4.7 A EXPLOSAO DA MIGRACAO FEMININA

Durante muito tempo a migracdo feminina foi percebida como consequéncia da
migracdo masculina, ou seja, a mulher foi vista como agente passiva neste processo,

servindo apenas de mera acompanhante dos seus maridos.

Embora muitos dos estudos que colocam a mulher como agentes de fato na
migracdo tenham surgido no século XX, eles vém justamente revelar que, mesmo no
século XIX e no comego do século XX, as mulheres ja se configuravam como sujeitos
ativos da trajetoria migratdria, inclusive, tendo motivacdes pessoais — proprias delas e

néo derivadas de um desejo de seus esposos ou pais — para migrar.

O problema é que, ao incluir as mulheres nas discussGes sobre migragéo, a
questdo do género entrou como mais uma variavel dentro da problematica e ndo como o
ponto principal nas pesquisas sobre o tema. O género s passa a ser percebido, de fato,
como o foco central das pesquisas sobre migracdo a partir da década de 90 (LORELEY,
2006).

No Brasil, uma das pesquisas pioneiras, dentro dessa perspectiva, é a que versa

sobre a migracdo feminina internacional, como aponta a professora Lena Medeiros de

% Talvez coubesse pensar aqui que o conceito de religiio como o de “re-ligar” o individuo a sociedade —
como ja havia dito Durkheim (2000) com relacdo a ideia de sagrado — apareceria de forma mais intensa
nessa circunstancia de migracao.
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Menezes (2010, p. 3), com énfase no trafico internacional de mulheres e na prostituicao
de mulheres estrangeiras brancas na cidade de S&o Paulo, a exemplo do estudo de
Margareth Rago (1989).

Neste mesmo periodo, surgiram dois outros estudos, o de Maria Valéria Juno
Pena (1981) sobre o papel da mulher na formacéao do sistema fabril em Séo Paulo e o de
Maria lIzilda de Matos (2002) que também tinha como objeto do estudo a interferéncia

feminina estrangeira na industria de sacaria no mesmo estado.

Essas percepcOes da influéncia ativa da mulher imigrante na formacéo industrial
e comercial brasileira mostra que, diferentemente do que se pensava, mesmo em
momentos histdricos pouco afeitos a emancipagdo feminina, as mulheres j& migravam

por interesse e vontade préprias.

Isso sO estava acontecendo naquele momento porque as pesquisas comecgaram a
dar voz as mulheres, ou, como esclarece Lena Menezes (2010, p. 6):
O ato de dar voz as mulheres vem revelando que elas sempre tiveram
(e permanecem tendo) um papel destacado no processo de construgdo
da vida em terra estrangeira, e ndo somente como cuidadoras do lar e
dos filhos. Com relacdo ao cuidado com os filhos, este era uma

responsabilidade que, por si s6, distinguia a aventura migratéria de
homens e mulheres.

Apesar de também serem ativas no processo de migracdo, € evidente que a
experiéncia migratoria das mulheres se diferenciava das dos homens justamente porque,
as que migravam com filhos, solteiras ou casadas, tinham que organizar seu trabalho

também de acordo com as possibilidades dadas em virtude do cuidado com os filhos.

Se aquela época, quando as migragdes femininas ainda ndo eram maioria, 0S
estudos j& revelam a importéncia do papel da mulher nas migracGes, bem como para
reconstrucdo da realidade dos paises receptores, o que dizer da contemporaneidade,
quando, como mostra os dados do IBGE em 2010, “as mulheres representam a maioria
em todos os grupos de idade” (Censo Demografico 2010, p. 56) de emigrantes
internacionais, totalizando 264.695 mulheres brasileiras espalhadas pelo mundo, em

comparacdo aos 226.548 homens?

Essa mesma realidade se repete no contexto mundial, isso porque, de acordo
com o Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento, o numero de mulheres
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nos paises receptores tem aumentado mais que o nimero de homens. Na média mundial,
elas sdo quase a metade do nimero de imigrantes; em alguns paises, inclusive, atingem
0s 70% ou 80% (RAIZEL, 2008).

O que esses numeros tém revelado, além do indice quantitativo, € que ha
também um aumento da migracdo autbnoma feminina, e é isso que esta carecendo de
pesquisas. Em outras palavras, o que alguns estudos mais recentes estdo procurando
perceber é justamente essas mulheres como agentes ativas do seus proprio processo

migratorio, sozinhas, ou acompanhadas de seus maridos e filhos.

Da mesma forma que ocorre no que se refere a migragdo de maneira geral, as
discussdes em torno da migracdo feminina enfatizam igualmente a esfera do trabalho. E
0 caso da socidloga Sonia Parella Rubio (2000) que mostra que a migracdo feminina em
direcdo a Europa e a insercdo dessas mulheres no chamado trabalho reprodutivo — ou
seja, aquele que possibilita que o trabalho produtivo aconte¢ca — como o de empregadas
domeésticas ou de babas, embagou as negociagdes de género.

As mulheres, dessa forma, continua cabendo o papel de “guardids do lar”, s6 que
essas mulheres, para poder desempenhar funcdes no mercado de trabalho produtivo,
contratam imigrantes para desempenharem atividades que continuam sendo das

mulheres.

Essas migrantes, que colocam em suspensdo as negociacGes de género que
poderiam haver, sdo, muitas vezes, elas mesmas donas do seu proprio projeto
migratorio, ou seja, elas proprias sao a fonte de renda da familia e migram em busca de
melhores oportunidades de trabalho e salario, deixando filhos e marido no seu pais de
origem (RAIZEL, 2008).

As imigrantes, neste sentido — sobretudo as latino-americanas, que entram, na
maior parte das vezes, no mercado de trabalho do pais de destino por meio dos trabalhos
domeésticos — funcionam como uma véalvula de escape para que as mulheres nativas
possam lidar, ao mesmo tempo, com o trabalho produtivo e o reprodutivo; este ultimo,

cabendo, ainda, ao universo feminino.

Como as mulheres migrantes entram no mercado de trabalho pela via do
trabalho doméstico — ou, quando muito, como auxiliares no campo da salde — e,

levando-se em consideracdo, principalmente, que muitas delas vivem em condicbes
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precarias, por conta da situacdo ilegal, ndo séo raros os casos de discriminacdo e de

violéncia de todas as ordens.

A experiéncia migratdria das mulheres, contudo, nem sempre € pintada com as
cores da violéncia. E o caso do que aparece no trabalho de Bela Feldman-Bianco e
Donna Husse (1995) sobre as imigrantes acorianas nos Estados Unidos. Na pesquisa
sobre a memoria e a reconstrucdo da identidade feminina em territorio estrangeiro, elas
apontam como muitas dessas migrantes, no embate entre a memdria e a cultura do pais
de acolhimento, reinventam as suas experiéncias e reposicionam a sua identidade

feminina.

E o0 que ocorre com algumas dessas estrangeiras que se tornam professoras,
assistentes sociais ou intérpretes, conseguindo, assim, tanto mudar de classe social,
guando se recolocar como sujeitos ativos perante os homens. Nas palavras das autoras:

Paradoxalmente dada a politica cultural prevalecente nos EUA, ao
mesmo tempo em que ajudam a populacdo imigrante a entender e a
aceitar codigos culturais diversos e dessa forma a ajustar-se a

sociedade americana, tornam-se ativas na politizagdo da identidade
étnica portuguesa (FELDMAN-BIANCO; HUSSE, 1995, p. 115).

Ao desempenharem as atividades de mediadoras entre duas culturas, neste
sentido, essas mulheres que, algumas vezes, ndo foram elas prdprias sujeitos ativos no
processo de migracdo, tornam-se, com base nesta identidade transcultural — ou seja, que
transita entre duas culturas nacionais — donas de suas proprias experiéncias migratorias

e pecas fundamentais para a comunidade estrangeira.

Essas discussOes até agora tecidas sobre a autonomia feminina na migracédo e
sobre 0s processos migratorios, neste sentido, V8o nos servir como uma espécie de norte
para as analises que comecardo a ser desenvolvidas no proximo topico, no que concerne
a migracdo por reagrupamento familiar, e no capitulo seguinte, quando nos
debrucaremos sobre as historias de vida de mulheres que migraram por trabalho, estudo

ou pelo simples desejo de aventura.
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4.8 MIGRACAO POR REAGRUPAMENTO FAMILIAR

Boa parte dos estudos recentes sobre migracdo, como pudemos perceber no
topico anterior, enfatizam as mulheres como “donas” do seu proprio projeto migratorio.
O campo de pesquisa que estamos analisando, contudo, abarca um grupo de mulheres
muito distinto, o que implica dizer que ha diferentes motivacbes para a migracdo e

contextos migratorios igualmente diversos.

Neste trecho da analise, daremos destaque as mulheres que migraram por
reagrupamento familiar, mas poderemos ver, da mesma forma, como mesmo tendo
afinidade quando ao motivo da migracdo, o processo migratério implicou em

desdobramentos distintos para cada uma delas.

O que hd em comum entre elas, além da migracdo por reagrupamento familiar, é
gue a mudanca para a China significou, inicialmente, uma perda da liberdade individual
e da independéncia financeira e pessoal. 1sso porque a maior parte delas tinha um
emprego no Brasil e precisou deixa-lo para migrar. O problema é que, mesmo as que
falavam outros idiomas, como inglés, ndo sabiam falar praticamente nada de mandarim,

0 que redundou numa dependéncia inicial muito grande.

Muitas chegaram a ficar no Brasil por um tempo enquanto o marido organizava
as coisas na China, mas isso nao levou a negociacdes de género, como algumas
pesquisas haviam apontado. Segundo esses trabalhos, num contexto em que os homens
migram primeiro sozinhos e passam um tempo longe de suas esposas, quando estas vao
ao encontro deles, ha uma tendéncia de haver uma divisdo das tarefas domésticas. Por
outro lado, quando todos migram juntos, a relagdo tende a permanecer a mesma, ou seja,
negociacles de género, como divisdo das tarefas domésticas, ndo sdo colocadas em
discussdo (LORELEY, 2006; HONDAGNEU-SOTELO, 1994; ONG, 1993).

Ora, no caso dessas brasileiras, o fato de terem que lidar com uma lingua
completamente estranha, o que dificulta a obtengcdo de um novo emprego, a criacdo de
amizade e até o deslocamento pela cidade, as coloca numa situacdo de completa
dependéncia. Para aumentar ainda mais a tensao em torno desse processo, esta o fato de

que algumas delas migram com os filhos, o que implica em preocupagfes a mais, com a
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escola e com a educacéo das criangas num pais estranho. Isso fica muito claro na fala da

Priscila:

“Eu ndo tinha ideia do que era a China. Vou ser bem honesta com vocé. Nado tinha
ideia de que Beijing era desse tamanho. Ndo falava inglés. Meu inglés era ‘the book is
on the table’. Chinés, muito menos. Entdo, eu vim as cegas. Entdo a ideia era sair,
melhorar. Resolvemos abrir mao de tudo la e vir pra ca. O processo foi demorado,
dolorido. Por que vocé tem que abrir mdo daquilo que eu falei no comego. Uma das
cenas que me vem a cabeca quando penso na minha chegada aqui, foi quando eu estava
em Paris fazendo a conexdo pra vir pra Beijing. Eu me dei conta de que a minha vida
eram aquelas malas, dois filhos pequenos e um futuro totalmente incerto. Entéo, foi

)

bem dificil. Vocé imagina emocionalmente, vocé como mde, mulher.’

Esse trecho da entrevistada mostra bem como a chegada guarda sempre uma
carga de incerteza muito assustadora, “um se jogar num oceano sem a certeza de
encontrar terra firme”, mesmo com a esperanca de que algo melhor esta por vir. Os
primeiros meses, contudo, sdo quase sempre conturbados pelo choque cultural e pela

dificuldade de se virar sozinha.

A propria circunstancia especifica dessa migracdo, coloca as brasileiras na
condigdo de relegadas ao lar. Em casa, na zona de seguranca, ndo ha tanta necessidade
de falar chinés. As que tém melhores condicfes financeiras contratam uma intérprete
para ajudar nas situacdes do dia-a-dia, as demais se viram como podem, utilizando a
tecnologia para traduzir os dois mundos. Um dos instrumentos mais usados era um
tradutor portatil inglés-chinés. Do tamanho de um aparelho celular, ele consegue,
rapidamente, traduzir tanto do inglés por chinés, quanto o contrario.

As relaces entre as brasileiras e as empregadas domesticas chinesas, neste
sentido, eram mediadas por essa tecnologia. Mesmo munidas desses aparelhos e tendo
empregadas para realizar as tarefas domésticas, algumas dessas brasileiras que
migraram por reagrupamento familiar, permaneciam relegadas ao lar. N&do ¢ a toa que o
Brapeq foi criado justamente com o intuito de integrar essas brasileiras, que se viam na

condicgéo de completa dependéncia e de confinamento no ambiente doméstico.

A chave que dava acesso ao espaco publico quase sempre se traduzia em

“aprender outra lingua”, inglés ou chinés. As que ja dominavam o primeiro idioma se
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aventuravam no segundo, enxergando nele a possibilidade de romper com a

dependéncia tanto do marido, quando dos intérpretes.

“O mais dificil para viver aqui é a lingua. Logo que cheguei me matriculei num curso
de chinés porque vi que se ndo fosse assim eu seria dependente sempre. Fiz um curso

intensivo e hoje nao sou fluente, mas falo o suficiente para me virar.”

Na perspectiva dessa brasileira, neste rumo, aprender o chinés seria possibilitar
acesso a uma vida de independéncia, tanto que, assim que percebeu que se ndo
aprendesse a lingua oficial do pais estaria relegada a condicdo de dependente, Erica
decidiu estudar o idioma. Outra entrevistada, a Priscila, optou por estudar o inglés.
“Primeira coisa, fui estudar inglés. As pessoas: “vocé é louca, estd na China e vai

’

estudar inglés?” Eu quero falar inglés.’

O fato de essa brasileira ter escolhido o inglés revela muito, tanto da proposta de
vida que ela estava desenhando para ela, quanto da importancia que ela dava ao proprio
projeto migratério. Em primeiro lugar, falar inglés dava acesso justamente as chamadas
“bolhas estrangeiras”, ou “ndo-lugares”, como ja chamamos antes, que Pequim possuli.
Priscila estava interessada em ter acesso a esses espacgos, porque € nele que ela vinha
encontrando o novo sentido da sua vida, ou, nas palavras dela propria: “Gragas ao meu

inglés, eu conhego as pessoas certas”.

4.8.1 A MIGRACAO COMO ALAVANCA PARA O TURNING POINT

A relacdo de Priscila com a migragéo inicia muito antes do ato de migrar em si.
Curiosamente, numa das conversas, ela lembrou um episddio da sua adolescéncia muito

revelador da interface que ela viria a estabelecer com a migragéo.

“Quando eu tinha 14 anos, porque eu acho que a minha histéria comeca ali, em
Curitiba, no Brasil, eu fui com a minha m&e uma vez no aeroporto, eu morava numa
cidade pequena de colonizagdo alemd, aquela coisa muito tradicional, fechada, né? Eu

cheguei Ia, eu venho de uma familia muito simples, limitada, na época, muito limitada

financeiramente, quando eu pisei assim no aeroporto eu tive uma intuicéo, e

falei: ‘mde, eu vou viajar o mundo’. E minha mde cometeu o maior erro da Vida dela.
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De ter dito uma coisa... ou erro ou acerto, eu ndo sei ainda. De que ela chegou pra mim
e disse assim: ‘Filha, vocé ta doida, ponha seus pés no chdo que vocé sonha muito
alto’. Ela comegou a usar tudo aquilo que achava que era bom. Disse que eu iria ser
uma professora, que ela queria que eu fosse professora. Vocé vai casar com alguém,
vai dar aulas no interior, vai ter sua vidinha, vai ter seus filhos, vai engordar, essas
coisas... e pronto, vocé esta condenada a isso. Essa é a sua vida! O que é que eu fiz? Eu

2

inverti.

A transgressdo dela talvez tenha se iniciado, simbolicamente, ali. Isso porque,
diferentemente do que ocorreu com outras brasileiras que migraram por reagrupamento
familiar, a migracdo para ela possibilitou um turning-point, ou seja, um ponto de virada
na sua vida. Algumas das brasileiras que compartilham da mesma motivacdo de
migracdo até conseguiram romper com a dependéncia conseguindo um emprego e

aprendendo o chinés.

Essa atitude, porém, ndo mudou muita coisa na condi¢do que possuiam antes, no
Brasil. A maioria delas continua grande parte do tempo dedicada ao lar, porque realizam
trabalho esporadico, como tradutora, por exemplo, ou voluntario, junto as atividades
vinculadas ao Brasil — algo que voltaremos a discutir mais a frente. Priscila, contudo,

decidiu mudar de vida comecando por por um fim ao casamento.

A ruptura com o casamento redundou em outra ruptura, com a comunidade
brasileira. O primeiro rompimento se deveu ao fato de que Priscila ndo se sentia mais
feliz ao lado do marido. Segundo ela, a migracdo havia proporcionado outros modos de

vivenciar a vida que ndo cabiam mais no casamento que ela tinha.

“Entdo, provavelmente meu processo seria outro (se continuasse no Brasil). Talvez
viesse a separacdo, porque ndo tava bom, estava ruim. Mas n&do seria assim. Com
certeza ndo! E meus ganhos ndo seriam tantos. Eu acho que a migracao ja estava na

1

minha historia, ja estava no meu destino, eu ja estava buscando isso.’

Priscila, dessa forma, atribui a migracdo uma carga valorativa muito grande na
sua vida. Embora ela chegue a conclusdo de que seu casamento terminaria de qualquer
forma, a maneira como o fim do casamento foi decidido, de forma direta, sem rodeios,

ela considera como proveniente da maneira como ela aprendeu a lidar com o0s
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sentimentos com os estrangeiros. E o que fica claro na seguinte fala dela ao comparar a

reacdo das estrangeiras com a das brasileiras quando ela falou que iria se separar:

“As brasileiras me diziam que eu deveria continuar casada. Elas sdo todas casadas.
N&o encontrei apoio nesse meio. O que € que eu fiz? Eu sabia que a diretora da escola
¢ uma mulher divorciada. Uma inglesa que se divorciou aqui. E que deu certo! Tem a
vida dela. Tem um namorado mais jovem que ela. Tomara que isso aconteca comigo!
(Risos) Deve acontecer. Entéo, assim, fui buscar ajuda nela. Fui falar com ela e disse:
‘nao vejo mulheres separadas aqui aléem de vocé’. Preciso de ajuda! Eu quero me
separar. Ela é bem britanica assim, decidida e disse: ‘se separe’! Por isso eu adoro a
convivéncia com estrangeiros. Me trouxe a mudanca em termos de ser mais direta. Por

que ficar parada? Va a luta! Ndo é o fim do mundo!”

Neste trecho da fala, principalmente com o tom empregado no momento da
conversa, havia uma admira¢do muito grande no que diz respeito ao modo pratico como
0s assuntos relacionados a sentimento sdo tratados pelas europeias. Em outros
momentos da conversa, ela ja havia elogiado essa praticidade das amigas alemas e
inglesas, que contrastava com a maneira de encarar temas como esse por parte das

brasileiras.

Alias, essa maneira como as brasileiras perceberam a separacdo foi o motivo
principal de rompimento de Priscila com a comunidade brasileira. Assim que decidiu se
separar, ela procurou algumas brasileiras mais proximas, que a aconselharam a
permanecer no casamento, apelando para o valor da familia. “Teve uma brasileira, que
prefiro ndo citar o nome, que me disse que tinham brasileiras muito mais jovens que eu
reclamando que em Beijing ndo tinha homem, e que eu ia jogar um casamento fora e

terminar sozinha”, relatou Priscila.

O problema é que, para ela, isso mostrava que as brasileiras estavam muito mais
preocupadas com as aparéncias que com a felicidade dela. Ao que parece, para as outras
brasileiras, que migraram por reagrupamento, houve um reavivamento do sentimento de
familia, ao lado do fato da dependéncia econémica e social em relacdo ao marido. Para
Priscila, porém, o contato com um pais estrangeiro, com outros modos de vida,
exacerbou o sentido de direito & uma vida propria, & nocdo de felicidade individual,

necessariamente ndo vinculada a vivéncia familiar.
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O incentivo e o0 apoio para por um fim no relacionamento, neste rumo, vieram
das amigas estrangeiras, 0 que a fez perceber as brasileiras como recalcadas e apegadas
a valores materiais, caracteristicas as quais ela passou a se contrapor, chegando a se

vangloriar por ndo ser reconhecida como brasileira.

“Porque o que é que percebo, se eu encontro uma brasileira aqui que mora ha quase o
mesmo tempo que eu, vocé vai vendo, aquele discurso € igual ao de 4 anos atras. Cé
entende? Entende! Assim, ndo conecta mais. Vocé perde a conexdo! Vocé perde o
vinculo. Vocé vai falar o que? Da minha vida que est& assim, essa loucura, esse boom?
Ela vai chamar vocé de louca! Vocé ta louca! Cé ta fazendo o que? Eu ndo preciso
disso! Nao nesse meu processo agora. E outra coisa que te falei, essa coisa de que o
brasileiro ¢ muito de comparar. Compara carro, casa, tudo. Eu acho isso assim,
cansativo, pobre! A vida é muito mais que isso! Gente, essas pessoas que eu convivo,
essas mulheres, essas gringas, sdo todas casadas com mega-executivos, presidentes,
diretores de multinacionais, elas séo super simples. Pra elas o importante € ser culto.

’

Ter cultura.’

Priscila opde, desse modo, o universo da domesticidade e do consumo, que vé
prevalecer entre suas compatriotas, a um universo mais cosmopolita que valoriza a
autonomia e a ampliacdo do universo cultural. Outras duas brasileiras também ja
haviam sinalizado algo neste sentido, ao comentar sobre a futilidade presente na relacao
entre as mulheres brasileiras dentro da comunidade brasileira. “Quando eu ndo estou
entre brasileiros ndo preciso ficar me preocupando com a roupa que estou vestindo,
porgue chinés € tudo estranho mesmo. No Brasil, eu preciso me preocupar com que
estou vestindo ”, falou Ana, casada, com dois filhos e que migrou porque o marido foi

expatriado para a China.

E interessante que o que muitas delas consideram como caracteristica das
brasileiras se deve ao fato de que elas estdo inseridas no mesmo cédigo cultural — ndo sé
brasileiro, mas de um estrato social especifico — seja no Brasil, seja dentro da
comunidade brasileira na China. A partir do momento em que elas estdo, ou entre
chineses ou entre outros estrangeiros, ndo ha tanta pressdo dos cddigos culturais
vinculados ao Brasil. Nos almocos do Brapeq ou outros eventos brasileiros, por outro

lado, € como se um microcosmo do Brasil fosse criado dentro da China. Nessa
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circunstancia, ninguém talvez arriscasse soltar “arrotinhos” depois de comer, mesmo

que estivesse acostumado a fazer isso na presenca de chineses.

4.8.2 O almogo das “dondocas™

Os almocos do Brapeq foram utilizados como exemplos no topico passado
porque eles sdo alvos de criticas constantes por parte de algumas brasileiras, das que
frequentam esse evento assiduamente, as pouco frequentes. O evento tem lugar certo no
calendario do Brapeq, acontecendo, mensalmente, sempre as sextas-feiras, sem local

determinado, pois cada um deles é realizado numa casa diferente.

O almoco, normalmente, é marcado para 0 meio-dia, embora a pontualidade seja
sempre bem brasileira. Mesmo assim, o fato de iniciar perto do meio-dia dificulta a ida
de pessoas que trabalham o dia todo, devido ao tempo gasto de deslocamento numa
cidade imensa e com um transito cadtico. A excecdo fica por conta dos funcionarios da
Embaixada Brasileira que conseguem justificar a auséncia no segundo horario de

expediente por estarem dando apoio a um evento brasileiro.

A presenca, neste sentido, € majoritariamente feminina, ainda que, em alguns
momentos cheguem a participar estudantes recém-chegados que ficam sabendo do
almoco pelo site e aparecem para se integrar a comunidade. As pessoas, em geral,
recebem o convite para o almoco pelo e-mail, mas os que ndo foram convidados sdo

sempre bem recebidos.

O publico dos almocos, neste sentido, é de mulheres de classe alta, na faixa dos
40 aos 60 anos, a maioria delas, casadas e com filho. Por essa razdo, o almogo — cujo
cardapio é recheado de pratos brasileiros — € regado quase sempre a conversas sobre a

dor e a delicia de viver em familia na China.

O lado positivo é enfatizado pela seguranca publica na China, pela facilidade de
acesso a bens de consumo e pelo custo mais baixo, em relacdo ao Brasil, para a

contratacdo de empregados domésticos. Outro aspecto que engrossa o lado positivo

°L \/ide nota de niimero 70.
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concerne a educacao dos filhos, manté-los em escolas internacionais custa bem menos
que no Brasil. O fato de poderem educar seus filhos em escolas inglesas ou francesas,
fazendo com que eles tenham uma educagao de “primeiro mundo” e que consigam, no
minimo, ser fluentes em trés idiomas — inglés ou francés, chinés e portugués — também

conta a favor da vida familiar na China.

Por ultimo, ainda dentro desse ambito positivo, ha a possibilidade de criar os
filhos longe do que elas consideram a “malicia®®” brasileira e do acesso fcil a drogas
mais pesadas™. Uma brasileira ilustrou bem isso contando o que aconteceu com a filha
de uma amiga que voltou a morar no Brasil. “4 menina voltou para o Brasil com uns 12
anos, sé que aqui na China as meninas dessa idade sdo bem infantis, brincam de
boneca e sdo inocentes, quando chegou no Brasil, ela passou a ser ridicularizada na

escola, porque la as garotas ja querem namorar”.

No que se refere ao lado negativo, estdo as dificuldades com os costumes
chineses, com a lingua chinesa e com as mulheres chinesas. O estere6tipo dos chineses é
preenchido com a falta de educacdo, 0 apego excessivo aos bens materiais € 0
individualismo extremo. As chinesas sdo reservados alguns desses aspectos e mais o de
serem oferecidas, algo que ja mencionamos em outros momentos desse trabalho. O que
parece haver é um medo das brasileiras, sobretudo as casadas com estrangeiros, de
perderem os maridos para as chinesas. Os almocos, ndo raras vezes, estdo repeletos de

historias de chinesas que “estavam dando em cima” do marido™ de “ndo sei quem’”.

% A referéncia a essa malicia brasileira, ou seja, a tendéncia a levar tudo para o sentido sexual das coisas,
foi feita diversas vezes pelas brasileiras. Para ilustrar isso, uma delas comentou que estava com alguns
brasileiros e outros chineses e que dois rapazes chineses passaram abragados em uma moto. Os brasileiros
imediatamente comegaram a rir e os chineses ndo entenderam o motivo da brincadeira. Para os
brasileiros, havia uma insinuacdo de homossexualidade clara, enquanto para 0s chineses isso era algo
muito normal, dado que é muito comum ver duas amigas ou dois amigos abracados na rua. Essa
inclinacdo para o sensualismo é também discutida por Gilberto Freyre (1999), em Casa Grande &
Senzala, ao apontar que a juncdo entre a libido do portugués, dos indios e dos africanos (embora ele o0s
considere os menos sexualizados) redundou num povo extremamente vinculado a sensualidade, algo que
se traduz na propria culinaria, repleta de doces de nomes sugestivos como beijinho, casadinho e baba de
moca.

* A politica de vigilancia com relagdo ao trafico e consumo de drogas na China é muito intensa. Basta
lembrar que o crime de trafico de drogas é punivel com pena de morte, o que dificulta a circulagdo das
drogas, mas ndo o acesso a elas. Ha outro fator que contribui pra isso, é a vigilancia exercida pela prdpria
comunidade brasileira. Como todo muito acaba sabendo muito da vida do outro, fica mais dificil para os
jovens fazerem as coisas as escondidas.

* Defender o marido, nesse contexto, é também defender o vinculo com a sociedade, por conta da
dependéncia delas.
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Os temas das conversas dos almocos do Brapeq, neste sentido, sdo tecidos por
assuntos relacionados ao universo especifico de algumas brasileiras, principalmente, as
que migraram por reagrupamento familiar e que mantém quase o mesmo tipo de relagéo
de género que mantinham no Brasil, 0 que cria pouca empatia e até antipatia por parte

das brasileiras que nao tém muito que compartilhar com essas mulheres.

O coro das dissidentes é composto das brasileiras mais jovens, que ndo tém
marido nem filho, e também de outras que, mesmo tendo marido e filhos, querem algo
mais que os assuntos relativos ao ambiente doméstico e o0 que ela percebem como

preconceitos da parte das brasileiras em relacdo aos chineses, como falou uma delas:

“A minha visdo com relagdo a China mudou. Por isso, uma simples ayigs, eu conecto
ela a historia dela. Eu olho ela com mais respeito. Ndo com critica, pensando: ‘essa
gente ndo limpa direito’. Essa gente... vocé tem que respeitar. Olha o que é esse pais
hoje! Essa cultura deles, eu ndo vejo como problema, eu vejo como oportunidade! Vocé
ndo vai mais voltar pro Brasil. Tinha uma brasileira aqui, ela era muito chata, porque
ela reclamava de tudo. SO que ela falava um pouco de chinés. E ela me disse que um
dia ela ia falar pra um chinés ndo cuspir no chdo. Completamente louca! Ter essa
visdo, ter essa audacia. Eu falei pra ela: ‘quem é vocé, entenda, va procurar saber por
que ele esta cuspindo no chdo’. Essas coisas assim. Entdo eu olho hoje pra eles, sdo
eles que nos deram essa oportunidade de estar aqui tendo essa vida que a gente tem

’

hoje.’

Criticas como essas sdo dirigidas, ndo raras vezes, as brasileiras ligadas ao
Brapeq e, por extensdo, ao proprio evento, no caso, 0s almocos. O interessante € que,
como os almocos dessa organizacao sdo o simbolo principal da comunidade brasileira —
basta lembrar que a organizagdo nasceu de um almoco, o que justifica a quantidade de
criticas que recebe, vez que as consideracOes sobre ele se estendem a toda a comunidade

—as que ndo se identificam com a atmosfera deles, passam a se achar menos brasileiras.

“Quando cortei o corddo umbilical e fui morar na Franga, ja estava acostumada com a
distancia do Brasil e da minha familia. N&o fico com vontade de comer feijdo com
arroz. Acho bonito a forma generosa e aberta dos brasileiros, mas eu ndo sou assim,

sou meio antissocial. Ndo gosto de tumulto, de festa, de barulho. Me aproximei da

% Palavra usada para se referir s empregadas domésticas na China, incluindo as babés.
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Brapeq por conta da divulgacdo da cultura brasileira, mas ndo sou nacionalista e nem

acho que o Brasil é o melhor pais do mundo s6 porque sai de la.”

Embora possamos dizer que algumas das caracteristicas atribuidas por Erica —
brasileira, de 30 anos, casada com um francés e mae de trés filhos nascidos na China e
que migrou por reagrupamento familiar — aos brasileiros sdo de fato comuns, ela esta se
contrapondo a uma identidade brasileira que vem muito das referéncias obtidas nos
eventos brasileiros, no caso, dos almogos. Esses eventos sdo quase sempre bastante
festivos, ainda que nem sempre tenham musica, ha sempre varios focos de conversa
competindo de forma ruidosa, barulhenta. As brincadeiras e piadas imprimem um tom

alegre.

Para essas duas brasileiras, Erica e Priscila, a migracdo possibilitou o encontro
com identidades mais préximas a delas que a brasileira, aspecto que essa ultima até
comemora: “Quando as pessoas me conhecem agora, elas ndo dizem que eu sou
brasileira. Eu mudei tanto assim, nesses anos, que brasileiro quando vem falar comigo,
falava comigo em inglés: ‘excuse me, can you help me?’”. Neste sentido, o fato de ela ndo
se reconhecer e nem ser reconhecida como brasileira € mais uma forma de perceber na

migracdo a mola propulsora para o distanciamento da identidade que ela julga negativa.

No caso de Priscila, alids, a migracdo é percebida como a alavanca para a
emancipacdo, o turning point, e a possibilidade de constituir uma “nova identidade”
distinta das associadas as demais brasileiras e que passa pela emancipacdo enquanto
mulher, algo que extrapola o papel de mée e de esposa. Priscila deixou isso muito claro
em algumas das conversas, primeiro, quando ela diz que: “A4 China me fez muito bem,
porque eu achei 0 que eu queria. Tem mais a ver com VOCE, CcOm O Seu Processo
individual. Ndo tem nada a ver com familia, com filhos, com marido, com o pais”;
segundo, no momento em que ela se contrapde a visdo da mulher brasileira como
restrita unicamente ao papel de mae: “E tem meus filhos. Eles sdo a minha maior

inspiragdo. Mas ndo sdao a razdo da minha vida!”

Priscila, dessa forma, considera a migracdo como o principal fator de mudanga
da sua identidade, que agora passa a contrastar com as caracteristicas que ela reconhece
nas demais brasileiras. Ha4 que se considerar, contudo, que ainda que as mulheres

possam atribuir a migracdo o carater de permitir uma mudanga em suas vidas, ndo da
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para conceber que o ambiente transnacional seja necessariamente emancipador. Ou,
como escreve Loreley (2006, p. 27), & guisa de Ong (1993):
Para Ong, as mulheres tiram vantagem das posi¢des nos espagos
transnacionais de forma criativa, negociam e melhoram seu status no
interior das relacbes familiares. Trata-se de um falso binarismo
imaginar que a condigdo transnacional implique imediatamente em
liberacdo ou emancipacao, isto é uma essencializacdo em privilégio do

Ocidente e do Primeiro Mundo como locus exclusivo da emancipacédo
feminina.

E claro que, nos casos aqui estudados, ndo se trata de um pais receptor ocidental,
mas, se analisarmos a fundo, as referéncias que Priscila toma para si dentro dessa nova
identidade em construgdo sdo inspiradas em mulheres oriundas de paises desse
“primeiro mundo”, como Alemanha ¢ Inglaterra, € se ancoram no distanciamento em

relacdo ao ambiente familiar e conhecido no Brasil.

SR . v
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Almoco do Brapeq — arquivo da entidade

2.7  BRASILEIRO AQUI DE BENING MESMO

Os contatos com estrangeiros de diversas culturas cria de fato um ambiente

pluricultural, em que culturas de paises distintos se relacionam. Seja na hora de “cantar
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0 parabéns pra voc€” — quase sempre entoado em chinés, inglés e nas linguas das
demais pessoas que estiverem participando da festa — seja na quantidade de restaurantes
de paises distintos e de supermercados com produtos dos mais variados paises, Pequim

é uma cidade onde culturas diferentes estdo sempre se entrecruzando.

As referéncias identitarias nacionais, neste sentido, passam a ser um problema
para as maes brasileiras, sobretudo, para aquelas que séo casadas com pessoas de outras
nacionalidades. Na maior parte das entrevistas com brasileiras que criam filhos na
China, a preocupagdo com a constituicdo de uma identidade brasileira se fez muito

presente, de forma mais intensa em algumas e menos intensa em outras.

O primeiro ponto referente a esse aspecto € o aprendizado do portugués. A
maioria das brasileiras, mesmo as casadas com estrangeiros, fazem questdo de utilizar o
portugués como a lingua oficial do ambiente domeéstico, mesmo que seja restrito a

relacédo entre filhos e mées.

“Conversei com uma psicologa e ela disse que o ideal seria que cada um conversasse
na sua lingua materna com os nossos filhos. Meu marido fala francés com eles, eu falo

portugués e a ayi® fala chinés.”

Embora Erica, como vimos anteriormente, ndo se considere muito brasileira, ou
seja, compartilhe pouco das caracteristicas que ela atribui a brasilidade, ha uma
preocupacdo em ensinar aos filhos a lingua portuguesa e de formar neles uma referéncia
identitaria relativa ao Brasil. Isso fica muito claro quando ela diz que gostaria de voltar
a morar no Brasil por um tempo, para que os filhos pudessem vivenciar a cultura

brasileira.

“Quanto a voltar pro Brasil, eu acho que talvez a gente volte por um periodo, porque
eu acho interessante, sobretudo, pros meus filhos, conhecerem um pouco mais da
cultura brasileira. Porque meu marido é francés e eu brasileira e eu acho importante
eles viverem um pouco na Franga e um pouco no Brasil pra eles conhecerem as raizes

deles.”

Se no caso dessa entrevistada que ndo se identifica tanto com as caracteristicas

que ela reconhece na brasilidade ha essa preocupacdo em possibilitar a formacéo de

% Empregada doméstica ou baba em chinés. Vide nota 88.

146



uma ideia de Brasil para o seus filhos, no caso das demais isso se mostra de forma ainda
mais incisiva. Para elas, isso é mantido ndo sé com as viagens frequentes ao pais, mas
também por meio do proprio Brapeq, que acaba sendo uma referéncia do que é o Brasil

para essas criangas.

Neste rumo, os almocos, happy hours, passeios €, principalmente, o almoco de

Natal, o S&o Jodo e o Festival de Cinema Brasileiro, acabam se transformando numa

parte do Brasil na China, sdo eles que ajudam a construir a imagem do que é o Brasil

para a nova geracao de brasileiros, nascidos ou criados na China. E essa geragéo, aliés,

como apontam as pesquisas sobre migracdo, que tende a sofrer mais com a criacdo de
um sentimento de pertencimento identitario, como escreve Loreley (2006, p 23-24):

As geracdes “um e meio” (os nascidos fora e criados no pais de

destino) e a segunda geracdo seriam as responsaveis pelas cisdes no

interior das comunidades, nacionais e étnicas. Sdo essas que

enfrentardo mais duramente os dilemas de pertencimento identitario,
visualizam-se as limitacdes e divisdes das comunidades.

Essa preocupacdo das brasileiras no que concerne a referéncia de nacao dos seus
filhos coincidentemente estd fundamentada nos estudos sobre migracdo. Os
instrumentos utilizados para permitir a formacdo de uma identidade brasileira estdo no
préprio Brapeq, como ja mencionamos, e no ambiente doméstico, onde ndo sdo raras as
vezes em que pratos e doces brasileiros sdo feitos para acostumar o paladar das criangas.
E o0 que aponta a Camila, cuja histéria foi narrada no capitulo anterior, muito ligada ao

Brapeq, mas que vive no limiar entre a identidade brasileira e a chinesa.

“Ah, as minhas amigas brasileiras aqui dizem, ah, hoje vou fazer brigadeiro pros meus

filhos. Eu s06 faco quando tem aniversario, uma vez por ano, duas vezes por ano, so.”

Neste trecho, podemos perceber que ela se contrapde a um padrdo comum entre
maées brasileiras na China, o habito de fazer comida brasileira para os filhos, no caso, o
brigadeiro, doce bastante caracteristico, ndo so por ser tipico do Brasil, mas por estar

vinculado, sobretudo, ao universo das criangas.

Essa atmosfera brasileira na China, dessa forma, talvez esteja sendo tdo bem
constituida, que algumas criangas esbogam uma naturalidade muito grande ao se

considerarem brasileiras. Um episodio, que ocorreu no almogo de Natal de 2012, ilustra
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bem isso. O marido estrangeiro de uma das brasileiras estava travestido de papai noel e
recebia cada uma das criancas e, em seguida, as presenteava. O primeiro garoto a ser
recebido, é filho de uma brasileira com um suico, mas nasceu na China. O papai noel
teve a ideia de perguntar em que lingua a crianga gostaria de conversar, a crianca
respondeu: “em portugués”, e o papai noel: “em portugués por que vocé ¢ brasileiro?”, e
a crianga: “sim”. Foi quando ele perguntou novamente, “ah brasileiro, de que cidade?”.

E o garoto: “brasileiro aqui de Beijing mesmo”.

A naturalidade com a qual a crianca se identificou como brasileira nascida na
China causou muito riso entre os presentes. O termo normalmente utilizado na
comunidade ¢ “brasileiro de embaixada”, que designa do fato de ser uma crianca
nascida na China, mas filha de pais, ou de um dos pais, brasileiros, cuja nacionalidade
brasileira é registrada na embaixada.

O possivel éxito da formacdo de uma identidade brasileira entre essas criancas,
neste sentido, talvez tenha a ver com o fato de que, em geral, elas sdo filhas, pelos
menos, de mdes brasileiras. Isso porque, como apontam algumas pesquisas, sdo as
mulheres que normalmente terminam fazendo o elo entre o pais receptor e a
comunidade estrangeira (LORELEY, 2006). Sendo assim, séo elas que estdo mais
vinculadas a identidade brasileira. E no caso das que migram por reagrupamento
familiar, elas é que se dedicam mais ao campo do privado, consequentemente, a

educacdo dos filhos e a criacdo de uma referéncia identitaria brasileira.

Curiosamente, até a Priscila, que se preocupa tanto em negar a sua brasilidade, e
que chegou a dizer que ndo se preocupava em dar uma referéncia de identidade
brasileira para os filhos: “eles serdo cidaddos do mundo, a professora americana deles
disse que essas sdo as criangas do futuro”; disse que faz questdo de falar em portugués

com eles, mas ndo soube explicar bem o motivo.

Talvez, isso signifique que mesmo ela, que tenta, a todo momento, se desfazer
dessa brasilidade, também se sinta muito ligada a identidade brasileira, a tal ponto que a
utiliza como contrarreferéncia, ou seja, ela emprega a cultura brasileira como uma
identidade a ser negada, mas se a usa como tal, ela estd sempre se mirando nela, mesmo

gue seja para nega-la.
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4.8.4 O “ndo-ser” e a busca do sentido para a migracdo no vinculo com a

identidade brasileira?

O Brapeq, como pudemos perceber, tém uma importancia muito grande dentro
da comunidade brasileira em Pequim, mesmo para aquelas que criticam 0s eventos e as
integrantes da instituicdo. 1sso porque o modo como a instituicao é organizada e o papel
que estabelece entre os brasileiros de fato se transforma num suporte para aqueles que la

estdo, bem como para os que estdo por vir.

Um exemplo que representa bem isso é o da brasileira Candida, que encontrou
no casamento com um estrangeiro a esperan¢a de mudar de vida. Ela manteve o
relacionamento a distancia por um tempo, Candida estando no Brasil e ele na Inglaterra,

até que se casaram e ela foi morar na Europa com ele.

Mais uma vez a distancia geografica cruzou o destino do casal, porque ele foi
trabalhar na China e ela ficou na Inglaterra e, s6 depois de alguns meses, eles foram
morar juntos em Pequim. Essa historia teria sido resolvida ai, se a roda fortuna ndo
tivesse trazido com ela uma distancia ainda maior, pois 0 marido de Candida acabou

falecendo de infarto, numa das viagens dela ao Brasil.

Muitos poderiam pensar que, como 0 motivo da migracdo de Candida foi o
reagrupamento familiar, ndo faria mais sentido ela continuar na China. Dois aspectos,
contudo, contribuiram para que ela decidisse permanecer em Pequim. O primeiro deles
é suporte dado pela comunidade brasileira. Numa das conversas, o assunto sobre como
teria sido pra ela vivenciar a morte do marido num pais distante e longe da familia, ela

foi enfatica:

“Eu tive muito suporte aqui. Muito, muito, muito! (Enfase). Talvez até mais do que se
eu tivesse no Brasil. Eu também tive muito suporte da familia dele. Eu jamais pensei
que as pessoas fossem tdo...su...como é que se diz...queridas! Nesse momento dificil da
vida. Por isso que € bom o Brasil, vocé vé o suporte dessas pessoas. Por isso que eu
ndo penso em partir. Porque eu sei que eu tenho eles, que nem a familia do meu
marido. Eles ficam com medo de que eu fique aqui sozinha! Porque eles nédo tém ideia

(énfase). Eu tenho mais suporte aqui do que se estivesse no Brasil. Aqui é muito
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diferente, outro mundo. Talvez se eu ndo tivesse esse suporte aqui eu ja teria ido

embora.”

Esse trecho da fala de Candida é muito explicativo quanto a importancia da
comunidade brasileira na vida dela. A rede de ajuda criada em torno dessa comunidade
e que passa também pelo Brapeq € o que possibilita a formacdo de um sentimento de

pertencimento e, no caso dela, garante a sua permanéncia no pais.

O segundo aspecto que da sustentacdo a decisdo dela de ficar na China
corresponde ao fato de que la ele enxerga possibilidades mais amplas de emprego. Ora,
Céndida é uma das poucas entrevistadas provenientes de camadas mais baixas da
sociedade. No Brasil, ela trabalhava como demonstradora em loja de supermercado e,

nas horas vagas, era passista de uma escola de samba do interior do Rio de Janeiro.

“«“

as eu nunca tive ilusdo, nunca tive sonhos de morar fora do Brasil. Eu estava feliz
com a minha rotina no Brasil. Mas aconteceu. E aconteceu porgue tinha de acontecer.
Meu marido falava: “ja pensou, vocé ja foi pros Estados Unidos, ja foi pra Inglaterra,
pra onde mais vocé ja foi? Nossa, vocé ta super importante agora”. Eu falei: nossa, é
mesmo! Porque sdo coisas que vocé ndo imagina. Vocé vive num patamar de vida no

Brasil que ndo permite isso.”

Candida deixa claro que ndo tinha ilusdes quanto a mudanca de vida e que nao
esperava que pudesse encontrar um homem que abrisse 0 universo da migracdo para ela.
Diversas brasileiras como ela, entretanto, quase sempre da mesma classe social e com
padrdo estético semelhante, a maioria de pele escura, assim como ela, alimentam o
sonho de encontrar um marido estrangeiro para mudar de vida.

Mulheres que vivem em sociedades fortemente hierarquizadas e
sexistas sonham escapar dos limites e a falta de oportunidades, muitas
vezes, através de um namorado na Europa ou EUA. Essas fantasias de
conexdo social através de género, nacgdo, racas divididas criam pontes

que favorecem os homens brancos do Primeiro Mundo (LORELEY,
2006, p. 28).

Os que tiram proveito desse sonho, neste sentido, s&o os homens brancos
provenientes dos paises mais desenvolvidos economicamente. Além da atragdo desses
por mulheres negras e mulatas, quase sempre encarnando o esteredtipo do “exotismo
sexual”, ha também o interesse deles por mulheres mais submissas, que nao discutem

questdes de género e que ndo se importam em se verem relegadas a vida domeéstica.
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Se os homens brancos ocidentais buscam esse “padrdao” de mulher, fugindo das
suas compatriotas que tendem a ser mais exigentes quando se trata de negociacdes de
género — pois muitos desses paises tém um histérico de luta feminista mais denso — isso
significa que ndo ha, de fato, uma polarizacdo que coloca os latinos, como machistas e
sexistas e 0s europeus e americanos como homens adeptos do discurso feminista
(LORELEY, 2006).

Apesar disso, ha, por parte de algumas dessas mulheres, a percepcdo de que o
machismo e o sexismo sdo caracteristicas intrinsecas a cultura brasileira. Por essa razéo,
as chances de uma vida melhor estdo fora do Brasil. E 0 que de certa forma também

esboca Candida, ao dizer:

“Aqui tem mais vida! No Brasil também, mas no Brasil falta oportunidade. Depois de 9
anos fora do Brasil, vocé voltar ndo é a mesma coisa. Aqui parece que as coisas cada

vez mais estdo progredindo. Pra mim, eu vou ficar aqui o quanto eu puder.”

Na perspectiva dessa brasileira, neste rumo, hd bem mais oportunidades de vida
em Pequim, sobretudo, por conta da questdo do trabalho. Ora, os trabalhos realizados
por Candida sdo todos vinculados a identidade e a cultura brasileira. Ela sobrevive de
bicos feitos como cabeleireira, manicure e de cozinhar comida brasileira, nas palavras

dela:

“Eu tenho bastante coisa pra fazer aqui. Ja estou recebendo bastante proposta. Uma
coisa que eu gosto de fazer, primeiro, cabelo, né? Tipo, eu sempre cuidei do meu
cabelo. Tanto é que essa viagem minha pro Brasil foi justamente pra ta buscando
coisas novas. A gente sabe que aqui...vocé é cliente, vocé chega num saldo aqui vocé
sabe como é que funciona. Entdo vocé nunca sai satisfeita. Entdo eu comecei isso no
ano passado, em novembro. Entdo, t4, vou tentar, vou fazer. Ai aconteceu tudo isso.
Antes eu fazia péo de queijo, eu ja estava fazendo péao de queijo. Eu fazia uma feijoada
na minha casa. Todo final de dezembro, de novembro pra dezembro, quando tava

chegando o inverno, eu fazia uma feijoada na minha casa.”

O trabalho dela, sendo assim, € algo que tem significado dentro da comunidade
brasileira em Pequim, por estar ligado as caracteristicas e aos gostos da mulher
brasileira. Essas atividades, contudo, surgiram de forma ndo planejada, isto &, ela foi

fazendo para si propria e as pessoas comecaram a se interessar. Ela ndo tem nenhum
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curso especifico na area, o que implica dizer que, no Brasil, seria s6 mais uma. Na
China, porém, ela é uma das poucas, se ndo a unica, que sabe fazer o cabelo e as unhas

da maneira que as brasileiras gostam.

A forma como Candida constitui o seu trabalho, neste rumo, d& um sentido
duplo a ele. Primeiro porque as atividades dela estdo vinculadas a cultura brasileira,
conforme ja dissemos; segundo, pois o préprio trabalho assume uma conotacdo muito
grande no contexto da migragéo, isso porque, como escreve Sayad (1998, p. 55), no que
se refere aos imigrantes argelinos na Franca:

A estadia autorizada ao imigrante esta inteiramente sujeita ao trabalho,
Unica razdo de ser que lhe é reconhecida: ser como imigrante,
primeiro, mas também como homem - sua qualidade de homem
estando subordinada a sua condicdo de imigrante. Foi o trabalho que
fez “nascer” o imigrante, que o fez existir; é ele, quando termina, que

faz “morrer” o imigrante, que decreta sua negacdo ou que o empurra
para 0 ndo-ser.

Nas palavras de Sayad (1998), o sentido da existéncia do imigrante argelino é o
préprio trabalho, ele migra buscando melhores condi¢des de vida e de salario, isto é, a
sua condicdo de imigrante esta transpassada pela categoria trabalho. E claro que, ao
fazermos essa comparacdo, nao estamos querendo reduzir as motivacdes de migracdo ao
trabalho, até porque nesta mesma pesquisa discutimos a trajetoria migratoria de Linda,

que se vincula bem ao tipo ideal da aventureira.

Nos casos que estamos analisando aqui, a saber, a migracdo por reagrupamento
familiar, o trabalho, de certo modo, esta incluido nas motivacGes, embora seja o
trabalho dos maridos. De qualquer forma, essa categoria tem um sentido dentro dessas
historias de migracdo por reagrupamento familiar, o que talvez explique a importancia
que d& Candida ao trabalho, como uma das razdes para sua permanéncia na China,

depois que o esposo dela faleceu.

Essa analise da importancia do trabalho para a migracdo, neste rumo, talvez
possa ser extrapolada para as demais entrevistadas que também migraram por

reagrupamento familiar, sobretudo, as que vieram primeiro para a China. A diferenca é
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que, como o trabalho fica restrito ao universo dos maridos delas, um novo sentido®’ para

a migracdo dessas mulheres surge com o trabalho junto a comunidade brasileira.

O vinculo com a comunidade e com a cultura brasileira, entdo, seria uma forma
de dar significado a experiéncia de migracdo delas, evitando, assim, que elas sejam
deslocadas para o “ndo-ser”, como apontou Sayad (1998, p. 55):

E sem chegar a dizer que essa situacdo é propriamente impensavel, ela
ndo deixa de ser sentida como um escandalo para a mente, em
primeiro lugar, mesmo que de um ponto de vista puramente
intelectual; a dificuldade esta, aqui, em conciliar objetos

inconciliaveis: desempregado e imigrante ou, 0 que da no mesmo, 0
ndo-trabalho com o que s6 se concebe e s6 existe pelo trabalho.

Essa explicacdo talvez tenha sentido especificamente no que se refere as
brasileiras que migraram por reagrupamento familiar. Ndo podemos nos furtar, contudo,
de apontar a impossibilidade de reduzir esse esquema as experiéncias de migracao das
demais brasileiras. Em outras palavras, mesmo algumas brasileiras que tém o trabalho
como motivacdo principal para a migracdo também se veem enredadas pela interface

com a identidade brasileira.

Neste sentido, poderiamos nos perguntar, por que as mulheres particularmente
estdo muito mais relacionadas a identidade brasileira, isto €, por que elas estdo a frente
do Brapeq e das demais institui¢bes ligadas ao pais? As respostas para essa indagacao

iremos buscar a partir do préximo capitulo.

*7 O despertar para a possibilidade de que essas brasileiras tenham, na auséncia do trabalho, encontrado
um sentido para sua experiéncia migratéria na relagdo com a comunidade brasileira foi oriundo das
consideracGes da professora Teresa Cristina Furtado Matos durante a qualificagdo dessa tese.
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CAPITULO 5

TRABALHO E ESTUDO: MULHERES
COMANDANDO O SEU PROPRIO PROJETO
MIGRATORIO E AS ESTRATEGIAS DE
RECRIACAO DA IDENTIDADE BRASILEIRA
NA CHINA
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5.1 O QUE DIZEM AS PESQUISAS SOBRE A MIGRACAO POR TRABALHO E
ESTUDO?

No capitulo anterior, tinhamos mostrado que as mulheres ja sdo maioria quando
se trata de emigracdo no Brasil, fato que também se reflete na América Latina como um
todo. Dentro dessa mesma perspectiva, 0 que igualmente chama a atencdo é que esta
aumentando a quantidade de mulheres que migram por motivo de trabalho e estudo
(WELLER, 2004; LORELEY, 2006).

A motivacdo de migracao por trabalho e estudo, porém, também esta carregada
de outros motivos, que vao desde a busca por melhores oportunidades de trabalho,
levando-se em consideracdo que no Brasil a desigualdade social ainda é uma realidade,
até o simples desejo de vivenciar uma cultura distinta, de aventurar-se; resquicio, talvez,
da nossa tradicdo ibérica, que tinha no portugués o tipo do aventureiro na acepcao de
Sérgio Buarque de Holanda (1995).

Em geral, nos estudos sobre migragdo, o primeiro motivo, isto é, a procura por
melhores oportunidades de trabalho e emprego é comumente apontada como uma das
causas principais para a migracdo, sobretudo, por parte de mulheres de classe social
mais baixa. A existéncia, contudo, de mulheres de classe alta e com boas oportunidades
de emprego que optam pela migracdo levanta a importancia de ampliar essas causas,
principalmente, para evitar reducionismos como os que colocam as motivaces de
migracdo de mulheres de classes menos abastadas como necessariamente pela busca de
empregos mais dignos.

Alguns dos casos que iremos analisar colocam em cheque justamente esses
reducionismos, uma vez que temos uma entrevistada, de classe mais baixa, que migrou
com mais de 60 anos e ndo estava procurando um emprego melhor, mas, simplesmente,
querendo dar vazdo ao seu lado de aventureira, como veremos mais a frente. Ou seja, se
féssemos tentar enquadrar essa brasileira numa das categorias normalmente associadas a
migracdo, ndo conseguiriamos, pois ela migrou por um motivo pouco comum para
pessoas menos privilegiadas economicamente e numa idade em que, em geral, as

pessoas ndo decidem migrar pela primeira vez.

O que queremos deixar claro aqui, mais uma vez, é a amplitude da dimenséo

dessas motivacOes de migracdo. Por exemplo, uma pessoa pode dizer que migrou
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porque recebeu uma proposta de emprego, mas depois deixa claro que essa proposta de
emprego nem era assim tao atrativa, e que havia outras mais rentaveis no Brasil ou até
em paises mais proximos, mas que mesmo assim ela optou por migrar para “o outro
lado do mundo”. Se reduzirmos a causa ao motivo do trabalho, ndo iremos dar conta da

complexidade dessa trajetdria migratoria.

Apesar disso, optamos por reunir essas brasileiras sobre a rubrica do estudo e
trabalho porque, de certa forma, elas assim se denominaram, o que ndo implica dizer
que ndo haja uma diversidade dentro desse mesmo universo. Isso porque ha brasileiras
que sdo jornalistas, outras que sao professoras de inglés, outras que foram jornalistas e
professoras e hoje sdo funcionarias da embaixada, algumas professoras de portugués,
profissionais do comércio exterior e outras que ja realizaram essa atividade e,

atualmente, se dedicam ao cinema.

As profissdes aqui elencadas, entretanto, destoam das da maioria das mulheres
brasileiras pelo mundo e também das migrantes de maneira geral, tendo em vista que,
como aponta um estudo do 36° Congresso de Migraces, do FIDH (Movimento
Internacional pelos Direitos Humanos):

A maior concentracdo das trabalhadoras encontra-se nas profissdes
menos remuneradas ou ocupam niveis inferiores nas hierarquias
profissionais. As mulheres sdo ainda maioritarias nos sectores mais
precérios, como o trabalho doméstico ou nas actividades do sector
informal, expondo-as particularmente aos abusos. Em todos os paises
de acolhimento, as mulheres trabalham maioritariamente em

profissdes do ramo da salide ou como auxiliares domésticas (2007, p.
2).

Pelo fato de ocuparem posicfes desfavordveis no campo de trabalho, essas
mulheres se tornam também vulneraveis a exploragdo e ao abuso sexual. No caso das
brasileiras ainda ha um agravante, na medida em que elas carregam o estere6tipo bem
definido por uma das brasileiras estudadas por Meihy (2004, p. 311): “a mulher
brasileira tem ma reputacdo, vagabunda, dancarina, fumante, farrista, preguigosa... ou
boa de cama ou de cozinha”.

Com base nessas perspectivas, podemos perceber que pelo fato de a mulher
brasileira, ainda no seu pais de origem, ter de lidar com constrangimentos e
discriminacdes isso as torna mais facilmente adaptaveis a nova vida nos paises

receptores (LORELEY, 2006), por outro lado, ndo podemos descartar a vulnerabilidade
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a que sdo submetidas nesses paises, vez que, acrescido a outros estereotipos que podem
levar @ marginalizacdo delas, esta o de se tornarem imigrantes.

Talvez esse seja um dos motivos pelos quais as brasileiras em Pequim buscam
novas estratégias para constituir uma brasilidade distinta das identidades brasileiras

presentes em paises da Europa ou nos Estados Unidos.

5.2 TRAJETORIAS DE MULHERES QUE MIGRARAM POR TRABALHO E
ESTUDO

As brasileiras cujas historias de vida iremos analisar a partir desse topico tém
idades entre 19 e 35 anos, sdo solteiras e estdo entre as que mais dominam o chinés,
algumas delas sdo fluentes tanto na fala quanto na escrita, embora ndo tenham nenhuma
ascendéncia chinesa. Em geral, também falam fluentemente outras linguas, como inglés,
espanhol e francés.

A primeira grande diferenca entre elas e as que migraram por reagrupamento
familiar, neste sentido, est4d no dominio do mandarim, além, claro, do fato de serem
solteiras. A fluéncia no chinés ja demarca bem a trajetéria migratoria delas.
Diferentemente das demais — que, de certa forma, encontravam na familia, um apoio
para se manter em Pequim, mesmo ndo falando chinés e também tinham condicGes
financeiras de pagar intérpretes — as brasileiras que migraram por trabalho e estudo se
viram diante da necessidade urgente de aprender o chinés ou de aperfeicoa-lo, no caso
das que ja estudavam o idioma no Brasil.

A maioria delas ndo esta vinculada ao Brapeq, embora algumas ja tenham
prestado servi¢o voluntario a instituicdo, o que talvez reforce a ideia de que esta
organizacéo tenha sido criada, como dissemos no capitulo anterior, para dar um sentido
as brasileiras que migraram por reagrupamento familiar, ou seja, para suprir a caréncia
de sentido para a migragao que, por sua vez, viria do trabalho.

Apesar de, diferentemente do que ocorre com as que migraram por
reagrupamento familiar, as brasileiras “do trabalho e estudo” ndo estabelecerem tantos
lagcos com o Brapeq, isso ndo exclui o fato de que elas, por conta prdpria, também se

dediguem a trabalhos vinculados ao Brasil.
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E o caso de duas jornalistas correspondentes de jornais brasileiros que, nas horas
vagas, trabalham como djs tocando mdsicas brasileiras, mas, como veremos no proximo
topico, buscando fugir do esteredtipo do Brasil como o unicamente do samba e do
carnaval. E o de suas outras, uma que fundou uma empresa para o intercdmbio entre o
cinema brasileiro e o chinés e, uma publicitaria que realiza trabalhos voluntarios junto a

grupos ligados a cultura brasileira.

5.2.1 Apresentar os tantos brasis possiveis para o chinés

Uma dessas jornalistas, a Gabriela, se formou em comunicacdo social em Séo
Paulo e decidiu se especializar em jornalismo internacional, inspirada por toda a
repercussdo mundial do episddio do ataque as torres gémeas em Nova York, nos
Estados Unidos, que ficou conhecido como “11 de setembro”. Em vez de dedicar as
suas pesquisas ao pais “alvo” dos ataques, ela decidiu direciona-las ao Oriente, que
passava a ser o vildo da historia.

O seu objetivo, dessa maneira, era estudar um pais e uma lingua menos Gbvia.
Juntou a curiosidade do periodo de infancia com relagdo a China e resolveu se debrucar
sobre a historia desse pais, ja visando uma possivel migracdo. Ao mesmo tempo, passou
a fazer visitas constantes a uma empresa china, insistindo para que eles a contratassem
como assessora de imprensa.

A insisténcia rendeu frutos! Ela foi contratada para trabalhar na empresa e
alguns meses depois o0 chefe deu a noticia tdo esperada: “um dia ele chegou pra mim e
falou: ja que vocé gosta tanto da China, vai trabalhar no escritério da gente em
Pequim més que vem. Isso em 2002. Ai eu falei: vou. Mas com uma condig¢&o, que me
paguem um curso de chinés porque ndo quero chegar la alheia. Ele falou: t& bom. Com
menos de um més eu tava aqui na China pra ficar um ano.”

O relato de Gabriela deixa claro que a motivagdo de sua migracdo ndo foi
propriamente o trabalho e estudo. Na verdade, ela buscou essa motivacdo, ou seja, 0
trabalho, e também o estudo, foram, de certo modo, o instrumento para a ida dela a
China, a forma como ela encontrou de ter um pouco mais seguranca para adentrar num

terreno ainda muito desconhecido.
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E de fato se tratava de um mundo completamente novo. Ela migrou para Pequim
no ano de 2002, periodo em que ja havia alguns estrangeiros, mas eles ndo estavam em
grande quantidade, o que significou para ela se transformar numa espécie de atracdo do
bairro onde morava: “S6 morava eu de estrangeira ld, entdo virei sensagdo, tipo
superstar. Todo mundo parava pra me olhar no supermercado, porgue eles sdo meio
criangoes, entdo, era muito engragado.”

Esses primeiros contatos com a China foram apontados por Gabriela como, ao
mesmo tempo, muito proveitosos, pela possibilidade de entrar em contato de fato com a
cultura chinesa e com 0s chineses, isto &, permitiram uma imersdo completa no
cotidiano deles; mas, por outro, implicaram, inicialmente, em uma dependéncia que ela
descreve como: “A sensagdo horrivel de me sentir dependente. Eu sou assim super
independente, eu me ver dependente de alguém ou de uma situacdo. Eu era um bebé.
N&o conseguia me comunicar, era analfabeta, ndo conseguia ler nada, estava sempre
dependente de alguém. Isso era muito ruim.”

Se h& um aspecto que tem atravessado quase todas as trajetdrias migratdrias das
brasileiras € o da dependéncia inicial, devido a dificuldade com a lingua chinesa. As
Unicas que ndo tiveram que enfrentar esse problema foram as que classificamos como
“liminaridade entre duas identidades”, a Camila e a Selma. A diferenca, contudo, esta
na forma como encararam esse desafio. E isso ndo tem necessariamente a ver com
motivagdo de migragdo. Embora, conforme ja dissemos, as que migraram por “trabalho
e estudo” tenham se dedicado muito mais ao estudo da lingua chinesa em comparagdo
com as que migraram por “reagrupamento familiar”.

No caso de Gabriela, porém, houve um incentivo a mais para aprender chinés,
iSso porque o apoio que ela encontrava no trabalho foi retirado, pois ela descobriu que o
chefe chinés queria utilizd-la como instrumento para conseguir visto brasileiro para
alguns chineses. Ao se dar conta disso, ela se negou a fazer qualquer coisa ilegal e foi
demitida do trabalho e posta para fora do apartamento oferecido aos empregados
estrangeiros.

Mesmo diante do futuro incerto, sem emprego e sem ter onde morar, Gabriela
decidiu ficar na China. “Minha vida era da casa pro trabalho e pro curso de chinés. Eu
ndo tinha muitos amigos estrangeiros, ndo conhecia ninguém. Quando ele falou sai do
apartamento em duas semanas, eu ndo tinha dinheiro. Nao quis falar nada pra néo
preocupar minha familia, mas apesar disso eu decidi ficar. Eu vim pra ficar um ano e

vou ficar um ano.”
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A sorte dela, contudo, mudou! E pra melhor. Ela conseguiu um emprego como
prestadora de servico para a Embaixada do Brasil. Os anos de trabalho junto a
embaixada renderam um conhecimento muito grande sobre a cidade, bem como,
contribuiram para o aprendizado mais rapido do idioma, o que acabou trazendo um
novo emprego para ela. Uma grande emissora de Tv do Brasil estava procurando uma
correspondente internacional para trabalhar na China. O proprio pessoal da embaixada
foi quem falou de como Gabriela tinha desenvoltura para se virar em Pequim, falava
relativamente bem o idioma e ainda conhecia bem a histéria do pais.

Ela tentou conciliar os dois empregos, mas depois acabou optando pelo trabalho
jornalistico, que ja ocupava a maior parte do seu tempo. “Fiz uns testes pra video e eles
falaram vocé ta pronta. Fiquei 4 anos com eles. Estava gostoso, estava bacana, mas eu
sentia falta de mais. S6 que ai comegcou a acontecer muita coisa na China, muita
tragédia e eu passei a ndo ter liberdade na minha vida pessoal. Estava jantando com os
amigos, dai me ligavam e diziam: ‘aconteceu um terremoto, a gente quer matéria daqui
a 30 minutos.””

Por conta da quantidade de trabalho e da falta de liberdade na vida pessoal,

Gabriela decidiu deixar o emprego de correspondente internacional e resolveu dar
andamento a um projeto pessoal, de divulgacgéo e intercambio entre a cultura brasileira e
a chinesa. O trabalho de escolha das obras que fazem parte dos eventos, contudo, estéo
afinados com o que ja haviamos mencionado, isto é, com a tentativa de construcdo de
uma identidade brasileira que nao fica restrita a cultura do samba e do carnaval.
“No meu trabalho de curadoria eu sempre tenho muito cuidado e respeito com os
chineses. Faz s6 30 anos que eles se abriram pro mundo. O que os paises do ocidente
demoraram 100 anos pra passar, 0s chineses passaram da revolucéo industrial pra
cibernética em 30 anos. Meu objetivo é passar 0s aspectos culturais da cultura
brasileira, primeiro quero mostrar essa alegria, formar uma opinido dos chineses sobre
a cultura brasileira, sei 14, daqui a uns 10 anos, a gente pode comecar a mostrar as
mazelas. Dentro da cultura brasileira procuro sempre mostrar aspectos culturais que
se identificam com a cultura chinesa.”

A preocupacdo de Gabriela, neste sentido, é formar uma ideia de Brasil, ou,
como ela bem colocou, “mostrar os tantos brasis possiveis para os chineses”, tecer
algumas aproximag0es entre as duas culturas e, claro, mostrar a alegria brasileira, mas
sem se restringir a concep¢do de “pais do carnaval”. Ela, todavia, € uma das poucas que

ainda vincula a imagem do Brasil a da cultura negra, com obras relacionadas ao samba,
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futebol e capoeira, embora faca isso buscando vieses menos 6bvios no que se refere a
esses trés elementos.

“Eu sempre brinco com algum aspecto da cultura, esse ano foi a capoeira, ano passado
foi 0 samba, com um documentério “Sou negro, mas nao sei sambar”, pra acabar com
essa ideia de que sO porque é negro tem que saber sambar. Ano passado a gente falou
sobre futebol, mostrando porque o futebol brasileiro é especial.”

Gabriela, dessa forma, é uma das poucas brasileiras que estabelece essa
identificacdo do Brasil com o samba, futebol e carnaval, ainda que faca isso buscando
fugir do lugar comum. Essa perspectiva, porém, ndo ganha eco entre as demais
brasileiras que estabelecem uma imagem do Brasil que foge a esses elementos. Mais a
frente iremos discutir quais as razdes dessas estratégias de recriacdo da identidade
brasileira.

Um dos objetivos de Gabriela com a divulgacdo da cultura brasileira na China,
neste sentido, diz respeito a intencdo dela de aproximar as duas culturas, tendo em vista
que, para ela, hd muito semelhanca entre chineses e brasileiros. “Num primeiro
momento vocé pensa, nossa, ndo tem nada a ver, Brasil e China. E tem tudo a ver. Essa
aproximacdo comecou muito tempo atras. E € isso um pouco que eu trabalho no
projeto, uma plataforma criativa pra que a gente consiga refletir qual a imagem do
Brasil contemporéneo. Como a maior parte da plateia é chinesa, eu acabo fazendo um
pouco uma reflexdo entre a simetria e assimetria entre as duas culturas. Logo de cara,
e 0 mais Obvio, os dois sdo vastos geograficamente, tem essa coisa da diversidade
cultural, o Brasil, enfim, aqui tem 56 minorias étnicas e bla bla. Tem a coisa da
comida, musica, das crengas religiosas. ”

Apesar dessas semelhancas, quando Gabriela voltou ao Brasil passou por um
choque cultural as avessas, quanto teve que se readaptar a cultura brasileira, e viu seus
familiares e amigos se espantarem com seus novos habitos. “Entdo, meu alterego ja é
chinés. Risos. Porque séo 8 anos de China. Pode parecer estranho, mas eu me sinto
meio chinesa, 50% chinesa. Assim, a primeira vez que eu voltei pro Brasil, eu fiquei 1
ano sem ir 1a, foi um chogue pra mim, pros meus amigos e minha familia. Eu voltei com
alguns habitos adquiridos da minha vida chinesa. Porque a Gabriela que tava 14 ndo
era a mesma de 1 ano atras. Tem essa coisa de voltar pro lugar onde esta sua base
afetiva, mas que ao mesmo tempo ndo é minha realidade hoje.”

Essa aproximacdo de Gabriela com a cultura chinesa encontra eco no préprio

motivo para retornar ao Brasil. Embora possamos dizer que a familia, sobretudo a
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familia estendida, ou seja, mée, pai, irmdos, tenham uma importancia muito grande no
Brasil, a ideia de familia guarda um vinculo ainda mais intenso com a cultura chinesa.
Formar uma familia na China — mulher, marido e filho — é ingressar no circulo social.
Dai a cobranca que os chineses sofrem durante o ano novo chinés, em que o encontro
com a familia termina sendo uma prestacdo de contas sobre quando acontecera o
casamento, se j& tem pretendentes, etc. Para contornar esse problema, alguns chineses
chegam a alugar namorada para 0 ano novo chinés.

Além disso, os pais, depois de idosos, passam a ser sustentados pelo filho ou
filha, entdo, a formacdo de uma familia é também a seguranca de que o futuro estara
garantido, o que d& ainda mais forca a familia dentro da cultura chinesa. Outra
brasileira, Andreia, que morou por um tempo com a familia de uma amiga chinesa,
resume bem a importancia da familia para os chineses. “Fu acabei me aproximando
mais da familia dela, pra entender a dinamica da familia, a forma como ela olha pro
pai, como olha pra mde. A forma de ela se perceber como filha Unica e se sentir
responsavel por esse pai, por essa mée, por todo mundo. Um cuidado, assim, a familia
realmente é uma prioridade.”

E isso que, de certa forma, se reflete no motivo dado por Gabriela para retornar
ao Brasil. Nao s6 a familia, mde e irmdos pesam nessa decisdo, mas o desejo de
constituir uma nova familia, algo que, assim como os chineses, ela acha que s
encontrard no seu pais de origem. “Porque ai eu fecho um ciclo de mais de 10 anos na
China, e 10 anos é muito tempo. Agora que meu alterego € chinés. Eu vim pra cé eu
tinha 22 anos. Hoje eu estou numa idade que quero casar e ter filhos. Eu acho que é
importante eu voltar, eu tenho um afilhado que vai fazer 3 anos, os amigos, ok,
continua, eles ndo vdo me esquecer, mas com uma crianca, a gente tem construir, a
gente tem que ta presente. Tem a coisa da minha mae também, ela ta ficando velhinha,
ela tA com 60, né? Ela tem um pique absurdo, mas eu quero ta com ela. E aproveitar,
curtir junto. Quero voltar, quero estabelecer a base no Brasil. ”

A aproximacdo de Gabriela com a cultura chinesa, neste rumo, acaba
empurrando ela para uma proximidade ainda maior com a cultura brasileira, 0 que
também interfere na estratégia de recriacdo da identidade brasileira na China, algo que

ela desenvolve junto ao projeto de articulacéo entre as duas culturas.
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5.2.2 Mais calorosa, mas menos consistente

Outro aspecto que passa por essa estratégia de recriacdo da identidade brasileira
na China € a questdo da amizade brasileira, algo que ja esbocamos em alguns momentos
desse trabalho. A rediscussdo em torno da amizade brasileira, ou seja, a retirada do seu
status de mais “verdadeira e sincera”, todavia, ndo ¢ unanimidade. Na verdade,
podemos dizer que ha uma espécie de polarizacdo que, curiosamente, tem a ver com as
motivacdes de migracao.

De maneira geral, as brasileiras mais velhas e que migraram por reagrupamento
familiar tendem a enxergar a amizade brasileira como o ideal de amizade. Pelo proprio
vinculo mais intenso com o BRAPEQ, elas acumulam amigas brasileiras e relatam a
dificuldade de formacdo de amizade com o0s chineses. Para algumas isso se deve a
dificuldade com a lingua: “Eu penso que um dos principais fatores é a barreira da
lingua. Eu sou tradutora, eu domino bem o inglés, mas tem momentos que alguma coisa
fica perdida. Vocé imagina a pessoa que tem um nivel médio?”’; para outras, 0 motivo é
a ndo intencdo dos chineses em estabelecer lacos de amizade com estrangeiros: “O
chinés é muito aberto, mas ao mesmo tempo ele é muito reservado. Eu tenho esse tempo
todo aqui, eu nunca fui a casa de um chinés, jantar, almogo, nada. Eu ja fui a
casamento de chinés, mas todos eles sdo feitos em restaurantes. Entdo, eles vdo meio
assim, absorvendo a nossa cultura, vdo querendo copiar o jeito da gente, mas nao
existe uma amizade de fato. Encontro uma chinesa, mas ndo fico com vontade de vé-la
novamente, ter uma amizade. ”

Como pudemos perceber, essas duas brasileiras relatam que, do ponto de vista
delas, a formacdo da amizade com chineses € empecilhada por alguns motivos, quais
sejam, a lingua e a barreira cultural deles para criarem lagcos com estrangeiros.

A maioria das brasileiras que migraram por trabalho, estudo e por outras razdes,
como o espirito aventureiro, ou percebem a amizade chinesa como mais consistente e
mais duradoura, ou a veem como igualmente representativa, embora diferente, em
alguns aspectos, da brasileira. E o caso de Gabriela que percebe as duas formas de
amizade como sendo calorosas, mas tendo caminhos distintos para chegar a constituicéo
dos lagos.

“Entdo, claro, a dindmica da amizade, a base é a mesma. Tem aquela coisa da

confianga. Com chineses o0 processo é mais lento. Entdo demora, tem alguns passos...
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VOCé conversa, VOCé se aproximam, ndo é num primeiro momento que ele te convida pra
ir pra casa dele. Quando isso acontece é porque vocé representa muita coisa pra ele.
Porque a casa e a familia sdo locais sagrados. E eu acho essa simbologia muito
bonita! ”

Ainda que ela tente colocar os dois tipos de amizade como estando no mesmo
patamar, ela termina ressaltando que a amizade chinesa tende a ser mais consistente,
dando mais seguranca aos amigos. “A gente é muito mais rapido, ah, passa la em casa.
SO que vocé vai na casa da pessoa, toma um café, e uma semana depois vocé nao tem
mais contato. N&o € sé porgue vocé veio agqui em casa que vocé é minha amiga. Aqui te
da uma base mais certa. Vocé sabe muito bem quem sdo seus amigos, quem é seu
colega, porque eles deixam isso muito claro. E eles s&éo muito cuidadosos. Perguntam:
qual sua comida favorita? Ai quando vocé vai num restaurante ele pede sempre a
comida que vocé gosta. Eles sdo muito gentis. Eu acho extremamente delicado. ”

Outra entrevistada, Andreia, também disse ter grandes amigos chineses e

admirar bastante a forma cuidadosa como eles conduzem a relacdo de amizade, embora
para ela algumas diferencas culturais dificultem a insercdo dos amigos chineses na
rotina dela.
“Tenho muitos amigos brasileiros, estrangeiros e tenho os amigos chineses. Eu acho
que eu dividiria aqui em trés grupos. E o chinés, na verdade, eu acho que seria 0 que eu
considero menos amigo. N&o sei se nem tanto no sentido de ajudar. Eu tive no hospital
e essa amiga chinesa que morava comigo, ela foi a primeira pessoa que foi me visitar,
levou pijama, levou escova de dente, isso porque o pai dela também tava no hospital e
ela arrumou tempo pra me visitar. Se eu precisar, eu sei que posso contar com ela. Mas
ndo é uma pessoa que faz parte da minha vida. Se eu pensar, nossa, que vontade de
sair, tomar uma cerveja, ela vai ser a ultima que pessoa que eu vou convidar. Por qué?
Ah, porque ela nédo gosta de cerveja, ndo gosta da dinamica do bar, ela ndo gosta de
ficar até tarde, que € uma coisa que eu gosto. Por isso o chinés acaba deixando de fazer
parte da minha vida, o que néao quer dizer que ndo sejam amigos.”

A forma como a amizade brasileira é interpretada, neste rumo, varia muito em
relagdo a cada uma das brasileiras entrevistadas, embora possamos dizer que, de
maneira geral, hd uma desmistificacdo ou uma ruptura com a nocao idealizada do tipo
de amizade brasileira, diferentemente do que ocorre em outros paises receptores, nos
quais a amizade brasileira é vista como mais calorosa, em contraposi¢do a frieza e a

pouca disponibilidade para se relacionar dos nativos dos Estados Unidos ou de paises da
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Europa. Essa discussao sera retomada nos topicos subsequentes, por ora ficaremos com

a trajetoria de vida de outra brasileira que migrou por trabalho e estudo.

5.2.3 O fato de eu ter saido do Brasil me aproximou do Brasil

O relato de Andreia sobre a amizade brasileira e a chinesa mostra que ela, assim
como a Gabriela, transita bem entre essas duas culturas. Isso porque ela faz parte do
pequeno grupo de brasileiras que iniciou o estudo de chinés antes mesmo de deixar o
Brasil. Formada em traducdo, Andreia, sempre achou esse mercado muito injusto, pois
havia, de certo modo, uma disputa entre profissionais qualificados que cobravam o
preco justo pelo trabalho de traducdo tendo que concorrer com amadores que cobravam
valores abaixo do mercado. “Ai comecei a fazer traducdo trabalhando com essas trés
linguas — inglés, espanhol e francés — e tambem dava aula de inglés, fazendo mestrado
e trabalhando pra me manter numa cidade como S&o Paulo, cara. Eu fazia traducéo e
ficava meio chateada com a forma como o tradutor é pago, a concorréncia, muitas
vezes injusta, de um tradutor formado que quer cobrar como um profissional, tendo que
concorrer com uma pessoa que morou 6 meses em Miami e acha que sabe traduzir. Sem
contar que no Rio muita gente fala inglés e espanhol e a minha coisa sempre foi estudar
idioma. Eu gosto muito de estudar linguas e eu achei que talvez fosse o caso de
procurar uma lingua diferente, que poucas pessoas falassem no Brasil.”

Depois de pesquisar algumas linguas como o arabe e o japonés, Andreia acabou
optando pelo chinés e iniciou alguns estudos sobre a histéria da China, antes de se
matricular num curso de mandarim. “Procurei uma escola de chinés pra ver se daria
certo. E ai quando comecei estudar, eu vi que tinha aberto uma bolsa do governo
chinés, um amigo que ja tinha morado na China com essa bolsa me mostrou o caminho.
Eu achava que ndo iam me dar essa bolsa porque meu curriculo s tinha inglés e
espanhol. Ai recebi a resposta positiva de que ia ganhar a bolsa. E eu no meio do
mestrado, tive que antecipar minha defesa porque pra pegar a bolsa eu tinha que
comecar no dia X.”

Mesmo ja tendo iniciado os estudos de chinés, ela enfrentou 0s mesmos
problemas de comunicagdo da maioria das brasileiras aqui estudadas, primeiro, porque
ela até conseguia falar algumas coisas, mas tinha dificuldades para entender os chineses,
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em segundo, porgue sua professora era taiwanesa e 0 mandarim dessa provincia especial
é diferente do da China Continental.

Ao chegar ao aeroporto de Pequim, ela se viu perdida, pois precisava comprar
uma passagem de trem para Nanquim e ndo tinha a menor ideia de como fazer isso. Por
sorte ela conseguiu a ajuda de um francés que estava acompanhado de sua intérprete
chinesa. Ela comprou a passagem de trem de Andreia, que partiu para Xangai no mesmo
dia.

Ela desembarcou na cidade com dois contatos, o de um chinés que tinha uma
escola de inglés onde ela iria dar aulas e o de uma chinesa que falava portugués.
Andreia ndo conseguiu falar com seu primeiro contato restando apenas a segunda da
lista. “E ai acabei ligando pra essa chinesa que era minha segunda op¢ado. Ela foi me
buscar na estacdo de trem e me levou pro alojamento dos estudantes. Ai ela falou: ‘esse
alojamento € muito caro, o que eles estdo querendo te cobrar é absurdo. Com esse
dinheiro vocé pode alugar um apartamento e vai gastar menos.’ A7 ela falou: fica na
casa da minha vé'. Essa menina tinha morado um ano no Brasil, ela era completamente
apaixonada pelo Brasil e pela lingua portuguesa, enfim. E ela me levou no mesmo dia
pra casa da avo dela, uma semana, enquanto eu procurava apartamento.”

A possibilidade de morar com uma familia chinesa permitiu a Andreia uma
imersdo completa na cultura daquele pais, pois, conforme ja discutimos, a familia é um
dos pilares da cultura chinesa. “Eu fiquei na casa de dois velhinhos que ndo falavam
uma palavra de inglés, eu ndo conseguia me comunicar com eles em chinés. Esse
primeiro momento foi a0 mesmo tempo assustador e fantastico. Eu cheguei em outubro,
em 2006, quando tem aquele feriado. Cheguei no meio da festa, quando os chineses se
reinem. E tava a familia toda, vamos cozinhar, e foi muito estranho. Cheguei e de
repente aquela familia era a minha familia. Eles alugaram o apartamento pra mim,
fizeram o contrato no nome deles, porque o dono néo queria fazer no meu nome. E
disso nasceu uma amizade muito legal, entre essa menina, e a familia dela inteira
comigo.”

Apesar da sua tentativa de completa insercdo na cultura chinesa, o Brasil acabou
aparecendo na sua vida, primeiro na forma de trabalho, pois ela assumiu o posto de
professora leitora de lingua portuguesa numa universidade em Pequim, 0 que, na
perspectiva dela, trouxe a possibilidade de uma interacdo ainda maior com os chineses.
“Depois de 4 anos na universidade, tive que deixar meu trabalho, por conta de uma lei

brasileira que diz que cada pessoa néo pode ocupar esse cargo por mais de 4 anos. Se
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pudesse ficar mais eu ficaria porque era o emprego perfeito pra mim, eu adorava a
dindmica com os alunos. E realmente foi a época que eu mais estive integrada com os
chineses, eu virei amiga dos meus alunos. ”

Depois desse emprego, Andreia foi trabalhar num veiculo de comunicacao,
como tradutora de chinés-portugués. Ainda que o Brasil tenha aparecido, diversas vezes,
na vida dela sob a forma de trabalho, o vinculo dela com a cultura brasileira tambem se
deu no campo do lazer. 1sso porque ela decidiu praticar capoeira e integrar um grupo de
samba como cantora. “Virei cantora. No Brasil, eu nunca cantei. Na verdade eu néo
sou cantora, mas eu td la porque sei as letras e ajudo a buscar as musicas, a inovar. Eu
virei um cartaz: ‘ah, a brasileira que canta com os chineses.’ E ta la e divulga a cultura
brasileira e vai fazer festa. Ah, t& precisando de chinés que joga capoeira. Na verdade
eu entrei na capoeira por outras razbes. O grupo do samba foi mais na intencdo de
ajudar, a menina que cantava foi embora e eu acabei ficando. Na capoeira, foi uma
decisdo pessoal mesmo, era por mim. Eu tinha completado quase 6 anos de China e eu
tava sentindo muita falta do Brasil e eu queria fazer alguma coisa que me vinculasse
mais ao Brasil e me desse mais energia pra ficar esse tempo aqui. Fui fazer capoeira,
gue eu também nunca tinha feito no Brasil. ”

Essa necessidade de se aproximar da cultura brasileira € algo encontrado néo s6
na trajetoria de vida da Andreia, mas de outras brasileiras, algo que ela mesma ja aponta
no seu discurso. “E assim, varios brasileiros fazem isso aqui, a propria Anamaria com
o festival de cinema, a Fernanda que trabalha como dj. Cada um a seu modo esta
sempre fazendo essa conexdo Brasil-China. E uma vida-dupla, eu acho. A Raquel com
0 Brapeq. E eu acho, ndo sei se é uma coisa natural, mas sera que é s6 porque a
Anamaria estudou cinema, ou sera que é sO porque a Fernanda gosta de mdsica e
porque eu gosto de linguas. Ou sera que é porque o fato de a gente estar aqui a gente
sente que esses mundos ndo se conhecem e existe essa necessidade. Que a gente nao
sabe nada da China e os chineses ndo sabem nada do Brasil. De uma certa forma, cada
um acabou fazendo um pouco pra levar e trazer. Eu ndo vim pra China pensando em
cantar, mas a coisa foi acontecendo.”

A indagacdo feita por Andreia é a mesma que nds nos fazemos nessa pesquisa,
por que as brasileiras com motivagbes migratdrias distintas, e exclusivamente elas,
resolvem se engajar em projetos, pessoais e profissionais, vinculados a cultura
brasileira? Ela mesma deixa claro que ndo se trata apenas de uma escolha “racional”,

mas de uma quase necessidade.
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Esse vinculo maior com o Brasil, na concepcdo dela, se da unicamente pela
circunstancia da migracdo, ou seja, se ndo tivesse saido do pais, talvez Andreia ndo
estivesse tdo empenhada na divulgacdo da cultura brasileira. “Eu se estivesse no Brasil
com certeza, com toda certeza, eu nao estaria fazendo capoeira. E eu fui atras de
manter isso, eu tava precisando desse fator, pra me sentir proxima do Brasil. Isso é
muito importante pra mim. A minha vinda pra China me afastou geograficamente do
Brasil, mas me aproximou muito. Porque no Brasil eu era tradutora de inglés, aqui eu
virei professora de portugués e de literatura brasileira. Eu nunca tinha dado aula de
literatura brasileira, tinha estudado no curso, mas nunca tinha dado aula. Fui atras de
estudar. O fato de eu ter saido do Brasil me aproximou do Brasil.”

O porqué desse vinculo maior com o Brasil, sobretudo entre as brasileiras, dessa
forma, é uma das questBes que estamos discutindo ao longo de toda a pesquisa. Este
aspecto, porém, estad relacionado a outra que também ja discutimos, qual seja, a
estratégia de recriacdo da identidade brasileira em Pequim, isto é, o que faz com que as
brasileiras se empenhem tanto em desvincular as identidades brasileiras da ideia de
carnaval e samba? E algo que comecaremos a debater de maneira mais aprofundada no

préximo topico!

5.3 ENOUGH OF SAMBA®: ESTRATEGIAS DE RECRIACAO DA IDENTIDADE
BRASILEIRA

Um aspecto chama a atencdo nas analises que fazemos da trajetéria de migracéo
e do cotidiano das brasileiras em Pequim, o fato de haver um empenho por parte delas,
independentemente de sua motivacdo para migrar, na reconstrucdo de uma identidade
brasileira. Para melhor compreendermos como se da esse processo iremos estudar cada

um dos pontos que compdem essa estratégia.

Uma primeira caracteristica que salta aos olhos, neste sentido, diz respeito a

ruptura com a concepcao dos brasileiros como festivos e alegres, o que chamaremos,

% \/ide nota de niimero 22.
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para efeito didatico, de cultura do Carnaval. O primeiro aspecto, neste sentido, vem do
fato de que os dois principais grupos relacionados a cultura brasileira ndo séo
conduzidos por brasileiros e contam com a participacdo de apenas uma brasileira —

trata-se da mesma pessoa — nos dois grupos.

O primeiro grupo € de percussao brasileira, Templo do Samba, criado em S&o
Francisco, em 2002, pelos norte-americanos Jimmy Biala e Leon Lee. O grupo, que
nasceu com o nome de SambAsia, mudou-se para Beijing em 2006. Composto em sua
maioria por chineses e demais asiaticos, o Templo do Samba — 0 nome assim, em
portugués mesmo, foi adotado em 2011 — realiza apresentacfes em Pequim e em outras

partes da China e também possui uma escola de percusséo brasileira.

O grupo de percussdo se manteve com uma presenca inexpressiva de brasileiros,
até este ano, quando a jornalista Tarsila assumiu 0s vocais, ja que eles precisavam de

alguém para cantar em portugués.

O que ocorre no Templo do Samba, também se reflete em outros exemplos, é
como se a cultura brasileira existisse apartada do povo brasileiro. O samba assume uma
identidade propria, sem que pra existir necessitasse da brasilidade. E o que podemos
notar na matéria concedida pelos membros do grupo, para a verséo online da CRI* — a
Radio Internacional da China. No texto, hd depoimentos de estrangeiros que reforcam
isso: “Acho que o samba é uma atitude do ser humano, como positividade, paixdo e
amor. O grupo existe para trazer felicidade ao publico", escreveu um chinés integrante
do grupo, ou ainda, "o samba existe no meu sangue"”, como disse uma japonesa que

também faz parte dele'®.

Ainda que o grupo tenha participado do Carnaval de Salvador em 2008, junto
com Olodum, e tenha convidado, em 2007, com o apoio da Embaixada do Brasil em
Pequim, dois percursionistas brasileiros para ministrar um workshop intensivo de trés
semanas, ele existe praticamente sem a necessidade dos brasileiros. E claro que, em

outros paises 0o samba ndo fica restrito a associacdo com a cultura brasileira, mas a

% http://portuguese.cri.cn/561/2012/05/11/1s150945.htm (acessado em 18/01/2013, s 16h12).

1% Neste trecho, ao que parece, h4 uma apropriacdo de um elemento cultural brasileiro por outras

culturas.
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diferenca € que, neles, ha brasileiros que sobrevivem da renda obtida com o trabalho

relacionado a cultura brasileira.

O cenério praticamente se repete no caso do Capoeira’®*

Mandinga Beijing, com
excecdo de que, este grupo é vinculado ao Mestre Caveirinha, que tem escolas de
capoeira espalhadas pelo mundo. No Mandinga, como ja havia mencionado, ha apenas
uma brasileira participando das atividades, embora nele o vinculo com a “cultura

brasileira” de maneira geral se mostre mais evidente.

No batizado de Capoeira que presencie em 2012, toda uma atmosfera ligada a
cultura brasileira é construida. Mestres brasileiros, que ndo moram na China, sdo
convidados para fazer o batismo. O evento era um churrasco, acompanhado de feijoada,

farofa e brigadeiro de sobremesa.

Antes do batizado, o repertério musical foi bastante eclético, iniciando por
musicas pops internacionais. Mas préximo ao horario do batizado, quando o jantar
brasileiro foi servido, o responsavel pelo som comecou a tocar can¢Ges de samba e
podiamos ver algumas estrangeiras sambar, ainda que com pouca intimidade com o

ritmo.

A presenca brasileira, contudo, era bem pequena. A grande maioria dos que ali
estavam era demais estrangeiros e alguns chineses, que haviam pagado para assistir ao
batizado e comer comida brasileira. E algo bem distinto do que ocorre nos Estados
Unidos, por exemplo, em que os artistas brasileiros que moram naquele pais sdo 0s

responsaveis pela difusdo da cultura brasileira (RIBEIRO, 1999).

Os artistas brasileiros como divulgadores da cultura brasileira é algo que néo
ocorre em Pequim, onde, alids, ha apenas um brasileiro que trabalha como musico e
vive exclusivamente disso. Ele vai galgando o seu espago e tentando conquistar o gosto

dos chineses, que, segundo ele, “s6 conhecem salsa e musica americana”.

Outras duas brasileiras também se aventuram no campo da mausica brasileira.

Mas o caso delas € bem diferente, ambas sdo jornalistas e fazem um trabalho de DJ

' A capoeira, assim como a feijoada e 0 samba, s&o elementos de origem africana que, como apontou —

em dois momentos distintos — Peter Fry (1982/2005) se tornam representantes da cultura brasileira. Em
varias pesquisas sobre migracdo em brasileira em varios paises receptores, esses trés elementos aparecem
como principais representantes da cultura brasileira — tanto pelos brasileiros, quanto pelos nativos desses
paises. Retomaremos essa discussdo de forma mais detalhada no capitulo quarto capitulo.
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“entre brincadeira e hobby”, como descreveu uma delas, ja que nunca havia trabalhado
com musica antes. O curioso é que o projeto que elas desenvolvem, chamado de

“Enough of Samba'®®”

, 1lustra bem a ideia que estamos defendendo até o momento, a de
que hd um movimento de recriacdo da identidade brasileira, por parte, sobretudo, das
mulheres, passando pela ruptura com os esteredtipos que vigoram sobre o Brasil. 1sso
fica claro na explicagdo de uma delas sobre o que é o grupo: “A ideia € mostrar um
Brasil, bastante criativo musicalmente, mas para bem além do samba ou da bossa nova,
que € como o publico estrangeiro nos identifica num primeiro momento. Entdo a ideia é

surpreender com outros ritmos'%”.

Esse fenbmeno de ndo serem o0s musicos e artistas brasileiros os principais
divulgadores da cultura brasileira é algo que diverge bastante da realidade de outros
paises. Torresan (1994), por exemplo, aponta, em sua pesquisa sobre imigrantes
brasileiros em Londres, como eles estdo relacionados a trabalhos em boate, como
professores de samba e lambada, mestres de capoeira, ou como integrantes de grupos

musicais.

Outro aspecto que também se afasta dessa perspectiva presente em paises como
os Estados Unidos € a forca dada ao Sdo Jodo e ao Carnaval. Ribeiro (1999), no seu
estudo sobre a identidade brasileira em Sdo Francisco, faz uma divisdo em “pequenos
cenarios” e “grandes cenarios” para classificar os eventos relacionados a comunidade
brasileira. Nos pequenos cenarios, esta o Sao Jodo, festa que, de acordo com ele, ndo
apresenta uma periodicidade definida.

Dentre os que denominamos de “pequenos cenarios”, as festas de Sdo
Jodo sdo, provavelmente, 0s menos estaveis e frequentes. Em finais da
década de 80, uma festa de Sdo Jodo foi organizada por brasileiros de
uma ONG (Organizacdo N&o-Governamental) ambientalista norte-
americana para levantar fundos para uma campanha em beneficio de

liderancas do movimento indigena organizado no Brasil (RIBEIRO,
1999, p. 52).

Enquanto as festas juninas apresentam uma expressividade pequena na

comunidade brasileira em Sdo Francisco, o Carnaval €é, segundo o proprio Ribeiro

192 Algo como “Chega de samba”.

1% As musicas mais tocadas pelas DJ’s sdo de bandas como Nacdo Zumbi, Mutantes, Titas e Ultramen.
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(1999), o evento que mais chama a atencdo para a cultura brasileira, embora seja,

também, um momento de celebracéo da cultura latina em geral.

Entre os brasileiros em Pequim, contudo, o quadro se reverte. O Carnaval,
simplesmente, sequer faz parte do calendario do Brapeg. O S&o Jodo, por sua vez, tem
data marcada nas festividades do grupo. Uma das integrantes da Brapeq, casada com
estrangeiro, disse gque a inclusdo do Séo Jodo no calendario se devia ao carater mais
familiar da festa. E ela, enquanto mée, queria mostrar para os seus filhos, todos nascidos
na China, a verdadeira cultura brasileira, vez que, na opinido dela, o Carnaval ndo é uma

1104

festa tipicamente brasileira, “tem Carnava em Veneza também, vocé sabia?”,

respondeu ela.

O que transparece nessa afirmacdo dessa brasileira €, em primeiro lugar, o
quanto ha por parte dessas mulheres a tentativa de formar uma imagem ou criar uma
identidade brasileira longe, ou pelo menos néo restrita, ao estere6tipo do Carnaval, do
samba e da sensualidade vinculada a ambos. Algo que também ecoou na fala de outra
brasileira, bem mais jovem, ao criticar a divulgacdo governamental do Brasil numa das
grandes feiras de importagdo realizadas na China. “Custava ter colocado um shortinho

nas mogas?”, disse ela, se referindo as mulatas de fio dental que dangavam samba.

O grande evento da comunidade brasileira acaba nem sendo o Carnaval, que
sequer existe, nem o S&o Jodo, mas o Festival de Cinema Brasileiro. O festival, cuja
terceira edicdo foi realizada em 2012, € um evento que dura, em média uma semana,
durante o qual sdo exibidos filmes nacionais, a maioria fora do circuito comercial

brasileiro.

Durante o evento, diretores, produtores e até masicos brasileiros vém a Pequim
para participar dele. O Festival da Brapeq segue 0 mesmo modelo dos demais festivais,
mas h& apenas uma categoria, a de melhor filme, concedida pelo juri popular e pelo juri

especializado, formado por atores, atrizes ou diretores chineses.

1% E claro que o que estamos discutindo aqui ndo é representatividade do carnaval como elemento da

cultura brasileira, vez que o fato de ele existir em outros paises, em especial na Europa — aliés a prdpria
“origem” europeia da festa foi apontada por Bakhtin (1999) ao estudar a cultura popular na Idade Média —
ndo exclui a identificacdo com a brasilidade, na forma como a festa assumiu em terras brasileiras. O que
nos importa, nesta pesquisa, e que ja estamos sinalizando, é compreender o porqué de essas brasileiras
quererem dissociar a imagem do carnaval da identidade brasileira.
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O que chama a atencdo no festival € justamente a preocupacao das organizadoras
em ndo ficar restritas a alguns esteredtipos associados ao Brasil. Isso, alids, transparece
na citagdo de uma delas, que aparece no texto “Buscando seu espaco na China”,
publicada no dia 23 de outubro de 2011, no caderno 2 do jornal O Estado de S. Paulo:
“’Tentei fugir da hegemonia do filme favela, o objetivo € misturar géneros e mostrar a

nossa cultura’, disse Anamaria Boschi, curadora das trés edi¢des do festival.”

A forma como essas brasileiras vém construindo a identidade, ou melhor, as
identidades brasileiras, endossa, mais uma vez, as palavras de Hall (2005, p. 12) que
concebe a identidade como “uma celebracdo movel”, constantemente reconstruida

segundo cada contexto.

No primeiro momento em que se impds essa percepcdo de que a identidade
brasileira que esta sendo delineada em Pequim se distancia do vinculo com o Carnaval e
com a sensualidade atribuida as brasileiras, veio a lembranga de que na China
Continental pornografia € crime e que esta rubrica, para o estado chinés, inclui a

seminudez que as mulatas exibem.

Isso, porém, foi modificado quando observei as estratégias utilizadas, por
exemplo, pelo pessoal do Festival de Cinema para driblar a censura. Um fato, ocorrido
na edicdo de 2011, ilustra bem isso. O filme Dzi Croquettes — sobre um grupo musical
brasileiro, da década de 60 do século XX, exclusivamente formado por homens que se
travestiam de mulher, mas mantendo os pelos, 0 que causou uma ruptura na concepcgao
de género no Brasil — dirigido por Tatiana Issa, filha de um dos integrantes da trupe,
evidentemente ndo foi aprovado pelo 6rgdo censor do governo chinés e, portanto,
impedido de fazer parte do festival.

A censura ndo impossibilitou o filme de fazer parte do festival, visto que ele foi
exibido, numa espécie de mostra paralela ao evento, na Embaixada da Italia em Pequim
e no Instituto Cervantes da capital chinesa, territdrios, portanto, neutros. Para o governo
chinés, o filme ndo fez parte do Festival, todos, porém, sabiam que se tratava de uma

estratégia para driblar a decisdo do partido comunista chinés.

E claro que isso ndo exclui a influéncia do governo chinés no modo como essa
identidade brasileira estd sendo construida, mas, 0s aspectos que até entdo foram aqui

apresentados mostram que hd, por parte dessas mulheres, uma vontade de fugir a esses
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estereotipos, e erguer a bandeira de uma identidade maultipla e diversa. O que néo fica
claro, porém, é por que se desvincular dos aspectos relacionados justamente a cultura
negra e as classes menos abastadas. Sera que estamos diante de uma atitude de
empoderamento feminino, no sentido de elas proprias reconstruirem uma imagem longe
dos esteredtipos da brasileira sensualizada, ou ha, nas entrelinhas, um preconceito de

classe e quicé de raca?

Festa Junina do Brapeq — Arquivo da entidade
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Festival de Cinema Brasileiro de Pequim — Arquivo Pessoal

Grupo Capoeira Mandinga — Arquivo Pessoal
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Templo do Samba — Arquivo do grupo

54 A COZINHEIRA E A CONSELHEIRA: FACES DISTINTAS DE DUAS
BRASILEIRAS

Para nos aproximarmos ainda mais da compreensdo do modo como vem sendo
constituida essa identidade, iremos tecer algumas analises sobre duas brasileiras que ndo
enquadraram em nenhum das trés tipologias apresentadas anteriormente. Elas guardam,
contudo, algumas caracteristicas em comum, o fato de terem um vinculo forte com o
Brapeq, seja como colaboradora intensa seja como mera participante dos eventos
organizados pela instituicdo. As entrevistadas tém tempos de vivéncia distintos na
cidade. Uma mora ha quase vinte anos e a outra ha mais de cinco. Ambas também se
diferenciam por serem de classes sociais e idades distintas, além de possuirem

diferentes motivacgdes para a migracao.

A primeira histéria de vida analisada na pesquisa é a de Linda'®, 69 anos, que
nasceu no interior de Minas Gerais e la trabalhou, durante a maior parte da vida. Ela,
desde cedo, aprendeu que ao cozinhar ndo se manipula apenas alimentos, sabores e

cores, mas também emocdes. Ao se aposentar, e com dois filhos j& criados, decidiu

195 por questdes éticas, o nome e alguns dados das entrevistadas foram modificados, como ja haviamos
mencionado na introducao.
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migrar para a Inglaterra com o intuito de conhecer uma cultura diferente, mesmo nao
sabendo falar inglés. Linda havia lido muitos relatos de viagem e resolveu colocar em

pratica o que s6 conhecia por meio da leitura.

Quando estava 14 ha dois anos, segundo ela, “por obra e graca de Santo
Antonio”, conheceu um irlandés 30 anos mais jovem e se casou com ele. A vontade que
Linda tinha de conhecer outras culturas ndo diminuiu, entdo ela sugeriu ao marido que
pedisse transferéncia da multinacional onde ele trabalhava la para que pudessem morar
em outro lugar. Com o dedo apontado para o mapa da Asia, os dois decidiram se mudar
para uma pequena cidade do interior da China e ela passou a perceber que com 0s

ingredientes certos é possivel dar cor, sabor e identidade a uma nacao.

As experiéncias de vida de Linda®

no exterior permitem uma analise das
disparidades entre a percepcao do brasileiro na Europa e na China. Em outras palavras,
a historia de vida dela possibilita que n6s nos debrucemos sobre os contrastes revelados
pela entrevistada no que tange a viséo da identidade brasileira na Inglaterra e na China,
0 que ja aponta como as caracteristicas relativas a identidade se modificam em
contextos sociais, culturais e historicos distintos. No Reino Unido, Linda contou que o
esteredtipo do brasileiro como ndo cumpridor de horarios ou mesmo como pouco

adaptado a um modelo mais racional de vida imperava.

“Quando cheguei na Inglaterra, namorei um cara que me humilhava muito. Ele era
louco, um fanatico religioso. Ele me humilhava muito dizendo que eu néo falava inglés,

que eu era brasileira, nunca cumpria os horarios, me atrasava.”

Na China, por outro lado, esses dispositivos de estigmatizacdo dos brasileiros
ndo foram ativados. Alias, por conta de ser negra, ela sequer era identificada como
brasileira, mas sim africana, contrastando aqui com a visdo da brasileira como a mulata
do samba de corpo escultural. Linda chamava aten¢do muito mais por ser negra, algo
pouco comum na pequena cidade do interior da China onde ela foi morar de inicio.
Mesmo o marido dela ndo escapava da visdo de ser estranho, por ser branco e possuir

muitos pelos:

% Linda se aproxima bastante do “tipo do aventureiro” de Holanda (1995) — que discutimos na

introducdo dessa tese — na medida em que é ela deseja viver novas experiéncias, desbravar novos mundos,
realizar descobertas e, para isso, convence o marido a procurar um emprego na Asia. Notem que ela é
guem toma a iniciativa de migrar; o projeto migratério, neste sentido, é dela.
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Eles achavam que eu era da Africa por ser negra. Na época eu usava trancinha e ai
eles vinham pegar nas minhas trancas, pediam pra passar a mao nelas. Passava a mao
na minha pele, por conta da cor. O Paul também chamava atencdo, porque ele tem

muito pelo. Entédo adultos e criangas na rua vinham puxar os pelos dos bracos dele.

Dois aspectos chamam atengdo nesse depoimento. Um diz respeito a condicao

de estrangeiro. Esse tipo social, tanto para Simmel™”’ 108

(1983) quanto para Schiitz
(2010), se estabelece a partir da diferenca cultural. A questdo é que essa diferenca
cultural, no caso da China, assume dimensdes ainda maiores, vez que esti estampada na

cara.

Em outras palavras, as caracteristicas fenotipicas muito particulares dos chineses
elevam ainda mais a condigdo de estranho. E por isso que Linda se refere a isso como
um dos momentos constrangedores da sua relacdo com a China, que parece também ter
sido sentida na pele pelo seu marido. Outro ponto que se relaciona da mesma forma
com a questdo das caracteristicas fisicas diz respeito ao comentério feito por Linda de

que os chineses ndo a reconheciam como brasileira por ela ser negra.

Ora, nas analises feitas por Claudia Barcellos Rezende (2009) sobre os
brasileiros estudantes de doutorado na Europa e nos Estados Unidos, o fato de nao ter
aparéncia de brasileiro era de certa forma até comemorada, uma vez que, no COrpo

brasileiro estava encarnado um estere6tipo negativo.

No caso da Linda, ocorre o contrario, ela se sente de tal forma tdo brasileira que
se espanta com o fato de ndo ser apontada como tal, até porque, em boa parte do mundo,
a associacdo da mulata com o Brasil é quase imediata. “Eu sempre sou confundida com
africana'®, por causa da minha cor. Eles acham que no Brasil ndo tem gente da minha

cor, s6 na Africa que tem.” Do mesmo modo que Linda vé sua brasilidade posta em

97 para Simmel (1983), o estrangeiro é a unidade entre a aproximacao e o distanciamento, isto &, esta
préximo geograficamente, mas distantes culturalmente. Ele seria, neste sentido, mais livre justamente por
conta desse distanciamento.

198 Na perspectiva de Schiitz (2010), o estrangeiro pode colocar em cheque aspectos de uma cultura até
entdo inquestiondveis para o grupo, isto €, a ele é dado o direito de romper determinados padrdes
culturais.

'% Na tese de Ana Cristina Braga Martes (1999) sobre os brasileiros em Massachusetts, ela destaca que ha

uma rejeicao dos brasileiros a identidade étnica, hispanica, que lhes é atribuida pelos americanos. No caso
de Linda, a cor da pele, bem como as caracteristicas fenotipicas dos afrodescendentes, é percebida, pelos
chineses, como condicdo fundamental para que ela seja associada a uma identidade africana.
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cheque, ela também perde o tratamento especial dispensado pelos chineses aos
brasileiros, tanto por conta do futebol do Brasil, venerado por eles, quanto por conta da

ideia de que, “se somos Brics, somos irmaos”.

Além das caracteristicas fenotipicas como marcando ambos, ela e 0o marido
enquanto estranhos, ha outro aspecto apontado por Linda como marcante do choque
cultural provocado pelos chineses: a relacdo com o corpo. Nao podemos esquecer que,
apesar da corpolatria existente hoje no Brasil e do fato do corpo feminino ser cada vez
mais desnudado para consumo, Mary Del Priore (1997) mostra o quanto a medicina,
durante o periodo colonial no Brasil, se voltou contra o corpo feminino, sempre

percebido como signo de doenca e maldicéo.

Alguns resquicios disso podem ser percebidos, de certa forma, no modo como
Linda se refere & interface que os brasileiros tém com a questdo corporal. E comum se
sentir envergonhado por ndo possuir um corpo dentro dos padrdes de beleza vigentes no
momento. Ela considera que os chineses ndo se sentem envergonhados de exporem 0s
seus corpos, mesmo que fora desses padrdes. Aqui é importante ressaltar a disparidade

0

entre certa desinibicdo corporal encarnada na mulata brasileira’® e a visdo de um

despudor muito maior dos chineses quanto a isso.

Eles ficavam olhando meu corpo, porque na hora do banho ficava todo mundo pelado,
porque eles ndo tém essa coisa da gente com o corpo. Se € feio ou bonito ndo importa.
Tinha gente com corpo de todo jeito, mas eles nem se importavam. Eles agiam
normalmente. Com a nudez eles ndo tém muito pudor, tiram a roupa na frente de
estranhos normalmente. Pra gente é estranho. Mas é uma coisa cultural, tem que

respeitar. Essa foi a parte mais dificil, no mais eu tirei de letra.

Se de um lado, ha certa inversdo do estereétipo da desinibicdo corporal das
brasileiras, por outro, a ideia do brasileiro emotivo — que, conforme vimos, esta presente
tanto em Sérgio Buarque de Holanda, quanto em Gilberto Freyre — também aparece na

relacdo estabelecida entre ela e o marido. E por isso que muitas vezes ele, em tom de

19 Essa desinibicdo da brasileira esté associada a exibicdo de um corpo escultural, corpo pronto para ser
mostrado. No caso dos chineses, trata-se, ao que parece, de uma desinibicdo do corpo em sua forma
natural.
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brincadeira, se refere a forma efusiva dela de tratar os convidados, ou de convidar

pessoas pouco conhecidas para jantar ou almogar***:

A gente tem uma coisa diferente! Eu adoro receber as pessoas na minha casa. O Paul
sempre fala quando vem algum estrangeiro aqui: “olha ndo se assusta, ela é assim
porque ela é brasileira” (se referindo ao fato de gostar de receber as pessoas, de ser

mais afetiva).

Essas caracteristicas dos brasileiros como emotivos e, sobretudo, a suposta
propensdo a festa e a alegria que séo tanto reforcadas pelos préprios quanto pelos
outros, aqui sé sdo acionados em parte. Na concepcdo da Linda, os brasileiros seriam
mais festivos: “Olha, eu acho que o povo brasileiro é um povo unico. Onde tem um
brasileiro, tem festa. A gente percebe o modo deles, alegre, a miisica.” E interessante
notar que essa caracteristica dos brasileiros como festivos aparece quando ela conta que
encontrou brasileiros quando viajou aos Estados Unidos e que os identificou no meio
dos demais pela alegria. Ao contrapor essa personalidade dos brasileiros em relacéo aos

chineses, porém, ela julgou os primeiros menos alegres e felizes:

Eu acho assim, os chineses muito alegres. Nos também somos muito alegres, mas eles...
assim, sdo bem mais. O sofrimento da gente, quando passa os filmes brasileiros, aquela
seca no Nordeste, aparece muita gente triste, sofrida. Eu acho que se for comparar, o

pessoal aqui, mesmo muito pobre, estd sempre sorrindo. Sempre alegre.

Notem que uma caracteristica amplamente associada ao brasileiro, quando
colocada em contraste com as caracteristicas do povo chinés, toma outra dimenséo. E
eles, os chineses, aparecem como muito mais alegres, principalmente por continuarem
alegres mesmo sofrendo mais que os brasileiros. Em outras palavras, a uma
reconstrucdo de um aspecto da identidade brasileira, a alegria, no contraste com o

chinés que, apesar de sofrer mais, se mostra ainda assim alegre.

Na esteira do que ocorre com “alegria dos brasileiros”, a interface com outros
esteredtipos, como 0s associados especificamente a mulher brasileira, sdo também

relativizados. E o que ocorre, por exemplo, quando as brasileiras sdo percebidas como

11 No caso de Linda, a negociagdo da diferenca aparece, primeiramente, em casa, na relagdo com o
marido estrangeiro e, depois, com o0s chineses. O que intitulamos aqui de negociacdo da diferenga € a
forma como os estrangeiros buscam se adaptar ou pelo menos tentar se adaptar para viver de maneira
mais harmoniosa em meio as diferencas culturais.
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sensuais, migrando para outros paises em busca de um casamento, onde consideram que
esse atributo Ihes daria mais chances nessa espécie de mercado matrimonial''?. Linda
confessou que quando estd diante de outros estrangeiros, sobretudo europeus, a visao

sexualizada'*® da brasileira surge:

Eu entrei num site pra aprender inglés e tem muitos estrangeiros aprendendo. Ai eu
coloquei uma foto minha la e eles ndo acreditam que eu tenho 69 anos. Entdo quando
eu falo, eles ficam admirados, “pensei que vocé tinha uns 30 anos”. Ai vem falar,
“nossa, as mulheres brasileiras sdo quentes”. Um deles veio dizer que teve uma
namorada brasileira e que ela era muito quente e veio querer me conhecer. Ai eu ja
corto, sabe? Sempre tem um, é muito chato. Mas nunca chineses. Normalmente,

europeus.

Ao se referir aos chineses, ela é enfatica sobre o comportamento pouco afeito ao

campo afetivo-sexual:

Os chineses aqui, nessa parte ai, sdo muito na deles. Vocé passa perto dos chineses,
tem um monte conversando, eles nem te olham. Passa uma garota chinesa, bonita tudo,
eles nem ligam. Eles ndo prezam por isso, como os brasileiros. Os chineses tém muito
dificuldade pra paquerar, pra arrumar uma namorada. Sempre um amigo tem que

apresentar, sendo ele ndo arruma uma namorada.

As chinesas, por outro lado, seriam bem mais ousadas e diretas quando se trata
de querer um estrangeiro para se casar. Linda menciona, inclusive, o fato de ser bastante
comum as chinesas tomarem o marido de alguma estrangeira, embora, nesse ponto, ela
acione a ideia de confianca''* para mostrar que ndo tem medo de que isso ocorra com

ela®:

"2 Empregamos o termo mercado matrimonial para nos referir & forma como algumas mulheres encaram

0 casamento com estrangeiros, como a Unica saida para obter a ascensao social.

3 No que se refere a questdo da sexualizagdo da brasileira, muito possivelmente essa mudanca de
percepcdo, na interface com os chineses e no contexto da cidade de Pequim, tenha a ver com o tipo de
motivacdo das brasileiras que migram para a China. Diferentemente do que ocorre em alguns casos de
brasileiras que migram para a Europa e Estados Unidos em busca de um relacionamento estavel que
permita uma vida financeira tranquila, a maioria das mulheres que migram para Pequim vdo acompanhar
os maridos que sdo transferidos para a China ou contratados por empresas locadas neste pais, ou elas
mesmas vao trabalhar nessas empresas, 0 que inviabiliza ou dificulta o estabelecimento afetivo-sexual
com chineses.

14 A nocdo de confianga assume uma conotacdo muito forte quando se trata de uma relacdo de
conjugalidade, como pudemos observar na fala da entrevistada. Isso é reforgado pela tese de Luziana
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Ah, tem muitos casos de estrangeiras que perdem o marido pras chinesas. E verdade!
Mas eu acho que isso assim também vai da cabega de cada um, né? Isso vai muito do
relacionamento que vocé tem com a pessoa e pronto. Esta certo que elas, as chinesas,
sao ousadas. O Paul teve uma experiéncia dessa, ele frequentava uma academia e tinha
uma chinesa, nova, 28 anos por ai, e ela chegou nele assim, se oferecendo, disse:
“estou procurando um marido pra casar”. Ai ele mostrou a alianga pra ela e disse: “eu
sou casado, e muito bem casado”. Ai ela disse: “vocé tem amigos estrangeiros pra me
apresentar? "Ai o Paul apresentou um amigo, mas ela achou ele feio e ndo quis. Mas

elas sdo ousadas mesmo. Eu no meu caso, ndo tenho problema com isso!

Os comentarios dessa entrevistada mostram como a interface com as chinesas
desloca os esteredtipos que sdo imputados as brasileiras na Europa e nos Estados
Unidos, por exemplo. Claudia Barcellos Rezende (2009) aponta como a imagem
sensualizada da brasileira nos Estados Unidos e na Europa levam as mulheres a
negarem essa identidade com o intuito de evitar que certas “liberdades” por parte dos

homens estrangeiros seja tomadas.

Silvia percebia, entre os franceses, uma visdo do Brasil como o
pais do sonho — das praias, da masica, das mulheres, da simpatia
—, uma Vvisao que seria positiva e que provocaria neles um desejo
de conhecer o pais. Ao mesmo tempo em que, a ideia de que
toda brasileira danca lambada e d& liberdade para ser
“arrochada” a incomodava a ponto de negar ser brasileira
(REZENDE, 2009, p. 64).

Ora, embora no comentério de Linda ndo haja uma imagem sensualizada das
chinesas, esse comportamento ousado delas, sobretudo na busca por um casamento com

um estrangeiro, é muitas vezes relacionada a mulher brasileira em outros contextos. 1sso

Marques da Fonseca Silva (2012), ao analisar a conjugalidade entre casais sorodiscordantes. 1sso porque,
segundo ela, a confianca aparece como um elemento essencial a manutencéo da vida conjugal.

> Essas questdes relativas ao medo de “perder” o marido para uma chinesa se inscrevem apenas no
universo das brasileiras casadas, embora nem todas elas parecam se render a esse medo. Pude observar
que essa preocupacdo também se reduz mais as brasileiras mais velhas e casadas com ndo brasileiros.
Dessas observagdes tiramos duas conclusfes preliminares: 1) Para as brasileiras, os homens brasileiros
tendem a ndo se interessar pelas chinesas, que séo, em geral, muito magras, por preferirem mulheres mais
voluptuosas; 2) Essa preocupacgdo das mulheres casadas, acima dos 50 anos, também poderia se delinear
no Brasil, vez que isso talvez represente o medo de ser “trocada por uma mulher mais jovem” — 0 que
aponta para um aspecto mais geral das sociedades contemporaneas que é 0 apego a juventude — dado que
as chinesas, do ponto de vista dessas brasileiras, tendem a se atrair por estrangeiros, brancos e mais
velhos (que aparentariam ter uma maior estabilidade financeira).
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pode ser reforcado pela forma como ela contrapde o comportamento de estrangeiros
(europeus, sobretudo) nas redes sociais, que viriam conversar sobre sexo com ela, e 0

comportamento nada sexualizado dos chineses.

Quando estive em Pequim ouvi varios comentarios nesse sentido vindo de
brasileiras que se lamentavam pelo fato de os chineses e 0s estrangeiros terem
preferéncia pelas chinesas. Uma delas chegou a me dizer que adorava voltar ao Brasil
porque la ela se sentia mais desejada. Na noite de Pequim, segundo elas, havia um
nimero imenso de estrangeiros e de chineses que ficavam “babando” pelas chinesas,
que de dia assumiam um comportamento quase infantil, mas a noite se imbuiam disso

para seduzir.

Alias, no que tange a visdo sobre as chinesas, hd um contraste muito grande
entre o relato das duas entrevistadas. Linda percebe as chinesas, e os chineses de
maneira geral, como féceis de lidar, até faceis de criar lagos de amizade. Nos
comentarios dela, inclusive, podemos perceber, mais uma vez, o contraste entre a
emotividade dos brasileiros e a visdo mais reservada do europeu, encarnado no marido

dela.

Ultimamente eu tenho feito muita amizade com os chineses. Eu conheci uma garota
chinesa pelo curso de inglés que eu estou fazendo pela internet e ela esta aprendendo
portugués. Fala muito bem portugués. Ai ela estava na cidade da familia dela no ano
novo chinés e me mostrou a familia inteira pelo Skype. Mostrou o pai, a mée e o irmao,
s6 o irmao fala inglés. Ai eu convidei ela pra vir na minha casa, antes de voltar pra

Hangzhou ela veio aqui em casa. Tomou uma sopa comigo. Foi muito legal!

No que se refere ao estabelecimento de lagos de amizade com os nativos do pais
para onde se migra, a histdria de Linda vai na contramao de outras tantas de brasileiros
que migram para diversos paises da Europa. Na pesquisa de Claudia Barcellos Rezende

(2009) sobre os brasileiros estudantes de doutorado™®

na Europa e nos Estados Unidos,
o0s brasileiros fazem mais amizade com brasileiros e com demais estrangeiros, vez que

estdo todos na condicdo de outro, de estranhos, mas dificilmente estabelecem lagcos de

1% Aqui se trata de individuos numa situacdo de mobilidade com objetivos claros no exterior e data certa

para voltar.
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amizade com locais. No caso dos entrevistados dela, isso se devia, principalmente, a

grande competitividade por parte dos colegas de doutorado locais.

Com relagdo a perspectiva de Linda, ela ndo s6 se relaciona bem com o0s
chineses como também justifica alguns aspectos negativos, como a intensa

competitividade®’

, relacionados a eles. Para nossa entrevistada, a competitividade
advém da necessidade de garantir 0 seu espago em um pais com uma populacéo imensa

como a China.

Ah, os chineses sdo muito ambiciosos. Se tiver que comer pao e ovo SO pra economizar,
0 mais barato que seja, eles fazem de tudo pra economizar, pra conseguir o que eles
querem. Mas eu gosto muito mesmo do povo chinés. (...) Tem que lembrar que a China,
anos atras, era muito dura. Foi muito duro pra eles. Ainda tem a superpopulacéo,
entdo se eles quiserem um lugar ao sol tém que ser competitivos. Por isso, eles furam
fila. Passam na frente de todo mundo. Tem que vé-los com outros olhos. Eu penso

assim, sabe?

A visdo mais positiva sobre chineses ndo é compartilhada pela segunda
entrevistada. Maria Auxiliadora, 52 anos, era jornalista em Vitoria, no Espirito Santo.
Ela achava que tinha tudo o que precisava em sua vida. O mar e o calor Ihe bastavam. A
Unica coisa que a fazia gostar menos do Brasil era a violéncia. Ela ja tinha sido assaltada

trés vezes, e vinha muita assustada com o crescimento da violéncia.

O quarto assalto Ihe tirou o salario, o chdo e a vontade de ficar perto do mar.
Decidiu abandonar o curso de p6s-graduacdo, depois de receber o convite de uma prima

que morava em Pequim, para morar no que ela considerava “o paraiso da seguranga” e

170 relativismo da entrevistada é uma espécie de resposta & visdo dos estrangeiros em geral, e
especificamente dos brasileiros, de que os chineses sdo extremamente individualistas e pouco solidarios.
Esses esteredtipos ja se transformaram em uma preocupacgdo do préprio governo chinés, que chegou a
premiar um brasileiro que teria salvo uma chinesa de uma assalto, conforme matéria do jornal Zero Hora,
08 de maio de 2012 (http://zerohora.clicrbs.com.br/rs/mundo/noticia/2012/05/gaucho-vira-heroi-ao-
impedir-assalto-na-china-3751832.html/) Acessado no dia 03/06/2012 as 11h08). No texto da matéria, ha
um comentario mostrando 0 quanto a competitividade estaria deixando os chineses cada vez mais
individualistas e egoistas. Quem ndo est& dentro da rede de relagdes do chinés, fundamento milenar da
sociedade chinesa, o chamado “guanxi” — como escreveu a antrop6loga Rosana Pinheiro Machado (2009)
ao analisar os camelds chineses em Porto Alegre — é desconsiderado. E interessante perceber como, de
um lado o “guanxi” cria uma atitude que contrasta com a visdo do brasileiro emotivo e,
consequentemente, solidario, mas, de outro, se aproxima da “cultura da personalidade” do brasileiro
conceituada por Sérgio Buarque de Holanda (1995), que, segundo o autor, obstaculiza a construcdo de
uma relacdo baseada na impessoalidade e na racionalidade, ao primar pelos sentimentos dos lacos
pessoais em vez de privilegiar as relacdes impessoais.
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de ouvir o conselho de um professor que falou: “o que vocé vai ganhar de experiéncia

morando na China, vocé ndo ganhard nunca num curso de pés-graduagao”.

Ela, entdo, decidiu cruzar o mundo e desembarcar em Pequim, sem conhecer
bem o idioma, a cultura e sabendo sé que a China ainda estava nos seus dias de
fechamento politico e de toque de recolher. O que era para ser um ano, hoje contam
mais de duas décadas. Ela ja tem filhos e enfrenta a diferenca cultural ndo so ao transitar
pelas ruas, agora modernas, da Pequim cosmopolita, mas também ao dialogar com seu

marido, um mulgumano africano.

Maria Auxiliadora assumiu uma fun¢do muito importante dentro da comunidade
brasileira, ela € uma espécie de conselheira que ajuda os brasileiros, e mais
especificamente as brasileiras, que vém morar em Pequim. Esse papel desempenhado
por ela na comunidade — que prima especialmente pela preocupacdo com o0s demais
brasileiros, e ndo economiza no carinho — pode ser lido aqui como mais um dos
aspectos do brasileiro emotivo. Por isso, ela ndo compreende bem essa dificuldade de
11855

estabelecer relagcbes mais afetivas com os chineses. Por ndo fazer parte do “guanxi

de muitos chineses, ela 0s v& como simpaticos, mas reservados.

O chinés é muito aberto, mas ao mesmo tempo ele € muito reservado. Eu tenho esse
tempo todo aqui, eu nunca fui a casa de um chinés, jantar, almoco, nada. Eu ja fui a
casamento de chinés, mas todos eles séo feitos em restaurantes. Entéo, eles vdo meio
assim, absorvendo a nossa cultura, vdo gquerendo copiar o jeito da gente, mas nao

existe uma amizade de fato. N&o é um amigo™*® como é no Brasil. N&o é!

Um aspecto que ela considera positivo dos chineses e, nesse ponto, se aproxima
do relato de Linda é o fato de serem prestativos, ainda que reservados.
O brasileiro ¢ muito mais aberto, ele € menos desconfiado. O chinés é o nosso
mineirinho (Risos). Eles n&o se d&do de vez, eles ndo abrem o coracao de vez. Eles séo

muito reservados, apesar de quererem estar com a gente. S0 muito prestativos

118 \/ide nota de nmero 22.

90 tipo de amizade estabelecido entre os brasileiros, no depoimento da entrevistada, aparece como
idealizado e como uma espécie de modelo de amizade, em que a questdo da emotividade passa a ser vista
como positiva. Essa percepcdo também foi recorrente nas observacdes tecidas por Claudia Barcellos
(2009) com relacéo aos brasileiros estudantes de Doutorado na Europa e nos Estados Unidos.
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também, se vocé esta precisando e ele esta ao seu lado, ele s6 sai dali quando resolver

tudo. Mas eles néo te deixam entrar profundamente na intimidade deles.

Em contraposicdo ao comentério de Linda, Auxiliadora considera os chineses
como pouco afeitos ao estabelecimento de lagos mais intimos, o que a faz, inclusive,
remeter ao que seria ideal, ou seja, a afetividade das amizades estabelecidas entre
brasileiros. No que se refere as chinesas, alids, ela se mostra bem mais critica, ao
apontar que elas teriam um comportamento extremante infantilizado, vez que, dentro do

universo chinés, quanto mais infantil mais atraente.

No meu ponto de vista, as coitadas, assim, vivem num grande conflito. Que
cultura vao seguir? Que moda vao seguir? Ao mesmo tempo, h&4 uma coisa do apego a
juventude, porque quanto mais jovens elas parecerem, mais o marido vai ficar
apaixonado. Pra mim, no meu ponto de vista, elas vivem num conflito muito grande.
Aqui a ultima moda é usar dculos sem lente, vocé encontra mulheres respeitaveis,
ocupando cargos importantes, que vém pra reunides de trabalho com uns 6culos sem

lente, combinando com a bolsa, com o relégio, sabe?

Aqui € interessante perceber como, mais uma vez, hd uma inversdo do
estere6tipo normalmente imputado aos brasileiros em outros contextos. As
caracteristicas do brasileiro como emotivo e pouco afeito ao cumprimento de horarios
corroboram para reforcar uma ideia de inadequacdo a racionalidade da modernidade.
Nesse comentario ocorre justamente o inverso, as chinesas, ao utilizarem vestimenta e
acessorios inadequados, por exemplo, ao ambiente de trabalho e a fungcdo que ocupam,

estariam revelando a ndo adequacéo delas a essa racionalidade da modernidade.

O complemento do comentario da entrevistada faz uma nova reviravolta. Dessa
vez, ela recorre ao campo da religiosidade, tdo cara aos brasileiros, para desqualificar o
comportamento das chinesas. Linda ja havia revelado a ousadia das chinesas na busca
por casar com um estrangeiro, mas Auxiliadora vai mais além ao detalhar mais essa

ousadia.

Elas adoram se mostrar! Além disso, tem a necessidade de casar com estrangeiro.
Porque assim, a Unica forma de ter um passaporte, de sairem da China é casando com

estrangeiro. Elas sdo muito fateis, elas sdo muito, assim, sem principios, sabe? Eu sou
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catolica, enfim, acredito em Deus, entdo, pra mim a pessoa que nao tem religido, pra

mim é muito complicado. Pra mim eles, quer dizer, elas ndo tém principios.

Notem como a inversao é feita agora para ativar outro estere6tipo. Mais uma vez
a visdo do brasileiro emotivo é contraposta, porque as chinesas buscam o casamento nao
por meio do chamado amor romantico, mas no intuito de conseguir beneficios que

fogem a essa esfera.

As duas entrevistadas também se distanciam no que tange a percepcdo da
brasileira como ndo sensualizada. Neste aspecto, inclusive, Auxiliadora se dissocia dos
comentérios que ouvi entre as brasileiras durante os meses em que fiz pesquisa de
campo. Mas ela ndo entrou em muitos detalhes, foi bastante sucinta no comentario, mas

discordou do ponto de vista da maioria.

Tem sim. A brasileira em geral é bonita e boa de cama. Mesmo 0s chineses também
acham isso. Sem duvida! Se tem um cara casado com uma mulher brasileira, eles

. » N , 120
dizem: “nossa, vocé é feliz! Nossa, ela é boa mesmo™"?"

Até esse momento me concentrei nas disparidades observadas nos comentarios
das entrevistadas. Ha, porém, também muitas aproximacOes entre elas. A primeira
semelhanca diz respeito ao fato de considerarem que a visdo do brasileiro na China é
bastante positiva. Quando perguntei sobre o que caracteriza os brasileiros para 0s

chineses, Auxiliadora respondeu:

Ah, futebol. Se é homem ¢é futebol. Outro dia, eu peguei um taxista que tinha até visto
pro Brasil (Risos). Tinha me mostrado o passaporte dele, todo orgulhoso. Sabia falar
“bom dia”, “tchau” (Risos) Primeira coisa é o futebol, e nés somos muito bem-vindos

aqui. Vocé falou que é do Brasil, sdo portas abertas.

Linda, da mesma forma, em toda a entrevista mostrou que, embora ndo fosse
considerada brasileira pela aparéncia fisica, o fato de ser brasileira facilitou o

estabelecimento de algumas relagcdes de amizade com chineses.

120 Neste ponto, percebe-se uma reafirmacéo do estereétipo da sensualidade da brasileira, aqui pensado
como positividade.
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Outro aspecto que aproxima as entrevistadas concerne as caracteristicas da
cultura chinesa que causam incomodos a elas. Durante o tempo em que convivi com 0S
brasileiros em Pequim, ouvi muito falar sobre a questdo da “falta de higiene” dos
chineses, do fato de ndo tomarem banho e, principalmente, dos constantes escarros,

conforme foi discutido (a partir da pagina 12).

Nos depoimentos das entrevistadas — cada uma a seu modo — 0S escarros
aparecem como o principal aspecto da cultura chinesa que causa desagrado por parte
delas. Linda tenta realizar certo relativismo cultural, mas deixou claro que considera

horrivel:

As coisas que eu ndo gosto, mas é cultura deles, é essa coisa de por tudo pra fora, eles
peidam em qualquer canto, arrotam, cospem. E claro que é horrivel, mas no mais néo

tenho muito problema.

Auxiliadora, da mesma forma, ndo esconde o incdmodo provocado:

O mais dificil pra mim é esse habito horrivel de escarrar na rua. Fazem isso com muita
frequéncia. Eu entendo, eu sei que é cultural, que o que ndo t4 bom tem que jogar pra
fora, é assim que eles pensam. Mas até hoje, depois de mais de 20 anos, eu nao me

adaptei. Eu me aborre¢o muito com isso!

Em outro ponto da entrevista, Auxiliadora chega a colocar esses héabitos
culturais como um dos principais obstaculos no processo de adaptacdo durante os
primeiros meses em Pequim, mais até que a propria dificuldade de comunicacdo por
conta da lingua:

Além da questdo da dificuldade com a lingua, tem a questdo dos habitos. Eles
tém habitos muito diferentes, né, Carol? Hoje assim, eu ndo vou dizer que eu ja me
adaptei, mas, depois desse tempo, eu aceito e até entendo, por outro lado, ai vocé
entende o porqué deles fazerem isso, ndo é uma agressao a vocé, ou falta de educagéo,

é uma questdo cultural.

Nesse depoimento ela mostra que, com o tempo, o que era mais dificil vai sendo
compreendido como diferenca cultural, o que a leva, inclusive, a estabelecer
semelhancas entre brasileiros e chineses, chegando ao ponto de mostrar que em alguns
pontos, eles chegam a ser “mais educados” que os brasileiros:

Eles tém habitos muito diferentes, mas, ao mesmo tempo, eles sdo muito mais parecidos

conosco. Eles sdo muito alegres, eles gostam de familia, gostam de ficar juntos.(...)
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Mas, no Brasil, vocé quando vai pedir uma informacéo do carro mesmo, vocé grita:
“ei, a rua tal, onde fica?”. Ai a pessoa berra do outro lado, te diz com o maior carinho.
Na China, isso ndo € um comportamento educado. Se vocé estd precisando de uma
ajuda, vocé tem que parar 0 seu carro, vai gentilmente e pede essa ajuda. Como vocé
pode estar precisando de um favor e nem se levantar do seu carro pra pedir? Entao,

hoje, como eu entendo, eu ndo me sinto mais agredida.

Nesse ponto, podemos notar como as caracteristicas vao oscilando. Se de um
lado os chineses sdo vistos como pouco higiénicos, isto €, como ndo adequados ao
processo civilizador, que revela um vinculo com a modernidade, de outro, eles se
mostram até mais educados e delicados, justamente, por ndo aderirem a essa pressa que
a mesma modernidade exige.

Por fim, h&4 que se considerar mais um ponto de aproximacdo entre as
entrevistadas, que é o de uma visdo extremamente positiva do Brasil e dos brasileiros.
Ambas reconhecem que o povo brasileiro tem peculiaridades que merecem ser
comemoradas. Linda j4 havia mencionado em outro momento “o povo brasileiro como
unico” e “uma alegria que ¢ s6 nossa”. Auxiliadora complementa, ao dizer:

O Brasil pra mim é praia (Risos). E a primeira coisa que vem na minha cabeca. Esse
calor, que € s6 nosso. SO os brasileiros tém. Se eu falar assim, tem uma amiga minha
americana, francesa, passando pelo Brasil, eu consigo 10 pessoas ou até mais pra
pegar no aeroporto, pra levar, pra dar assisténcia. A gente acolhe. Isso me faz muita
falta, sabe? Do Brasil, eu sinto muita falta disso, muita falta dos meus amigos, apesar
de ter muita gente linda aqui. Se vocé me perguntar assim: “por que vocé ndo volta pro
Brasil. O que é que te prende na China?” Eu vou te dizer duas coisas: uma é o meu
filho que esté entrando na faculdade daqui a um ano, entéo, eu prefiro esperar mais um
pouco, e a outra é a seguranca. Se o Brasil tivesse a seguranca que a China tem, eu iria

prai amanha de manha (Risos).

A seguranga é 0 aspecto que mais conta negativamente para a imagem do Brasil
entre os brasileiros que moram em Pequim. Zygmunt Bauman (2009, p. 2) mostra como
vem crescendo o medo e o que ele chama de “obsessdo pela seguranga” na Europa e a
America. No Brasil, Teresa Caldeira (2000) — ao discutir a emergéncia das residéncias
fortificadas em Sao Paulo, a chamada “Cidade de Muros” — apontou como essa cultura
do medo tem sido proveitosa no sentido mercadoldgico, ja que implica na venda de uma
série de itens de seguranca, sobretudo no mercado imobiliario, criando uma espécie de

status advindo da posse desses itens nas residéncias.

189



Enquanto isso, a China comunista busca vender para o resto do mundo a
sensacdo de seguranga que traz para os seus cidadéos e, sobretudo, para os estrangeiros
que & habitam. Os brasileiros, que sentem esse contraste de forma ainda mais intensa,
ao sairem de uma sociedade que estandardiza e lanca holofotes sobre a violéncia urbana,
para uma que resolve de maneira agressiva 0s problemas da violéncia ndo
institucionalizada — e provavelmente, encobre o que consegue escapar disso — se rendem
a uma euforia em torno da seguranga, principalmente porque se veem como podendo

desfrutar do espaco piblico a qualquer hora e em qualquer lugar*?*.

Neste sentido, podemos dizer que ¢ “o direito a cidade”, para utilizar os termos
de Henri Lefebvre (1969), um dos motivos principais que faz com essas, e outras
brasileiras, ndo se sintam seguras para voltar a viver no Brasil, constituindo uma visao
contrastante entre um povo que é Unico, alegre, solidario e emotivo, e um pais que nao

consegue dar conta da seguranga desse mesmo povo.

5.5 DELINEANDO AS IDENTIDADES BRASILEIRAS NA CHINA

As discussdes tecidas em torno das trajetérias de vida dessas duas brasileiras nos
possibilitaram elencar os aspectos que mais se destacaram e tentar extrapola-los. As
entrevistadas possuem historias de vida bem distintas. Linda, que nos intitulamos de a
cozinheira, tem como papel literalmente cozinhar o Brasil. Ela soube utilizar muito bem

0 seu talento com os temperos e ingredientes para trazer a mesa a brasilidade.

Durante o tempo em que morou numa pequena cidade da China, a falta de
contato com demais brasileiros e, principalmente, a sensacdo de improdutividade
redundaram num depressdo, s6 curada quando ela descobriu, em Pequim, os demais

brasileiros.

21 O aparato repressivo e a auséncia de liberdade politica quase néo foram mencionados como aspectos

negativos da vida em Pequim. Parece que o contraste com a paranoia em torno da violéncia cultuada no
Brasil, minimizou os efeitos de da falta de liberdade.
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La em Harbin'??

eu tive depressdo, tinha lido todos os livros que eu levei, nédo
aguentava mais computador, entdo fiquei muito depressiva. Seis meses depois venceu o
meu passaporte, ai eu tive que vir pra Pequim pra renova-lo. Liguei e me comuniquei
com a embaixada. Ai fiz amizade com o pessoal da embaixada. Fui apresentada pra
todo mundo. Ai a Marina me convidou pra jantar na casa dela, nos hospedamos na
casa dela e tudo. Ai quando eu falei que eu cozinhava, que eu fazia salgados, ai foi uma

festa, todo mundo dizia: “faz pra mim, faz pra mim”.

O contato da Linda com a comunidade brasileira em Pequim e, sobretudo, com o
pessoal da Brapeq, desenhou novos horizontes pra ela. Notem, mais uma vez, que
conotacdo esse conceito de comunidade assume aqui: o de ajuda mutua. Ela conseguiu
um trabalho e uma remuneracdo depois disso. Em todos os passeios, jantares e almocos,
Linda cozinha, principalmente, comida brasileira e quitutes do Brasil para reforcar essa

identidade que também passa pela comida*?.

E comum, nos eventos da Brapeg, serem realizados almogos e jantares
tematicos, do tipo a mineira ou a baiana; por isso, para Linda, o cosmopolitismo de

Pequim € tdo bom:

Pequim é uma metrépole, aqui em me sinto em casa, porque ndo me falta nada. Se
precisar das coisas aqui, vocé acha tudo. Ontem no almoco da Brapeq foi um almoco a
baiana, eu fiz uma moqueca e minha amiga fez um vatapa e a gente achou todos os

ingredientes aqui.

Se sentir em casa, pra ela, é ter a possibilidade de vivenciar experiéncias
consideradas brasileiras, como comprar ingredientes e poder preparar pratos e jantares
que tenham o Brasil como referéncia. Isso chega a ser tdo sério, que ela mantém uma
rotina de vinculo com a TV brasileira, em especial, com o programa de Ana Maria

Braga e com as novelas brasileiras. Aqui o conceito de cultura brasileira que transparece

122 Harbin é uma importante cidade, localizada no Nordeste da China, com temperaturas no inverno entre
-17° e -38°.

12 Claudia Barcellos Rezende (2009) mostra como a sensagdo de ser brasileiro no exterior é reforcada
pelo consumo de pratos como feijoada, quitutes como pédo de queijo e bebidas como café e cachaga.
Adriana Oliveira (1999) e Gustavo Lins Ribeiro (1999) também endossam isso ao dizer que a
sociabilidade criada em torno da comida acentuava a sensacdo de distancia de casa, a0 mesmo tempo em
que contribuiam para a formacéao da identidade.
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é bastante elaborado. Ela ndo percebe a cultura como algo dado e pronto, por isso
precisa vivenciar a construgdo dessa cultura brasileira, cotidianamente, nem que seja por

meio da televisédo.

Minha relacdo com o Brasil sempre foi assim, porque eu acompanho tudo que esta
acontecendo la. Eu assino a Globo Internacional, entdo, eu assisto as novelas, o Jornal

Nacional, Ana Maria Braga, sei de tudo que esta acontecendo la.

E por meio desse contato com a televis&o brasileira que Linda se sente habilitada
para recriar a identidade brasileira'®* nos pratos em torno dos quais sio amenizadas as
distancias e reforcadas as identidades. Enquanto o vinculo com identidade brasileira por
parte da dela se d& em especial por conta da culinaria, Auxiliadora é a principal
engrenagem dessa rede de solidariedade criada entre os brasileiros. Ela estabelece os
contatos, ajuda com informacdes, conselhos, e chega, inclusive, a estabelecer as pontes

entre quem oferece e quem procura emprego.

O que é que acontece? O brasileiro que vem pra ca, a maioria, 0s maridos sao
contratados e as esposas vém acompanhando. As esposas, como nés brasileiras, somos
totalmente independentes, chegamos aqui e passamos de independente a dependente.
Dai a necessidade de ajuda. Eu fiz o primeiro encontro das brasileiras. Era um almoco,
um jantar, na verdade. Foi aumentando a necessidade disso. E ai a gente viu que fazia

bem pra comunidade.

A cultura da emocio’®

rege essa rede de ajuda mutua, tendo como norte,
exclusivamente, o fato de serem compatriotas, apesar das demais diferengas culturais,
religiosas e até de classes sociais. Por isso, ficamos nos perguntando, durante toda a
pesquisa, se toda a personalidade, carisma e inteligéncia — apesar da pouca instrugdo
formal — de uma cozinheira negra teriam espaco para serem desnudados se todas essas
pessoas estivessem no Brasil? O talento para a cozinha galgou um espago especial para

a Linda dentro da comunidade brasileira de Pequim, mas serd que em outras

124 0 Brapeq, como espaco de celebragdo da cultura brasileira, bem como os eventos promovidos por este,
aliados ao acesso a televisdo brasileira e as redes de sociabilidade, constituem recursos para reafirmar e
renegociar a identidade brasileira.

125 por cultura da emocdo compreendemos um conjunto de préticas e acdes sociais que se baseiam na
emotividade, isto &, as relagdes que sdo desenvolvidas se inspiram muito mais no plano das emogdes que
na esfera da racionalidade.

192



circunstancias as demais diferencas ndo se sobressairiam, levando-se em consideragédo

que no Brasil o preconceito racial e de classe ainda sdo uma realidade?

A0 que parece, essa empatia oriunda do fato de compartilharem a mesma
identidade ndo s6 diminuiu as diferencas, como também fez com que as duas
entrevistadas, cada uma a seu modo, apontasse uma mudanca nas suas opinides sobre o

Brasil e um refor¢o da identidade brasileira depois de terem saido do pais.

Eu me sinto sem davida mais brasileira. Por exemplo, quando eu morava no Brasil, eu
trabalhava muito e era uma correria, ai eu nunca tinha ido ao Cristo Redentor. Eu
nunca tinha feito um passeio turistico no Rio de Janeiro. Apesar de morar no Espirito
Santo. Entdo, quando eu vim pra ca, casei, voltei pro Brasil pra apresentar meu marido
a minha familia, ai eu tive que ir. Ai eu olhei o Brasil com olhos, o de turista. Ai me

apaixonei ainda mais. Porque ndo tem como ndo se apaixonar!

E curioso perceber que uma imagem mais idealizada do Brasil surge depois do

distanciamento®?®

. Ao sair do Brasil, Auxiliadora tinha a imagem de um pais violento,
ao retornar, ela se apaixona ainda mais. 1sso também ocorre com Linda que diz que era

mais critica quanto ao Brasil quando morava no pais.

Eu me sinto mais brasileira quando sai do Brasil, antes eu era mais critica. Porque
vocé sabe que a cultura do pais onde vocé nasceu, quando vocé sai do pais, vocé
carrega junto. Mesmo que vocé esteja 20 anos fora, ndo déa pra ficar sem o feijaozinho,
ainda mais porgue eu adoro cozinhar. Eu ougo muito as pessoas dizerem que eu nao sei
falar inglés direito porque fico muito ligada & cultura brasileira, vejo muito a TV
brasileira™’, como muita comida brasileira, fico muito com a comunidade brasileira. O
que eu vou fazer? Eu sinto falta, eu quero estar perto das pessoas do meu pais. Mesmo

longe, eu quero participar de tudo que esta acontecendo 14, sabe?

126 Caberia pensar aqui que no momento em que se esta fora do Brasil, o distanciamento facilita a criagdo
de uma imagem mais idealizada e docilizada das caracteristicas do brasileiro. A identidade brasileira
passa, assim, a ser reconstruida com base no sentimento de saudade. Isso porque, no Brasil, a identidade
brasileira ndo é acionada cotidianamente, sendo embacgada por outras identidades.

127 Na tese, iremos investigar se esse vinculo mais intimo com a televisdo brasileira ocorre entre as
mulheres que migraram por motivos profissionais, por exemplo. Ha que se ressaltar, contudo, como o
conceito de identidade dessa entrevistada é refinado, na medida em que ela percebe que a identidade é um
processo continuo de construgdo, que passa pelo compartilhamento das mais diversas narrativas, uma
delas, a midiatica. Estando em contato com televisdo brasileira, ela reforca esse sentimento de brasilidade
nela.
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Neste sentido, Linda e Auxiliadora apontam o quanto o distanciamento do Brasil
permitiu uma visdo mais positiva do pais, a0 mesmo tempo em que, e isso elas ndo
chegaram a explicitar, o contato com o outro, o estranho, como ja haviamos discutido,
contribui para aumentar essa necessidade de pertencer a uma identidade e se aproximar

dos que compartilham algumas narrativas conosco.

Por ultimo, gostariamos de lembrar, algo que vem sendo discutido durante todo
0 artigo, isto €, o fato de que as identidades mudam em contextos histéricos, culturais e
sociais distintos. Como pudemos perceber, estigmas e estere6tipos reputados aos
brasileiros em paises europeus ou nos Estados Unidos, como o a sensualizacdo da
brasileira, o da incivilidade e inadequacdo dos brasileiros a racionalidade moderna sao

imputados a chineses e chinesas.

Essas caracteristicas, alids, revelam que ora o apego demais a modernidade é
enfatizado — competitividade e individualismo, em contraposi¢do ao brasileiro emotivo
e solidario — ora é apontada uma inadequacdo a essa mesma modernidade — incivilidade
e “falta de higiene”, contrastando com a cordialidade brasileira e o cuidado com o

banho.

Os estigmas sdo, a todo tempo, amenizados com comentarios relativistas de
respeito a diferenca cultural. As entrevistadas foram, inclusive, bastante cuidadosas no
que se refere ao respeito a diferenca, mas é importante lembrar que o estranhamento
provocado aqui é o estranhamento proprio do choque entre duas culturas tdo distintas,

apesar de algumas semelhancas.

Por conta dessas diferencas culturais, ndo € dificil perceber porgue tantas
brasileiras, em especial — e brasileiros de maneira geral — quando diante da cultura dos
chineses e do espaco urbano da cidade de Pequim, se sintam quase impelidas a
reconstruirem e recriarem as suas identidades, seja na alquimia das panelas, seja na

encarnacao da solidariedade na comunidade brasileira.

Antes de encerrar essa primeira aproximacdo com a problemética é importante
ressaltar que foram escolhidas, a principio, estas duas entrevistadas, que apresentam
historias de vida distintas, mas que ap0s 0 processo migratorio, findam por passar por
um processo de reconstrucao da identidade brasileira que redunda numa imagem mais

positiva e até idealizada das caracteristicas do Brasil e dos brasileiros.
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Esses pontos de vista, contudo, ndo sdo unanimidades. Conforme ja apontamos
na introducdo, ha brasileiras, como Priscila, que passam justamente por um processo de
reconstrucdo negativa da identidade brasileira, que para ela representa tudo que ela ndo

quer ser: “dependente, provinciana € medrosa”.

A identidade brasileira se transforma, assim, numa espécie de alter ego que ela
busca negar dentro dela mesma, porque essa outra identidade ndo corresponde a
identidade pds-migratdria, de autonomia, que ela vem construindo para si mesma. Com
Isso, queremos dizer que vamos encontrar muitas diferencas, nos processos de
construcdo e reconstrucdo da identidade brasileira, quando analisarmos historias de vida
distintas, que implicam distingdes nas motivacGes migratorias, bem como nas faixas

etarias, no grau de instrucdo e, consequentemente, no estilo de vida.

Apesar das distingdes com as quais ja estamos nos deparando, dois aspectos se
mostram significativos e aparecem, aqui e ali, na narrativa das entrevistadas: 1) A
mudanca provocada pelo processo migratorio, tanto no sentido individual — na busca
por autonomia profissional e emocional —, quanto no sentido coletivo, de constituicao
de uma identidade brasileira pensada em contraste com a cultura chinesa; e 2) A
reafirmacdo da importancia da “comunidade imaginada” chamada Brasil, com os
conflitos e diferencas inerentes a ela, para a vida dessas brasileiras em Pequim, seja

sobre a forma de um modelo a ser seguido, ou de um modelo a ser rechacado.
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6 CONSIDERACOES FINAIS
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6.1 NO CAMINHO DA MIGRACAO: APENAS UMA CURVA NA TRAJETORIA
OU UM LOOPING NA VIDA DAS BRASILEIRAS?

Ao longo dessa pesquisa, fizemos anélises das trajetorias migratorias de 10
brasileiras. Algumas delas estudamos de forma mais aprofundada, pela relevancia das
narrativas para o estudo que aqui estamos desenvolvendo, outras nos limitamos a citar

um ou outro trecho da fala para complementar a discussao.

Para tanto, nos utilizamos de quatro tipologias segundo as motivacdes de
migracdo: reagrupamento familiar, trabalho e estudo, liminaridade entre a identidade
brasileira e a chinesa e outros casos. Algumas dessas tipologias se coadunam as teorias
sobre a migracdo que foram exploradas no primeiro capitulo desse trabalho. As
brasileiras que vieram para a China por reagrupamento familiar e por trabalho migraram
com o intuito de melhorar sua vida, seja porque os maridos encontraram melhores
oportunidades de emprego, seja porque elas mesmas receberam propostas de emprego

melhores.

Nestes casos, 0 motivo para a migracdo estd justamente na procura por melhores
empregos, algo que se aproxima bastante da teoria da atracdo-expulsdo e da teoria do
sistema mundial. Ambas teorias, de orientacdo marxista, enfatizam as desigualdades
sociais existentes no mundo como fator de migracdo. Embora ndo possamos classificar
a relacdo entre Brasil e China dentro da légica centro-periferia, podemos dizer que o
estreitamento das relagcdes comerciais entre esses dois paises, sobretudo, com o advento
dos Brics, aliado ao elevado crescimento econémico da China, tem transformado essa
nagdo em um lugar atrativo economicamente para os brasileiros — assim como, para o
resto do mundo. Outra teoria que também pode ser aplicada as motiva¢Ges migratorias
das brasileiras € a nova economia da migragdo de méo de obra, de Stark. Isso porque, na
compreensdo deste autor, a decis@o para migrar passa pela unidade familiar, o que se
relaciona bastante com as entrevistadas que decidem migrar por reagrupamento

familiar.

As trajetoria migratdrias dessas brasileiras, dessa forma, encontram parte de sua
motivacao explicada nessas teorias. Contudo, mesmo quando agrupamos as brasileiras

dentro de uma mesma rubrica, ndo deixamos de explorar as diferengas entre elas, por
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compreendermos que a diversidade de cada uma dessas historias permitiria um

entendimento mais amplo do processo migratério e das individualidades femininas.

De maneira geral, podemos dizer que ha alguns aspectos em comum entre essas
mulheres. O primeiro deles diz respeito ao fato de que a identidade brasileira passa a ter
uma importancia muito grande quando se vive fora do pais. E claro que estando fora do
pais, a nossa forma de identificacdo acaba sendo o passaporte, o que implica dizer que
quando somos interpelados pelas autoridades ou até reconhecidos como estrangeiros, a

primeira coisa que se sobressai € a nacionalidade.

No caso dessas brasileiras, porém, hd muitas que possuem dupla-nacionalidade,
seja pela ascendéncia, seja pelo casamento com um estrangeiro. Mesmo assim, elas
continuam tendo a identidade brasileira como referéncia principal, mesmo que, no caso
da Priscila, essa referéncia seja negativa. Ela, como vimos, esta sempre preocupada em
negar sua identidade brasileira, suas referéncias enquanto brasileira, mas, ao mesmo

tempo, esté reafirmando o tempo todo essa identidade, ao se contrapor a ela.

O problema é que a identidade brasileira que ela construiu passa por um
aprisionamento da mulher, isto é, a brasileira é vista por ela como submissa, colocando
a familia a frente da sua propria individualidade como mulher. A nova ideia que ela faz
dela mesma — de mulher divorciada, independente e emancipada — ndo cabe no conceito
que ela constroi do que € ser brasileira, reafirmado no embate com as brasileiras que
encontrou em Pequim. Apesar disso, a identidade brasileira esta 14 como uma referéncia

a ndo ser seguida.

No caso das demais brasileiras, contudo, ocorre justamente o contrario. A
maioria delas, de alguma forma, se sente mais préxima do Brasil ao ter deixado o pais,
como podemos perceber nos seguintes relatos, estimulados pela indagacéo de se o fato

de n&o viver no Brasil as havia aproximado do pais:

“Ah sim. Com certeza. A gente tem uma coisa besta no Brasil, muito cretina, que
guando a gente ta la, a gente s6 fala mal do Brasil. Ah porque o Brasil é uma merda,
porque os politicos sdo corruptos. Porque a Europa, os Estados Unidos € melhor. E

isso é muito imbecil.” (Gabriela)

“Eu acho. Eu se estivesse no Brasil com certeza, com toda certeza, eu ndo estaria

fazendo capoeira. E eu fui atras de manter isso, eu tava precisando desse fator, pra me
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sentir proxima do Brasil. Isso é muito importante pra mim. A minha vinda pra China me

afastou geograficamente do Brasil, mas me aproximou muito.” (Andreia)

“Sem duvida. Por exemplo, quando eu morava no Rio, eu trabalhava muito e era uma
correria, ai eu nunca tinha ido ao Cristo Redentor. Eu nunca tinha feito um passeio
turistico no Rio de Janeiro. Entdo, quando eu vim pra c4, casei, voltei pro Rio pra
apresentar meu marido a minha familia no Brasil, ai eu tive que ir. Ai eu olhei o Brasil
com olhos de turista. Ai me apaixonei ainda mais. Porque ndo tem como ndo se

apaixonar!” (Auxiliadora)

O distanciamento geogréafico, ou melhor, o deslocamento para outro pais, neste
sentido, finda por tornar essas brasileiras ainda mais proximas do Brasil, 0 que muitas
vezes se reflete numa visdo idealizada do pais. Para ilustrar essa perspectiva, temos
como exemplo o dltimo trecho acima, da fala da Auxiliadora, quando ela diz “Ai me
apaixonei ainda mais, Porque ndo tem como ndo se apaixonar”. Outro fragmento do
discurso que endossa essa concepcao é o de Selma — que nasceu na China e cresceu no
Brasil — pela forma idealizada com que ela descreve o Brasil como a nacdo “que recebe

0s estrangeiros de bracos abertos”.

No que se refere a essa percepc¢ao idealizada do Brasil por parte dos emigrantes,
ha& que se considerar que a propria constituicdo da ideia de nacdo brasileira passa por
essa construcdo idealizada, ao conceber o pais como o “Brasil-jardim” ou o “Brasil-
paraiso”, como escreveu Marilena Chaui (2004), em analise sobre as raizes do
populismo brasileiro. Alias, ela aprofunda essa discussdo ao mostrar como a Carta de

Pero Vaz de Caminha contribui para essa visdo do Brasil como o paraiso na terra.

Outros elementos referentes a nacao brasileira vdo a mesma diregcdo. A bandeira
do Brasil, por exemplo, ndo é composta de trés cores, como a das nagdes constituidas no
mesmo periodo, mas sim de quatro cores que, embora sejam derivadas da bandeira do
Reino de Portugal, foram significadas como referentes as belezas naturais do pais; o
verde das matas, o azul do céu, o amarelo do ouro, tendo o branco simbolizando a

ordem.

A bandeira brasileira ndo exprime o politico, ndo exprime a historia. E
um simbolo da natureza: floresta, ouro, céu, estrela e ordem. E o
Brasil-jardim, o Brasil-paraiso. Temos, portanto, uma bandeira
aparentemente despolitizada e a-histérica. No entanto, ela é
extremamente politizada, desde que a percebamos no contexto mitico
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do teoldgico-politico no qual o auri-verde penddo simboliza o paraiso
terrestre (CHAUI, 2004, p. 23).

Outro aspecto contribui para essa visdo do Brasil como paraiso, € o hino
nacional, cujos versos estdo muito mais dedicados as belezas naturais do pais que a
aspectos politico-culturais. Neste rumo, como complementa mais uma vez Chaui (2004,
p. 24), “Essa producdo mitica do pais-jardim nos lanca no reino da Natureza, fora do

mundo da Histéria”.

Na esteira dos versos do hino nacional, estdo as cangbes brasileiras que nédo

. .. . , 12
economizam adjetivos ao qualificar o pais como “terra de Nosso Senhor?”

129,

e pais
“abengoado por Deus e bonito por natureza ", S0 pra citar duas das mais conhecidas.
Isso toma uma dimensdo ainda maior quando lembramos que a musica popular

brasileira é uma, sendo a, forma de arte de maior expressdo no pais.

Isso é evidenciado pelo fato de que a cancdo sempre representou a realidade do
Brasil, 0 que permite, inclusive, como aponta Faour (2011, p.8), fazer um histérico dos
costumes do ponto de vista politico, social, econémico e sexual por meio dela. A musica
popular, dessa forma, esta sempre refletindo, construindo e reconstruindo a vida social

brasileira.

Num pais em que o analfabetismo ainda é uma realidade, a musica popular
brasileira, como lembra Maria Rita Kehl (2004), é uma espécie de produtora de sentido

para o tecido social, em que miséria e riqueza, ufanismo e critica ganham espago:

E bastante frequente ouvir na minha clinica, quando alguém esta
tentando encontrar um nexo para um fato da vida privada, para um
fato da vida emocional, que a pessoa cite ndo um filésofo ou um
padre, mas os versos de um compositor conhecido: “o Caetano fala
isso”, “o Chico fala aquilo”. Citam mais os versos da musica popular
brasileira do que outros poetas ou autores literarios, por exemplo

(KEHL, 2004, p. 142).

O relato da pesquisadora e psicanalista revela bem a forca expressiva da madsica
popular brasileira para 0 povo e para a cultura do pais. Essa intensidade da cancdo

popular é o que faz dela também uma produtora de imaginarios, inclusive sobre a

128 Verso da cangdo “Aquarela do Brasil”, de autoria de Ary Barroso.

129 Trecho da cangdo “Pais Tropical”, de Jorge Ben Jor.
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prépria nacdo, o que de certa forma € sentido na visdo idealizada que muitos brasileiros

trazem sobre o pais em circunstancia de migracéo.

A importancia da migracao, contudo, ndo se reduz a construgdo de imaginarios
sobre a sua propria nagcdo, como pudemos perceber nas anélises das diversas historias de
vida, a migracdo implica, principalmente, numa mudan¢a de vida, que pode ser

traduzida de diversas formas.

No caso da Priscila, a migracdo significou um turning point em sua vida, isto ¢,
representou a alavanca que contribuiu para sua emancipacdo enquanto mulher. Em
outras palavras, ao possibilitar a livre circulacdo e o rompimento com 0s vinculos
comunitarios e familiares (GARCIA, 2006; CASTRO, 2001), a migracdo permitiu a

essa brasileira expandir os seus horizontes e reencontrar o seu papel de mulher.

Um trecho da fala de Priscila metaforiza muito bem isso: “E tem meus filhos.
Eles sao a minha maior inspiragdo. Mas ndo sdao a razdo da minha vida!” Ora, o fato de
colocar o seu lado de mulher acima do seu papel de mée mostra a imploséo de alguns valores da
familia nuclear moderna, na qual o cuidado com o lar, com os filhos e marido fica a cargo da
mulher, que deve se anular em nome do seu lado materno. Em resumo, ela se posiciona
como individuo, com direito a projetos e a uma vida propria, distintos do papel ocupado
pela mulher tradicional no interior da familia, que subordina seus projetos as

necessidades familiares.

O discurso dessa brasileira, neste sentido, é uma espécie de negacdo de um
destino que, diversas vezes, é imposto pela sociedade a mulher, algo que a personagem
Joana, da obra “Perto do Coracdo Selvagem”, de Clarice Lispector, constata,

estarrecida:

Julgava mais ou menos isso: 0 casamento é o fim, depois de me casar
nada mais podera me acontecer. Imagine: ter sempre uma pessoa ao
lado, ndo conhecer a soliddo. — Meu Deus! — néo estar consigo mesma
nunca, nunca. E ser uma mulher casada, quer dizer, uma pessoa com
destino tracado. Dai em diante é s6 esperar pela morte. Eu pensava:
nem a liberdade de ser infeliz se conservava porque se arrasta consigo
outra pessoa (LISPECTOR, 1998, p. 149).
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E essa inquietacdo da personagem diante do seu destino marcado que a Priscila
pde em suspenso e, mais que isso, nega de forma veemente. Ela toma para si a decisdo
de escolher a sua sorte que, de certa forma, s6 conseguiu delinear da maneira como vem
fazendo, devido a circunstancia de migracdo. Essa brasileira, neste rumo, escolhe para si
a forma de mulher que pretende tomar, algo que encontra eco nas palavras de Simone de
Beauvoir:

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico,
psiquico, econémico define a forma que a fémea humana assume no
seio da sociedade; ¢ o conjunto da civilizacdo que elabora esse
produto intermediério entre 0 macho e o castrado que qualificam o

feminino. Somente a mediacdo de outrem pode constituir um
individuo como um Outro (BEAUVOIR, 1967, p.9).

A possibilidade de encontrar pra si mesma essa forma foi dada a Priscila pelo
modo como ela vivenciou a experiéncia migratoria. Ao explorar novos universos e se
distanciar das pessoas que ela julgava estarem afinadas com as concepcdes tradicionais
do que € ser mulher, ela tragou 0 encontro com esse novo destino, com esse novo papel
como mulher. A migragdo, ndo seria forgoso dizer, foi a mola propulsora desse turning
point na vida de Priscila, algo que também foi experimentado por outras brasileiras, mas

de formas distintas.

Para Catia, por exemplo, a migracao representou o encontro de um novo lugar
social. Ela, que conta vinte poucos anos, despertou o interesse pelo chinés ainda na
infancia, na periferia de So Paulo, quando era vizinha de um restaurante chinés e
presenciava diariamente uma senhora chinesa lendo o jornal em mandarim. A beleza da
escrita ideogramatica e o ar de enigma que a leitura possuia ja comecaram a despertar o

interesse dela.

Mais tarde, no fim da adolescéncia, Catia resolveu estudar chinés pela internet
de forma gratuita. Até que ela soube que havia a possibilidade de fazer uma prova para
estudar a lingua na China. A prova foi realizada num centro cultural sino-brasileiro na
cidade onde ela morava e a aprovagédo veio em seguida. Ela conseguiu uma bolsa para

estudar chinés em Pequim e dar aulas de portugués para ganhar a vida.
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Cétia € uma das poucas entrevistadas que se mantém na China com recursos
parcos. Ela divide uma casa de 4 comodos com 8 pessoas, todas chinesas. O ambiente

que ela convive também é majoritariamente chinés.

“Na verdade essa casa originalmente tem 3 quartos, eu moro numa parte que seria a
sala. Ele dividiu a sala. O meu quarto é a parte maior, mas em compensacao eu nao
figuei com a parte que tem o aquecedor. Entdo, meu quarto é frio. Tem la um ar
condicionado pra usar como aquecedor. Mas ai eles ficam pedindo pra desligar. Uma
vez bateram na porta do meu quarto as 2 da manh& pedindo para eu desligar porque
sendo vai gastar muita energia*®. S6 que quando eu fui pra 1a me disseram que eu
pagaria tanto pela agua e pela luz e eu pago, entdo eu vou usar o ar condicionado, nao

vou ficar passando frio.”

A vida de Catia, como pudemos perceber, difere da das demais brasileiras. Em
geral, os chamados apartamentos ocidentais tém um aquecedor que mantém a
temperatura em todos os comodos, inclusive, no banheiro, em torno dos 20°, mesmo
que do lado de fora esteja fazendo 20° negativos. Como ela mora numa casa tradicional
chinesa, o sistema de aquecimento ndo funciona da mesma forma e a poténcia de
aquecimento dos aparelhos de ar-condicionado é baixa. Além disso, pelo baixo salario
que recebe como professora de portugués, ela ndo consegue ter acesso aos ndo-lugares
que tanto atraem o0s estrangeiros em Pequim, muito menos consegue comer nos

restaurantes ocidentais.

Ela vive uma vida de chinesa, como se diz entre os estrangeiros de 14, embora
consiga ter acesso aos mesmos bens culturais que tem no Brasil. Mesmo com uma vida
mais apertada, Catia ndo sente vontade de voltar para o seu pais. Dois motivos
contribuem para isso, a relagdo complicada com a familia e o fato de ter encontrado seu

lugar social na China.

No que tange aos problemas familiares, ela mesma fala sobre isso de forma

muito clara:

30 A eletricidade e a 4gua em Pequim sdo pré-pagas. VVocé paga para colocar crédito no cartio de energia

ou de &gua e entdo um funcionario da companhia passa esse cartdo num leitor no seu apartamento e a
energia ou a agua ¢é liberada.
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“Porque eu tenho muitos problemas na minha familia. Meu pai ja assediou eu e minha
irma. N&o aconteceu nada. Por isso eu acabei me excluindo um pouco. E passei grande

parte da minha vida agindo como homem pra me proteger.”

Os graves problemas de familia, que inclui o assedio do pai sofrido por ela,
acabaram por fazer com que tenha buscado fuga numa vida masculina, se vestindo e
agindo de forma, por ela, considerada masculina, ou seja, trajando roupas largas, usando
cabelo curto, abrindo méo dos brincos e acessorios frequentemente vinculados ao

universo feminino.

Cétia, contudo, ndo € lésbica e se relaciona sexualmente com homens, tinha um
namoro longo no Brasil antes de vir pra China e aqui acabou se apaixonando pelo seu
professor de chinés. O fato de ndo ser homossexual, mas se vestir de modo masculino

trouxe problemas de relacionamento para ela no Brasil.

“Entdo muita gente acaba achando que eu sou lésbica, ou sapatdo, como dizem. Entéo
eu sofri muito com isso, porque as pessoas achavam que eu era e ficavam me
apontando, quando eu estava s6 tentando me esconder. Ninguém parava pra dizer: oi,

tudo bem? O que t4 acontecendo?”

Se Catia fosse lésbica, mesmo com a dor de sofrer discriminacdo, talvez ela
pudesse ter encontrado o seu lugar social entre 0s homossexuais e, quem sabe, lutaria
junto com eles contra o preconceito. Mas como é heterossexual, ela ndo encontra
respaldo nem entre as lésbhicas, nem entre aqueles responsaveis pelas agressdes verbais

e, mais ainda, nem na prépria familia. Ela, dessa forma, se sentia deslocada socialmente.

A experiéncia de migragdo na China, contudo, trouxe a possibilidade de
encontro com um novo lugar social, o de estrangeira. Como as distancias fenotipicas
entre ocidentais e chineses sdo imensas, a diferenca j& é marcada pela propria

estrangeiridade, apagando, assim, as demais peculiaridades.

“Aqui, ninguém fica me olhando achando que eu sou sapatdo. Ate porque os chineses

aqui séo bem afeminados. A maioria criada por mée e avo, ne?”

Ora se o0s proprios chineses, mesmo sendo heterossexuais, podem ser
afeminados, Catia, sendo também hetero, tem direito de se trajar de forma masculina

sem ser julgada. Na sociedade chinesa, neste rumo, ela encontrou o seu lugar social,
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tendo direito a “parecer ser o que ndo €¢” sem ser incomodada. O seu lado de “estranha”
recai unicamente sobre a sua estrangeiridade, 0 que ndo da espaco para marginalizacdes
de outra natureza. Por isso, ela ndo pretende voltar a viver no Brasil tdo cedo e adia o

retorno o quanto pode:

“Porque eu vim pra ca pra ficar 8 meses. Ai eu poderia ir pro Brasil, voltar e ficar
mais 6 meses. Mas eu td pensando em ficar e guardar o dinheiro da passagem pra fazer

uma faculdade aqui em chinés. A minha meta é ficar fluente em chinés.”

Outra brasileira, Candida, adia o seu retorno por outro motivo. Conforme ja
haviamos discutido, ela migrou por reagrupamento familiar, isto é, para acompanhar o
marido que tinha sido transferido para a China. Mesmo ap06s o falecimento dele, o0 que
poderia indicar o retorno dela, essa brasileira optou por permanecer em Pequim. Isso
porque, em primeiro lugar, a mudanca para o pais asiatico significou a abertura de uma
compreensdo mais ampla de mundo na perspectiva dela, que é traduzida pela

possibilidade de se virar sozinha, mesmo num pais téo diferente:

“Quando vocé comeca a se virar sozinha. Tudo muda! Essa € a diferenca. Quando vocé
sai do Brasil e vai pra um vilarejo aqui na China € dificil. Tem gente que me pergunta
se tem o que comer aqui. Sério? Eu falo ndo. Como assim? Como tem gente que
pergunta pra mim, sim, mas 14 no Japdo. Eu falo, num €é Japdo, é China. Nao é a

mesma coisa? Nao.”

Neste trecho de sua fala, Candida deixa muito clara a indignacdo pelo fato de
alguns amigos brasileiros ndo conseguirem diferenciar Japdo de China, de achar que é
tudo a mesma coisa. A visdo de mundo dela, dessa forma, se amplificou por conta da

migracdo, algo que também se reflete no campo profissional.

Em outras palavras, esse novo mundo que se abriu para Candida trouxe também
uma abertura da vida profissional. No Brasil, o trabalho que realizava, de
demonstradora em supermercado, ndo permitia uma vida tdo confortavel
financeiramente. Na China, ela comecou a perceber que poderia desempenhar atividades
para as quais ela ndo tinha conhecimento técnico, mas tinha jeito e, mais que isso, havia
uma demanda entre as brasileiras muito grande por esses servi¢cos, como 0 de

cabeleireira e o de cozinheira de comida brasileira. Brasileiras como Candida, desta
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forma, mesmo quando véo pra China por reagrupamento familiar, acabam construindo

um lugar social, seja na esfera do trabalho, seja em associacdes e institui¢cdes culturais.

“Mas eu tenho bastante coisa pra fazer aqui. Ja estou recebendo bastante proposta.
Uma coisa que eu gosto de fazer, primeiro, cabelo, né? Tipo, eu sempre cuidei do meu
cabelo. Tanto é que essa viagem minha pro Brasil foi justamente pra ta buscando
coisas novas. A gente sabe que aqui...vocé é cliente, vocé chega num saldo aqui vocé
sabe como é que funciona. Entdo vocé nunca sai satisfeita. Entdo eu comecei isso no

1

ano passado, em novembro. Entdo, td, vou tentar, vou fazer.’

Céandida, neste sentido, transformou os elementos do Brasil num capital
valorizado e muito rentavel, que vem possibilitando a ela uma vida tranquila na China,
mesmo na auséncia do marido, que antes garantia o pagamento de todas as contas. Vale
ressaltar que mesmo apos a morte do marido, ela continua morando num condominio
ocidental, numa das &reas mais caras da capital chinesa, no centro financeiro da cidade.
Ou seja, os trabalhos que ela vem desenvolvendo permitem um padrédo de vida

aproximado ao que ela tinha antes do falecimento do marido.

A migracdo, porém, ndo representou uma mudanca radical de vida para todas as
brasileiras aqui estudadas. Para Ana, por exemplo, 0 que a migragdo trouxe de mudanca
foi uma maior unido entre ela, o marido e as filhas, tanto porque a distancia do restante
da familia afasta a influéncia mais direta dos parentes, quanto porque o emprego do

marido na China ndo exige viagens frequentes quanto as que ele realizava no Brasil.

“E que ele trabalhava na Embraer, entdo, ele tem as viagens, que chama de missdes,
ele as vezes saia e ficava 20 dias fora e uma semana em casa. Ent&o ele ndo viu 0 nosso
filho crescer. Aqui melhorou nesse sentido. Eu ndo tenho do que reclamar aqui. Pra
gente como familia foi melhor. Eu acho que quando a gente ta fora do nosso nucleo,
que sdo os pais, a familia do marido, € s6 a gente, entdo, ficamos mais proximos.
Quando chega alguma noticia, mesmo com a internet em tempo real, ndo afeta tanto

que quando vocé ta do lado”.

A experiéncia migratoria na vida de Ana, desse modo, significou uma melhora
na sua vivéncia em familia, isto &, o sentido para migracdo permaneceu sendo 0 mesmo,
tendo em vista que ela migrou por reagrupamento familiar. Outra brasileira, Erica, que

compartilha com Ana a mesma motivacdo para migrar também ndo encontrou na sua
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mudanca de pais nenhum looping na sua vida, a ndo ser o fato de ter se tornado mée

pela primeira vez na China.

A diversidade de historias de vida aqui apresentadas mostra como a migracao
pode representar mudancgas bruscas na percep¢do que cada uma delas tem do que é ser
mulher e dos mais diversos papéis sociais que podem ser desempenhados por elas, mas
também, pode significar apenas a manutencao da vida que cada uma possuia, ou uma
melhora na forma como cada uma experimentava o viver. O que precisa ficar claro,
todavia, é que a migracdo ndo deve ser percebida como o elemento mégico que projeta

vidas, que altera historias de maneira abrupta.

A migracdo pode sim ser concebida como a forga impulsionadora para a
mudanga, como vimos no caso da Priscila e da Candida, mas pode, a um s6 tempo,
implicar a permanéncia do estado de coisas. Ha que se considerar que, todas elas, cada
uma ao seu modo, atribuem um grande valor a migracdo, a tal ponto que a imensa
maioria das conversas foram iniciadas com a chegada a China, ou com a noticia da

mudanca iminente de pais.

A experiéncia migratoria, neste rumo, tem um significado importante para todas
elas, como bem descreveu a jovem estudante Carla: “Pra mim foi uma das melhores
experiéncias e uma das piores que eu jd tive, e que eu acho que vou ter na minha vida.”
A dor e a delicia da migracdo cada uma sente na dimensdo que os rumos de suas vidas
tomam a partir desse processo, por forca delas mesmas, mas com o apoio da vivéncia
migratoria. E é essa diversidade de historias de vida que, justamente, garante a

complexidade da pesquisa aqui realizada.

6.2 AS ESTRATEGIAS DE RECRIACAO DA IDENTIDADE BRASILEIRA E OS
SEUS MULTIPLOS SIGNIFICADOS

Durante todo esse trabalho, discutimos a questdo da estratégia de reconstrucdo
da identidade brasileira feita pelas brasileiras em Pequim. Nas inimeras pesquisas
desenvolvidas em paises receptores como os Estados Unidos e em paises da Europa, 0s

brasileiros ou estdo vinculados a atividades consideradas menores ou se dedicam a
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atividades ligadas ao entretenimento, como dancarino, dancarina, professor/professora

de danca ou capoeira, ou ainda, cantor e cantora.

Isso se mostra de forma t&o intensa nesses paises receptores que Meihy (2004),

ao fazer uma pesquisa em Nova York, com o intuito de verificar qual brasileiro era a

cara do Brasil na cidade americana, observou que a pessoa que aparecia em primeiro

lugar é um artista brasileiro, um transformista, que conseguiu “vencer na vida” se
apropriando da sua brasilidade.

Como artista, Rosalino tinha trénsito livre em diferentes setores.

Famoso por ser uma espécie de promoter e sécio do entdo Cabaret

Rosa Brasil — que mudou de nome depois que saiu do grupo e

resolveu voltar para o Brasil —, ele promoveu véarios shows

importantes, celebrou datas e recebeu muitos artistas brasileiros ao
longo de sua incrivel vida em Nova York (MEIHY, 2004, p. 91).

Enquanto em Nova York, a personalidade que encarna o Brasil é um artista
brasileiro relacionado a danca e a musica, em Pequim, os dois principais grupos
vinculados a cultura brasileira, o0 Capoeira Mandinga e o Templo do Samba, nem sdo
liderados por brasileiros e s6 conseguiram, mais recentemente, a adesdo de uma
brasileira, que decidiu fazer capoeira para se sentir mais perto do Brasil e que canta no
Templo do Samba porgue € a Unica que conhece as letras das cangdes.

Por outro lado, os eventos brasileiros sdo frequentes, sejam eles do Brapeq, da
Embaixada, ou organizados por outros brasileiros ndo ligados a essas instituicdes. Os
brasileiros, dessa maneira, podem contar com almocos — sendo o principal, o almoco de
Natal —, caminhadas, happy hours, Clube do Livro, Sdo Jodo, Festival de Cinema
Brasileiro e Doc Brazil Film Festival. Curiosamente, 0 Sdo Jodo, que em paises como 0S
Estados Unidos € um evento pouco representativo, sobretudo se comparado ao

Carnaval, tem seu lugar no calendario do Brapeq.

Do ponto de vista das brasileiras responsaveis pela escolha do Sdo Jodo como
festa brasileira, em contraposi¢édo ao Carnaval, houve a justificativa de que aquela festa
é genuinamente brasileira, enquanto o Carnaval existiria em outros paises. Ora, o fato de
“a folia de momo” também ser realizada em outros paises ndo retira o seu carater de
representacdo cultural do Brasil, pela peculiaridade — sem esquecer sua diversidade

internamente — que apresenta em terras brasileiras.
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Esse, porém, ndo é o ponto principal do jogo de estratégias que vem sendo
desenvolvido pelas brasileiras. Em primeiro lugar, é preciso considerar que o Séo Jodo é
uma festa religiosa, que estd bem mais vinculada ao universo familiar. Nas festas
juninas, os familiares se reinem em torno da fogueira, as criangas dancam quadrilha e
soltam fogos de artificio e as mesas estdo sempre fartas de comida, que, alias, termina

sendo mais importante que as bebidas alcoolicas.

E claro que se formos lembrar as festas juninas que ocorrem em cidades como
Campina Grande e Caruaru, talvez ndo estejamos tdo distantes da imagem do Carnaval,
em que bebidas, drogas e sexo sdo elementos constantes. A questdo é que,
externamente, isto €, fora do Brasil, quase ndo ha referéncias ao Sdo Jodo, entdo criar a
imagem de uma festa “limpa”, familiar, como “genuinamente” brasileira corrobora para

a construcdo de uma nova identidade brasileira em Pequim.

O Carnaval, por sua vez, ja tem uma imagem — muitas vezes engessada em uma
parcela do que é o Carnaval carioca — em que belas mulatas, seminuas, dangam em cima
de carros alegdricos. Por isso, muito possivelmente as brasileiras em Pequim declararam

guerra contra essa festa, procuram desvincula-la da identidade brasileira.

A pesquisa de Claudia Barcellos Rezende (2009) ja havia discutido como as
brasileiras, estudantes de doutorado nos Estados Unidos e na Europa, também se veem
refém da imagem da brasileira sensual e, por esta razdo, buscam estratégias para se
livrarem dela. E o caso de uma das entrevistadas, Silvia, que deu o seguinte relato:

Me aconteceu no inicio de ir a algumas festas e as pessoas diziam
“vamos dancar lambadd” e ai eu ja dizia que ndo sabia dangar
“lambadd”, porque eu sabia que neguinho queria te arrochar, te
apertar, ndo sei o que... Chegou um momento que... as pessoas

perguntavam de onde eu era. Ai eu comecava a dizer que era
paraguaia, uruguaia... (REZENDE, 2009, p. 64).

A forma que a entrevistada da pesquisa encontrou para fugir desse estere6tipo da
mulher brasileira como sensual foi negar ser brasileira. As brasileiras em Pequim, por
sua vez, buscam justamente desconstruir essa imagem, aproveitando que, entre 0s
chineses, ainda ndo h& uma imagem muito clara do que é o Brasil. Alias, as
entrevistadas que chegaram a sofrer algum tipo de assédio calcado nesse estereétipo
deixaram claro que os homens que tomaram essa atitude eram em geral europeus ou

americanos, mas nunca chineses.

209



“Por que eu sou brasileira! Quando eu digo que sou brasileira, a ‘homarada’ fica
doida. O chinés nem tanto, pra ele é: vocé é simpdtica, bonita, tda, tudo bem?”

(Priscila).

“Nao, chinés ndo chega na gente. A ndo ser que eu va falar, que eu chegue. E dé
aquela jogadinha, num sei qué? Eles até chegam! Eu ja escutei de estrangeiro, eu
conheci um turco, ixe, turco ndo vale nada, sdo da pa virada, e ai eu tava saindo com
esse turco, ndo me lembro qual foi a ocasido, e ele fez um comentario do tipo, era
alguma coisa relacionada a dormir junto, ai ele disse: ah, mas vocé é brasileira, vocé

devia ir. Ai eu falei: eu vou te dar uma chance de dizer desculpa!” (Carla).

As duas brasileiras que se depararam, uma de forma positiva e outra negativa,
com o estereotipo da brasileira como sensual tém tipos fisicos bem distintos; a Priscila é
magra, alta e loira, e tem mais de quarenta anos, e a segunda, a Carla, tem cerca de 25
anos, € mais gordinha, morena e tém olhos verdes. Apesar de apresentarem tipos fisicos

distintos, ambas foram encaixadas nesse estere6tipo.

Outras duas brasileiras, contudo, disseram n&o ter problemas com essa imagem
da brasileira porque ela esta vinculada a um corpo especifico, mais préximo ao da

mulata, e também a atitude, como usar roupas provocantes, se insinuar, etc.

“Primeiro que eu sou super mignon, compacta e tal. Segundo que vai muito do
comportamento, vocé pode ta de minissaia, claro que ndo vou sair de fio dental por ai,
mas posso colocar um decotinho e ninguém vai me abordar como se eu fosse uma
prostituta. Eu posso estar toda coberta, com uma burca e a pessoa vem me abordar

como se eu fosse... depende do comportamento” (Gabriela).

“Eu acho que isso ndo é o meu caso nem o seu. Vocé é magrinha. E mais a mulher
violdozinho. Melancia! Até existe, sabe? Mas nunca vi ninguém me tratar assim. Eu
acho que as vezes a gente se sente mais ofendida no proprio pais da gente, porque todo

mundo mexe com a gente. Acho que o homem brasileiro é mais.” (Ana).

Do ponto de vista dessas duas brasileiras, neste rumo, o estereotipo da brasileira
como sensual estaria arraigado a um tipo especifico de corpo, qual seja, 0 associado a
nogdo de raca, a imagem da mulata voluptuosa. Na perspectiva delas, uma vez distante
dessa imagem, as brasileiras estariam salvaguardadas, assim com elas, de se verem

reféns desse esteredtipo, ou dessa aparéncia de brasileiro que, como escreve Rezende:
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A ““aparéncia brasileira” era vista, por exceléncia, como mestica de
negro e branco — imagem emblematica de identidade brasileira
calcada na miscigenacdo racial, encontrada nos paises em questdo e
sustentada pelas pessoas entrevistadas (2009, p. 66).

Mais uma vez voltamos a associacdo entre o Carnaval e esse estereétipo,
encarnado no corpo da mulata brasileira, o que justificaria a tentativa das brasileiras de
desassociar a imagem do Brasil do vinculo com essa festa. Esse estereotipo, todavia,
acaba, de certo modo, sendo relacionado as mulheres de outra nacionalidade: as
chinesas. No caso delas, ndo ha necessariamente a associacdo com um tipo de corpo
especifico, mas com a busca por um casamento com um estrangeiro, que seria 0

passaporte para 0 mundo, como aponta as seguintes falas:

“Elas adoram se mostrar! Além disso, tem a necessidade de casar com estrangeiro.
Porque assim, a Unica forma de ter um passaporte, de sairem da China é casando com
estrangeiro. A Unica maneira de elas terem dois ou trés filhos é se relacionando com

estrangeiro. Entdo, é uma busca eterna da parte delas” (Auxiliadora).

“Na verdade, quando vocé comeca a entender um pouquinho mais a lingua, vocé
comeca a entender as coisas. Tem muitas chinesas que querem um novo passaporte.
Entdo, quando vocé vir uma chinesa com um estrangeiro mais velho, pode até gostar,
mas elas estao interessadas no dinheiro, na facilidade que elas véo ter. Até os chineses
comentam isso. Entdo, o coroa de meia idade t& achando que ta abafando, que a
mulher ta caidaca por ele. Ndo. Ela ta interessada no passaporte. E na vida que ele vai
poder dar a ela. Até o casamento entre os chineses mesmo é assim. Nao tem isso, ah, eu

casei porque amava” (Ana).

Essas duas brasileiras analisam de forma mais pejorativa a maneira como as
chinesas encaram o relacionamento de maneira geral, e especificamente, o
relacionamento com estrangeiros. Nem todas as entrevistadas, porém, percebem isso da
mesma forma. Em outras palavras, elas sdo unanimes em dizer que elas casam por
interesse financeiro, mas algumas conseguem entender nisso uma diferenca cultural, o

que fica claro no discurso de Gabriela:
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“Eu acho que elas foram educadas dessa forma e que elas acabaram se relacionando

com estrangeiros por isso. Porque é diferente”.

Enquanto por parte dessa brasileira ha a compreensdo de que se trata de uma
diferenga cultural, por parte de outras ha a transferéncia do estere6tipo da brasileira
como sensual, facil e submissa, para as chinesas. A diferenca € que, enquanto nas
brasileiras essa sensualidade esta calcada na imagem da mulher “de carnes fartas”, no
caso das chinesas a estratégia de seducdo passa por uma imagem de fragilidade e

infantilidade, como descreve uma das entrevistadas:

“Ao mesmo tempo, ha uma coisa do apego a juventude, porque quanto mais jovens elas
parecerem, mais 0 marido vai ficar apaixonado. Mas esse jovem delas, essa busca pela
juventude, é feita de uma maneira, assim, bem estlpida, porque, elas colocam vestidos
muito curtos com maria-chiquinha, com franjinha, com arquinho de lacinho com

florzinha pra querer ser jovem” (Auxiliadora).

A seducéo do ponto de vista das chinesas, neste sentido, passa pela utilizagéo de
roupas e assessorios que aos olhos dos estrangeiros parecem infantis, algo que acaba
sendo reforcado pelo bidtipo delas, que, em geral, sdo muito magras, brancas e de
estatura baixa. Um aspecto que também endossa isso € o ritual de mutilacdo ao qual
eram submetidas as chinesas para permanecerem com 0s pés pequenos, do tamanho do

de uma crianga.

As brasileiras, dessa forma, se apropriam da imagem das chinesas como frageis
e infantis e transferem para elas o esteredtipo que, em outros paises receptores, sdo
reputados as brasileiras. Dentro dessa mesma estratégia esta o distanciamento da
identidade brasileira da cultura do Carnaval, que, como ja haviamos dito, esta associada

a imagem da mulata.

Por que unicamente as brasileiras estdo empenhadas nessa tarefa de reconstruir a
identidade brasileira longe do vinculo com o Carnaval? Ora, porque séo elas que se
sentem mais reféns dos esteredtipos relacionados ao Brasil. Na pesquisa de Claudia
Barcellos Rezende (2009), ela até aponta que alguns brasileiros se veem incomodados
com o esteredtipo do homem brasileiro, visto também como sensual e machista. A
diferenga é que, proporcionalmente, a mulher se sente muito mais vulneravel ao ser

vista como sensual que 0 homem, que acaba revertendo isso a seu favor.
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Entre as brasileiras em Pequim, neste sentido, ha essa busca pela criacdo de uma
imagem do Brasil que néo passa pela interface com o samba, o Carnaval e a mulata. Em
outras palavras, hd uma tentativa de reconfiguracdo da identidade da mulher brasileira
associada ao mundo do trabalho, a independéncia e a uma cultura mais refinada e
elitista. Mas isso também n&o é unanimidade. Na verdade, h4 uma unica entrevistada
que vai a contramdo dessa perspectiva, a Candida que, no Brasil, aproveitava as horas

vagas para encarnar a sambista em uma escola de samba na cidade onde morava.

Justamente por ter o samba como parte da sua vida, ela ndo vé problemas em ser
vista e identificada imediatamente como brasileira, pelo contrario, para ela isso é motivo

de comemoracdo.

“Mas os estrangeiros eles tém essa visdo nossa. Que as mulheres brasileiras sdo
diferentes, a gente tem sangue nas veias, a gente tem carisma, a gente chega com um
sorriso. O calor humano quando a gente chega num lugar todo mundo ja sente. Outro
dia, eu entrei no saldo de cabelereiro, uma vez, uma mulher, eu nunca tinha visto ela,
ela falou, no momento que eu te vi entrando, eu vi que vocé era brasileira, so pelo jeito
de andar. Pelo jeito que vocé balanca o seu corpo (voz euféria), eu sabia que vocé era

brasileiral ”

Candida, neste rumo, sente orgulho de ser reconhecida como brasileira. Para ela,
ndo € fardo carregar a brasilidade no seu corpo, que corresponde ao padrdo da mulata.
Pode até ser que a mulher que a reconheceu como brasileira “s6 pelo andar” tenha dado
uma conotacao negativa a isso, mas ela ressignificou essa percepcdo e deu a ela um

sentido digno de ser admirado.

Ao contrario do que acontece com as outras brasileiras, que se distanciam da
imagem do samba e do Carnaval, Candida nao se intimida de “mostrar seu samba” em
publico e, inclusive, ndo ver a hora de poder sambar na praga, ao ar livre, onde o0s

chineses diariamente dancam.

“Aqui perto tem um pessoal, eles fazem aquela danga coletiva deles, coisa fantastica,
realmente, ontem eu vi que tinha um casal, uma chinesa com um estrangeiro. Eu
sempre tento perguntar, mas ndo entendo. Dessa vez eu consegui perguntar se tinha
todo dia, como € que funcionava, se pagava ou ndo. Ai ele me perguntou de onde eu

era, eu disse, do Brasil. Ai ele disse: ah, Brasil, samba! Muito facil de vocé conseguir.
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Ai eu me senti poderosa. Eles ficam impressionados com o suingue da gente. As
chinesas saem pra dancar a noite, elas tentam, mas a gente tem um gingado que néo
adianta. E no sangue! Porque uma mulher também, numa discoteca, a hora que ela me
viu ela sabia que eu era brasileira s6 pelo jeito de dancar. Ai ele falou, vocé nédo quer
dancar agora? Eu disse ndo porque eu t6 com compras. Mas eu quero voltar 14 pra

dancgar. ”.

Nesse discurso de Candida, podemos perceber que ha um orgulho muito grande
por parte dela em se perceber, e ser percebida, como portadora desse “suingue
brasileiro”. Ela, neste sentido, brinca com esse estereotipo e o recria a seu proprio favor,
tanto que se mantém na China, ap6s a morte do marido, justamente com o dinheiro
proveniente dos trabalhos de cabeleireira de brasileiras e de cozinheira de comida

brasileira.

Diferentemente do que acontece com as demais brasileiras que, com medo de se
verem reféns do estere6tipo da sensualidade brasileira, preferem se distanciar do que
possa ser associado a isso, Candida o reconstréi e mostra que a concepc¢do de que essa
imagem do Brasil corrobora para o aprisionamento da mulher ndo funciona no caso

dela.

Outro aspecto que também precisa ser levado em consideragdo nesta perspectiva
¢ a questdo de raca e classe social. Com excecdo de trés brasileiras, entre elas incluida a
prépria Candida, as demais ndo apresentam caracteristicas fenotipicas afro-brasileiras.
Ora, séo essas mulheres que, em geral, buscam apartar a imagem do Brasil do samba e

do Carnaval que estdo muito vinculados as mulatas e as classes menos abastadas.

Candida, por sua vez, é a Unica que trabalhava diretamente com o samba e que
se sente bem em ser reconhecida como brasileira. E, mais que isso, ressignifica esse
estereotipo e o transforma em uma capital muito rentavel, tanto do ponto de vista
financeiro, dado que é o que garante a permanéncia dela na China, quanto do ponto de
vista social, vez que a ela passa a ser percebida como carismatica, facilitando a insercao
dela num meio social em que, em outra circunstancia, talvez, ela ndo conseguisse ser

aceita.

Em outras palavras, encontramos, de um lado, as brasileiras que, temendo serem

comparadas e enquadradas no estere6tipo da brasileira sensual escolhem recriar a
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imagem brasileira apartada da ideia de Carnaval e, consequentemente, de um vinculo
com a identidade negra e com as classes sociais menos favorecidas. Embora néo
possamos dizer que haja, por parte dessas, uma intenséo clara de verem suas imagens,
enquanto brasileiras, dissociadas da relacdo classe e raca, isso acaba transparecendo de

alguma forma.

De outro lado, estd uma minoria de brasileiras, mais representada pela Candida,
que consegue dar um novo significando a essa identidade brasileira, mostrando que é
possivel se apropriar de uma imagem e fazer dela o que julgar importante para a sua

prépria identidade.

Essa identidade brasileira em Pequim, neste rumo, deve ser compreendida em
sua acepcdo plural, tendo em vista que mesmo quando analisamos historias de vida de
mulheres com a mesma motivacdo para a migracdo, encontramos dissonancias e
rupturas nas narrativas dessas histdrias, o que mostra 0 quanto esse estudo pode
contribuir para o campo da migracgdo e do género. Quando levamos em consideragao as
diferencas que verificamos em historias de vida até certo ponto semelhantes, nédo
podemos deixar de perceber que compreender esse campo restringindo as influéncias
que levam a migracao feminina unicamente ao reagrupamento familiar e ao trabalho em

busca de melhores condic¢des de vida é ndo dar conta da complexidade desse universo.

As aventureiras com a qual nos deparamos nessa pesquisa — isto é, as brasileiras
gue migraram pelo desejo de migrar, de ganhar o mundo, de desbravar o desconhecido,
atitude que, comumente, tende a ser mais associada aos homens — apontam justamente
que as motivagOes para migrar podem ser tdo diversas quanto diversas sdo as mulheres.
Como escreveu Simone de Beauvoir, “Ninguém nasce mulher: torna-se mulher” (1967,
p.9); e esse caminho para o reconhecimento do que é ser mulher, bem como da mulher
que se quer ser, pode ter também a migra¢do como mola propulsora, 0 que aponta para a
necessidade de mais pesquisas que tragam ainda mais diversidade para 0 campo da

migracao e do género.
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