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OBTENCAO DO GRAU DE MESTRE EM FILOSOFIA DE JADISMAR DE LIMA
FIGUEIREDO.

Aos oitos dias do més de maio do ano de dois mil e quinze (08.05.2015) as 10:00 horas na sala
506 do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia do Centro de Ciéncias Humanas, Letras e
Artes da Universidade Federal da Paraiba, reuniram-se os membros da Comissio
constituida para examinar a dissertagio do Mestrando JADISMAR DE LIMA
FIGUEIREDO, candidato ao grau de Mestre em Filosofia. A banca foi constituida pelos
professores Prof. Dr. Iraquitan de Oliveira Caminha (Orientador/UFPB), Prof. Dr. Sérgio
Luis Persch (Membro/Interno/UFPB) e Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de Souza
(Membro Externo/UFCE). Dando inicio a sessio o professor Dr. Iraquitan de Oliveira
Caminha, na qualidade de presidente da banca examinadora, fez a apresentaciio dos demais
membros e, em seguida, passou a palavra ao mestrando JADISMAR DE LIMA
FIGUEIREDO, para que fizesse oralmente a exposicio de sua dissertacdio intitulada:
“Corpo proprio, Espacialidade e Mundo Percebido em Merleau-Ponty”. Apés a exposicio
do candidato o mesmo foi sucessivamente argiiido por cada um dos membros da banca.
Terminadas as argiiicdes a banca retirou-se para deliberar acerca do trabalho apresentado.
Apds um bom intervalo, a banca examinadora retornou a sala ¢ o presidente, professor Dr.
Iraquitan de Oliveira Caminha, comunicou que, de comum acordo com os demais membros,
proclamou o conceito APROVADO para a dissertagdo “Corpo préprio, Espacialidade e
Mundo Percebido em Merleau-Ponty”, tendo declarado que seu autor, JADISMAR DE
LIMA FIGUEIREDO, faz jus ao titulo de Mestre em Filosofia, devendo a Universidade
Federal da Paraiba, de acordo com o Regulamento Geral de Pés-Graduaciio pronunciar-se
no sentido da expedicio do diploma de Mestre. Nada mais havendo a tratar, foi encerrada a
reunio tendo eu, Francisco da Costa Almeida, lavrado a presente ata que ser4 assinada por
mim e pelos demais membros. Joio Pessoa, 08 de maio de 2015.
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RESUMO

O presente estudo constitui-se em uma dissertacdo de mestrado fundada em um referencial
bibliografico em que foi utilizada como principal fonte a obra Fenomenologia da Percepcéo
do filésofo Maurice Merleau-Ponty. Seu principal objetivo é analisar o conceito de corpo
préprio e sua espacialidade discutida na citada obra do filésofo. A principio, € apresentado um
problema que é o conceito de corpo analisado pela fisiologia como uma estrutura justaposta.
Em contrapartida, Merleau-Ponty aponta para uma nova compreensdo de corpo, ndo como
constituido de érgdos, mas como corpo proprio, ou seja, que é capaz de reconhecer sua
prépria existéncia como um sujeito vivo, pois ele é situado no espaco e ndo apenas
posicionado nele. Tomando como fio condutor o sentido de espacialidade, Merleau-Ponty
discorre sobre 0 mesmo ndo como um espaco abordado pela Geografia, em que é possivel
pensar em localizagdes, mas como um espaco de situagdo em que o sujeito possa perceber o
seu proprio corpo, como sujeito perceptivo. E 0 mundo experimentado, vivido, no qual o
sujeito consegue reconhecer sua propria existéncia. A nocdo de espa¢o nao pode ser
compreendida como partes isoladas, mas como situacdo, pois 0 corpo proprio habita o espaco
de seu corpo. Considerando estes conceitos, adentra-se também em outros temas como: a
intencionalidade e a motricidade. O primeiro como uma tendéncia do corpo proprio de se
“dirigir para”, porque tem a intencdo de fazé-lo, e 0 segundo como uma extenséo do corpo de
poder se apropriar dos fendbmenos percebidos a fim de compreendé-los. Também € discutido
neste trabalho o conceito de mundo percebido em que o sujeito perceptivo percebe os
fendmenos e o mundo em perspectivas. Além disso, ele ndo esta sozinho, pois existem outros
sujeitos que carregam consigo uma particularidade de Eu segundo a qual este é responsavel
pela ressignificacdo do mundo e da apropriacdo dos fendmenos através de perspectivas. Existe
0 Eu de outrem, mas este ndo pode ser invadido, o que se sabe dele é apenas o que é expresso,
comunicado. Eis a importancia da linguagem que se faz presente em toda a discussao nao
apenas como linguagem verbal, mas como gramatica corporal.

Palavras-chave: Fenomenologia. Corpo proprio. Percepc¢do. Intencionalidade. Espacialidade.



ABSTRACT

This study it constitutes in a dissertation based on a bibliographic background in which was
used as the main source the philosophy’s title ‘Phenomenology of Perception’ by Maurice
Merleau-Ponty. Its aim is to analyze the concept of one’s own body and its related spatiality
discussed in the mentioned work of the philosopher. At first, it is presented an issue
concerning what is the concept of body perceived by physiology as a juxtaposed structure. On
the other hand, Merleau-Ponty points to a new understanding of the body, not as constituted
bodies, but as one’s own body that is able to recognize its very existence as a living subject,
as it is situated in space and not just positioned into it. Trailing the sense of spatiality,
Merleau-Ponty discusses about it not in the same wayas addressed by Geography, in which it
is possible to think of locations, but still as a point in space where the subject can notice his
own body, as perceiver subject. It is the experienced world, lived, in which the subject can
recognize his own existence. The notion of space can’t be understood as isolated parts, but
with modalities that are associated to the subject. Considering these concepts, it explores also
other topics such as intentionality and motricity. The first as a tendency of the one’s own
body "to go further" because of its intention to do so and the second as an extension of the
body to be able to appropriate the phenomena perceived in order to understand them. It also
discusses the concept of perceived world in which the perceiver subject perceives the
phenomena and the world in perspective. In addition, he is not alone, as there are other
perceiver subjects that carry a peculiarity of ‘I myself” responsible for the redefinition of the
world and the phenomena appropriation through perspectives. There is ‘I myself” in others,
but this can’t be broken into, what is known of it is just what is expressed, communicated.
Hence, the importance of the language that is present throughout the discussion not only as
verbal language, but as body grammar.

Keywords: Phenomenology. One’s own body. Perception. Intentionality (Philosophy).
Spatiality.
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1 INTRODUCAO

As reflexbes da filosofia de Maurice Merleau-Ponty se iniciam a partir de sua
investigacdo sobre a Fenomenologia. A fenomenologia € uma filosofia que se caracteriza pelo
estudo das esséncias®.Segundo Merleau-Ponty, é uma filosofia que repde as esséncias na
existéncia. Buscando esta compreensdo, o filésofo direciona suas anélises para o estudo da
esséncia da consciéncia, a qual é capaz de reconhecer sua existéncia dando uma significacéo a
ela, para as reflex6es do corpo proprio. Diante disso, concebe-se a filosofia merleau-pontiana
a partir do método fenomenoldgico de alcancar a esséncia dos fenbmenos. Sabe-se que a
compreensdo de corpo, a principio, como ¢é retratada pela fisiologia? como uma justaposicéo
de 6rgdos, ganha novo sentido a partir de Merleau-Ponty, que propde uma nova discussao a
respeito do mesmo, abordando-o ndo simplesmente como um corpo fisico, mas como sendo
um corpo Vivo que é capaz de reconhecer sua propria existéncia, a do outro e, finalmente, do
mundo, considerando que tudo que h& nele habita o espaco. Essa questdo abarca todo o
problema travado no decorrer da discussao, a qual sera o nucleo central do texto, tendo em
vista que Merleau-Ponty se preocupou com esta questdo e iniciou a elaboracdo de um
pensamento reflexivo rigoroso que exigisse um saber critico sobre a problemaética
apresentada.

Este estudo tem como principal objetivo analisar o conceito de corpo proprio e sua
espacialidade discutida na obra de Maurice Merleau-Ponty, intitulada Fenomenologia da
Percepcao que fundamentara o desenvolvimento tedrico do mesmo. O tema escolhido trata da
questdo do corpo como instrumento para perceber a realidade dos fendmenos a partir do
espaco no qual se mostram. Dessa forma, buscar-se-a& compreender a importancia do corpo
préprio em relacdo ao mundo e a outrem, a partir de como o percebido é apresentado ao
sujeito. Essa abordagem mostrard que o sujeito ndo é um ser fechado para 0 mundo, mas esta
aberto as mais provaveis significacdes apresentadas por ele mesmo, que sdo determinadas
pelo espaco em que estd inserido. A pesquisa dara destaque a alguns fatores de suma

relevancia como: a compreensdo de corpo situado, capaz de dar sentido a tudo que é

! Merleau-Ponty compreende que a fenomenologia, enquanto método, segue os mesmos passos da filosofia, que
é definir a esséncia das coisas. Todavia, a fenomenologia ndo incorpora apenas 0 sentido essencialista de sua
descricdo, pois ela necessita recolocar as esséncias na existéncia, pois, para o fildsofo, a existéncia tem primazia
em relacdo a esséncia no sentido de ela indicar um ponto de vista originario que visa a descricdo das coisas tal
como elas séo no seu modo de existir.

2Ciéncia responsavel pelo estudo do corpo enquanto sistema de 6rgdos que estdo posicionados e interligados
entre si, formando um emaranhado de tecidos e células.
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percebido por ele; a espacialidade como experiéncia efetiva para que o sujeito dirija-se “para”
e também o fato de que todas as coisas sdo relativamente diferentes quando vistas por
perspectivas diversas.

O estudo apresenta como proposta metodologica para execucdo deste trabalho o
método dedutivo, utilizando como principal procedimento o monogréafico. Como técnica a ser
utilizada é a pesquisa documentada e bibliografica, no qual foram utilizados livros e artigos
pertinentes a elaboracdo do texto. Serdo destacados os principais livros do autor:
Fenomenologia da Percepc¢do e Estrutura do Comportamento. No decorrer do trabalho, em
razdo da necessidade de maiores esclarecimentos, outras obras foram utilizadas.

E a respeito do problema do corpo e dos fatores que se relacionam a ele, apresentados
por Merleau-Ponty, que este trabalho ira discorrer, propondo as reflexdes necessarias para que
seja possivel compreender a nova concepcao de corpo proprio e suas influéncias no que diz
respeito ao seu carater perceptivo, espacial, temporal ou em sua relagdo com o mundo. A
estrutura do texto esta distribuida em trés capitulos sequenciados da seguinte forma:

O primeiro capitulo, intitulado O corpo préprio como sujeito situado no espaco, propde
0 estudo acerca do corpo, compreendido ndo como sistema de 6rgdos interligados entre si,
localizado em algum lugar com suas partes justapostas, mas como corpo vivido, que habita o
espaco sendo capaz de reconhecer sua propria existéncia. Considera-se que, em alguns casos,
0 sujeito perceptivo possui certo tipo de patologia que rompe com a sua capacidade de
compreender sua experiéncia com o mundo e, desta forma, este ndo consegue se situar e nem
manter uma postura de ser efetivo; por isso, se faz necessario que outro sujeito atraves
linguagem descreva os comportamentos e os fendmenos. A linguagem aqui entendida n&o no
sentido literal do termo, mas como gramatica corporal® que se comunica com o mundo. A
intencionalidade se coloca como impulso primordial para que o sujeito dirija-se “para®’. A
intencdo de apropriacdo que o sujeito lanca sobre os fendmenos possui certa liberdade, pois
ele pode fazer ou ndo. Essa liberdade é o que move o sujeito, ndo enquanto corpo humano,
mas enquanto consciéncia até os limites do espaco vivenciado e percebido por ele. A
compreensdo de intencionalidade estd em constante relacdo com o que Merleau-Ponty
descreve como motricidade, que é a capacidade do sujeito de se apropriar dos fenbmenos

como possibilidade de se langar em um mundo de perspectivas através do movimento

3 A gramatica corporal discutido no texto se refere a capacidade de expressdo que o sujeito tem. O corpo préprio
se comunica através de gestos e movimentos, estes, por sua vez, se apresentam como uma gramatica corporal,
pois falam através do seu proprio corpo.

4 Dirigir-se para é a possibilidade do corpo proprio de se apropriar dos fendmenos percebidos através de sua
capacidade intencional.
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adquirido. Este, por sua vez, s6 o é se for retomado em um movimento de pensamento e 0
corpo proprio so esta situado se ele mesmo assumir sua situagao.

A discussdo travada por Merleau-Ponty € também uma oposi¢cdo aos conceitos
elaborados por Descartes e Kant a respeito do problema do corpo. O primeiro, apontando para
a dicotomia entre alma e corpo e para a consciéncia como responsavel pela capacidade
intelectual e, portanto, pela certeza de sua existéncia. A consciéncia ganha destaque através
do Cogito. O segundo, aponta que o conhecimento comeca na experiéncia pressupondo um a
priori subjetivo e um material objetivo a posteriori. Em contraponto a essas questdes,
Merleau-Ponty afirma que a experiéncia do sujeito € um campo aberto a possibilidades, pois o
corpo proprio tem consciéncia de si mesmo, ndo como consciéncia pura, mas como
experiéncia, e habitando o espaco, experimentando sua propria existéncia, é capaz de perceber
0 mundo através de perspectivas.

Considerando o corpo préprio abordado por Merleau-Ponty, pode-se dizer que ele se
apropria® dos objetos, que aqui sdo entendidos como fendmenos. Esse modo de se dirigir
“para”, ou seja, de perceber os fendmenos, o filésofo chama de motricidade, entendida nédo
como movimento local, mas como movimento de percepcdo. A experiéncia com o mundo
através da motricidade sé € possivel para o sujeito porque este possui a intencéo de fazé-la,
isto €, em virtude da capacidade intencional do corpo préprio que o impulsiona para que tenha
a experiéncia enquanto ser situado, com o fendmeno. Essa experiéncia como percebido,
assim, acontece através da intencionalidade.

O segundo capitulo, tendo como titulo A espacialidade de posicdo e espacialidade de
situagdo, examina o problema do espaco, o qual pode ser compreendido, no estudo merleau-
pontiano, ndo ja como empregado pela Geografia, que o aponta como sendo um sistema
aberto em que os objetos estdo localizados e ocupam um lugar e, entdo, tudo esta posicionado.
A espacialidade de posicdo corresponde, previamente, a0 que se conhece como espaco
geogréfico que situa os sujeitos e 0s objetos em algum lugar do universo; no entanto, segundo
Merleau-Ponty, é possivel compreender essa ideia como transcendente a toda compreensao ja
elaborada. Sendo um sujeito vivo, capaz de perceber sua propria existéncia, o corpo proprio
ndo esta localizado no espaco como um objeto fisico, ele é um corpo situado, porque o habita,
de modo que é capaz de langar juizo de valor sobre ele e, desta forma, constitui-lo. Na
filosofia de Merleau-Ponty, o espacgo de situacdo € um espago em que 0 sujeito que percebe

vive a experiéncia com seu proprio corpo, podendo reconhecer a existéncia do seu proprio

°> O Conceito de apropriar em Merleau-Ponty se esclarece por meio das nogGes de intencionalidade e percepgéo.
Se apropriar dos fendmenos é percebé-los.
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“Eu” e, desta forma, se colocar como ser que habita o espaco e ndo apenas como posicionado
nele.

A questdo da espacialidade, aqui tratada, € conduzida para o conceito de profundidade,
que consiste na possibilidade de percepcdo colocando os fendmenos em constante relacdo a
pontos de referéncia em um campo perceptivo. Essa abordagem diz respeito a certo
nivelamento dos fendmenos percebidos. Tendo em vista que os fendmenos estando situados
em distancias diferentes entre si, ganham um sentido de profundidade. Imaginando dois
objetos que estdo diante do sujeito que percebe um mais perto e outro mais distante,
compreende-se a nogédo de profundidade quando se nota esta diferenca de localizagdo, ou seja,
uma mais a frente do que o outro. A percepcao das coisas ndo é medida por uma distancia
objetiva, pois 0 sujeito vive a experiéncia de perceber e todo espago objetivo ganha um
sentido de subjetividade a partir do sujeito, pois este espaco entre 0 sujeito e a coisa €
convertido pelos globos oculares, tornando este espaco apropriado para o reconhecimento,
pois o corpo se aproxima do objeto sem movimentar sua estrutura fisica, assim também como
aproxima os objetos de si através da percepcéo.

Também se destacam na discusséao as reflexdes acerca da grandeza aparente que € uma
maneira de expressdo do sujeito em relacdo a profundidade, isto &, a distancia que diverge
entre dois objetos. Com efeito, observados de um angulo, pode parecer que fendmenos
aparentem ser do mesmo tamanho quando ndo o Sao e, com isso, aparece a convergéncia para
difundir essa ideia que se coloca como causa da profundidade, sendo uma orientacdo ao
objeto a distdncia. Percebe-se que a distancia em relacdo a algo, quando se trata de
convergéncia e grandeza aparente, estd relacionada entre si e, deste modo, a grandeza
aparente de um objeto significa que sua dimensdo percebida em um intervalo que esta entre o
sujeito e o objeto difunde a diferenca entre a grandeza aparente e a real. Grandeza aparente
também pode ser compreendida como a experiéncia perceptiva dos fendmenos que se
colocam em distancias diversas diante do corpo proprio, sendo que este € capaz de identifica-
los através do que o filésofo chama de convergéncia, que é a apropriacdo efetiva daquilo que
é percebido, ou seja, uma orientacdo em direcdo ao objeto que esta distante, aproximando o
percebido do sujeito.

O terceiro capitulo encara a questdo do Mundo Percebido. Percebe-se que uma
caracteristica da filosofia de Merleau-Ponty, é a forma como o0 sujeito perceptivo examina a
realidade efetiva dos fendbmenos, sobretudo, quando ele da uma ressignificagdo a tudo que
consegue perceber, tendo em vista suas condicdes de fazé-lo através de perspectivas. Diante

disso, reportando-se ao mundo percebido, é possivel fazer uma analise de tudo aquilo que se
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oferece ao sujeito para ser conhecido, considerando que este se aproxima dos fendmenos e se
apropria apenas das constantes perceptivas. O sujeito compreende o mundo através do que
consegue perceber dele e, assim, lanca-se diante de suas perspectivas para descrevé-lo; porém,
esta forma de apropriacdo ndo abrange a universalizacdo dos fendmenos, apenas suas
particularidades. A percepcdo do mundo se caracteriza como perceber em perspectivas. O ato
de perceber se torna marcante para aquele que se langa a0 mundo, a fim de se apropriar dele
com a intencao de conhecé-lo.

Essa busca perceptiva que visa compreender os fenémenos pende também para outro
meio de entendimento que é a ideia de iluminagcdo. O sujeito tendo uma caracteristica de
subjetividade e que pode perceber o mundo através de perspectivas é iluminado quando
reconhece certo fenbmeno e consegue compreendé-lo. Sua capacidade de perceber propicia
que ele faca uma reinterpretacdo do percebido. O sujeito vive a situacdo e por iSso essa
iluminacdo é possivel porque ele é capaz ndo apenas de perceber o mundo, de modo
posicionado, mas como ser capaz de transformar e construir o sentido novo.

Outro ponto de interesse é a relacdo com outrem. As reflexdes construidas na
subjetividade do sujeito ganham uma infinidade de sentidos, pois a percep¢do do corpo
proprio em relagdo a um fendmeno transmite uma mensagem que possui em sua esséncia um
significado que corresponde ao espaco, ao tempo, ao sujeito e ao que esta ao seu redor.
Considerando que existem sujeitos perceptivos e estes sdo capazes de perceber o mundo,
Merleau-Ponty propde a reflexdo sobre outra consciéncia que também pode ressignificar o
mundo. Em um primeiro momento tem-se um sujeito que percebe e lanca juizo sobre tudo que
esta ao seu redor, inclusive a si proprio, e esta concep¢do reduz tudo que esta fora de si a
simples objetos; porém, essa ideia ganha novos rumos quando o filésofo apresenta outrem®
também como constituinte de si mesmo e do mundo. Com isso, aquele que era tido como
objeto revela agora uma caracteristica de ser subjetivo, ou seja, uma consciéncia que possuli
um “Eu” proprio. Estes sujeitos perceptivos mesmo que estejam em constante relagdo um com
0 outro ndo conseguem adentrar na consciéncia de outrem e compreendé-la em sua totalidade,
pois somente podem conhecer o que é expressado pelo outro, seja através da fala ou de
comportamentos percebidos, pois 0s sujeitos podem se comunicar entre si, considerando que
eles sdo seres conscientes e, deste modo, compreendem seus comportamentos; no entanto,
essa compreensdo pode estar equivocada, considerando que outrem pode fingir um

comportamento, pois um sujeito nunca pode adentrar na consciéncia do outro.

& A compreensdo de outrem diz respeito a relagdo efetiva entre o sujeito que percebe e outro corpo com uma
caracteristica efetiva, ou seja, como sendo um segundo sujeito com condi¢des de perceber a prdpria existéncia.
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Por fim, a titulo de concluséo, espera-se que este trabalho possa contribuir nas reflexdes
sobre 0 corpo proprio, 0 espaco e 0 mundo percebido, considerando que o sujeito perceptivo,
segundo Merleau-Ponty, lanca-se ao mundo com a intencdo de se apropriar dele como ser que
estd situado habitando o espaco. A percepcdo, contudo, aproxima aquele que percebe dos
fendmenos e, deste modo, o sujeito perceptivo os compreende ndo em uma totalidade, mas a

partir de suas particularidades.
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2 O CORPO PROPRIO COMO SUJEITO SITUADO NO ESPACO

Este primeiro capitulo tratara sobre o corpo proprio discutido por Maurice Merleau-
Ponty. A principio, é abordado o que ele compreende por fenomenologia, enfatizando as
influéncias que serviram de base para que ele elaborasse 0 seu pensamento, dando destaque a
Descartes e Kant e ao principal expoente da fenomenologia, Husserl. Também se ocupara da
espacialidade do corpo proprio como sendo aquele que se apropria do seu préprio mundo,
experimentando o seu préprio corpo. A linguagem também é discutida, para mostrar que é
através dela que é possivel a descri¢cdo de objetos para que sejam assimilados em casos de
patologia, como no de Schneider, por exemplo, que sé reconhecia alguns comportamentos
guando estes eram descritos. Também concebendo a linguagem como gramatica corporal em
que o sujeito concebe um estilo de vida e expressa comportamentos. O estudo seré estendido
a intencionalidade como fator norteador que impulsiona o sujeito a ir além, a se colocar fora
de si para, através de um olhar subjetivo, perceber o mundo. O sujeito sempre se langa ao
mundo e isso ocorre porque ele tem a intencdo de fazé-lo. Por fim, se fara referimento como
fechamento do capitulo a motricidade que corresponde aos movimentos realizados por aquele
que percebe, no caso, o sujeito. Vale salientar que esse movimento ndo é fisico, mas um
movimento que conduz a apropriacdo das coisas, a experiéncia fenoménica e corporal do

mundo.

2.1 A fenomenologia na visdo de Merleau-Ponty

A filosofia de Maurice Merleau-Ponty é caracterizada pela abordagem perspectivista
prépria do sujeito que percebe, o qual concebe 0 mundo por meio de perspectivas. O sujeito,
enquanto ser que estd no mundo e o transforma, ganha nova forma de compreensao a partir do
que o filésofo francés concebe como corpo proprio, fenoménico ou vivido. Estes conceitos
divergem da cléssica visdo de corpo sustentada pela Fisiologia’, que o compreendia como um
objeto afirmando que:

[...] existe partes extra partes e que, por conseguinte, s6 admite entre suas partes ou
entre si mesmo e 0s outros objetos relacfes exteriores e mecéanicas, seja no sentido

’Segundo a qual, em 0 corpo é, na verdade, uma sociedade de cerca de 100 trilhdes de células organizadas em
estruturas funcionais distintas, algumas das quais sdo chamadas de 0rgdos. Cada estrutura funcional contribui
com sua parcela para a manutengdo das condi¢fes homeostaticas no fluido extracelular, que é chamado de meio
interno. Enquanto as condi¢Bes normais forem mantidas neste meio interno, as células do corpo continuam
vivendo e funcionando adequadamente.
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estrito de um movimento recebido e transmitido, seja no sentido amplo de uma
relacéo de fungdo a varidvel (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 111, grifo do autor).

Merleau-Ponty apresenta um novo modo de compreensdo para 0 corpo, hdo mais como
apenas constituido de 6rgaos, mas como sendo aquele que vive seu préprio corpo e tem
consciéncia® de que estd no mundo como ser situado e ndo apenas posicionado. Em sua
filosofia € dada énfase ao corpo proprio por ser capaz de notar sua propria existéncia. O
mundo, segundo o pensamento merleau-pontiano, existe antes mesmo de um sujeito que o
perceba; porém, quando se fala em corpo proprio que percebe, a consciéncia aqui abordada se
refere a capacidade cognitiva que o sujeito tem de da uma ressignificacdo para o mundo. O
sujeito perceptivo difere dos corpos fisicos pela sua capacidade de ressignificacao.

Quando se fala em corpo proprio hd uma desestruturacdo em relacdo a ideia de corpo
entendido pela fisiologia. Nela a caracteristica tradicional do sujeito esta dividida em sexo
masculino e feminino. Na filosofia de Merleau-Ponty, essa ideia é reformulada em uma
estrutura totalmente diferente, em que o corpo proprio vive a realidade de modo
comportamental considerando o meio externo como exercendo influéncia que determina sua
compreensdo. A estrutura do corpo proprio ndo se refere a uma sexualidade separada entre
homens e mulheres, mas é a unidade de um sujeito, englobando suas capacidades intelectuais,
sua consciéncia de ser um entre tantos outros seres, suas habilidades cognitivas, o sentido que
da a si mesmo e ao mundo.

O estudo feito por Merleau-Ponty parte de uma concepcdo proveniente da
fenomenologia® palavra “que significa ‘o estudo dos fendmenos’, em que a nogdo de um
fendmeno e a nocdo de experiéncia, de um modo geral, coincidem. Portanto, prestar atengdo a
experiéncia em vez de aquilo que é experienciado é prestar atencdo aos fenémenos”
(CERBONE, 2012, p. 13). Ao tratar a Fenomenologia como ciéncia das esséncias, Merleau-
Ponty busca a esséncia da consciéncia, ou seja, a experiéncia do sujeito perceptivo, ndo no
universo do que é pensado, mas na presenca efetiva da consciéncia no mundo, quando
reconhece o0 sujeito como ser vivido e que ressignifica sua prépria existéncia. Essa

consciéncia ndo é simplesmente uma ideia, mas uma experiéncia perceptiva.

8 Ao se referir a consciéncia no contexto de corpo préprio e mundo percebido, é preciso compreendé-la ndo como
ser pensante, como uma ideia, como afirmava Descartes, mas como aquilo que de fato é para o sujeito, ou seja,
experiéncia.

9“Merleau-Ponty inscreve seu projeto filosofico fundamentado na fenomenologia husserliana, cujo ‘esfor¢o todo
consiste em reencontrar [nosso] contato ingénuo com o mundo, para dar-lhe enfim um estatuto filosofico’ (PP 1),
e que, querendo ‘apreender o sentido do mundo’ e da histéria em estado nascente’ (PP XVI), deve tirar do jogo
tanto ‘o universo da ciéncia’ (pois ele ‘¢ construido sobre o mundo vivido’ e ¢ apenas uma expressdo secundaria
dele — PP I11) como a analise reflexiva (pois, em vez de fazer um relatério de nossa experiéncia do mundo, ela se
exaure buscando as condicdes de possibilidade da objetividade cientifica) (DUPOND, 2010, p. 33).
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A caracteristica que da énfase a Fenomenologia é a sua habilidade descritiva das coisas.
Essa caracteristica se distingue da nocédo idealista da consciéncia, pois a descri¢do se dirige
para um ambito de retornar “as coisas mesmas” que foge do modelo padrdo de ciéncial®, ela
supera as analises reflexivas e as explicacdes cientificas, que primam pela certeza dos fatos
decorrentes de principios empiricos.Aqui a fenomenologia aparece para fundamentar a
proposta de estudo apresentada por Merleau-Ponty que é a compreensdo de uma filosofia
voltada para a descri¢cdo dos objetos e nunca para uma construcao ou constituicdo. O sujeito
que percebe faz a descricdo dos fendmenos tais como os percebe, porém, o faz porque tem a
intencdo de conhecé-lo tomando consciéncia do que percebe, reconhecendo sua prépria
existéncia, enquanto ser que vive em constante relacdo com outros seres e com o0 mundo.

A finalidade da fenomenologia € descrever e ndo definir ou conceituar as afirmacdes da
atitude natural, pois segundo Merleau-Ponty é uma filosofia para a qual o mundo ja esta “ali”
mesmo antes da sua reflexdo. Husserl foi quem primeiro apresentou a fenomenologia como
uma “psicologia descritiva” ou como esfor¢co de retornar as coisas mesmas, e iSso, COMo
coloca Merleau-Ponty, é uma desaprovagdo da ciéncial’. O “eu” enquanto sujeito jamais
podera compreender sua existéncia isolada, separada do mundo, como um objeto da
fisiologia, pois “tudo aquilo que sei do mundo, mesmo por ciéncia, eu 0 sei a partir de uma
visdo minha ou de uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia ndo
poderiam dizer nada” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 03). Tal questéo se refere a existéncia
do mundo mesmo antes de um sujeito que o perceba, no entanto, é o sujeito que da sentido a
ele, ndo como constituinte, mas como perceptivo.

Em Merleau-Ponty, as coisas sdo descritas através da experiéncia? perceptiva tais como
sdo percebidas pelo proprio sujeito, sem cair em um objetivismo, pois 0 mundo ganha
significados diversos a partir da perspectiva em que € percebido. Para o especialista, a critica
recai sobre o objeto e o sujeito, assim, “a idéia de um divércio entre o ser e o aparecer das
coisas considera 0 mundo sem mistério e sem opacidade, ou seja, concebe 0 mundo estendido
diante de n6s numa transparéncia absoluta e expungido de toda aparéncia equivoca”
(CAMINHA, 2010, p. 49). Desta forma, “o aparecer ¢ a medida do ser para Merleau-Ponty,

©Aqui nos referimos a ideia de ciéncia positiva. A ciéncia que se diferencia das analises feitas por Merleau-
Ponty a respeito da subjetividade do corpo proprio e das descri¢cGes desenvolvidas pela fenomenologia.

1A desaprovagdo da ciéncia discutida por Husserl se refere ndo a exclusdo da ciéncia como um todo, mas do
método descritivo da fenomenologia em relacdo ao modo de fazer ciéncia proprio da mentalidade naturalista e
positivista.

12 “A experiéncia ¢ um dos nomes do ‘fendmeno originario’, a abertura do mundo, ‘o contato inocente com o
mundo’ (PP I), que a fenomenologia procura ‘despertar’ (PP 1), aquém das construgdes e das idealizacbes da
ciéncia, para reativar, criticar, retificar, refundar as significacdes fundamentais que, transmitidas ao longo da
historia, regem nossa inteligéncia do ser e mesmo o acesso a nosso proprio ser” (DUPOND, 2010, p. 27).
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no sentido de que as coisas sdo consideradas fora de uma distingdo entre o fendbmeno que
aparece ¢ o ser” (CAMINHA, 2010, p. 49), ou seja, ao tratar do corpo vivido, elenca-se uma
série de fatos nos quais predominam a subjetividade do sujeito, enquanto ser que se dirige
para os fendbmenos com a intencao de percebé-los.

Diferente disso, a ciéncia em seu universo, € uma experiéncia que jamais tera 0 mesmo
sentido de ser que o mundo percebido, porque ela é uma explicacdo dele, uma determinacé&o.
“A ciéncia manipula as coisas e renuncia habita-las. Estabelece modelos internos delas e,
operando sobre esses indices ou variaveis as transformac6es permitidas por sua definicdo, sé
de longe em longe se confronta com o mundo real” (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 15). O
sujeito aqui apresentado vive o seu préprio mundo, € uma fonte absoluta de seus proprios
pensamentos e movimentos;a experiéncia ndo é proveniente de seus antecedentes, ou seja, nao
decorre de uma experiéncia anterior ou até mesmo de outro sujeito que perceba, pois € ele
proprio que escolhe os horizontes de sua propria experiéncia.

As ciéncias, para Merleau-Ponty, seriam apenas uma criacdo humana e, por isso, ndo
se pode imaginar que elas seriam a uUnica forma de pensar a existéncia do mundo ou até
mesmo a nossa. Elas estdo embasadas no conhecimento e na experiéncia humana. Portanto, a
“maneira mais fundamental de compreender a nés mesmos nio pode ser a maneira ‘objetiva
da ciéncia: como um tipo especifico de objeto no mundo a ser explicado de fora”
(MATTHEWS, 2010, p. 26). Desta maneira, pode-se compreender que a ciéncia é empirica,
pois estd fundamentada na experiéncia como algo acabado, considerando que ela nédo
ultrapassa os limites do ser humano, ou seja, quem fundamenta as ciéncias é o ser humano
dando embasamento a ela.

Existe hoje bem difundida a ideia ndo de uma ciéncia, mas de uma filosofia da ciéncia,
algo inteiramente novo, pois: “a pratica construtiva se considera e se apresenta como
autbnoma, e o pensamento se reduz deliberadamente ao conjunto das técnicas de tomada ou
de captacédo que ele inventa” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 15). Essa ideia foge da proposta
fenomenoldgica discutida na filosofia. Segundo Merleau-Ponty, o homem deve voltar a
experiéncia vivida, voltar as proprias coisas,caso se pretenda compreender o papel que as
ciéncias exercem na vida do sujeito. Deste ponto de vista, a fenomenologia “consiste em
voltar a pedra basal, a experiéncia humana direta, pondo de lado quaisquer ideias
preconcebidas derivadas de nossas teorias cientificas ou de filosofias que se apOiam nessas
teorias cientificas e tentam dar-lhes um status metafisico” (MATTHEWS, 2010, p. 27).

Essa estratégia utilizada por Merleau-Ponty de voltar as coisas mesmas é o0 que se

conhece como epoché ou reducdo fenomenologica. O filosofo, mesmo considerando a ideia
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de reducdo, afirma que ndo se pode alcanca-la por completo, ou seja, ndo é possivel conhecer
as coisas de forma universal, € necessario percebé-las por partes. Se o sujeito deixar de
considerar velhas teorias criadas por ele e tratadas objetivamente como conhecimento acabado
como por exemplo, as ideias que sdo criadas em relacdo a percepcéo de objetos, as quais sdo
vistas como conclusivas, para abrir-se a possibilidade de um novo significado para estas
percepcdes, pode-se chegar a um patamar de compreensdo mais profundo. Com efeito, toda
percepcao possui um grau de relatividade em que o sujeito a cada instante se surpreende com
novas descobertas, resultantes de um olhar critico sobre 0 mundo. Assim, para Merleau-Ponty,
“a verdadeira filosofia ¢ reaprender a ver o mundo e, nesse sentido, uma histéria narrada pode
significar o mundo com tanta ‘profundidade’ quanto um tratado de filosofia” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 19); ou seja, é através da volta as coisas mesmas que podemos compreender
melhor os seus significados, pois “0 inacabamento da fenomenologia e 0 seu andar incoativo
ndo sdo o signo de um fracasso, eles eram inevitaveis, porque a fenomenologia tem como
tarefa revelar o mistério do mundo e o mistério da razdo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 20).

Por reducdo fenomenoldgica, Merleau-Ponty compreende algo que “ndo desemboca
em um puro transcendental, e, sim, nos faz reconhecer, nesse transcendental mesmo, a
presenga irrecusavel da facticidade e da existéncia” (MOURA, 2010, p. 18). Neste sentido,
Merleau-Ponty entende que:

A reducdo revela justamente o paradoxo de uma relacdo de ser que pdem em
questdo as categorias classicas, recusando qualquer formulacdo excludente, nem
puro sujeito nem puro objeto, mas a articulacdo orgénica deles, simultaneamente
situacdo e liberdade, fato e sentido (MOURA, 2010, p. 24).

A facticidade®® é posta como integrante do campo fenomenoldgico e ao lado do carater
eidético e transcendental aponta para uma relacédo entre esséncia e existéncia. A esséncia, para
o filésofo, consiste naquilo que é vivido, é “a propria experiéncia, conduzida ‘a expressao
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pura de seu proprio sentido’” (DUPOND, 2010, p. 24); a existéncia € o proprio ser que estd no
mundo e é capaz de perceber e conhecer as coisas. Essa relacdo de ambos é entendida pelo
filosofo como o ser humano que percebe e as proprias coisas que sdo percebidas, tendo em
vista que a esséncia esta na existéncia dos fendbmenos e ndo a apresentacdo destes.

A reflexdo descobre, segundo Merleau-Ponty, em relacdo a natureza fisica, que a

analise fisica ndo é uma separacdo de elementos reais, 0s objetos do mundo séo a principio

13 A facticidade pode ser compreendida como uma caracteristica de um fato, ou seja, aspecto da existéncia
humana. Esta relacionado com as condi¢des contingentes que estéo fora das escolhas do corpo préprio.
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percebidos pelos sentidos e em seguida refletidos pela consciéncia que d& sentido as
experiéncias mundanas. “[...] nada existe no mundo que seja estranho ao espirito. O mundo é
0 conjunto das relagdes objetivas sustentadas pela consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 2006,
p. 01). Podemos entender que a consciéncia da suporte para a compreensdo do mundo, ou
seja, € através da experiéncia perceptiva que o corpo proprio reconhece o mundo,
considerando consciéncia ndo simplesmente como uma ideia, mas como uma experiéncia

efetiva. Esta afirmacdo pode ser mais bem explicada da seguinte forma:

Compreender os conceitos que usamos é captar o papel que desempenham em
nossas vidas no mundo: assim, por exemplo, captar fenomenologicamente a
“esséncia” da percepgdo ¢ compreender como a percepcao efetivamente funciona em
nossas relagdes com o mundo circundante e com as outras pessoas. Nesse sentido,
“esséncia” ndo pode ser separada de “existéncia”, a compreensdo de conceitos
separada da compreensdo do mundo a que eles se referem (MATHEWS, 2010, p.
29).

Para Merleau-Ponty, a suspensdo da convic¢do de uma existéncia, como a propria
realidade, seria apenas uma forma encontrada para impossibilitar que a experiéncia através da
apreensao das coisas se reduza a defini¢cdes que fujam da propria realidade vivida. A reducéo
fenomenoldgica tem o objetivo de voltar ao ato de perceber para que possa libertar-se de
ideias interpretativas sobre tudo aquilo que é mostrado ao sujeito através da percep¢do. O
filésofo ndo pretende alcancar uma visao diferente ou mais clara de mundo; pelo contrario, ele
coloca em duvidas as mesmas coisas do mundo percebido, de forma que se possa

compreender sem permitir que haja um desvio daquilo que se quer mostrar.
[...] Esse filésofo tem a plena consciéncia de que a pesquisa fenomenoldgica, que ele
retoma de Husserl por conta prdpria, € uma filosofia orientada para o rigor da
elaboracdo de uma teoria cientifica. Nesse sentido, ela é uma ciéncia que estuda as
esséncias, ou seja, uma doutrina eidética que procura, por exemplo, a esséncia da

percepcdo tal como ela é. Todavia, ela ¢ também ‘uma filosofia que recoloca as
esséncias na existéncia’ (CAMINHA, 2010, p. 36).

Opondo-se a filosofia cartesiana e também kantiana que enfatizam a dicotomia entre a
alma e o corpo, Merleau-Ponty considera a impossibilidade de apreender qualquer coisa como
existente, caso antes nao exista o proprio sujeito para apreendé-la. Em Kant, o conhecimento
comeca na experiéncia, pode-se pensar 0 conceito de experiéncia de duas formas: “o primeiro
é aquele concebido no sentido empirista; o segundo, aquele em que a experiéncia é um tipo de
conhecimento que pressupde um conhecimento sensivel e outro a priori”. (MANTOVANI,
RODRIGUES, VIEIRA, 2011, p. 05). Segundo os citados autores, Kant faz a juncdo desses
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dois conceitos, os quais formam a sua ideia de experiéncia, no entanto, reconhece a filosofia
como sendo aquela que reconhece limites das capacidades da razdo. Estando, desta forma, a
consciéncia condicionada pelo tempo e pelo espaco, existem coisas que se conhecem através
da razdo sendo passiveis de experiéncias.

Em Descartes, segundo Merleau-Ponty, as relagdes entre o sujeito e 0 mundo ndo sdo
bilaterais, se fossem a certeza do mundo seria dada com a certeza do Cogito. Assim, a analise
reflexiva da experiéncia do mundo se da com o sujeito com uma condicdo de possibilidade
distinta dela e, desta forma, ndo haveria mundo.

Merleau-Ponty, em contrapartida, aborda a questdo do mundo ndo atraveés do Cogito
como afirmara Descartes, mas como experiéncia efetiva de mundo, pois ele existe antes
mesmo de um sujeito que o perceba, porém, é o sujeito que da sentido ao mundo. “O mundo
esta ali antes de qualquer analise que eu possa fazer dele, e seria artificial fazé-lo derivar de
uma série de sinteses que ligariam as sensacdes, depois 0s aspectos perspectivos do objeto,
quando ambos séo justapostos antes dela” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 05).

A analise reflexiva segue um caminho diferente de uma constituicdo prévia que se
recoloca numa situacgdo de subjetividade invulneravel'*, no entanto, segundo Merleau-Ponty,
ela é incompleta, pois perde a consciéncia de seu proprio comeco. A reflexdo do corpo
préprio é uma verdadeira criagdo que reconhece, além de suas propria opera¢fes, 0 mundo
que é dado ao sujeito, considerando o sujeito como dado a si mesmo. “O real deve ser
descrito, ndo construido ou constituido. Isso quer dizer que nao posso assimilar a percepc¢éo as
sinteses que sdo da ordem do juizo, dos atos ou da predicacdo” (MERLEAU-PONTY, 2011,
p. 05).

O campo perceptivo, que aparece sempre ao sujeito, estd sendo sempre preenchido de
reflexos!®, mas estes ndo podem ser ligados ao contexto percebido, porém, o proprio sujeito o
situa imediatamente no mundo, sem confundir com as préprias divagaces. O sujeito a cada
instante fantasia acerca de coisas que ndo estdo presentes e nem sdao compativeis com o
contexto, porém, ndo se misturam ao mundo porque sdo do teatro do imaginario. Caso a
realidade das percepcdes soO estivesse alicercada no interior das ‘representagdes’, o sujeito, a
cada momento, desfaria as sinteses ilusorias e as reintegraria ao real fenémenos que o proprio
sujeito teria excluido dele, no entanto, “o real é um tecido so6lido, ele ndo espera nossos juizos

para anexar a si 0s fendmenos mais aberrantes, nem para rejeitar nossas imaginacdes mais

14 A subjetividade invulneravel pode ser compreendida quando se pensa a analisa reflexiva como algo
constituido, acabado.

15 Os reflexos abordados nesta questdo se tratam de impressdes que aparecem ao sujeito, ndo como pura
realidade, mas como algo imaginario, fundada no &mbito das ilusGes.
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verossimeis” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 06). Assim, compreende-se que 0 mundo ndo é
um objeto o qual o sujeito possui como algo constituinte, ele € um ambiente natural, onde
todos os pensamentos e todas as percepgdes explicitas do sujeito estdo presentes. “A verdade
ndo ‘habita’ apenas o ‘homem interior’, ou, antes, ndo existe homem interior, o homem esta
no mundo, é no mundo que ele se conhece” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 06). O sujeito ndo
é um ser focado num objeto da ciéncia, nem do senso comum, mas estd voltado para
compreensdo de si mesmo no mundo, pois este ndo € criagdo do sujeito, mas pode ser
ressignificado por ele. O corpo vivido se comunica com o mundo, considerando-o como
inesgotavel, tendo em vista que ele existe mesmo antes das reflexdes sobre ele.

Foi apresentada até aqui uma breve introducdo da fenomenologia abordada por
Merleau-Ponty que nos serve de base para compreender os conceitos de corpo proprio
presentes no capitulo. Serd mostrada agora a discussao feita pelo filésofo em relagdo ao que
ele chamou de corpo proprio e sua espacialidade, enfatizando que o corpo sobre o qual se fala
ganha uma caracteristica diversificada da que jA se conhece. O sujeito é langado a
compreender a experiéncia vivida, fenoménica, do seu proprio corpo.

Neste interim, descrevendo a espacialidade do corpo proprio, Merleau-Ponty, em sua
obra Fenomenologia da Percepcéo, mostra 0s movimentos realizados pelo seu préprio corpo.
Ele utiliza como exemplo seu proprio braco que, ao coloca-lo sobre a mesa, nao se conceberia
a ideia de que ele est4 ao lado do cinzeiro, do mesmo modo que o cinzeiro esta ao lado do
telefone. Acontece que ha uma diferenca consideravel nesta relacdo, pois 0 cinzeiro e o
telefone estdo posicionados no espaco como simples coisas, inseridas no espaco geografico
como posicionadas uma em relacdo a outras, no mesmo lugar como “soma de pontos
justapostos”, em contrapartida, o brago em rela¢do ao cinzeiro constitui uma espacialidade de
situacdo, pois “[...] € o espaco que o corpo constitui com base em seu modo proprio de ser no
mundo, j& que a Unica maneira de ser no mundo € habitd-lo” (CAMINHA, 2010, p. 237).
Segundo o filésofo, ndo se pode tratar 0 corpo como justaposicdo de partes como dizem o0s
fisiologistas e fisicos, mas essas como estando envolvidas entre si. “[...] a critica do ‘corpo
real’ das ciéncias (anatomia e fisiologia) mostrou que o corpo verdadeiro ndo ¢ o corpo
objetivo da ciéncia, mas 0 corpo vivo que se mostra, na forma ou estrutura do
comportamento, como corpo perceptivo” (SOMBRA, 2006, p. 113). Conceber as partes do
corpo envolvidas entre si significa a elaboragdo de uma sintese corporal que Merleau-Ponty
determinou de esquema corporal. Por esquema corporal, compreende-se “uma maneira de
exprimir que meu corpo esta no mundo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 147).
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2.2 A influéncia da espacialidade na compreensdo de corpo préprio

Referindo-se a espacialidade, o corpo proprio é subentendido, segundo Merleau-Ponty,
como 0 terceiro termo relacionado com a figura e fundo'®, pois estas estdo alinhadas no
“duplo horizonte do espago exterior e do espago corporal” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
147). O sentido de ponto horizonte!’, como coloca Merleau-Ponty, é um conceito de suma
importancia para a compreensao da espacialidade em relacdo ao corpo proprio. A principio,
tem-se 0 espaco objetivo que acolhe o espaco corporal, mas ndo se reduz a ele. Assim, a
estrutura ponto-horizonte € um pressuposto do corpo préprio. A partir dessa estrutura, é
possivel notar a relacdo entre espaco objetivo e espago corporal. Pelo primeiro se compreende
0 espaco universal conceituado pelos fisicos e, pelo segundo, o espaco ocupado pelo sujeito
que determina ou modifica o proprio espaco que é também percebido por ele, porque da
sentido e o transforma. Nisto, a multiplicidade de pontos ganha sentido ¢ “[...] longe de meu
corpo ser para mim apenas um fragmento de espaco, para mim ndo haveria espaco se eu ndo
tivesse corpo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 149). O espaco s6 tem sentido porque ha um
sujeito enquanto corpo proprio, que o conhece e da sentido a ele.

O ponto-horizonte é o fundamento do espaco para o corpo proprio, ou seja, ele € algo
determinado para o sujeito, ndo apenas como pontos objetivos, mas como figuras fenomenais
que impulsionam o corpo para 0 movimento, mostrando pontos diante dele em que o0 espaco
vivido e experimentado serd percebido. A diversidade de pontos, segundo o filésofo, é um
encadeamento de experiéncias, e, assim, a existéncia do corpo € essencial para que exista o
espaco. E através da acdo que se realiza a espacialidade do corpo, considerando que o seu
movimento de motricidade conduz o sujeito a melhor compreendé-la, levando em conta um
sistema pratico formado pelo espaco corporal e o espaco exterior'®., A espacialidade tratada
aqui ndo esta associada ao que compreendemos como espaco fisico, o qual dois corpos ndo
ocupam ao mesmo tempo, falamos de um espaco vivido pelo sujeito, 0 que comporta um
movimento ndo simplesmente fisico. Quando ele percebe o objeto, j& estd se movimentando,

fazendo uma descricdo do mesmo.

18A figura e fundo é compreendida em Merleau-Ponty como condigdo do espaco perceptivo, englobando todo o
campo perceptivo. A figura é a coisa percebida e o fundo é o espaco objetivo no qual a coisa percebida esta
inserida.

17 A estrutura ponto-horizonte em Merleau-Ponty é um pressuposto do espago objetivo utilizado pelo sujeito
efetivo que esta inserido no mundo e busca conhecer seu espaco. E a identificacdo de um determinado ponto que
se relaciona com o corpo proprio.

18 O espago exterior compreende o0 espaco que esta fora do sujeito que junto com o espaco corporal, formam o
sistema pratico.
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Se 0 espaco corporal e o espago exterior formam um sistema pratico, o primeiro
sendo o fundo sobre o qual pode destacar-se ou o vazio diante do qual o objeto pode
aparecer como meta de nossa acdo, é evidentemente na acdo que a espacialidade do
corpo se realiza, e a analise do movimento proprio deve levar-nos a compreendé-la
melhor. Considerando o corpo em movimento, vé-se melhor como ele habita o
espaco (e também o tempo), porque 0 movimento ndo se contenta em submeter-se
ao espaco e ao tempo, ele os assume ativamente, retoma-os em sua significacao
original, que se esvai na banalidade das situa¢des adquiridas (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 149).

A percepc¢do, como coloca Merleau-Ponty, é facilitada através do corpo em movimento
dando destagque sobre como este habita o espaco que “[...] ¢, para o corpo um espago vivido,
quer dizer, um espago tributariol® do poder de apreensdo de nosso corpo sobre o mundo”
(CAMINHA, 2010, p. 239), pois 0 movimento ndo se contenta ao se submeter ao espago e ao
tempo, assumindo-os ativamente, retomando-0s em suar em sua significacdo original. A
percepcdo € uma abertura para 0 mundo sensivel recheada de intencionalidade que tem um
objetivo. “A percepGao exprime, pois, a comunica¢do de um organismo vivo com um mundo
do qual faz parte” (SOMBRA, 2006, p. 118). Podemos ainda dizer que o mundo ndo esta
desligado dos campos perceptivos como um conjunto de situacdes totalmente independentes,
ele é apresentando em “um campo de situagdes que se manifestam como Gestalten?® que a
percepcdo humana pode apreender” (FERRAZ, 2009, p. 30).

Na obra Fenomenologia da Percepc¢do, Merleau-Ponty d& um exemplo de motricidade
morbida?! evidenciando as relagbes entre corpo e espago. Segundo ele, um doente o qual a
psicologia tradicional qualificaria como incapaz de realizar determinadas tarefas, como mover
0s bracos e as pernas sob algum comando estando com os olhos fechados, ndo pode mais
descrever a posicdo de seu corpo e nem de seus membros. No entanto, alguns movimentos
que sdo corriqueiros, ele consegue realiza-los facilmente, mesmo estando com os olhos
fechados como pegar o lenco gque esta no bolso de sua calgca e assuar 0 nariz. No mesmo
doente, ou em outros, se percebe que existe uma dissociacdo entre o ato de pegar e o de
mostrar. Este doente que € incapaz de movimentar seus membros, mas pode, ao sentir a
picada de um mosquito, mover seu brago até o ponto afetado.

E preciso tomar consciéncia de que o corpo aqui abordado ndo é compreendido como

inserido em um espaco objetivo como mostra a psicologia classica, ele se exprime como

19 Espaco tributario é entendido como o0 espago que o corpo precisa para estar no mundo, ndo espaco fisico, mas
espaco vivido.

20 Termo alemao que pode ser entendido como um modo de ser. No sentido apresentado, o campo de situagdes se
manifesta como um modo, ou forma que a percepc¢do humana pode apreender.

2L A motricidade morbida é uma afetagdo das capacidades visuais que ocorrem em um sujeito qualquer. “Uma
limitag&o visual, que traria consequéncias para a capacidade de representagdo do real” (ALVARENGA, 2011, p.
04).
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espaco intencional de apreensdo sem a intencdo de conhecimento. A picada do mosquito é
notada porque, segundo Merleau-Ponty, ndo é necessario situd-la no espago objetivo, mas
toca-lo com sua médo fenomenal do seu corpo que € vivido. Este, por sua vez, € experienciado
e nao apenas posicionado no espaco como um objeto que estd 14 em algum lugar, ele esta
presente como em uma rela¢do viva do sistema natural do corpo proprio. O sujeito move o
brago porque tem a intengdo de tocar o ponto picado. “Visto enquanto experiéncia vivida, o
corpo comporta-se como unidade significativa capaz de fungbes especificas, como a
percepcao, significativa, intencional, motriz, espacial, temporal e sexual” (SOMBRA, 2006,
p. 124).

Para um sujeito normal, “todo movimento ¢ indissoluvelmente movimento e
consciéncia de movimento, o que se pode também exprimir dizendo que no normal todo
movimento tem um fundo, e que 0 movimento e seu fundo sao ‘momentos de uma totalidade
Unica’” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 159). E através da consciéncia perceptiva que se tem
um corpo e este € compreendido como corpo proprio, vivido. “Portanto, é a partir da
percepcao, como uma dialética viva de um corpo ou organismo com seu meio, que devemos
conceber a estrutura da consciéncia presente na ambigliidade e no enigma do corpo proprio
[...]” (SOMBRA, 2006, p. 114). O fundo do movimento ¢ imanente a este e ndo a uma
representacdo associada ou ligada exteriormente a ele. Desta forma, evidencia-se a distingéo
entre movimento abstrato e movimento concreto. Entende-se por fundo do movimento
concreto, como sendo o “mundo dado”; o fundo do mundo abstrato como o “mundo
construido”. O movimento abstrato busca uma zona de reflexdo e de subjetividade sobre o
espaco, o qual sobrepde um espaco virtual ou humano. “O movimento concreto é centripeto??,
enquanto o movimento abstrato é centrifugo?®; o primeiro ocorre no ser ou no atual, o
segundo no possivel ou no ndo-ser” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 160).

A espacialidade exterior esta envolvida pela espacialidade corporal e o corpo se lanca e
se refaz através do movimento e da sua capacidade de se relacionar com o mundo. Pode-se
dizer que na filosofia de Merleau-Ponty, a motricidade do corpo proprio adquire mais
resisténcia na relacdo entre movimento abstrato e movimento concreto. No primeiro, o sujeito
realiza atividades representacionais quando se langca a0 mundo atraves de sua experiéncia
efetiva para se apropriar dos fendmenos. O doente mental esta imobilizado de executar esse
movimento, ndo consegue se mover em direcdo aos objetos a ndo ser quando tem a

experiéncia perceptiva da coisa, mas é incapaz de imaginar e representar algo que esta fora do

22 O conceito de centripeto esté ligado a forca que as coisas exercem em uma tendéncia de irem para o centro.
23 Centrifugo é a tendéncia de um determinado corpo de se afastar do centro.
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seu meio corporal como algo efetivo. O espaco abstrato se torna real quando o sujeito projeta
diante de si um espaco livre.
O sujeito normal ndo dispbe de sua corporalidade apenas como meio de atuacdo no
espago concreto, ela ndo esta disponivel somente a atos necessarios, nao esta aberto
apenas a situagdes reais, mas também, além disso, tal sujeito possui “seu corpo

enquanto correlativo de puros estimulos desprovidos de significagdo pratica”
(LEAL, 2012, p.401).

Merleau-Ponty pretende mostrar que o corpo proprio que ele aborda habita um mundo
fenoménico e ndo geografico. E o mundo experimentado, vivido, no qual ele ndo esta
localizado, mas habitado, porque o sujeito o transforma e o ressignifica. Para um doente
mental, 0 mundo se da pronto, imobilizado, mas para o sujeito normal, ele mesmo se projeta
no mundo e se conduz a acdo, é o que o fildsofo chama de movimento abstrato. O mundo para
o0 doente mental ndo pode ser pensado de modo diferente porque suas capacidades intelectuais
foram danificadas, ele o percebe somente como é apresentado em sua perspectiva, o normal

realiza movimentos, transforma o mundo tornando-o vivido e ndo imobilizado, pois:

Para possuir meu corpo fora de qualquer tarefa urgente, para brincar com ele ao meu
bel-prazer, para tracar no ar um movimento que sé é definido por uma ordem verbal
ou por necessidades morais, é preciso também que eu inverta a relagéo natural entre
0 COrpo e a circunvizinhanga e que apareca uma produtividade humana através da
espessura do ser (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 161-162).

Ao estudar o caso de Schneider, o qual sofreu um impacto cerebral provocado por um
acidente de trabalho durante o periodo de guerras, Merleau-Ponty aprofunda suas pesquisas e
percebe que Schneider ndo consegue realizar movimentos corporais normais mesmo tendo
suas atividades motoras intactas. Ele conseguia ver as formas de seu corpo, porém nao
conseguia realizar movimentos através de seu raciocinio, ou seja, continuou capaz de realizar
tarefas concretas no dia-a-dia, mas ndo conseguia realizar movimentos abstratos. N&o
conseguia, por exemplo, identificar somente pela visdo nenhum objeto. “Seus dados visuais
sd0 manchas quase informes” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 162). Schneider tem certa
deficiéncia no conhecimento visual. Essa deficiéncia, segundo Merleau-Ponty, recebe 0 nome
de cegueira psiquica®*, correspondendo ao rompimento com 0 acesso a certa parte do cérebro.
A cegueira psiquica ¢ um caso diferencial de comportamento tatil puro e a partir disso o

filésofo observa que temos um corpo virtual que é visado pela consciéncia do espaco corporal

24 A cegueira psiquica, segundo Merleau-Ponty é um esquecimento de uma parte do cérebro devido algum
acontecimento impactante. O filésofo mostra o fato ocorrido com Schneider que ao sofrer um acidente, uma
barra de ferro penetra na sua cabeca atingindo parte do cérebro que ficou lesado, perdendo a consciéncia, sem
significados, sem sentido, provocando assim a cegueira psiquica.
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e pelo movimento abstrato. Porém, no caso estudado, eles ndo estdo presentes, pois “o tocar
ndo nos da, por si mesmo, nenhuma experiéncia do espago objetivo” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 165). O sujeito ndo esta apenas localizado em um espaco, ele constroi o proprio
espaco habitando-o, ele ndo se move somente no espago geografico, “ele busca situar-se
intencionalmente na espacialidade em que habita” (CAMINHA, 2012, p. 40).

Em contrapartida, em outro caso de deficiéncia, o paciente sabe bater a porta, mas nao
sabe mais fazé-lo se esta ndo estiver ao alcance de um toque, ou seja, se ele ndo conseguir
apalpar com a médo. Mesmo estando com os olhos abertos e focados para a porta, ele ndo
consegue realizar esta acdo. A deficiéncia se refere a uma fungdo mais profunda do que a
visdo e também do tocar, estando relacionada a area vital do sujeito e esta abertura ao mundo
faz com que objetos fora de alcance existam para o sujeito normal e facam parte tatilmente
para o doente mental. “Portanto, ndo ha um fato que possa atestar, de maneira decisiva, que a
experiéncia tatil dos doentes € ou ndo idéntica aquela dos normais, [...]” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 168). A palavra “tocar” ndo tem o mesmo significado quando relacionada
ao sujeito normal e ao doente, antes considerado. Neste, houve uma desorganizacao na fungédo
visual que se mostrou a verdadeira esséncia do tatil, diferente do sujeito tido como normal em
que ndo existe somente uma experiéncia visual nem tatil, mas integral em que é possivel
fortalecer as contribuicbes sensoriais. Deste modo, na cegueira psiquica, nenhuma dessas

experiéncias sdo dignas de ser chamadas de dados tateis, pois:

A experiéncia tatil ndo é uma condicdo separada que poderemos manter constante
enquanto fariamos variar a experiéncia ‘visual’, de modo a determinar a causalidade
prépria a cada uma, e 0 comportamento ndo é uma funcdo dessas variaveis, ele esta
pressuposto em sua definicdo (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 169-170).

Na impossibilidade de explicar os distarbios do movimento abstrato através das perdas
dos movimentos visuais ou pela efetiva presenca desses contetdos, Merleau-Ponty demonstra
que o Unico caminho a trilhar na compreensdo destes movimentos é reconstituir o disturbio a
partir dos sintomas ndo de uma causa constatavel, mas de uma razdo ou possibilidade, a qual
trataria o0 sujeito como uma consciéncia indecomponivel e presente inteiramente em suas
manifestacdes. Deste modo, o0 ato de mostrar subentende estar perto, agarrado ao sujeito
mesmo estando longe, exposto diante dele. No entanto, se 0 doente ndo consegue apontar ou
tocar uma parte de seu corpo, € porque ele ndo age como mais sujeito, mas estd em um mundo
objetivo, pois ele ndo pode mais assumir uma “atitude categorial”. “Portanto, ele ¢ habitado

por uma poténcia de objetivacao, por uma ‘fungdo simbdlica’, uma ‘fungdo representativa,
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uma poténcia de ‘proje¢do’ que, alids, ja opera na constituicdo das coisas [...]” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 172). Nisso, compreende-se que todo sujeito tem a intencdo de algo, nessa
perspectiva, ele representa os objetos percebidos por si mesmo, assim como ha intencdo em se
aproximar dos objetos, como também aproximar os objetos de si proprio executando o que na
filosofia de Merleau-Ponty podemos chamar de motricidade®. A consciéncia ndo existe
separada do sujeito, é preciso a agregacdo com um sujeito para que ela seja consciéncia, isto
é, um objeto intencional que s6 pode se dirigir a esse objeto quando se ‘irrealiza’ e se langa
para ser um puro ato de significacdo. Desta forma:

Se um ser é consciéncia, é preciso que ele seja apenas um tecido de intengdes. Se ele

deixa de se definir pelo ato de significar, ele volta a cair na condigdo de coisa, a
coisa sendo justamente aquilo que ndo conhece, aquilo que repousa em uma

[7PSE L)

ignorancia absoluta de si e do mundo, aquilo que por conseguinte ndo é um “si
verdadeiro, quer dizer, um “para si”, e s6 tem a individuagdo espaco-temporal, a
existéncia em si (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 172).

A partir dessa explanacdo, compreendemos, segundo o filésofo, que em um caso em
gue o doente perca sua consciéncia, passando a existir sem consciéncia, ele passa a ser como
objeto ou coisa. Analisado a partir de uma perspectiva perceptiva em que o sujeito se situa no
espaco, ressignificando o meio em que estd. Com isso, 0 movimento ou é para si e o estimulo
passa a ser ndo sua causa, mas seu objeto intencional, ou entéo, ele se fragmenta e se dispersa
na existéncia em si, tornando-se um processo objetivo no corpo, em que as fases ou se
sucedem ou ndo se conhecem.

Considerando a no¢do de movimento, Merleau-Ponty faz distin¢do entre o sentido de
“pegar” e “mostrar” com intuito de fazer entender como os movimentos se distinguem quando
tratamos de um sujeito normal e outro doente mental. Pelo termo pegar, entende-se o
movimento concreto que esta assegurado por uma conexao entre 0s pontos da pele e os
musculos motores que direcionam a mado. O sujeito tende a pegar aquilo que esta fora do
corpo ou algo que esta em contato com ele, como um mecanismo fisiologico em que o
movimento executado presume algo mecanico. Se o sujeito s6 consegue mover seu corpo
guando se depara com algo concreto, suas habilidades conscientes estdo reduzidas. Desta
forma, ao tocar parte do seu corpo apenas através do pegar dir-se-a que ele esta direcionando
0 COrpo objetivo, pois “[...] se reduziu o corpo vivo a condi¢do de objeto” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 173). Neste sentido, as acdes e os movimentos do corpo fisico, que

englobam nervos, objetos sdo desdobrados como processos interiores e classificados como

5 No final do capitulo discutiremos o conceito de motricidade mais especificamente.
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pertencentes as cavidades das “condigdes fisioldgicas.” O segundo termo, “mostrar”, refere-se
a consciéncia, quando o estimulo deixa de ser a causa para ser objeto intencional; € preciso
saber a todo instante onde estd nosso corpo sem a necessidade de procurar, pois ele constitui
um todo de corpo e ndo uma parte apenas. “[...] E preciso, portanto, que até mesmo 0s
movimentos ‘automaticos’ se anunciem a consciéncia, quer dizer, que nunca existam
movimentos em si em nosso corpo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 174). Portanto, “na
medida em que o corpo é definido pela existéncia em si, ele funciona uniformemente como
um mecanismo; na medida em que a alma é definida pela pura existéncia para si, ela so
conhece objetos desdobrados diante de si” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 175). O sentido de
mostrar refere-se a extensdo do corpo proprio, pois através da experiéncia perceptiva é
possivel conhecer os fendmenos que estdo distante, pois o sujeito ndo esta reduzido a objeto,
mas a uma estrutura corporal efetiva capaz de reconhecer o mundo fora de si através da
extensdo do corpo proprio.

Ao tratar do corpo préprio, evidencia-se outro ponto fundamental que é a compreensao
da “funcao simbdlica” ou da “funcao de representacao”, a qual esta em constante relagdo com
0s movimentos do corpo. Segundo Merleau-Ponty, o erro do intelectualismo é considerar sua
andlise sobre si mesma, reconhecendo em si uma presenca do mundo sem distancia, pois a
partir dela tudo o que se separa do mundo é reduzido a condicdo de simples aparéncia. “[...] O
intelectualismo ndo realiza a consciéncia a parte de seus materiais e, por exemplo, ele se
recusa expressamente a introduzir, atras da fala, da agdo e da percepcdo, uma ‘consciéncia
simbolica” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 175). Né&o se deve conceber o sujeito como um em
si, ele é um para si. Desta forma, é possivel enunciar que a consciéncia ndo é um modo
particular de pensar a existéncia, mas uma forma de elucida-la como percepcdo, ou seja, 0
corpo préprio que percebe os fendmenos e reconhece sua existéncia. Se considerarmos a
consciéncia situada fora do ser a variedade empirica das consciéncias: “consciéncia morbida”,
“consciéncia primitiva”, “consciéncia do outro”, “ndo pode mais ser levada a sério, nada ha
ali para se conhecer ou se compreender, apenas uma coisa é compreensivel, a pura esséncia da
consciéncia. A esséncia da consciéncia aponta para uma atividade perceptiva enquanto sujeito
vivido. E possivel refletir sobre essa questdo analisando o seguinte trecho: “O louco, por
detras de seus delirios, de suas obsessdes e de suas mentiras, sabe que delira, que se obceca a
si mesmo, que mente e, finalmente, ele ndo é louco, pensa sé-lo. Portanto, tudo esta bem, e a
loucura é apenas ma vontade” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 176). Para Merleau-Ponty o
sujeito ndo pensa estar dente, ele fica doente. E uma experiéncia viva com seu proprio corpo e

ndo pensante.
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No caso de Schneider, o seu disturbio ndo é s6 metafisico, suas deficiéncias estdo
acentuadas na visao, por isso, cabe-nos pensar que a barra de ferro a qual atingiu sua cabeca
afetou sua consciéncia simbolica, tendo o espirito atingido através da visdo e, segundo
Merleau-Ponty, até termos uma resposta concreta que esteja relacionada com sua esséncia

esses retornos do pensamento causal estéo justificados.

Trata-se para nos de conceber, entre os contetidos lingiisticos, perceptivo, motor e a
forma que eles recebem ou a forma que eles recebem ou a fungéo simbolica que os
anima, uma relacdo que ndo seja nem a reducdo da forma ao conteldo, nem a
subsuncéo do contetdo a uma forma autbnoma (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 177).

A doenca de Schneider abrange todos os lados dos contetidos de sua experiéncia visual,
tatil, motora; porém, ela so afeta sua funcdo simbdlica através de sua visdo, pois 0 corpo
proprio exibe um conjunto de significados capazes de fornecer sua armagdo a uma série de
pensamentos e experiéncias. Se o seu distdrbio esta relacionado tanto com a motricidade, ao
pensamento e com a percepcdo, entdo, como coloca Merleau-Ponty, ele atinge a capacidade
de visualizar os conjuntos simultaneos pelo poder de apreender e através da motricidade
sobrevoa os movimentos € os projeta no exterior. “Portanto, de alguma maneira ¢ o espago
mental e 0 espaco pratico que estdo destruidos ou deteriorados, e as préprias palavras indicam
suficientemente a genealogia visual do distarbio” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 178).

Na experiéncia de Schneider o que compromete seu pensamento, segundo Merleau-
Ponty, ndo é o fato de que ele seja incapaz de perceber os dados concretos e nem de inclui-los
a uma categoria, mas o fato de integra-los a uma subsuncéo explicita. E através da linguagem
constituida que a categoria contém, que Schneider liga o olho e o ouvido como 6rgdos dos
sentidos. Em um sujeito normal, o olho e o ouvido s&o apreendidos pela semelhanga de sua
funcdo sendo registrada na linguagem, pois foi percebida em um estado que aparece na
singularidade de sua visdo e do ouvir. Essa € uma critica ao “intelectualismo sumario” que
aproximaria 0 pensamento a uma atividade logica. Esta analise reflete uma fundamentacéao de
predicacdo que encontra atras da subsunc¢do, enquanto operacdo mecanica e formal, o ato
categorial, no qual o pensamento investe 0 sujeito do sentido engquanto se exprime no
predicado. O que determina o seu pensamento é fazé-lo no tempo atual, no presente, no agora,
somente assim pode-se efetua-lo, do contrério, ele estaria bloqueado de suas premissas
transcendentais.

Para Merleau-Ponty, quando o sujeito pensa, ndo se coloca diante de algo eterno, pois

enquanto sujeito pensante, ele deve-se colocar como aquele que efetua um pensamento atual
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comunicando, desta forma, sua vida ao fantasma intemporal®®. Desta forma, “precisamos
compreender como 0 pensamento temporal amarra-se a si mesmo e realiza sua propria
sintese” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 181). Os pensamentos adquiridos ndo se tornam
pensamentos absolutos, pois a cada instante, eles dependem dos pensamentos presentes,
oferecendo um sentido e sendo restituidos ao mesmo tempo. O movimento adquirido s6 o € se
for retomado em um movimento de pensamento e este sO esta situado se ele mesmo assumir
sua situagdo. “A esséncia da consciéncia ¢ dar-se um mundo ou mundos, quer dizer, fazer
existir diante dela mesma o0s seus préprios pensamentos enquanto coisas, e ela prova
indivisivelmente seu vigor desenhando essas paisagens e abandonando-as” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 183).

Para Merleau-Ponty, o sujeito que percebe precisa estar situado no mundo. Para o
fil6sofo, estar no mundo, de um modo elementar, € ser como um objeto fisico ou material; no
entanto, nem todo objeto fisico € capaz de perceber, somente tém habilidades perceptivas 0s
seres dotados de 6rgdos sensoriais que possuem estimulos que atingem movimentos ao seu

redor. Esses seres sdo organismos bioldgicos ou corpos vivos

Os organismos bioldgicos estdo ‘no” mundo ndo apenas no sentido literal de estarem
situados em certo lugar e em determinado momento, mas no sentido de que fazem
demandas a outros objetos no mundo e tém com eles, portanto, outras ligagdes além
das relacGes de tempo, de espaco e de causa (MATTHEWS, 2010, p. 66).

Os corpos vivos, também chamados de organismos bioldgicos ndo sdo reduzidos
somente a objetos, mas ganham a forma de sujeito a partir do momento em que ndo dependem
apenas de uma ligacdo de estruturas celulares e de 6rgaos. Na qualidade de sujeito, 0s corpos
séo providos de capacidades subjetivas que permite a sua aproximagdo com o mundo e, com
isso, interagem entre si, podendo viver sua propria experiéncia com o mundo “E preciso viver
nossos corpos como veiculos de nossa experiéncia subjetiva do mundo, que é moldado por
nossos interesses e valores [...]” (MATTHEWS, 2010, p. 71).

A motricidade de um sujeito se da pela sua capacidade de se apropriar dos objetos se
dirigindo a eles. Esta, em um doente portador das patologias antes referidas, € quebrada e ele
ndo reconhece esses objetos, se fazendo necessaria uma descri¢ao destes para que possa tomar

posse dos mesmos, pois sua capacidade sensdrio-motor foi interrompida. “E visivel que em

% Fantasma intemporal se refere ao aquilo que estd porvir em relagdo ao tempo. O corpo proprio tem a
experiéncia do passado e vive a experiéncia do presente. O futuro é um fantasma, ou seja, ndo pode ser
concebido.
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cada fase do reconhecimento a linguagem intervém fornecendo significacdes possiveis para
aquilo que ¢ efetivamente visto [...]” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 184). A linguagem é o
elemento essencial para a descricdo dos objetos e aqui é abordado com esse objetivo. A
importancia da descricdo através de palavras das expressdes contidas nas coisas €
fundamental para que um doente mental que sofra dos distdrbios antes mencionados possa
reconhecer tais objetos que fazem parte do seu cotidiano. Entende-se também que o corpo
expressa uma forma de comunicacdo que se torna também um modo de linguagem através dos

comportamentos.

2.3 A fenomenologia da linguagem

O estudo feito por Merleau-Ponty acerca do corpo préoprio estende-se as reflexdes da
linguagem. Esta tem um papel fundamental no que diz respeito a percepcdo do sujeito em
relacdo aos fendmenos, pois esta é a interpretacdo de certos objetos presentes no mundo que
sdo esmiucados através da linguagem exercida pelo sujeito.

Para iniciar o estudo acerca da linguagem far-se-4 um comparativo com o conceito de
gramatica. Esta entendida aqui ndo no sentido literal, mas como uma gramatica corporal que
exprime aquilo que o outro é. Segundo Merleau-Ponty, perceber outrem é decifrar uma
lingua. Com isso, percebemos que o filésofo nos mostra o que 0 outro se nos exprime através
da gramatica corporal®’.Esta expressa movimentos do proprio corpo e o sujeito a interpreta e
da significado, portanto, ela € também interpretacdo diferente da linguagem verbal que
descreve fatos e comportamentos atraves de palavras.

Segundo Manzi Filho, Merleau-Ponty destaca que a percepcdo esta sujeita a iluséo,
sem nos darmos conta no ato de perceber se € uma ilusdo ou ndo. O filésofo afirma que
podemos saber se € uma ilusdo ou ndo em uma outra percep¢do que nos barraria ou conduziria
0 sujeito a outra ilusdo. Esta é, para Merleau-Ponty o preco de percebermos o mundo e nédo
um defeito do aparelho corporal. Para Merleau-Ponty, nossa percepcdo sobre o mundo é
deformada. Essa deformagdo acontece em uma distor¢do do ato de perceber. Por exemplo,
percebendo uma éarvore hoje, poderemos amanhd dar um significado diferente a ela
direcionando nosso corpo para ela do mesmo ponto que antes. Outra forma de compreender

essa questdo “seria retomar o que Merleau-Ponty entendia ao dizer que a fala é uma forma de

2 A gramética corporal expressa no texto se refere acapacidade do corpo de se comunicar com o mundo. O
corpo é expressao e, sendo assim, é também uma gramatica, pois expressa comportamentos e experiéncias do
sujeito situado.
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sublimacdo do mundo” (MANZI FILHO, 2012, p. 38). Sendo a percepcdo expressdo, ela é
deformacéo, pois a percepgdo estiliza 0 mundo. Estilizar o mundo é dar uma forma diferente
as coisas. Cada sujeito possui um estilo diferente de ser. Com isso, podemos dizer que a
gramatica corporal pode ser também compreendida como estilo, tendo em vista que ela é uma
expressdo que se exprime nos atos comportamentais. Sendo assim, a gramatica também é
compreendida como comunicagdo. Portanto, esta situado no mundo é se colocar como uma
experiéncia de comunicacdo. Comunicar 0s proprios movimentos corporais através da
percepcdo e da linguagem. A comunicagdo deriva da expressao, esta proveniente do sujeito
situado no mundo que interpreta as acdes do seu corpo e das acdes advindas do meio externo.
Deste modo, pode-se dizer que o corpo afeta e é afetado pela expresséo e pela comunicacéo.
Ambas decorrentes do que Merleau-Ponty denomina de linguagem.

Continuando nestas reflexdes, abordar-se-& o0 conceito de fenomenologia da
linguagem, a qual pode ser compreendida como “[...] retorno ao sujeito falante, a0 meu
contato com a lingua que falo, e ndo mais como esforco para recolocar as linguas existentes
no quadro de uma eidética de toda linguagem possivel [...]” (MERLEAU-PONTY, 1989,
p.78). A lingua ganha unidade por causa da sua contribuicio na comunicacdo em
comunidades vivas. Ela reencontra sua unidade para a fenomenologia no sujeito que a utiliza
como meio de comunicagdo, como algo vivo. Para Merleau-Ponty, a lingua se tornou um
sistema em que seus elementos sdo concorrentes para vigorarem a unidade de expressao que
se volta para o presente ou para o futuro e ndo um produto de um passado caotico de fatos
linguisticos. A consciéncia da fala como algo original é naturalmente tardia. “A posse da
linguagem ¢é compreendida, em primeiro lugar, como a simples existéncia efetiva de ‘imagens
verbais’, quer dizer, de tragos deixados em nos pelas palavras pronunciadas ou ouvidas”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 237).

Para Merleau-Ponty, existem um parentesco entre as psicologias empiristas ou
mecanicistas e as psicologias intelectualistas. A reproducdo da palavra e a revivescéncia da
imagem verbal era o essencial, no entanto, se tornou o involucro da verdadeira denominacéo e
da fala auténtica. Essa evidencia evoca a palavra como ndo mediada por nenhum conceito que
os estimulos e a lei da mecanica evocam segundo a lei da mecanica. Duplicando a
denominacdo com uma operacdo categorial acontece a mesma coisa e a palavra fica
desprovida de uma eficacia proprio, sendo um signo exterior de um reconhecimento interior.
“A palavra ndo é desprovida de sentido, ja que atrds dela existe uma operacao categorial, mas
ela ndo tem esse sentido, ndo 0 possui; € 0 pensamento que tem um sentido, e a palavra
continua a ser um involucro vazio” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 240-241, grifo do autor).
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Segundo o filésofo, é preciso reconhecer que em primeiro lugar o pensamento, no sujeito
falante, ndo ¢ uma representacdo, ou seja, ele ndo poe expressamente objetos ou relagdes. “O
orador ndo pensa antes de falar, nem mesmo enquanto fala; sua fala € seu pensamento”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p.245). Contudo, se 0 sujeito ndo pensa o sentido daquilo que
diz, ele nédo representa-se nas palavras que emprega. “Saber uma lingua ou dispor ndo ¢
dispor, nés o dissemos, de montagens nervosas preestabelecidas” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 245).

Dentre esse contexto em que a linguagem se torna fundamental na descricdo dos
fendmenos, aparece o0 conceito de expressao que se inclina para a compreensdo do sistema
corporal que fala através do corpo, mas como também com uso da propria lingua. Merleau-
Ponty, afirma que para o sujeito, exprimir € tomar consciéncia de alguma coisa, inclusive de
si mesmo. Consciéncia expressada ndo como 0 sujeito que pensa em Descartes, mas como
experiéncia de ser corpo proprio que habita o mundo. Determinada palavra ndo tem a
pretensdo de fazer conhecer algo intencional e significativo. “A intengdo significativa se da
num corpo e conhece-se a si mesma buscando um equivalente no sistema das significacfes
disponiveis, que representam a lingua que falo e o conjunto dos escritos e da cultura de que
sou herdeiro” (MERLEAU-PONTY, 1989, p.82). O filésofo enfatiza a compreensdo da
linguagem num so6lido entendimento através da experiéncia. Os movimentos do corpo podem
ser apreendidos de uma situacdo ja vivida por outrem. E como uma crianca que ao ver um
casal numa relacdo sexual pode ndo entender o prazer que aquelas pessoas estao vivendo, mas
pode carregar consigo o objetivo de atingir tal ato em um momento futuro de sua vida. A cena
sexual € um espetaculo insolito e inquietante para crianca, este ato sé tera sentido quando ela
atingir o grau de maturidade sexual e 0 ato se tornar possivel para ela. Desta forma, “¢
verdade que frequentemente o conhecimento do outro ilumina o conhecimento de si: o
espetaculo exterior revela a crianca o sentido de suas proprias pulsdes propondo-lhes uma
meta” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 251). O sentido dos gestos é compreendido e retomado
por uma atitude do sujeito. A dificuldade encontrada pelo fildsofo é assimilar bem essa
determinada atitude e ndo confundi-la com alguma forma de conhecimento. Pode-se concluir
que a comunicacdo ou a compreensdo dos gestos poderia ser obtida através da troca de atos

entre os sujeitos que pode ser “eu” e o “outro”.

Tudo se passa como se a intengdo do outro habitasse meu corpo ou como se minhas
intencBes habitassem o seu. O gesto que testemunho desenha em pontilhado um
objeto intencional. Esse objeto torna-se atual e é plenamente compreendido quando
o0s poderes de meu corpo se ajustam a ele e o recobrem. O gesto esta diante de mim
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como uma questdo, ele me indica certos pontos sensiveis do mundo, convida-me a
encontra-lo ali. A comunicagdo realiza-se quando minha conduta encontra neste
caminho o seu préprio caminho. H& confirmacdo do outro por mim e de mim pelo
outro (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 251-252).

Para Merleau-Ponty, parece impossivel fornecer as palavras e aos gestos significacfes
imanentes?, pois o gesto limita-se & indicacio de relagio entre 0 homem e o mundo sensivel,
tendo em vista que este dar-se ao espectador através da percepcdo natural e a intencionalidade
do objeto se oferecem ao mesmo tempo ao sujeito e a testemunha. A gesticulacdo verbal,
diferentemente dos gestos, visa uma paisagem mental que é dada apenas a um grupo de

pessoas e que sua funcédo é justamente a da comunicacao.

As significagBes disponiveis, quer dizer, os atos de expressdo anteriores,
estabelecem entre os sujeitos falantes um mundo comum ao qual a fala atual e nova
se refere assim como o gesto ao mundo sensivel. E o sentido da fala é apenas o
modo pelo qual ela maneja esse mundo lingistico, ou pelo qual ela modula nesse
teclado de significacBes adquiridas (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 253).

Continuando a abordagem sobre a linguagem, a discussdo adentrard agora em outra
forma de perceber a questdo da comunicagdo, pois Merleau-Ponty utiliza, em sua filosofia,
meios artisticos para explicar sua obra. As artes sdo formas de expressao que falam ao sujeito.
Sendo a fenomenologia, como ele afirma, um “método filosofico”, sdo colocados fora de
questdo os pré-conceitos que se conhecem, sobretudo, dos proprios sujeitos e do mundo, para
voltar a realidade classica com uma visdo pré-reflexiva. A arte moderna serviu de base para
fomentar a estrutura da filosofia perspectiva do filésofo, baseando-se em autores famosos
como Cézame, Juan Gris, Braque e Picasso. O trabalho desses pintores se aproxima da
fenomenologia, no que tange as formas de expressdo; claro que ndo na mesma proporgao.
Nesse sentido, as artes visuais ganham forcas em suas explicagdes, pois todas as formas que o
filésofo utiliza sdo baseadas em fatos visuais, como: pinturas de pessoas, campos, animais,
casas, e assim sucessivamente. Estas sdo criadas em perspectivas diferentes, considerando que
os artistas tém liberdade para escolher o angulo em que a arte serd criada. Desta forma,
segundo Merleau-Ponty, a pintura ndo imita 0 mundo, ela € um mundo prdprio, pois a arte
constitui uma realidade que se torna subjetiva, pois € uma experiéncia criada e ndo cépia de

algo que ja existe.

28 A impossibilidade de fornecer significagGes imanentes as palavras e aos gestos ocorre porgue estas provém de
uma experiéncia mundana oferecida ao sujeito como percepcdo natural e é preciso a relagdo como objeto
intencional oferecido ao gesto e a0 mesmo tempo ao sujeito que percebe.
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A realidade da arte ndo é uma adequagdo ao que o homem gostaria de ver, ou
compreender na realidade, mas uma maneira de perceber o mundo que esta dentro da prépria
pintura ou arte. “O que chamamos ‘realismo’ em pintura, portanto, ndo ¢ uma similitude com
0 (ue pensamos ver na natureza, mas uma certa maneira de constituir o mundo da prépria
pintura” (MATTHEWS, 2010, p. 175). A pintura transmite ao sujeito uma interpretagédo
individual na qual se consegue perceber a realidade das artes de formas e angulos diferentes
qguando relacionados aos fenémenos presentes nelas. Merleau-Ponty fez uso dos atributos
artisticos considerando que suas formas tém um carater dialético entre elas e a filosofia. Sua
preocupacdo, ao se tratar das artes em sua filosofia, estd em legitimar através de exemplos
suas teorias para que 0s contemporaneos possam compreendé-las, considerando que sua
intencdo ndo € historica, nem artistica, mas filosofica. Nas reflexBes sobre as artes, o filosofo
encontra um jogo de contrariedades no contexto renascentista.

Analisando uma obra de vanguarda, percebe um homem insepardvel do mundo
percebido. Com isso, percebe ser através das voltas ao mundo, que é possivel aproximar o
pintor das artes e, assim, encontrar no discurso cartesiano meios racionais para compreender
as pinturas renascentistas. Desta forma, “o pensamento moderno revitaliza o mundo
perceptivo e a arte nos permite reaprender a ver o mundo, pois essa € um espago propicio para
perceber, € um espaco de acessibilidade” (ALVES, 2010, p. 223). A coisa e 0 mundo, para
Merleau-Ponty, se apresentam como algo familiar, cujos comportamentos sdo facilmente
conhecidos; alguma coisa s6 exprime um significado, caso haja cores e luzes que o
componha. O sentido de um olhar ndo esta por tras dos olhos, mas nos proprios olhares.
Cézanne, em suas pinturas, procura retratar, sobretudo, a expressdo em suas obras, talvez seja

por isso que a perdia.

Ele aprendeu pouco a pouco que a expressao € a linguagem da coisa mesma e nasce
de sua configuracdo. Sua pintura é uma tentativa de encontrar a fisionomia das
coisas e dos rostos pela restituicio integral de sua configuragdo sensivel. E isso que
a cada momento a natureza faz sem esforco. E é por isso que as paisagens de
Cézanne sdo aquelas de um pré-mundo onde ainda ndo havia homens (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 432).

O problema da linguagem aqui abordado néo se prende somente a essa questdo que ja
foram apresentadas, pois se encaminha também para outro ponto que é a questdo da relagédo
do sujeito com 0s outros corpos.

Segundo Merleau-Ponty, a partir do instante em que 0 homem se serve da linguagem

para estabelecer uma relagdo viva consigo mesmo e com 0s outros, a linguagem passa a ser
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“[...] uma manifestacao, uma revelacdo do ser intimo e do elo psiquico que nos une ao mundo
e aos nossos semelhantes” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 266, grifo do autor). A linguagem
em um doente passa a ser utilizada em varias funcdes, considerando que essa formacéao gera a
esséncia do homem. Desta forma, podemos dizer que estas funcbes se revelam como
linguagens ou como sistemas de expressdes, vocabulario ou sintaxe sdo sedimentacbes que
criam existéncia em si mesma e ganham sentido, podendo ainda, segundo Merleau-Ponty,
distinguir como fala falante e fala falada. A primeira sendo a intencao significativa em um
estado nascente que busca algo além do ser. “Aquele momento em que ainda ndo se sabe
exatamente o que vai ser comunicado, mas ja existe um querer dizer” (CASADEI, MELLO,
MINARDI, MIRANDA, [s.d], p. 05). Por isso, a fala se torna uma base empirica de seu
préprio ndo ser. O filosofo compreende a fala como um excesso da nossa condicdo de
existéncia em relacdo ao ser natural considerando que o ato de expressdo “‘constitui um
mundo linguistico e um mundo cultural, ele faz voltar a cair no ser aquilo que tendia para
além” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.267). A segunda consiste nas significagdes favoraveis
como algo obtido. “Constitui a base da comunicacdo social, porque é o proprio saber
sedimentado na linguagem” (CASADEI, MELLO, MINARDI, MIRANDA, [s.d], p. 05). A
fala falada desfruta das significacBes disponiveis como uma forma obtida. Essa abertura
recriada na plenitude do ser é o que condiciona a primeira fala da crianga, assim como a fala
do escritor e a construgdo das palavras como a dos conceitos. “E essa funcio que adivinhamos
através da linguagem, que se reitera, apdia-se em si mesma ou gue, assim como uma onda,
ajunta-se e retoma-se para projetar-se para além de si mesma” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
267). A andlise da fala e da expressao permite ao sujeito reconhecer a natureza enigmatica do
corpo proprio, ela ndo seria apenas uma juncdo de particulas que nunca deixam de estar
unidas em si mesmas, mas teria um sentido que se desfaz daquilo que é quando se forma um
sentido de comunicacédo a outros sujeitos encarnados.

A andlise fenomenolégica em Merleau-Ponty, acerca da percepcdo dos objetos, ndo
diz tudo ou ndo permite conhecer tudo por completo; desta forma, o fildsofo utiliza-se do
método de suspender tudo e comecar na descricdo dos percebidos. A partir de entdo é
introduzindo em sua filosofia a linguagem como fator relevante para que 0 sujeito se
aproxime dos objetos que estdo ao seu redor. A esséncia da consciéncia, ou seja, da
experiéncia perceptiva, como afirma Merleau-Ponty, é perceber os fendmenos diante de si
préprio. A estrutura de mundo esta inserida no interior do pensamento, no qual é possivel
compreender os distdrbios intelectuais, perceptivos e motores. A tradicional analise da

percepcdo diferencia na consciéncia dados sensiveis e significacbes recebidas do



39

entendimento. Fundamentado nesta teoria, pode-se concluir que distarbios perceptivos seriam
“deficiéncias sensoriais” ou “disturbios gnosicos”. Para o doente, baseado na experiéncia de
Schneider, a consciéncia enfrentaria grande dificuldade de revelar aquilo que é sensivel de sua
significacdo e a partir de entdo o papel da linguagem passa a ser imprescindivel, fornecendo
significacBes possiveis para o que € possivelmente visto e, fazendo uso da linguagem, essas
conexdes de entendimento progridem. “Os dados sensiveis limitam-Se a sugerir essas
significacbes, como um fato sugere ao fisico uma hipotese” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
184).

Os dados de entendimento, de familiaridade que participam da vida de um sujeito
normal, como o ato de perceber significativamente a esséncia dos objetos de modo legivel
esta interrompido em um sujeito com deficiéncia mental. Enquanto para um sujeito normal o
objeto é falante?® e significativo, e suas intengdes se refletem no campo perceptivo,
polarizando-se e fazendo aparecer nele uma onda de significacdo, no doente é preciso traduzir
a significacdo por um ato de interpretacdo, considerando ainda que a plasticidade de se
direcionar para o objeto foi perdida. “Em suma, 0 mundo ndo lhe sugere mais nenhuma
significacdo e, reciprocamente, as significacdes que ele se propde ndo se encarnam mais no
mundo dado” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 185). O percebido é traduzido ao sujeito doente
através da expressdo da linguagem e para 0 sujeito normal esta aproximacdo se da pela
percepcao que assimila todo o objeto. Contudo, nota-se a diferenciacdo que ha entre os dois
sujeitos e a percepcado se torna fundamental para conduzir o corpo proprio a estar em contato
direto com o mundo que o percebe e o interpreta a partir de seus sentidos. No doente, 0
processo € lento, pois ele ndo acompanha o raciocinio no mesmo ritmo que o normal e o
entendimento acontece por signos a partir do momento que 0s objetos sdo narrados e

descritos.

2.4 A intencionalidade que impulsiona o sujeito para 0 mundo

Ao estudar outro caso de patologia, Merleau-Ponty percebe um novo modo de analise:
analise existencial que ultrapassa métodos classicos entre empirismo e intelectualismo,
explicacédo e reflexdo. A consciéncia é uma atividade de projecdo que percebe os fendmenos
diante de si como tracos de seus proprios atos, apoiando-se neles para compreendé-los de

forma espontanea. Compreende-se que as deficiéncias dos “contetidos” refletem no conjunto

29 Objeto falante no sentido de que ha uma interagdo entre sujeito que percebe e o objeto que é percebido, de
modo que o fendmeno se comunica com o sujeito quando este o percebe.
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de experiéncias e assim, comeca sua desintegracdo. No campo visual, a doenga néo se reduz a
destruir os contetdos de consciéncia como as representacdes visuais; ela atinge uma visdo no

sentido figurado, uma sublimacéo da visédo sensivel.

A consciéncia desenvolve livremente os dados visuais para além de seu sentido
préprio, ela se serve deles para exprimir seus atos de espontaneidade, como 0 mostra
suficientemente a evolucdo semantica que atribui um sentido cada vez mais rico aos
termos intuicdo, evidéncia ou luz natural (MERLEAU-PONTY, 2011, p.191).

A nocdo de intencionalidade destacada por Merleau-Ponty é proveniente da concepc¢éo
de intencdo sustentada por Husserl, que afirmava a intencionalidade como “um reportar-se da
consciéncia a uma coisa, € um transcender no qual a coisa se da& ou oferece a consciéncia, e
nesse aparecer, se revela” (CESAR, 2012, p. 49). Considerando esta concepgdo, Merleau-
Ponty reformula a nogdo de intencionalidade “como abertura de um campo de possibilidades
para um sujeito situado” (CESAR, 2012, p. 49).

Segundo Merleau-Ponty, “o mundo ndo ¢é aquilo que eu penso, mas aquilo que eu vivo;
eu estou aberto ao mundo, comunico-me indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele é
inesgotavel” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 14). E essa facticidade®® que faz com que o
mundo seja mundo, entdo, alcancamos a nocdo de intencionalidade como uma descoberta
brilhante da fenomenologia, considerando que ela s6 é compreensivel pela redugéo, pois toda
experiéncia da consciéncia se reporta a algo efetivo, quando o sujeito tem a experiéncia de
perceber o mundo, por exemplo.

No prefacio a Fenomenologia da Percepcao, Merleau-Ponty mostra que o que distingue
a intencionalidade da relagdo kantiana a um objeto possivel “é que a unidade do mundo, antes
de ser posta pelo conhecimento e em um ato expresso de identificacdo, € vivida como ja feita
ou ja dada” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 15). Baseado na critica do juizo de Kant, ha uma
unidade entre a imaginacao e o sujeito e também entre os sujeitos e 0s objetos. Este modo de
pensar retira de foco o sujeito como pensador universal de sistemas rigorosamente ligados; ele
€ um sujeito que se descobre, experimenta a si mesmo como uma nhatureza espontanea
baseado na “lei do entendimento”. A lei do entendimento numa visdo husserliana, que retoma
a critica do juizo, baseava-se numa teologia da consciéncia; este conceito ndo diz respeito a
uma duplicacdo da consciéncia humana, mas é um reconhecimento da propria consciéncia

como projeto do mundo, considerando que o sujeito ndo abarca este mundo e nem o possuli,

%0 “Reconhecer a facticidade do mundo (PP XII) é reconhecer que a percepgdo ¢ ‘um brotar imotivado do
mundo’ (PP VIII), que ndo pode ser explicado racionalmente, pois toda busca de razdes ‘supde a fé perceptiva e
ndo a esclarece’ (VI 31)” (DUPOND, 2010, p. 30).
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porém ndo se cansa de se dirigir a ele. Deste modo, Husserl diferencia a intencionalidade de
ato, “aquela de nossos juizos e de nossas tomadas de posicdo voluntarias” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 16), e a intencionalidade operante “aquela que forma a unidade natural e
antepredicativa do mundo e de nossa vida, que aparece em nossos desejos, nossas avaliagoes,
nossa paisagem” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 16).

Considerando esta ampla nocdo de intencionalidade, a compreensdo é diferente de
inteleccdo. Compreender, se tratando de uma coisa percebida ou de um acontecimento, €
“reapoderar-se da intencdo total, [...] a maneira Unica de existir que se exprime nas
propriedades da pedra, do vidro ou do pedaco de cerca, em todos os fatos de uma revolucéo,
em todos os pensamentos de um fildsofo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 16). A nocdo de
inteleccdo aqui abordada trata do ato de lancar um juizo de valor sobre os fenémenos, o
sujeito que percebe consegue ressignificar o mundo através de suas percepcdes. Todas as suas
experiéncias perceptivas refletidas que julgam e percebemos fenémenos ganham sentido novo
que parte do préprio sujeito.

A compreensdo de intencionalidade se d4 ndo no campo dos pensamentos, mas na
capacidade perceptiva do sujeito, pois “a experiéncia do corpo no mundo se traduz também
como experiéncia do corpo no espago” (LEAL, 2012, p. 13). O corpo proprio percebe o
mundo e se apropria dos fendmenos que estdo nele. Esta relacdo entre ambos favorece a
comunicacdo entre o corpo préprio e o mundo, de modo que, 0 sujeito que percebe nédo
consegue compreendé-lo em sua totalidade, pois, como diz Merleau-Ponty, ele é inesgotavel.
A experiéncia efetiva, a qual predomina e faz parte do corpo préprio, o impulsiona a se lancar
no mundo fenoménico a fim de percebé-lo e compreendé-lo; porém, essa tendéncia de
apropriacdo dos fenbmenos ¢é livre e a situacdo intencional do sujeito ndo € destruida pela
liberdade; “nossa situagdo, enquanto vivemos, ¢ aberta, o que implica a0 mesmo tempo que
ela reclama modos de resolucdo privilegiados e que por si mesma ela é impotente para causar
algum” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 593). Essa liberdade é o que move o sujeito, ndo
enquanto corpo humano, mas enquanto consciéncia até os limites do espaco vivenciado e
percebido por ele mesmo.

A intencionalidade do movimento realizado pelo nosso corpo em relagcdo a um objeto é
caracterizada pelos “fios intencionais®,” que ligam o sujeito aos objetos dados, pois “toda

experiéncia leva a marca do sujeito e de sua intencionalidade” (SOMBRA, 2006, p. 118).

31 Fios intencionais podem ser compreendidos como a capacidade do corpo proprio de mover-se até determinado
ponto. Este movimento é a necessidade de se aproximar da coisa percebida através da sua intencdo de
apropriacéo.
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Desta forma, o que movemos ndo é nosso corpo objetivo, mas nosso corpo fenomenal, pois

nesta filosofia € este que se move em direcdo aos objetos que percebe.

O corpo ¢ apenas um elemento no sistema do sujeito e de seu mundo, e a tarefa
obtém dele os movimentos necessarios por um tipo de atracdo a distancia, assim
como as forcas fenomenais que operam em meu campo visual obtém de mim, sem
calculo, as reagdes motoras que estabelecerdo o melhor equilibrio entre elas, ou
assim como os usos de nosso circulo, a constelagio de nossos ouvintes
imediatamente obtém de nds as falas, as atitudes, o tom que Ihes convém, néao
porque procuremos agradar ou disfargar nossos pensamentos, mas porque
literalmente somos aquilo que os outros pensam de nos e aquilo que nosso mundo é
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 154).

Por intencionalidade, subtende-se, segundo Marcondes Cesar, “a capacidade do homem
de ligar, numa totalidade de significacdo, ‘o conjunto aquilo em que esta presente’” (2012, p.
55). Isso ndo implica em forgar um sentido novo ou uma nova significagdo para 0 mundo, mas
o de criar uma forma de compreenséao diferente para 0 mundo através de outras consciéncias
gue habitam e testemunham este mundo.

A questdo da intencionalidade esta inteiramente ligada com o que Merleau-Ponty
chama de motricidade. Esta é entendida aqui como 0 movimento do sujeito de se “dirigir-se
para” ¢ perceber 0S objetos que estdo fora de si. No entanto, essa condicdo de percepgdo é
conduzida também para o que o filosofo chama de projecéo, na qual o ser humano se projeta a
um mundo exterior. Deste modo, considerando a consciéncia ndo como um eu penso, mas
COMO um eu posso é possivel, através de um conjunto de movimentos realizados pelo corpo
mover-se até algum ponto desejado. A intencionalidade e a liberdade exercidas pela
consciéncia sdo fundamentais para essas tomadas de decisdes. O corpo abandona o seu mundo
isolado e se insere no mundo reflexivo e perceptivo em que toma consciéncia de seus atos.

Podemos usar como exemplo a obra de Cézanne. Grande artista que projeta situages
da propria experiéncia com o0 mundo e com 0s outros em seus belissimos quadros; porém,
sempre colocava em duvida sua verdadeira capacidade de se intitular como pintor. O fato é
que Cézanne projetava em seus quadros ndo apenas habilidades artisticas criadas pelas
singelas pinceladas justapostas e dos tragos, linhas e formas utilizadas nas obras com carater
impressionista, mas representava em suas criagoes “a realidade sem abandonar a sensagao,
sem tomar outro guia sendo a natureza na impressao imediata, sem delimitar os contornos,
sem enquadrar a cor pelo desenho, sem compor a perspectiva nem o quadro” (MERLEAU-
PONTY, 2013, p. 130). Essa expressdo que Cézanne utiliza em suas obras é obtida atraves de

sua intencdo de representar fatos que sdo nitidamente percebidos pelas sensacdes descritas
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através da pintura. Ele sai de si para experimentar um mundo que é criado, representado por
ele através do processo da vivéncia da arte; porém, esse mundo existe porque é vivido pelo
sujeito, no caso ele e todos que chegarem a vislumbrar suas obras como um encadeamento de
perspectivas, considerando também que esse mundo representado transcende a todas elas, pois
é um encadeamento inacabado em que a propria consciéncia é capaz de perceber situacfes
diferentes.

Tomando também como base o caso de Schneider, percebe-se que o que faltaa ele é o
poder de projetar-se no mundo. A capacidade de enfrentar sua situacdo presente ndo somente
se tratando de realidades, mas também de possibilidades. Em Schneider ndo h& espaco livre
para projetar seus movimentos e transcender sua situagdo nos movimentos abstratos. Nesse
caso, ha um blogueio entre a habilidade de projecdo em que o0 sujeito ndo consegue manter um
foco para aquilo que esta fora dele mesmo. O que lhe falta ndo é sua habilidade motriz, nem
do pensamento, compreendendo aqui movimento em um processo de terceira pessoa e 0
pensamento como representacdo do movimento que é uma apropriacdo do resultado garantido
pelo corpo préprio como uma intencionalidade motora.

Para Merleau-Ponty, “a intencionalidade motora € o fendbmeno béasico, que é manifesto
em casos ndo patoldgicos em movimentos tanto concretos como abstratos [...]” (CERBONE,
2012, p. 192). Movimentos concretos sdo situados e dirigidos e ndo apenas reflexivos e
mecanicos, e 0s abstratos sdo totalmente representacionais e objetivos. No entanto, em contato
mutuo entre si realizam e envolvem o mesmo conjunto de habilidades. Nossas habilidades
corporais superam as capacidades representacionais em se tratando dos movimentos concretos
e abstratos. Ao sentar em frente ao computador para digitar um texto qualquer, o sujeito ndo
precisa procurar as teclas do computador, porque ja as conhece e sabe onde estdo localizadas.
Essas habilidades corporais o direciona a realizar atividades pelas quais ndo fard uso dos
movimentos concretos e abstratos, pois estes movimentos ndo sdo puramente reflexivos e
mecanicos, mas situados e dirigidos. Ao tentar representar 0s movimentos a serem
executados, ha um atraso no espago de tempo para tal tarefa, como por exemplo: ao
direcionar-se para tocar com sua médo direita o seu calcanhar esquerdo, certo individuo néo
tem precisamente a quantidade de tempo que se leva para fazer isso; porém, sabe que antes de
representar essa tarefa haveria uma desestruturacdo no movimento. A habilidade fornece ao
sujeito capacidades e condicGes para executar tarefas sem que haja necessidade de representa-
las em alguma parte do espago corporal ou do espaco exterior. O espaco corporal é diferente
do espago pensado ou representado. No movimento da méo, por exemplo, que é conduzida em

direcdo a um objeto qualquer esté presente uma relacao ao objeto ndo como representado, mas
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como algo determinado e direcionado ao que o sujeito perceptivo projeta, mesmo sendo por
antecipagéo que o percebe.

Essas questBes aplicadas ao movimento sdo atribuidas como intencionalidade pelo fato
de que o sujeito tem a intencdo de mover-se, de cocar o calcanhar, de digitar um texto, de se
aproximar de um objeto qualquer. Ao dirigir-se para, ele se movimenta e esse movimento
acontece porque 0 sujeito tem a intencdo®? de que isso aconteca, afinal, segundo Merleau-
Ponty, a consciéncia ndo é uma questdo de “eu penso”, mas de “eu posso”. Poder aproximar,
dirigir, de conhecer algo. A consciéncia € o que move 0 sujeito através do corpo proprio. A
concepcdo cartesiana sobre a consciéncia se referindo ao pensamento, que se pode
compreendé-la como a existéncia dentro de si mesma de representagdes ou ideias, pode ser
considerada independentemente da mente estando relacionada com o corpo ou com algum
movimento com o mundo. “As afirma¢oes de Merleau-Ponty, concernentes a intencionalidade
motora, [...] podem ser entendidas como direcionadas a esse tipo de concepgéo cartesiana da
mente e da experiéncia” (CERBONE, 2012, p. 195).

Considerando o mundo ndo como pensado, mas como Vvivido, é possivel dizer que a
percepcdo é vivida por um sujeito que estd situado no mundo, assim toda percepcdo €
subjetiva, ou seja, o sujeito tem a liberdade de perceber e da uma significacdo diferente para
as coisas percebidas, pois “toda experiéncia leva a marca do sujeito e de sua intencionalidade”
(SOMBRA, 2006, 118). Outra questdo a ser destacada ainda em se tratando da percepcéo
vivida é que toda percepcdo acontece sempre em perspectivas, considerando o corpo e seu
ponto de analise a qual facilita a percepc¢do através de angulos que déo a liberdade do sujeito
ter uma concepgdo da coisa através de perspectivas, afinal, segundo Merleau-Ponty, é a partir
do corpo que o sujeito perceptivo langa seu ponto de vista sobre 0 mundo, assim também,
como 0 presente se torna o ponto de vista em relagdo ao tempo. “A imposi¢ao de um ponto de
vista, pelo meu corpo, a minha experiéncia e a minha percepcdo do mundo é consequéncia e

expressao da minha insercao e situagdo no espaco e no tempo” (SOMBRA, 2006, 119).

2.5 A motricidade

A motricidade, para Merleau-Ponty, € 0 movimento que o corpo realiza de um ponto a
outro de forma intencional, o fato de mover seu pensamento para aproximar um objeto através

de seu significado e também o corpo que se move em dire¢do ao objeto e alcangando assim

32 A intencdo aqui abordada ndo designa uma autonomia da vontade, pois o0 sujeito pode como ja foi falado
mover o brago para, por exemplo, para uma parte de seu corpo que foi picado por um mosquito. A intencdo é a
tendéncia do sujeito para dirigir-se para 0 mundo, a fim de conhecé-lo.
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varias percepcdes do mesmo através do movimento, que realiza ao seu redor. “Portanto, ndo
se deve dizer que nosso corpo esta no espaco nem tampouco que ele estad no tempo. Ele habita
0 espaco e o tempo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 193, grifo do autor). O fato de pensar a
motricidade como movimento intencional conduz o filésofo a pensar também esta
intencionalidade como proposta de reaprender a ver o mundo, pois 0 momento presente serve
de base para que o sujeito construa seus movimentos que o sucedem. N&o é uma recordacdo,
pois 0 corpo existe no agora e jamais se tornaria passado, mas ele utiliza as experiéncias
passadas para dar sentido as experiéncias presentes, uma expressdo da estrutura do nosso

corpo.

A cada instante de um movimento, o instante precedente ndo é ignorado, mas esta
como que encaixado no presente, e a percepgdo presente consiste em suma em
reaprender, apoiando-se na posicdo atual, a série das posi¢cBes anteriores que se
envolvem umas as outras (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 194).

O movimento de um instante em nenhum momento é ignorado, ele esta introduzido no
presente e a percepcdo de um presente reaprende as posicdes atuais e séries das posicdes
anteriores envolvendo-as entre si. Segundo o filésofo, enquanto o sujeito tem um corpo e
através dele age no mundo, 0 espaco e 0 tempo ndo se tornam uma soma de pontos
justapostos, nem uma infinidade de relacdes dos quais a consciéncia operaria a sintese
implicando no préprio corpo. O sujeito ndo estd no tempo, hem no espaco, ele é no tempo e
no espaco. “A experiéncia motora de nosso corpo nao € um caso particular de conhecimento;
ela nos fornece uma maneira de ter acesso ao mundo e ao objeto, uma ‘praktognosia®®’ que
deve ser reconhecida como original e talvez como originaria” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
195). O sujeito, para o filésofo, tem seu mundo e 0 compreende sem precisar passar por
representacdes, nem subordinar uma funcdo simbdlica ou objetiva.

Sem sombra de duvidas, os movimentos realizados pelo nosso corpo ndo sao
provenientes apenas de acles bioldgicas. Como comportamentos vitais, estes sao
impulsionados a se dirigir a algo e o sujeito ndo pode executar movimentos caso seja
desprovido de intencionalidade. “Aquilo que percebemos se apresenta a nds como ‘podlos de
acdes’ que nos mobilizam para assumir o mundo em que nOs estamos inscritos” (CAMINHA,
2010, p. 177). O movimento executado pelo sujeito € um movimento motor, o qual se move
afim de encontrar nas coisas percebidas diferentes formas de se referir a elas, portanto, ao

movimentar o corpo, 0 sujeito tem a intencdo de conhecer alguma coisa. Merleau-Ponty

3A Praktognosia é o lugar praticado na arquitetura entre a perspectiva geométrica e a experiéncia sensorial.
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aponta o sujeito como sendo aquele que percebe e se inclina em direcdo ao mundo através do
seu corpo vivido, sendo que ele ndo pode ser dissociado da sua motricidade em relacdo a sua
dimensao sensitiva, pois 0 comportamento vital presente no corpo do sujeito esta inteiramente
ligado com a intencdo de se dirigir para algo; no entanto, esta intencionalidade torna-se
evidente pela influéncia do mundo percebido e ndo apenas pelas representacOes
compartilhadas do sujeito.

O fendmeno percebido enquanto objeto em relacdo a sua experiéncia com o sujeito que
percebe também executa um movimento e este ndo estd separado da motricidade do corpo
vivido, que intencionalmente projeta no mundo aquilo que ele percebe. O corpo préprio,o
qual percebe as coisas reconhece suas formas. Sua natureza ndo esta inteiramente ligada
somente a experiéncia que procede de si mesmo, mas engloba tudo aquilo que é exterior. A
experiéncia efetiva do corpo proprio consiste em sua relacdo com o mundo que propicia
andlises e experiéncias com 0 mesmo. “A motricidade do sujeito que percebe ndo se reduz a
uma insercdo no mundo sem o apoio de algum solo mundano, porque ela nunca esta separada
do mundo ao qual ela se dirige” (CAMINHA, 2010, p. 177).

A motricidade intencional opera em um campo que se torna perceptivo e motor e 0
modo utilizado por Merleau-Ponty para descrever a experiéncia perceptiva se da através do
ato de perceber. Eu posso me comunicar com alguém que esta a certa distancia de mim
através de gestos. A pessoa que estd do outro lado pode executar movimentos para que eu 0
compreenda e esses movimentos ndo estdo separados da intencdo do proprio corpo que realiza
0s movimentos. Esses gestos se ddo no mundo, pois o sinal estd do outro lado com a pessoa

gue 0 executa, eu apenas 0s percebo e os identifico.

[...] O ato de perceber e de mover-se ndo sdo dois atos distintos porquanto que néo
ha percepcdo sem acBes corporais. Ora, aqui, a consciéncia perceptiva pode visar a
presenca em pessoa de um objeto apenas porque ela é, logo de inicio, capaz de
dirigir em direcéo a algo (CAMINHA, 2010, p. 178).

Enfatizando a motricidade de nosso corpo, 0 sujeito que percebe ndo detém uma ideia
generalizada da coisa percebida; porém, sua capacidade de movimento permite que ele
encontre posic¢des que lhe déem uma melhor visdo ou até mesmo possibilitam perceber outra
coisa que esteja em outro lugar. Como exemplo, podemos utilizar certo sujeito que ao
observar sua mesa de estudo que esta localizada dentro do seu quarto e perto dela esta
também sua cadeira. Ao executar 0 movimento de dar a volta ao redor da mesa, ele percebe

que a cadeira ndo esta encostada na mesa como parecia quando a apreciava de frente, o sujeito
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percebe que entre a mesa e a cadeira existe uma distancia que ndo dava para calcular quando a
observara por um s6 angulo. Nao podemos compreender o ato de perceber concebendo o
movimento do corpo, mas como uma percepcao efetiva da coisa percebida, pois “o ato de
perceber ¢ insepardvel dos movimentos que se dirigem ao mundo, cujo aparecer € gerido por
nossas exploragdes corporais. E nesse sentido que, para Merleau-Ponty, o aparecer do mundo
é levado na sua génese pela motricidade de nosso corpo” (CAMINHA, 2010, p. 181).

A motricidade é, na realidade, 0 movimento que impulsiona o sujeito a ir por si mesmo
em direcdo ao mundo percebido a fim de encontra-lo; ndo se trata de uma consciéncia que
impulsiona o corpo para tal movimento ou que seja animada por ela, mas de uma experiéncia
efetiva do corpo préprio, pois em Merleau-Ponty o sujeito é experiéncia perceptiva do mundo
e ndo ato de pensamento. Através do nosso corpo, que toma consciéncia do espaco, 0 mundo
ganha forma visivel e se torna vivido, considerando a “intencionalidade perceptiva” como
abertura para 0 mundo. A percepcdo garante ao sujeito ndo uma apropriagdo do mundo
percebido, mas uma aproximacao ou distanciacdo daquilo que é percebido com influéncia da
motricidade do corpo. “Nossa motricidade, vivida como tal, impede-nos de assistir a distancia
0 nosso proprio movimento, porque ele ndo é um simples deslocamento, ao contrério, €,
essencialmente, uma maneira de ir em dire¢do ao mundo levada por nosso corpo”
(CAMINHA, 2010. p. 182).

Ao tratar da motricidade € possivel abrir um paréntese para fazer referéncia a alguns
pacientes com patologia. Nesses casos 0s movimentos do corpo fisico e os da consciéncia ndo
vivem uma relacdo mutua, pois o0s doentes estando limitados ao seu préprio corpo, com sua
extensdo perceptiva desestruturada, ndo conseguem compreender os fendmenos que estdo fora
de si. Porém, através da linguagem quando é feito uma descricdo existe compreensdo. Em
relacdo aos movimentos, 0s doentes possuem apenas condicdes mentais de repetir ou de
imitar movimentos, seja de pessoas ou de outros objetos externos, mas ndo conseguem manter
um equilibrio entre o sujeito e a intencdo de se dirigir para algo. Segundo Merleau-Ponty,essa
imitacdo interviria mostrando que hd uma fungdo simbolica e essa imitacdo seria uma
percepcdo ou um pensamento objetivo.

No entanto, essa fungdo ndo explica as acOes adaptadas, pois os doentes quando estdo
em uma consulta meédica ndo apenas repetem os movimentos do médico, mas 0s representam
para si mesmos. N&o conseguem manter a mesma sequéncia que o médico, diferentemente de
um sujeito normal, o qual adere imediatamente o modelo percebido. Isso ocorre porque é
mantido no sujeito normal ndo somente o corpo como sistema de posicOes atuais, mas

também um sistema de equivaléncias que esta aberto a outras direcGes. Esse sistema de
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equivaléncia é o que Merleau-Ponty chama de esquema corporal em que os diferentes
movimentos motores sdo rapidamente transponiveis. Essa questdo implica no fato de que a
experiéncia do corpo ndo € uma estrutura que se volta somente para si mesma, mas esta em
constante relacdo com o mundo. O espaco apresentado aqui ndo € o concreto, o representado,
nem o objetivo, mas se trata de um ato de pensamento. Estd organizado na estrutura do
proprio corpo, ligado a ele inseparavelmente.

Considerando o pensamento e a percep¢do como constituinte do espaco, 0s quais estdo
liberados da motricidade e do ser no espaco, para que 0 sujeito possa se representar no espaco
é preciso que antes se tenha sido introduzido nele através do corpo, e que ele tenha dado o
primeiro modelo das transposicdes, equivaléncias e identificacfes que fazem do espaco um
sistema objetivo permitindo a nossa experiéncia ser uma experiéncia de objetos. “A
motricidade é a esfera primaria em que em primeiro lugar se engendra o sentido de todas as
significaces [...] no dominio do espaco representado” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 197).

Toda essa estrutura de fatores que contribuem para o sujeito que percebe, que se
movimenta, que tem a intencdo de algo e vive predominantemente o espaco em que habita
constituem o que Merleau-Ponty chama de esquema corporal. Este, por sua vez, apoia-se
também em outro fator, a “aquisi¢do do habito”, este € uma “apreensdo de uma significacéo,
mas € a apreensdo motora de uma significacdo motora” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 198).
Os movimentos elementares do habito ndo provém de uma associacdo exterior. A teoria
mecanicista se defronta com a aprendizagem ¢é sistemética, em que 0 sujeito responde a
situacbes individuais, que podem diferir em diferentes situacdes um caso e outro. Os
movimentos de resposta podendo ser confiados ora a um o6rgdo efetuador, ora, a outro
situacOes e respostas que se assemelham em diferentes casos menos pela identidade parcial
dos elementos do que pela comunidade de seu sentido. O filésofo se questiona sobre a
necessidade de colocar na origem do habito um ato de entendimento que organizaria seus
elementos para em seguida se retirar. O habito é uma série de comportamentos que devido a
sua repeticdo se torna mecanico. Ao relacionar a dancga, por exemplo, com a questdo do
movimento observa-se que para ela integrar certos elementos da motricidade geral, é preciso
gue a mesma tenha recebido uma consagragédo motora.

O habito pode ser compreendido como um sistema de comportamentos que s&o
repetidos constantemente pelas experiéncias entre o0 sujeito e 0 mundo. Dirigir um carro da ao
sujeito a seguranca de passar em um beco estreito mesmo sem tomar as medidas daquele
espaco. O corpo ao repetir mais de uma vez 0 mesmo comportamento fica habituado a realizar

estas tarefas. “O habito exprime o poder que temos de dilatar nosso ser no mundo ou de
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mudar de existéncia anexando a nds novos instrumentos” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
199). O conhecimento em relacdo ao sujeito e a coisa habituada se da por uma familiaridade
que ndo advém do espaco objetivo, mas como uma modulacdo de motricidade que se
distingue de qualquer outra pela sua fisionomia.
[...] A execugdo motora é uma modulagdo do espagco manual, e toda a questdo é
saber como uma certa fisionomia dos conjuntos ‘visuais’ pode pedir um certo estilo
de respostas motoras como cada estrutura visual’ finalmente se da sua esséncia

motora, sem que se precise soletrar a palavra e soletrar o0 movimento para traduzir a
palavra em movimento (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 200).

Em contrapartida, esse poder do habito ndo se diferencia do poder que temos do nosso
corpo e o fenébmeno do héabito nos direciona para a compreensdo da nogdo de corpo. Por
compreender, entende-se, segundo Merleau-Ponty, “experimentar o acordo entre aquilo que
visamos e aquilo que é dado, entre a intencéo e a efetuacdo — e 0 corpo € nosso ancoradouro
em um mundo” (2011, p. 200). O corpo é, para Merleau-Ponty, eminentemente um espaco
expressivo. O seu movimento ndo estd inserido em um espago objetivo, mas em espaco
situado, o qual se prolonga através da intencdo motora do sujeito, porém, o corpo ndo é
somente um espaco expressivo entre todos os outros, ele € como um ponto de partida para
todos 0s outros se tornando um corpo constituido, ou seja, 0 movimento de expressdo que
projeta significacdes no exterior fazendo com que essas projecdes sejam compreendidas como
coisas sob o comando dos sentidos do sujeito. “O corpo é n0sso meio geral de ter um mundo”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 203). E através dele que ¢ possivel se lancar para fora de si
com a finalidade de conhecer o espaco do qual ele faz parte e projeta suas acdes. E o espaco
intencional que conduz o corpo para conhecer esse mundo que o préprio sujeito se coloca
como inserido nele proprio.

O sentido de motricidade que tem sido estudado permitiu um novo significado para a
palavra ‘sentido’. Tanto a psicologia intelectualista, como também a filosofia idealista se ddo
a partir da dificil tarefa de mostrar que a percepcao e o pensamento tém sentidos intrinsecos e
nao sdo explicados através de associagdes exteriores de conteudos que sdo reunidos. “A
experiéncia do corpo nos faz reconhecer uma imposicdo do sentido que ndo € a de uma
consciéncia constituinte universal, um sentido que ¢é aderente a certos contetidos”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 203). O corpo é o meio que se da a redescobrir significacdes
da experiéncia e também da esséncia, € se lancando ao mundo através da percepcdo que nos
aderimos a compreensao do sujeito que esta no mundo e esse processo mais precisamente

necessita de uma descrigdo de tudo aquilo que é experienciado.
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Ao tratar da sintese corporal, Merleau-Ponty constata “que a percepgdo do espago € a
percepcédo da coisa, a espacialidade da coisa e seu ser de coisa ndo constituem dois problemas
distintos” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 205). As tradicdes cartesiana e kantiana esclarecem
a percepcdo do objeto pela percepcdo do espaco, de modo que, as duas estdo entrelacadas
entre si. O intelectualismo enfatiza a intencdo da coisa e do espago como em uma relagéo
matua, entrelacadas entre si, porém, a primeira reduzida a segunda. Na experiéncia, 0
destaque é do espaco objetivo em que o corpo assume lugar, a primeira sendo a base, o campo
para 0 corpo que se envolve a se fazer presente. “Ser corpo, nds o vimos, ¢ estar atado a um
certo mundo, e nosso corpo ndo esta primeiramente no espago, ele é no espago” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 205).

Na descricdo dos comportamentos corporais, sdo levados em consideracdo 0s aspectos
visuais, tateis e motores, de modo que estes ndo sdo estabelecidos como coordenadas. Ao
tentar abarcar um copo de leite, que estd em cima da mesa, com a m&o é preciso movimentar
0 brago, sua capacidade de apreensdo em uma relagdo muatua de movimentos motores. No
entanto, quando se trata do corpo proprio, a subjetividade e a tomada de consciéncia se
tornam prioridade, pois as partes de meu corpo estdo envolvidas entre si, de forma que eu
enquanto sujeito, tenho consciéncia da localizacdo exata dos meus membros, mesmo sem
apreendé-los visivelmente, diferente daquilo que estd fora, que sé tomo consciéncia de sua
existéncia por intermédio das minhas capacidades perceptivas sensoriais. “Assim, nao
reconhecemos pela visao aquilo que vimos frequentemente e, ao contrario, reconhecemos de
um sO6 golpe a representacdo visual daquilo que, em nosso corpo, nos € invisivel”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 207).

As expressdes corporais, que sdo caracterizadas pelo corpo préprio, sdo percepcdes
captadas através dos sentidos, considerando estes como partes de um todo que é o proprio
corpo. Segundo Merleau-Ponty, o corpo ndo esta diante de si, mas totalmente envolvido nele
mesmo e suas capacidades de apreensdo ndo estdo separadas, mas interligadas, de modo que
uma toma consciéncia daquilo que € percebido pelas outras.

Aqui os ‘dados visuais’ s6 aparecem através de seu sentido tatil, os dados tateis
através de seu sentido visual, cada acontecimento corporal, qualquer que seja o
‘analisador’ que o revele, sobre um fundo significativo em que suas ressonancias
mais distantes estdo pelo menos indicadas e a possibilidade de uma equivaléncia
intersensorial estd imediatamente fornecida (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 208).

Ao tratar do habito, volta-se a esclarecer a “natureza particular” do espago corporal. O

corpo préprio, muitas vezes, utiliza-se de acessorios e mecanismos para facilitar sua
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compreensdo do espago, nesses casos 0 corpo é conduzido a fazer uma leitura através dos
dados sensiveis. Por exemplo, 0 uso da bengala que se torna uma extensdo do corpo para 0s
cegos, além de ser um habito motor, também passa a ser um habito perceptivo, pois é através
dele, enquanto instrumento familiar, que os cegos percebem os objetos. “Na verdade todo
habito é a0 mesmo tempo motor e perceptivo, porque, como dissemos, reside, entre percep¢do
explicita e o movimento efetivo, nesta fungdo fundamental que delimita ao mesmo tempo
nosso campo de visdo e nosso campo de acdo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 210). A partir
do instante em que o0 corpo detecta os objetos através da bengala, ela se torna um instrumento
pelo qual o cego percebe as coisas. “A percepgao seria sempre uma leitura dos mesmos dados
sensiveis, ela apenas se faria cada vez mais rapidamente, a partir de signos cada vez mais
claros” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 2010). Distingue-se, com isso, 0 habito motor que
impulsiona o corpo para 0 mundo como uma extensdo da existéncia, do habito perceptivo que
é a propria aquisicdo do mundo. Os habitos motores se refazem nos habitos perceptivos, tendo
em vista que a apreensdo acontece através do corpo.

Ao fazer uma abordagem sobre o corpo proprio, na qual foram expostos alguns
conceitos no decorrer do capitulo, percebe-se que todos 0s mecanismos que sdo considerados
constituintes do corpo vivido estdo interligados entre si, dentre eles estdo: o conceito de
intencionalidade, linguagem, motricidade e corpo préprio que € o tema principal, do qual trata
todo o desmembramento da discussdo abordada. Também é destacado o conceito de
espacialidade que se torna fundamental para que o corpo fenoménico, aqui trabalhado, tome
consciéncia do mundo. Por fim, questBes sobre o espaco serdo mais bem aprofundadas no

proximo capitulo.
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3 ESPACIALIDADE DE POSICAO E ESPACIALIDADE DE SITUACAO

Este segundo capitulo tratard de questbes que envolvem o espago e sera discutido em
duas perspectivas: 0 espago posicionado e o espaco situado. O primeiro engloba a posigédo de
localizagdo de determinados objetos que estdo no mundo, os quais sdo compreendidos como
coisas que s6 tém sentido quando ha um sujeito que as percebe; o segundo aborda uma
compreensdo de situacdo segundo a qual o sujeito ndo esta apenas localizado em uma parte do
espaco, mas o Vive e 0 experimenta onde esta inserido, percebendo-o e ressignificando-o. S&o
0S sujeitos vivos que possuem essa caracteristica de seres situados.

A respeito do espaco de posicao, far-se-a uma breve abordagem, considerando que
podemos associd-lo também ao que compreendemos como espago geografico, que pelo fato
de ja se ter nogdo do que se trate ndo se vé necessidade de se estender nesse ponto.

A espacialidade de situacdo se aprofunda mais no delinear do sentido proprio do
percebido, encontrando alguns topicos que sdo considerados essenciais no assunto como o
sentido de profundidade, grandeza aparente e convergéncia e movimento contribuindo para a
compreensdo do espaco vivido abordado por Merleau-Ponty e que conduz o sujeito a pensar a
sua identidade de varias perspectivas.

No inicio do capitulo, encontra-se uma discussdo sobre o “sentir” que se torna
fundamental para que o sujeito vivencie o0 espago, tendo em vista que ele faz uso dos sentidos

quando se langa na percepcéo das coisas.

3.1 O sentir como fundamento efetivo para o sujeito vivenciar o espaco

As discussdes travadas por Merleau-Ponty, acerca do corpo proprio, englobam diversos
elementos que s&o primordiais no desmembrar do estudo sobre o espaco. Dentre eles, pode-se
destacar o pensamento objetivo e 0 pensamento subjetivo. O primeiro diz respeito a tudo
aquilo que é empirico, sendo destacado por filosofos como Hume e Locke que afirmavam que
0 conhecimento se da na experiéncia; o segundo trata de questdes mais relativas, permitindo
ao sujeito uma caracteristica de ser relacional, que estd em contato com outros seres e suas
raizes sdo fundadas na racionalidade do corpo proprio, permitindo que o conhecimento
aconteca de dentro para fora.

Tratando do sentir, Merleau-Ponty afirma que o pensamento objetivo ignora o sujeito da

percepcao, pois ele se dd& o mundo inteiramente pronto e considera a percep¢do como um
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desses acontecimentos. O corpo proprio € capaz de compreender o mundo de diversas formas,
por isso, a ideia de inacabamento em Merleau-Ponty, pois a cada abordagem sobre ele aparece
uma perspectiva diferente. O sujeito perceptivo se torna para o filésofo empirista o lugar
desses acontecimentos, no entanto, ao descrever situacdes evidentes do seu cotidiano, ele se
d& conta de que é ele mesmo que percebe, ou seja, € o corpo proprio perceptivo que,
vivenciando a propria percepcdo de acordo como ele a vive constata que sempre ha algo a
mais para se descobrir a respeito da percepcdo geral. Vista do interior, a percepcdo nao
conclui nada do que se sabe sobre os fendmenos, como os estimulos abordados pela fisica ou
pela fisiologia, pois ela ndo é um acontecimento no mundo, mas se torna a cada momento
uma recriacdo ou uma reconstituicdo deste, pelo fato de estar em constante relagdo com o
mundo vivenciando a experiéncia do perceber. Segundo Merleau-Ponty, se € possivel
considerar uma historia passada € porque existe um campo perceptivo presente e atual que
estd firmada no sujeito e assim, todo o saber esta fundado nas raizes da percepc¢do, pois a
percepcao a partir fa fisica ou da fisiologia “ndo se apresenta como um acontecimento no
mundo ao qual se possa aplicar, por exemplo, a categoria de causalidade, mas a cada
momento como uma re-criagdo ou uma re-constituigdo do mundo” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 279). Considerando o mundo como nédo totalmente explicito diante do sujeito que
percebe, pois ele s6 percebe 0 mundo pouco a pouco e nunca em totalidade, o sujeito ndo
consegue abarcar por uma Unica perspectiva o fendmeno diante dele. Nessa questdo
evidencia-se a compreensdo de uma ndo totalidade, considerando que é possivel formar outra
ideia do mesmo fendbmeno quando percebido por outro angulo. Diante dessa assimilacéo
infere-se que o sujeito s6 o compreendera caso 0 corpo nunca seja objeto. Havendo a
possibilidade de liberdade que a reflexdo abre em si mesmo e que se pode chamar de Eu
transcendental®, considera-se que estas reflexdes nio sejam nunca nem dadas e nem
adquiridas, estabelecendo que todo ato de reflexdo se fundamenta em uma proposicao de uma
vida de consciéncia pré-pessoal®®, ou seja, um impulso intencional de apropriacio dos
fendmenos.

A relacdo perceptiva, conforme Merleau-Ponty, entre sujeito e a realidade natural das
coisas, ndo acontece como uma relacdo epistemoldgica entre consciéncia e objetos, mas se da

como um contato expressivo e temporal que esta presente neste e no corpo. Desviando-se na

3 A compreensdo de Eu transcedental baseia-se na ideia de uma possibilidade de significagdo para o percebido a
partir do sujeito. Nog¢Ges mais aprofundadas sobre o Eu encontram-se no préximo capitulo.

350 termo consciéncia pré-pessoal se refere as condigGes de experiéncia perceptiva vividas pelo corpo préprio.
Uma experiéncia pré-pessoal apresenta uma nogdo ndo conhecimento adquirido pela experiéncia, mas como uma
experiéncia que esta presente no sujeito. O corpo préprio vive a experiéncia de sua existéncia, mas nao tem
consciéncia de como essa experiéncia se originou.
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questdo intelectualista e empirista, que consideram respectivamente a existéncia auténtica dos

objetos e a percepcao que o sujeito tem destes, é possivel considerar que:

[...] a atividade por meio da qual temos acesso a0 mundo ndo é uma operagédo de
uma consciéncia constituinte da qual ele seria o produto, e sim uma abertura do
corpo, cuja unidade é contemporanea a unidade do objeto, ambas articuladas em
mesmo movimento [...] (MOURA, 2010, p. 75, grifo do autor).

Segundo Merleau-Ponty, o sujeito que percebe ficara ignorado até saber evitar a
alternancia entre o naturante®® e o naturado®’, ou seja, entre a sensagdo, como estado de
consciéncia, e a existéncia em si e a existéncia para si. Colocando em questdo esta alternancia,
a qual rejeitava os sentidos no mundo das coisas e buscava a subjetividade inerente do corpo,
pode-se perceber que, por exemplo, a sensacdo de azul ndo pode ser o conhecimento
identificavel através das experiéncias que se tem dele. Desta forma, é possivel afirmar que
esta experiéncia é intencional, pois ndo est4 parada em si mesma, mas significa algo para além
de si, ou seja, o conhecimento adquirido pelo sujeito de um objeto, ndo € absolutamente
completo, pois de outra forma o objeto pode expressar outro significado, estando além do que
se percebe.

A sensacdo é intencional porque encontro no sensivel a proposicdo de um certo
ritmo de existéncia — abdugcdo ou aducdo — e porque, dando sequéncia a essa
proposicdo, introduzo-me na forma de existéncia a essa proposicao, introduzo-me na

forma de existéncia que assim me € sugerida, reporto-me a um ser exterior, seja para
abrir-me seja para fechar-me a ele (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 288).

O sujeito que sente e o sensivel, para Merleau-Ponty, ndo estdo um diante do outro®
como termos exteriores, pois a sensa¢do ndo pode ser compreendida como uma invasdo do
sensivel no sujeito que sente. “[...] Meu olhar acopla-se a cor, minha mao acopla-se ao duro e
ao mole, e nessa troca entre o sujeito da sensacdo e o sensivel ndo se pode dizer que um aja e
que o outro padega, que um dé sentido ao outro” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 288). A
percepcdo pode ser entendida como “a manifestacdo sensivel do que se excede a

sensibilidade” (FONTES FILHO, 2012, p. 131), pois qualifica a presenca original do sensivel

3 O conceito de naturante se apresenta como a forma que um sujeito percebe a existéncia de um objeto qualquer,
ou seja, através da consciéncia perceptiva é possivel identificar a consciéncia de um estado de coisas.

370 naturado consiste na propria existéncia de um objeto, ou seja, a forma como o objeto é e se apresenta a um
sujeito que percebe.

38 A relacdo perceptiva entre sujeito e objeto acontece ndo de forma posicionada como se fossem dois objetos
fisicos, mas de modo que o sujeito que percebe consiga abarcar o objeto em perspectivas, havendo assim, uma
familiaridade efetiva entre ambos.
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como um excesso de si. Essa presenca originaria, quando se fala do sensivel, associa-se com a
ideia de um ser selvagem®®, primitivo que ndo se desviou do seu sentido pleno, ou seja, 0
sujeito ndo elaborou uma compreensdo nova baseada em uma significacdo dos conceitos
corporais, sendo ainda a mesma estrutura que € original, ou seja, ndo houve uma interferéncia
da experiéncia perceptiva do sujeito. “A decisdo incondicional de seguir a experiéncia daquilo
que existe, no sentido originario, supde tdo somente um encontro entre nos e aquilo que
existe: [...]” (FONTES FILHO, 2012, p. 132).
Pode-se distinguir a consciéncia sensivel da consciéncia intelectual de duas formas:

1°) Considerando que “toda percepcdo acontece em uma atmosfera de generalidade e se da a
ndés como anénima” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 290), considera-se que 0s atos pessoais
criam situacdes, ou seja, 0 sensivel é notado porque no sujeito estd presente a sensibilidade da
percepcdo sobre o que se coloca diante dele. A percepcdo do azul, por exemplo, é possivel
porque o sujeito é sensivel as cores. Desta forma, a sensagdo ndo ocorreria se ndo houvesse
uma adaptacdo do corpo. Assim, ndo é preciso ter consciéncia para considerar o verdadeiro
sujeito das proprias sensacdes, assim como um sujeito ndo pode pensar seu nascimento e sua
morte, pois seria um ser preexistente e sobrevivente a si mesmo para experimenta-los. O
sujeito ndo pode perceber determinadas experiéncias em seu proprio corpo, como € o caso do
nascimento e da morte. Ele sabe que existe, mas ndo pode conhecé-los; portanto, pode-se
dizer que tanto o nascimento quanto a morte do sujeito ndo sdo experiéncias dele. E possivel
considerar que existe outro sujeito, o qual sente antes dele mesmo, pois se consegue pensar na
vida e na morte, mas ndo se pode pensar no nascimento ou na morte como algo individual. A
sensibilidade aqui é oriunda de uma experiéncia que precede ao sujeito e de outrem que
sobrevivera a ela. “[...] A sensagdo necessariamente se manifesta a si mesma em um meio de
generalidade, ela provém de aguém de mim mesmo, ela depende de uma sensibilidade que a
precedeu e que sobrevivera a ela [...]” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 291). Ao experimentar
uma sensacdo, pode-se perceber que ela ndo é originaria de si, pois ha uma espessura entre a
sensacdo pessoal e 0 proprio sujeito como um saber originario que ndo permite a experiéncia
de ser cognoscivel a si mesmo, pois a 0 que esta em jogo é a experiéncia perceptiva como
algo efetivo e ndo a experiéncia sensitiva. A veracidade da coisa percebida ou 0 seu
verdadeiro sentido pode ser entendido como esse saber originario, do qual faz parte da
percepcdo. O sujeito, mesmo sendo capaz de percebé-la, ndo consegue conhecé-la por

completo, pois a perceber em Merleau-Ponty consiste em fazé-lo em perspectivas.

39 Ser selvagem é compreendido como o individuo que vive em seu estado natural, ou seja, que tem uma vida
fundada nas reflexdes néo criticas.
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“Experimento a sensa¢ao como modalidade de uma existéncia geral, ja consagrada a um
mundo fisico, e que crepita através de mim sem que eu seja seu autor” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 291). Essa ideia de percepcdo, a qual esta inteiramente ligada ao sujeito que percebe
ndo pode ser, na filosofia de Merleau-Ponty, compreendida como soma de perspectivas. A
apropriacdo das coisas, enquanto percepgdo acontece de modo original, quando se langa a
capacidade perceptivel do sujeito ao objeto mesmo que seja através de uma unica perspectiva,
pois ele enquanto ser que vive a experiéncia de sua existéncia, ndo pode conhecer
determinado objeto somando suas partes.

2°) “Aquele que Vé e aquele que toca ndo sou exatamente eu mesmo, porque 0 mundo visivel
e 0 mundo tangivel ndo sdo o mundo por inteiro” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 291). O
filésofo considera que sempre existe algo para além do que atualmente se vé, ndo apenas
fendmenos visiveis, mas também fendbmenos tangiveis e apreensiveis pela audicdo ndo como
apenas ser sensivel, mas uma profundidade do objeto que nenhuma antecipacao esgotara. No
entanto, a possibilidade de reflexdo que é feita pelo sujeito, quando este percebe, tendo em
vista que ndo é possivel ter uma apreensdo por completo do objeto, por que sempre existe um
lado que se torna desconhecido para aquele que percebe, considerando a percepcao como algo
efetivo do campo perceptivo diante do sujeito. Desta forma, ndo é possivel estar totalmente
presente nas operacOes de perceber as coisas, ou Seja, 0 sujeito ndo consegue assimilar o
objeto em sua totalidade, mas apenas aquilo que se mostra, os fenbmenos sempre aparecem
como algo diante do corpo proprio, mas sempre fica uma parte obscura que ndo é mostrada
para ele e o “ir as proprias coisas” ndo implica a descrigdo como soma, mas como algo

particular.

Dizer que tenho um campo visual é dizer que, por ocasido, tenho acesso e abertura a
um sistema de seres, 0s seres visuais, que eles estdo a disposicdo de meu olhar em
virtude de uma espécie de contrato primordial e por um dom da natureza, sem
nenhum esfor¢o de minha parte; é dizer portanto que a visdo é pré-pessoal; e é dizer
ao mesmo tempo que ela é sempre limitada, que existe sempre em torno de minha
visdo atual um horizonte de coisas ndo-vistas ou mesmo nao-visiveis. A visdo é um
pensamento sujeito a um certo campo e é isso que chamamos de um sentido
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 292).

De acordo com Merleau-Ponty, quando o sujeito toma consciéncia que tem sentidos e
estes 0 conduz a acessibilidade do mundo ndo é possivel misturar os conceitos de pensamento
causal e pensamento de reflexdo; o primeiro como: 0 modo como o sujeito da um sentido a
coisa, ou seja, ele compreende aquilo que percebe de forma particular, dando a estes um

sentido de originalidade que a partir da percepcao passa a existir para o sujeito que percebe; e
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0 segundo é entendido como fundamento das coisas da vida, sejam praticas e tedricas.
Segundo o filosofo “é a reflexdo carnal, a reversibilidade da mio palpante®® e da méo
palpada®: ‘toda reflexdo tem por modelo aquela da mao palpante pela méo palpada [...], a
reflexdo néo é identificacdo a si (pensamento de ver ou de sentir), é ndo diferenca consigo =
identificacdo silenciosa ou cega’ (DUPOND, 2010, p. 64). Assim, ele considera que ¢
possivel pela conaturalidade*?, encontrar um sentido para as coisas percebidas, mesmo sem
ser interpretado pelo sujeito, € o sentido apresentado pelas proprias coisas enquanto originais.
O sentido que elas possuem independente de um jeito que da significado a elas.

O filésofo compreende os sentidos como o meio pelo qual o sujeito conhece as coisas
externas a ele. “A experiéncia sensorial ¢ instdvel e ¢ estranha a percep¢ao natural que se faz
com todo 0 nosso corpo ao mesmo tempo e abre-se a um mundo intersensorial” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 304). E através da experiéncia sensivel que é possivel o sujeito ter contato
com o mundo, porém, essa experiéncia é apenas uma forma de extensdo da experiéncia
efetiva do sujeito com o mundo, pois através do contato com os fenémenos o sujeito faz a
interpretacdo daquilo percebido pelos sentidos através do seu intelecto. Este, por sua vez, é
uma forma de compreender os fatos sensiveis, 0s quais dizem respeito as coisas que podem se
apresentar de forma diferente. Feita esta distingdo entre os sentidos e o intelecto, o filosofo
diferencia uma matéria necesséria e uma contingente, considerando que a matéria é apenas
um momento ideal e ndo algo que esta separado da totalidade. Nesse entendimento, é possivel
afirmar que os sentidos simplesmente ndo existem somente a consciéncia. Essa questdo
implica que Merleau-Ponty ndo concebe existéncia dos sentidos, pois 0 que existe para ele é a

experiéncia do mundo que se faz através dos sentidos.

[...] O intelectualismo recusa-se a colocar o famoso problema da contribui¢do dos
sentidos na experiéncia do espago, porque as qualidades sensiveis e 0s sentidos,
enquanto materiais do conhecimento, ndo podem possuir como propriedade 0 espago
que é a forma da objetividade em geral e, em particular, 0 meio pelo qual uma
consciéncia de qualidade se torna possivel (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 293).

Para Merleau-Ponty, determinada sensacéo, caso ndo fosse de alguma coisa, ela ndo

existiria, passando a ser um “nada de sensac¢do”. Desta forma, pode-se dizer que os sentidos

40 A mio palpante esta associada com a ideia de pegar. O sujeito que toca outros corpos, ou seja, a sua propria
mao como parte que esta interligada ao corpo pode ao mesmo tempo tocar e ser tocada.

41 A méo palpada é o contrario da méo palpante. Esta se reflete no discurso de ser tocado. Enquanto a méo
palpante toca, a mao palpada € tocada. Os conceitos estdo interligados, o que diferencia é a intengdo. Se o sujeito
tem a intengdo de tocar ou permanece passivamente permitindo ser tocado.

2 O sentido de conaturalidade esté relacionado com a ideia de ser natural. E uma particularidade faz parte um
individuo desde o seu nascimento. E possivel associa-lo esse sentido com a ideia de ser inato.
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devem estar relacionados a um espaco de tempo, se assim faz acesso a qualquer forma de ser,
ou seja, se sdo sentidos. “[...] E preciso que todos eles se abram ao mesmo espago, sem o que
0S seres sensoriais com 0s quais eles nos fazem comunicar sé existiriam para os sentidos dos
quais eles dependem [...]” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 293). Assim, os sentidos so
poderdo existir considerando a existéncia de uma consciéncia que pense a realidade que esta
sendo percebida. Ao tratar do ser*3, ndo se pode pensa-lo como sensivel, somente pelo fato de
que ele é predominantemente percebido pelo corpo, considerando que uma subjetividade
humana detivesse as condi¢cdes de atribuir essa caracteristica para as coisas e para 0 mundo.
“Pelo contrario, ¢ porque o ser ¢ em si mesmo visibilidade, sensibilidade latente, que a
percepgao pode se exercer e confirmar o carater sensivel do mundo” (FERRAZ, 2009, p.
267). Segundo Ferraz, o ser se organiza de forma autdbnoma como sensivel, ndo se opondo a

uma subjetividade, consiste na preparacao interior de sua apreensao subjetiva.

Quer dizer que o ser é solidario com uma visdo sobre o ser, no sentido de que ha
uma sensibilidade inerente a0 mundo, que se doa para o foco subjetivo, que entdo a
recolhe. Merleau-Ponty assevera em uma nota inédita que essa concepgdo do ser
como sensibilidade iminente ‘incorpora o homem na definigdo do mundo, faz
aparecer o homem como ingrediente do mundo, pedaco do mundo que se dobra
sobre si mesmo’ (FERRAZ, 2009, p. 268).

Retoma-se aqui a compreensao do conceito de motricidade para que se possa entender o
papel da consciéncia, que através do movimento, alcanca as significacdes dadas através das
percepcOes do sujeito em relacdo ao mundo fisico. A consciéncia perceptiva mantém uma
relacdo com o mundo, de modo, que ela possa fornecer significacbes, senso assim, a
consciéncia perceptiva s6 pode ser consciéncia permitindo estas significacdes de um passado
absoluto da natureza ou de seu passado pessoal, considerando que as formas vividas dirigem-
se para certa generalidade, sejam estas dos habitos ou das func¢des corporais.

Sendo a motricidade uma intencionalidade original, pois a consciéncia ndo € um ‘eu
penso’, mas um ‘eu posso’, nota-se que € através do “eu posso” que ¢ possivel falar em uma
subjetividade estabelecida na capacidade de sentir e de se movimentar do corpo. ‘“Pelos
movimentos, 0 corpo vai inventando formas de se relacionar com o mundo” (CAMINHA,
2012, p.42). Desta forma, pela capacidade sensorio-motora,“0 corpo experimenta um
transbordamento, uma saida de si e um alargamento do mundo. O corpo proprio vai

transformando um fazer mecanico em fazer livre” (CAMINHA, 2012, p.42). Pode-se entender

4 0O ser aqui abordado diz respeito a uma caracteristica que o sujeito carrega consigo. A capacidade de apreensdo
e de reflexdo sobre 0 mundo. O ser ndo como evidencia de uma percep¢do, mas como uma razdo, um motivo
desse ato perceptivo.
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que a motricidade do corpo préprio ¢ intencionalidade e assim “o movimento nao é o
pensamento de um movimento, e 0 espaco corporal ndo é um espaco pensado ou
representado” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 192). O movimento realizado ndo é
impulsionado pela representacdo de um pensamento, mas pela capacidade do sujeito de poder
dirigir-se até determinado ponto, ao qual tem a intencdo de chegar, considerando que este
ponto estd fora de si, ou seja, € exterior. O espaco corporal ndo € um espaco pensado ou
representado, mas vivido e 0 movimento ndo consiste em ser pensado, mas experienciado.
Estes sdo executados em um espaco que ndo € vazio e esta em uma relacdo determinada pelo
préprio movimento. Certo movimento s6 pode ser apreendido quando o sujeito o compreende,
ou seja, quando ele o incorpora ao seu mundo e é através dele que 0 sujeito move seu corpo

em direcdo ao objeto perceptivel sem nenhuma representacao. Deste modo:

A motricidade ndo é como uma serva da consciéncia, que transporta 0 corpo ao
ponto do espago que nds previamente nos representamos. Para que possamos mover
nosso corpo em dire¢do a um objeto, primeiramente € preciso que 0 objeto exista
para ele, é preciso entdo que nosso corpo ndo pertenga a regido do ‘em si’
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 193).

Assim, ter a experiéncia de um mundo no sentido de uma totalidade aberta é
compreendé-la como um ato de comunicagdo de um sujeito finito com um ser vazio do qual
ele emerge, mas que continua engajado. A sintese desse mundo ndo pode ser acabada, pois a
experiéncia de um Eu ndo no sentido de uma subjetividade absoluta, mas indivisivelmente
desfeito e refeito pelo curso do tempo que, como diz Kant, o Eu refletido difere do Eu
irrefletido no que foi tematizado e o que é dado ndo é a consciéncia, mas a experiéncia.
Segundo Merleau-Ponty, é preciso reencontrar além da ideia de sujeito e de objeto o fato da
subjetividade e do objeto dele proprio no estado nascente, que € a camada primordial em que
nascem tanto ideias como as coisas, pois “a unidade do sujeito ou do objeto ndo é uma
unidade real, mas uma unidade presuntiva no horizonte da experiéncia” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 296).

Ao tratar da consciéncia, € preciso formar sua nogdo reportando-se a consciéncia que o
sujeito é, de modo particular, ndo se deve definir os sentidos em primeiro caso retomando
contato com a sensorialidade que se vive do interior. O sujeito ndo investe em um mundo
pensado, pois para ser desta forma, ele precisa ser ignorado, ele deve existir ao sujeito, ser

dado a ele. Desta forma néo é preciso seguir Kant em sua deducédo de espaco Unico.
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O espago Unico é a condicdo sem a qual ndo se pode pensar a plenitude da
objetividade, e é verdade que, se tentamos tematizar varios espacos, eles se reduzem
a unidade, cada um deles encontrando-se em uma certa relacdo de posicdo com 0s
outros e, portanto, sendo uma e a mesma coisa que eles (MERLEAU-PONTY, 2011,
p. 297).

Contudo, Hume junto com Husserl, conduz os sujeitos para os fendmenos, dos quais se
tem a experiéncia que se refaz longe da ideologia, mesmo mutilando e se dissociando da
experiéncia. Deste modo, esta nova concepcdo da reflexdo que € a concepgédo
fenomenoldgica, implica em outras palavras dar uma nova definicdo do a priori, que, na
verdade Kant ja havia mostrado que este ndo existe antes da experiéncia e ndo podemos tratar
dois elementos de conhecimento a0 mesmo tempo, ou seja, um a priori e outro a posteriori.
Considerando que este primeiro diz respeito aquilo que deve existir opondo-se com aquilo que
existe de fato, portanto, segundo Merleau-Ponty, ele ndo conseguiu definir nossos poderes de
conhecimento como condig&o de fato.

Ao tratar do sentir, Merleau-Ponty se reporta a uma ideia original** sentida referente ao
mundo e o ser aqui abordado nédo é objetivo, mas subjetivo. Os sentidos abarcam aquilo que o
fendmeno é, porém, é a capacidade de significacdo do sujeito que o faz ganhar formas, no
sentido de ser percebido por perspectivas. O ser presente na questdo é o corpo proprio na
condicdo de sujeito subjetivo. O ser esta relacionado com o préprio sujeito que percebe. A
percepcdo se torna uma experiéncia original, pois é através dela que as coisas sdo
manifestadas no seu sentido primitivo, ou seja, 0 corpo préprio se depara com o mundo e tudo
quanto h& nele percebendo-o, esta primeira analise € o que se conhece como experiéncia
original. Deste modo, “a percep¢ao é o ato pelo qual algo é originariamente dado, a
experiéncia de um ‘ha’ que, nao se confundindo com a presenca objetal, dele ndo exclui uma
dimensao de auséncia ou de recuo” (FONTES FILHO, 2012, p. 128).

Segundo a abordagem merleau-pontiana em que ele aponta que a partir do momento em
gue a experiéncia, abertura ao mundo é reconhecida como comeco do conhecimento, ndo ha
como distinguir um planos das verdades de fato, ou seja, aquilo que o mundo deve ser e
aquilo que ele €. “A unidade dos sentidos, que passava por uma verdade a priori, é apenas a
expressdao formal de uma contingéncia fundamental: o fato de que somos no mundo”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 298). O a posteriori é o dado da diversidade dos sentidos

compreendida como a forma concreta que ela assume em sujeito humano, aparecendo

4 O sentido de ideia original se refere a compreensdo das coisas como realmente sdo sem interferéncia de um
sujeito que percebe.
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necessaria a este mundo, ou seja, a0 mundo que o sujeito pode pensar com conseqiiéncia, se

tornando uma verdade a priori.

Toda sensacdo é espacial, nds aderimos a essa tese ndo porque a qualidade enquanto
objeto s pode ser pensada no espaco, mas porque, enquanto contato primordial com
0 ser, enquanto retomada, pelo sujeito que sente, de uma forma de existéncia
indicada pelo visivel, enquanto coexisténcia entre aquele que sente e o sensivel, ela
prépria é constitutiva de um meio de experiéncia, quer dizer, de um espaco
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 298).

Desta forma, o a priori diz respeito ao fato compreendido, explicitado e seguido em
todas as consequéncias de sua ldgica tacita e o a posteriori diz respeito ao fato isolado e
implicito. Para Merleau-Ponty, experiéncia do corpo préprio é a experiéncia de um mundo e,
por isso, seria contraditério dizer que o tato é sem espacialidade e é a priori impossivel tocar
sem tocar no espaco. A sensacdo considerada na integra do modo como a experiéncia a
entrega ao sujeito € uma de suas superficies de contato com o ser, uma estrutura de
consciéncia e, deste modo, tem-se uma maneira particular de ser no espaco e de fazer espaco.
“Nao ¢ nem contraditério nem impossivel que cada sentido constitua um pequeno mundo no
interior do grande, e até mesmo em razao de sua particularidade que ele é necessario ao todo e
se abre a este” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 299).

Considerando, segundo Merleau-Ponty, que “meu corpo ¢ a textura comum de todos os
objetos e é, pelo menos em relagdo ao mundo percebido, o instrumento geral de minha
compreensdo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.315), é possivel dizer que o homem é o centro
de todas as sensacGes. Ndo € apenas a unidade de um corpo, que é descrita através do
esquema corporal, mas também a unidade dos sentidos e a unidade do objeto e, com isso, 0
corpo se torna o lugar do fendmeno de expresséo, nele o seu valor expressivo se baseia na
unidade antepredicativa do mundo percebido e a partir dai na expressdao verbal e na
significacdo intelectual.

Baseando-se neste ponto de vista abre-se um paréntese para trazer em pauta o problema
da linguagem, ndo somente pela expressao corporal e nem pela descricdo, mas como um fator
cultural em que o corpo proprio associa sua experiéncia perceptiva a ordem dos costumes. Por
esse ponto vista, dir-se-a que o corpo fundamenta ndo somente aquilo que € de ordem natural,
mas também o que vem a ser cultural, como, por exemplo, as palavras. Determinada palavra
apresentada ao sujeito pode ganhar inimeras interpretacdes e a mesma suscita uma espécie de
associacdo para o que foi pronunciado. Segundo Merleau-Ponty, pela palavra “duro”,

compreende-se 0 que é rigido projetando-se no campo visual ou auditivo, adquirindo, desta
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forma, uma figura de signo ou de vocéabulo. Contudo, antes de se tornar um conceito, ela é um
acontecimento que se apossa do corpo e suas agdes representam uma zona de significagéo.
Pode-se compreender que o sentido de determinada palavra ganha forca a partir de sua relacéo
com o esquema corporal; é no corpo gque a relacdo do que foi pronunciado e a experiéncia
efetiva se concretizam; ele € como um ponto de partida para que toda interpretacdo ganhe
impulso e se produza como parte do ser que esta envolvido. “As palavras tém uma fisionomia
porque nos temos em relagéo a elas, assim como em relacdo a cada pessoa, uma certa conduta
que aparece de um sO golpe a partir do momento em que elas sdo dadas” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 316).

H& uma atitude corporal quando se trata de perceber palavras, pois ela apresenta um
comportamento e um movimento linguistico em sua dindmica, pois ela ndo é uma estrutura
geométrica em um segmento de espaco visual. Tratando de perceber palavra ou objetos ha
uma atitude corporal, um modo especifico de tensdo dindmica necessaria para estruturar a
imagem. Senso assim, o ser humano, sendo uma totalidade dindmica, deve encorpar-se a Si
mesmo para tracar uma figura em seu campo visual enquanto parte do organismo psicofisico.
No entanto, o corpo particular do sujeito ndo € um objeto como tantos outros, ele se destaca
por se caracterizar como um sujeito sensivel que percebe e esta em relacdo com todos 0s
outros, ou seja, ele esta situado no espago. Falar do corpo como uma estrutura relacional ndo é
reduzir a ideia das palavras como algo efetivo através da interpretacdo que é dada a ela. O
corpo utiliza as partes simbdlicas que sdo atribuidas a ele para frequentar, compreender e
encontrar uma significacdo para o mundo.

Na filosofia de Merleau-Ponty, concebe-se a ideia de sujeito — aquele que percebe e de
objeto — aquele que é percebido. Considerando a compreensdo de mundo, na qual diversos
objetos estdo presentes, é possivel pensar o sujeito estando no mundo e abordando essa
guestdo como uma série de distribuicdo, o sujeito seria também um objeto que esta distribuido
no mundo. No entanto, Merleau-Ponty chama a atencdo para mostrar que o0 sujeito que
percebe diferencia-se dos objetos fisicos por ser capaz de compreender sua prépria existéncia,
pois ele é um organismo vivo que habita 0 espa¢o. Sendo assim, compreende-se 0 sujeito
neste sentido como objeto constituinte. O objeto constituinte € aquele que verdadeiramente
compreende e para isso € necessario que ele saia do mundo constituido, ou seja, daquilo que é

em si, para apreender um ser para quem o objeto possa existir.

Ora, para que o objeto possa existir em relacdo ao sujeito, ndo basta que este
“sujeito” o envolva com o olhar ou o apreenda assim como minha mao apreende este
pedaco de madeira, € preciso ainda que ele saiba que o apreende ou o olha, que ele
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se conheca apreendendo ou olhando, que seu ato seja inteiramente dado a si mesmo
e que, enfim, este sujeito seja somente aquilo que ele tem consciéncia de ser, sem 0
que nds teriamos uma apreensdo do objeto ou um olhar o objeto para um terceiro
testemunho, mas o pretenso sujeito, por ndo ter consciéncia de si, se dispersaria em
seu ato e ndo teria consciéncia de nada (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 318).

Esta passagem de Merleau-Ponty explicita muito bem a compreensdo em relacdo a
apreensdo do sujeito para um objeto. A principio nota-se que, para conhecer, 0 corpo proprio
precisa saber que conhece e, isso € possivel pela sua capacidade de sujeito constituinte. Esta
compreensdo ndo acontece de forma integral porque, para Merleau-Ponty, 0 sujeito que
percebe s6 tem consciéncia, ou seja, a experiéncia de que conhece a partir de uma visao sobre
0 percebido, caso contrario, ndo a tem. Na condicdo de sujeito constituido ele ndo tem
consciéncia de nada, pois ja seria uma constituicdo de um terceiro observador.

Apreender ndo é necessariamente perceber, pois 0 sujeito pode olhar para determinado
objeto, porém sem o compreender. Faz-se necessario que o objeto constituinte adentre naquilo
do qual se observa. Ao lancar um olhar fixo para ele, o sujeito adentra neste, de modo a
compreender, porém neste processo de compreensdo ele se perde em sua consciéncia,
considerando que ele é sujeito e a percepcdo da coisa é proveniente de sua experiéncia com 0
fendmeno que naquele instante se volta completamente para o objeto agindo como se
desprendesse de si mesmo. Quando ele toma consciéncia de que € sujeito, ha um corte em sua
apreensdo da coisa. Existe uma ligacdo entre o sujeito e o objeto através das sensacoes e neste
caso 0 sujeito constr6i uma espécie de ato de sintese que pressupde a sua analise. Contudo,
ndo se deve pensar que o ato de percepc¢do efetua esta sintese, ele se beneficia de um trabalho
ja feito que € o da analise, pois o sujeito percebe seu préprio corpo através dos sentidos que é

um saber habitual do mundo e ndo através da consciéncia. Deste modo:

Se minha consciéncia constituisse atualmente o mundo que percebe, dela a ele ndo
haveria nenhuma distancia e, entre eles, nenhuma defasagem possivel;ela o
penetraria até em suas articulagbes mais secretas, a intencionalidade nos
transportaria ao interior do objeto, e com isso 0 percebido ndo teria a espessura de
um presente, a consciéncia ndo se perderia, ndo se enviscaria nele (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 319).

Assim, pode-se dizer que a percepcdo do sujeito se d& por conveniéncia dos Orgaos
sensoriais; € através deles que o corpo se liga aos objetos; no entanto, a compreensdo dos
mesmos acontece quando o sujeito se apropria dos fendmenos enquanto coisa percebida, de
modo que se possa adentra-lo e conhecé-lo, considerando que o mundo é esse ser infinito e

que talvez o sujeito ndo seja capaz de compreendé-lo em sua totalidade, mas é sua intengéo,
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essa busca constante de reflexdo para apreendé-lo em seu sentido pleno. “Aquele que percebe
ndo estd desdobrado diante de si como uma consciéncia deve estar, ele tem uma espessura
historica, retorna uma tradicdo perceptiva e € confrontado com um presente” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 320, grifo do autor).

3.2 O espago

A abordagem sobre o espaco presume uma discussdo ja iniciada por filosofos como
René Descartes e Immanuel Kant, a qual Merleau-Ponty faz referéncia em sua obra para que
se possa compreender essa nova concep¢do de espacialidade elaborada por ele. Diante disso,
antes de tratar a nocdo de espaco vivido em Merleau-Ponty, propde-se retratar a forma de
contraposicdo em Descartes e em Kant, também sobre o espaco, afim de melhor situar o leitor
no debate.

Descartes retrata a concepcao de corpo como sendo “uma coisa que pensa”. “Creio que
o corpo, a figura, a extensdo, o movimento e o lugar sdo apenas de ficgdes de meu espirito”
(DESCARTES, 2011, p. 42). Segundo ele, o sujeito seria totalmente depende dos sentidos e
do corpo néo podendo existir sem eles, no entanto com a compreensao e com a proposicao do
“Eu penso, logo existo”, Descartes afirma poder existir sem ddvida nenhuma somente pelo
fato de que pensou. “[...] E preciso enfim concluir e ter por constante que esta proposicio, Eu
sou, eu existo, é necessariamente verdadeira todas as vezes que a pronuncio ou que a concebo
em meu espirito” (DESCARTES, 2011, p.43). Tomando como fio condutor esta concepcéo, é
preciso conceber a sua relacdo com o espaco, abordado aqui como a substancia extensa, ou
seja, 0 corpo extenso. A substancia extensa constitui a substancia corporea e forma o espaco.
A nocdo de espaco pode também ser associada com a compreensdo por imaginacdo, pois o
sujeito é capaz de representar realidades e verdades percebidas através do sonho. Desta forma,
o sujeito reconhece que o que se pode “compreender por meio da imaginagao pertence a esse
conhecimento que tenho de mim mesmo, e que é necessario lembrar e desviar o espirito dessa
forma de conceber, afim de que ele proprio possa reconhecer bem distintamente sua natureza”
(DESCARTES, 2011, p. 47). O corpo em Descartes é algo capaz de pensar. E possivel que ele
veja, sinta através dos 6rgdos dos sentidos, mas segundo ele essas aparéncias sdo falsas;
porém, tudo isso nada mais € do que pensar. O espaco em Descartes ndo € uma experiéncia
vivida, mas uma experiéncia pensada. Para entender a extensao espacial em Descartes far-se-a
uma breve apresentagdo sobre o que ele 0 que € o corpo para ele. Na filosofia cartesiana ha o

dualismo entre alma e corpo, em que na alma (res cogitans) esta todo processo de
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entendimento do sujeito, ou seja, 0 ato de pensar; o corpo (res extensa) pode ser
compreendido como algo que diverge da alma, isto é, o corpo fisico. Este, por sua vez, esta
separado da alma, sendo ela independente. Também se faz necessario a abordagem das
propriedades primarias e secundarias. As primarias sdo qualidades intrinsecas dos objetos,
chamadas qualidades objectivas e as secundarias diz respeito as causas dos objectos que
podem ser percebidos, dependendo de como a mente do sujeito reage quando percebe, podem
ser chamadas de qualidades subjectivas. Somente estdo relacionadas ao corpo, aquelas
propriedades quantificadas que s@o as propriedades da extensdo, realmente objetivas.

Para Kant, a nogdo de espaco esta relacionada com a representacdo®®, pois ao colocar
objetos fora do lugar de onde se est, é possivel representar este espaco, considerando que ele
é pensado a priori. No inicio da primeira sec¢cdo quando € abordado a questdo do espaco na
Critica da Razdo Pura, Kant afirma que “temos a representacdo dos objectos como exteriores
a nos e situados todos no espaco” (KANT, 2011, p. 63).E no espaco que a grandeza e a
relacdo reciproca sdo determinaveis e determinadas. Em Kant, “o espaco é uma representacdo
necessaria, a priori, que fundamenta todas as intui¢des externas” (KANT, 2011, p. 64),
consiste na condicdo de possibilidade dos fenémenos, ndo de uma forma que dependa dele,
mas como uma representacao a priori que fundamenta os fendmenos externos. Para Kant, o
espacgo ndo passa da forma dos fendmenos dos sentidos externos, como condigdo subjetiva da
sensibilidade, permitindo, assim, a intuicdo externa.Considerando que a receptividade do
sujeito precede todas as intuicGes dos objetos, compreende-se que as formas dos fenbmenos
sdo dadas no espirito, antes das percepgdes reais. Deste modo, “enquanto intuicdo pura na
qual todos os objectos tém que ser determinados, possa conter, anteriormente a toda a
experiéncia, os principios das suas relagdoes” (KANT, 2011, p. 64).

Porém, nesse estudo, que se baseia nas teorias merleau-pontianas, tratar-se-a de um
novo modo de compreender o espagco, ndo como um lugar, mas como vivéncia e, assim,
Merleau-Ponty ndo aborda a nocdo de espaco como ndo tendo um em si como pensa a
tradicdo e nem o para si como uma mera forma da sensibilidade. O mundo né&o se resume a
um determinado lugar em que objetos s&o colocados ocupando espaco fisico, o filésofo retrata
o0 mundo como um espaco de situacdo, em que o sujeito habita e ndo apenas esta posicionado,
o espaco vivido. E o sujeito que o compreende, d4 sentido e se envolve com ele. “O corpo

fenomenal é espacial ndo no sentido de que 0 corpo objetivo € ‘no’ espago, mas no sentido de

4 O conceito de representacdo em Kant esta relacionado quando ele trata da estética transcendental, do qual o
conhecimento sensivel é também conhecimento intuitivo. A representacdo é um processo fundamental, é através
desta relagdo que é possivel o pensamento.
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que ‘nosso encontro primordial com o ser’ ¢ de inicio ‘situado’ e orientado’ (DUPOND,
2010, p. 22).

Considerando a geografia*® como ciéncia do espaco, é possivel encontrar argumentos
para compreendermos o espaco de situacdo em Merleau-Ponty, pois o espaco tracado por ele
diverge da nocdo de espacialidade apresentada pela citada ciéncia. N&o se trata de um mundo
fisico em que as coisas sdo colocadas ocupando um lugar, fala-se de um espaco percebido em
que a posicdo das coisas se torna possivel, pois o espaco para Merleau-Ponty é como uma

estrutura vivida.

Portanto, ou eu ndo reflito, vivo nas coisas e considero vagamente 0 espago ora
como o ambiente das coisas, ora como seu atributo comum, ou entdo eu reflito,
retomo o espago em sua fonte, penso atualmente as relagcdes que estdo sob essa
palavra, e percebo entdo que elas sd vivem por um sujeito que as trace e as suporte,
passo do espacgo espacializado ao espaco espacializante (MERLEAU-PONTY, 2011,
p. 328).

No espaco espacializado, segundo Merleau-Ponty, tanto o corpo quanto as coisas podem
aparecer como uma multiplicidade irredutivel, considerando o espaco fisico com suas regides
qualificadas, este se funda na presenca efetiva do corpo proprio. O espaco espacializante
apresenta uma forma Unica de tracar o espaco, é algo geométrico cujas dimensfes séo
substituiveis, nesse sentido, é possivel considerar uma pura mudanca de lugar que, contudo,
ndo modificaria o seu sentido em sua concretude, posso pensar em uma mudanca de posicao,
esta diverge da ideia de situacdo do objeto.

Apo6s mostrar a necessidade que se faz de destacar a importancia dos sentidos a
elaboracdo das reflexdes sobre o espaco, apresentar-se-4 agora o que Merleau-Ponty
compreende por espacialidade de posicdo e espacialidade de situacdo. Considerando que o
autor traca toda uma compreensdo ja existente do que se compreende por espaco. Este
fundado na filosofia classica; porém, é apenas uma forma de contextualizar e explicar essa
nova forma de pensar desfazendo as ideias anteriores pelos argumentos filoséficos para assim

construir novos conceitos.

3.2.1 Espaco de Posicao

4 Geografia como uma ciéncia, considerando sua atividade como a investigacéo de fatos.
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Pode-se chamar de espacialidade de posicdo 0 que se compreende por espaco
geogréfico. Deste modo, far-se-4 uma compara¢do com 0s comportamentos do sujeito diante
das coisas que se localizam no meio externo, considerando que este espago € o lugar de sua
experiéncia concreta. Os olhos de um individuo, por exemplo, conseguem ver uma regiao
coberta de arvores; porém, esse olhar se insere em uma paisagem da qual n6s estamos sempre
posicionados*’. O sentido de geografico aplica-se sempre a realidade do que podemos
descrever como sendo uma realidade concreta de algum lugar do planeta. “No espago
geografico, podemos fazer a experiéncia do mundo percebido, com base em um inventario
detalhado dos locais onde vivemos, tomando como modelo a singularidade de suas
aproximagoes ou de seus afastamentos” (CAMINHA, 2010, p. 194).

Os fendmenos perceptivos podem ser descritos, porque possuem uma posicdo
determinada e estdo organizados no mundo percebido, tendo em vista que através da
distribuicdo da superficie, pode-se considerar a percepcdo dos objetos como isolados e
ordenados em um espaco determinado. Nesse sentido, ao observar determinado objeto,
presente no sistema geogréafico, o sujeito designa-se este como algo estendido e posicionado
sobre um ambiente comum. Essas figuras perceptiveis que estdo localizadas nesse espaco
fisico podem ser medidas através dos dados visuais.

Segundo Merleau-Ponty, a reflexdo ndo permite a construcdo de um caminho inverso
ao ja percorrido pela constituicdo e a referéncia natural da matéria ao mundo conduz o
sujeitos a uma nova concep¢do de intencionalidade, pois ja concepcdo classica*® trata a
consciéncia do mundo como um puro ato da consciéncia constituinte que s6 o faz na medida
em que a define como um ndo-ser absoluto; desta maneira, é preciso aproximar essa nova
forma de pensar a intencionalidade com a examinagéo da posi¢do de uma forma da percepcéo
e, de modo particular, a nocdo de espaco. Essa aproximacao se da ndo pela forma de um ato
da consciéncia, mas através de uma experiéncia perceptiva, considerando que consciéncia
para Merleau-Ponty é isso. O proprio Kant contribui na reflexdo do espago quando impulsiona
uma linha de demarcacdo entre o espaco, enquanto experiéncia externa, e as coisas nesta
experiéncia. Nisso, apontamos que o “espaco ndo ¢ o ambiente (real ou 16gico) em que as
coisas se dispdem, mas 0 meio pelo qual a posic¢ao das coisas se torna possivel” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 328). No sistema geografico, considera-se o0 mundo separado em

fragmentos objetivos dos quais se tornam unidades espaciais, que possibilitam o

47 posicionado esta relacionado com o conceito de espacialidade de posicdo, em que o sujeito esta localizado em
algum lugar do espaco, ocupando lugar.

4 A concepgdo classica aqui abordada, segundo Merleau-Ponty, pode ser compreendida como a concepcdo
kantiana e também de Husserl no segundo periodo de sua filosofia. (Ideen).
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reconhecimento e a classificacdo de toda a terra, tendo em vista que esses fragmentos séo
definidos por fronteiras que limitam também o acesso perceptivo e, consequentemente, sua
compreensdo de modo mais abrangente. “O espetaculo visivel das paisagens do mundo
percebido sob nossos olhos, momento inicial de toda percepcdo do espaco, € anulado em
nome de um sistema objetivo do espago” (CAMINHA, 2010, p. 194).

Tomando como exemplo a inversdo®® da paisagem proposta por Merleau-Ponty,
baseado nos estudos de Stratton®®, percebe-se que o mundo corporal ganha sentido
diversificado do que se pode chamar de mundo perceptivel. Um sujeito qualquer, que ao
utilizar dculos, que inverte a posicdo das coisas, em 180°, tem dificuldades em perceber a
realidade das mesmas. Porém depois de uns dias, 0 sujeito comeca a caminhar corretamente
para seus objetivos considerando que no inicio encontrou grande dificuldade. Segundo
Merleau-Ponty, o sujeito se habitua a nova estratégia de percepgdo, pois cria associa¢des entre
as direcdes antigas e as novas; isso ndo quer dizer que o meio percebido sofreu influéncia, o
gue acontece é apenas a inversdo do modo de percebé-lo. Evidencia-se, nesta questdo, a
prerrogativa de enfatizar o espaco de posicdo como necessario para pensar, posteriormente, o
espaco de situacdo. A inversdao acontece pela possibilidade de mudar as posicGes de
percepcdes para as localizagfes de certos contetdos. O sujeito pode fazer estas alteragdes,
porgue 0 mundo que o proporciona € o posicionado, que se distingue pela sua caracteristica
geografica, mas deixa implicito também as capacidades de se habituar, ou seja, 0 corpo
proprio desenvolve estas habilidades, porque ele toma consciéncia, talvez pelas suas
representacfes metafisicas de mundo, que pode percebé-lo de modo distinto, familiarizando

com o0 ambiente se tornando parte dele.

N&o se pode considerar o mundo e o espaco orientado como dados com o0s
contelidos da experiéncia sensivel ou com o corpo em si, j& que a experiéncia mostra
justamente que os mesmos contetidos podem estar orientados alternadamente em
uma dire¢do ou na outra, e que as relagcBes objetivas, registradas na retina pela
posi¢do da imagem fisica, ndo determinam nossa experiéncia do “alto” e do “baixo”;
trata-se precisamente de saber como um objeto pode parecer-nos “direito” ou
“invertido”, e 0 que querem dizer estas palavras (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
332).

4 A inversdo da paisagem pode ser compreendida como um giro a 180° ou mesmo a 90° em que as paisagens
sdo observadas por um angulo diferente. Essa realidade é possivel quando tratamos de espago de posi¢do. O
mundo que pode ganhar contornos fisicos através da posicao de localizagéo do sujeito.

George Malcolm Stratton é um psicologo reconhecido pelos seus estudos da percepgdo com o uso de 6culos
especiais que invertem as imagens. E o experimento dele que Merleau-Ponty utiliza para mostrar a capacidade
do sujeito de se habituar em diregdo ao mundo percebido utilizando os 6culos com as imagens invertidas.
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Assim, compreende-se 0 espaco de posi¢cdo como sendo um lugar onde objetos séo
dispostos de modo organizado e que ocupa um lugar fisico no espago, por exemplo, uma casa
que esta localizada em algum lugar do espacgo, ocupando um terreno baldio. Ndo podemos
pensar, enquanto posicao, em subjetivar o espaco de localizacdo desta casa. Pode-se também
tracar direcOes para facilitar sua localizacdo, seja norte, sul, leste ou oeste. A espacialidade de
posigdo “designa simplesmente a condigdo de ser uma coisa posicionada em relagdo a outras
coisas, em um mesmo lugar, cuja localizacdo pode ser determinada como eixos de
coordenadas no espaco que, em ultima analise, ndo é outra coisa sendo a soma de pontos
justapostos” (CAMINHA, 2010, p. 237).

Para Merleau-Ponty, os termos relacionados ao espago de posicdo estdo associados
diretamente a fenomenologia, pois, para ele, qualquer coisa que seja central s6 tem sentido
para o sujeito se estas estiverem presentes e relacionadas com 0 mundo de modo direto e pré-
reflexivo através da experiéncia. “Nossa experiéncia concreta do espago ¢ centrada em nds
mesmos: ‘aqui’ ¢ onde estou, sendo os outros objetos de minha experiéncia localizados em
relagdo a esse ‘aqui’” (MATHEWS, 2010, p. 124). Percebe-se que todo sentido de localizagdo
parte de um ponto de referéncia, no caso o sujeito que mede as distincias, assim, “nas coisas,
bastam dois pontos para definir uma dire¢io” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 332). E possivel
delimitar um pedaco de terra e cerca-lo. E possivel fazé-lo medindo em uma metragem
retangular em um espago que mede 100m de comprimento por 80m de largura. Dentro desse
cerco posicionam-se objetos ou até mesmo plantam-se algumas sementes. Ao fazé-lo dar-se-a
posicBes de localizacbes, sejam proximas as cercas ou centralizadas. 1sso consiste na
espacialidade de posicéo, que se utiliza como pontos de referéncia pontos fixos para marcar
certo local. “Podemos, assim, deslocarmo-nos no mundo, indo em direcdo a um lugar de
maneira precisa, sem que esse lugar seja visivel no interior de nosso campo perceptivo”
(CAMINHA, 2010, p. 195).

Considera-se 0 espaco geografico como um fundamento para se compreender o espago
situado. Sendo assim, a ideia de um mundo desligado do sujeito perceptivo, mas algo que se
coloca como ponto de partida para compor uma realidade ja introduzida no campo da vida
pratica do ser humano. Merleau-Ponty se utiliza de uma forma diferenciada de explicar seus
novos conceitos de mundo utilizando as ideias ja existentes. A diferenca consiste na inovagéo
que € dada a estes conceitos e a elaboracdo de outros. Por isso que ele aborda o espaco de
posicédo tendo por base os ja elaborados da geografia para, a partir de entdo, desconstruir todo

esse entendimento e introduzir seu novo pensamento, agora ndo mais como espaco de posi¢do
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(geografia), mas como espaco de situacdo que é 0 que 0 corpo proprio se apropria em sua
experiéncia perceptiva.

Percebendo essa forma de fazer filosofia, adentrar-se-4 agora em um novo topico de
discussao que é o espaco de situacdo, tendo em vista que este se estrutura quando se concebe
0 sujeito como sendo o seu ponto de partida; ndo para medir distancias, mas como ponto de
estruturacédo de sistemas de aparéncias que se orientam variando no decorrer da experiéncia,
pois € ele que pensa a existéncia e é ele que esta situado, em contato efetivo com o mundo.
Espaco ndo mais como posicdo de coisas localizadas em algum lugar, como um éter que
fundamenta o ponto de partida para a existéncia de outras coisas. Espaco agora como
percebido, experimentado em que o préprio sujeito é habitante dele, ndo como coisa pensante,

mas como corpo situado no espaco.

3.2.2 Espacialidade de situagéo

Ao se referir ao espaco situado, quando se fala do corpo gue, enquanto sistema de acoes,
vive a experiéncia perceptivel, considera-se este, como um tornar-se presente que nunca deixa
de estar em relacéo a quem percebe. E também um derivado de movimentos motrizes os quais
ja estdo presentes no sujeito, pois o movimento realizado ndo é o fisico, mas o corporal,
enquanto sujeito que se dirige a algo com a intencdo de percebé-lo. Enquanto no espaco de
posicao, o sujeito pode delimitar esquemas para direcionar localizacdes, na espacialidade de
situacdo o sujeito ndo tem como meta definir localizacdes, pois ele mesmo habita o espaco em
que esta inserido; ele ndo é um objeto que pode ser colocado em algum lugar da superficie
terrestre. O corpo proprio é que define sua situacdo, é ele que modifica e ressignifica todo
espaco situado porque, estando nele, habita-o. “A espacialidade de situagdo é o espago que 0
corpo constitui com base em seu modo préprio de ser no mundo, ja que a Unica maneira de ser
no mundo é habita-l1o” (CAMINHA, 2010, p. 237).

O sujeito que usa os 6culos que invertem a posicao das coisas, a principio sente grande
dificuldade em se orientar porque estd habituado com uma forma de percepcdo; porém, apos
alguns dias, ele comeca nesse processo de se habituar para se langar no processo de percepcao
e, consequentemente, direcionamentos para as coisas. “Precisamos de um [...] espago que nao
escorregue nas aparéncias, que se ancore nelas e se faca solidario a elas, mas que, todavia, ndo
seja dado com elas a maneira realista e possa, como 0 mostra a experiéncia de Stratton,
sobreviver a subversdo das aparéncias” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 334). O sujeito ndo

apenas estd no espaco, mas habita o espaco, ele deixa de ser um objeto estendido para se
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tornar o centro de toda orientacdo de nossa experiéncia de percep¢ao do mundo. “O corpo,
entdo faz de todo espaco, considerado como absolutamente exterior por uma perspectiva
geografica, um espaco corporal, quer dizer, um espaco que existe para nds, como o meio pelo
qual nos nos referimos constantemente ao mundo pelo nosso corpo” (CAMINHA, 2010, p.
238).

Segundo Merleau-Ponty, o corpo préprio ndo apenas ocupa lugar no espaco, mas esta
inserido no mundo percebido, ele vive em constante relacdo com o mundo. Toda compreenséo
de espacialidade de situacdo se da atraves do processo de intencionalidade, pois 0s
movimentos fisioldgicos e fisicos, como caminhar na rua, realizados pelo nosso corpo, se dao
no espago de posicao, porém, todo movimento intencional se d& no espago situado. A intencdo
do sujeito acontece no mundo percebido e “o poder de se situar do corpo ja € mobilizado pela
percepcdo do mundo, que se dispde, em torno de nds, de uma maneira pré-dada”
(CAMINHA, 2010, p. 239).

Pensar o corpo préprio é concebé-lo como uma “abertura para”, o corpo que se dirige
para fora de si mesmo. Esse movimento, o qual Merleau-Ponty chama de motricidade, é a
chave para se entender a distincdo do movimento mecanico. No espaco situado, o sujeito pode
movimentar-se sem sair do lugar, pois € a sua capacidade intencional que o move para 0
mundo percebido, pois considerando que, no espaco de posicao as coisas sdo medidas através
de pontos, na espacialidade de situacdo considera-se que “nos ndo estamos nas coisas, ainda
SO temos campos sensoriais que ndo sao aglomerados de sensacdes postos diante de nos, [...],
mas sistemas de aparéncias cuja orientacdo varia no decorrer da experiéncia [...]”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 332). O corpo ndo €, para Merleau-Ponty, um objeto ou um
instrumento de percepgdo, ele é o sujeito perceptivo que esta situado no espaco; no entanto,
ele utiliza a percepgdo para se fortalecer enquanto sujeito. “O espago sO 0 é como tal se
existirmos num corpo e se o dotamos de sentido, se nos comunicamos constantemente com e
por ele” (LIMA, 2007, p. 69). A relacdo de movimento entre o sujeito e a coisa pode ser
compreendida como a relagdo entre ambos como experiéncias vivas.

Para Merleau-Ponty, o corpo se insere de forma dindmica no mundo, pois aquele que vé
se torna permanece em constante relacdo com o mundo, pelo fato de que é um ser situado no
espaco. No entanto, ndo se deve pensar o sujeito perceptivo como inserido no espago, sem que
haja a relacdo entre eles. Sendo percepcdo do mundo, a percep¢do do corpo proprio € um
“aqui” que estd também “ali”. Essa questdo se da pela seguinte andlise: se o sujeito percebe, ¢
possivel pensa-lo como um “aqui”, no sentido de que toda percepc¢do acontece através dele,

contudo, o objeto percebido se encontra entre um espaco fisico que os separa; porém, ele
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continua a percebé-lo, afirmando que através da sua capacidade perceptivel se encontra
também ali. Em contrapartida, o “ali” também se faz presente “aqui” quando ¢ dado énfase a
ideia de que a percepcao do mundo também ¢ percep¢ao do corpo proprio. Assim, “o ‘aqui’
do corpo proprio é, a0 mesmo tempo, absoluto e contingente, no sentido de que sempre se
dobra, enquanto pertenca a si, permanecendo, todavia, pertenca ao mundo” (CAMINHA,
2010, p. 241).

Considerando que o corpo proprio estd em constante relagdo com o mundo, pois ele é
abertura “para”, ou seja, ¢ um ser vivido como presenga no mundo, nao se pode, segundo
Merleau-Ponty, pensar a sua relagdo a si mesmo como presenca em si. O corpo préprio pode
ser compreendido como um para si e ndo como um em si. Desta forma, pode-se dizer que o
corpo e 0 mundo formam um sistema dinamico em que, nesse jogo de relacdes, torna possivel
a coisa percebida como sendo expressdes das paisagens percebidas atraves do sujeito. Deste
modo, o0 mundo se faz mundo, porque ha um sujeito que o percebe como também o corpo s6
se faz corpo através da experiéncia de estar no mundo. “Tudo nos reenvia as relagdes
organicas entre o sujeito e 0 espaco, a esse poder do sujeito sobre seu mundo que € a origem
do espaco” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 338). Assim como no campo fenomenal, a
espacialidade vivida € um campo de acdo em que o corpo préprio exerce influéncia sobre o
mundo a partir do instante que se apropria dele percebendo-o e se tornando parte integrante,
enquanto ser situado, de modo que, seja 0 cume da experiéncia perceptiva.

A existéncia do mundo percebido, portanto, da-se na presenca de um sujeito que o
percebe. O que ganha destaque aqui € a motricidade, pois movimentar-se em direcdo a algo é
“dirigir-se para”, o olhar carrega em si um carater de subjetividade, pois se abre para o mundo
constituido um espaco dindmico. Ao sair de casa para caminhar na praia, por exemplo, hd um
deslocamento corporal até 14 e isso tem um carater de posicdo, porém, antes de sair 0 sujeito
quis caminhar na praia, € essa intencdo que Merleau-Ponty destaca como motricidade que
coloca o corpo préprio presente no espaco situado porque ele teve a experiéncia efetiva de sair

de casa e caminhar na praia.

Diferente de um espaco substancialista, a espacialidade de situacdo do corpo que
percebe é um horizonte de amplitude diversificada em funcdo da motricidade do
corpo que percebe, elemento determinante da co-existéncia mundo-corpo. Essa
espacialidade é formada aqui das relagdes entre a visdo, enquanto experiéncia,
entregue ao trabalho do olhar e as formas percebidas, enquanto seres que jorram da
atmosfera das paisagens percebidas. Assim, o espaco derivado de nossa instalacéo
no mundo por nossa corporeidade €, antes de tudo, vivido, em lugar de ser
simplesmente pensado como um fato ou como uma representacdo de fato
(CAMINHA, 2010, p. 243).
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Pensar o espago percebido € tratar de uma existéncia em um corpo perceptivo que se
situa no mundo como algo inseparavel. Um sujeito que esté inserido no espaco que constitui o
meio ambiente abarca o espaco pelo poder de pdr-se em situacdo no espaco. Todavia, mesmo
representando o espaco, é preciso que ele esteja inserido nele através do seu corpo. O espaco
situado ndo €, simplesmente, um lugar onde se posicionam objetos, mas é o ambiente em que
0 corpo proprio se ancora enquanto sujeito para vivencia-lo. Merleau-Ponty ndo pretende
conceber o espaco de modo que se possam tirar conclusoes fisicas dele, mas aquele em que ha
uma relacdo com o sujeito. O filésofo aponta o espaco como resultado de uma interacdo do
corpo com o mundo.

Determinado objeto, por exemplo, uma caixa de papeldo, possui seis lados e essa
afirmacdo se torna evidente quando é observada com um olhar posicionado, no entanto, o que
o filésofo propde é que esta seja observada como aparece para o sujeito enquanto fenémeno.
A caixa pode ser um objeto que esta em um lugar qualquer do espaco ocupando lugar, mas a
partir do momento em que o0 sujeito a percebe e passa a ter uma relagdo com ela, pertence ao
mundo percebido, que faz parte do “aqui” e do “ali”. O espago, portanto, ¢ uma natureza

perceptiva e ndo um éter.

[...] O espago € sempre considerado como a articulagdo do corpo que percebe e de
seu meio. Entretanto, isso ndo quer dizer que ambos sdo duas exterioridades
absolutas religadas por um lago concebido abstratamente, mas por uma relacdo
vivida fundada em nosso enraizamento constante no mundo (CAMINHA, 2010, p.
246).

A questdo colocada por Merleau-Ponty ndo € o aparecer da coisa como tal no espaco,
pois 0 que se procura ndo é uma demonstracdo objetiva, mas a relagdo existente entre o
espaco e 0 corpo como sendo uma parte que 0 constitui como espago emergente entre si.
Estando inserido e fazendo parte do espaco, 0 corpo experimenta uma espacialidade originaria
que constitui uma ligacdo entre ele e as coisas, enquanto presenca do mundo percebido.
Habitando o espacgo, o corpo impde a condi¢do de uma realidade para si e, assim, 0 espago
deixa de ser algo exterior porque €é vivido. Aquilo que € percebido ganha sentido novo através
da situacdo em que se revela. Deste modo, “a espacialidade de situagdo, que determina nosso
acesso originario ao sentido do espago, é sindnimo do ‘ser-aqui’ da coisa, enquanto
movimento de aparecer para quem vé” (CAMINHA, 2010, p. 247).

A experiéncia do mundo se d& na presenga de um corpo que percebe e as situacdes

inversas a normalidade de modo como as coisas se apresentam ganham nova interpretacéo no



74

sujeito. Merleau-Ponty utiliza das observacdes de Wertheimer®!, o qual mostra que o campo
visual impBGe uma orientacdo que ndo é a do corpo. Como exemplo, ele faz uso de um
experimento, o qual inclina um espelho a 45° a vertical. Um homem que caminha no quarto
tem a impressdo de caminhar para o lado, um objeto qualquer que cai da porta parece cair em
direcdo obliqua, os conceitos de “alto” e “baixo” ganham nova localizagdo que se da pela
experiéncia do novo espetaculo. No entanto, apds alguns instantes, o0 sujeito comeca a se
habituar com o novo mundo com o qual ja estd em constante relacdo e 0s movimentos

(13

realizados ganham compreensao por parte do corpo que percebe, pois “ a orientagdo €
constituida por um ato global do sujeito perceptivo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 335).
Existia antes da experiéncia, como diz Merleau-Ponty, certo “nivel espacial” em relagdo ao
espetaculo experimental, que pretendia fornecer direcdes privilegiadas que atraiam para si a
vertical através de pontos e fazendo com que a experiéncia posterior oscilasse. “[...] Para nos
0 espetéaculo experimental sé é orientado (obliqguamente) em relacdo a um certo nivel e ja que
por si ele ndo nos da a nova direcéo do alto e do baixo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 335).

Deste modo, o sujeito constréi um novo nivel espacial quando vive a experiéncia virtual
do espelho, este nivel espacial esta presente nas intengdes motoras e do campo perceptivo;
isso acontece, quando este se instala entre o sujeito e o espetaculo, estabelecendo um pacto
que fornece conhecimento do espago; assim também, como déa as coisas ligacdes diretas com
seu corpo. “Meu corpo tem poder sobre 0 mundo quando minha percep¢do me oferece um
espetaculo tdo variado e tdo claramente articulado quando possivel, e quando minhas
intencdes motoras, desdobrando-se, recebem do mundo as respostas que esperam”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 337). Segundo Merleau-Ponty, a posse de um corpo permite
mudar de nivel e compreender o espaco.

A experiéncia perceptiva concede para o sujeito o pressuposto de que ser € sinbnimo de
ser situado. O sujeito se situa no interior da percepcdo, e isso implica que ela ndo diz respeito
a um espaco fenomenal orientado; pois se assim o fosse, 0 corpo teria que se ajustar a um
mundo com diregdes absolutas, sem exercer influéncia nenhuma sobre si mesmo. Portanto,
pode-se dizer que a constituicdo de um nivel sempre supde outro que o espago antecede a Si
mesmo. Essa observagdo “nos ensina a esséncia do espaco e o Unico método que permite
compreendé-lo. E essencial ao espago estar sempre ‘ja constituido’, e nunca o
compreenderemos retirando-nos em uma percep¢do sem mundo” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 339).

5IMax Wertheimer foi um dos fundadores da Teoria da Gestalt. Segundo ele a verdade determina a estrutura da
experiéncia e ndo a capta por sensagdes e nem percepcdes que estdo associadas.
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A percepcéo do sujeito se caracteriza pelo fato de observar os objetos; ndo de um modo
contingente e universal, ou seja, absoluto, mas pelo angulo que se observa tendo consciéncia
dele pelo fato de ser um objeto particular. “Posso ter consciéncia do mesmo objeto em
diferentes orientacGes e, como diziamos ha pouco, posso até mesmo reconhecer um rosto
invertido®” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.341). Os niveis espaciais se ddo no horizonte de
nossas percepcdes e o ambiente espacial acontece em um nivel previamente dado. As
experiéncias transmitem uma espacialidade ja adquirida e, assim, é preciso que o0 sujeito esteja
operando em um mundo. No entanto, ndo pode ser um mundo qualquer considerando que 0
sujeito se situa na origem de todos. Merleau-Ponty aponta um mundo que antecede a todos 0s
outros, ndo sendo uma orientagdo “em si”, que advém de algo mais antigo, mas apresentando
a compreensdo de que a histdria do sujeito seja a sequéncia de uma pré-historia, que utiliza os
resultados adquiridos para retomada de uma tradi¢éo pré-pessoal.

Segundo o filésofo, existe um sujeito abaixo de si préprio para quem também existe um
mundo antes que ali ele estivesse, marcando o seu lugar. “Esse espirito cativo ou natural ¢ o
meu corpo, ndo 0 corpo momentaneo que é o instrumento de minhas escolhas pessoais e se
fixa em tal ou tal mundo, mas o sistema de ‘fungdes’ andnimas que envolvem qualquer
fixacdo particular em um projeto geral” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 342). Esse mundo &s
cegas seria 0 comego da vida do sujeito, dando sentido a toda percepcéo ulterior do espaco
que recomeca a todo instante. Portanto, 0 espaco e a percepcao indicam no interior do sujeito
seu nascimento, a contribuicdo de sua corporeidade consistindo em uma comunicacdo com o
mundo, que é mais velha que o pensamento.

E embasado na ideia da existéncia de um mundo, que antecede a existéncia do sujeito, e
na concepcdo dos niveis espaciais, que adentraremos a partir de agora no que Merleau-Ponty

denominou de profundidade.
3.3 Espacialidade e Profundidade
A nocdo de profundidade advém dos conceitos classicos da percepgdo que negam que

esta seja visivel. Segundo Merleau-Ponty, Berkeley traca uma forma de mostrar que a

profundidade ndo pode ser dada a viséo, porque ndo pode ser registrada, considerando que 0s

52 A ideia de rosto invertido é utilizada por Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepcéo para mostrar que
mesmo observando algo que se desvia do seu padrdo normal de realidade como a face as avessas que modifica
completamente o sentido de rosto estando irreconhecivel, o sujeito é capaz de mudar, de avancar de nivel e
reconhecer e se habituar a cena. Isso é possivel porque o corpo do sujeito é vivo e experimenta as situacdes como
estando inserido nelas.
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olhos do corpo préprio s6 conseguem ver projecdes sensiveis do espetaculo. “[...] O que
chamo de profundidade ¢é na realidade uma justaposicdo de pontos comparaveis a largura”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 343). A ideia de profundidade se concretiza, portanto, em
uma justaposicao de pontos que se comparam a largura; no entanto, ndo se pode conceber o
sentido de profundidade, quando se fala de espacialidade de situacdo, fundada apenas nas
nogOes de geometria; talvez baseada nas dimensdes de espaco abordado por Euclides, que o
compreendia como comprimento, largura e profundidade, mas é preciso pensar essa realidade
como ‘“dada a uma percepcdo viva que habita o espaco e ela ‘anuncia um certo vinculo
indissoluvel entre as coisas ¢ mim’” (DUPOND, 2010, p. 22). Existe, deste modo, um espago
entre 0 corpo e o percebido, este é contado a partir do corpo que jamais realiza a experiéncia
de ver se ndo estiver no mundo percebido, que é concebido ndo como espaco geografico, mas
como espaco situado, efetivo. Esse fato se realiza ndo em um meio exterior, em que nao haja
o envolvimento entre o corpo e as coisas. “[...] O espag¢o nos ¢ dado na profundidade do
mundo, n6s ndo podemos percebé-lo como um ser totalmente positivo, determinado por um
pensamento de sobrevoo sem os pontos de vista de nosso corpo.” (CAMINHA, 2010, p. 247).

Considera-se que o espaco nao é definido por Merleau-Ponty como uma abstracdo de
contetdos sensiveis e 0s fendmenos estdo ocupando um espaco fisico, a espacialidade néo
esta reduzida a algo externo, mas vai além da experiéncia do sujeito de compreender aquilo
que esta fora de si. A profundidade invisivel se identifica a largura e, desta forma, como
coloca Merleau-Ponty, o intelectualismo® faz aparecer, na experiéncia de profundidade, um
sujeito que faca sua sintese, porque ele reflete em uma profundidade realizada em uma
justaposicéo de pontos simultaneos, considerando que esta forma ndo é tal como se apresenta
ao sujeito, mas a profundidade de um expectador situado lateralmente.

Segundo Merleau-Ponty, para tratar a profundidade como uma largura vista de perfil, é
preciso gque o sujeito abandone seu lugar, seu ponto de vista sobre 0 mundo e pense em uma
espécie de ubiguidade. Considerando a existéncia de Deus, é possivel pensar que Ele esta em
todas as partes, logo, a largura equivale a profundidade. Tanto o intelectualismo como o
empirismo ndo ddo um relato da experiéncia humana no mundo, eles dizem o Deus poderia
pensar. Sem sombra de ddvida é o mundo que convida o sujeito perceptivo a constituir as
dimensGes e pensa-lo sem ponto de vista. O sujeito ndo sabe nada sobre 0 mundo e o0 espaco

objetivo, pois se procura descrever o fendbmeno do mundo, ou seja, seu nascimento que nos

% “Q intelectualismo apresenta-se ordinariamente como uma doutrina da ciéncia e ndo como uma doutrina da
percepcao, ele acredita fundar sua analise na experiéncia da verdade matematica e ndo na evidéncia ingénua do
mundo: habemus ideam veram” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 71-72). (Grifo do autor).
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coloca neste campo de percepg¢do, em que 0s sujeitos presentes estdo sos e outros virdo depois
e a ciéncia e o saber ndo nivelaram a perspectiva individual, pois € através dela que o corpo

tem acesso ao mundo.

A profundidade nos obriga a rejeitar o prejuizo do mundo e a reencontrar a
experiéncia primordial onde ele brota; entre todas as dimensoes, ela é, por assim
dizer, a mais ‘existencial’, porque — é isso que ha de verdadeiro no argumento de
Berkeley - ela ndo se indica no préprio objeto, evidentemente ele pertence a
perspectiva e ndo as coisas; portanto, ela ndo pode nem ser extraida destas, nem se
posta nelas pela consciéncia; ela anuncia um certo elo indissoldvel entre as coisas e
mim, pelo qual estou situado diante delas, enquanto a largura pode, a primeira vista,
passar por uma relagdo entre as proprias coisas, em que 0 sujeito perceptivo nédo esta
implicado (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 345).

Toda essa discussédo nos leva a buscar novas formas de compreender a profundidade,
ndo fundada em pontos, mas em perspectivas que ultrapasse as alternativas classicas para lidar
com a relacdo entre sujeito e o objeto.

Através da experiéncia de perceber, ndo se pode considerar a profundidade como
medida e largura como afirmava a classica concepcao de percepcdo. Esta experiéncia impde
um novo olhar para essa ideia que expressa o sentido de que a percepgéo efetiva ndo deixa seu
lugar e nem seu ponto de vista sobre o mundo. “A percep¢do da profundeza nos faz
reencontrar a experiéncia do jorramento do mundo percebido, que corresponde ao
desdobramento mesmo da exterioridade para o sujeito que percebe” (CAMINHA, 2010, p.
249). As percepcOes das coisas ndo sdo medidas por uma distancia objetiva, pois 0 sujeito
vive a experiéncia de ver e todo espaco objetivo ganha um sentido de subjetividade e esse
espaco entre o sujeito e a coisa é convertido pelos globos oculares, pois 0 corpo se aproxima
do objeto sem movimentar sua estrutura fisica, assim também como aproxima o0s objetos de

Si.

Ter a experiéncia da profundidade é sempre vivé-la reencontrando seu sentido
imanente. No fundo, convergéncia e tamanho aparente ndo sdo nem signos, nem
causas da profundidade; eles estdo presentes na experiéncia da profundidade, que
pressupde uma orientacdo em direcdo aquilo que vemos a distancia. Nossa
percepcdo ndo concerne nem a um contetdo objetivo, em si, nem a um contetdo de
consciéncia para si, mas aquilo que n6s vemos em profundidade (CAMINHA, 2010,
p. 249).

Pode-se ainda fazer uma abordagem quando se trata da profundidade nas pinturas
modernas. Estas, por sua vez, nos fornecem a sensacdo da existéncia de dimensdes que,

muitas vezes, ficam ocultas aos nossos olhos. “As dimensdes S80 0S componentes gerais do
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mundo sensivel, aqueles por meio dos quais tal mundo se prepara do seu interior para ser
percebido” (FERRAZ, 2009, p. 166). Porém, ¢é possivel compreender que por sensivel ndo se
considera apenas aquilo que se pode notar, mas € possivel ponderar sua existéncia
relacionando com o que ndo podemos identificar, ou seja, como componentes que ndo se
mostram diretamente ao sujeito. Segundo Merleau-Ponty, o sensivel ndo é somente o que
constitui as coisas, mas tudo quanto estd no mundo, mesmo quando se encontra, de modo,
implicito, ou seja, ausente.

Dentre essas condi¢Oes presentes na pintura, esta presente a profundidade, que, segundo
Ferraz, ndo é representada como largura dos objetos, mas é pelo que Merleau-Ponty escreve
sobre profundidade, uma “explicitacdo de um mutuo entrelagamento das coisas, que ocultam
parcialmente umas as outras e instituem, assim, uma densidade no campo visual” (FERRAZ,
2009, p. 166). Talvez a davida de Cézanne relacione bem esta questdo quando ele pinta os
quadros dando destaque as formas: umas maiores e outras menores, permitindo que algumas
delas se sobressaiam sobre outras. “A perspectiva vivida, a de nossa percepgdo, ndo ¢ a
perspectiva geometrica ou fotografica: na percepc¢édo, 0s objetos proximos aparecem menores,
e 0s objetos afastados maiores, do que numa fotografia, [...]” (MERLEAU-PONTY, 2013, p.
132). Essa nova abordagem sobre profundidade é derivada dos textos tardios de Merleau-
Ponty, em que ela ndo mais prima pela organizacéo interior do ser, mas pelas formas com que

a profundidade retrata a realidade do sujeito, que impulsiona a realidade do mundo percebido.

3.4 Profundidade: grandeza aparente e convergéncia

As questdes relacionadas a profundidade apresentam a experiéncia da profundidade na
concepcao classica como responsaveis em decifrar fatos dados, enfatizando a grandeza
aparente da imagem e a convergéncia dos olhos recolocando-os nas relagfes objetivas que 0s
explicam. No entanto, Merleau-Ponty vem dizer que a grandeza aparente e a convergéncia
ndo podem ser tratadas como elementos de relacdes objetivas. “A grandeza aparente de um
objeto significa que a dimensdo percebida por meio de um intervalo interposto entre o sujeito
e 0 objeto marca a diferenca entre a grandeza aparente e a real” (LEAL 2012, p. 411). Ja a
convergéncia dos olhos pode ser compreendida como “a interse¢do de duas linhas que podem
estar bastante proximas ou tendem a apresentar-se paralelas, se 0 objeto se afasta mais e mais”
(LEAL, 2012, p. 411). Esses termos apresentados precisam ser compreendidos, ndo como o
saber cientifico os concebe, mas como 0s sujeito os apreendem do interior. O filésofo

percorre caminhos para decifrar o enigma apresentado sobre a grandeza e a convergéncia. Ele
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busca subsidios na psicologia da forma, a qual observa que estas ndo estdo presentes na
percepcéo e o sujeito ndo tem consciéncia expressa da convergéncia dos olhos ou da grandeza
percebida a distancia. Deste modo, os psicologos concluem que eles ndo sdo signos, mas

causas de profundidade.

Quando se reconhece que a grandeza aparente e a convergéncia nao estdo presentes
na prépria percepcdo enquanto fatos objetivos, ele chama nossa atencdo para a
descricdo pura dos fendmenos, antes do mundo objetivo; ele nos permite entrever a
profundidade vivida fora de qualquer geometria (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
347).

Segundo Merleau-Ponty, através dessa forma de conceber a profundidade e a
convergéncia, a descricdo é interrompida para voltar a se colocar no mundo e derivar a
organizacdo em profundidade de um encadeamento de fatos objetivos. Entretanto, essa
descricdo pode ser limitada apds ter reconhecido a ordem fenomenal como uma ordem
original e, assim, remeter a producdo da profundidade a certa alquimia cerebral, em que a
experiéncia reconheceria apenas o resultado. Essa questdo se sobressai, segundo Merleau-
Ponty, buscando fundamentos ou no behaviorismo ou na experiéncia, considerando que o
primeiro recusa o sentido da palavra experiéncia, procurando constituir a percepgdo como um
produto do mundo da ciéncia e o segundo admite que a experiéncia nos d& acesso ao ser que,
desta forma, ndo pode trata-la como um subproduto do ser.

Representando no que poderia ser uma organizagdo em profundidade® produzida pela
fisiologia cerebral, é possivel perceber que aparece no cérebro uma estrutura funcional de
comprovacao em relacdo a profundidade; porém, isso implica apenas uma profundidade dada,
pois “ter a experiéncia de uma estrutura ndo € recebé-la em si passivamente: é vivé-la,
retoma-la, assumi-la, reencontrar seu sentido imamente” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 348).
A partir dessa ideia, conclui-se, segundo Merleau-Ponty, que a experiéncia ndo pode ser
relacionada com suas condicOes de fato, sua causa e, deste modo, na consciéncia séo
produzidos valores para a convergéncia e para a grandeza e, assim, ela s6 depende desses
valores o quanto eles figuram nela. “Convergéncia e grandeza aparente [...] estdo presentes na
experiéncia da profundidade assim como o motivo®, mesmo quando n&o esta articulado e
posto a parte, esta presente na decisdo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 348, grifo do autor).

%% A organizacgdo em profundidade produzida pela fisiologia cerebral pode ser compreendida da seguinte forma:
“para uma grandeza aparente e uma convergéncia dadas, apareceria em algum lugar do cérebro uma estrutura
funcional homologa a organizagio em profundidade” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 348).

55 Motivo possui 0 mesmo sentido de motivagdo utilizado quando nos referimos a auto-estima e ao sentimento
encontrado para dar impulso a tomada de alguma decisao.
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Para se compreender essa relacdo de convergéncia e grandeza aparente, € preciso
relaciond-la com o sentido de motivo e de decisdo. O motivo para Merleau-Ponty é um
antecedente que age por seu sentido; no entanto, é a decisdo que afirma esse sentido com
valido. “O motivo consiste numa espécie de antecedente que s6 ganha validade com a decisédo
de leva-lo a sério, incorporando-o efetivamente” (LEAL, 2012, p. 412).Esses elementos
constituem uma situacdo. O primeiro engloba a situacdo, enquanto fato e o segundo, a
situacdo assumida. Podemos dizer que existe uma reciprocidade em relagdo ao motivante e ao
motivado. Para exemplificar, pode-se imaginar uma viagem para visitar um ente querido que
esteja doente. O motivo é a doenca do parente e a situacdo requer a presenca do sujeito para
prestar-lhe votos de solidariedade. A decisdo de viajar ¢ a validacdo da viagem. Do mesmo
modo, é a relacdo entre a experiéncia da convergéncia, da grandeza aparente e da experiéncia
da profundidade. Elas sdo uma forma de olhar a distancia. A convergéncia dos olhos nédo é

3

uma causa da profundidade, mas “uma orientacdo em direcdo ao objeto a distancia”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 349); a grandeza em profundidade ¢ “uma maneira de
exprimir nossa visdo da profundidade” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 350), a certeza que se
tem de que a lua se torna maior que todas as estrelas no céu é o exemplo mais familiar que se
pode usar. Colocando-se uma moeda bem perto do olho, aparentemente ela se tornard maior
que a prépria lua. Diante disso, a distancia em relacdo a algo, quando se trata de convergéncia
e grandeza aparente, analisada por uma perspectiva de percepcdo do sujeito, aparentam
estarem ligadas umas nas outras, ou seja, relacionadas entre si, pois pelo angulo que o corpo
proprio percebe se tem uma visdo destas como aparentemente iguais. “Sabe-se que a grandeza
aparente de um objeto significa que a dimenséo percebida por meio de um intervalo interposto
entre o0 sujeito e 0 objeto marca a diferenca entre a grandeza aparente e a real” (LEAL, 2012,
p. 41).

Para Merleau-Ponty, as ilusdes referentes a profundidade habituaram o corpo préprio a
considera-la como uma constru¢cdo do entendimento. Supondo ver aquilo que ndo &,
considera-se a inversdo da visao pela impressdo sensorial, perdendo assim a relacéo original
de motivacdo, substituida por uma relacdo de significacdo. As alteracbes das imagens
retinianas, que o movimento de convergéncia apresenta, ndo existe em si, mas apenas em
sujeitos que fundem os fendmenos monoculares de mesma estrutura como uma tendéncia a
sinergia. A unidade da visdo binocular, juntamente com a profundidade, a qual se faz

necessaria para a realizacdo desta, estdo presentes e as imagens monoculares se apresentam
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como disparates®®. Ao olhar um estereoscopio, a visdo do sujeito se coloca na ordem possivel
que se desenha e a situagdio se esboga e a resposta do sujeito assume essa situagdo. “E o
préprio campo que se orienta em direcdo a uma simetria tdo perfeita quanto possivel, e a
profundidade é apenas um momento da fé perceptiva em uma coisa unica” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 353). Apo6s esse eshogo, pode-se compreender a nogdo de profundidade,
utilizando como exemplo certo cubo que possui linhas, que se esconde por tras das linhas que
estdo a frente. O cubo ndo deixa de ser no seu sentido Gltimo, porém a visdo do sujeito €
incapaz de percebé-lo do outro lado que se esconde; essa parte que o0 sujeito ndo consegue ver
é 0 que podemos associar com profundidade. As linhas sdo associadas ao cubo, mas nunca

visiveis.

O ato que corrige as aparéncias, que da aos angulos agudos ou obtusos valor de
angulos retos, aos lados deformados valor de quadrado, ndo é o pensamento das
relacbes geometricas de igualdade e do ser geométrico ao qual elas pertencem, é o
investimento do objeto por meu olhar que o penetra, o anima, e faz as faces laterais
valerem imediatamente como quadrados vistos de viés’, a ponto de que noés nem
mesmo 0s vemos sob seu aspecto perspectivo de losangulo (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 356-357).

Segundo Merleau-Ponty, ndo se pode falar em uma sintese da profundidade, pois a
primeira supde termos discretos e a segunda pde multiplicidade das aparéncias perspectivas.
Mas como diz Husserl, € possivel falar de uma “sintese de transicao”, que efetua a passagem
da dimensdo do aqui-ali e a dimensdo passado-presente-futuro. Essa transicdo acontece por
meio da relacéo entre o espaco e o tempo, pois podemos compreendé-la através da recordacéao
de uma projecédo da lembranga do passado no presente. “A memoria ¢ fundada pouco a pouco
na passagem continua de um instante no outro e no encaixe de cada um, com todo o seu
horizonte, na espessura do instante seguinte” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 358). E preciso,
como diz Merleau-Ponty, por a profundidade na rela¢do das coisas ou entre planos que € a
profundidade objetivada. Em uma percep¢do normal, a profundidade se aplica diretamente as
coisas e, desta forma, os impasses envolvidos como o alto e o baixo, direito e esquerdo nao
sdo dados ao sujeito como contetidos percebidos, mas constituidos com um nivel espacial, que
esta em relacdo aos fendmenos, que se situam comparada a distancia e a grandeza, definindo o
perto e o longe. A percepcdo do sujeito, a qual define determinado objeto como pequeno ou
grande, se esta perto ou distante se da, ndo pela comparacdo em relacdo com outro objeto ou

60 sentido de disparates diz respeito a diversidade de movimentos e efeitos realizados pela visdo monocular
quando se trata da percepcao de algum objeto, estando esta também realizada com a nogéao de profundidade.
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até mesmo com nosso corpo proprio, mas por um alcance de nossos gestos a um poder do
corpo fenomenal sobre tudo que estd ao seu alcance. “A profundidade ndo pode ser
compreendida como pensamento de um sujeito acosmico, mas como possibilidade de um
sujeito engajado” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 360).

3.5 Espacialidade de situagdo e movimento

Compreende-se 0 movimento como uma mudanca de posi¢cdo ou um deslocamento.
Esta € uma concepgdo cléassica que se conhece desde a Antiguidade. Merleau-Ponty busca
subsidios nas concepcdes classicas da psicologia, por exemplo, para dar um suporte as suas
analises filosoficas a respeito do tema proposto, que € 0 movimento e 0 espago; portanto,
veremos a principio as ideias sobre 0 movimento escavadas pelo filésofo na psicologia para
entdo apresentar seu ponto de vista sobre 0 mesmo.

Da mesma forma como encontramos a origem da posicdo espacial na situagdo ou
localidade pré-objetiva do sujeito, precisamos encontrar também uma experiéncia pré-objetiva
do pensamento objetivo do movimento, tendo em vista que ele é, segundo Merleau-Ponty,
uma variagdo do poder do sujeito sobre seu mundo. O movimento discutido aqui acontece na
presenca do mobil®’, que é o responsavel pela execugéo de forca para que o objeto se mova. O
movimento ndo acontece sem um referencial exterior. Associando a ideia de uma folha de
papel que, ao amassa-la, joga-se no cesto de lixo da sala de aula, compreende-se que este
movimento foi impulsionado por um sujeito vivo que jogou o papel amassado no cesto e,
durante 0 movimento, a bola de papel ndo sofreu nenhuma modificagdo, pois “o movimento é
apenas um atributo acidental do mobil e de alguma maneira ele ndo € visto na pedra”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 361). O papel amassado s6 é modificado na relacdo com a
circunvizinhanca. No entanto, se observarmos, como diz Merleau-Ponty, a passagem de um
lapis rapidamente sobre uma folha de papel, ndo se conseguiria identificar o lapis acima de
um ponto de referéncia e, com isso, tem-se consciéncia do movimento. Portanto, “mover-se
ndo é passar alternadamente por uma serie indefinida de posices, ele sé é dado comegando,
prosseguindo ou terminando seu movimento” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 364).

Opondo-se a essa descricdo, Merleau-Ponty afirma que ela ndo quer dizer nada. E,
baseado na psicologia, podemos pensar a ideia de movimento como sendo algo reportado a

um algo de idéntico que se move. Sé existe movimento se as posi¢Oes intermediérias forem

57 Podemos compreender a ideia de mébil como sendo um corpo vivo que impulsiona determinado objeto para o
movimento. O mabil é de suma importancia quando falamos de movimento, pois ndo ha movimento absoluto.
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efetivamente ocupadas pelo objeto. Segundo Merleau-Ponty, certo relégio que é colocado em
cima da escrivaninha do quarto e que de repente desaparece e aparece no quarto ao lado nédo é
uma ocorréncia de movimento; porém, se um magico faz desaparecer um coelho da cartola e
aparecer dentro da caixa, nesse fato houve movimento, pois existe um mobil que foi
responsavel pelo movimento. E, assim, este “s6é pode ser percepcdo do movimento e
reconhecé-lo como tal se ela o apreende com sua significagdo de movimento e com todos 0s
movimentos que lhe s@o constitutivos, particularmente com a identidade do mobil”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 366). Sem a presenca de um mobil, que faca sua unidade, o
movimento se reduz a nada e ndo é possivel compb-lo com percepgdes estaticas. Os
fendmenos dindmicos absorvem sua unidade através do sujeito que os vive, percorre e faz sua
sintese. Deste modo, € possivel transitar de um pensamento do movimento que o destrdi para
uma experiéncia do movimento que o funda, mas também através de sua experiéncia para o
pensamento que nada significa.

Apo0s estas demonstracBes, Merleau-Ponty aponta os equivocos realizados por essas
linhas de pensamento, pois enquanto o légico erra apresentando uma identidade do mabil
como identidade expressa, 0 psicologo coloca um mdébil no movimento. Diante disso,
Wertheimer nos diz, segundo Merleau-Ponty, que a percepcdo do movimento ndo é
secundaria a percepc¢do do mobil. A identidade do mobil surge diretamente da experiéncia e
ndo é possivel pensar a percepcao do mobil separada como uma percepcao aqui e outra ali e
depois junta-las. “Se queremos levar a sério o fendmeno do movimento, precisamos conceber
um mundo que ndo seja feito apenas de coisas, mas de puras transi¢cbes” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 370). Um péssaro que voa se define por seu comportamento e ndo pelas
propriedades estaticas, enquanto realiza a acdo. N&o é o sujeito que reconhece 0s pontos e
instantes atravessados, ¢ o proprio passaro que faz a unidade do seu movimento. “As coisas
coexistem no espaco porque estdo presentes ao mesmo sujeito perceptivo e envolvidas na
mesma onda temporal” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 371 Grifo do autor). Pode-se
compreender a ideia de movimento como sendo uma manifestacdo de uma maneira sensivel a
implicacdo espacial e temporal, pois é possivel conhecer um movente e um movimento sem
que se tenha nenhuma consciéncia das posi¢des objetivas; do mesmo modo, também se pode
conhecer as grandezas de um objeto sem nenhuma interpretacdo, considerando que € possivel
recordar um acontecimento na linha do nosso passado sem que haja alguma evocacéo
expressa. “O movimento ¢ uma modulagdo de um ambiente ja familiar e nos reconduz, mais
uma vez, ao nosso problema central, que é o de saber como se constitui este ambiente que
serve de fundo a todo ato de consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 371).
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Segundo Merleau-Ponty, o movimento comega no mobil e, a partir dai, se desdobra no
campo se tornando nfo uma hipGtese, mas um fato. E evidente que 0 movimento acontece em
um campo e este ndo é bloqueado no mundo objetivo e ndo é uma linha real, pois no campo se
pode perceber a distancia que o olhar proporciona, conseguindo ter a experiéncia até mesmo o
que esta atras de nds. “O que d4 a uma parte do campo valor de moébil, a uma outra parte valor
de fundo, é a maneira pela qual estabelecemos nossas relacfes com elas pelo ato do olhar”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 373). Transportando a ideia de movimento na relagdo com o
corpo, dir-se-4 que o nosso olho realiza um movimento, quando observa certo objeto no
espaco; porém, ndo conseguimos identificar este deslocamento de nossa retina, pois nosso
olho, segundo Merleau-Ponty, é uma poténcia de alcancar as coisas € a relagdo entre o olho e
0 objeto se da na concepcdo de certo poder do olho sobre o objeto estando mais rigoroso
quando se fixa o objeto. “O movimento de meu olho em dire¢do aquilo que ele vai fixar ndo ¢
0 deslocamento de um objeto em relagdo a um outro objeto, é uma marcha ao real”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 375).

Foi feito uma abordagem sobre as concepc¢des classicas a respeito do movimento
buscando uma contextualizacdo sobre o apontamento, tanto do pensamento l6gico como do
pensamento psicoldgico, para entdo adentrar nas discussfes travadas por Merleau-Ponty a
respeito da percepcdo do espaco, ou seja, das relaches espaciais entre 0s objetos e seus
caracteres geométricos.

Através deste processo, 0 sujeito é conduzido a considerar como condicdo da
espacialidade a fixacao de um sujeito e sua ineréncia ao mundo, no entanto “precisamos
reconhecer que a percepcdo espacial € um fendmeno de estrutura e s6 se compreende no
interior de um campo perceptivo que inteiro contribui para motiva-la, propondo ao sujeito
concreto uma ancoragem possivel” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 377). Segundo Merleau-
Ponty, na atitude natural ndo tem percepcdes, mas experiéncias, que se implicam e se
explicam umas as outras na simultaneidade, como também na sucessdo. Apenas as percepcdes
ambiguas, ou seja, as percepc¢des que o sujeito da sentido pela atitude que se assume, ou que
se associam pelas questbes que se colocam, para poderem emergir como atos expressos
emergem como atos expressos.

Considerando a visita a uma cidade a qual nunca visitou antes. Ao chegar, o sujeito é
conduzido pelo interesse da observacdo imediata dos pontos os quais Ihe chamam atencéo. A
impressdo é marcada pela rapidez da observagdo e 0s objetos percebidos séo visualizados em
sua amplitude total, porque foi um ato que conduziu o sujeito a perceber um mundo

desconhecido, que lhe foi apresentado pelas manifestacdes de algo incomparavel. No entanto,
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como se trata de uma percepcdo antecipada, pois ndo houve tempo para uma compreensédo
minuciosa, elas ndo podem servir para analise do campo perceptivo, porque se trata de
montagens adquiridas em outras experiéncias passadas, ou seja, de comparacdes com as
recordacdes de outras experiéncias e, desta forma, uma primeira percepcdo sem nenhum
fundo ndo pode ser concebivel, pois “toda percepcdao supde um certo passado do sujeito que
percebe, e a fungéo abstrata de percepcao, enquanto encontro de objetos, implica um ato mais
secreto pelo qual elaboramos nosso ambiente” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 378). E preciso
compreender a percepc¢do do espaco, ndo como partes isoladas ou estados de consciéncia, mas
como modalidades que estdo associadas com a vida total do sujeito, do qual a energia presente
tende para um futuro através de seu corpo e de seu mundo. Existe uma relacdo viva entre o
sujeito e espaco, por isso é possivel pensar o sujeito engajado no espaco, ndo em uma relacao
objetiva, mas como experiéncia efetiva.

Deste modo, amplia-se a investigacdo, tendo em vista que existindo a experiéncia da
espacialidade, quando se volta para o mundo, existe também uma espacialidade original para
cada uma dessas modalidades. Para Merleau-Ponty, todo espaco € produzido por um
pensamento que liga suas partes, mas esse pensamento ndo se faz de parte alguma. O corpo
préprio cria situagdes de espagos em sua mente que sdo os espacos claros®. Imagine o sonho
que se tem quando se estd dormindo; ndo se pode pensar em uma realidade fisica durante o
acontecimento, mas é possivel projetar talvez lembrancas de acontecimentos reais ou até
mesmo a juncdo de paisagens ja vistas, que se apresentam no sonho como realidades
representativas em uma realidade de espacos criados e vazios, que sdo preenchidos. Deste
modo, “no sonho, assim como no mito, aprendemos onde se encontra 0 fendmeno sentindo
para 0 que caminha nosso desejo, 0 que nosso coracdo teme, de que depende nossa vida”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 383 Grifo do autor). Na realidade desperta, quando o sujeito
estd acordado, pode acontecer de modo igual. Imaginando, segundo Merleau-Ponty, um
sujeito que vai passar férias em uma aldeia longe da cidade. Esta se torna o centro de sua vida.
No entanto, ao receber noticias do caos acontecido em sua cidade de morada, o centro ja nao é
mais a aldeia, mas o ambiente do qual ele se volta que é o caos da cidade. Diante disso, 0
NOSSO COrpo e nossa percepcdo nos solicitam a considerar como centro do mundo o que ele

mesmo nos oferece.

80 espaco claro “é o espago razoavel onde todos os objetos tém a mesma importancia e o0 mesmo direito de
existir, esta ndo apenas circundado, mas ainda penetrado de um lado a outro por uma espacialidade que as
variagdes morbidas revelam” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 385).
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Ora existe, entre mim e 0s acontecimento, um certo jogo [..] que dirige minha
liberdade sem que eles deixem de me dizer respeito. Ora, ao contrério, a distancia
vivida ¢ a0 mesmo tempo muito curta e muito longa: a maior parte dos
acontecimentos deixam de contar para mim, enquanto 0s mais préximos me
obcecam (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 384).

Pode-se compreender ainda esse espaco claro associando a vida de um esquizofrénico,
gue em um momento esta diante de uma paisagem, e, em seguida, sente-se ameacado por ela.
O espaco de repente o segue movendo-se a medida em que ele se move. Este circunda através
do espaco visivel uma forma de projetar o mundo a cada momento. O esquizofrénico ndo vive
mais o espago geogréafico, mas um espaco de paisagem sendo que este estd empobrecido, por
que tudo se dissocia, tudo ¢ irreal e assim, ndo existe mais o 6bvio. “Se o espaco natural do
qual fala a psicologia classica €, ao contrario, tranquilizador e evidente, € porque a existéncia
se precipita e se ignora nele” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 386).

Segundo Merleau-Ponty, a descri¢do do espaco antropoldgico pode ser prosseguida de
modo indefinido; porém, a questao colocada é se essas descri¢es tém valor filoséfico e fazem
parte da estrutura da consciéncia ou se dizem respeito apenas as questbes da experiéncia
humana. Em relagcdo ao problema do espago Merleau-Ponty apresenta um questionamento em
que indaga se os exemplos de espacgos apresentados como o sonho, o mitico, o esquizofrénico,
sdo realidades efetivas ou pressupdem como condicdo de possibilidade, o espaco geografico e
com ele, a pura consciéncia constituinte que o desdobra. Em resposta a esta questdo 0 mesmo
anuncia que essas realidades estdo associadas com o pensamento objetivo. O corpo, quando
dorme, perde a conexdo consciente com o mundo, permanece correlacionado apenas com o
corpo fisico, através de sua sexualidade o sonho atinge um patamar que o transforma em um
tipo de realidade fantasiada, através de lembrancas e recordacdes, que os transformam em
criacBes ficticias. Ndo é uma espacialidade do sujeito, nem uma espacialidade com sentido
menor, pois 0 pensamento objetivo se alimenta do irrefletido e o que predomina na discusséo
¢ um espago vivido e ndo fantasiado. “Se refletir ¢ investigar o originario, aquilo pelo que o
resto pode ser e ser pensado, a reflexdo ndo pode encerrar-se no pensamento objetivo, ela
deve pensar justamente os atos de tematizacdo do pensamento objetivo e restituir seu
contexto” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 388).

Percebe-se, diante disso, que a alucinacdo criada é o estreitamento do espaco vivido, a
presenca das coisas no corpo proprio, de modo firme. Ao refletir sobre a consciéncia das
posicdes e das diregdes do mito, como coloca Merleau-Ponty, o sujeito as coloca e as fixa nos

métodos do pensamento objetivo reencontrando nelas relagdes do espago geométrico.
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Para saber o que significa o espago mitico ou esquizofrénico, ndo temos outro meio
sendo despertar em nds, em nossa percepcédo atual, a relagdo entre o sujeito e seu
mundo que a analise reflexiva faz desaparecer. E preciso reconhecer, antes dos “atos
de significagdo” do pensamento tedrico e tético, as “experiéncias expressivas’’; antes
do sentido significado, o sentido expressivo; antes da subsuncdo do conteldo a
forma, a “pregnancia” simbdlica da forma no contetdo (MERLEAU-PONTY, 2011,
p. 391).

Deste modo, segundo Merleau-Ponty, os itens abordados como a consciéncia mitica, a
loucura, a percepc¢édo ndo estdo fechadas em si mesmas, ndo sdo como ilhas que se isolam sem
ter contato com o mundo. H& uma recusa em tornar o0 espaco geométrico imanente ao espaco
mitico, em subordinar toda experiéncia a uma consciéncia absoluta da experiéncia que a
situaria no conjunto da verdade, porque a unidade na consciéncia torna incompreensivel sua
verdade. No entanto, € preciso considerar que a consciéncia mitica esta aberta a uma gama de
possibilidades, pois sua percepcdo se da em funcédo de fatos da vida cotidiana, que a tornam
possiveis.Assim, ele se torna para o primitivo um mundo identificdvel em cada elemento

tendo relages com 0s outros.

[...] A consciéncia mitica ndo é consciéncia de coisa, quer dizer, do lado subjetivo
ela é um fluxo, ndo se fixa e ndo se conhece a si mesma; do lado objetivo, ela ndo
pde diante de si termos definidos por certo nimero de propriedade isolaveis e
articuladas (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 392).

Para Merleau-Ponty, procurando subtrair a consciéncia mitica das racionalizacdes
prematuras, assim como Comte torna o mito incompreensivel, pois procura nele uma
explicacdo do mundo e uma antecipacdo da ciéncia, sendo uma projecédo da existéncia e uma
expressao da condicdo humana. Desta forma, compreender o mito ndo é acreditar nele e,
pensando na possibilidade de que todos os mitos fossem verdadeiros, € possivel imaginar que
isso se daria se estes fossem recolocados em uma fenomenologia do espirito que indicasse sua
funcdo na tomada de consciéncia e, desta forma, fundando seu proprio sentido para o filésofo.
Pode-se comparar também a essa questdo a realidade do sonhador na qual seus sonhos so
passam a existir para o sujeito quando ele esta desperto e o narra; caso contrario, estes seriam
apenas modulacOes instantaneas. “Durante o proprio sonho, ndo abandonamos o mundo: o
espaco do sonho separa-se do espaco claro, mas utiliza todas as suas articulagées, 0 mundo
nos obceca até no sono e é sobre 0 mundo que sonhamos” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
393). O elo existente entre a subjetividade e a objetividade presente na consciéncia mitica ou
infantil, encontra-se com mais razdo na experiéncia normal. Segundo Merleau-Ponty o sujeito

nunca vive inteiramente os espacos antropoldgicos, estes sdo construidos a partir dos espagos



88

naturais, mas, em contrapartida, o natural s6 transparece sobre o outro. Assim, 0 sujeito vive
nos espacos antropologicos e é através deles que atinge o natural. Deste modo, “[...] meus
habitus assegura minha inser¢do no mundo humano, justamente s6 o faz projetando-me
primeiramente em um mundo natural que sempre transparece sob o outro [...]” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 394, grifo do autor). Da mesma forma, como ja foi dito que o espaco é
existencial, € possivel dizer que a existéncia também é espacial, pois através de uma
necessidade interior, abrem-se possibilidades para o exterior, ou seja, o que esta fora do
sujeito, e assim, pode-se pensar em um espaco mental e em um mundo das significacdes que
incluem os objetos do pensamento constituidos. “A novidade da fenomenologia ndo é negar a
unidade da experiéncia, mas funda-la de outra maneira que o racionalismo classico”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 394). Para Merleau-Ponty, o espaco natural ndo consiste no
espaco geométrico; portanto, a experiéncia ndo pode ser garantida por um pensador universal,
que s apresentaria 0s conteudos da experiéncia garantindo toda a ciéncia e poténcia. A
experiéncia é apenas orientada pelos horizontes de objetivacdo possivel, que libera o sujeito
do mundo da natureza, englobando-o a todos o0s outros e através da compreensdo da projecédo
da existéncia por um unico movimento se mascara a objetividade que destaca “mundos” sobre

um Unico mundo natural.

Apds descrever modos de pensar o espaco através do movimento buscando
fundamentac6es nas ilusdes do nosso corpo, Merleau-Ponty, finalmente, apresenta o que para
ele consiste a percepgdo verdadeira e consequentemente sua espacialidade de situagéo.
Segundo ele, as verdades das percepcdes estdo presentes no proprio sujeito de modo
intrinseco e as ilusGes s6 se tornariam percep¢des verdadeiras caso suas verdades que a
definem como existentes se manifestem ao sujeito. No caso da iluséo, ela se apresenta nao
como ilusdo, mas como percep¢do. A questdo é que existe um desfalque na percepcdo em
atribuir-se ideias de objetos, quando na verdade ndo existe. Observando uma estrada, percebe-
se ao longe um objeto comprido que, a principio, imagina-se ser um tronco de arvore; porém,
ao se aproximar o sujeito se da conta de que ndo passava de um pedaco de terra molhada, que
manteve o retalho de terra mais escura que as demais. A principio acreditava-se ser um tronco
de arvore e isso é possivel, porque ao observar ndo se conseguia abarcar o objeto em sua
totalidade e nem de conhecé-lo em sua estrutura original, foi preciso se aproximar para que se
pudesse compreender que ndo passava de um terreno molhado. Tudo isso para dizer que a
percepcao verdadeira, colocada por Merleau-Ponty, se da através de percepcOes validas,

efetivas e ndo comparativas ou imaginadas.
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As ilusdes se relacionam com o absurdo e com o erro. Este s6 é conhecido porque
existem verdades que o identificam e o corrigem. O reconhecimento de uma verdade vai além
de uma simples existéncia; ela implica na quebra com o imediato e na correcdo de um erro
possivel. Da mesma forma, s se pode permanecer na evidéncia absoluta retendo toda a
afirmacéo, se para o sujeito nada mais se torna evidente. Assim, o contato absoluto do sujeito
consigo mesmo ndo pode ser posto, mas apenas vivido para além de qualquer afirmagdo. “A
experiéncia do absurdo e a da evidéncia absoluta implicam-se uma a outra e sdo até mesmo
indiscerniveis” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 397).

Considerando as verdades percebidas, pode-se dizer que o sujeito € um universo de
reflexdes, pois é possivel viver muito mais coisas do que aquilo que é representado. O sujeito
ndo se reduz aquilo que lhe aparece. E possivel criar inimeras formas de reflexdes para
atribuir a um s6 objeto. O exemplo da terra molhada deixa bem nitida essa questdo. Contudo
isso ndo significa dizer que o corpo préprio tem apenas percepcdes verdadeiras; algumas delas
sdo classificadas como ilusdrias, pois para perceber, de modo absoluto, os objetos diante do
sujeito, seria preciso que ele tivesse um poder preciso sobre o percebido, tendo acesso aos
seus horizontes internos e externos, o que, para ele, se torna impossivel, porque se tem acesso
apenas a um lado do objeto. “Perceber ¢ envolver de um s6 golpe todo um futuro de
experiéncias em um presente que a rigor nunca o garante, € crer em um mundo” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 399).

As verdades perceptivas nos sdo apresentadas atraves das capacidades sensoriais e 0
sujeito as identifica, porque sdo seres conscientes capazes de compreender sua prépria
realidade. O sujeito é uma abertura ao mundo, e € através dessa abertura e da motricidade, que
se tem acesso ao mundo. Aquilo que a principio € uma realidade iluséria torna-se um
principio perceptivo fundado na verdade, pois 0 corpo proprio tem habilidades
comportamentais como 0 movimento e os sentidos que lhe permitem aproximar-se dos
objetos. “A consciéncia do mundo ndo estd fundada na consciéncia de si, mas elas sdo
rigorosamente contemporaneas: para mim existe um mundo porque eu ndo me ignoro; sou nNao
dissimulado a mim mesmo porque tenho um mundo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 398).

As discussBes travadas até aqui mostraram a importancia da distincdo do espaco de
posicao e do espaco de situacdo e dos seus pontos de suma relevancia no que diz respeito ao
estudo da espacialidade em Merleau-Ponty. A principio, foi feito um aparato sobre a
fundamentacdo para o estudo do espago baseado no sentir, considerando que é através dele
que se pode ter acesso a0 mundo e é também o meio de se abrir para a apropriagdo dos

objetos, pois o corpo fala através dos sentidos.
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Compreendemos que o sujeito ndo simplesmente se localiza em algum lugar do espaco
como um objeto qualquer, mas ele esta situado de forma que essa situagcdo promove ao sujeito
as condicbes de consciéncias reais e possiveis para que possa Vivé-lo. E através dessas
abordagens que o sujeito se lanca para 0 mundo e comeca a fazer parte do mundo percebido
estando em constante relacdo com ele. Discussbes mais aprofundadas sobre o mundo

percebido serdo apresentadas no proximo capitulo.
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4 MUNDO PERCEBIDO

Apos os estudos acerca das abordagens sobre o corpo proprio em Merleau-Ponty,
discutidas no primeiro capitulo, e a espacialidade de posicéo e de situacdo, apresentadas no
capitulo segundo, adentrar-se-4 agora em um tema de suma relevancia na compreensdo da
filosofia merleau-pontiana: mundo percebido.

O mundo percebido consiste na realidade tal como é percebida partir de um sujeito
perceptivo. Os fendmenos percebidos ganham sentido porque ha um sujeito que habita o
espaco e, consequentemente, 0 mundo em que vive. Considera-se 0s fenbmenos que estdo
diante dele que a partir dai ganham sentido porque o corpo proprio ressignifica,
permanentemente, 0 mundo pelo seu poder de reaprender a perceber. A percepcdo aqui se
refere as perspectivas e ndo a um conjunto de imagens oculares que sdo unidas para formarem
a ideia de uma realidade em si mesma. O mundo e os fendmenos existem antes mesmo do
sujeito, porém, é com o corpo proprio que estes ganham sentido. Perceber em perspectivas é
considerar a diversidade de formas, que determinado fendmeno pode ser analisado e as
imagens oculares consistem no modo ndo como o mundo € percebido a partir do corpo
préprio, mas das percepc¢des objetivas. Outro ponto importante na discussdo é a ideia de
outrem. E preciso considerar que o sujeito se dirige para os fendmenos e, desta forma, lanca
um significado sobre eles. Aquele que percebe, por sua vez, se depara com outro sujeito que
também percebe o mundo. Deste modo, se tornam sujeitos que sdo capazes de perceber,
porém estas percepcdes ndo acontecem de forma simultanea, pois ambas sdo expressdes
singulares de modos de ser no mundo. Em Merleau-Ponty ha sempre essa tensdo permanente
entre uma corporeidade comum, mas ha também uma corporeidade singular que se torna

prépria pelas experiéncias perceptivas.

4.1 O mundo natural como base para que os fenémenos sejam percebidos

O tema percepcao discutido na filosofia de Merleau-Ponty conduz o sujeito a uma nova
reflexdo do termo baseado nas criticas a filosofia cartesiana. A principio, entende-se por
percepcdo, segundo Ferraz, como aquilo que € imitacdo, dublagem ou duplicacdo das coisas
percebidas. No entanto, feita uma nova interpretacdo desses conceitos, tem-se uma nova
organizacao dos dados sensiveis a partir do campo fenomenal. O cartesianismo se preocupou

em romper a relacdo entre fenémeno e experiéncia e, de encontro a isso, Merleau-Ponty refez
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esta unido fazendo uso da descri¢do fenomenoldgica e considerando a relagdo corpo préprio,
mundo e outrem. Deste modo, Merleau-Ponty, faz uma “descri¢do nova da percepcdo e do
corpo proprio como subjetividade, assim como formula uma nova ontologia fundada na
ineréncia do fendmeno a experiéncia perceptiva” (SOMBRA, 2006, p. 114).

Considerando toda essa forma de repensar a compreensao para o que se entende sobre
percepcdo, Merleau-Ponty propde uma discussdo que se enquadre nas reflexdes sobre a
grandeza dos fendmenos, tendo em vista que tudo aquilo quanto é percebido possui
caracteristicas particulares provenientes do corpo proprio que percebe.

Com isso, falar em mundo percebido é reportar-se a tudo aquilo que é oferecido a um
sujeito para que se possa apreender, considerando que quando se aproxima dos fendmenos
este se apropria apenas das constantes perceptivas. Tendo em vista determinado fenémeno
gue possui sua grandeza e sua forma sofrendo variacGes em relacdo as suas perspectivas, e
ainda considerando que elas sdo apenas aparentes, ndo se enfatiza estas aparéncias, pois o que
interessa é o fendmeno como ele é apresentado. As aparéncias, como diz Merleau-Ponty, sdo
acidentes da relacdo com o corpo préprio.

Para a psicologia, como coloca Merleau-Ponty, a grandeza e as formas sempre variaveis
segundo a perspectiva é o que é dado para cada objeto. Apesar dessas variagdes da grandeza
ndo serem mais verdadeiras do que outras, e 0s sujeitos consideram como verdadeiras a
grandeza que se obtém a distancia de tocar ou a forma que o objeto assume em um plano
horizontal ou frontal. No entanto, o corpo préprio tem a capacidade de reconhecé-las
favorecendo o referencial em relacdo ao que se pode fixar esta aparéncia distinguindo umas
das outras e, deste modo, construir o que Merleau-Ponty chama de objetividade. Um livro de
filosofia pode ganhar inimeras aparéncias dependendo da orientacdo em que é observado: se
é observado numa posicdo frontal é possivel dizer que ele parece um retangulo, mas se é
observado de lado, a forma ja se modifica e o retdngulo exato deixa de sé-lo. Nessa questdo
“trata-se de compreender como uma grandeza determinada — verdadeira ou mesmo aparente —
pode mostrar-se diante de mim, cristalizar-se no fluxo de minhas experiéncias e enfim ser-me
dada em uma palavra, como existe algo de objetivo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 402).

Pode-se dizer que a grandeza e a forma de um objeto nunca sdo, segundo Merleau-
Ponty, medidas por atributos de um objeto individual, mas pelas partes que constituem o
campo fenomenal. A constancia da grandeza e da forma através das variagdes de perspectiva,
como afirma Merleau-Ponty, é apenas a constancia das relacbes entre o fendmeno e as
condicBes de sua apresentacdo, pois os fendmenos estdo aptos a sofrer modificacOes

perceptivas, sejam influenciadas pelo espaco, tempo ou até mesmo pelo sujeito que percebe.
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“Para ver coisas plenamente determinadas, era preciso que cada presente, em sua realidade,
excluisse a presenca simultanea dos presentes anteriores e posteriores” (CAMINHA, 2010, p.
275). Desta forma, situando um objeto que esta diante de um sujeito a partir de um ponto de
referéncia que € o proprio sujeito, percebe-se que o tamanho do objeto sofre alteracdo quando
ha aproximacdo ou distanciamento deste em relagcdo ao ponto de referéncia, nisto se da a
constancia de variagdes dos fendmenos em suas perspectivas.

As variagOes sofridas pelos fendbmenos em relacdo ao sujeito, quando ha uma alteracéo
no ponto em que se percebe, ndo influenciam a originalidade do mesmo, porém, convém-se
este como sendo percebido pelo sujeito e que sé a partir de entdo ganha sentido, dai pode-se
perceber que, dependendo do angulo, nota-se as variagdes do fendmeno, isso porque a
percepcao incorpora ndo a totalidade dele, mas uma particularidade que € a que se mostra ao
sujeito. Entdo, quando se atribui um sentido perceptivo que engloba todo o fenémeno a partir
do ponto de vista do observador, percebe-se que a grandeza aparente € a que ainda nao esta
situada no sistema rigoroso que contribui para a formac¢ao do fenomeno e, assim, “a aparéncia
sO ¢ enganosa e sO ¢ aparéncia no sentido proprio quando ¢ indeterminada” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 403-404).

Para saber como existem grandezas e formas verdadeiras reduz-se ao modo de saber que
existem formas determinadas, como o quadrado, por exemplo, pois formam um sistema em
que a cada momento é imediatamente significativo de todos os outros. Quando se orienta 0
olhar em direcdo a determinada coisa o sujeito se apropria de uma aparéncia de tudo aquilo
que circunda as mediacdes deste objeto. Assim, segundo Merleau-Ponty, o objeto conserva
caracteres invariaveis e ele mesmo sé é objeto porque esconde em si mesmo perspectivas do
préprio campo perceptivo, de modo antecipado nas formulas de suas relacées com o contexto.
“Seguindo a logica de grandeza e da forma objetiva, ver-se-ia, com Kant, que ela reenvia a
posicdo de um mundo enquanto sistema rigorosamente ligado, que nds nunca estamos
encerrados na aparéncia, € que enfim apenas o objeto pode aparecer plenamente”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 404). No entanto essa forma, ndo se implica como algo
objetivo e que ndo sobre variagdes. O quadrado pode estd enquanto objeto acabado, mas é o
sujeito que o percebe e vai construindo formas de percepcdo para com ele.

Segundo Merleau-Ponty, é possivel subentender que a grandeza e a forma podem ser
tratadas como variaveis ou grandezas mensuraveis quando se diz que elas s@o apenas a lei
constante segundo a qual variam a aparéncia, a distancia e a orientacdo, isto €, a percepcao
gue se tem de algo que muda a partir da perspectiva em que é observado sendo influenciado

pelos meios externos. Quando se fala das perspectivas das visdes sobre o0 objeto, ao invés de
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perceber, o sujeito apenas pensa sua verdade e sua percepgdo. “A consciéncia perceptiva nao
nos da a percepgdo como uma ciéncia, a grandeza e a forma do objeto como leis, e as
determinac6es numéricas da ciéncia tornam a passar sobre o pontilhado de uma constituicdo
do mundo ja feita antes delas” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 405). Imaginando uma rodovia
pouco movimentada em que se aproxima um caminhdo de carga; a principio, consegue-se
perceber todo o campo que esta em volta do caminhdo porque se tem uma visdo ampla da
situacdo, no entanto, quando se aproxima de quem o percebe da-se conta de que o campo
diminuiu e a perspectiva ndo favorece mais condi¢cdes de visualizagdo quando era possivel
percebé-lo de longe. Todavia, esse novo campo d& condi¢bes de observa-lo por outras
perspectivas porque ha apropriacdo com mais efetividade se tornando mais presente e real. A
distancia exerce total influéncia de como os fenémenos se apresentam para o sujeito. Através
dela pode-se ter uma visdo mais clara ou mais confusa da coisa quando se trata de excesso ou

de falta de focalizagéo.

A distancia de mim ao objeto ndo é uma grandeza que cresce ou decresce, mas uma
tensdo que oscila em torno de uma norma; a orientagdo obliqua do objeto em relacéo
a mim ndo é medida pelo angulo que ele forma com o plano de meu rosto, mas
sentida como um desequilibrio, como uma reparti¢do desigual de suas influéncias
sobre mim; as variacfes da aparéncia ndo sdo mudancas de grandeza para mais ou
para menos, distor¢Bes reais; simplesmente, ora suas partes se misturam e se
confundem, ora elas se articulam nitidamente umas as outras e desvelam suas
riquezas (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 406).

Sendo o mundo uma unidade aberta em que se estd situado, como afirmara Kant, €
possivel pensar que ele, enquanto sujeito, € uma consciéncia que constitui o mundo, no
sentido de perceber e da sentido a ele, ndo de forma objetiva, mas subjetiva e, deste modo,
diremos que a experiéncia do sujeito atinge a coisa e transcende nelas, pois esta experiéncia é
uma construcao de percepcdo em que o sujeito percebe a realidade da coisa, mas ndo so isso,
ele também incorpora na experiéncia ideias das quais ele ndo consegue focalizar nos

fendmenos e assim montar uma ideia daquilo que ndo se apropriou.

A coisa € grande se meu olhar ndo pode envolvé-la; é pequena, ao contrario, se ele a
envolve amplamente, e as grandezas médias distinguem-se umas das outras
conforme, em distancia igual, elas dilatam mais ou menos meu olhar ou dilatam
igualmente em diferentes distancias (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 407).

O sistema da experiéncia, segundo Merleau-Ponty, € vivido pelo sujeito por certo ponto
de vista, considerando que ele ndo é o expectador, é apenas parte dele, pois a proximidade

entre o sujeito e um ponto de vista permite a finitude de sua percepc¢éo e, a sua abertura ao
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mundo enquanto percepcdo. O mundo percebido é tragado por indmeros desafios que
precisam ser superados pelo sujeito. O ato de perceber se torna marcante para aquele que se
lanca a0 mundo a fim de se apropriar dele com a intencdo de conhecé-lo. Discutindo as
qualidades das coisas, mais especificamente suas cores, percebe-se que nem sempre 0 sujeito
compreende aquilo que esté presente no fendmeno, pois em algumas situacdes essa realidade
é marcada pela aparéncia, ou seja, uma primeira compreensdo dos fendmenos.Aparéncia no
sentido de ser aquilo que o sujeito v€ e ndo o que a coisa ¢ em seu estado natural. “[...] A
experiéncia perceptiva pode, a cada instante, ser coordenada aquela do instante seguinte, sem
que essa coordenacdo seja o resultado de uma decomposicdo do tempo para poder conhecer o
percebido como uma soma de propriedades gerais” (CAMINHA, 2010, p. 275).

Ao observar o quintal de casa, por exemplo, percebe-se uma bolinha de gude que estava
jogada em meio a areia fina do canteiro de grama no interior do quintal, aparentemente a cor
que predominava na bolinha de gude era amarela. Um pouco mais tarde ao observar do
mesmo local e para a mesma bolinha, a cor passou a ser vista aparentemente diferente, o
amarelo sumiu e deu lugar a um verde. Tudo isso para mostrar que a percep¢do do mundo,
discutida por Merleau-Ponty, imp8e uma série de perspectivas em relacdo ao sujeito e a coisa.
A luz do sol refletida da bolinha permitiu que ela se mostrasse com uma cor diferente da que
ela é efetivamente e isso deu a ela uma aparéncia amarelada quando, na verdade, era verde; o
que sO se pdde comprovar quando o sujeito aproximou seu campo perceptivo. “A cor real
permanece sob as aparéncias assim como o fundo continua sob a figura, quer dizer, ndo a
titulo de qualidade vista ou pensada, mas em uma presenga nao sensorial” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 410).

As discussOes travadas por Merleau-Ponty acerca do mundo percebido chamam a
atencdo para o que ele intitula de iluminacdo® que, em um primeiro momento, €
compreendida como um reflexo de luz que penetra um ambiente. Contudo, a iluminacédo
abordada por Merleau-Ponty transcende essa compreensdo “e estd aquém da distingdo das
cores e das luminosidades” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 416). E assim, é possivel
compreendé-la de um modo diferente, como sendo a descoberta de uma perspectiva
desenvolvida por um sujeito em se tratando de um fendomeno. “A iluminagdo conduz meu
olhar e me faz ver o objeto, entdo é porque um certo sentido ela conhece e vé o objeto”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 415). (Grifo do autor). Exemplificando essa questdo &

lluminagdo, segundo Merleau-Ponty, diz respeito a um tipo de compreensdo de certo fenémeno ou estrutura de
pensamento que surge como uma forma de intuicdo. O sujeito que faz analise de um fendmeno e que, a
principio, ndo consegue compreendé-lo em sua totalidade, de repente, surge ele se encaminha para uma nova via
de reflexdo que o faz compreender.
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possivel imaginar, segundo Merleau-Ponty, uma paisagem que sozinha ndo se detecta um
detalhe presente e é preciso que alguém que ja percebeu mostre a direcdo do que se precisa
olhar para percebé-la, ou seja, alguém ja iluminado. A iluminacgéo, portanto, pode ser pensada
como a orientacdo de percepcdo do sujeito para um fenémeno, pois se pode pensar a pintura
de uma paisagem ndo mais que “celebragdo indefinida do enigma de uma visibilidade feita do
encavalamento ¢ laténcia das coisas” (FONTES FILHO, 2005, p. 105). Esse processo se d&
através do sujeito perceptivo que faz uma analise do fendmeno e pode expressa-lo atraves da
descricdo fenomenoldgica. Determinado a atingir a iluminagédo da percep¢do do fendmeno por

outra perspectiva através da descri¢do fenomenoldgica.

A perspectiva exige que sejam abandonados 0s mecanismos preconcebidos de uma
vida corporal e sua gesticulacdo emocional — que na descricdo fenomenoldgica
funcionava como entidade positiva a qual reduzir o sentido — a fim de passar ao que
se poderia chamar a ‘vida dos sentidos’, construida nos modos da diferenciagdo
mutua e, como tal, prometida a opacidade (FONTES FILHO, 2012, p. 87-88).

Assim como na linguagem, é possivel mostrar uma forma de comunicacdo que
direciona o sujeito para um objetivo, a iluminacdo também proporciona essa orientacao, nao
como comunicacdo verbal, mas como habilidades perceptivas. Também a constancia das
cores ou mesmo dos objetos sofrem alteracdes dependendo da organizacdo do campo que
estdo presentes no olhar, vividas como engajamento do corpo nas estruturas tipicas de um
mundo. “A iluminagdo e a constancia da coisa iluminada, que ¢ seu correlativo, dependem
diretamente de nossa situacdo corporal” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 416). Ndo se pode
atribuir o sentido de iluminagdo comparado ao sentido de luz discutido pela fisica, seja ela
natural ou elétrica, pois apesar desses conceitos fisicos facilitarem nossa orientacdo em um
ambiente tenebroso, ndo é a Unica responsavel pela capacidade motriz do sujeito. A luz funda
niveis em uma paisagem, eles se estabelecem na atmosfera dela e o sujeito redistribui sobre os
objetos as cores ali presentes. O corpo habita a paisagem e deste modo, ele se ilumina pela sua
capacidade perceptiva para se direcionar até ela, pois o corpo adentra na atmosfera da
paisagem para que a visualize como um todo. “A ilumina¢do ¢ apenas um momento em uma
estrutura complexa cujos outros momentos sdo a organizagdo do campo, tal como nosso corpo
a realiza, e a coisa iluminada em sua constancia” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 417).

O campo visual ao se apresentar ao sujeito passa a ser percebido de um modo diferente
daquilo que ele é em sua profundidade. Segundo Merleau-Ponty, ndo é possivel discernir a
cor propria do objeto e da iluminagdo, pois suponhamos um quadro pintado que possui suas

imagens e suas cores proprias, porém ao ser percebido por um sujeito, este pode dar-lhe um
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sentido diferenciado que diverge do que compde o quadro em sua realidade natural. O sujeito
como um ser subjetivo e que pode perceber o mundo através de perspectivas é iluminado
quando se depara com o quadro e pode construir em si mesmo uma ideia da pintura presente
no préprio quadro que foge totalmente da pintura exposta nele. O sujeito vive a situacdo e por
isso essa iluminacdo é possivel porque ele é capaz ndo apenas de perceber o mundo de modo
posicionado, mas como ser capaz de transformar e construir um sentido novo. “Ha, portanto
uma ‘logica da iluminacao’, ou ainda uma ‘sintese da ilumina¢ao’, uma compossibilidade das
partes do campo visual que pode explicitar em proposi¢des disjuntivas [...]” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 419).

Segundo Merleau-Ponty, uma cor nunca é simplesmente uma cor, mas sempre uma cor
de um objeto. Quando o artista pinta uma tela em um quarto e olha para o desenho em uma
distancia consideravel, é possivel perceber a harmonia das cores e dos tracos que forma uma
paisagem que tem um valor representativo, mas ao observar de muito perto essa caracteristica
de representacao deixa de existir, pois a iluminacdo de antes ndo faz mais parte da tela e o que
se Ve sdo cores diferentes das que estavam representadas em sua percepc¢do, pois o que forma
a paisagem e, consequentemente, a iluminacdo é um conjunto de caracteres. “[...] Nao sdo
apenas as cores, mas ainda 0s caracteres geométricos, todos os dados sensoriais, e a
significagdo dos objetos, que formam um sistema [...]” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 419).
Percebe-se, deste modo, as constancias perceptivas como verdadeira significacdo e
considerando que a constancia das cores é apenas um tdpico abstrato das coisas, é na
consciéncia do mundo enquanto horizontes presentes em nossas experiéncias que a constancia
das coisas se funda. “Portanto, ndo é porque percebo cores constantes sob a variedade das
iluminagBes que creio em coisas, e a coisa ndo sera uma soma de caracteres constantes, ao
contrario, é a medida em que minha percepcdo é em si aberta a um mundo e a coisas que
reconhego cores constantes” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 420).

O fenbmeno de constancia esta presente também nos sons, nos pesos e nos dados tateis
dos sentidos através dos modos de apari¢cdo dos fendmenos nos campos sensoriais. Assim
como a iluminacéo orienta a perceber os fendmenos, a constancia impulsiona também a estar
em contato com o mundo, porém ao invés de enxerga-lo através da visdo, o sujeito tem um
primeiro contato identificando-o através do tato. Depois disso, essa impressdo tatil é
interpretada pelo sujeito. Quando se trata do peso, segundo Merleau-Ponty, pode-se perceber
que ele esta diretamente ligado com o objeto e ndo com o sujeito, isso quando se pende para a
fisica, pois ao levantar-se o0 sujeito se da conta de que, independentemente de estar com 0s

olhos fechados ou ndo, com a méo ocupada ou néo, o seu peso nao sofre influéncias, pois o
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corpo proprio consegue diferenciar aquilo é parte situada de si e 0 que é externo e estd em
contato consigo mesmo, no caso do peso. “A constancia do peso ndo é uma constancia real,
ndo é a permanéncia em nos de uma ‘impressdo de peso’ fornecida pelos orgdos mais
frequentemente empregados e, nos outros casos, restabelecida por associacao” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 421).

Pode-se associar a compreensdo da constancia do peso, como coloca Merleau-Ponty,
como uma propriedade identificavel como uma coisa sobre o fundo de nosso corpo como
sistema de gestos equivalentes. O corpo do sujeito, como ja se sabe, possui movimento e este
¢ para o tato o que a iluminagdo ¢ para a visdo. “Toda percepgao tatil, ao mesmo tempo em
que se abre a uma ‘propriedade’ objetiva, comporta um componente corporal, e a localizagdo
tatil de um objeto, por exemplo, o situa em relagdo aos pontos cardeais do esquema corporal”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 422). Movimento corporal propicia a condi¢cdo do peso sobre
a realidade objetiva. A méo, por exemplo, que toca a outra tem a funcdo de sujeito porque ela
€ a movente e a outra sendo passiva se enquadra como objeto. O peso da mao que esta
constante influencia todo o sistema corporal, pois estdo interligados entre si. O peso do meu
dedo ndo ¢é isolado, porque tem ligacdo com a mao, que tem com o braco e assim,
sucessivamente. O sujeito percebe o mundo através dos seus sentidos, mas estes ndo estao
separados e ndo constroem uma percepgdo isolada. Os membros se tornam como uma
extensdo do cérebro, como diz Kant. A méo apalpa e ndo a consciéncia, porém a mao se torna
um cérebro que € exterior do homem. Desse modo, constroi-se segundo Merleau-Ponty, a
experiéncia do tato. Enquanto na experiéncia visual, podemos tracar uma objetivacao, pois ela
apresenta um espetaculo mais distante do sujeito, na experiéncia tatil, a superficie do sujeito

predomina, pois é através do corpo que o sujeito vai ao mundo.

N&o sou eu que toco, € meu corpo; quando toco, ndo penso um diverso, minhas
maos encontram um certo estilo que faz parte de suas possibilidades motoras, e é
isso que se quer dizer quando se fala de um campo perceptivo: s6 posso tocar
eficazmente se o fendmeno encontra um eco em mim, se ele concorda com uma
certa natureza de minha consciéncia, se 0 6rgdo que vem ao seu encontro esta
sincronizado com ele (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 424).

Passando agora a fazer uma analise da coisa intersensorial, percebe-se que os
fendmenos que possuem caracteristicas como o0 mole, o duro, o rugoso e o liso, por exemplo,
podem ser percebidos pelo sujeito pela sua capacidade de apropriacdo do mundo. No entanto,
compreende-se que essa percep¢do pode transcender essa realidade dos sentidos corporais,

pois estas caracteristicas podem se oferecer na recordacdo do sujeito como uma forma que o
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exterior tem de invadi-lo. E possivel ver uma cor de superficie, segundo Merleau-Ponty,
porque se tem um campo visual e porque o arranjo do campo conduz o olhar do sujeito até
ele. A percepcdo da coisa € possivel porque se tem uma campo de existéncia e porque cada
fendmeno aparecido se concentra em direcdo a si todo o corpo do sujeito como sistema de

potencia perceptiva.

Atravesso as aparéncias, chego a cor ou a forma real quando minha experiéncia esta
em seu mais alto grau de nitidez, e Berkeley pode opor-me que uma mosca veria o
mesmo objeto de outra maneira ou que um microscopio mais potente o
transformaria; essas diferencas aparéncias sdo par mim aparéncias de um certo
espetaculo verdadeiro, aquele em que a configuracdo percebida, para a nitidez
suficiente, chega ao seu maximo de riqueza. (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 426).

Para Merleau-Ponty sé se tem objetos visuais porgue se tem um campo visual em que a
riqueza e a nitidez estdo em relacdo inversa uma da outra, pois estas duas exigéncias iria ao
infinito estando uma vez reunidas determinam no processo perceptivo certo ponto de
maturidade e um maximo. “[...] Chamo de experiéncia da coisa ou da realidade — ndo mais de
uma realidade-para-a-visdo ou para-o-tato apenas, mas de uma realidade absoluta — a minha
plena coexisténcia como o fenéomeno [...]” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 426-427). Neste
caso, evidencia-se a presenca do fendmeno junto com o sujeito que percebe, pois a coisa é
plenitude absoluta que a prépria existéncia projeta diante de si mesma. As pinturas de
Cézanne, por exemplo, continham todas as caracteristicas que a faziam serem as mais reais
possiveis, englobando a cor, a forma, a sonoridade, o odor e também as propriedades tateis.
Essa caracteristica perceptiva se dd& como uma forma de comunicacdo, tanto os sentidos
visuais como os tatuais séo um tipo de linguagem que ensina por si mesma em que 0S Signos
apresentariam a propria significacdo. Os sentidos, portanto, interrogam as coisas e estas Ihes
respondem. “A aparéncia sensivel ¢ aquilo que revela (Kundgibt); enquanto tal, ela exprime
aquilo que ela ndo ¢” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 428).

A coisa nunca pode ser como diz Merleau-Ponty, efetivamente em si, separada do
sujeito que percebe, pois suas articulacdes sdo as mesmas da existéncia de quem a percebe,
considerando que ela se pde na extremidade de olhar ou de uma investigagéo sensorial. “[...]
Toda percepcdo é uma comunica¢do ou uma comunhdo, a retomada ou o acabamento, por
nos, de uma intencdo alheia ou, inversamente, a realizacdo, no exterior, de nossas poténcias
perceptivas [...]” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 429). O pensamento objetivo tornou dificil a
tomada de consciéncia do mundo percebido tendo como fungdo reduzir os fenémenos que

admitem a unido do sujeito e do mundo, substituindo-os pela ideia de um objeto em si e de
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um sujeito como pura consciéncia. Diante dessa compreensdo, Merleau-Ponty impulsiona o
sujeito para uma nova reflexdo sobre o mundo percebido como tendo nas coisas as
caracteristicas de um ambiente, e toda percepcdo sendo uma comunicagdo prévia de uma
atmosfera. O mundo é dado e permite se conhecer. Assim como na linguagem que
conhecendo as letras formam-se as poesias, no mundo percebido percebe-se também através
das recordaces, pois “o percebido ndo é necessariamente um objeto presente diante de mim
como termo a conhecer, ele pode ser uma ‘unidade de valor’ que sé estd presente
praticamente” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 430). A percepcdo esta presente também
naquilo que ndo se vé desde que se faca parte do ambiente em que é habitado, considerando
que este ambiente compreende o que é contado para o sujeito praticamente. A tempestade
representa bem esta questdo, pois ndo se conhece 0s signos que a compdem, mas aquele que a
espera esta preparado pra ela. “[...] O ser do percebido € o ser antepredicativo em direg¢do ao
qual nossa existéncia total esta polarizada” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 431).

O corpo em si, segundo Merleau-Ponty, é apenas uma massa obscura, 0 sujeito s6 o
percebe quando ele se move de modo intencional para o exterior em direcdo a alguma coisa,
tendo em vista que seu centro é ocupado pelas coisas e pelo mundo. S6 é possivel conceber
uma coisa percebida porque tem alguém que a percebe. No entanto, a coisa nos ignora, pois
ela repousa em si. O sujeito s6 a vera se se colocara em suspenso suas ocupacdes e dirigir a
ela uma “atencdo metafisica” e desinteressadas. Tanto a coisa como o mundo se oferecem
como comunicacgdo perceptiva que pode ser compreendida através dos arranjos das cores e das
luzes. Compreender o mundo percebido ndo é se lancar no mundo em que se esta inserido de
forma que se possa ocupar um espaco nele, mas é habituar-se com tudo aquilo que esta em
contato dando sentido as coisas atravées de seus aspectos sensiveis.

O real das coisas esta inserido em um meio em que ele ndo estad separado das outras
coisas, mas em constante equivaléncia absoluta. Alguns aspectos presentes nos fendmenos se
unem formando um Unico sistema pratico, ou seja, 0S campos pré-espaciais se juntam e
tornam-se um Unico espaco. O lencol que cobre a cama de um quarto é constituido pelo
conjunto de campos que estdo unidos entre si. A cor azul do lencol ndo pode se percebida
separadamente, pois ela é a cor azul do lengol. “o proprio sentido da coisa se constroi sob
nossos olhos, um sentido que nenhuma andlise verbal pode esgotar e que se confunde com a
exibic¢do da coisa em sua evidéncia” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 433). O real se consolida
pela fragmentagdo das inimeras relagdes de cada momento. A maravilha do mundo real € o
mesmo que a existéncia, diferente do imaginario que ndo se presta a nossa observacao e nds

ndo temos poder sobre ele. Aquilo que é real se diferencia da ficcdo porque nele as
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propriedades do sentido investem profundamente na matéria. Uma pedra, por exemplo, ao ser
dilacerada e transformada em pedacos continua com suas caracteristicas de pedra. “O real
presta-se a uma exploragdo infinita, ele ¢ inesgotavel” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 434).

O corpo apreende os fendmenos quando estes sdo dados ndo somente nas coisas em si,
mas na experiéncia da coisa, pois existe uma subjetividade inserida nos fenémenos que é
apresentada ao sujeito. O corpo faz sua interpretagdo daquilo que percebe. “Meu corpo,
enquanto € capaz de sinergia, sabe 0 que significa para o conjunto de minha experiéncia tal
cor a mais ou a menos, de um golpe ele apreende sua incidéncia na apresentacao e o sentido
do objeto” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 437). Tendo sentidos, o corpo do sujeito, segundo
Merleau-Ponty, cria uma espécie de montagem universal ou desenvolvimentos perceptivos
gue estdo associados com as correspondéncias intersensoriais que estdo além do mundo que

efetivamente se percebe.

Portanto, uma coisa ndo é efetivamente dada na percep¢do, ela é interiormente
retomada por nds, reconstituida e vivida por nés enquanto é ligada a um mundo do
qual trazemos conosco as estruturas fundamentais, e do qual ela é apenas uma das
concrecdes possiveis. (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 438).

Com isso, 0 mundo é, para Merleau-Ponty, como uma unidade intersensorial que se
evidencia no sujeito. Em contraposicdo com a maneira kantiana de mostrar o mundo como
sistema de relac@es invariaveis, pode-se compreendé-lo agora comparando-o0 a uma espécie de
estilo. “Um estilo é uma certa maneira de tratar as situa¢fes, que identifico ou compreendo
em um individuo ou em um escritor retomando-o por minha propria conta [...]” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 439). Desta forma, associa-se a nossa compreensdo de mundo como sendo
um estilo, ou seja, um modo ontol6gico de existir. No entanto, € preciso considerar que um
estilo, quando se fala de sujeitos, sofre mudancas, mesmo que, muitas vezes, ndo seja
perceptivel. Apds ter saido da casa dos pais por um periodo de trés anos, ao voltar, apesar das
pessoas serem as mesmas, para o individuo, parece que a relagcdo é com outras.

O mundo percebido, o qual o corpo proprio esta situado ndo pode ser compreendido
como um campo determinado em que s@o representadas todas as percepgdes das quais se
formam uma imagem através de somas de perspectivas. O mundo percebido abordado por
Merleau-Ponty, consiste em um campo de percep¢do em que 0 sujeito perceptivo se lanca a
ele através de suas capacidades sensitivas que o experimenta através dos perfis espaciais e
temporais. O lugar em que o corpo préprio estd muda de aspecto a partir do instante em que

ele exerce sobre seu corpo um movimento ou a partir do instante em que ele repete o foco de
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percepcdo. Deste modo, tanto 0 espaco como o tempo exerce influéncia na percepcdo do
mundo. No entanto, ndo se pode representd-lo simultaneamente ligando um aos outros

aspectos.

O corpo que percebe ndo ocupa alternadamente diferentes pontos de vista sob o
olhar de uma consciéncia sem lugar que os pensa. E a reflexio que objetiva o0s
pontos de vista ou as perspectivas; quando eu percebo, através de meu ponto de
vista, estou no mundo inteiro e ndo sei nem mesmo os limites de meu campo visual
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 441).

O campo visual atual ndo se limita ao campo efetivo que ¢ oferecido ao sujeito. “Meu
ponto de vista é para mim muito menos uma limitacdo de minha experiéncia do que uma
maneira de me introduzir no mundo inteiro” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 442). Quando
olho para uma paisagem ela ndo me induz a pensar em outra que esta por vir, caso houvesse
um deslocamento e assim, sucessivamente. O sujeito ndo representa nada, porém todas as

infinitas possibilidades se encontram presentes abertas as suas perspectivas.

O mundo natural é o horizonte de todos os horizontes, o estilo de todos os estilos,
que, para aquém de todas as rupturas de minha vida pessoal e historica, garante as
minhas experiéncias uma unidade dada e ndo desejada, e cujo correlativo em mim é
a existéncia dada, geral e pré-pessoal de minhas fungfes sensoriais, em que
encontramos a definicdo do corpo (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 442).

Considerando a filosofia das perspectivas em Merleau-Ponty que da o direcionamento
para a compreensdo do mundo através de angulos situados e que a cada instante essas
perspectivas dao lugar a outras percepcoes, pode-se dizer que o sujeito é conduzido a uma
contradicdo. A contradicdo de acreditar na sintese de um mundo acabado, pois sempre ha a
tendéncia de percebé-lo em perspectivas e o fazendo, o corpo préprio se dirige para uma nova
compreensdo do mesmo, ainda que ja tenha se deparado com ele anteriormente. Essa questdo
analisada por um fundamento temporal mostra que a sintese dos horizontes, apesar de ndo se
submeter a ele, confunde-se pelo proprio movimento que o tempo passa. Entdo “a contradigdo
que encontramos entre a realidade do mundo e seu inacabamento é a contradigdo entre
ubiquidade da consciéncia e seu engajamento em um campo de presenca” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 444). O sujeito é conduzido a pensar que, se é possivel estar em todos 0s
lugares conclui-se que ele nem € e nem estad em lugar algum porque, desta forma, ndo se pode
habitar lugar algum. Deste modo, segundo Merleau-Ponty, ndo se tem que escolher entre o

inacabamento do mundo e sua existéncia, mas compreender que “a mesma razdo me torna
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presente aqui e agora e presente alhures e sempre, ausente daqui e de agora e ausente de
qualquer lugar e de qualquer tempo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 445).

Segundo Merleau-Ponty, quando se associa a existéncia fundada em um dado temporal,
pode-se dizer que nada existe absolutamente, pois tudo se temporaliza. E como pensar no
mundo em um constante devir, pois aquilo que se vive no hoje se modifica porque had um

corpo proprio capaz de pensa-lo diferente posteriormente.

A sintese do tempo, que redne o percurso do antes para o depois e do depois para 0
porvir, ndo é da ordem causal dos acontecimentos, mas da formagdo de uma cadeia
continua religada por um sujeito capaz de reunir passado, presente e futuro no
decurso temporal imanente da consciéncia. Assim, a consciéncia do tempo é, ao
mesmo tempo, consciéncia da articulagdo do fluxo temporal e consciéncia do ato de
sua propria temporalizagdo (CAMINHA, 2010, p. 270).

E possivel olhar para uma planta em um dia qualquer e lancar uma compreensdo sobre
ela, mas no dia seguinte € possivel olhar para a mesma planta, do mesmo local e percebé-la
por uma perspectiva diferente. “A percepgio é, portanto, uma charneira da temporalidade®: ja
esta na ordem da historia, mas ainda estad na ordem da natureza, sua temporalidade, como as
vezes diz Merleau-Ponty, ¢ a de uma ‘pré-histéria’” (DUPOND, 2010, p. 70). O espago de
tempo é responsavel para que os fendbmenos ganhem nova compreensao, pois a compreensao
do mundo proveniente do corpo préprio se constréi em um conjunto de fatores, sejam
temporais, espaciais e, sobretudo, influenciado pela subjetividade do sujeito que percebe
considerando que a apropriacdo do fenbmeno acontece também porque existe uma intengédo

para tal.

N&o posso conceber 0 mundo como uma soma de coisas, nem o tempo como uma
soma de “agoras” pontuais, ja que cada coisa s6 pode oferecer-se com suas
determinagdes plenas se as outras coisas recuam para o indefinido dos longinquos,
que cada presente s6 pode oferecer-se em sua realidade excluindo a presenca
simultanea dos presentes anteriores e posteriores, e ja que assim uma soma de coisas
ou uma soma de presentes € um ndo-senso (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 446).

E por esse motivo que perceber o mundo em perspectivas se torna tio relativo e sua
compreensdo ganha um sentido de inacabado, pois cada instante e cada situagdo implica uma
referéncia que se distingue de todas as outras. O tempo objetivo se exprime porque existe 0

tempo historico que conduz o sujeito a pensar em um passado, presente e futuro. Deste modo,

80 termo temporalidade aqui é compreendido por Merleau-Ponty como sendo préprio ser, pois o ser é
subjetividade e a subjetividade é o proprio tempo. “A temporalidade ¢, portanto, ‘campo de presenga’, ou seja,
indivisivelmente dimensao do mundo e dimensao do sujeito” (DUPOND, 2010, p. 69).
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compreende-se 0 mundo e a coisa como um eterno porvir que estdo “abertos” a sempre
reenviar suas manifestacfes e sempre oferecer outra coisa para ver. Assim, pode-se pensar 0
mundo como misterioso a partir do instante que o corpo proprio ndo se limita a seu aspecto
objetivo, se colocando em um ambiente subjetivo. Seria, como diz Merleau-Ponty, até um
mistério absoluto, pois ndo traz nenhum esclarecimento tendo em vista que ele ndo é da
ordem do ser objetivo e, desta forma, ndo existem solucBes, pois sempre ha, além dos
horizontes do sujeito algo para se ver, afinal o ideal do conhecimento objetivo é fundado e
arruinado pela temporalidade. “O mundo no sentido pleno da palavra nao ¢ um objetivo, ele
tem um involucro de determinacBes objetivas, mas também fissuras, lacunas por onde as
subjetividades nele se alojam, ou antes, que sdo as proprias subjetividades” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 447).

Conclui-se que tanto 0 mundo quanto as coisas s6 existem vividos por um sujeito, pois
sdo encadeamentos de suas perspectivas, porém, transcendem todas as perspectivas, pois esses
encadeamentos sdo temporais e inacabados. Segundo Arruda, ao retomar a sua
fenomenologia, Merleau-Ponty rompe com a ideia de tempo articulado e inserido a partir de
um sujeito transcendental, pois estas temporalidades caminham lado a lado como partes de

tempos contemplados de um sujeito intemporal encarregado de penséa-lo.

O tempo, para sé-lo tal, diante de um sujeito, deve partir da experiéncia do tempo
préprio, tempo histérico, esgargamento do ser e do ndo ser, num devir. Ora, 0 tempo
ndo se propde a ser coisa, objeto de nada e de ninguém, sob pena de encolher-se,
extinguir-se e negar-se. Ao segura-lo, se escoa, por isso esta em toda parte e em
parte nenhuma” (ARRUDA, 2012, p. 86-87).

Deste modo, pensar a experiéncia do tempo € fazer com que as imagens da experiéncia
tenham um ponto de fixacdo, ou seja, um ponto que possa ser garantia de seguranca para o
sujeito como um antes ¢ um depois. “Nao somos, afirma Merleau-Ponty, temporais porque
somos espontaneos, ao contrario, o tempo é que fundamenta minha espontaneidade com a
for¢a de ultrapassarmos, espontaneidade esta que nos € brindada pela vida” (ARRUDA, 2012,
p. 87).

Outro ponto de suma relevancia que conduz a compreensdo do mundo percebido sdo as
discussdes acerca da alucinacio®!. Esta, por sua vez, segundo Merleau-Ponty, desintegra o

real e reconduz aos fundamentos pré-ldgicos de conhecimento. Desta forma, considerando-a

1A alucinacdo no pensamento de Merleau-Ponty aponta para um conhecimento que foge do real, ou seja, ndo
representa fendmeno no seu mais integro sentido. Pode-se dizer que é o conhecimento a priori sobre
determinado objeto e que mais tarde ganhara novo sentido.
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ndo como um conteddo sensorial, ela pode ser um juizo, uma crenga ou uma interpretacao.
Para Merleau-Ponty, para que se possa compreender o fenébmeno alucinatério é preciso
retomar a experiéncia de perceber que proporciona ao sujeito a possibilidade de analise do
mundo daquele que percebe os fenbmenos pré-objetivos. “A alucinagdo encontra sua origem
no desdobramento constitutivo de nosso corpo fenomenal, que mantém uma relacdo constante
com um meio efetivo e ficticio ao mesmo tempo” (CAMINHA, 2010, p. 253).

Para o empirismo a alucinacdo ganha uma compreensdo de percepcdo pelo fato de
certas causas fisioldgicas como a irritacdo dos centros nervosos, dados sensiveis aparecerem
da mesma forma que na percep¢do. No entanto, ndo se tem nada em comum entre as
concepgdes das hipoteses fisiologicas e a concepcao intelectualista. “para o empirismo, a
alucinacdo € um acontecimento na cadeia de acontecimentos que vai do estimulo a o estado de
consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 450). E em contrapartida, “no intelectualismo,
procura-se desembaragcar-se da alucinagdo, construi-la, deduzir aquilo que ela pode ser a partir
de uma certa ideia da consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 450).

Diante disso, pode-se perceber que a alucinacdo orienta o sujeito para a compreensao do
mundo percebido quando se entende, segundo Merleau-Ponty, que este ndo € apenas um
mundo particular, mas se faz também através de outras consciéncias, pois 0 mundo percebido
ndo pertence a um sujeito sO. Portanto, quando se admite um centro de perspectivas que
engloba o corpo préprio, se compreende que ndo é possivel outrem absolutamente, pois essa
compreensdo sO é possivel a partir do ponto de vista de si mesmo. Segundo Caminha, Straus
afirmava que as deformacGes no modo de apreender os fendmenos se davam a partir de
modificacbes priméarias do sentir, fora das referéncias do objeto e, desta forma, elas ndo
seriam perturbacbes da percepcdo quando se trata de objetivacdo de um percebido

representado.

Isso significa que as alucinagBes sdo mais perturbacGes da ordem de nosso elo
simbolico com o mundo experimentado pelo ato de sentir do que deformacdes da
ordem de nossa capacidade de apreender 0 mundo como instancia objetiva por meio
do ato de perceber (CAMINHA, 2010, p. 253).

Ao tratar das alucinacdes, Merleau-Ponty afirma que é possivel se enganar sobre
outrem, pois este € visto por um ponto de vista do sujeito, porém, é possivel a compreensédo
deste através de um centro de perspectivas. No centro da propria situagdo aparece a situacao
do doente que é interrogado e, neste fendmeno de dois polos se aprende a si conhecer quanto

a conhecer outrem. “é preciso recolocar-nos na situacao efetiva em que as alucinagdes e o



106

‘real’ se oferecem a nos, e apreender sua diferenciacdo concreta no momento em que ela se
opera na comunicagdo com o doente” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 453). A alucinagdo néo
€ como a percepcao, ela se desenrola em outras cenas diferentes que a do mundo percebido,

pois a ela ndo estd no mundo, mas diante dele.

Portanto, a ilusdo de ver é muito menos a apresentacdo de um objeto ilusério do que
o0 desdobramento e como que o enlouquecimento de uma poténcia visual doravante
sem contrapartida sensorial. Existem alucinaces porque nds temos, através do
corpo fenomenal, uma relagcdo constante com um ambiente em que ele se projeta e
porque, separado do ambiente efetivo, o corpo permanece capaz de evocar, por suas
préprias montagens, uma pseudo-presenca desse ambiente (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 456).

Assim, se a alucinacdo ndo é sensorial, também ndo é um juizo, ndo é dado ao sujeito
como uma construgdo, mas como paisagem individual e, desta forma, o mundo percebido
perde sua forca expressiva. Apesar da alucina¢do ndo ser uma percepcao é preciso que ela seja
para o doente mais do que suas proprias percepcdes. O mundo para o doente alucinado perde
suas caracteristicas de situado, pois ele ndo consegue mais se apropriar do mundo e tudo passa
a ser como que ficticio, fantasioso. “Mas essa ficgdo s6 pode valer como realidade porque no
sujeito normal a propria realidade é alcangcada em uma operagdo analoga” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 458, grifo do autor). O sujeito normal esta no mundo, tem um poder franco
sobre o tempo e o alucinado se beneficia do ser no mundo e tropega sempre na transcendéncia
do tempo. A alucinacdo, mesmo nao sendo percep¢do é uma opinido originaria, pois o sujeito
mesmo com alguns desvios perceptivos cria o seu proprio mundo. Desta forma, “a alucinagio
vale, ainda, como realidade, pois ela conta para um alucinado que acredita naquilo que ele Vé,
independentemente de toda determinagdo objetiva” (CAMINHA, 2010, p. 254). Sendo sujeito
normal, este ndo acredita no referido mundo ficticio, porém procura compreendé-lo e, assim,
ganha um significado proprio para o alucinado. “Ter alucinagdes e, em geral, imaginar ¢
aproveitar essa tolerancia do mundo antepredicativo e nossa vizinhanga vertiginosa com todo
ser na experiéncia sincrética” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 459).

Sendo o mundo, portanto, compreendido como o reservatorio inesgotavel de onde as
coisas sdo tiradas e, diante disso, para que as alucinagbes ganhem postura real € necessario
(ue a percepgao perca sua certeza apoditica®? e sua plena posse de si. “Para Merleau-Ponty, a
alucinacdo e a percepcdo sdo modalidades de um modo de ser primordial pelo qual nos

dispomos um meio em nossa volta” (CAMINHA, 2010, p. 255). Assim sendo, a existéncia do

20 termo apoditico no seu mais amplo sentido se refere as certezas absolutas, ou seja, tudo aquilo que é
evidente, que é demonstrado e ndo pode ser contestado.
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percebido nunca é necessaria, considerando que a percepgao presume uma explicitagdo que
vai ao infinito e que ndo poderia ganhar de um lado sem perder do outro e sem expor ao risco
do tempo. “O percebido é e permanece, a despeito de toda educagao critica, aquém da davida
e da demonstracio” (MWERLEAU-PONTY, 2011, p. 460). Com isso, cada coisa pode
parecer incerta, no entanto, para o sujeito é certo que existam coisas, ou seja, um mundo. a
questdo € se 0 mundo € real e ndo entender o que se diz, sendo 0 mundo ndo uma soma de
coisas que se poderiam sempre se colocar em duvida, mas o reservatério inesgotavel de onde
as coisas sdo tiradas. “O percebido [que] tomado por inteiro, com o horizonte mundial que
anuncia ao mesmo tempo sua disjuncdo possivel e sua substituicdo eventual por uma outra
percepcdo, absolutamente nao nos engana” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 460, grifo do
autor). Todavia, minha confianca na reflexdo implica na aceitacdo da temporalidade que
coloca 0 mundo como fato invariavel de toda iluséo e desiluséo e, desta forma, s6 se conhece

as capacidades perceptivas relacionadas ao tempo e ao mundo, isto €, na ambiguidade.

4.2 O problema da consciéncia perceptiva

O conceito de consciéncia, em conformidade com Merleau-Ponty, pode ter diferentes
formas de compreensdo, seja a partir das opinides do senso comum, seja pelo modo como é
dada a percepcdo através das experiéncias perceptivas, como percepcdo falada e a percepcéao
vivida. A percep¢do ndo se reduz a uma atividade meramente epistemoldgica de conhecer,
pois utiliza o método de descrever os fendmenos. A percepcdo € a experiéncia primordial de
ser no mundo. Isso significa ser afetado e afetar o outro. O sentido verdadeiro das coisas
percebidas pelo sujeito ndo é como o0s objetos se mostram, mas como 0 sujeito 0s percebem.
O filésofo exemplifica essa questdo com a observacdo de uma escrivaninha, da qual ndo se
aparece ao sujeito através de uma consciéncia imediata, ou seja, através de uma visdo do
Senso comum, mas como uma imagem vista por ele, considerando a forma como este a
percebe e ndo como a escrivaninha se mostra. A apreensdo desta mesa ndo seria completa; ela
s6 mostra alguns aspectos, seja cor, forma ou tamanho. Essa forma ndo seria um desvio do

gue seja realmente a coisa, mas uma propriedade notada pelo sujeito.

A perspectiva ndo me aparece como uma deformacdo subjetiva das coisas, mas ao
contrario como uma de suas propriedades, talvez sua propriedade essencial. E essa
perspectiva que faz que o percebido possua nele mesmo uma riqueza oculta e
inesgotavel, que ele seja uma “coisa” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 288).
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Em consonéncia com Merleau-Ponty, a coisa percebida é apreendida como algo que
possuindo um interior, 0 sujeito nunca conseguiria explorad-lo por completo; apenas
conseguira ver um aspecto desta que pode ser possivel, o préprio fendmeno que transcende.
Essa transcendéncia é compreendida como o conhecimento de um objeto, da qual ndo é
possivel conhecé-lo por completo; esta parte, imperceptivel ao sujeito, é a transcendéncia do
fendmeno em relacdo ao corpo proprio. O sujeito que percebe ndo é um “microcosmo” para o
qual chegariam até ele informagc6es do mundo exterior, mas € a partir dele que é possivel
captar imagens e, dai, produzir informac6es sobre as coisas percebidas. Para a compreenséo
dos fendbmenos, ndo é necessario um deslocamento, ou seja, que 0 sujeito saia de si para no

campo fenomenoldgico eclodir uma intencdo de comportamentos significativos.

Podemos dizer, se quisermos, que a relacdo da coisa percebida com a percepcdo ou
da intengdo com o0s gestos que a realizam &, na consciéncia ingénua, uma relacéo
mégica: mas faltaria ainda entender a consciéncia mégica como ela propria se
entende — ndo reconstitui-la com base nas categorias ulteriores: o sujeito néo vive
num mundo de estados de consciéncia ou de representacdes a partir do qual
acreditaria poder, por uma espécie de milagre, agir sobre coisas exteriores ou
conhecé-las. Vive num universo de experiéncia, num meio neutro relativamente as
distingBes substanciais entre 0 organismo, 0 pensamento e a extensdo, num comercio
direto com os seres, as coisas e seu préprio corpo (MERLEAU-PONTY, 2006, p.
292-293).

Para Merleau-Ponty, o corpo fenoménico através das determinagdes humanas, as quais
favoreciam a nédo distincdo deste, passa a condi¢do de aparéncia. O corpo real serd o que a
anatomia os faz conhecer — um conjunto de 6rgdos de que ndo se tem nenhuma no¢do na
experiéncia imediata que interpde entre as coisas 0s sujeitos seus mecanismos. A realidade
das coisas seriam como o interior de um organismo constituido por 6rgdos nos quais o sujeito
percebe através do seu corpo, assim, 0 corpo pode considerar uma pseudopercepc¢ao, ou seja,
0 corpo € o intermediario entre o objeto e a percepcdo. Com isso, pode-se dizer que as coisas
ndo sdo posses da percepgdo, mas “deve ser um acontecimento interior ao corpo e que resulte
da acdo dessas coisas sobre ele” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 294). H4 um desdobramento
a respeito do mundo, podendo considerar a sua existéncia exterior, ou seja, 0 mundo das
coisas como elas sdo e se mostram e também o mundo interior o qual pode ser compreendido
como a realidade das percepcOes, ou seja, das coisas ndo como sdo em si mesmas, mas da
forma como o sujeito percebe. O fildsofo tenta manter entre o percebido e a coisa real certo
tipo de identidade especifica, ou seja, ele tenta captar dos fendmenos, realidades que sdo
distintas, e assim, diferentes sujeitos podem percebé-lo de diferentes formas. Considerando a

subjetividade do sujeito e também que existe ndo apenas um, mas VAarios sujeitos que
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percebem, estes podem perceber o mundo. No entanto, sdo percepcbes distintas, pois 0s
sujeitos percebem o mundo por perspectivas diferentes. Deste modo, pode-se dizer que “[...] a
percepcéo e entendida como uma imitacdo ou um desdobramento das coisas sensiveis em nds,
ou como a atualizacdo na alma de alguma coisa que estava em poténcia num sensivel
exterior” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 295).

Considerando Merleau-Ponty, é preciso construir esquemas fisioldgicos que conduzam
0 sujeito para o entendimento de que as impressdes sensoriais se organizem do cérebro para

adequar as ocasides das possiveis percepcoes.

Como percebemos apenas um objeto, apesar das duas imagens que este forma em
nossas retinas, apenas um espaco no qual se distribuam os dados dos diferentes
sentidos, teremos que imaginar uma operagdo corporal que componha esses
elementos maltiplos entre eles e dé a alma a ocasido de formar uma Unica percepcéo.
Assim, a substancia das causas exemplares pelas causas ocasionais ndo suprime a
necessidade de colocar no cérebro alguma representacdo fisiolégica do objeto
percebido. Essa necessidade é inerente & atitude realista em geral (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 279).

Tanto os cientistas como os psicélogos, como afirma Merleau-Ponty, consideram que
a percepcao e seus proprios objetos sdo fendmenos “psiquicos” ou “interiores”, ou seja, 0s
fendmenos consistem naquilo visto pelo sujeito e este o interpreta ndo como um determinado
objeto o qual se apresenta, mas como ele é percebido. Para o fil6sofo, ndo é possivel
identificar de forma pura o0 que se percebe e a propria coisa em si mesma; deste modo,
Merleau-Ponty diz que, ao observar a cor vermelha de um determinado objeto, esta
permanecera conhecida apenas por um sujeito que percebe de forma individual. Nao é
possivel saber se a cor vista por outrem é a mesma; mesmo que este veja a cor vermelha, ndo
se sabe se esta cor ndo possa ter sofrido alteracdes em relacdo a percepcao dos sujeitos. Esta
reflexdo se refere a possibilidade do conhecer do mundo, pois é possivel considerar que a
percepcdo de um determinado objeto varia de sujeito para sujeito, contudo, a forma de
explicar este pode ser o mesmo. “[...] Posso ter certeza de que um outro espectador emprega a
mesma palavra que eu para designar a cor desse objeto, e a mesma palavra, por outro lado,
para qualificar uma série de outros objetos que eu também chamo de objetos vermelhos”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 327). A percepcdo dos objetos existentes pode ser
conceituada como a consciéncia que um sujeito individual tem sobre o objeto e ndo a
consciéncia geral da coisa.
Considerando dois sujeitos observando a mesma casa, um ao lado do outro, pode-se

imaginar, a principio, ambos estarem vendo em proporc¢des iguais 0 mesmo fenémeno, porém,
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nada garante o fato de que a percepcao de um seja, necessariamente, a do outro, pois os lados
da casa variam em relacdo aos sujeitos, tendo em vista que estes ndo conseguiriam manter a
mesma percepcdo da mesma, pois sendo entidades subjetivas e considerando suas capacidades
cognitivas que propiciam a percepcao em perspectivas, a analise que um faz da casa difere da
que o outro faz.

Pode-se dizer, segundo Merleau-Ponty, que o fenébmeno do corpo é diferente dos
significados 6gicos. O corpo ndo tem uma visao ilimitada das coisas, se considerarmos um
unico ponto como referéncia, apesar de sabermos que tanto o tempo como 0 espago exercem
influéncia na compreensdo dos fendbmenos observados; porém, se o sujeito, ao tratar das
coisas de modo exterior, se desloca do lugar onde esta pode ter uma compreensdo mais ampla
das mesmas, percebendo os lados que estdo obscuros. Ocupando o lugar de outro sujeito é
possivel ter uma visdo perspectivista diferente em relacdo ao objeto, porém esta ndo é a forma

efetiva na filosofia de Merleau-Ponty de perceber os fenémenos.

Dizer que tenho um corpo é simplesmente uma outra maneira de dizer que meu
conhecimento é uma dialética individual na qual aparecem objetos intersubjetivos,
que esses objetos, quando lhe sdo dados no modo de existéncia atual, apresenta-se a
ela por aspectos sucessivos que nao podem coexistir, e que, por fim, um deles se
oferece obstinadamente”’do mesmo lado”, sem que eu possa girar em torno dele.
Excetuando-se a imagem que me ddo os espelhos [...], meu corpo tal como me é
dado pela vista é truncado na altura dos ombros e termina com um objeto tatil-
muscular (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 330-331).

Segundo Merleau-Ponty, o sujeito ndo pode considerar um objeto como a soma de suas
perspectivas, a coisa para ele é aquilo que é percebido e ndo 0 que pode ser mostrado. No
entanto, como o sujeito pode se locomover, ele pode fazer uma descri¢do sobre ela; diante
disso, a realidade da coisa para ele € somente 0 que se percebe e ndo o que os fendmenos
podem dizer caso sejam analisados por outras perspectivas. Ao descrever o0 objeto, é atribuido
a ele um significado de acordo com a perspectiva vivida pelo sujeito que percebe. A
linguagem, a responsavel por esta definicdo, pode ser entendida como a apreensdo de certo
objeto que ¢ apresentado de forma completa e que pode ser compreendido além dos aspectos
que podem ser percebidos pelo sujeito, considerando o inacabamento do mundo.

A consciéncia, no entender de Merleau-Ponty, nem sempre é uma consciéncia de
verdade, ou seja, sua verdadeira identidade existe independentemente de qualquer sujeito para
percebé-lo. “[...] Mesmo ignorado por nos, o verdadeiro significado de nossa vida nao deixa
de ser sua lei eficaz” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 340). O desconhecimento das coisas
acontece quando ha um significado ndo percebido, ou seja, ao invés da predominancia da
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consciéncia que busca o conhecimento das coisas, prevalece o inconsciente que ndo é capaz
de conhecer, nem perceber a sua realidade. “Nao nos reduzimos a consciéncia ideal que temos
de nods, assim como a coisa existente ndo se reduz ao significado pelo qual a exprimimos”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 340).

Segundo Merleau-Ponty o psiquismo se volta para a estrutura do comportamento. Esse
principio se da a sua visibilidade de fora pra dentro e o sujeito pode ser acessivel a outro,
como se eles estivessem diante de uma consciéncia impessoal. Aquilo que se percebe nem
sempre é 0 que &, sempre ha algo para além do que se vé; por isso, em algumas situacdes, o
sujeito pode se enganar em relagdo aos outros; assim como, muitas vezes, se engana consigo
mesmo e conhece apenas 0 que estd em sua volta. O conhecimento do outro se da pelo
dialogo; por isso, que o sujeito ndo pode ter uma apreensdo segura em relacdo ao outro, pois

ndo pode invadi-lo, mas conhecer apenas 0 que é expresso.

[...] O comportamento do outro exprime uma certa maneira de pensar. E quando esse
comportamento se dirige a mim, como acontece no didlogo, e capta meus
pensamentos para responder a eles — ou mais simplesmente, quando “objetos
culturais” que caem sob o meu olhar se ajustam de repente a meus poderes,
despertam minhas intengdes e se fazem “entender” por mim-, Sou entdo arrastado
para uma coexisténcia da qual ndo sou o Unico constituinte e que funda o fenbmeno
da natureza social, como a experiéncia perceptiva funda o da natureza fisica
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 342).

Considerando a percepcdo como sendo o ato de poder conhecer a existéncia das coisas,
tudo o que estad ao nosso redor se reduz ao problema perceptivo; assim, a aprendizagem ndo se
apresenta como a soma de dois movimentos nos quais se encontram determinados estimulos;
mas como uma modificacdo do comportamento em que se exprimem um universo de atitudes
na qual o contetdo pode variar em sua significagdo constante. Assim, “aprender, nunca €, pois
tornar-se capaz de repetir 0 mesmo gesto, mas de fornecer meios. Tampouco a reacdo é
adquirida com relacdo a uma situacdo individual. Trata-se antes de uma nova aptiddo para
resolver uma série de problemas semelhantes” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 151).

O mundo natural, para Merleau-Ponty ¢é a tipica das relacdes intersensoriais. Tendo sua
unidade, 0 mundo nao esta ligado como um espirito liga suas facetas entre si e as integra. A
unidade de mundo pode ser comparada com a unidade de um individuo que € reconhecido
previamente, antes de ser apresentado o seu proprio carater, pois o ser humano conserva o seu
proprio modo de ser em todas as situagdes. O mundo € um ser permanente e através de toda a
vida do sujeito ele esta 14, no decorrer de todas as situacdes vivenciadas por este, 0 mundo

permanece como tal. O mundo esta presente desde as primeiras percepc¢des de uma crianca, a



112

qual ainda desconhece a sua presenca, mas que em determinado momento sua compreensao
serd preenchida e determinada. E necessario remanejar as certezas e lancar todas as ilusdes
para fora do ser; no entanto, as coisas em si mesmas sdo compativeis, pois desde a origem, 0
sujeito encontra-se em contato com um ser unico. Segundo o filésofo, os sons percebidos sé
podem ser seguidos por outros sons, por isso eles pertencem ao campo sensorial. A
comunicagdo com o mundo ndo pode ser rompida, nem mesmo os surdos e mudos de
nascenca, pois ha sempre algo diante dele, que é o ser para decifrar e isso acontece pela

primeira experiéncia sensorial.

N&o temos outra maneira de saber o que é 0 mundo sendo retomando essa afirmacéao
que a cada instante se faz em nos, e qualquer definicdo do mundo seria apenas uma
caracterizacdo abstrata que nada nos diria se j& ndo tivéssemos acesso ao definido, se
n6s ndo o conhecéssemos pelo Unico fato de que somos (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 440).

Desta forma, € na experiéncia com o mundo que as operacdes logicas de significacao
fundam-se, e o proprio mundo nao deve significar algo comum a todas as experiéncias, pois
as percepcdes sobre 0 mundo mudam pela influéncia do espaco, do tempo e do préprio sujeito
que percebe. Na acepcdo de Merleau-Ponty, o sujeito tem consciéncia de apreensao através da
audicdo e também pela visdo; dos quais percebem fendbmenos que ndo precisam
necessariamente ser conhecidos de forma individual, podendo ser um espetéaculo tanto para o
sujeito como para outrem. E essa a realidade verdadeira para o filésofo; esta que consiste no

mundo percebido de forma diferente por sujeitos distintos. E como explica Merleau-Ponty:

O mundo percebido ndo € apenas meu mundo, é nele que vejo desenhar-se as
condutas de outrem, elas também o visam e ele é o correlativo, ndo somente de
minha consciéncia, mas ainda de toda consciéncia que eu possa encontrar. O que
vejo com meus proprios olhos esgota para mim as possibilidades da visdo. Sem
divida, sé o vejo sob um certo angulo e admito que um espectador situado de outra
maneira perceba aquilo que eu apenas adivinho (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
453).

Através da percepcdo do sujeito existe um conjunto de formas perceptivas, as quais
estdo correlacionadas entre si; 0s Orgdos sensiveis ao se deslocarem provocam respostas
conforme a expectativa do sujeito. Contudo, é necessario considerar que a consciéncia alcanga
apenas um ambiente e ndo poderia se estender de forma alguma além daquilo que esta sendo
percebido, ou seja, s6 hd compreensdo daquilo que se percebe e ndo daquilo que podera ser
percebido em andlises futuras, pois o0 sujeito s6 pode conhecer uma coisa pelo angulo que se

observa e ndo pelo que a coisa é em si mesma. Mesmo sabendo que existe a perspectiva
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futura, para Merleau-Ponty, ndo pode haver a soma destas, pois a percepcao efetiva é somente
0 que se percebe por um unico angulo de cada vez. O perspectivismo em Merleau-Ponty
consiste, dessa forma, na compreensdo de um fendmeno de acordo com o angulo do qual o
sujeito percebe, ndo como soma de perspectivas, mas como descricdo dos fenémenos

perceptivos de forma efetiva.

4.3 O mundo humano e a subjetividade do outro

O corpo proprio esta lancado em uma natureza e ndo se constitui somente fora de si
mesmo, mas compreende o centro de sua subjetividade. O tempo exerce influéncia nas
decisbes tomadas, pois o porvir do sujeito Ihe da condi¢cbes de definir seu passado, a0 mesmo
tempo em que faz uso do mesmo para projetar o futuro. E no presente que o sujeito
resssignifica seu passado e consequentemente em um futuro proximo ele dard também um
novo sentido ao presente “A interpretagdo que agora lhe dou esté ligada a minha confianga na
psicanalise; amanhd, com mais experiéncia e mais clarividéncia, talvez eu a compreenda de
outra maneira e, consequentemente, construa de outra maneira o meu passado” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 463-464).

As reflexdes sobre o passado e o futuro podem sofrer alteracdes até o instante em que é
possivel compreendé-lo inteiramente, porém, esse instante, segundo Merleau-Ponty, nédo
poderia chegar porque € circundado por um porvir. “O presente, ao qual se refere o fildsofo, ¢
realmente o presente vivo, que ndo se reduz absolutamente a pontualidade do agora, pois este
nunca se realiza enquanto permanece aberto a um mundo que ndo cessa de ser percebido”
(CAMINHA, 2010, p. 277). As reflexdes construidas na subjetividade do sujeito ganham uma
infinidade de sentidos, pois a percepcdo do corpo préprio em relacdo a um fendmeno
transmite uma mensagem que possui em sua esséncia um significado que corresponde ao
espago, ao tempo, ao sujeito e ao que esta ao seu redor. “Experimentamos o mundo, cada um
de seu ponto de vista®® — ndo somos apenas passivamente afetados por ele” (MATTHEWS,
2010, p. 149).

Pensando o perspectivismo merleau-pontiano como uma infinidade de significados que
é possivel atribuir a certo fendmeno, é possivel compreender que o sujeito do qual vive a
experiéncia perceptiva ndo tem apenas um mundo fisico em que o movimento existente ao seu

redor € caracterizado pelos ambientes naturais. Existem as paisagens que carregam em si a

8 Ponto de vista significa a maneira particular como cada individuo vé. As particularidades dos fenémenos se
tornam subjetivas a partir do sujeito que a interpretam.
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marca da acdo humana, como por exemplo: as edificagOes, construgdes e 0s objetos de
utensilios domésticos. Esses objetos possuem uma caracteristica de humanidade e, desta
forma, assim como a natureza penetra na vida do sujeito, os comportamentos humanos,
através do mundo cultural, também estdo ligados a ele. Pensando uma comunidade que fica
localizada em uma regido do extremo sertdo nordestino, por exemplo, faz-se uma analise dos
comportamentos culturais predominantes nela. Percebe-se que a cultura adotada ou
desenvolvida pelos habitantes desse lugarejo € modificada com o tempo, de pessoa para
pessoa. Isso porque o mundo cultural, segundo Merleau-Ponty é ambiguo, ou seja, a
infinidade de significados que podem ser atribuidos aos fenémenos se relacionam com o0s
diversos comportamentos ¢ modos que se diferem ao perceber o mundo. “No objeto cultural,
eu sinto, sob um véu de anonimato, a presenga de outrem” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
466).

A experiéncia do outro também exerce influéncia nas acdes do sujeito quando, por
analogia, observam-se suas condutas analisando os comportamentos de outrem e, desta forma,
através da experiéncia intima que se tem aprende o sentido e a intencdo dos gestos percebidos.
Na obra A prosa do mundo, Merleau-Ponty aponta para o problema do outro, quando enfatiza
que jamais se podera compreender que outro apareca diante de si, pois tudo que aparece é
objeto e ndo uma consciéncia pensante. No entanto, “o problema é compreender como me
desdobro, como me descentro. A experiéncia do outro é sempre a de uma réplica de mim, de
uma réplica minha” (MERLEAU-PONTY, 2012a, p. 221). O outro, segundo Merleau-Ponty é
sempre um segundo expectador do mundo, pois o que faz com que o sujeito seja Unico é sua
capacidade de sentir-se, e sendo totalidade ele é capaz de colocar o outro no mundo e se ver
limitado por ele. “Pois o milagre da percep¢ao do outro reside primeiro no fato de que tudo o
que pode valer como ser a meus olhos s6 ocorre tendo acesso, diretamente ou ndo, a meu
campo, aparecendo no balango de minha experiéncia, entrando no meu mundo [...]”
(MERLEAU-PONTY, 2012a, p. 222). Deste modo, as acOes dos outros seriam
compreendidas pelos proprios comportamentos do sujeito que aprende, ou seja, o “si” ou o
“nds” pelo Eu. No entanto, esse Eu ndo ¢ compreendido como uma ideia geral que pode ser
colocada também no plural e, assim falar de outro Eu. Segundo Merleau-Ponty, considerando
a existéncia de varios Eu, é possivel buscar uma primeira compreensdo para Ele baseada nas
ideias de objetos culturais como sendo o corpo de outrem como portador de um
comportamento. A questdo se apresenta como que se tratando dos vestigios ou do corpo de
outrem se busca saber como um objeto no espaco se torna o rastro falante de uma existéncia e,

assim, inversamente, um projeto, uma intencdo e um pensamento podem se separar do sujeito



115

pessoal e tornar visiveis fora dele em seu corpo no ambiente que ele se constroi. Merleau-

Ponty diz que:

A analise da percepgdo de outrem reencontra a dificuldade de principio que o mundo
cultural suscita, j& que ela deve resolver o paradoxo de uma consciéncia vista pelo
lado de fora, de um pensamento que reside no exterior, e que portanto, comparados a
minha consciéncia e ao meu pensamento, ja sdo an6nimos e sem sujeito.
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 467).

Buscando uma solucdo para essa questdo, é preciso pensar, baseado no pensamento
objetivo, o corpo no sentido de ser um conjunto de relagdes funcionais que estdo nas obras de
fisiologia. Desta forma, o préprio corpo ndo € habitado, mas um objeto diante da consciéncia
gue o pensa. Sendo assim, 0 homem ¢é, para a fisiologia, um ser empirico que se move, porém,
0 verdadeiro sujeito é aquele que existe independentemente, sem um segundo sujeito para
poder pensa-lo, ou seja, uma consciéncia que se esconde atras de um corpo constituido de
orgdos, pois sendo dotado de consciéncia o sujeito compreende sua propria existéncia. Esta
consciéncia é coextensiva a tudo o que pode ser para 0 sujeito, ao sistema inteiro da
experiéncia e ndo se pode encontrar outra experiéncia que fosse capaz de encontrar no mesmo
instante algo desconhecido por mim, em relagdo aos seus fenomenos. “Existem dois e
somente dois modos de ser: o ser em si, que € aquele dos objetos estendidos no espaco, e o ser
para si, que ¢ aquele da consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 468).

Desta forma, para certo sujeito outrem € um em si, mas existiria para si, a0 mesmo
tempo. O sujeito sendo um ser que compreende sua propria existéncia, constitui os fendmenos
e, desta forma, é capaz de distingui-los de si prdprio, porém, o situa no mundo dos objetos,
tendo em vista que pode ter acesso a ele, pois este objeto é o proprio sujeito e, nesta forma de
pensar a existéncia do corpo proprio como a parte que compreende a consciéncia e outra
como corpo matéria, o proprio sujeito se confunde sobre aquele que pensa e aquele que é
pensado. “Portanto, no pensamento objetivo nao ha lugar para outrem e para uma pluralidade
de consciéncias” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 468). O sujeito que constitui 0 mundo néo
pode jamais pensar outra consciéncia capaz de constitui-lo, pois, desta forma, essa outra
consciéncia também precisaria constitui-lo e, assim, ele ndo seria constituinte. No entanto, ele
pode compreender a outra consciéncia, pois existindo outro sujeito que é capaz de constituir o
mundo através de sua capacidade de ressignificacdo, esse processo também acontece para o
sujeito que percebe, entdo seriam duas consciéncias ao mesmo tempo, considerando que
ambas percebem uma a outra, porém nenhuma adentra no interior do outro Eu, a fim de

conhecé-lo, apenas compreendé-lo.
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Se ja é dificil dizer que minha percepcdo, tal como a vivo, vai as proprias coisas, é
impossivel outorgar a percepcdo dos outros 0 acesso ao mundo; e, a guisa de revide,
também eles me recusam o acesso que lhes nego. Pois, em se tratando dos outros (ou
de mim, visto por eles), ndo é preciso dizer apenas que a coisa é envolvida pelo
turbilhdo dos movimentos exploradores e dos comportamentos perceptivos, e
puxada para dentro. Se talvez ndo tenha para mim sentido algum dizer que minha
percepgdo e a coisa visada por ela estdo “em minha cabega” (a Unica certeza é a de
que ndo estdo em outra parte), ndo posso deixar de colocar o outro, e a percepgao
que tem, atras de seu corpo (MERLEAU-PONTY, 2012b, p. 21, grifo do autor).

Essa forma de compreender o mundo do outro implica no modo reflexivo de tratar a
existéncia como constituinte de um mundo pensado a partir de um Unico sujeito que molda
todas as perspectivas, ou seja, todos os fendmenos se constituem a partir de um corpo proprio
que dé sentido a ele, seja através de quaisquer perspectivas. Cada individuo é capaz de pensar
os fendmenos por perspectivas diferentes, porém ndo podemos somar e concluir algo, pois
cada um possui modos particulares de percebé-lo com singularidades proprias. ‘“Precisamos
conceber as perspectivas e 0 ponto de vista como nossa insercdo no mundo-individuo, e a
percepcao, ndo mais como uma constituicdo do objeto verdadeiro, mas como nossa ineréncia
as coisas” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 469).

E possivel fazer a comparagio do corpo objetivo e o corpo préprio quando pensamos a
consciéncia ligada ao sujeito. O corpo objetivo é desprovido de consciéncia, enquanto 0 corpo
préprio sendo aquele que habita o espaco, ressignifica 0 mundo pelo fato de ser racional.
Desta forma, os corpos, 0s quais sdo constituidos por um aglomerado de células e tecidos

possuem certo empobrecimento, incapaz de prover significacdo e intencionalidade.

No que diz respeito a consciéncia, precisemos concebé-la ndo mais como uma
consciéncia constituinte e como um puro ser-para-si, mas como uma consciéncia
perceptiva, como o sujeito de um comportamento, como ser no mundo ou existéncia,
pois é somente assim que outrem podera aparecer no cume de seu corpo fenomenal e
receber uma espécie de ‘localidade’ (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 470-471).

Assim como é possivel refletir sobre o ato perceptivo e, deste modo, re-efetuar a
percepcao, assim também acontece com a experiéncia do outrem, pois, a principio, s6 se tem
0 rastro de uma consciéncia e quando o olhar do sujeito cruza com outro olhar acontece o
mesmo do ato perceptivo, pois aquele que percebe re-efetua a existéncia através de uma
espécie de reflexdo. Imaginando dois sujeitos a e b, por exemplo, que sdo dotados de
consciéncia, pode-se perceber que o individuo a constitui, através de sua consciéncia

perceptiva, o individuo b que, por sua vez, também constitui o individuo a. O fato é que, para
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Merleau-Ponty, o0 mundo se d& a partir de um ser capaz de perceber e refletir sobre ele e esta
percepcdo ndo pode ser discutida ou analisada através de percepcdes advindas de um conjunto
de individuos aos quais lancam sobre os fenémenos modos diferentes de percepcéo. E, deste
modo, o0 mundo é aquilo que ele representa para o sujeito a ou aquilo que é para o sujeito b e
n&o os dois ao mesmo tempo comparados por um ponto de vista particular. O mundo se torna
aquilo que o corpo préprio percebe. “A outra consciéncia s6 pode ser reduzida se as
expressdes emocionais de outrem e as minhas sdo comparadas e identificadas, e se sdo
reconhecidas correlagdes precisas entre minha mimica e meus ‘fatos psiquicos’™
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 471). No entanto, é importante salientar que outrem também é
uma consciéncia valida que percebe os fendbmenos e, assim como na percepcao individual se
aprende a realizar as visdes perspectivas a parte, também é preciso reconhecer a comunicacao

das consciéncias em um mesmo mundo.

Na realidade, outrem ndo esta cercado em minha perspectiva sobre 0 mundo porque
esta mesma perspectiva ndo tem limites definidos, porque esta mesma perspectiva
ndo tem limites definidos, porque ela escorrega espontaneamente na perspectiva de
outrem e porque elas sdo ambas recolhidas em um sé mundo do qual participamos
todos enquanto sujeitos anénimos da percepcdo (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
473).

Considerando que o sujeito, segundo Merleau-Ponty, possui funcGes sensoriais, um
campo visual, auditivo e tatil, ele se comunica com os outros. O corpo préprio se depara com
outras consciéncias que se comunicam entre si, pois ddo uma significacdo aos fenémenos.
Deste modo, os fendmenos percebidos sdo somente aquilo do qual um sujeito o compreende,
tendo em vista que existe outra consciéncia capaz de compreendé-lo. Faz-se também a relacéo
entre essas percepcdes de ambos 0s sujeitos sabendo que existe a comunicagdo entre eles, pois
diferente do pensamento objetivo que associa outros corpos como sendo um conjunto de
matéria que ocupa lugar no espaco, neste caso o outrem ndo € um fragmento do mundo, mas o
lugar de uma elaboracdo e de certa visao sobre ele. O outro possui caracteristicas semelhantes

ao do sujeito, um segundo eu com as mesmas estruturas.

Sinto meu corpo como poténcia de certas condutas e de um certo mundo, sou dado a
mim mesmo como um certo poder sobre 0 mundo; ora, € justamente meu corpo que
percebe o corpo de outrem, e ele encontra ali como que um prolongamento
miraculoso de suas proprias intengdes, uma maneira familiar de tratar 0 mundo;
doravante, como as partes de meu corpo em conjunto formam um sistema, o corpo
de outrem e 0 meu sdo um Unico todo, o0 verso e o reverso de um Gnico fendmeno, e
a existéncia andnima da qual meu corpo é a cada momento o rastro habita doravante
estes dois corpos ao mesmo tempo (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 474).
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A comunicacdo entre as consciéncias estd presente desde o nascimento. A crianga,
através de um objeto cultural que é a linguagem exerce forte relagdo com os seres que
encontram no mundo. A principio, ela ndo é capaz de decifrar os comportamentos, porém se
permite se apossar deles porque o esquema corporal permite a correspondéncia entre aquilo

que ela vé e aquilo que ela faz.

Na experiéncia do dialogo, constitui-se um terreno comum entre outrem e mim, meu
pensamento e 0 seu formam um so tecido, meus ditos e aqueles do interlocutor sdo
reclamados pelo estado da discussdo, eles se inserem em uma operagdo comum da
qual nenhum de nés é o criador (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 474-475).

Através da linguagem o outrem deixa de ser um simples comportamento no campo
transcendental do sujeito, assim também como do sujeito em relacdo a outrem e, deste modo,
segundo Merleau-Ponty, se tornam um para o outro, colaboradores em uma reciprocidade

perfeita, pois coexistem em um mesmo mundo.

No didlogo presente, estou liberado de mim mesmo, 0s pensamentos de outrem
certamente sdo pensamentos seus, ndo sou eu quem os forma, embora eu os
apreenda assim que nasgcam ou que eu 0s antecipe, e mesmo a objecdo que o
interlocutor me faz me arranca pensamentos que eu ndo sabia possuir, de forma que,
se eu Ihe empresto pensamentos, em troca ele me faz pensar (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 475).

Segundo Merleau-Ponty, com essa questdo hd um nivelamento do Eu e do Tu em uma
experiéncia para varios, alem de destacar o impessoal no centro da subjetividade, e, deste
modo, apaga-se a individualidade das perspectivas. O Eu que percebe, sendo verdadeiramente
um Eu, ndo pode perceber outro Eu, pois sendo uma particularidade do sujeito o ndo poder ser
percebido, também ndo é possivel perceber o Eu de outrem. E possivel perceber os
comportamentos do outro, mas ndo o que 0 outro pensa ou suas reflexdes que ele faz dos
fendmenos percebidos. “A mente dos Outros é de fato impenetravel, simplesmente por serem
Outros” (MERLEAU-PONTY, 2010, p. 153). Existe uma forma de compreendé-lo através da
comunicacdo que acontece proporcionada pela linguagem quando o0 segundo sujeito
exterioriza; no entanto, € uma compreensdo nao do que ele percebe, mas do que o outrem fala,
pois “o comportamento de outrem e mesmo as falas de outrem nao sao outrem” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 477). A alegria de uma colega de sala por ter concluido o curso representa
para 0 amigo ndo o mesmo sentido, pois a alegria € um momento vivido para gquem

experimenta, enquanto para o outro apenas situagdes apresentadas. No entanto, essa alegria
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pode ser compartilhada. A colega pode expressar a sua alegria e seu amigo passa a
compreender tamanha felicidade. Ndo se pode sentir a alegria de outrem mesmo que tenha
uma sensacao parecida ao mesmo tempo, pois ha sempre uma possibilidade de equivoco,
considerando as perspectivas do outro.

Ndo é possivel invadir a consciéncia do outro e se deparar com as mesmas reflexdes e
significacOes. Somente se pode compreender as situacdes expressadas por quem as vive. A
relacdo com outrem comeca ndo quando se pretende pensa-lo, mas quando se procura vivé-lo.
E como querer fazer com outrem o mesmo que faz consigo. No entanto, o bem que se tem a
ele é proveniente do bem que se tem de si mesmo e, neste interim, ndo é o mesmo. O sujeito
que percebe pode viver em relagdo com outrem e, deste modo, percebe-se que ele participa da
sua experiéncia enquanto consciéncia a partir do instante que ha uma reciprocidade entre
ambos através da comunicacdo, porém esta experiéncia ndo se equivale com a forma de
compreensdo dos atos particulares, pois ndo se pode invadir o Eu do outro e conceber suas
proprias condutas, apenas aquilo que se apresenta. ““[...] Toda afirmacdo, todo engajamento e
mesmo toda negacdo, toda ddvida tem lugar em um campo previamente aberto, atesta um si
que se toca antes dos atos particulares nos quais ele perde contato consigo mesmo”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 479). Existe neste caso, quando se trata de outrem, certo
solipsismo® que n&o é ultrapassado em que 0 sujeito ndo se sente constituinte nem do mundo
natural, nem do mundo cultural, apenas reconhece que é capaz de intervir nas montagens
culturais que ndo pertencem a si mesmas. “A aparente existéncia de outros seres e
especialmente de outros seres conscientes seria apenas uma ilusdo, como a ilusdo de que
existem realmente as criaturas que nos aparecem nos sonhos” (MATTHEWS, 2010, p. 152).
Essa afirmacdo se da pelo fato de pensar a existéncia do sujeito como Unica capaz de perceber
0 mundo, considerando este como ser consciente que existe e da significacdo aos fenbmenos;
porém, existem outros Eus capazes de pensar o0 mundo e também outro sujeito, no entanto,
estas compreensdes ndo podem ser invadidas para que os sentimentos e percepgdes sejam
conhecidas, pois ndo é possivel adentrar no outrem, apenas conhecé-lo superficialmente, pois
as verdades ao seu respeito mudam constantemente. Somente é possivel entendé-lo a partir de
suas expressdes que se exprimem através de comportamentos ou da fala. “O proprio fato de
existirem diferentes eus acarreta que meus pensamentos, emocdes, sensacOes, vontades,
desejos etc. sejam distintos dos seus ou dos dela” (MATTHEWS, 2011, p. 153).

8 Solipsismo é corrente filosdfica que acredita que toda existéncia é a consciéncia de si propria e ndo ha nada
além do sujeito que ndo sejam as suas proprias experiéncias.
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O sujeito é conduzido ao solipsismo, mesmo quando se trata de Deus, pois 0 Eu ndo
pode invadir o Eu de outrem e, desta forma outrem deveria ser parte integrante do sujeito que
percebe. O amor, por exemplo, que se tem por outrem poderia ser igual ao amor de si, porém
para que isso seja possivel, € necessario que o0 amor que o sujeito sente partisse dele mesmo e
ndo de Deus. Apesar dessa tendéncia de um retorno para compreensdo do mundo a partir do
solipsismo, ndo é possivel considera-lo como tal, pois a compreensdo de corpo proprio como
abertura “para” ¢ central em Merleau-Ponty. Considerando o sujeito como capaz de refletir
sofre os fendmenos e, desta forma, lancar sobre eles juizo de valor em uma infinidade de
perspectivas, é possivel perceber que estas reflexdes provenientes das analises do sujeito
conduzem-no para outros ambientes. Se faz necessario que a reflexdo fornega aos sujeito o
irrefletido, pois de outra maneira ela ndo se tornaria problema para o sujeito. Desta forma, €
preciso que a experiéncia do sujeito, de alguma forma, se dé outrem, pois se ndo o fizesse o
sujeito ndo poderia falar de soliddo e nem viver outrem inacessivel. O que se tem como dado,
inicialmente, é uma reflexdo aberta a um irrefletido, ou seja, pensar algo que surgiu através
das analises do corpo proprio que podem atingir niveis complexos em relacéo as significacdes
dadas aos fendmenos pelo sujeito. E a tensdo da experiéncia do sujeito que é incontestada,
mesmo quando o conhecimento que se tem dele é imperfeito, pois o centro fundamental que
funda a sua subjetividade e a transcendéncia em relagdo a outrem consiste no fato de que ele é

dado a si mesmo.

Eu sou dado, quer dizer, encontro-me ja situado e engajado em um mundo fisico e
social — eu sou dado a mim mesmo, quer dizer, esta situagdo nunca me é
dissimulada, ela nunca estd em torno de mim como uma necessidade estranha, nunca
estou efetivamente encerrado nela como um objeto em uma caixa. Minha liberdade,
o poder fundamental que tenho de ser o sujeito de todas as minhas experiéncias, ndo
é distinta de minha inser¢do no mundo (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 482-483).

Colocando em questdo a subjetividade do corpo proprio que percebe identifica-se que
ele se coloca para outrem por perspectivas diferentes. O outro pode, em algumas situacoes, ser
para ele um objeto quando é pensado como um corpo que se encontra fora de si, porém, é
possivel pensar este mesmo corpo como uma consciéncia viva que também é capaz de pensar
0 outrem. Desta forma, o outrem se torna ou faz com que o outro se torne objeto quando se
retira para o fundo de uma natureza pensante, os dois olhando de forma inumana. Isso provém
da capacidade do sujeito de ser livre, pois, o sendo, & possivel que suas reflexdes ganhem

sentidos diversos com infinitas perspectivas, pois “para mim ¢ um destino ser livre [...], e este
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destino foi selado no instante em que meu campo transcendental foi aberto, em que nasci
como visao e saber, em que fui langado no mundo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 483).

A percepcao promove ao sujeito a capacidade subjetiva de conceber outrem. Quando ele
apreende algo, apreende também para outrem e, assim como percebe um cinzeiro, por
exemplo, e este ganha uma infinidade de sentidos envoltos em seu porvir, também em relacéo
a outrem quando se tem um afeto o sujeito atinge um fundo inesgotavel de reflexdes. “A
subjetividade transcendental € uma subjetividade revelada, saber para si mesma e para
outrem, e a este titulo ela é uma intersubjetividade” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 485).

E preciso redescobrir o mundo social depois do mundo natural, ndo como objeto, mas
como dimensdo de existéncia, pois o social estd presente na vida do sujeito desde o
nascimento, até mesmo quando ele ndo toma consciéncia. Imagine um recém-nascido que
ainda ndo desenvolveu suas habilidades cognitivas e que tudo que ele percebe aparece como
novo. No entanto, as novidades apresentadas se tornam para ele parte envolvente do seu meio.
E deste modo, o social vai influenciando, seja pela linguagem, costumes ou crencas.
“Precisamos retornar ao social com o qual estamos em contato sé pelo fato de que existimos,
e que trazemos ligado a nds antes de qualquer objetivacdo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
485). Os acontecimentos histdricos, sociais e culturais possuem em sua esséncia ndo aquilo
que certo individuo expde, porque se assim o fosse, 0 mundo seria percebido por uma Unica
perspectiva. Esses acontecimentos carregam em sim caracteristicas particulares, porém
advindas de varios sujeitos, pois cada um deles da sentidos diversos para 0S mesmos
acontecimentos.

Considerando as discussdes acerca do mundo o de outrem se percebeu gque 0 sujeito
ressignifica tudo que estd ao seu redor e que tudo quanto existe ganha este significado porque
¢ atribuido a ele um ser que o pensa e é capaz de fazer uma reflexdo e analise. Porém, é
preciso atentar também para o fato de que existe o outrem que também é um sujeito que
percebe 0 mundo; no entanto, ndo esta em relacdo direta com os outros Eus, mas sdo capazes
de compreender o mundo e refletir sobre ele, inclusive sobre os outros sujeitos. “Somente eu
posso ter a experiéncia direta dos meus pensamentos, sentimentos, desejos, vontades etc.,
mas eles sdo acessiveis aos Outros por meios diferentes — podem vé-los em minhas ac¢ées, em
meus gestos e expressdes faciais, mesmo em minha ‘linguagem do corpo’” (MATTHEWS,
2010, p. 154 Grifo do autor). No entanto, o que Merleau-Ponty quer destacar é que, apesar de
haver uma relagéo entre eles, mesmo que ndo seja direta, de modo que, um consiga adentrar
na percepc¢do do outro e conceber uma reflexdo tal e qual, é possivel haver uma ligacéo entre

eles atraves da comunicacdo que ha entre ambos. E assim, tomar conhecimento das
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percepcdes através daquilo que se € apresentado a eles. Contudo, 0 mundo se torna, para
Merleau-Ponty, ndo esse conjunto de experiéncias vividas, mas as reflexdes particulares de
cada um. “[...] Se eu so tivesse 0 mundo como uma soma de coisas € a coisa como uma soma
de propriedades, eu ndo teria certezas, mas apenas probabilidades, nenhuma realidade
irrecusavel, mas somente verdades condicionadas” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 488).
Dessa forma, tem-se o passado juntamente com o mundo, que transcende a essa
realidade, pois estes existem mesmo antes de uma tomada de consciéncia, pois fazem parte do
espaco situado experimentado pelo sujeito. Quando uma crianca nasce, 0 mundo ja existe,
apesar dela néo ter consciéncia disso, e quando morre 0 mundo permanece. Essas reflexdes
contribuem para que se possa pensar a transcendéncia atraves do mundo natural e do mundo
social, mas que fornecem ao corpo préprio um conjunto de operacBes constitutivas que o

coloca em comunicagdo com elas e, deste modo, torna possivel o conhecimento.
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5 CONCLUSAO

O principal problema apresentado na presente discussao aponta para uma abordagem
fenomenoldgica, segundo a qual, inicialmente Merleau-Ponty procura desconstruir a
concepgdo cléssica do que se compreende por corpo e, a partir disso, lancar uma nova
proposta de percepgédo sobre 0 mesmo. Dentre esta discusséo aparece a fenomenologia como
uma filosofia que coloca as esséncias na existéncia, de modo que, ela tem o intuito de
descrever e ndo explicar ou analisar os fendbmenos.

A concepgdo de corpo, a qual é abordado pela fisiologia é o ponto de partida para o
estudo mais aprofundado desta questdo. Enquanto a citada ciéncia estuda os ligamentos e a
constituicdo de orgaos, em Merleau-Ponty o problema em questdo € compreendé-lo como
sendo situado no espaco. Um corpo que € capaz de reconhecer sua prépria existéncia,
considerando que ele é capaz de perceber a si mesmo e, desta forma, se torna um corpo
vivido. Falar do corpo proprio é fazer uma analise também dos conceitos sobre espacialidade.
Predomina nesse estudo a compreensdao de uma espacialidade que difere dos conceitos
apresentados pela Geografia, enquanto ciéncia. Essa nova abordagem se caracteriza pela sua
forma de situagdo e ndo de posicdo. Merleau-Ponty diferencia a espacialidade de posi¢éo da
espacialidade de situagdo. A primeira como uma compreensdo de espaco geografico e a
segunda como uma relacao efetiva entre o sujeito que a vive. No espago geografico é possivel
pensar em localizacdo atraves de pontos determinados, como, por exemplo, uma casa que se
encontra em endereco fixo. Diferente desse contexto aparece a espacialidade de situacdo
como a efetividade do corpo proprio, pois 0 espaco agora é vivido, experimentado. O espaco
situado ndo é um lugar onde se posicionam objetos, mas é o ambiente em que o corpo proprio
se ancora enquanto sujeito efetivo. Merleau-Ponty ndo pretende conceber o espaco de modo
que se possam tirar conclusdes fisicas dele, mas aquele em que ha uma relacdo com o sujeito.
No espaco situado o corpo préprio vai encontrando formas de se acomodar como sujeito
subjetivo para perceber os fendmenos e 0 mundo. Consiste também numa habituacdo do
corpo proprio e isso soO é possivel pela capacidade efetiva do sujeito como uma relagéo vivida.

E nesse contexto de corpo situado que toda a discussdo em Merleau-Ponty se funda. E
preciso se da conta de que o corpo proprio é diferente dos objetos fisicos. Ele ndo € apenas
constituido de 6rgdos, mas engajado em suas particularidades, de modo que estas estdo
interligadas entre si. Umas partes que se comunicam umas com as outras. Como exemplo, é
possivel utilizar o comparativo da mao do sujeito que estd em cima da mesa assim também

como um livro. A mé&o ndo € para a mesa a mesma coisa que o livro é, pois a mao vive
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através do sujeito sua experiéncia de corpo préprio enquanto percepcao, enquanto o livro é
apenas um objeto assim como a mesa. A mesa estd para 0 corpo do sujeito como um
fendmeno que pode ser percebida e através de movimentos intencionais mové-la. A
intencionalidade é outro fator que se faz primordial na compreensdo de corpo préprio, pois
este se caracteriza pelo impulso do sujeito de se dirigir para. E a intencdo de perceber as
coisas, ou seja, de apropriacdo dos mesmos que aproxima o corpo proprio dos fenémenos e do
mundo.

Segundo Merleau-Ponty 0 mundo existe antes mesmo de um sujeito que o perceba;
porém é a partir do corpo préprio que 0 mundo ganha sentido. N&o como uma constitui¢do ou
uma criacdo a partir do sujeito, mas como uma significacdo, uma reflexdo que o faz existir
com sentido a partir da percepcdo do sujeito. E esta apropriacdo que é identifica no contexto
de corpo préprio, em que a intencionalidade ganha forca a partir do instante que é como uma
propulsdo para essa aproximacgdo entre sujeito e objeto. O conceito de intencdo induz a
compreensdo de movimento. Movimento ndo como um deslocamento fisico, mas no sentido
de apropriacdo. Este é conceituado, segundo Merleau-Ponty, como motricidade compreendida
como 0 movimento que impulsiona o sujeito a ir por si mesmo, em direcdo a0 mundo
percebido a fim de encontra-lo. Ir por si mesmo ndo no sentido de um sujeito autbnomo,
independente, mas como uma elasticidade de percepcéo; ndo se trata de uma consciéncia
pensante que impulsiona o corpo para tal movimento ou que seja animada por ela, mas de
uma consciéncia perceptiva presente no corpo préprio. Considera-se a consciéncia como ato
de experimentar 0 mundo e ndo como ato de pensamento.

Em demasiada necessidade de compreender os fendmenos, aparece a linguagem como
a forma que o sujeito encontra para descrever os fendmenos percebidos, pois mesmo nao
podendo visualizar determinado objeto de forma integral é possivel, através do movimento
que o sujeito faz em torno dele, descrevé-lo para compreendé-lo, ndo como soma destas
partes, mas suas particularidades. Outro modo de inserir a linguagem nesse contexto é a
postura do corpo préprio enquanto gramatica corporal em que este se comunica com 0 mundo
através de seu corpo, pois 0 corpo do sujeito é expressdo enquanto experiéncia efetiva.

Existe um ponto importantissimo na discussdo em Merleau-Ponty quando se trata de
corpo proprio relacionado com o mundo percebido. O sujeito que percebe se depara com o
mundo que comega a vivencia-lo. Mundo percebido pode ser conceituado como sendo tudo
que é oferecido ao sujeito para sua percepcdo. Os sentidos propiciam essa experiéncia
permitindo a abertura do sujeito para perceber o mundo. A percepcdo ndo se reduz a uma

atividade meramente epistemoldgica de conhecer, pois através da reflexdo utiliza o método de
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descrever os fendmenos. E a experiéncia primordial de ser no mundo. Isso significa ser
afetado e afetar o outro.

Nessa relacdo, o sujeito se depara com a nogdo de iluminagdo que consiste no ato da
percepcdo de uma compreensdo que se aproxime da realidade natural do fenbmeno. Ela
consiste numa estruturagdo de pontos que se organizam de tal forma que o corpo proprio
consegue compreender o percebido. A percepcdo em relagdo aos fenbmenos acontece através
de perspectivas. A percepcdo efetiva é aquilo que o sujeito consegue perceber no presente
atual e ndo em perspectivas futuras ou passadas. Essa forma de perceber se encaminha para a
compreensdo do mundo de diferentes formas, pois tanto o espago quanto o tempo exercem
influéncia sobre o mundo percebido.

Quando se trata de mundo percebido é preciso considerar o sujeito perceptivo, mas
também o de um outrem. Este outrem se pode dizer que é também um sujeito perceptivo, pois
no mundo o corpo préprio ndo esta so. Essa questdo permite uma compreensdo ndo de um
conjunto de sujeitos que se associam entre si formando um amontoado de percepgdo, pois
cada um desses se lanca ao mundo a fim de percebé-lo. O corpo préprio se depara com outras
consciéncias que se comunicam entre si, pois ddo uma significacdo aos fenémenos. Deste
modo, os fendmenos percebidos sdo aquilo que um sujeito compreende, tendo em vista que
existe outra consciéncia capaz de compreendé-lo. Faz-se também a relacdo entre essas
percepcOes de ambos 0s sujeitos sabendo que existe a comunicagdo entre eles, pois diferente
do pensamento objetivo que associa outros corpos como sendo um conjunto de matéria que
ocupa lugar no espaco, neste caso o outrem ndo € um fragmento do mundo, mas o lugar de
uma elaboracgdo e de certa visdo sobre ele. O outro possui caracteristicas semelhantes ao do
sujeito, um segundo eu com as mesmas estruturas.

Essa particularidade Merleau-Ponty chamou de “Eu”. Este, por sua vez, esta presente
em cada sujeito, a qual predomina com efetividade a concepcao de sujeito perceptivo.

O Eu do sujeito permite a percepcdo dos fendmenos e, consequentemente, a
ressignificacdo dos mesmos. Através dele a percep¢do em perspectivas é possivel e 0s sujeitos
tendem a perceber de modo diferenciado, considerando que um sujeito ndo pode invadir a
particularidade de outrem. O que se pode saber de um é somente 0 que é expressado, mas
nunca o que realmente ele é, percebe e pensa. Com efeito, é possivel perceber os
comportamentos do outro, mas ndo o que o outro pensa ou reflexdes experiéncia que ele faz
dos fendmenos percebidos. O Eu € consciéncia perceptiva do sujeito e esta ndo pode
considerar outra consciéncia. O sujeito que constitui 0 mundo ndo pode jamais pensar outra

consciéncia capaz de constitui-lo, pois, desta forma, essa outra consciéncia tambeém precisaria
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constitui-lo e, assim, ele ndo seria constituinte. No entanto, ele pode compreender a outra
consciéncia, pois 0 outro sujeito também é capaz de constituir o mundo através de sua
capacidade de ressignificacdo. Quando se trata se constituir, pode-se compreender como da
significado ou refletir sobre 0 mundo. Portanto, esse processo também acontece para 0 sujeito
que percebe, por isso, seriam duas consciéncias a0 mesmo tempo, considerando que ambas
percebem uma a outra, porém nenhuma adentra no interior do outro Eu, a fim de conhecé-lo,
apenas compreendé-lo. Por fim, o problema perceptivo consiste na limitagdo do sujeito em
apreender as coisas como elas se mostram, podendo, desta forma, ser considerado apenas o
que pode ser percebido pelo sujeito.

O estudo sobre corpo proprio como uma consciéncia perceptiva é fundada na critica as
concepcdes classicas dos racionalistas. A experiéncia perceptiva apontada por Merleau-Ponty,
ndo presume uma ideia de mundo como na filosofia cartesiana, evidenciando um “penso, logo
existo”, mas uma consciéncia que experimentando sua propria existéncia vive um espago de
situaco. E nessa concepgdo que se faz necessario um estudo mais detalhado sobre a relagéo
entre a filosofia merleau-pontiana e as ideias racionalistas. Essa questdo se estrutura em uma
nova proposta de pesquisa para trabalhos futuros, baseada nas divergéncias entre a
compreensdo de corpo préprio, pensado e representando. Diante disso, reconhecendo a
influéncia do Grande Racionalismo para o desenvolvimento do pensamento moderno, pode-se
elaborar uma discussdo fecunda para analisar a abordagem e a transi¢do entre “pequeno
racionalismo” e “grande racionalismo.

Para termos de compreensao tem-se a seguir um a pequena explanagdo sobre o consiste
cada uma deles. O pequeno racionalismo compreende as discussdes por volta de 1900 e
procurava explicar o Ser através da ciéncia. No entanto, a ciéncia aqui se destaca pelo caréater
naturalista que estd envolto em mitos: mito das leis da natureza e o mito da explicacdo
cientifica. A lei da natureza pressupde um mundo cego, porém construido; a lei da natureza
adentra numa esfera do conhecimento das relagbes, podendo transformar a existéncia do
mundo em algo idéntico e 6bvio. Em contrapartida ao pequeno racionalismo aparece o grande
racionalismo, pressupondo que uma filosofia sobrepasse a ciéncia através do poder da razédo
gue também esta presente na ciéncia, mas aqui ela ndo se esgota no objeto cientifico. Alguns
pensadores se destacam como Descartes, Espinosa, Leibniz, Malebranche, reconhecendo as
relagdes causais, outro tipo de ser. O ser, segundo eles, ndo esta ligado inteiramente no plano
do Ser exterior, pois existe o ser do sujeito ou da alma e o ser das ideias. Contudo, a filosofia,
segundo Merleau-Ponty, ndo é sufocada pela exterioridade e nem constrangida por contestar

sua solidez. Ela busca através das discussdes encontrar uma forma de explicar essa dimenséo
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ontoldgica do ser. Deste modo, elabora-se dois géneros de conhecimento: o primeiro como
um Infinito Positivo ou infinitamente infinito em que se comunica a existéncia efetiva das
coisas como partes extra partes e a extensdo pensada por nds que, ao contrario, é continua e
infinita. Ora, se existe no ser algo de essencial que se apresenta como nucleo, um
infinitamente infinito, todo ser parcial o pressupde e, a0 mesmo tempo, esta contido nele de
forma real. Desta forma, todas as relagdes que o sujeito pode ter com o ser estdo fundadas
nele, pois a ideia de verdade conduz o sujeito ao infinito e, assim, ndo pode ser causada pelo
ser. Toda essa discussdo serve para entender que tudo tem uma sO origem e pode ser
compreendido a partir de uma organizacdo corporal a partir das relacGes interiores que
constituem o espago inteligivel.

Essa compreensdo colocada do infinito positivo que se torna o segredo do grande
racionalismo, Descartes propGe, segundo Merleau-Ponty, a ideia de um espirito como um ser
que ndo é matéria sutil, nem corpo, nem alguma coisa existente e que permanece idéntico na
auséncia de toda certeza positiva. E sobre essa problematica que estd presente em “O grande
Racionalismo” que se pretende da continuidade ao estudo de Merleau-Ponty.

Por fim, a titulo de concluséao, considera-se que o corpo proprio abordado na discussao
se apresenta como algo situado no espaco e que se apropria do mundo e dos fendmenos
através de sua motricidade e de sua intencionalidade. Ele ndo esta posicionado em algum
lugar, pois vive sua prdpria existéncia, de modo que se comunica através do seu préprio corpo
expressando comportamentos que podem ser compreendidos como gramatica corporal. A
discussdo bastante frutuosa se desenvolveu na marca do estudo fenomenoldgico que busca a
descricdo dos fendbmenos procurando compreender a esséncia da consciéncia enquanto

existéncia perceptiva.
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