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RESUMO

O objetivo primordial desta dissertacdo € mostrar qual € o interesse orientador do
conhecimento. Habermas, em sua obra Conhecimento e Interesse, pdde analisar a pré-
historia do positivismo moderno com o objetivo de recuperar a possibilidade de uma
renovada teoria do conhecimento através da autorreflexdo das ciéncias, recusar a
reflexdo isto é o positivismo. A tese principal ¢ a de que todo conhecimento tem
conexdo com um interesse que 0 orienta, seja no ambito tedrico, de acordo com as
ciéncias da natureza, seja no ambito pratico, de acordo com as ciéncias culturais.
Habermas pdde analisar a conexao entre conhecimento e interesse com o proposito de
apoiar a afirmacdo de que a critica do conhecimento s6 é possivel como teoria da
sociedade. A psicanalise freudiana é acionada, por Habermas, com o proposito de
fundamentar teoricamente a conexao entre conhecimento e interesse, evidenciando que
as legitimagOGes das neuroses individuais tem sua conexdo com as legitimacdes
societarias. O que esta atras das legitimacfes, em ultima analise, € o poder que se
exerce pela comunicacdo deformada. A adequada interpretacdo desta comunicacao
deformada evidencia o interesse fundamental da espécie humana, a saber: o interesse

pela emancipacéo.

Palavras-chave: Habermas, Freud, Positivismo, Psicanalise, teoria do conhecimento,

emancipacao, interesses cognitivos, Teoria critica.



ABSTRACT

The main objective of this work is to show which is the guiding human interest of
Knowledge. Habermas in his work Knowledge and Human Interest aims to analyze the
prehistory of Modern Positivism in order to recover the possibility of a renewed Theory
of Knowledge through the self-reflection of the Sciences discredited by positivism. The
main thesis is that all knowledge has connection with an human interest that guides that
knowledge at the theoretical level according to the natural sciences or at the practical
level according to the cultural sciences. Habermas analyzes the connection between
knowledge and human interest in order to support the claiming that the critique of
knowledge is only possible as a theory of human society. The Freudian psychoanalysis
is triggered by Habermas in order to justify from a theoretical point of view the
connection between knowledge and human interest showing that the legitimation of
individual neuroses has its connection with the social practices. What is behind the
practices in the final analysis is the power that is exercised by the wrong
communication, the right interpretation of wrong communication highlights the

fundamental human interests of human species, namely: the interest for emancipation.

Keywords: Habermas, Freud, positivism, theory of knowledge, emancipation, cognitive
interests, critical theory.
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INTRODUCAO

Pretendemos mostrar, pela analise do livro Conhecimento e interesse de
Habermas e confirmar, pela analise do livro Teoria critica e psicanalise de Rouanet,
que a critica do conhecimento em Habermas, que é critica ao positivismo, faz emergir
0s interesses cognitivos que orientam o conhecimento. O elo necessario entre
conhecimento e interesse é estabelecido por uma comunicacdo deformada sui generis, a
qual Habermas encontra na psicanalise freudiana. Desta forma, pretendemos deixar
claro, a compreensdo habermasiana, a qual evidencia que: “a analise da conexao entre
conhecimento e interesse tem a finalidade de apoiar a afirmagdo de que a critica do
conhecimento s6 ¢ possivel como teoria da sociedade” (HABERMAS, 1982, p. 305).
Nesta afirmacdo estd implicito que a critica do conhecimento tem sua contra parte na
critica da cultura, e foi pela apropriacdo do freudismo, que Habermas pdde através de
uma teoria da comunicacdo sistematicamente deformada, “repensar metodicamente o
objeto da critica da cultura, que é, na esséncia, uma critica da ideologia” (ROUANET,
1986, p. 305). Tal critica da ideologia ao nivel teorico € critica do saber e seu objetivo é
desmascarar a auto-ilusdo objetivista da ciéncia; ao nivel pratico ela € critica da cultura
e seu objetivo é desmascarar as legitimacOes ideologicas que inibem a percepcdo das
estruturas da comunicacdo sistematicamente distorcidas. A critica habermasiana do
saber e da cultura fundamentada numa comunicacao sistematicamente deformada, como
diz Rouanet: “contém, em pontilhados a exigéncia de uma teoria da competéncia
comunicativa” (ROUANET, 1986, p. 259), baseada na livre comunicacgéo entre todos 0s
interessados na busca da verdade, assim como na transparéncia de cada um deles para si
mesmo quanto para 0s outros, o que supde a veracidade dos participantes, e a auséncia
da auto-ilusdo. O que pretendemos mostrar é que Harbermas encontrou na psicanalise
freudiana um modelo de ciéncia que espelha os elementos e relagdes acima citados, ou
seja, a psicanalise freudiana é a0 mesmo tempo critica € comunicacdo. Podemos

confirmar esta nossa afirmacédo, quanto ao modelo comunicativo, em Filho:

Ao conceber disturbios do comportamento e da comunicagdo, Freud
recorreu a um critério preliminar de normalidade, a saber, 0 modelo de
uma comunicagéo pura, livre de pressdes e exercida de modo integral,
J& que nela ndo h& obsticulos contra a tematizacdo discursiva de
interpretacdes de necessidades vitais. (FILHO, 2012, p. 106)
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Quanto a critica da ciéncia e principalmente ao objetivismo da ciéncia, segundo
Rouanet, Habermas remonta ao jovem Hegel de lena que parte da distingdo entre
interacdo e trabalho, tais categorias tem a funcdo fundamental da evolugdo da espécie
humana. Pela interacdo, os homens interagem entre si por meio de normas e
instituicGes, simbolicamente mediatizadas por intermédio da linguagem. Pelo trabalho a
espécie interage com a natureza a fim de domina-la por meio de instrumentos. Interacédo
corresponde a esfera da acdo comunicativa, trabalho corresponde a esfera da acédo
instrumental. A esfera da acdo instrumental, ou trabalho, é orientada por regras
técnicas, fundamentadas num saber empirico, e torna necessario previsdes a respeito de
acontecimentos observaveis, o objetivo é o controle sobre a natureza, através da
adequada organizacdo dos meios. A esfera da acdo comunicativa, ou interacdo, é
determinada segundo normas vigentes, validas e obrigatérias, tendo como objetivo a
expectativa de gque os participantes comportem-se de determinada forma, mediatizada
por uma linguagem comum simbolicamente compreendida por todos os atores da
comunicacgdo. As regras técnicas correspondentes da acao instrumental sdo apreendidas
e produzem uma competéncia técnica que tem como fungdo o alcance do sucesso de
algum fim, a ndo observancia de tais regras conduzem ao fracasso da acdo. As normas
vigentes, relacionadas a acdo comunicativa, sdo internalizadas e constituem, a partir de
sua internalizacdo, a personalidade dos individuos, a ndo observancia de tais normas
expora o individuo a ser rotulado como de comportamento desviantes, sujeito a san¢oes
sociais de acordo com o meio e momento em que tal comportamento desviante for

identificado.

As categorias trabalho e interacdo promovem, como explicamos acima, a
reproducdo da espécie, seja pelo dominio da natureza, seja pela introjecdo das normas
da tradicdo através da comunicacdo, mas além dos meros imperativos biologicos da
autopreservacdo, que tais categorias promovem, elas proporcionam algo mais, que
transcende a mera reproducdo da espécie, € imanente a evolucdo da humanidade, e é
assegurada pelo processo de conhecimento. Tal processo pretende assegurar cada vez
mais a possibilidade acumulativa do conhecimento dando uma nova dimensdo para as
categorias de trabalho e interacdo, estas se tornam assim interesses orientadores do
conhecimento. E a partir dessa constatacdo que Habermas vai afirmar as categorias
trabalho e interacdo como interesses cognitivos, e é a partir de tais interesses que as

ciéncias se constituem. Como esclarece Rouanet:
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Esse algo mais, que transcende a simples reproducgdo da espécie, é
imanente & evolugdo da humanidade, e € assegurada pelo processo
de conhecimento. Mas o conhecimento, longe de representar uma
ruptura com os contextos pré-cientificos da acdo instrumental e
comunicativa, representa uma continuacdo sistematica dos
processos cumulativos de aprendizado técnico ocorridos na esfera
do trabalho, e uma reformulacdo metddica dos processos pelos
quais 0s homens se comunicam entre si, no horizonte da tradig&o.
As ciéncias correspondentes a esfera da agdo instrumental sdo as
empirico-naturais, e as correspondentes a esfera da acgdo
comunicativa sdo as histérico- hermenéuticas. As ciéncias sociais
se incluem na primeira categoria, na medida em que procedem
nomologicamente, & maneira das ciéncias naturais, com o objetivo
de descrever o mundo social numa perspectiva objetivante,
procurando fixar co-variacGes e regularidades causais. Em outras
palavras, as ciéncias se constituem a partir do que Habermas chama
de interesses cognitivos (erkenntnisleitende Interessen) literalmente,
interesses orientadores do conhecimento, e que incluem o interesse
da espécie no controle da natureza, e 0 interesse na preservacdo e

ampliagdo ‘da intersubjetividade comunicativa’. (ROUANET,
1986, p. 261)

Rouanet procurar entender qual é o estatuto dos interesses cognitivos. Segundo
Habermas, interesses sao ‘“as orientagdes basicas que aderem a certas condigdes
fundamentais da reproducdo e da autoconstituicdo possiveis da espécie humana:
trabalho e interacdo” (HABERMAS, 1982, p. 303). Rouanet esclarece que tais
interesses tém um estatuto transcendental na medida em que é condicdo para o
surgimento das ciéncias correspondentes, as ciéncias correspondentes a esfera da acéo
instrumental sdo as empirico-naturais, e as correspondentes a esfera da acdo
comunicativa sdo as histérico-hermenéuticas. Tal condi¢cdo transcendental pode ser
entendida no sentido kantiano, como a priori a partir do qual a realidade se
desvenda: seja como a totalidade do que pode ser experimentado segundo o controle
técnico possivel, seja como a totalidade do que pode ser experimentado de acordo
com um sistema simbdlico dado. Mas, devemos fazer uma ressalva quanto a
qualidade desse a priori, pois este ndo pode ser atribuido ao um sujeito

transcendental, pois Habermas desenvolve essa nogcdo de transcendental
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fundamentada em premissas materialistas da teoria critica, somente nestas
condigbes, de ordem pratica, os interesses se correlacionam ao processo de
autoformacéo da espécie humana. Tais interesses ndo devem ser interpretados como
se fossem condicBes naturais do desenvolvimento da espécie, como se fossem
caracteristicas bioldgicas, pois é justamente no momento em que tais condicdes,
meramente bioldgicas, estdo sendo transcendidas pela cultura que elas ganham seu
adequado estatuto de interesses orientadores do conhecimento. E justamente quando
0s contextos espontaneos de trabalho e interacdo se mostram insuficientes para a
manutencao da espécie que o conhecimento ganha a possibilidade de vir a tona e se
remodelar, para isto € posto em pratica processos metdédicos de investigagdo.
Rouanet chama a atengédo para o fato dos interesses cognitivos serem entendidos, por
Habermas, como categorias semitranscendentais, ou seja, ndo sdéo nem empirico nem
transcendental, sdo ambivalentes nesse sentido.

Rouanet chama atencdo para a importancia da compreensao das implicagdes da
teoria dos interesses cognitivos para a filosofia da ciéncia. Se for verdade que a praxis
comunicativa ou técnica funcionam como condicéo de possibilidade para a existéncia de
todo saber, entdo uma ciéncia que ndo assuma essa condicdo €, por compressao
habermasiana, falsa consciéncia objetivista, pois acredita ter acesso direto aos fatos.
Rouanet correlaciona este tipo de ciéncia, que julga ter acesso direto aos fatos, com a
tradicdo da filosofia grega, para a qual a theoria era vista como uma adequacgéo

contemplativa do sujeito a ordem imutavel do Cosmos. Vejamos:

O filésofo contempla a realidade tal como € em sua esséncia, sem
qualquer interferéncia das paixdes ou dos interesses. Em sua
autocompreensdo objetivista, as ciéncias contemporaneas partilham
com a filosofia essa ilusdo ontoldgica. Também as ciéncias empirico-
naturais julgam descrever o universo teoricamente, sem qualquer
influéncia de interesses ou motivagBes sociais. O mesmo ocorre,
mutatis mutandis, com as ciéncias historico-hermenéuticas: embora
seu método seja ndo-causal, e se baseie no Verstehen, na compreensao
dos contetidos simbdlicos da tradigdo, essas ciéncias ttm em comum
com as empirico-naturais a consciéncia metodol6gica de descrever
uma realidade estruturada dentro do horizonte da atitude teorica.
Tanto essas ciéncias como a filosofia classica supdem, ingenuamente,

a existéncia de uma correlagdo ndo-mediatizada entre as proposi¢des
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tedricas e os fatos do mundo natural ou histérico, e suprimem a
estrutura transcendental que constitui a propria objetividade desses
fatos. O cientificismo é a ilusdo da teoria pura: 0 ponto em que o saber
cientifico se articula com a theoria dos filésofos gregos.
(ROUANET, 1986, p. 263)

A ilusdo da teoria pura relacionada com a tradicdo filosofica grega nos parece
muito interessante, pois, 0 que estd em questdo € que a contemplacdo do Cosmos
conduz o filésofo a reproduzir em si mesmo as formas ideais desta ordem natural. E
assim que a theoria nesse sentido, da filosofia grega, prolongando-se no ethos, modela a
vida eticamente perfeita a imagem da harmonia do universo. Portanto, a filosofia
classica partilha com a ciéncia objetivista a separacao entre teoria e praxis, entre fatos e
valores, entre teoria e vida, e é justamente essa conexdo perdida que Habermas quer
reestabelecer, fiel aos objetivos da teoria critica. Tal separacdo, entre teoria e praxis,
deve ser superada para ndo cair numa ilusdo objetivista. A intencdo pratica da filosofia
classica deve, para se realizar, segundo Rouanet entende Habermas, negar sua ontologia
implicita que reprime os interesses do mundo da vida, somente admitindo tais interesses
pode-se escapar da ilusdo objetivista do saber. Esses interesses como ja vimos sdo o
trabalho e interacdo, ambos fornecem a condicdo para a objetivacdo das ciéncias
naturais e culturais enraizadas em contextos instrumentais e interativos espontaneos. Se
as ciéncias surgem a partir de interesses que tem na praxis sua origem entdo o
esquecimento de tal origem conduz a falsa consciéncia, que deve ser combatida pela
compreensdo de que o controle da natureza e o entendimento intersubjetivo sdo
momentos necessarios para manutencdo e reproducdo do género humano. Tais ciéncias,
que surgem a partir desses interesses, ndo devem perder de vista que sua objetividade
foi forjada a partir de tais interesses, ndo devem esquecer que sua propria existéncia

dependeu também da préaxis onde as acdes devem buscar sua orientacao.

O que estd em questdo nesse momento € que o conhecimento tem sua
objetividade a partir de uma estrutura de interesses, ndo sendo possivel seu surgimento
apenas em saberes puramente tedricos, mas a duvida que surge é qual é o estatuto
tedrico do conhecimento que pretende equacionar essa conexdo entre conhecimento e
interesse? Habermas ndo poderia fugir a regra, ou seja, esse saber funda-se num

interesse da espécie, a saber: o interesse emancipatorio.
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A humanidade no processo de sua autoformacdo visa um fim que é justamente a
emancipagao, isto representa dizer que a humanidade busca a liberdade e autonomia
crescente, através do controle progressivo da natureza e também por formas de
interacdo livres de dominacdo. Rouanet esclarece que as teorias correspondentes a esse
interesse, emancipatorio, sdo as disciplinas criticas (a psicandlise e a critica da
ideologia) e tambeém as ciéncias sociais criticamente orientadas, ou seja, 0 objetivo, das
ciéncias sociais, ndo deve ser mera descri¢do dos fatos com formulacéo de regularidades
nomoldgicas, é preciso ver o reprimido e o esquecido que permeia a realidade. As
proposicdes derivadas do interesse emancipatorio encontram sua validade a partir da
auto-reflexdo. E pela auto-reflexdo que o sujeito alcanga a compreensio e libertagdo de
toda dependéncia dogmatica.

Habermas pesquisou a pré-histéria do positivismo moderno e pode encontrar 0s
tracos reprimidos da interrogacdo epistemologica. A contribuicdo de Pierce e Dilthey
trouxe a tona os interesses cognitivos soterrados, os quais Habermas pode dar o seu
adequado estatuto numa perspectiva de teoria do conhecimento. Desta forma, o elo entre
conhecimento e interesse pode ser esclarecido, recorrendo, para isto, ao auxilio da
psicanalise. O momento da compreensdo se confunde, ao mesmo tempo, com a
descoberta do reprimido, deflagrando o contetdo ideologico motivador do disturbio da
comunicacdo e do comportamento. Por isso, uma critica do conhecimento é ao mesmo
tempo critica da ideologia. A critica da ciéncia pode deflagrar a falsa consciéncia
tedrica, pois o objetivismo da ciéncia esqueceu que sua existéncia estd encrustada em
contexto da acdo, mas a falsa consciéncia tedrica encontra sua contrapartida em
estruturas societarias de falsa consciéncia, fundadas em legitimacGes que pretendem
dissimular a existéncia dos interesses cognitivos, com o objetivo de imunizar, tais
estruturas societarias de qualquer critica. A forma pela qual isso se da é através da
interferéncia com a intersubjetividade da livre comunica¢do. Portanto, para a critica da
ciéncia, no campo teorico, corresponde a critica das falsas objetivacbes, no campo da

cultura. Como podemos confirmar em Rouanet:

Mas entre Pierce e Dilthey, que por assim dizer escavaram o solo e
tomaram visiveis 0s interesses cognitivos soterrados, e Habermas, que
fixa seu estatuto na teoria do conhecimento, existe um elo ausente.
Antecipemos, para ndo quebrar a seqliéncia da exposicao, que esse elo

ausente é a psicanalise, como veremos a seguir. Mas antes disso, é
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indispensavel prosseguir, em outra esfera, a reflexdo de Habermas
sobre a ideologia. Pois ‘uma critica do conhecimento radical s6 é
possivel como teoria social’. Se as ciéncias estdo encrustadas nos
contextos da acdo, e em ultima instancia na acdo comunicativa, a
critica da ciéncia tem que ser completada por uma critica da cultura.
(ROUANET, 1986, p. 272)

Rouanet esclarece, segundo sua compressdo de Habermas, que a falsa
consciéncia tedrica, expressa na ilusdo cientificista e na transformacdo das ciéncias
naturais em paradigmas do saber possivel, tem sua contrapartida em estruturas
societarias de falsa consciéncia, fundadas em legitimacdes que encobrem a existéncia
dos interesses cognitivos, colocando em evidéncia a crenca na neutralidade da ciéncia,
impedindo a critica as normas e instituicbes obsoletas, como consequéncia a
intersubjetividade da livre comunicacdo fica comprometida. Como sintetiza Rouanet:
“A critica do objetivismo, no campo da teoria, corresponde a criticas das falsas
objetivacdes, no campo da cultura”. (ROUANET, 1986, p. 272)

Vejamos agora ao que focaliza cada capitulo. A organizacdo da dissertacédo se divide em

trés momentos que se inter-relacionam.

O capitulo | focaliza os pressuposto tedricos da crise da critica do conhecimento
e suas relacbes com o Positivismo, Pragmatismo e Historicismo. Habermas inicia sua
critica do conhecimento pela analise da critica do conhecimento em Kant, Habermas
pdde constatar, através dessa analise, que a teoria do conhecimento, atraves do
questionamento l6gico-transcendental, toma pela primeira vez consciéncia de si, mas
Kant, na verdade, absolutizou dogmaticamente as categorias a priori do conhecimento,
ndo refletindo de forma consequente seus pressupostos, influenciado pela crenca
cartesiana do “eu penso”. Em consequéncia, a crise da critica do conhecimento em
Hegel teve seu inicio. Tal critica, de Hegel a Kant, constitui-se pela exigéncia da
certificacdo das categorias do sujeito cognoscente como verdadeiro conhecimento, antes
mesmo deste sujeito pressupor a realidade utilizando-se de seus instrumentos
cognitivos. Na impossibilidade de tal certificacdo, Hegel, desta forma, faz sucumbir a
tentativa kantiana de unificar a ciéncia a filosofia e em consequéncia sucumbe também
a possibilidade de uma teoria do conhecimento. Mas, Habermas esclarece que a critica
de Hegel a Kant pode ser utilizada contra o préprio Hegel. Pois, se saber enquanto

absoluto s6 é atingido no fim do processo fenomenol6gico, como pode entdo ser
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pressuposto no decorrer do processo se ainda o proprio espirito absoluto ndo se
realizou? De forma ambigua e paradoxal é a resposta. Desta forma, a critica de Hegel a

Kant perde sua forga, assim como a teoria do conhecimento reflexiva.

Mas, no decorrer deste percurso histérico filos6fico. Habermas enxerga em
Marx a possibilidade de uma renovada teoria do conhecimento, pois através do trabalho
social sdo asseguradas as condi¢cGes materiais de reproducdo da existéncia, pelo dominio
da natureza, e também assegura uma base transcendental objetiva para reproducdo do
sujeito como tal, isto €, como processo de formacdo da espécie. Mas essa renovada
possibilidade de uma teoria de conhecimento é interrompida em Marx, pois 0 projeto
filosofico marxiano é submetido ao paradigma das ciéncias da natureza, carecendo

assim de uma categoria da interacdo para completar sua fundamentacéo teorica.

Neste estagio da analise, Habermas compreende que a teoria do
conhecimento, pelo positivismo em Comte e Mach, fica completamente dissolvida. O
positivismo torna-se, assim, uma metodologia da pesquisa fundamentada na crenca da

ciéncia nela mesma, desprezando qualquer possibilidade de reflexdo epistemoldgica.

Mas, Habermas encontra em Pierce um renovado ressurgimento da teoria do
conhecimento e auto-reflexdo das ciéncias da natureza. Com Pierce reabilita-se,
involuntariamente, a reflexdo transcendental da légica da pesquisa cientifica. Para
Habermas, Pierce pergunta pelas condi¢fes de possibilidade do progresso cientifico, e
iSso renova a possibilidade de uma teoria do conhecimento, mas para Pierce 0s modos
de inferéncias, em Gltima analise, garantem o progresso da ciéncia. Habermas discorda
pois para ele a acdo comunicativa, entre 0s pesquisadores, € que garante as conquistas
objetivas que servirdo de ponto de partida para novas investigaces. Mas, apesar desse
desacordo, é na logica de Pierce que Habermas busca a categoria do interesse técnico
como estrutura transcendental que possibilita a objetividade do conhecimento cientifico.

Renova-se assim, uma dimensédo de auto-reflexdo para as ciéncias naturais.

Se Habermas identifica em Pierce a dimensdo de auto-reflexdo das ciéncias da
natureza em contrapartida identifica em Dilthey a possibilidade da auto-reflexdo das
ciéncias do espirito. Se Pierce negligenciou a interacdo comunicativa, em Dilthey ela é a
tarefa principal da sua hermenéutica, visando a interacdo comunicativa, mediatizada
linglisticamente, no horizonte da tradicdo. Dilthey desenvolveu a metodologia das

ciéncias do espirito como logica da investigagdo e concebeu 0 processo de pesquisa a
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partir de um complexo vital objetivo, entendido como praxis da vida. Habermas entende
que nesse momento a logica da ciéncia recupera a dimensédo da teoria do conhecimento,
obliterada pelo positivismo. Mas, segundo Habermas, Dilthey pretendeu alinhar as
ciéncias do espirito ao estrito conceito de ciéncias experimentais, submetendo sua
hermenéutica ao conceito de empatia, em consequéncia recai ao dominio da
contemplacéo de acordo com o ideal da descri¢do pura, difundida pelo positivismo. Mas
para Habermas, Pierce e Dilthey, por certo, fizeram surgir os interesses cognitivos, seja
como interesse técnico ou como interesse pratico, devolvendo a possibilidade da teoria
do conhecimento. Ainda assim, no caso especifico das ciéncias do espirito, esta traz
uma lacuna que precisa ser resolvida, a compatibilidade entre o particular e o universal
das teorias das ciéncias sistematicas do espirito. E exatamente nesse ponto que a

psicanalise freudiana é acionada.

O capitulo 11 focaliza que a psicanalise nasce movimentando-se no exercicio da
autorreflexdo, Freud refletiu as premissas da psicanalise a partir da propria experiéncia
psicanalitica. Habermas da acentuada importancia para a psicanalise, pois para o seu
projeto filoséfico o elemento da critica reflexiva do conhecimento é fundamental, e a
psicanalise, apesar do equivoco cientificista de Freud, tem essa caracteristica como
fundamento. Como afirma Habermas: “A psicanalise €, para nos, relevante como o
unico exemplo disponivel de uma ciéncia que reivindica metodicamente o exercicio
autorreflexivo”. (HABERMAS, 1982, p. 233)

No item “A autorreflexao das ciéncias da natureza e do espirito” procuramos
mostrar que , segundo Habermas. Freud prossegue a reflexdo hermenéutica, que Dilthey
deixara interrompida por sua incapacidade de escapar aos pressupostos positivistas do
seu tempo. Mas enquanto a hermenéutica, no sentido de Dilthey, procura interpretar
expressdes simbdlicas intencionais, mesmo distorcidas, Freud vai além do

conscientemente intencionado, com sua hermenéutica das profundezas.

Os elementos de divergéncia e convergéncia entre os dois tipos de
hermenéuticas, procuramos mostra no item seguinte ‘“Hermenéutica profunda versus
hermenéutica filolégica”. Mostrando fundamentalmente a seguinte ideia, segundo
Habermas: “Com sua andlise da linguagem ordinaria Dilthey ndo fez mais do que
tangenciar o caso-limite da discrepancia entre proposicdes, acdes e expressdes

vivenciais; este caso-limite constitui, porém, o caso normal para a psicanalise”
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(HABERMAS, 1982, p. 236). Para esclarecer este caso-limite que é o caso normal para
a psicanalise, acionamos a tarefa da metapsicologia. Que é o tema do nosso préximo

item.

A metapsicologia fornece uma série de categorias e de hipoteses fundamentais
que, a rigor, englobam complexos de deformacdo da linguagem e de patologia do
comportamento, possibilitando uma moldura tedrica onde as interpretagdes genérico-
universais podem ser desenvolvidas. E sdo exatamente sobre a ldgica e constituicdo das

interpretacdes genérico-universais que trataremos a seguir.

As interpretacOes genérico-universais sdo para psicanalise, segundo esclarece
Habermas: “uma matriz narrativa, sobre a qual processos de formacéo interrompidos
podem ser completados, tornando-se assim uma histéria sem lacunas, 0s progndsticos
que sdo adquiridos com sua ajuda, servem para reconstruir o passado; mas, também eles
sdo hipoteses que podem gorar” (HABERMAS, 1982, p. 274). Tal matriz narrativa é
construida a partir de varias e repetidas experiéncias clinicas psicanaliticas, podemos
citar como exemplo: o complexo de Edipo. Desta forma, nosso objetivo é estabelecer o
esquema orientador da interpretacdo psicanalitica. Nosso proximo passo consiste em
determinar a validade das interpretacGes genéricas (no quadro de uma comunicagédo
entre médico e paciente) em relacdo as teorias universais (no circulo funcional do agir
instrumental).

No item “Interpretacdes genéricas Versus teorias universais” podemos
argumentar sobre a validade das interpretacdes genérico-universais. A logica da
interpretacdo geneérico-universal ndo segue os mesmos critérios de refutacdo que séo
proprios as teorias universais das ciéncias experimentais estritas. Em um caso normal de
pesquisa, das ciéncias estritamente experimentais, a teoria contém proposicGes a
respeito do objeto pesquisado e essa € externa, separada desse objeto, a validacdo das
proposicdes se da ao confrontar as proposicdes teoricas, a respeito de um determinado
objeto, com o objeto propriamente dito, respeitando os critérios de coeréncia e de
pertinéncia empirica. No caso da psicanalise, as interpretacdes genérico-universais
dependem de uma condicdo especial, pois a validade das hipdteses propostas pelo
analista depende da aprovacdo do paciente, e somente ele pode legitimar as proposicoes
hipotéticas construidas na interacdo entre medico e paciente. Portanto, somente o
paciente pode assegurar a validade das interpretagBes genérico-universais, pois 0

mesmo sujeito que investiga é também o objeto da investigacao.
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O capitulo 111 focaliza, segundo Habermas, que Freud desenvolveu seus estudos
sobre civilizagdo e cultura com pretensdes sociolégicas, mas sempre com a intencéo de
vincular seus estudos de psicandlise, das condi¢Ges de natureza interior encontradas no
ambito individual, com aquelas de natureza exterior encontradas no &mbito societério. A
psicanalise ao conceber os distlrbios do comportamento e da linguagem afirma uma
diferenciagé@o entre normalidade e patologia. Tracaremos, dessa forma, uma ponte entre
as neuroses e as instituicdes através da apropriacdo habermasiana de Freud, apropriacdo
essa que identifica 0 modelo de comunicacgdo sistematicamente deformada como aquele
que legitima tantos as neuroses como as ideologias societarias. A psicanalise
possibilitou em Habermas, completar a critica do saber, mas como afirmou o proprio
Habermas, uma critica do conhecimento s é possivel como critica da sociedade. E por
iSs0, mostraremos também, neste capitulo, a critica da sociedade feita por Habermas em
Conhecimento e Interesse, de acordo com a apropriacdo do modelo da comunicacao
sistematicamente deformada. Para fechar a reflexdo habermasiana do conhecimento é
imprescindivel um contraponto com Nietzsche: Se Freud, influenciado pelo positivismo
da época, defende que a ciéncia ndo € uma ilusdo, Nietzsche defende o contrario. Mas,
segundo Habermas o objetivo da reducdo metodoldgica da ciéncia a um interesse pela
autoconservacdo, em Nietzsche, ndo estd a servico de uma determinacdo logico-
transcendental de um conhecimento possivel, mas, sim, a servico da negacdo da propria
possibilidade de se conhecer. Por fim, ampliaremos e confirmaremos a critica da
sociedade, nessa correlacdo Habermas e Freud, mas agora através de Rouanet, que
prefere chamar de critica da cultura. A psicanalise proporcionou a Habermas completar
sua critica do conhecimento, e como uma teoria do conhecimento sé é possivel como
teoria da sociedade, possibilitou também a critica da cultura. O que esta na base dessas

criticas € um interesse, o interesse pela emancipagdo da espécie humana.

O tema/problema que esta dissertacdo focaliza parte da pretensdo habermasiana de
encontrar uma renovada teoria do conhecimento para fazer frente ao positivismo que
inibe qualquer reflexdo epistemoldgica. A hipdtese de trabalho é a de que todo
conhecimento tem um interesse que o orienta. Em uma questdo: qual é o interesse
orientador do conhecimento? Portanto nosso objetivo geral € mostrar como Habermas
responde essa questdo evidenciando a conexdo entre conhecimento e interesse. N0Sso

objetivo especifico sera responder trés questdes: Primeira, Qual é a crise da critica do
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conhecimento e suas relagbes com o Positivismo, Pragmatismo e Historicismo?
Segunda, Como a autorreflexdo como ciéncia, ou seja, a critica psicanalitica do sentido
em Freud auxilia na compreenséo da conexao entre conhecimento e interesse? Terceiro,
Por que para Habermas uma teoria do conhecimento sé é possivel como teoria da

sociedade e qual é a influéncia da psicanalise nesta questao?



CAPITULO I:

1. A crise da critica do conhecimento e suas relacbes com o Positivismo,

Pragmatismo e Historicismo

Para sustentar o seu projeto filos6fico, Habermas, em Conhecimento e Interesse,
pretende reavivar as discussdes a respeito de uma teoria do conhecimento, sendo essa
possivel somente como teoria da sociedade. Para isso, Habermas ndo aceita as
pretensbes do positivismo que intentava inibir qualquer reflexdo epistemoldgica,
encerrando o conhecimento apenas na perspectiva da prépria ciéncia. Outro passo
fundamental de Habermas é recolher as contribuicdes, do pragmatismo de Pierce e do
historicismo de Dilthey, recolocando a possibilidade de uma teoria do conhecimento.
Mas, antes disso, Habermas nos mostra o desenrolar da historia da crise do
conhecimento. A teoria do conhecimento, tema de grande relevancia para a filosofia
moderna, assumiu sua crise ao tentar legitimar-se aos moldes da ciéncia da natureza de
sua época, caracterizada pelo experimento e por uma linguagem formalizada. Kant
iniciou a critica ao conhecimento, Hegel, por sua vez, iniciou a critica da critica ao
conhecimento iniciando assim a sua crise. Desta forma, nosso objetivo, neste capitulo, é
analisar os desdobramentos desta crise, assim como a prépria critica do conhecimento, e

as relacBes com o Positivismo, Pragmatismo e Historicismo.

1.1 A critica do conhecimento em Kant

A inquietacdo a pergunta posta pela modernidade: como é possivel adquirir um
conhecimento digno de critério? Encontra em Kant célebre representante. Kant almeja
responder essa questdo através do postulado do sujeito transcendental, composto por um
sistema de faculdades cognitivas, estruturado em categorias invariantes a priori, por
intermédio do qual o conhecimento € possivel. O objetivo ¢ fazer frente ao cientificismo
das ciéncias, tendéncia positivista da época, dissolvendo o objetivismo ilusério desta

crenca através da critica radical. Neste momento, a crenga nas ciéncias como Unica
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fonte fidedigna de conhecimento leva a filosofia a perder seu primado como aquela que
poderia ser fonte do conhecimento. Kant, motivado pelo progresso das ciéncias,
almejava recolocar a filosofia em novas bases. Para tal tarefa, Kant utilizou-se das
ciéncias matematica e fisica da época, pelo fato destas serem vistas como ideal de saber
claro e distinto. Kant intentou com isso unir correntes de pensamento tanto racionalista
quanto empirista, delimitando assim: “A metafisica da 4rea do objeto e a justificacdo
I6gico-psicolégico da vigéncia de uma ciéncia da natureza, caracterizada pelo

experimento e por uma linguagem formalizada.” (HABERMAS, 1982, p. 25).

Por este caminho, Kant concede assim espaco legitimo a uma ciéncia que se
limita a explicar a rotina investigatdria fatica, submetendo a filosofia a uma
metodologia de pesquisa cientifica. Habermas aceita que, nesse momento, a teoria do
conhecimento, através do questionamento logico-transcendental, toma pela primeira vez
consciéncia de si, mas Kant, na verdade, absolutizou dogmaticamente as categorias a
priori do conhecimento, ndo refletindo de forma consequente seus pressupostos,
influenciado pela crenga cartesiana do “eu penso”. Mas, € através de Hegel que a critica

de Kant ao conhecimento assume sua crise. E exatamente a respeito desta crise, em

Hegel, 0 nosso proximo tema.

1.2 A crise da critica do conhecimento em Hegel

A crise a critica do conhecimento tem sua delimitacdo, segundo Habermas,
quando Hegel historiciza a versdo instrumental do processo cognitivo kantiano. A
critica de Hegel a Kant constitui-se pela exigéncia da certificacdo das categorias do
sujeito cognoscente como verdadeiro conhecimento, antes mesmo deste sujeito

pressupor a realidade utilizando-se de seus instrumentos cognitivos. Para Habermas:

O desafio é, portanto, o seguinte: conhecer a faculdade cognitiva antes
mesmo de conhecer. Seria 0 mesmo gue propor-se a nadar antes de
haver entrado na agua. O exame das potencialidades do conhecimento
é, ele mesmo, um saber; ndo pode chegar aquilo que pretende ser, eis
que ja é um saber em si. (HABERMAS, 1982, p. 28)
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Desta forma, o questionamento ldgico-transcendental, a respeito das condigdes
de possibilidade de um conhecimento digno de critério, é submetido pela auto-reflexéao.
Hegel volta-se, assim, contra a teoria do Organon cognitivo, pois o conhecimento
mediado por um instrumento ou por um espaco intermediario, ao ser submetido a critica
radical, revela, ao subtrair os meios, o conhecimento na forma absoluta. Nessa linha de

argumentacao, segundo Harbermas, a objecdo de Hegel afigura-se de forma palmar:

Se subtraimos de uma coisa aquilo que o instrumento dela realizou,
entdo a coisa — aqui o0 absoluto — volta a ser o que ja era antes de
fazermos esses esforcos indteis... Ou, quando o exame do
conhecimento, por nés representado como Medium, ensina-nos a
reconhecer a lei de sua refracdo luminosa, nada resolve subtrair essa
refracdo do resultado, pois o conhecimento ndo € a quebra do raio mas
o préprio raio pelo qual a verdade nos toca. (HABERMAS, 1982, p.
31)

Nesta objecdo esta implicita a pressuposicéo de um saber absoluto em Hegel, um
conhecer em si. Sua objecédo a teoria do 6rganon cognitivo deflagra uma ambiguidade,
ou seja, 0 caminho para a ciéncia ja € ciéncia. Mas a critica de Hegel a Kant pode ser
utilizada contra o proprio Hegel. O que era alvo da critica no inicio foi solicitado no
final, ou seja, “renova-se, na verdade, a aparente aporia de um saber antes do saber”
(HABERMAS, 1982, p. 41). Pois, se saber enquanto absoluto s6 é atingido no fim do
processo fenomenoldgico, como pode entdo ser pressuposto no decorrer do processo se
ainda o proprio espirito absoluto ndo se realizou? Se as etapas da reflexdo
fenomenoldgica podem evidenciar a ciéncia, como tal saber pode ser justificado pelo
espirito que sé se realizara no final do percurso fenomenoldgico? De forma ambigua e
paradoxal é a resposta. Desta forma, Hegel comete 0 mesmo erro de Kant, a critica de
Hegel a Kant perde sua forca, assim como a teoria do conhecimento reflexiva. Hegel
reduz toda a ciéncia a essa filosofia absoluta, sendo a ciéncia apenas um momento na
historia do espirito rumo ao absoluto. Hegel, desta forma, faz sucumbir a tentativa
kantiana de unificar a ciéncia a filosofia e em consequéncia sucumbe também a
possibilidade de uma teoria do conhecimento. Os adversarios positivistas encontram-se,
assim, fortalecidos frente a teoria do conhecimento e da filosofia. O caminho esta aberto
ao positivismo, a exclusdo de toda reflexdo epistemologica. A crise da critica do

conhecimento em Hegel aniquila a possibilidade de toda reflexdo epistemolédgica, mas,
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Habermas enxerga em Marx a possibilidade de uma renovada teoria do conhecimento, é

0 que trataremos a seguir.

1.3 A submisséo do historicismo idealista de Hegel a uma filosofia materialista da

historia em Marx

Marx, no decorrer desse processo histérico filosofico, submete o historicismo
idealista de Hegel a uma filosofia materialista da historia. Habermas enxerga nessa
tentativa marxiana a possibilidade de uma renovada teoria do conhecimento, pois
através do trabalho social sdo asseguradas as condigdes materiais de reproducdo da
existéncia, pelo dominio da natureza, e também assegura uma base transcendental
objetiva para reproducdo do sujeito como tal, isto é, como processo de formacdo da
espécie. Mas, Marx compreende, segundo Habermas, que o fator constitutivo do
processo de formacdo da espécie esta exclusivamente vinculado ao trabalho social
enquanto dominio da natureza, como acdo instrumental. Desta forma, segundo
Habermas, o erro de Kant é também executado por Marx, pois o projeto filoséfico

marxiano € submetido ao paradigma das ciéncias da natureza. Segundo Habermas:

Marx encara a dindmica social como um processo histérico natural,
dirigido por leis que ndo apenas independera da consciéncia e da
intencdo dos homens mas, antes pelo contrario, determinam seu
querer, sua consciéncia e seus propésitos. (HABERMAS, 1982, p.
62)

Para o projeto filoséfico de Habermas a ideia de uma teoria do conhecimento so
é possivel como teoria da sociedade, para isso a categoria trabalho (a¢do instrumental)
ndo pode vir desacompanhada da categoria interacdo (agdo comunicativa), tal categoria
de interacdo ndo foi identificada por Marx, segundo Habermas, “esta ideia esta implicita
na teoria da sociedade de Marx, muito embora ela ndo possa ser extraida da
autocompreensdo de Marx e do marxismo”. (HABERMAS, 1982, p. 23)

Desta forma a ciéncia do materialismo histérico se submete ao paradigma de
ciéncia, compreendido como ciéncia da natureza. Acontece que a ciéncia do

materialismo historico, que supdem a reproducdo da espécie humana sob suas bases
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instrumentais, ndo consegue justificar as condi¢des do conhecimento possivel, pois seu
arcabouco tedrico ndo possui categorias da interacgdo, isto é, da acdo comunicativa. Em
consequéncia fica definitivamente aberto o caminho para a supremacia do positivismo,
conduzindo a total dissolugdo da teoria do conhecimento iniciada por Hegel. O exame
do processo de dissolucdo da teoria do conhecimento conduz aos passos abandonados
da reflexdo, tal exame deixa no lugar da teoria do conhecimento a teoria da ciéncia.
Habermas pretende refazer esse caminho recuperando, na sua origem, a esquecida
experiéncia da reflexdo. Recusar a reflexdo, como deixa claro Habermas, isto é o
positivismo. Mas esta recusa, de toda reflexdo epistomolégica, ndo é aceita por

Habermas, é o0 que veremos a seguir.

1.4 A dissolucdo da teoria do conhecimento pelo positivismo em Comte e Mach

Com o positivismo, representado por Comte e March, a teoria do conhecimento
fica completamente dissolvida, mas devemos chamar atencdo que tanto Hegel quanto
Marx contribuiram para este estagio positivista da ciéncia, tornando desnecessaria a
teoria do conhecimento. O positivismo torna-se assim, uma metodologia da pesquisa
fundamentada na crenca da ciéncia nela mesma, desprezando qualquer possibilidade de
reflexdo epistemoldgica. Sua fungdo principal € blindar a pesquisa cientifica contra
qualquer reflexdo epistemologica. Se o positivismo se fecha a qualquer possibilidade de
auto-refletir os seus pressupostos, entdo, em consequéncia, 0 positivismo se auto
legitima em uma autoconsciéncia objetiva da ciéncia, isto € o cientificismo. Como

esclarece Habermas:

Diante de um saber absoluto, o conhecimento cientifico deve,
forgosamente, parecer canhestro; a unica tarefa que ainda resta, entao,
é a dissolucdo critica dos obstaculos do saber positivo. Por outro lado,
onde falta um conceito de saber que transcenda a ciéncia vigente, a
critica do conhecimento abdica em favor da teoria da ciéncia. Esta
limita-se a regular, de forma pseudonormativa, a pesquisa corrente. A
posicdo da filosofia frente a ciéncia, que um dia levou o nome de
teoria do conhecimento, ficou insustentavel pela dindmica do

pensamento enquanto tal: o lugar da filosofia foi deslocado pela
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propria filosofia. Desde entdo a teoria do conhecimento teve que ser
substituida por uma metodologia desamparada pelo pensamento
filosdfico. Pois, a teoria da ciéncia, que desde meados do século XI1X
adota a heranga da teoria do conhecimento, € uma metodologia
acionada pela autocompreensdo cientificista das ciéncias. "Cientismo"
significa a fé da ciéncia nela mesma, a saber, a convic¢do de que ndo
mais podemos entender ciéncia como uma forma possivel de
conhecimento, mas que este deva identificar-se com aquela. O
positivismo, posto em cena por Comte, serve-se dos elementos da
tradicdo tanto empirista quanto racionalista para solidificar a
posteriori, em vez de refletir, a fé da ciéncia em sua validade
exclusiva, clarificando a estrutura das ciéncias com base nesta fé. O
positivismo moderno levou a cabo essa tarefa com uma sutilidade
digna de registro e comum sucesso que ndo pode ser contestado.
(HABERMAS, 1982, p. 26)

O caso de Mach, em relacdo a sua doutrina dos elementos, em linhas gerais se
identifica com esta fé da ciéncia nela mesma. Como esclarece Habermas: “A doutrina
dos elementos é a forma da reflexdo prépria a ciéncia, mas uma forma que proibe

qualquer reflexdo que se aventure para além da ciéncia”. (HABERMAS, 1982, p. 107)

Mas, Habermas ndo aceita as pretensdes do positivismo que intentava inibir
qualquer reflexdo epistemologica, encerrando o conhecimento apenas na perspectiva da
propria ciéncia. Habermas identifica uma renovada possibilidade da auto-reflexdo das
ciéncias da natureza gracas a contribuicdo encontrada em Pierce. E exatamente a
respeito deste renovado ressurgimento da teoria do conhecimento e auto-reflexdo das

ciéncias da natureza, em Pierce, nossa proxima abordagem.

1.5 Um renovado ressurgimento da teoria do conhecimento e auto-reflexao das

ciéncias da natureza em Pierce

No interior do proprio movimento positivista que tenta se legitimar como teoria
cientifica, surge um tipo de investigacéo, a primeira vista, meramente metodologico que

pdem a prova, por assim dizer, os dogmas cientificistas. Habermas encontrou um
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renovado ressurgimento da teoria do conhecimento em C. S. Pierce. Com Pierce
reabilita-se, involuntariamente, a reflexdo transcendental da ldgica da pesquisa
cientifica. Do ponto de vista de Habermas:

O que diferencia Pierce tanto do positivismo mais antigo bem como
das escolas positivistas mais recentes é a inteleccdo incondicional de
que a tarefa da metodologia ndo é a de esclarecer a construcdo légica
das teorias cientificas, mas sim, clarear a l6gica do método com ajuda
do qual nos apossamos de teorias cientificas. Dizemos que as
informac@es tdo somente possuem carater cientifico — e apenas nesse
caso — quando € possivel conseguir um consenso duradouro e isento
de coacdo acerca de sua validade; esse consenso ndo é, na verdade,
definitivo, mas tem em vista uma concordancia definitiva. A
realizagdo genuina da ciéncia moderna ndo consiste antes de mais
nada em produzir enunciados verdadeiros, portanto, proposicdes
corretas e a0 mesmo tempo pertinentes sobre aquilo que denominamos
realidade; a ciéncia distingue-se das categorias tradicionais muito mais
pelo método de obter, por intermédio de nossas concepg¢des, um tal

consenso permanente e livre de qualquer imposicdo. (HABERMAS,

1982, p. 110)

Portanto, o objetivo do processo de investigacdo cientifica € produzir consenso
entre opiniGes divergentes, eliminando incertezas e divergéncia de opinibes, fixando
uma base confiavel para novas investigacGes cientificas junto a comunidade dos
pesquisadores. Em outras palavras, o processo de pesquisa deve cumprir algumas
funcbes capazes de estabilizar opinides divergentes, eliminar incertezas, construir
convicgbes ndo-problematicas; ou seja, fixar conviccBes validas. Para eliminar tais
incertezas e divergéncias fixando novas convicces, uma logica da investigacdo é
acionada, os modos de inferéncia — inducéo, deducdo, abducéo.

O momento da abducdo € o mais importante, pois consiste no processo de
formacdo de novas hipoteses explicativas, nesse sentido é tdo somente pela abducéo que
0 processo investigatorio € impulsionado. A deducdo demonstra que algo se deve
comportar de forma determinada. A inducdo verifica a probabilidade de confirmacao
das hipdteses a partir de experimentos elaborados, para mostrar que algo se deve

comportar efetivamente desta ou daquela maneira. Pierce d& primazia as formas
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sintéticas de silogismo, abducdo e inducdo, isto representa dizer que os resultados
obtidos a partir dessas duas formas sintéticas sdo necessariamente contingentes, ou seja,
tem correlacdo direta com a realidade, com a experiéncia. Juizos sintéticos a priori,
como formulou Kant, ndo séo aceitos segundo a l6gica da pesquisa de Pierce.

Em sua logica, Pierce demonstra que a argumentacdo cientifica tem seu
fundamento nos modos de inferéncias e estes, por sua vez, tém suas bases em contextos
de acdo instrumental. H& uma interconexao entre os contextos da acdo instrumental e 0s
modos de inferéncias, pois ambos visam uma conclusdo, um fim a ser atingido,
exatamente como é o modo de proceder da deducdo que aplica, neste caso, uma regra
geral de conduta a um caso particular, podendo desta forma prever uma conclusdo, um
fim.

Toda acdo que se diz instrumental visa um fim a ser atingido; uma inferéncia
dedutiva visa prever tambem um fim, isto é, a conclusdo de uma regra geral aplicada a
um caso particular. Portanto, a légica da investigacao cientifica tem a mesma forma que
a logica da acdo instrumental. Ou seja, ambas aplicam uma lei geral a um caso
particular com a consequéncia de uma conclusdo, de um fim. Toda acéo instrumental
pode ser entendida como a execucdo de uma operacdo dedutiva - ou seja, um caso
particular orientado por regras gerais com o objetivo de atingir um fim bem sucedido -
assim como a deducdo silogistica pode ser comparada a acdo instrumental se
entendermos a conclusdo de um silogismo como um fim antecipado a partir da regra
geral e do caso particular. A conexdo dos trés modos de inferéncia, inducdo, deducéo e
abducdo, expde as regras metodoldgicas para uma pesquisa que pretenda levar, em
longo prazo, a enunciados validos sobre a realidade. A pergunta que surge é por que tais
regras garantem realmente o objetivo do processo investigatorio? A forma silogistica da
deducdo conduz concludentemente a proposicGes corretas, justamente pelo seu carater
analitico, mas isso quer dizer que com sua utilizacdo nada de novo aparece, sendo estéril
para o progresso cientifico. Por outro lado, as formas sintéticas de inferéncia, inducao e
abducdo, sdo forcosamente convincentes, produzindo sempre novas hipoteses
explicativas, possibilitando o progresso da ciéncia. Mas explicar sua validade ndo €
tarefa facil, pois ndo é possivel a priori compreender por que elas devam ter vigéncia.

Quanto a justificacdo de validade dos modos sintéticos de inferéncia e sua
qualidade de conduzir o progresso da ciéncia Pierce tdo somente diz: "NOs tdo-somente
sabemos isto: caso nos aferrarmos cegamente a tal modo-de-concluir, entdo nos

aproximaremos, em termos globais, da verdade" (HABERMAS, 1982, p. 132). Pierce



30

parte do caréter circular do conceito de realidade, o que torna a compreensdo da
validade de sua metodologia cientifica bastante complexa, de forma que tanto o real
como o processo de pesquisa sdo trazidos a luz pela aplicagdo metodologica. As regras
dessa mesma metodologia ndo tem outro lugar para confirmar sua validade a néo ser na
prépria realidade, somente na realidade pode-se verificar o comportamento da aplicagdo
das regras a casos particulares.

O caréter circular do conceito de realidade de Pierce é recusado por Habermas.

O que é realidade para Pierce? A resposta encontrada na teoria da verdade de Pierce,
segundo Habermas, é:

Se ... nada de real existir, entdo qualquer pergunta, pelo falo de
pressupor que algo exista — pois ela reconhece sua prépria urgéncia
— tem por pressuposto que nada existe sendo ilus6es. Mas mesmo a
existéncia de uma ilusdo é uma realidade, pois uma ilusdao exerce ou
influéncia sobre todos os homens ou ndo sobre todos. No primeiro
caso ela é uma realidade correspondente a nossa teoria sobre a
realidade; no segundo caso ela é independente da constituicdo
intelectual dos individuos, excetuados aqueles sobre os quais ela
exerce acidentalmente influéncia. A resposta a pergunta: 'Por que
algo € real?' significa, portanto, o seguinte: 'Suposto uma vez que uma
coisa gualquer exista, por que entdo algo é real?" A resposta é que,
exatamente, esta existéncia € por definicio uma realidade. E por isso
que, antes de qualquer outro, pretendo haver mostrado que é possivel
sustentar uma teoria consequente acerca da validade das leis da l6gica
ordinaria. (HABERMAS, 1982, p. 134)

Segundo Habermas, Pierce pressupde que a existéncia de um estado de coisas, as
quais podemos relacionar com seu entendimento de realidade, que ndo possa ser
pensado independente de inferéncias sintéticas. Portanto, os enunciados alcancados pela
pesquisa cientifica, através da utilizacdo dessas regras metodologicas, tem para Pierce
status de realidade. Apesar desses resultados, como afirma Habermas, serem alcancados
através do consenso entre os pesquisadores, ou seja, atraves de uma teoria da linguagem
ordinaria que sustente tal consenso. Pierce, diferentemente de Habermas, entende que a
realidade é a soma de todos os enunciados verdadeiros acerca desta realidade e isso é

possivel pela forga das regras do silogismo, desprezando, de certa forma, a forca
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dialégica da metodologia da pesquisa. Para Pierce a realidade sé pode ser objetivada
com referéncia aos contextos da acdo instrumental interconectados aos modos de
inferéncias, desta forma a acdo instrumental adquire um estatuto transcendental,

renovando assim a possibilidade da reflexao epistemoldgica recalcada pelo positivismo.

A abducdo, através de hipoteses, pretende explicar a realidade de fenémenos ou
fatos, se ao final da aplicacdo metodoldgica produzir consenso junto a comunidade dos
pesquisadores, entdo as hipoteses iniciais atingiram as causas dos fendmenos ou fatos.
Tais hipoteses, submetidas a tal situacdo e atingindo tal estdgio, sdo para Pierce
entendidas como algo que existe efetivamente. Desta forma, através desta metodologia
cientifica, produzem-se explicacdes a respeito do mundo, de forma que a propria
realidade ¢ estabelecida, passando a existir efetivamente, mesmo que sejam temporarias
elas existem e tem forca de realidade. Portanto, as regras de inferéncia possibilitam, ao
final do processo de pesquisa, tanto a fundamentacdo das hipdteses explicativas causais
de fatos ou fendmenos, e sua validade, quanto determinam a propria realidade.

A forca das regras metodologicas ganha validade quando os resultados atingidos
pelo processo cientifico sdo colocados a prova, pois tais resultados funcionam como
regras gerais que orientam o0 comportamento de casos particulares. Enquanto tal
comportamento, agindo junto a realidade, ndo for considerado problematico, entdo
equivale dizer que a regra geral que orienta tal comportamento mantém sua validade, e é
dessa constancia ndo problematica que o método cientifico tira sua validade e também a
validade dos proprios modos de inferéncia como condutores do método cientifico. O
que sustenta a validade de uma convic¢do, convicgdo entendida como hipotese que
atinge status de regra geral, é o fato do comportamento que nela se orienta permanecer
ndo-problematico quando submetido a realidade, quando o comportamento comeca a
fracassar perante a realidade é sinal de que a conviccdo que orientava tal
comportamento precisa de uma reorientacdo. As conviccdes produzidas ao final do
processo de pesquisa, se confirmadas como validas, sdo compreendidas como
proposicdes universais sobre a realidade, passiveis de serem transformadas em

recomendacdo técnica para a manipulacdo de objetos.

Para Habermas, Pierce pergunta pelas condigdes de possibilidade do progresso
cientifico, e isso renova a possibilidade de uma teoria do conhecimento, mas para Pierce

0os modos de inferéncias, em Ultima analise, garantem o progresso da ciéncia, ja para
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Habermas, a acdo comunicativa entre 0s pesquisadores é que garante as conquistas
objetivas que servirdo de ponto de partida para novas investigacdes. Para Habermas a
validade das proposices cientificas é garantida pela comunidade cientifica, quando esta
chega a um consenso duradouro, através da aplicacdo metodologica cientifica,
estruturada por uma linguagem ndo formalizada e de forma intersubjetiva, livre de
qualquer imposicdo. Contando obviamente com o0s conhecimentos acumulados da
ciéncia natural, motivo pelo qual é possivel dizer a respeito de um progresso cientifico.
Pierce, por sua vez, acredita que a comunidade cientifica ao exercer a metodologia,
pode, exclusivamente, pela forca da propria metodologia e pela forca das regras de
inferéncia, atingir proposicdes validas.

Pierce, segundo Habermas, ndo pdde justificar a participacdo efetiva da
comunidade dos cientistas, segundo categorias tecnicas. Ele ndo entendeu que a
metodologia cientifica s6 pode alcancar seus resultados efetivamente atraves da
participacdo dialdgica entre os cientistas, e para isso € necessario outra categoria, a da
comunicagdo, para atingir o consenso de convicgOes validas e divulgar os resultados
cientificos. A metodologia cientifica, como pensou Pierce, com sua categoria
estritamente tecnica, instrumental, baseada em regras técnicas e de carater monologico,
ndo dispde de recursos para interpretar intersubjetivamente, dialogicamente, a intencao
de se obter um consenso, nem traduzir para uma linguagem ordinaria os resultados
cientificos estabelecidos numa linguagem formal. Portanto, o consenso ndo pode
fundar-se na acdo instrumental, mas sim na comunicacéo entre os investigadores. Fato é
que para Habermas a compreensdo de Pierce de que o processo de investigacao
cientifica é produzir consenso, fixando uma base confidvel para novas investigacoes
cientificas junto a comunidade dos pesquisadores, em ultima analise recoloca a questéo
da reflexdo transcendental da légica da pesquisa cientifica, pois Pierce, pergunta pelas
condices de possibilidade do progresso cientifico. E na logica de Pierce que Habermas
busca a categoria do interesse técnico como estrutura transcendental que possibilita a
objetividade do conhecimento cientifico. Renova-se assim, uma dimensdo de auto-
reflexdo para as ciéncias naturais.

Se Habermas identifica em Pierce a dimenséo de auto-reflexdo das ciéncias da
natureza em contrapartida identifica em Dilthey a possibilidade da auto-reflexdo das
ciéncias do espirito. E a respeito desta possibilidade da auto-reflexdo das ciéncias do

espirito, em Dilthey, nosso préximo tema.
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1.6 Auto-reflex@o da ciéncia do espirito em Dilthey

Para Habermas, Pierce ndo entendeu sua metodologia como auto-reflexdo da
ciéncia da natureza, assim como em contrapartida, Dilthey ndo entendeu sua
metodologia como auto-reflexdo da ciéncia do espirito. A compreensdo entre
individuos, pressuposta por aqueles que participam do processo investigatorio e
negligenciada pelas ciéncias naturais, é reivindicada pelas ciéncias do espirito de
Dilthey como sendo seu dominio exclusivo. Dilthey tem como objeto proprio de sua
ciéncia a interacdo comunicativa, mediatizada linguisticamente, visando a compreensdo
mutua entre os falantes, tendo em vista um contexto de significagdo no horizonte da
tradicdo. Enquanto o método das ciéncias da natureza é essencialmente a observagdo o
das ciéncias do espirito é, sobretudo, o compreender. Tal compreender é possivel para
0S cientistas, pois estes estdo inseridos na tradicdo cultural onde o trabalho
hermenéutico é realizado e € justamente essa tradicdo cultural que serve de condicao
objetiva para as interpretacGes. Para que o ato do compreender aconteca é preciso estar
de posse da cultura. Ha aqui um carater circular na metodologia de Dilthey, pois a
cultura é tanto fonte para as interpretacdes como também € passivel de ser influenciada
por essas interpretacdes, ha assim uma constante renovacdo nas bases que apoiam as
interpretacdes cientificas, assim como as proprias interpretacbes. O foco de tais
interpretacdes é a auto-biografia do sujeito, onde o individuo toma posse da historia de
sua vida em interacdo com outros sujeitos, tornando claro sua propria identidade. As
interacdes intersubjetivas cotidianas movem-se ja a partir de experiéncias vitais
objetivas, acumuladas pré-cientificamente, e carregadas de sentido. A tarefa
metodologica do compreender hermenéutico de Dilthey é justamente interpretar
metodicamente este sentido. Esse interpretar considera que toda interacdo cotidiana
move-se ja sob uma compreensdo (Verstehen) e por acontecer intersubjetivamente é
considerada como um entendimento mutuo (Verstandigung). A expectativa do
entendimento é plausivel, pois tem como base normas que sdo comuns a todos, e se
exprimem através de simbolos compreensiveis a todos.

Uma ciéncia da histéria em Dilthey, segundo Habermas, compreende-se que o
sujeito que investiga a historia ¢ o mesmo que a faz. “A primeira condi¢do da ciéncia
histdrica consiste no fato de eu mesmo ser uma realidade historica, isto €, aquele que
investiga a historia € o0 mesmo que faz historia” (HABERMAS, 1982, p. 163). Por isso

podemos dizer que a tarefa da Hermenéutica € decifrar as lacunas dos textos
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deformados, pois aquele que interpreta é também constituido como participante da
cultura. A intencdo da hermenéutica corresponde precisamente em traduzir os textos
deformados de sentido, as omissdes e os desentendimentos, daquelas que se comunicam
espontaneamente no cotidiano com expectativa de entendimento, e ndo atingem
entendimento intersubjetivo das a¢fes que executam. A aplicacdo hermenéutica é posta
em acgéo justamente quando os interlocutores encontram-se desprovidos de condicéo de
compreender-se mutuamente, isto corresponde dizer que as interpretagdes ganham
motivacdo justamente em situaces problematicas. Essa também ¢é a situacdo encontrada
em Pierce quando uma convic¢do ja ndo mais corresponde a realidade, ou seja, tal
convicgdo tornou-se problematica.

Tanto Pierce quanto Dilthey estdo em contextos submetidos ao paradigma da
praxis. Habermas localizou nas ciéncias da natureza o interesse técnico, aquele que
emancipa o homem pelo controle da natureza, assim como das ciéncias do espirito
retirou o interesse pratico ou comunicativo, aquele que emancipa o homem pela
possibilidade do entendimento intersubjetivo.

Dilthey, por certo, reconhece o interesse pratico do conhecimento hermenéutico
em contextos de acdo comunicativa, mas influenciado pelo positivismo da sua época
submete as ciéncias do espirito a pretensdo de validade universal sob o modelo das
ciéncias naturais. Dilthey gostaria de descomprometer a compreensdo hermenéutica dos
contextos proprios a acdo comunicativa, nos quais a vida e as ciéncias do espirito se
confrontam, pois seus interlocutores: “historiadores, economistas, professores de direito
constitucional e investigadores da religido” (HABERMAS, 1982, p. 188) podem
influenciar tais contextos. Dilthey pretende alinhar as ciéncias do espirito ao estrito
conceito de ciéncias experimentais, em consequéncia recai ao dominio da contemplacao
de acordo com o ideal da descricdo pura, difundida pelo positivismo. A contaminacgéo
entre os falantes, pressuposta pela acdo comunicativa, é vista por Dilthey como um
perigo para a cientificidade da hermenéutica, desta forma o critério de cientificidade
deve ser garantido atraves de um processo monoldgico, no qual o sujeito, pelo conceito
de empatia, tem acesso imediato ao outro sujeito ou mesmo uma obra. A objetividade
do conhecimento esta, assim, garantida pela eliminacdo das influéncias perturbadoras.
Mas, segundo Habermas, esta condi¢do ndo poderia, em principio, ser satisfeita por uma
compreensdo que continua fundamentalmente presa ao complexo da comunicagéo. Pois,
numa interacdo dialégica comunicativa onde os falantes procuram mutuamente a

compreensdo, intermediada pela linguagem ordindria por meio de significacdes
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constantes, o interprete ndo é menos participante do que aquilo que estad sendo
interpretado. Assim Habermas definiu a possibilidade de objetividade da hermenéutica
na compreensdo com o outro, sem desprezar a influéncia dos interlocutores no processo

do entendimento:

Contudo, a compreensdo hermenéutica pode alcangar a objetividade,
na medida em que o sujeito que compreende aprende, através da
apropriagdo comunicativa das objetivagOes alheias, a se perceber a si

mesmo em seu préprio processo formativo. (HABERMAS, 1982, p.
191)

**k*

A critica do conhecimento em Kant proporcionou a Habermas constatar que a
teoria do conhecimento, através do questionamento logico-transcendental, toma pela
primeira vez consciéncia de si. A crise da critica do conhecimento em Hegel
proporcionou a Habermas constatar que a critica de Hegel a Kant, constitui-se pela
exigéncia da certificacdo das categorias do sujeito cognoscente como verdadeiro
conhecimento. A submissdo do historicismo idealista de Hegel a uma filosofia
materialista da histéria em Marx proporcionou a Habermas constatar em Marx a
possibilidade de uma renovada teoria do conhecimento, mas interrompida, pois o
projeto filosofico marxiano € submetido ao paradigma das ciéncias da natureza. A
dissolucédo da teoria do conhecimento pelo positivismo em Comte e Mach proporcionou
a Habermas compreender que a teoria do conhecimento fica completamente dissolvida.
Com Pierce, Habermas pdde compreender um renovado ressurgimento da teoria do
conhecimento e autorreflexdo das ciéncias da natureza, como logica da investigacéo.
Com Pierce reabilita-se, involuntariamente, a reflexdo transcendental da ldgica da
pesquisa cientifica. A autorreflexdo da ciéncia do espirito em Dilthey possibilitou a
Habermas compreender que Dilthey desenvolveu a metodologia das ciéncias do espirito
como logica da investigacdo e concebeu o0 processo de pesquisa a partir de um
complexo vital objetivo, entendido como préxis da vida. Habermas entende que nesse
momento a légica das ciéncias do espirito recupera a dimensdo da teoria do

conhecimento.
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Por fim, Pierce e Dilthey, por certo, fizeram surgir os interesses cognitivos, seja
como interesse técnico ou como interesse pratico, renovando a possibilidade da teoria
do conhecimento. Mas, no caso especifico das ciéncias do espirito, esta traz uma lacuna

que precisa ser resolvida, assim como diz Habermas:

As ciéncias sistematicas do espirito elaboram teorias gerais sem que
seja possivel desvencilha-las do chdo da histéria universal. Como a
pretensdo da universalidade, que elas reivindicam para suas teorias, é
compativel com sua intencdo de apreender processos histéricos
individualizados? Freud ndo assumiu, por certo, esta questdo em
termos metodolGgicos; mas a psicanalise, se a concebermos como uma
teoria geral de processos biograficos formativos, ndo deixa de dar uma
resposta a essa pergunta. (HABERMAS, 1982, p. 195)

E justamente pela analise de Habermas da psicanélise de Freud que tentaremos
responder a questdo acima de forma bastante abrangente, sem perder de vista a
discussdo a respeito da reavivada teoria do conhecimento e dos interesses cognitivos
que conduzem a emancipacdo do homem através da auto-reflexdo. Este €, exatamente, o

tema do nosso proximo capitulo.



CAPITULO II:

2. Autorreflexdo como ciéncia: a critica psicanalitica do sentido em Freud

A psicandlise nasce movimentando-se no elemento da autorreflexdo, mas o auto-
equivoco de Freud evidencia a tentativa de cientificizar a psicanalise. Freud refletiu as
premissas da psicandlise a partir da propria experiéncia psicanalitica, ou seja, a
psicandlise surge pelo exercicio da autorreflexdo, mas Freud tentou legitima-la por um
processo estritamente cientifico. Habermas da acentuada importancia para a psicanalise,
pois para o seu projeto filosofico o elemento da critica reflexiva do conhecimento é
fundamental, e a psicanalise, apesar do equivoco cientificista de Freud, tem essa
caracteristica como fundamento. Para Habermas: “A psicanalise ¢, para nos, relevante
como o unico exemplo disponivel de uma ciéncia que reivindica metodicamente o
exercicio auto-reflexivo”. (HABERMAS, 1982, p. 233)

Através da psicanalise, Habermas, pode reconduzir a discussao da real dimenséo
do interesse orientador do conhecimento, aquela que Pierce e Dilthey néo
compreenderam na sua concep¢do mais profunda. E o que pretendemos mostrar a

sequir.

2.1 A autorreflexdo das ciéncias da natureza e do espirito

Pierce e Dilthey, por certo, iniciaram uma contracorrente de pensamento que
retoma a reducdo da teoria do conhecimento a teoria da ciéncia, na tentativa da
autorreflexdo das ciéncias da natureza e do espirito, alcancar o interesse orientador do
conhecimento. Ambos desenvolvem a metodologia das ciéncias da natureza e do
espirito como logica da investigacdo e concebem o processo de pesquisa a partir de um
complexo vital objetivo, seja como técnica ou como praxis da vida. A l6gica da ciéncia,
desse modo, procura uma resposta para a questdo das condicbes, a priori, de todo o
conhecimento. A logica da ciéncia recupera, desta forma, a dimensdo da teoria do
conhecimento, a qual o positivismo da ciéncia abandonara. E evidente que nesse

momento, para a logica das ciéncias, as condi¢bes a priori do conhecimento j& ndo séo
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mais em si, mas exclusivamente, para o processo investigatério fundamentado num
complexo vital objetivo. Nas palavras de Habermas:

A ldgica das ciéncias da natureza e do espirito ndo se ocupa, como a
I6gica transcendental, com a organizacdo da razdo pura e tedrica, mas
com as regras metodoldgicas, tendo em vista a organizacdo dos
processos de pesquisa. Tais regras ndo continuam tendo o status de
puras regras transcendentais; elas possuem um peso valorativo
transcendental, mas irrompem em conexdes vitais praticas: a partir das
estruturas de uma espécie que reproduz sua vida através de processos
de aprendizagem, proprios ao trabalho social organizado, da mesma
forma do que por meio de processos de compreensdo, proprios a
interagbes  mediatizadas  pela  linguagem  cotidiana.  Na
interdependéncia de tais relag@es vitais subjacentes mede-se, por isso,
0 sentido da validade de proposi¢Ges que podem ser obtidas no seio
dos sistemas de referéncia quase transcendentais dos processos
investigatérios nas ciéncias da natureza e do espirito: o saber
nomoldgico é tecnicamente utilizavel da mesma forma como o saber
hermenéutico é praticamente eficaz. (HABERMAS, 1982, p. 216)

Mas, segundo Habermas, o interesse orientador do conhecimento ndo foi
compreendido na sua real dimensdo por Pierce e Dilthey, ndo interrompendo, desta

forma, a marcha vitoriosa do positivismo. Como esclarece Habermas:

Pierce e Dilthey defrontaram-se com 0s interesses que constituem a
base do conhecimento cientifico, mas eles ndo os refletiram. Eles nao
elaboraram o conceito do interesse capaz de orientar o conhecimento
e, na verdade, ndo entenderam aquilo que tal conceito toma por
objetivo. Ndo ha duvida de que eles analisaram a constituicdo do
fundamento da légica investigatoria nas condicGes gerais da vida; mas
eles sO poderiam ter identificado as orientacbes fundamentais das
ciéncias empirico-analiticas e hermenéuticas como interesses a
orientar o conhecimento no quadro que, a rigor, lhes era estranho, a
saber: no interior da concep¢do de uma historia da espécie

considerada como processo formativo. (HABERMAS, 1982, p.
218)
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Diferentemente do que aconteceu com Pierce e Dilthey, Freud ndo era um l6gico
da ciéncia e ndo pode contar com uma ciéncia j& estabelecida. Podemos dizer que a
psicanalise nasce de sua propria experiéncia. A partir e junto dessa nova disciplina
Freud refletiu sobre suas premissas. Para Habermas: “A psicanalise inicia-Se COmo uma
forma especial de interpretacdo: libera pontos de vista tedricos e regras técnicas para
interpretacdo, de conjuntos simbolicos”. (HABERMAS, 1982, p. 234)

Freud, como medico, queria formular um arcabougo teérico para explicar
distarbios psiquicos de seus pacientes, estes apresentavam disturbios da linguagem e
patologias do comportamento, como por exemplo, paralisia de fundo histérico. A

técnica de tratamento inicial foi a hipnose, por influéncia de Breuer:

Em sua primeira fase - a da catarse de Breuer - ela consistia em
focalizar diretamente 0 momento em que o sintoma se formava, e em
esforcar-se persistentemente por reproduzir 0s processos mentais
envolvidos nessa situacao, a fim de dirigir-lhes a descarga ao longo do
caminho da atividade consciente. Recordar e ab-reagir, com o auxilio,
era a que, aquela época, se visava. A seguir, quando a hipnose foi
abandonada, a tarefa transformou-se em descobrir, a partir das
associacdes livres do paciente, o que ele deixava de recordar.
(FREUD, 1914, p.90)

Mas, Freud observou que a descarga provocada pela hipnose ndo era suficiente

para curar seus pacientes. Do ponto de vista de Habermas:

O método terapéutico, utilizado por Breuer, fora pensado com o
objetivo de conseguir que o quantum de afeto, empregado para a
manutencdo do sintoma, quantum que se havia desencaminhado e, por
assim dizer, estrangulado, fosse dirigido para a via normal, onde

pudesse chegar a descarga (ab-reacdo). (HABERMAS, 1982, p.
266)

Como esclareceu Habermas, Freud Posteriormente seguiu em outra direcéo,
utilizando-se da técnica que chamou de livre associa¢do. Freud abandona a hipnose,

pois essa deve contar com a memoria do paciente para que a partir da recordacdo o
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paciente possa levar a vias normais o quantum de energia estrangulado pela represséo,
mas se a resisténcia impede justamente que fragmentos recalcados, da biografia do
sujeito, venham & consciente, conclui-se assim a impossibilidade da hipnose produzir
elaboragdes que possam reconduzir, a vias normais, a historia esquecida do paciente.
Mas Habermas pontua o texto enfatizando o equivoco de Freud, aquele de compreender
a psicanalise como uma ciéncia da natureza, passivel de medicéo e observagdo. Assim,
Freud esclarece que a resisténcia deve ser superada pelo didlogo entre médico e
paciente, através de elaboracdes do paciente, por orientacdo do analista,
responsabilizando-o pela recuperacdo de sua biografia perdida, mas a este movimento
de autorreflexdo, Freud insiste em comparar teoricamente, com o modelo do quantum

de energia. Segundo Freud:

Esta elaboracdo das resisténcias pode, na pratica, revelar-se uma tarefa
ardua para o sujeito da analise e uma prova de paciéncia para o
analista. Todavia, trata-se da parte do trabalho que efetua as maiores
mudancas no paciente e que distingue o tratamento analitico de
qualquer tipo de tratamento por sugestdo. De um ponto de vista
tedrico, pode-se correlaciona-la com a ‘ab-reagdo’ das cotas de afeto
estranguladas pela repressdo - uma ab-rea¢do sem a qual o tratamento
hipnético permanecia ineficaz. (FREUD, 1914, p. 96)

A livre associacdo consiste em encorajar 0 paciente a dizer o que vier a sua
mente, sendo também este convidado a relatar seus sonhos. Desta forma, a biografia do
sujeito vem a tona e junto suas deformacdes de sentido. Tais deformacdes de sentido, da
biografia do sujeito, foram fundamento para o desenvolvimento de um novo tipo de
hermenéutica, hermenéutica das profundezas. E exatamente a hermenéutica das
profundezas de Freud comparada a hermenéutica filolégica de Dilthey, assunto que

trataremos a segu ir.

2.2 Hermenéutica profunda versus hermenéutica filologica

Segundo Habermas, a hermenéutica das profundezas, desenvolvida por Freud,
contrapBe a versdo filologica de Dilthey; essa interpreta conexdes simbdlicas a partir de

certas regras técnicas, reporta-se a textos que indiciam autoenganos do autor.
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Freud observou que as deformacdes de sentido encontradas nos relatos de seus
pacientes, quando estes narravam um sonho ou recordacdo da infancia, indicavam
motivos perturbadores ocultos. Tais deformacges de sentido seriam vistas como o
objeto primordial a ser analisado, portanto, 0 método hermenéutico da psicanalise deve
ir mais além do que aquilo que constitui o simples recordar de uma biografia. A
biografia, para a psicanalise, sé é objeto de analise na medida em que ela é o “conhecido
e o desconhecido do interior”. (HABERMAS, 1982, p. 234)

Em contrapartida, Dilthey compromete-se com a biografia do sujeito, mas cujo
sentido possa ser garantido por recordacdes diretas e imediatas. Pela auto-biografia o
sujeito pode resolver suas questdes de compreensdo de sentido desde que haja
transparéncia com sua propria vida, com sua prépria historia. Segundo a descricdo de

Habermas:

A vida é histérica na medida em que é apreendida em sua progressao
temporal e no conjunto dindmico no qual ela possui sua génese. A
possibilidade de tal perspectiva estd no fato de se reconstruir este
curso na memdaria, o qual ndo (apenas) reproduz o elemento singular,
mas o proprio conjunto e seus estagios mais diversos. O que a
recordacdo realiza na apreensdo da sequéncia da vida enquanto tal,
isto é executado na histéria através de expressdes vitais, estas que
abarcam o espirito objetivo por intermédio do congracamento

estabelecido por tal sucessdo e seus efeitos. (HABERMAS, 1982, p.
234)

O compreender das ciéncias do espirito, como pensou Dilthey, conta também
com as formas simbdlicas e 0s textos nos quais a estrutura do sentido se objetivou, pois
para além dos limites da biografia atualizada, ndo podemos contar somente com a
garantia subjetiva de uma memoria imediata. Desta forma, o compreender carece da
recomposicao critica destes textos, em auxilio a memaria adulterada da espécie humana.

Nas palavras de Habermas:

A primeira condicdo para a constru¢do do mundo histérico é, assim, a
purificagdo das confusas e, sob muitos aspectos, corrompidas
recordagdes da espécie humana, nela mesma, através da critica que

constitui o correlato da interpretacdo. E por isso que a ciéncia
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fundamental da historia é a filologia em sentido formal, como estudo
cientifico das linguas nas quais a tradicdo estd sedimentada, colecdo
da heranca da humanidade passada, eliminacdo dos erros que ela
contém, ordenacdo cronoldgica e combinacdo, as quais pdem tais
documentos em intima relacdo uns com os outros. Filologia ndo &,
nesse sentido, um recurso acessorio para o historiador, mas assinala o

primeiro raio de acdo de seu modo de proceder. (HABERMAS,
1982, p. 235)

Tanto a psicanalise quanto a filologia investigam a biografia do sujeito como
fundamento para suas interpretaces; ambas lidam com a fragilidade da memoria, seja
na fidelidade de suas recordacgdes, seja nas distor¢des confusas de contetdo. Outra
convergéncia importante entre as duas esta no fato de que ambas pretendem que a
critica reconstrua o texto mutilado da tradicdo. Em contrapartida, a critica filoldgica
distingue-se da critica psicanalitica, pois a filologia reconduz ao conjunto intencional da
subjetividade! como base Gltima da experiéncia, ou seja, aquilo que é intencionado pelo
sujeito deve encontrar sua representacdo pela apropriacdo do espirito objetivo. 2 Pelo
contrario, a critica pretendida pela psicanalise ndo conta, primordialmente, com aquilo
que é intencionado pelo sujeito, “ndo se volta para complexos de sentido, peculiares a
dimensdo daquilo que se intenciona conscientemente, seu trabalho critico ndo elimina
deficiéncias acidentais”. (HABERMAS, 1982, p. 236)

A filologia de Dilthey, voltada para a conexdo simbolica, privilegia a
transparéncia do sujeito a sua propria historia, ou seja, 0 compreender evita materiais
deformados e defeitos acidentais, aquilo que se pretende dizer conscientemente deve
pautar por clareza semantica. Por outro lado, para a hermenéutica psicanalitica ndo se
deve evitar as omissdes e alteracfes da linguagem, muito pelo contrario, essas recebem
atencdo principal, pois indicam a possibilidade de conteudos latentes que explicariam a
deformacdo de sentido dos textos narrados pelo paciente. Textos adulterados dessa

espécie s6 poderdo ter seu sentido compreendido quando esclarecido o sentido da

! Vejamos: “Dilthey compromete a hermenéutica com a opinido subjetiva, cujo sentido pode ser garantido
pela lembranga direta e imediata”. (HABERMAS, 1982, p. 234).

2 Nota-se que: “Dilthey concebe o espirito objetivo como o ser-comum das unidades vivas”.
HABERMAS, 1982, p. 17. Vale salientar ainda que: “Cada manifestacdo vital particular representa algo
comum no reino deste espirito objetivo. Cada palavra, cada sentenca, cada gesto ou férmula de boas
maneiras, cada obra de arte e cada acdo histdrica s6 sdo compreensiveis porque elementos comuns
conectam aquele que se exprime e aquele que compreende; o individuo vivencia, pensa e age sempre em
uma esfera comum e somente nela ele se entende”. (HABERMAS, 1982, p. 169).
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prépria corrupcdo, ou seja, a técnica da interpretacdo psicanalitica vai mais além do que
a compreensdo hermenéutica, como pensou Dilthey, pois ela ndo apenas pode atingir o
sentido de um possivel texto deformado, mas fundamentalmente atingir o proprio
sentido da deformacdo. No que concerne ao sistema de Habermas: “E isto que
caracteriza a tarefa particular de uma hermenéutica que ndo se pode limitar aos modos
de proceder da filologia, mas unifica a analise da linguagem com a pesquisa
psicolégica de complexos causais”. (HABERMAS, 1982, p. 236)

As omissdes e alteracdes, as quais a critica filolégica pretende compreender, ndo
possuem peso Vvalorativo sistematico, pois a estrutura do sentido dos textos, com 0s
quais a hermenéutica da historia se ocupa, esta sempre apenas ameacgada por influéncias
externas. Pela interpretacdo psicanalitica a manifestacdo parcial e deformada do sentido
ndo é em consequéncia de uma tradicdo defeituosa, mas, trata-se de um sentido que
potencialmente pode vir a consciéncia, pois o conjunto biografico, ao qual o sujeito ndo
tem mais acesso, pode ser incorporado a histdria do sujeito se a analise obtiver éxito.

Dilthey considera que a recordacdo da autobiografia conscientemente
intencionada é fundamento para o ato de compreender, assim uma inteleccéo
hermenéutica se torna possivel. Freud entende que a opacidade da memoria expressa
intencdes ocultas, as quais devem ser esclarecidas, mas, o dominio daquilo que perfaz a
opinido subjetiva ndo pode cumprir, exclusivamente, esta tarefa. Portanto, aquilo que a
hermenéutica da historia de Dilthey evita, para o ato de compreender, é fundamento
para a psicanalise: “Com sua andlise da linguagem ordinaria Dilthey ndo fez mais do
que tangenciar caso-limite da discrepancia entre proposicdes, acOes e expressoes
vivenciais; este caso-limite constitui, porém, o caso normal para a psicanalise”.
(HABERMAS, 1982, p. 236)

E exatamente com o objetivo de esclarecer este caso-limite, que é o caso normal
para a psicanalise, que acionamos a tarefa da metapsicologia. Que é o tema do nosso

proximo item.
2.3 A tarefa da metapsicologia
Habermas enfatiza que o erro de Freud, preso ao mal-entendido cientificista,

submete a metodologia a um objetivismo, perdendo de vista a verdadeira vocagdo da

psicanalise, aquela da dindmica da reflexdo emancipatoria, submetendo a psicanalise ao



44

positivismo de sua época. Habermas indica, assim, qual é a tarefa da metapsicologia
dentro de sua caracteristica original:

A tarefa da metapsicologia é, portanto, demonstrar que este caso
normal é o caso-limite de uma estrutura de motivacdo que depende,
concomitantemente, de interpretacbes que afetam tanto necessidades
comunicadas publicamente quanto necessidades reprimidas e
privatizadas. (HABERMAS, 1982, p. 271)

A moldura metapsicoldgica que delimita o modelo estrutural da psicanalise teve,
primeiramente, sua origem a partir da situacdo analitica e da interpretacdo dos sonhos.
Numa fase tardia do desenvolvimento teérico, Freud enquadra suas suposi¢cdes basicas
em um modelo estrutural, no qual expde a conexao funcional do aparelho psiquico,
composto por trés categorias ego, id, superego, que estdo comprometidas com o sentido
especifico de uma comunicacdo entre médico e paciente que procuram executar um
processo de esclarecimento, levando em consideracgéo a resisténcia do doente a tentativa

de tornar consciente seu inconsciente. Para Habermas:

O modelo das trés instancias — Eu, Id, Superego — possibilita uma
apresentacdo sistematica da estrutura da linguagem e da patologia do
comportamento. Os enunciados meta-hermenéuticos podem ser
organizados neste modelo. Eles elucidam o quadro metodoldgico no
qual as interpretacdes, empiricamente ricas em conteldo, dos
processos formativos podem ser desenvolvidas. Estas interpretacdes
genérico-universais precisam, porém, ser distinguidas da moldura
metapsicolégica.  Trata-se de interpretagbes referentes ao
desenvolvimento da primeira infancia (relativa a génese da base
motivadora e da formacéo paralela das fun¢Ges do Eu) e que servem
de matrizes narrativas que, em cada caso particular da biografia,
devem ser encaradas como esquemas de interpretacdo, a fim de que
possa ser encontrada a cena primeva do conflito ndo resolvido. Os
mecanismos de aprendizagem, com os quais Freud conta (escolha de
objeto, identificagdo com o modelo, introjecdo de objetos-de-amor
abandonados), tornam compreensivel a dindmica do surgimento de
estruturas do Eu ao nivel de interacbes mediadas simbolicamente.
(HABERMAS, 1982, p. 273)
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O modelo estrutural da metapsicologia esclarece as condi¢des de possibilidade
do conhecimento analitico, desvelando uma especifica conexdo entre deformacdo da
linguagem e patologia do comportamento. Segundo Habermas, Freud elabora as
instdncias da vida psiquica no contexto do dialogo psicanalitico, almejando uma
autorreflexdo emancipatéria, mas Freud com suas pretensdes cientificistas conduz a
psicanalise ao modelo estrutural de distribuicdo de energia, mais préximo das ciéncias
experimentais, com pretensdes de verificagdo empirica. Freud, que almejava
fundamentar a psicanalise aos moldes de uma ciéncia experimental, propriamente dita,
teve dificuldades para sustentar o dialogo analitico como a Unica e suposta base
experimental para as hipoteses psicanaliticas. As criticas dirigidas a psicanalise, Freud
contrapBe, sem sucesso, o argumento da astronomia: “essa ciéncia também ndo
experimenta, mas esta limitada aquilo que observa.” (HABERMAS, 1982, p. 269). Nas
palavras de Freud:

Agora ougam isto. Faz s6 bem pouco tempo, a faculdade de medicina
de uma universidade americana recusou-se a permitir a psicanalise o
status de ciéncia, com base no fato de que ela ndo comporta nenhuma
prova experimental. Poderiam ter levantado a mesma objecdo com
relacdo a astronomia; na realidade, a experimentacdo com corpos
celestes é particularmente dificil. Ai, tem-se de buscar apoio na
observacédo. (FREUD, 1932-1936, p. 17)

Tal comparacdo com a astronomia, em defesa da psicanalise, como ciéncia
experimental, perde sua forca, segundo Habermas, pelo fato da selecdo quase-
experimental das condi¢des iniciais da observacao astrologica permitir progndsticos a
partir de eventos possiveis de serem observados, por outro lado, a psicanalise nao
corresponde propriamente a acdo instrumental, mas seu lugar cientifico é a
intersubjetividade do compreender-se mutuamente sobre o sentido dos simbolos
incompreensiveis, indicando, assim, a impossibilidade de qualquer demonstracéo
experimental. Habermas aponta como erro essa tentativa de equiparar a psicanalise a
uma ciéncia mensuravel, correndo o risco de perder seu verdadeiro status, pois jamais

verificou asser¢fes quantitativas na psicanélise. Nas palavras de Habermas:
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Que Freud, mesmo assim, teime obstinadamente em ver no dialogo
analitico a Unica base experimental ndo apenas para 0
desenvolvimento da metapsicologia, mas também para a validade da
teoria trai, por outro lado, uma consciéncia do verdadeiro status desta
ciéncia. Freud por certo pressentia que a realizacdo consequente do
programa de uma psicologia “cientifico-universal” ou, no minimo, sua
exata execucdo em termos behavioristas teria que ter sacrificado a
intencdo & qual a psicandlise deve, exclusivamente, sua existéncia: a
intengdo do esclarecimento — de acordo com o qual o id deve vir a
ser Eu. Verdade é que Freud ndo abandonou tal programa, ele ndo
entendeu a metapsicologia como aquilo que ela tdo-somente no
sistema referencial da autoreflexdo pode ser: como uma interpretacéo
genérico-universal de processos que afetam a formacdo da espécie.
(HABERMAS, 1982, p. 269)

Habermas reserva a metapsicologia as hipoteses fundamentais que elucidam uma
especifica conexdo entre deformacgdo da linguagem e patologia do comportamento,

hipdteses que devem ter sua estrutura respaldada por uma teoria da linguagem ordinaria.
N&o se trata de uma teoria empirica, mas uma metateoria ou mais precisamente uma

meta hermenéutica que servira de condicdo de possibilidade do conhecimento
psicanalitico. As metodologias das ciéncias da natureza e do espirito, como pensou
Pierce e Dilthey, respectivamente, Habermas corresponde sua metapsicologia, pois esta
reflete o quadro transcendental do conhecimento analitico como um conjunto objetivo
de defesa organizado, e a0 mesmo tempo um conjunto objetivo de processos auto-
investigatorio. A grande diferenca da psicanalise para com as ciéncias da natureza e do
espirito € que no plano da autorreflexdo, a légica ndo possibilita uma separacdo entre
metodologia e sua contra parte material, pois, na psicanalise, aquele que investiga é
também o objeto da investigacéo.

A metapsicologia fornece uma série de categorias e de hipdteses fundamentais
que, a rigor, englobam complexos de deformacdo da linguagem e de patologia do
comportamento, possibilitando uma moldura tedrica onde as interpretacdes genérico-
universais podem ser desenvolvidas. E é exatamente sobre a l6gica e constituicdo da

interpretacdo genenérico-universal que trataremos a seguir.
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2.4 Interpretacdo genérico-universal

Segundo Habermas, Freud elabora as interpretacbes genérico-universais sob
hipoteses de desenvolvimento e socializacdo da primeira infancia, com suas pessoas de
referéncia, com seus conflitos nas relagdes correspondentes e suas formas de resolvé-
los, tais conflitos e suas solugdes influenciam determinantemente a personalidade da
crianga e consequentemente a formacgéo da biografia futura. Tal processo de formacao
acontece pela via da agdo comunicativa, a teoria pode assumir a forma de um relato que
apresenta narrativamente o desenrolar psicodindmico da crianga como 0 curso de uma
sucessdo de acBes: com distribuicdo tipica de papéis, sucessdo de conflitos basicos,
modelos recorrentes de interpretacdo, com perigos, crises, solu¢bes, com triunfos e

derrotas. As interpretacdes generico-universais dos processos de formacgdo sédo
acessiveis diretamente a verificacdo empirica. Tais interpretagdes sdo resultado de

repetidas experiéncias clinicas, a partir de antecipacdes circularmente confirmadas, mas
ja estavam sob o esquema geral dos processos de formacgdo perturbados. Do ponto de

vista de Habermas:

A metapsicologia fornece uma série de categorias e de hipdteses
fundamentais que, a rigor, englobam complexos de deformacgdo da
linguagem e de patologia do comportamento. As interpretacdes
genérico-universais, desenvolvidas neste quadro, sdo o resultado de
multiplas e repetidas experiéncias clinicas: elas foram adquiridas de
acordo com o método elastico das antecipacdes hermenéuticas
circularmente comprovadas. Mas, mesmo tais experiéncias ja estavam
sob a influéncia genérica do esquema antecipado de processos de
formacdo perturbados. Ademais, qualquer interpretacdo que
reivindigue o status da "universalidade" subtrai-se ao método
hermenéutico, prdprio a continua correcdo da pré-compreensdo junto
ao texto. Diferentemente do que ocorre com a antecipacdo
hermenéutica do fildlogo, a interpretacdo genérico-universal &
"constatada" e, enquanto teoria universal, precisa ser confirmada
através de prognoses dedutivas. Se a psicanalise propde uma matriz
narrativa, sobre a qual processos de formacdo interrompidos podem
ser completados, tornando-se assim uma historia sem lacunas, 0s

prognosticos que sdo adquiridos com sua ajuda, servem para
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reconstruir o passado; mas, também eles sdo hipdteses que podem
gorar. (HABERMAS, 1982, p. 274)

Freud observou que das histdrias contadas pelos seus pacientes, seria possivel

encontrar elementos comuns entre elas. Desta forma, foi possivel criar modelos

abstratos de carater universal, que poderiam ser transferidos para outros pacientes. Ou

seja, interpretacGes genérico-universais partem de modelos que sdo forjados pela

generalizacdo de diversos casos clinicos, justamente porque ja ha um caso tipico nas

historias individuais. Nos relata a narrativa habermasiana:

Em cada histdria, por mais contingente que seja, esconde-se um
elemento universal, pois de cada histéria um outro pode destilar algo
de exemplar. Histérias sdo tanto mais compreensiveis, como um
exemplo, quanto maior for o carater tipico de sua narragdo. O conceito
do tipo designa aqui uma qualidade daquilo que pode ser traduzido:
uma historia é tipica em uma dada situacdo e em rela¢do a um publico
determinado quando a "a¢do" pode facilmente ser destacada de seu
contexto original e transferida para uma outra situacdo, igualmente
individualizada. Podemos aplicar o "caso tipico" a nosso proprio caso:
somos nds proprios quem empreendemos a aplicacdo, abstraimos o
comparavel do distinto e, respeitadas as circunstancias especiais do
nosso caso, concretizamos 0 modelo derivado pela via desta abstracao.
(HABERMAS, 1982, p. 279)

O complexo de Edipo, como pensou Freud, é um excelente exemplo de esquema

orientador da interpretacdo psicanalitica, de muitas historias clinicas individuais €

possivel generalizar sistematicamente tais esquemas. E exatamente alicercado nesses

esquemas que médico e paciente podem desenvolver suas interpretaces. Desta forma,

para Habermas:

Tal é também o procedimento do médico que reconstrdi a biografia do
doente com a ajuda de um material disponivel; o paciente, como tal,
ndo procede de outra maneira quando, com ajuda do esquema
proposto, narra sua historia-de-vida, também em seus detalhes até

entdo esquecidos. Ambos néo se orientam, por certo, em um exemplo,
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mas — exatamente — em um esquema. Na interpretacdo genérico-
universal faltam os tracgos individuais do exemplo, o passo em direcéo
a abstracdo j& esta feito; médico e paciente ndo tém mais o que fazer
sendo ativar o esquema. A generalizacdo sistematica consiste,
portanto, no seguinte: em experiéncias hermenéuticas precedentes ja
se abstraiu de muitas historias tipicas, tendo em vista a multiplicidade
dos casos individuais. A interpretacdo genérico-universal ndo contém
nome de individuos, apenas papéis andnimos; ela ndo contém
circunstancias contingentes, mas constelagdes que retornam sempre de
novo, e modelos de acdo; ela ndo contém um emprego idiomatico da
linguagem, mas um vocabulério estandardizado. Ela ndo apresenta um
processo tipico sendo que descreve, em conceitos de tipo, 0 esquema
para uma atividade com variantes condicionais. E desta maneira que
Freud expde o complexo de Edipo e suas solucdes: com a ajuda de
conceitos estruturais com eu, id e superego (os quais foram obtidos a
partir de experiéncias do dialogo analitico); recorrendo a papéis,
pessoas e modelos da interacdo (resultantes da estrutura familiar) e,
finalmente, pelo recurso a mecanismos da ac¢do e da comunicacdo
(como escolha de objeto, identificagdo e interiorizacdo).
(HABERMAS, 1982, p. 279)

Apresentamos assim, 0 esquema orientador da interpretacdo psicanalitica, nosso
proximo passo consiste em determinar o grau de validade das interpretacdes genéricas,
no quadro de uma comunicacdo entre medico e paciente, em relacdo as teorias

universais, aquelas no circulo funcional do agir instrumental.

2.5 Interpretacfes genéricas versus teorias universais.

A partir desse ponto faz-se necessario uma distincdo entre a validade empirica
das interpretacdes genéricas (no quadro de uma comunicacdo entre médico e paciente)
daquelas das teorias universais (no circulo funcional do agir instrumental). A l6gica da
interpretacdo genérico-universal ndo segue 0s mesmos critérios de refutacdo que sdo
proprios as teorias universais das ciéncias experimentais estritas. Em um caso normal de
pesquisa, das ciéncias estritamente experimentais, a teoria contém proposicdes a
respeito do objeto pesquisado e essa é externa, separada desse objeto. A validacdo das

proposicoes se d& ao confrontar as proposicoes teoricas, a respeito de um determinado
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objeto, com o objeto propriamente dito, respeitando os critérios de coeréncia e de
pertinéncia empirica. No caso da psicanalise, as interpretacbes genérico-universais
dependem de uma condicdo especial, pois a validade das hipdteses propostas pelo
analista depende da aprovagéo do paciente, e somente ele pode legitimar as proposicoes
hipotéticas construidas na interacdo entre medico e paciente. Portanto, somente o
paciente pode assegurar a validade das interpretacdes genérico-universais, pois 0

mesmo sujeito que investiga é também o objeto da investigacdo. Segundo Habermas:

Interpretagdes genérico-universais possuem uma posicao toda especial
entre 0 sujeito que investiga e o dominio do objeto investigado.
Enquanto que, em casos normais, 0 que denominamos de teoria
contém proposicdes acerca de um dominio de objeto ao qual estas,
como enunciados, permanecem exteriores, a validade de
interpretages genérico-universais depende, precisamente, do fato dos
enunciados sobre 0 dominio do objeto serem aplicados a eles mesmos
pelos "objetos", a saber, pelas proprias pessoas em questdo.
(HABERMAS, 1982, p. 276)

Quanto a pertinéncia empirica das interpretagdes generico-universais essa ndo
depende de uma observacdo controlada e da posterior divulgacdo dos resultados a
comunidade cientifica, mas unica e exclusivamente pela autorreflexdo exercida pelo
investigador, validando os pressupostos teoricos iniciais de sua prépria investigacao.
Neste contexto, o investigador € seu proprio objeto de pesquisa. Assevera Habermas:
“O processo de pesquisa ndo pode conduzir a informagdes validas sendo ao se

transformar em uma auto-investigacao do paciente”. (HABERMAS, 1982, p. 277)

As teorias universais tém a pretensao de produzir explicacBes causais e previsdes
condicionais sobre o objeto, a psicanalise almeja, também, tal pretensdo, mas ndo ha,
neste caso, uma separacdo metodoldgica exata entre 0 dominio do objeto e o plano dos
enunciados tedricos. Segundo Habermas: “No processo de nossa propria formacdo
somos, por certo, atores e criticos numa e na mesma experiéncia”. (HABERMAS, 1982,
p. 275)

A partir disso, trés consequéncias devem ser analisadas a partir das

Interpretacfes genéricas versus teorias universais: primeiro, para a construgdo da
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linguagem interpretativa; segundo, para as condi¢cdes do exame empirico; terceiro, para

a logica da explanacgdo enquanto tal.

Quanto a construcdo da linguagem interpretativa: Para toda interpretacdo assim
como todas as interpretacBes genérico-universais estdo sob a dimensdo da linguagem
cotidiana. Para a psicanalise, médicos e pacientes partem de um esquema orientador da
interpretacdo psicanalitica, tal esquema se constitui a partir da constatacdo de que para
cada histéria narrada, por mais contingente que seja, esconde um elemento universal,
possibilitando, com esses elementos a construcdo de tal esquema interpretativo,
utilizando-se, para isso, da linguagem ordinaria. A linguagem ordinaria também sera
utilizada na interpretacdo-genérico-universal, os esquemas constituidos podem ser
aplicados a um caso particular, a partir das expressdes simbolicas que surgem
narrativamente pelo paciente. Tal narrativa carece, obviamente, de interpretacéo,
portanto, faz-se necessario uma compreensdo hermenéutica, aplicada sobre o material
simbdlico narrado pelo paciente, prépria a uma biografia fragmentaria. Portanto, as
interpretacdes genérico-universais, assim como a construcdo dos esquemas, tem na
linguagem ordinaria seu elemento fundador. Habermas afirma que a metodologia
psicanalitica, seja na construcdo teorica, seja na aplicacdo interpretativa, dependem da
linguagem ordinaria corrente, pois esta tem caracteristicas passiveis de intercambiar

esquemas universais com historias particulares. Argumenta Habermas:

A significacdo histérica de qualquer acontecimento esta sempre
relacionada, de forma implicita, com a conexdo de sentido de uma
biografia, cuja coesdo é mantida pela identidade do Eu, ou de uma
historia coletiva, determinada pela identidade do grupo. E por isso que
a exposicdo narrativa estd comprometida com a linguagem ordinaria;
pois, somente a reflexividade sui generis do linguajar cotidiano
permite comunicar aquilo que € individual em expressfes que,
inevitavelmente, sdo universais. (HABERMAS, 1982, p. 278)

No dialogo entre médico e paciente, a utilizacdo de uma moldura genérica
interpretativa se reveste com o exemplo biografico do paciente. De papéis andnimos de
um esquema surgem nomes de individuos, modelos de interacdo sdo preenchidos por

cenas vividas, neste momento surge uma nova linguagem; pois a linguagem da



52

interpretacdo universal é posta de acordo com a do paciente. Nesta etapa, a aplicacdo
hermenéutica se da como traducdo, porque as sutilezas da linguagem variam muito,
influenciadas pelo contexto onde s&o utilizadas. A linguagem ordinéria que € utilizada
na construcdo da teoria deve fatalmente diferir da linguagem ordinéria utilizada pelo
paciente, o problema da tradugdo torna-se explicito quando a distancia social da
linguagem se acentua. Segundo Habermas, Freud tem consciéncia desse fato, fato este
que € ampliado no debate acerca da psicanalise ser no futuro, difundida ao nivel das

massas:

Defrontar-nos-emos, entdo, com a tarefa de adaptar a nossa técnica as
novas condi¢fes. N&o tenho dividas de que a validade das nossas
hip6teses psicolégicas causarda boa impressdo também sobre as
pessoas pouco instruidas, mas precisaremos buscar as formas mais
simples e mais facilmente inteligiveis de expressar as nossas doutrinas
tedricas. (FREUD, 1917-1918, p. 105) ®

A etapa da aplicacdo ndo se revela como uma traducdo no caso das teorias
cientifico-experimentais. Tal aplicacdo decide se condicGes empiricas disponiveis
satisfazem, ou ndo, as determinacdes tedricas de carater universal. Ndo hd maiores
problemas com a utilizacdo da linguagem que conecta o particular com o universal, pois
acontecimentos particulares s6é entram em consideracdo na medida em que
correspondem as expectativas dos predicados universais. O mecanismo de deducéo
tedrica ndo se altera. Por outro lado, na aplicacdo de expressdes tedricas que afetam
interpretacdes genérico-universais, 0 problema da linguagem se agiganta, pois as
condicBes empiricas ndo sdo eventos singulares, mas sim, expressdes simbolicas
liberadas pelo paciente, carentes de interpretacdo. Tal interpretacdo afigura-se como
aplicacdo hermenéutica, que por sua vez transforma-se em traducdo, submetida a
moldura de uma comunicacdo inerente a linguagem cotidiana. A tarefa de tal aplicacdo
hermenéutica é transformar a matriz narrativa das interpretacdes genérico-universais em
uma narracdo, ou seja, as expressdes simbolicas trazidas pelos pacientes serdo

planificadas, transformando uma historia individual em uma exposicdo narrativa. As

3 A partir desse ponto todas as citacoes, referente a Freud, estdo indicadas no livro
Conhecimento e Interesse, mas resolvemos citar diretamente dos textos originais, de Freud, para
facilitar a identificacdo das obras.
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deducbes tedricas sdo mediatizadas por uma comunica¢cdo com o médico, mas, para tais
deducbes, somente o paciente poderd empreender tal tarefa decisivamente.

Quanto as condicbes do exame empirico: Observa-se nessa fase, uma
particularidade da metodologia quanto ao aspecto da falseabilidade das hipoteses,
aplicadas as teorias universais ou as interpretacGes genérico-universais. Para as teorias
universais: “Se uma prognose condicional, deduzida de uma hipdtese nomoldgica e de
certas condi¢Bes iniciais da operacao, for falsificada, a hip6tese podera ser vista como
refutada.” (HABERMAS, 1982, p. 281). As coisas acontecem de forma analoga para as
interpretacbes genérico-universais, pois, € possivel construir dedutivamente, das
deducbes esquematicas e do dialogo com o doente, a forma de um prognéstico
condicional. Aqui surge a grande diferenca quanto a refutacdo de hipoteses cientificas,
pois, para as interpretacBes genérico-universais a falsificacdo depende em dltima
instancia da confirmacdo do doente. Caso o paciente confirme o progndstico, este
produzira como consequéncia determinadas recordacfes esquecidas. Refletindo sobre
este fragmento biografico esquecido, superara as patologias, iniciais, do comportamento
e da comunicagdo. Mas, por outro lado, se 0 paciente recusar as hipoteses construidas
no didlogo analitico, a interpretacdo da qual tal construcdo foi deduzida, ndo podera ser
cabalmente refutada. Portanto, hipdteses psicanaliticas podem ser falsificadas ou
confirmadas, mas somente pelo paciente. E, aléem disso, para a psicanalise, as
verificacbes das hipOteses interpretativas correm o risco de serem submetidas a
resisténcia do paciente. Portanto, ndo sendo confirmadas, ficard sempre a divida se a
interpretacdo sera realmente falsa ou a resisténcia criard mais um obstaculo para que a
experiéncia da reflexdo, no sentido da formagdo emancipatoria, possa acontecer. Esta
dificuldade metodoldgica da psicanalise leva-nos a pergunta: quando, para a psicanalise,
um “sim” do paciente é realmente um sim? Mas, Habermas afirma que Freud estava

consciente desta dificuldade metodoldgica:

Em alguns raros casos ele mostra ser a expressdo de uma recusa
legitima. Muito mais frequentemente, expressa uma resisténcia que
pode ter sido evocada pelo tema geral da construgdo que lhe foi
apresentada, mas que, de modo igualmente facil, pode ter surgido de
algum outro fator da complexa situacdo analitica. Um 'ndo’ de um
paciente, portanto, ndo constitui prova de corre¢do de uma construcéo,
ainda que seja perfeitamente compativel com ela. Uma vez que toda

construcdo desse tipo é incompleta, pois abrange apenas um pequeno
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fragmento dos eventos esquecidos, estamos livres para supor que o
paciente ndo esteja de fato, discutindo o que Ihe foi dito, mas
baseando sua contradi¢do na parte (do psiquismo) que ainda ndo foi
revelada. Via de regra, ndo dara seu assentimento até que tenha sabido
de toda a verdade, e esta abrange amiide um campo muito grande.
Desta maneira, a Unica interpretacdo segura de seu 'ndo' é que ele
aponta para a qualidade de ndo ser completo; ndo pode haver davida
de que a construcdo ndo lhe disse tudo. Parece, portanto, que as
elocugdes diretas do paciente, depois que lhe foi oferecida uma
construcdo, fornecem muito poucas provas sobre a questdo de saber se
estivemos certos ou errados. E do maior interesse que existam formas
indiretas de confirmacdo, que sdo, sob todos os aspectos, fidedignas.
(FREUD, 1937-1939, p. 170)

Outra questdo que surge: os sonhos podem ser influenciados pela sugestdo do
médico? Freud, segundo Habermas, d& grande importancia ao problema das associacdes
corroborantes do sonhador, que podem estar impregnadas com a propria situacao
analitica. Se o paciente influenciado por um sonho sonhado pode vir a recordar textos
esquecidos do passado, assim como influenciar novos sonhos, podemos entdo aceitar a
ideia da qual a propria experiéncia analitica influencia a construcdo onirica. A questdo
comeca a ficar complexa, pois como dar o legitimo valor aos sonhos? Ou a construcéo
onirica tem como origem o inconsciente e este ndo é influenciado pela anélise, ou a
construcdo onirica pode ser impregnada com sugestbes decorrente do processo

analitico? Habermas cita Freud que esclarece a respeito:

Se um sonho traz & tona situagdes que podem ser interpretadas como
referentes a cenas do passado do sonhador, parece em especial
importante indagar se a influéncia do médico também pode
desempenhar algum papel em contelidos de sonhos deste tipo. E essa
guestdo é a mais urgente de todas, no caso dos sonhos chamados
corroborativos, que, por assim dizer, 'seguem atras' da analise. Com
alguns pacientes, esses sdo 0s (nicos sonhos que se consegue. Tais
pacientes reproduzem apenas as exigéncias passadas de sua infancia
depois de havé-las construido a partir de seus sintomas, associa¢des e
outros sinais, e proposto a eles essas construcdes. Seguem-se, entdo,

os sonhos corroborantes acerca dos quais surge, contudo, a davida de
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saber se ndo podem ser inteiramente despidos de valor probatério, em
vista da possibilidade de terem sido imaginados em submissdo as
palavras do analista, em lugar de trazidos a luz desde o inconsciente
do sonhador. Néo se pode fugir a essa situacdo ambigua na analise, de
VEZ gue, COM esses pacientes, e a menos que se interprete, construa e
proponha, jamais obtemos acesso ao que neles estd reprimido.
(FREUD, 1923-1925, p. 69)

Segundo Habermas, Freud acredita que as sugestdes do analista encontram seus
limites, em relacdo a capacidade de influenciar o paciente, no proprio mecanismo da
formacdo dos sonhos, pois este, como tal, ndo pode ser influenciado. Mas, mesmo assim
o analista deve estar atento tanto ao “ndo” quanto ao “sim” do paciente, quanto a seu
peso valorativo, pois a resisténcia de defesa do paciente pode camuflar o verdadeiro
significado da interpretacdo. Tudo se da de forma muito obscura, algo querendo se
revelar e se ocultar a0 mesmo tempo. Habermas chama atencdo ao fato de muitos
criticos afirmarem que o analista ndo faz outra coisa a ndo ser induzir uma
reinterpretacdo da interpretacdo. Mas, Freud entende que a corroboracdo do paciente s6
pode ser uma denegacdo da construcdo feita na analise, o Unico significado da
corroboracdo € o de denegar a construcdo feita. Como esclarece Habermas citando
Freud:

E verdade que nio aceitamos o ‘nio’ de uma pessoa em anélise por
seu valor nominal; tampouco, porém, permitimos que seu ‘sim’ seja
aceito. N&o ha justificacdo para que nos acusem de que
invariavelmente deformamos suas observaces, transformando-as em
confirmacdo. Na realidade, as coisas ndo sdo tdo simples assim, e ndo
tornamos facil para nds proprios chegar a uma conclusdo. Um simples
‘sim’ do paciente de modo algum deixa de ser ambiguo. Na verdade,
pode significar que ele reconhece a corregdo da construcao que Ihe foi
apresentada, mas pode também ndo ter sentido ou mesmo merecer ser
descrito como ‘hipdcrita’, uma vez que pode convir & sua resisténcia
fazer uso de um assentimento de uma verdade que nao foi descoberta.
O ‘sim’ ndo possui valor, a menos que seja seguido por confirmagdes
indiretas, a menos que o paciente, imediatamente ap6s o ‘sim,’,

produza novas lembrancas que completem e ampliem a construcéo.
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Apenas em tal caso consideramos que o ‘sim’ tratou completamente
do assunto em debate. (FREUD, 1937-1939, p. 169)

Desta forma, respondemos nossa pergunta anterior: quando, para a psicanalise,
um “sim” do paciente ¢ realmente um sim? Freud deixa claro na citagdo acima: este sim
apenas possui um valor probatério quando a ele seguirem confirmacdes indiretas,
quando o paciente produz, como adendo imediato a seu sim, novas lembrangas, as quais
completam e ampliam a construcdo. Somente em tal caso reconhecemos 0 'sim' como
arremate do ponto em questdo. Portanto, confirmacBes indiretas apdés um sim do
paciente, exclusivamente nesta condicdo, trazem a luz novas lembrancas completando e
ampliando a construcdo. O paciente amplia, pela auto reflex&o, sua biografia esquecida
no processo de auto formacdo. Mas, as coisas ndo sdo tdo simples assim para a
psicanalise, mesmo depois da confirmagdo indireta, a andlise deve cercar-se de

cuidados, pois a resisténcia ndo se cansa de atuar. Vejamos:

Mesmo a confirmacdo indireta através da associacdo ndo tem sendo
um valor relativo, caso for considerada isoladamente. Com razéo
Freud insiste que apenas a continuacdo da analise pode decidir algo
sobre a utilidade ou inutilidade de uma construgdo: tdo-somente o
contexto do processo da formagdo em seu todo possui 0 poder de
corroborar ou de falsificar. (HABERMAS, 1982, p. 284)

A pergunta que fica é: o que é este “contexto do processo de formacdo como um todo”?

Habermas cita Freud para tentar esclarecer:

Em suma, comportamo-nos segundo o modelo de uma conhecida,
figura de Nestroy, o criado, que tem nos labios uma Unica resposta
para todas as perguntas e objecOes: 'Tudo se tornaré claro no decorrer
dos acontecimentos'. (HABERMAS, 1982, p. 317)

A verificacdo das hipoOteses formuladas a partir da experiéncia comunicativa
entre paciente e médico devem estritamente obedecer as regras que sdo pertinentes a
situacdo do exame, ou seja, aquelas dentro da dimensdo da autorreflexdo, somente
dentro desta dimensdo o sentido dos enunciados psicanaliticos podem reivindicar
validade. As condicfes empiricas do exame de hipoteses psicanaliticas encontram-se no

meio da autorreflexdo dependendo em ultima instdncia da confirmagdo do doente,
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portanto, diferentemente da verificacdo das interpretacdes filoldgicas, assim como das
teorias universais, 0 curso da investigacdo dessas duas Ultimas, tem sua validacdo sob
critérios do exterior, seja pelos critérios do jogo de linguagem, seja pelos critérios da
observacéo controlada.

Quanto a légica da explanacdo enquanto tal: Esta Ultima particularidade da
I6gica, referente as interpretacdes genérico-universais, tem como origem o vinculo da
compreensdo hermenéutica com a explicacdo causal. Ou seja, 0 ato-do-compreender
adquire, ele proprio, poder explanatério. As hipdteses explicatérias podem ser
assemelhadas com os procedimentos analiticos-causais, pois tais hipdteses sdo
construidas a partir dos sintomas evidenciados pelo paciente, seja na forma da distorcao
do discurso, seja em relacdo sintomatica fisica ou do comportamento. Segundo
Habermas: “A circunstancia de as construgdes poderem assumir, em vista dos sintomas,
a forma de hipdteses explicatorias revela o parentesco com os procedimentos analiticos-
causais” (HABERMAS, 1982, p. 284).

A construcdo hipotética esta no ambito da interpretacdo, podendo ser verificada
a partir da rememoracédo dos contetdos ocultos do paciente e também pela anuéncia do
paciente, ou seja, a aceitagcdo das construcdes hipotéticas, a respeito da origem dos seus
sintomas, é auto-reflexiva. De certa forma, Habermas aceita para o método
psicanalitico, explicacdo do tipo causal, mas o fato das construcbes hipotéticas
necessitarem de interpretacdo prévia, salienta a diferenca dos procedimentos
estritamente analiticos-causais em comparacdo a certa afinidade com o método

explicativo-hermenéutico, sendo este Ultimo sempre em vista da autorreflexéo.

Compreendemos que Habermas aceita a fundamentagdo do método psicanalitico,
e que este ndo perde sua veracidade, pelo fato de ndo ser um método estritamente
cientifico. Devemos recordar uma citacdo que fundamenta tal compreenséo e a0 mesmo
tempo mostra a ambiguidade a qual Freud se expde, quando remetido as questdes de a

psicanalise ser seriamente chamada de uma terapia causal. Habermas diz:

Verdade é que Freud ndo abandonou tal programa, ele ndo entendeu a
metapsicologia como aquilo que ela tdo-somente no sistema referencial
da autoreflexdo pode ser: como uma interpretacdo genérico-universal

de processos que afetam a formacéo da espécie. (HABERMAS, 1982,
p. 269)
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Por outro lado, Freud diz:

Na medida em que a terapia analitica ndo se propde como sua tarefa
primeira remover os sintomas, ela se comporta como uma terapia
causal. Em outro aspecto, os senhores podem dizer, ela ndo o é. E que,
h& muito tempo atras, situamos a origem da sequéncia das causas da
doenga, das repressbes as disposicdes instintuais, suas intensidades
relativas na constituicio e aos desvios no curso de seu
desenvolvimento. Supondo, agora, que fosse possivel, talvez, por
algum meio quimico interferir nesse mecanismo, aumentar ou
diminuir a quantidade de libido presente em determinada época ou
reforcar um instinto & custa de outro - tal coisa seria, entdo, uma
terapia causal no verdadeiro sentido da palavra, para qual nossa
analise teria efetuado o indispensavel trabalho preliminar de
reconhecimento. No momento atual, como sabem, ndo existe
semelhante método de influenciar os processos libidinais; com nossa
terapia psiquica, atacamos em conjunto diferentes pontos - nao
exatamente os pontos que sabemos serem as raizes dos fendmenos,
mas, ainda assim, bem distantes dos sintomas; 0s pontos que se nos
tornaram acessiveis devido a algumas circunstancias muito especiais.
(FREUD, 1915-1916, p. 129)

Devemos compreender que se torna evidente o fato da psicanalise ndo abarcar,
dentro de sua constituicdo metodoldgica, conexdes causais entre eventos empiricamente
observaveis, somente uma terapia bioquimica junto ao organismo poderia, supostamente
segundo Freud, aceitar conexdes causais estritamente empiricas, tal terapia bioquimica
ndo existia na época de Freud, restando a psicanalise a tarefa terapéutica. Mas, mesmo
assim, Habermas esclarece que a psicanalise ndo trata somente de sintomas, além disso,
evidencia conexdes causais por meio de circunstancias assaz peculiares, ou seja, pela
rememoracao e anuéncia do paciente no processo de autorreflexdo. Assevera Habermas:
“Este ¢, precisamente, o ponto em que linguagem e comportamento sdo

patologicamente deformados pela causalidade de simbolos e motivos reprimidos”.
(HABERMAS, 1982, p. 285)

O esforgo de Habermas em esclarecer as sutilezas a respeito da causalidade no
sentido da psicanalise e da causalidade no sentido analitico-cientifico, encontra em

Hegel um auxilio. Pois, como mostra Habermas, Hegel j& havia feito uma distingcdo
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entre causalidade da natureza e causalidade do destino, como é o caso em questdo. Para
a psicanalise cena primeva, defesa e sintoma, ndo sdo regidos por leis naturais, em uma
invariancia da natureza, mas, por uma invariancia da biografia que se manifesta, quando
em estado patoldgico, representada pela compulsdo a repeticdo, mas passivel de ser
removida pela forca da reflexdo. Habermas esclarece que as interpretacdes genéricas
diferentemente das teorias universais se reportam a uma segunda natureza, ou seja, a
auto-objetificacdo dos processos psiquicos, a saber: o inconsciente. O inconsciente sera
entdo a matriz explicativa causal para a psicandlise, guardando obviamente, as
particularidades metodologicas. A categoria de inconsciente cabe o seguinte

esclarecimento, segundo Habermas:

Este termo foi pensado para designar a classe de todas as coacles
motivadoras, independizadas de seu contexto, que emanam daquelas
disposicbes da necessidade, desautorizadas pela sociedade e cuja
existéncia pode ser evidenciada na conexdo causal entre, por um lado
a situacdo da frustracdo originaria e, por outro, certas atitudes
anormais da linguagem e do comportamento. O peso de motivagdes
desta espécie constitui uma medida para avaliar perturbacdes e
desvios do processo formativo. Enquanto, pela disponibilidade técnica
sobre a natureza, fazemos com que esta, em virtude de nosso
conhecimento acerca das conexdes causais, trabalhe para néds, a
inteleccdo analitica envolve a causalidade do inconsciente como tal:
diferentemente do que ocorre na medicina somatica, ‘causal’ que é em
sentido estrito, a terapia ndo repousa sobre um ato-do-reivindicar a
pertinéncia dos conhecidos elos causais; pelo contrario, a terapia deve
muito mais sua eficacia a supressdo das conexBes causais em si. A
metapsicologia contem, de qualquer maneira, hipoteses referentes ao
mecanismo da defesa da disjuncdo de simbolos, do recalque de
motivos, além de hipoteses sobre 0 modo complementar do trabalho
da auto-reflexdo, isto é, hipbteses que ‘explicam’ a génese e a
remogdo de uma causalidade do destino. Um complemento para as
hip6teses nomoldgicas, das teorias universais, seriam em
consequéncia as hipo6teses basicas da metapsicologia acerca da
estrutura da linguagem e do agir; mas exatamente estas sdo
desenvolvidas em nivel metatedrico e ndo possuem, assim, o status de
hipéteses nomolégicas (‘comuns’). (HABERMAS, 1982, p. 286)
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O inconsciente ganha uma importancia muito grande no processo psicanalitico,
ele passa a ser a fonte do material carregado de censura que através do didlogo entre
médico e paciente, tal material podera vir a consciéncia, formando o paciente do seu
outro encoberto. Se por um lado as interpretacbes universais, aquelas das ciéncias
naturais, garante seu status de validade pelo fato da manutencdo dos elos causais entre a
teoria e 0 experimento, por outro, a psicanalise pretende romper com esses elos, pois
assim que o paciente conhece o real significado das fontes motivadoras de suas
patologias, da linguagem e do comportamento, tal elo de conexdo desaparece, pois 0
conteldo inconsciente desloca-se & consciéncia, desfazendo-se assim os sintomas e suas
fontes originais inconscientes. Desta forma, o processo psicanalitico orienta-se por uma
metapsicologia que tem desta forma, hip6teses que "explicam™ a génese e a remocdo de
uma causalidade do destino, diferentemente da causalidade da natureza, mas de
qualquer forma a psicanalise orienta-se por uma relacdo causal guardando, obviamente,

suas particularidades.

O conceito de uma causalidade do inconsciente exercitado pela psicanalise traz a
compreensdo de que a critica exerce dupla fungdo, tanto de conhecimento quanto de
mudanca. A investigacdo das causas das patologias do paciente é passivel de resultados
praticos, pelo fato do complexo empirico, ou seja, as manifestacfes patologicas serem
simultaneamente complexos intencionais, desejos capazes de gerar conflito, passiveis de
compreensdo e reconstrucdo. Para tal tarefa de compreensdo e reconstrucdo, é
necessario o auxilio de regras gramaticais. As hipoteses explicativas formuladas pelo
médico ao paciente, tem sua origem por deducdo da interpretacdo-genérico-universal e
de condigcdes suplementares, o objetivo é entender e explicar o elo causal entre as
situacbes conflitantes do passado e os sintomas do presente. Mas, médico e paciente
devem ser capazes, dentro do processo analitico, de investigar o conjunto de sentido das
hipdteses, tal conjunto esta determinado: pelo conflito, pela segregacdo do simbolo de
desejo, pela satisfacdo substituta do desejo censurado, pela formacdo do sintoma e pela
defesa secundéria. Desta forma, as hipdteses se sustentam por um complexo causal que
é formulado como um conjunto-de-sentido hermeneuticamente compreensivel. Feito
esta formulacdo, ela servirA como uma hipdtese causal e também como uma
interpretacdo a respeito dos textos deformados através dos sintomas. Desta forma, o
compreender da hermenéutica profunda assume também a funcio da explicacdo. E pela

capacidade dessa hermenéutica profunda, de explicar em detalhes por meio da auto-
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reflexdo, que a objetivacdo das coa¢des motivadoras independizadas do seu contexto, é
suprimida. Compreender e explicar, esse é o objetivo da analise. Habermas, nesse
momento da discussdo, traz Hegel para ajudar a auxiliar na argumentagao, citando: “esta
¢ a efetuacdo critica daquilo que Hegel subsumiu sob o titulo do compreender (‘agarrar

pelo pensamento’)”. (HABERMAS, 1982, p. 287)

Insistamos em distinguir quanto a forma l6gica, entre compreensao explanatoria
da hermenéutica profunda e da explicacdo formulada em sentido estritamente cientifico-
experimental. O ponto decisivo entre as duas esta no fato de que as proposicdes tedricas
submetidas, quanto a aplicacdo, a realidade se mantem inalteradas, pois sdo regidas de
forma nomoldgica, ou seja, ocorrem neste caso, explicagdes sobre leis sem contexto. No
outro caso, a explicacdo hermenéutica ndo pode se sustentar sem o contexto trazido da
narrativa individual do paciente, desta forma, as assercdes teoricas, traduzidas de uma
historia individual, somente se consolidam como enunciado causal na medida em que
estd totalmente dependente deste contexto. Habermas quer com isso afirmar a
possibilidade das explica¢Bes psicanaliticas estarem ancoradas numa relagdo causal, ou
seja, pretende ter critério de validade, mas com certas particularidades que séo distintas
das ciéncias estritamente cientificas e o ponto decisivo esta no fato de que a psicanalise
depende do contexto narrativo e por outro lado, as ciéncias estritamente cientificas
independem de contextos, estabelecendo seus critérios de validade em leis. Assim,

Habermas formula a distingéo entre as duas posi¢des:

As explicagbes narrativas distinguem-se das operages estritamente
dedutivas pelo fato de os eventos ou as circunstancias, para as quais
reivindicam uma relacdo causal, receberem uma determinagéo
suplementar no curso de sua aplicacdo. O que chamamos de
interpretacOes genérico-universais ndo autorizam, em consequéncia,
explicacdes isentas de um contexto. (HABERMAS, 1982, p. 287)

**k*

A critica psicanalitica do sentido em Freud proporcionou a Habermas identificar
a relevancia da psicanalise como uma ciéncia que reivindica metodicamente o exercicio
autorreflexivo. A autorreflexdo das ciéncias da natureza e do espirito com Pierce e

Dilthey, respectivamente, fizeram surgir 0s interesses cognitivos, seja como interesse
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técnico ou como interesse pratico, devolvendo a possibilidade da teoria do
conhecimento. Mostramos que Habermas, a partir da psicanalise freudiana, prossegue a
reflexdo hermenéutica, que Dilthey deixara interrompida por sua incapacidade de
escapar aos pressupostos positivistas do seu tempo. Mas, enquanto a hermenéutica, no
sentido de Dilthey, procura interpretar expressées simbolicas intencionais, mesmo
distorcidas, Freud vai além do conscientemente intencionado, com sua hermenéutica das
profundezas.

Quanto & Hermenéutica profunda versus hermenéutica filolégica procuramos
mostrar 0s elementos de divergéncia e convergéncia entre 0s dois tipos de
hermenéuticas. Mostramos fundamentalmente que aquilo que a hermenéutica da historia
de Dilthey evita, o caso-limite como chamou Habermas, para o ato de compreender, €
fundamento para a psicanalise. Para esclarecer este caso-limite, que é o caso normal
para a psicanalise, acionamos a tarefa da metapsicologia.

Quanto a tarefa da metapsicologia, acreditamos ter esclarecido que a
metapsicologia fornece uma série de categorias e de hipdteses fundamentais que, a
rigor, englobam complexos de deformagcdo da linguagem e de patologia do
comportamento, possibilitando uma moldura tedrica onde as interpretacdes genérico-
universais podem ser desenvolvidas.

Na sequencia, mostramos que as interpretacfes genérico-universais sdo "uma
matriz narrativa, sobre a qual processos de formacdo interrompidos podem ser
completados, tornando-se assim uma historia sem lacunas” (HABERMAS, 1982, p.
274), tal matriz narrativa é construida a partir de varias e repetidas experiéncias clinicas
psicanaliticas. Desta forma, nosso objetivo foi estabelecer o esquema orientador da
interpretacdo psicanalitica.

Por fim, quanto as Interpretacbes genéricas versus teorias universais,
acreditamos ter esclarecido a respeito da validade das interpretacdes genéricas (no
quadro de uma comunicacdo entre médico e paciente) em relacdo as teorias universais
(no circulo funcional do agir instrumental). A l6gica da interpretacdo genérico-universal
ndo segue 0s mesmos critérios de refutacdo que sdo proprios as teorias universais das
ciéncias experimentais estritas. Em um caso normal de pesquisa, das ciéncias
estritamente experimentais, a teoria contém proposicdes a respeito do objeto pesquisado
e essa € externa, separada desse objeto, a validagdo das proposicdes se da ao confrontar
as proposicOes tedricas, a respeito de um determinado objeto, com o0 objeto

propriamente dito, respeitando os critérios de coeréncia e de pertinéncia empirica. No
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caso da psicanalise, as interpretacGes genérico-universais dependem de uma condi¢do
especial, pois a validade das hipdteses propostas pelo analista depende da aprovagdo do
paciente, e somente ele pode legitimar as proposi¢fes hipotéticas construidas na
interacdo entre medico e paciente. Portanto, somente o paciente pode assegurar a
validade das interpretacdes genérico-universais, pois 0 mesmo sujeito que investiga é
também o objeto da investigacéo.

A psicandlise ao conceber os distlrbios do comportamento e da linguagem
afirma uma diferenciac@o entre normalidade e patologia, ou seja, aquilo que é entendido
como normalidade ou desvio depende de uma precondigédo, alicercada muito mais no
sentido cultural do que num estado de coisas ja fixadas conceitualmente. E justamente

esta conexao entre psicanalise e teoria societaria que trataremos no préximo capitulo.



CAPITULO Il

3. Psicandlise e teoria societaria.

Habermas explica-nos que Freud entendeu a sociologia como uma psicologia
aplicada. O objetivo de Freud seria formular uma teoria societaria através dos
fundamentos da psicanélise. Freud desenvolveu seus estudos sobre civilizagdo e cultura
com pretensdes socioldgicas, mas sempre com a intencdo de vincular seus estudos de
psicandlise, das condicdes de natureza interior encontradas no ambito individual, com
aquelas de natureza exterior encontradas no ambito societario. A psicanalise ao
conceber os disturbios do comportamento e da linguagem afirma uma diferenciacédo
entre normalidade e patologia, ou seja, aquilo que € entendido como normalidade ou
desvio depende de uma precondicédo, alicercada muito mais no sentido cultural do que
num estado de coisas ja fixadas conceitualmente. Como afirma Freud: "Vimos que ndo
é cientificamente vidvel tracar uma linha demarcatdria entre o que € psiquicamente
normal e anormal, de maneira que esta distincdo, apesar de sua importancia pratica,
possui apenas um valor convencional” (HABERMAS, 1982, p. 288). Desta forma,
nossa pretensdo, a seqguir, € visualizar a correlacdo entre neuroses individuais e

instituicOes a partir da histéria do desenvolvimento cultural da espécie humana.

3.1 Neuroses versus instituicdes

Aquilo que pode, na andlise das neuroses individuais, ser considerado como
processo formativo normal ou como desviante tem como pano de fundo a confrontacéo
dessas mesmas neuroses com seu meio ambiente, ha, desta forma, certa relatividade
naquilo que podemos chamar de normal ou desviado. Mas o quadro institucional de
uma sociedade, que serve de parametro para determinar os estados dos processos
formativos patolégicos ou normais, analisado no sentido do diagnostico das neuroses
individuais, pode estar ele como um todo, comparado a outras sociedades, em estado

patolégico. Portanto, como podemos determinar os estados normais e patolégicos de
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uma determinada sociedade, no sentido de uma teoria societaria com fundamento

psicanalitico? Freud vai buscar tal fundamento no “processo civilizatorio”. Vejamos:

O que Freud denomina de diagnose das neuroses coletivas postula
uma investigacdo que vai além dos critérios da moldura institucional
dada e visualiza a historia do desenvolvimento cultural da espécie
humana, o ‘processo civilizatorio’. Tal perspectiva filogenética é,
ademais, sugerida por uma reflexdo adicional, também ela advinda da
psicanalise. (HABERMAS, 1982, p. 288)

As neuroses tém como pano de fundo a defesa frente a mocgbes impulsoras
indesejaveis, a tentativa € de consolidar interesses de natureza exterior, de natureza
interior e do superego. Do exterior, porque para garantir a autoconservacao da sociedade
é preciso o esforco de individuos socializados, trabalho. Do interior, porque cada
individuo tem em sua natureza, necessidades libidinosas e agressivas. Do superego,
porque esse, dentro do sistema de autoconservagao, € um prolongamento intrapsiquico
da autoridade externa, representadas pelos pais quando o individuo estd ainda em
formacdo, ou seja, € uma internalizacdo de forcas coercitivas da realidade externa. Desta
forma, o sistema de autoconservacao, para manter seus individuos vivos, ndo dispde de
outro meio a nao ser que todos trabalhem, desviando suas energias da atividade sexual.
Isso implica que o fundamento da manutencdo de uma sociedade € econémico. Para

esclarecer Habermas cita Freud:

O movel da sociedade humana é, em Ultima analise, econémico; como
ndo possui provisdes suficientes para manter vivos todos 0s seus
membros, a menos gue trabalhem, ela deve limitar o nimero de seus
membros e desviar suas energias da atividade sexual para o trabalho.
Em suma, defronta-se com as eternas e primevas exigéncias da vida,
que nos assediam até o dia de hoje. (FREUD, 1915-1916, p. 48)

Habermas esclarece que se o fundamento das frustacdes da sociedade humana
tem um fundo econdmico, pelo fato de haver caréncia de recursos materiais e ser o
trabalho condicdo obrigatéria para sua prépria manutencdo, assim as frustacdes
originadas desse conflito estdo sob condigdes historicamente variaveis. Os mecanismos
de repressao social estdo intimamente correlacionados com a presséo da realidade, que
por sua vez pode ser alterada conforme a disponibilidade técnica sobre a natureza, assim

como a producdo e distribuicdo de bens de consumo. Ou seja, quanto maior for o
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dominio sobre a natureza, no sentido de tornar as condi¢fes materiais acessiveis a todos,
bem como a organizagdo dos bens e sua distribuicdo, menor a presséo da realidade
sobre os individuos de uma sociedade, menor serdo também as censuras pulsionais
decorrentes de tais conflitos. Habermas quer mostrar, segundo o desenvolvimento
freudiano de uma teoria da sociedade, que é possivel fazer um paralelo entre a teoria
psicanalitica no sentido individual com uma psicanalise aplicada a uma teoria da

sociedade no sentido coletivo. Vejamos:

Enquanto a coa¢do da realidade é toda-poderosa e a organizacdo do
Eu fragil, de modo que a rendncia pulsional ndo pode ser imposta
sendo através de forcas efetivas de repressdo, a espécie encontra, para
0 problema da defesa, solugdes coletivas que se assemelham as
solugBes neurdticas em nivel individual. (HABERMAS, 1982, p.
289)

Habermas mostra nos estudos de Freud as correlagdes possiveis entre as
neuroses individuais e seus mecanismos de compensacéo, a utilizacdo desse mecanismo
também esta presente na construcdo e nas fungdes das instituicdes sociais. Assim as
mesmas motivagdes as quais levam o individuo a constituir suas neuroses servem de
motivo para erigir as instituicdes sociais. Por exemplo, uma compulsdo a repeticao,
comportamento patolégico de individuo neurético, € comparado por Freud, segundo
Habermas, com a violéncia institucionalizada no dominio societario, pois esta ultima,
assim como a compulsdo a repeticao, gera uma reproducdo relativamente rigida e imune
a criticas, a caracteristica determinante € um comportamento constante e inalterado.

Habermas esclarece citando Freud:

Nosso conhecimento das doencas neurdticas dos individuos foi de
grande auxilio para a compreensdo das grandes institui¢cbes sociais,
porque as neuroses mostraram ser tentativas de encontrar solugdes
individuais para o problema de compensar os desejos insatisfeitos,
enquanto que as instituicbes buscam proporcionar solucfes sociais
para esses mesmos problemas. (FREUD, 1913-1914, p. 131)

Portanto, a partir deste conhecimento das doencas neurdticas, inicia-se uma nova
abordagem interpretativa da historia da cultura e das civilizagdes. A crenca é de que as

intencdes reprimidas projetem-se nas instituicdes sociais e na cultura, como fantasias de
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desejo, que cumprem o papel de sublimacdo dos desejos censurados publicamente, um
tipo de compensacdo autorizada pela renuncia imposta pela cultura e civilizagdo. Dessa
forma, Habermas esclarece citando Freud:

Todo o curso da historia da civilizacdo nada mais é que um relato dos
diversos métodos adotados pela humanidade para ‘sujeitar’ seus
desejos insatisfeitos, que, de acordo com as condi¢fes cambiantes
(modificadas, ademais, pelos progressos tecnolégicos) defrontaram-se
com a realidade, as vezes favoravelmente e outras com frustracéo.
(FREUD, 1913-1914, p. 130)

Habermas mostra que essa é a chave psicanalitica para uma teoria societéria e
gue como consequéncia converge com a reconstrucdo marxista da histéria da espécie e
sob outra Otica revela compreensdes completamente novas. A compreensao de Marx do
termo “sociedade” converge com a compreensdo freudiana de cultura. Ambas tem como
fundamento o afastamento de uma condic&o de existéncia animal para uma posi¢édo mais
elevada, ou seja, como especie humana. Para isto, duas funcbes sdo postas em pratica:
afirmacdo do homem contra a natureza e pela organizacdo das relagdes dos homens
entre si. A divergéncia ou melhor dizendo a novidade trazida por Freud esta na
compreensdo de que cada um € potencialmente inimigo virtual da civilizacdo. Habermas

esclarece citando Freud:

A civilizacdo humana, expressao pela qual quero significar tudo
aquilo em que a vida humana se elevou acima de sua condic¢ao animal
e difere da vida dos animais - e desprezo ter que distinguir entre
cultura e civilizagdo -, apresenta, como sabemos, dois aspectos ao
observador. Por um lado, inclui todo o conhecimento e capacidade que
0 homem adquiriu com o fim de controlar as forgas da natureza e
extrair a riqueza desta para a satisfacdo das necessidades humanas; por
outro, inclui todos os regulamentos necessarios para ajustar as
relagbes dos homens uns com o0s outros e, especialmente, a
distribuicdo da riqueza disponivel. As duas tendéncias da civilizagdo
ndo sdo independentes uma da outra; em primeiro lugar, porgue as
relagbes matuas dos homens sdo profundamente influenciadas pela
guantidade de satisfagdo instintual que a riqueza existente torna

possivel; em segundo, porque, individualmente, um homem pode, ele
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préprio, vir a funcionar como riqueza em relagdo a outro homem, na
medida em que a outra pessoa faz uso de sua capacidade de trabalho
ou o escolha como objeto sexual; em terceiro, ademais, porque todo
individuo é virtualmente inimigo da civilizacdo, embora se suponha
que esta constitui um objeto de interesse humano universal.
(FREUD, 1927-1931, p. 5)

Para Marx as instituicGes sociais formuladas a partir do sistema do trabalho
social, tem como funcdo a regulamentacdo dos interesses dessa mesma sociedade, a
tarefa é assegurar as indenizacdes e obrigacdes aos seus participantes. O poder que tais
instituicGes adquirem, pela funcdo de distribuicdo de compensacfes e encargos, esta
assentado na violéncia, legitimada pela estrutura de divisdo e dominacdo de uma classe
sobre a outra. Freud, de forma diferente, entende que as instituicdes sociais sdo erigidas,
de forma determinante, pela repressdo as mocdes pulsionais dos seus individuos; o
sistema de autoconservacao, no qual o individuo coagido pela repressdo preserva-se, é
pensado por Freud numa escala ampliada, ou seja, social. Somente pela repressao dos
instintos € que o sistema de autoconservacgéo se perpetua independente do fato de haver,
como pensou Marx, distribuicdo de encargos e bens, segundo critérios de divisdo de
classes sociais. Segundo Freud, o principal inimigo da sociedade € o proprio homem,
pelo fato dos seus impulsos hostis serem dirigidos contra interesses coletivos, aqueles
de producao e distribuicdo das riquezas. O fundamental numa sociedade, nesses termos,
seria uma compulsdo ao trabalho, que produz as riquezas necessarias para que a vida
seja possivel, e uma rendncia as pulsdes, pelo fato de que assim ndo so garante-se a
producdo das riquezas pelo trabalho, mas principalmente defende tais riquezas das
ameacas destrutivas e rebeldes dos participantes da civilizacdo. Por um lado, temos a
producdo das riquezas e por outro, temos a necessidade de defender essas riquezas dos
proprios participantes da sociedade.

Freud esclarece-nos, para que a vida em sociedade seja possivel é indispensavel
que todos trabalhem, ou pelo menos a maioria. Os atingidos por essa coercdo acabam
renunciando as pulsdes mais primitivas, libidinosas e agressivas, transformando essa
rendncia em uma compulsdo ao trabalho. Cabe as instituicdes, entdo, o papel de
regulamentacdo da correcdo necesséria ao trabalho socialmente dividido, pois segundo

Freud o homem por sua natureza tem inclinagdo as paix0es e ndo se deixaria submeter
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se ndo fosse pela imposicdo coercitiva das instituiches sociais, que sdo, na verdade,
fruto dessa mesma necessidade de coercao.

E nesse embate entre normas coercitivas socialmente impostas e desejos
individuais submetidos a desejos coletivos, que o patrimdnio psiquico da civilizacéo se

auto-forma, como esclareceu Freud:

Com o reconhecimento de que toda civilizacdo repousa numa
compulsdo ao trabalho e numa rendncia a pulsdo, provocando,
portanto, inevitavelmente, a oposicdo dos atingidos por essas
exigéncias, tornou-se claro que a civilizagdo ndo pode consistir,
principal ou unicamente, na propria riqueza, nos meios de adquiri-la e
nas disposicGes para sua distribuicdo, de vez que essas coisas sdo
ameacadas pela rebeldia e pela mania destrutiva dos participantes da
civilizacdo. Junto com a riqueza deparamo-nos agora com 0S Meios
pelos quais a civilizagdo pode ser defendida: medidas de coercéo e
outras, que se destinam a reconciliar os homens com ela e a
recompensa-los por seus sacrificios. Estas Gltimas podem ser descritas
como o patrimdnio psiquico da civilizagdo. (FREUD, 1927-1931, p.
7)

E através da moldura institucional do sistema do trabalho social que o proprio
trabalho € regulado, seja quanto a cooperacdo e divisdo do trabalho entre os
participantes, seja quanto a distribuicdo ou producéo de bens. O trabalho, pensado como
uma atividade racional-finalista, toma emprestado do sistema do trabalho social seu
poder de regulacdo, poder esse que é construido pela acdo comunicativa, complexo de
interacdes e interpretacdes. Fato é que o préprio sistema do trabalho social carece de
consolidacdo junto as instituicbes. O problema que surge € que nem todas as

necessidades interpretadas encontram sua satisfacdo. Vejamos, segundo Habermas:

... sob a pressdo da realidade, nem todas as necessidades interpretadas
encontram sua satisfagdo, e nem todos o0s motivos acionais, a
transbordar os limites sociais impostos, podem ser recalcados
conscientemente, mas apenas com a ajuda de forcas afetivas se
deixam reprimir. E por isso que o quadro institucional consiste num

feixe de normas obrigatorias; elas ndo apenas legalizam necessidades
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interpretadas por meio da linguagem, mas também as reorientam,
metamorfoseiam e reprimem. (HABERMAS, 1982, p. 292)

A dominacdo imposta pelas instituicbes sociais promove no individuo a renuncia
as pulsdes e como consequéncia ganha uma recompensa, as chamadas satisfacdes
compensatérias. As satisfacdes compensatdrias amenizam a forga instintual dos desejos
mais primitivos, uma forma de sublimacéo, uma fantasia. Elas servem aos objetivos da
repressdo exercida pelas instituicbes sociais, mas uma parte delas pode também ser
reelaborada em legitimacdo de normas vigentes. As fantasias coletivas de desejos sdo
aceitas, pois apesar de ndo serem privadas e estarem a mostra ndo possuem existéncia
ao nivel da comunicacgdo publica, o carater de dominacdo e censura metamorfoseado em
fantasias coletivas, tem sua existéncia subtraida a critica. O mais intrigante nisso é que
tais fantasias sdo ampliadas adquirindo a dimensao de interpretaces de mundo, e como
tal exercem a funcdo que as instituicbes de dominio querem, ou seja, sdo postas a
servico das normas sociais vigentes. E isso que Freud chamou de o patrimdnio psiquico
da civilizagdo (e/ou cultura). Alguns exemplos seriam: mundividéncias religiosas, e
ritos, ideias e sistemas de valores, estilizacbes e produtos artisticos, o mundo-da-
projecao e da aparéncia objetiva; em suma, 0 mundo das “ilusdes”.

Um detalhe importante que ndo podemos perder de vista é que ndo devemos
entender ilusdo como uma ideia delirante, uma alucinagdo, como € a situacdo dos casos
de delirios psiquiatricos, onde o paciente estd em completa contradicdo com a realidade.
Uma forma de ilusdo que assumiu sob o crivo da cultura uma forma objetiva foi a
religido judaico-cristd, fato este ao qual Harbermas chama a atencédo para evidenciar que
Freud ndo era arrojado a ponto de reduzir a superestrutura cultural a fendmenos
patologicos. Uma ilusdo ndo necessariamente é falsa, ou seja, como tal pode vir a se

realizar. Como esclarece Habermas citando Freud:

O que é caracteristico das ilusGes é o fato de derivarem de desejos
humanos. Com respeito a isso, aproximam-se dos delirios
psiquiatricos, mas deles diferem também, a parte a estrutura mais
complicada dos delirios. No caso destes, enfatizamos como essencial

o fato de eles se acharem em contradicdo com a realidade. (FREUD,

1927-1931, p. 21)
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Pelo fato de Freud entender a sociologia como uma psicologia aplicada, e isso
equivale a dizer que é a partir de uma teoria das neuroses individuais que ocorre a
empreitada sociologica de Freud, ou seja, Freud expandiu sua teoria das neuroses
individuais para uma teoria da espécie em seu conjunto. As fantasias coletivas de
desejos ampliadas como visdo de mundo ndo tem a mesma rigidez das fantasias no
sentido individual, portanto, para o individuo ou para a espécie em seu conjunto, a
relacdo com as instituicbes de repressdo tem forcas apropriadas. Para o individuo as
forcas repressoras institucionalizadas exercem tal poder que se tornam inamoviveis.
Com isso, os desejos sufocados pela pressdo da realidade, produzem sintomas, que
seguem para o caminho das satisfacbes compensatdrias. Para a espécie em seu conjunto,
diferentemente do que acontece com as satisfacdes compensatérias individuais, 0s
limites da realidade dada podem ser expandidos com mais facilidade. Habermas analisa
que esses limites podem ser atenuados dependendo, para isso, do dominio técnico, o
grau de repressdo é atenuado de acordo com a capacidade de dominio técnico sobre os
processos da natureza. Desta forma, 0s encargos e compensagdes impostos pelo quadro
institucional, estabilizando o convivio social através da dominacdo e pela renuncia
imposta pela civilizacdo, podem transformar em realidade as projecdes de desejos,
aquelas que se transformam com o decorrer do tempo em tradigdes culturais. A
repressdo exercida para a manutencao da sociedade, pode ser transformada em fantasias
de desejo, podendo sedimentar-se como tradi¢ao cultural, as “ilusdes”, sancionada pelas
relacBes com o quadro institucional, podem vir a ser realidade, caso haja disponibilidade
técnica para isso.

Portanto, em relacdo a ilusdes, se o dominio técnico sobre a natureza
proporcionar uma situacdo de diminuicdo da necessidade de repressdo, assim o
conteldo utépico pode ser liberado, evidenciando criticamente os elementos de

dominacdo e assim supera-los. Habermas assevera:

As ‘ilusdes’ ndo sdo apenas falsa consciéncia. Como naquilo que
Marx chama de ideologia, hd nelas também o que chamamos de
utopia. Desde que o progresso técnico abra a possibilidade objetiva de
reduzir as repressfes socialmente inevitaveis a um nivel inferior
aquele postulado pelas instituigdes, o conteudo utopico pode ser

liberado de sua juncdo com os elementos alucinatérios, ideoldgicos,
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proprios a legitimacdo do poder, e passar a critica dos complexos de
dominacdo historicamente obsoletos. (HABERMAS, 1982, p. 293)

Em tal contexto Freud, assim como Marx, investiga o sistema de dominacéo de
uma classe sobre a outra. Nesse contexto, enquanto o sistema das repressoes gerais for
administrado por uma classe dominante sobre a maioria da populacéo, as privacoes e
frustracbes gerais, aquelas impostas a todos os membros de forma igual, seréo
ampliadas com decepcdo especificas de classe. Portanto, aquelas tradi¢cfes que
legitimam a dominacgdo de uma classe sobre a outra, sdo obrigadas a indenizar as massas
ndo s6 pelas frustracdes gerais, que sdo aquelas da manutencdo da vida, mas agora,
também, por frustacOes especificas de classe. Assim, se as legitimac¢des que sustentam a
repressdo aos membros da sociedade, seja de forma geral, em prol da manutencdo da
propria sociedade, seja de forma especifica, pela dominacdo de classe, se tornarem
precérias, essa mesma massa reprimida se voltard contra a cultura estabelecida,
invertendo contra a cultura estabelecida os contetdos utopicos da tradicdo. Desta forma,
Freud argumenta sobre dominagdo entre classes sociais com fundamento dltimo nos

desejos reprimidos:

Se nos voltarmos para as restricdes que sé se aplicam a certas classes
da sociedade, encontraremos um estado de coisas que é flagrante e que
sempre foi reconhecido. E de esperar que essas classes
subprivilegiadas invejem os privilégios das favorecidas e facam tudo o
gue podem para se liberarem de seu proprio excesso de privacao.
Onde isso ndo for possivel, uma permanente parcela de
descontentamento persistird dentro da cultura interessada, o0 que pode
conduzir a perigosas revoltas. Se, porém, uma cultura ndo foi além do
ponto em que a satisfagdo de uma parte e de seus participantes
depende da opressdo da outra parte, parte esta talvez maior - e este é 0
caso em todas as culturas atuais-, é compreensivel que as pessoas
assim oprimidas desenvolvam uma intensa hostilidade para com uma
cultura cuja existéncia elas tornam possivel pelo seu trabalho, mas de
Cuja rigueza ndo possuem mais do que uma quota minima. (...) Nao é
preciso dizer que uma civilizacdo que deixa insatisfeito um nimero

tdo grande de seus participantes e os impulsiona & revolta, ndo tem
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nem merece a perspectiva de uma existéncia duradoura. (FREUD,
1927-1931, p. 9)

Marx elaborou a ideia do ato-da-autoconstituicdo da espécie em duas dimensdes:
como processo de autoprodugdo e como processo de formagdo. A primeira acontece
pela atividade daqueles que participam do trabalho social e é acumulado nas forgas
produtivas. A segunda surge pela atividade critico-revolucionéaria das classes e €
conservada nas experiéncias da reflexdo. Habermas considera que Freud p6de visualizar
uma conexdo conceitual que apreende da génese das instituicdes o peso valorativo das
ilusBes, trazendo a tona o carater de dominacdo incrustados nas ideologias, coisa que,
segundo Habermas, Marx ndo conseguiu perceber na sua intimidade. Salienta

Habermas:

Por outro lado, Marx ndo pdde prestar contas ao status da ciéncia cuja
funcdo, enquanto critica, seria, a de reconstruir o ato-da-
autoconstituicdo da espécie: sua concepcdo materialista de sintese
entre homem e natureza continuava limitada a armacdo categorial da
atividade instrumental. Em tal armacgdo conceitual um saber de
producdo podia ser justificado, mas ndo o saber inerente a reflexdo.
Tampouco o modelo da atividade produtiva era adequado para
reconstruir as relacdes, entre dominacdo societaria e ideologia. Na
metapsicologia Freud adquiriu, em contrapartida, um quadro de
atividade comunicativa deformada; este permite que se apreenda a
génese das instituicGes, se avalie o peso valorativo das ilusdes;
portanto, que se entenda dominacdo e ideologia num e no mesmo
complexo. Freud pode expor uma conexdo conceitual, a qual Marx

ndo chegou a flagrar em sua intimidade. (HABERMAS, 1982, p.
295)

Freud po6de identificar nas instituicbes, assim como na tradicdo cultural, o
elemento de poder e dominagdo que impele os participantes da sociedade a compulsao
interna, manifesta em comunicacdo deformada e autolimitadora. As Instituicdes como
poder, tradicdo cultural como inconsciente coletivo, afiguram a base repressiva que
engendra sintomas. Nesse inconsciente coletivo, simbolos isolados orientam para as

vias das satisfagbes compensatorias, 0os motivos submetidos a repressdo, seja pelas
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instituicOes, seja pela tradicdo cultural. Tais motivos reprimidos ndo perdem sua
existéncia, s6 estdo excluidos da comunicagdo publica e carentes de critica, mas s&o
sempre reativados. Esses motivos possuem uma forca vital que pela ameaca externa e o
perigo das sangdes imediatas, emprestam forca a um aprisionamento da consciéncia ao
inevitavel, ou seja, legitimam a dominacéo enquanto tal. Mas esses motivos também sdo
forgas que podem liberar a consciéncia cativa das ideologias, a se libertarem pela auto-
reflexdo. Importante é ressaltar que para isso ocorrer € esperado um novo acréscimo no
potencial de dominacdo da natureza, é justamente esse dominio técnico que motivara o
descredito a antigas formas de legitimacdo.

Segundo Habermas, Marx ndo pode flagrar dominacéo e ideologia como uma
comunicacgdo distorcida, pelo fato da sua compreensdo de sociedade pressupor que 0s
homens se distinguem dos animais no dia em que comecaram a produzir seus meios de
existéncia, transformando um comportamento adaptativo em um comportamento
instrumental, para isto, duas funcbes praticas sdo relevantes: afirmacdo do homem
contra a natureza e organizacéo das relagdes dos homens entre si. Como a base natural
da histdria lhe interessa, construida sob a categoria do trabalho, na qual Marx acreditava
e se apoiava, ndo fornecia elementos para prestar conta ao ato-da-autoconstituicdo da
espécie humana, este carece de uma reflexividade critica. Freud ao contrario ndo esta
voltado para o sistema do trabalho social, mas sim para outra categoria, a de Familia. Se
Marx entende a saida do homem da sua condi¢do animal pela categoria trabalho: o
animal que fabrica instrumentos, Freud por sua vez, distingue os homens dos animais
no momento em que estes inventaram uma agéncia, a Familia, que socializa a prole
biologicamente ameacada e por um longo tempo, da infancia até a fase adulta. Tal
socializacdo é construida comunicativamente, ou seja, transformando comportamento
instintivo em agir proprio a comunicacdo. Assim como Marx, para Freud a base natural
da histéria lhe interessa, mas sob a categoria do excedente pulsional e sua apropriada
transformacdo: o animal inibido em suas pulsdes e que, ao mesmo tempo, fantasia. A

esse respeito relata Habermas:

O desenvolvimento da sexualidade humana com seus dois zénites,
interrompido pelo periodo da laténcia em base da repressédo edipal, e a
funcdo da agressividade no estabelecimento da instancia do Superego,
fazem com que o problema antropoldgico basico ndo lhe parega ser a

organizacdo do trabalho, mas o desenvolvimento de instituicOes
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capazes de resolver, de forma estavel e duradoura, o conflito entre o
excedente pulsional e a coercdo da realidade. (HABERMAS, 1982,

p. 296)

O interesse de Freud esta em compreender os destinos das pulsdes primarias, na
interacdo do ser que se desenvolve com o seu meio ambiente, determinado
fundamentalmente pela estrutura familiar, onde este individuo que cresce passa uma
longa fase de sua vida. Freud foca seus esforcos na génese do fulcro motivador, préprio
a atividade comunicativa, antes de investigar as fungdes do ego que se desenvolvem em
nivel cognitivo, proprio a atividade instrumental.

Segundo a leitura de Habermas, para Freud a base natural da espécie humana é
constituida pelo excedente pulsional e pela prolongada dependéncia infantil da estrutura
familiar. A tarefa da sociologia Freudiana, como uma psicologia aplicada, esta em
compreender o surgimento das instituicdes profundamente orientadas por esses
parametros e suas relagdes. Ou seja, se 0 surgimento das instituicdes puder ser
estruturado a partir de tais conexdes, proprias de uma comunicacdo deformada, entdo
segundo Habermas, dominacdo e ideologia terdo outra funcdo, com peso valorativo
mais substancial do que Marx Ihe predicara.

Contrapondo Marx a Freud, Habermas esclarece quanto a um peso valorativo

mais substancial do que aquele que Marx Ihe predicara:

Com isso a ldgica da dinamica reflexiva, dirigida contra dominacéo e
ideologia, recebendo seus impulsos pelo progresso que ocorre no
sistema do trabalho social (ciéncia e técnica), torna-se
intelectualmente acessivel: trata-se da logica da tentativa e do erro,
mas transposto para o plano da histéria universal. Sob 0s pressupostos
da teoria de Freud, a chamada base natural ndo faz uma promessa — a
saber: pelo desenvolvimento das forcas produtivas haveria a
possibilidade objetiva de libertar totalmente o quadro institucional do
carater repressivo que lhe é peculiar — mas também ndo pode, em

principio, desencorajar uma tal esperanca.(HABERMAS, 1982, p.
296)
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Habermas analisa Freud segundo uma histéria da espécie, determinada ao
mesmo momento por um processo de autoprodugdo sob a categoria trabalho, que em
nosso entendimento esta muito ligada ao trabalho cientifico pelo dominio da natureza e
pela producdo de riquezas, e também por um processo de formacdo ao qual Habermas
entende estar sob as condi¢cdes de uma comunicacdo deformada. O desenvolvimento
técnico-cientifico é visto como uma possibilidade objetiva de arrefecer a violéncia do
quadro institucional, pois a producdo das riquezas pela producdo técnica assim como a
dissolucdo do poder das ideologias por uma educacdo racional em detrimento de uma
educacdo com principios religiosos, podem liberar as forcas instituais para as vias
normais, diminuindo as tensdes agressivas do individuo reprimido por forcas exteriores
que ndo passaram pelo poder da critica reflexiva. Em relagdo a isso Habermas esclarece:
“o desenvolvimento das forcas produtivas engendra, em cada etapa, a possibilidade
objetiva de atenuar a violéncia do quadro institucional e ‘substituir a base afetiva de sua
obediéncia civilizatoria por uma (base) racional’". * (HABERMAS, 1982, p. 297)

A prescricdo racional se dirige agora para a cultura com o objetivo de
transformar a moldura institucional e a destruicdo das ideologias pertinentes a uma
cultura constituida sob a dominac&o. E o que Freud deixa claro, na sua obra “O futuro
de uma ilusdo”, a respeito de uma tentativa de substituicdo de uma educacéo religiosa
por uma educacdo fundada nas ciéncias, ou seja, na capacidade racional da humanidade,
aja visto a dominacao da religido sobre os instintos libidinosos. Mas Freud confessa que
se esta tentativa falhar restara sua analise descritiva sobre a natureza humana, governada
por suas paixdes e suas exigéncias instintuais, incapazes de serem dominadas pela
inteligéncia, apresentando-se como inimigas da propria civilizacdo. O objetivo da
fundamentacdo racional das prescricdes culturais € desenvolver uma organizacdo das
relacBes sociais, de forma que as normas que a orientam sejam validadas pelo consenso
obtido por meio de uma comunicacdo isenta de dominacdo. Mas Freud insiste, segundo
Habermas, que o progresso do esclarecimento estd rigorosamente comprometido com a
possibilidade de traduzir o sofrimento produzido pelos sintomas, de algum tipo de
repressao, em seu contrario, ou seja, revelar o poder repressor atrds dos sintomas. Mas,
tal tentativa conduz a uma consciéncia hipotético-pratica que pode também ndo dar em
nada. A sutiliza entre Habermas e Freud estd no fato de Habermas prescrever uma

comunicagdo isenta de dominagdo para se alcangar o consenso, onde a violéncia

4 0 trecho: “substituir a base afetiva de sua obediéncia civilizatoria por uma (base)
racional” ¢ de Freud, a referéncia bibliografica ¢: (FREUD, 1927-1931, p.31).
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institucional se apresenta, e Freud entende que os sintomas tem um fundo reprimido,
devendo este ser interpretado para as vias normais, 0 problema estd em garantir a
veracidade do interpretado.

O assunto em questdo tem como pano de fundo o iluminismo que intenta com
pretensdo racional “de que seja possivel adquirir, pelo trabalho cientifico, um saber
sobre a realidade do mundo através do qual possamos aumentar nosso poder e em vista
do qual possamos organizar nossa vida” (HABERMAS, 1982, p. 297). Esta esperanca
separa uma filosofia com razdes iluministas das tradicdes dogmaticas, Freud deposita
nas ciéncias essa fé, quando as distingue das ilusGes, primordialmente a religido. Para
ele, as ciéncias ndo sdo ilusdes incorrigiveis, como sdo as ilusdes religiosas, ou seja, ndo
possuem um carater alucinatério. Se a experiéncia mostre que a ciéncia ndo pode
cumprir a tarefa de substituicdo de uma base afetiva, da obediéncia civilizatéria, por
uma base racional, entdo podemos assumir que nos enganamos e assim renunciar ao que
acreditavamos como correto, possibilidade que ndo esta presente nas ilusdes religiosas.
Para Freud as raizes da dominacéo e da ideologia ndo podem ser dissolvidas apenas na
esperanca de um projeto iluminista de educacdo, e ndo somente pela capacidade de
produzir riqueza, diminuindo e satisfazendo as necessidades materiais, devemos, além
disso, levar em conta as tendéncias libidinosas e agressivas que podem levar o homem a
ser 0 seu proprio inimigo, usurpando as normas sociais com o objetivo de possuir as
riguezas alheias e satisfazer suas vontades, independentemente se conduz ao
descumprimento das normas ou leis. Habermas observa uma vantagem e um paradoxo

nesta compreensao de Freud:

A vantagem:

Esta é a vantagem de uma teoria que incorpora, na base natural da
historia, a heranca flexivel de uma histéria natural, patriménio de um
potencial instintual que engloba tanto tendéncias libidinosas e
agressivas quanto a possibilidade de romper o mecanismo da
satisfacdo imediata. (HABERMAS, 1982, p. 298)

O Paradoxo:
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Mas, paradoxalmente, este mesmo ponto de vista pode, igualmente,
levar a uma construgdo objetivista da histéria, a qual conduz Freud a
um estagio de reflexdo anterior aquele que Marx atingira, e o impede
de elaborar a inteleccdo basica da psicanalise em termos de uma teoria
da sociedade. (HABERMAS, 1982, p. 298)

Marx concebe o0 ato-da-autoconstituicdo da espécie pela categoria trabalho
social, desta forma ele ndo dissociou a formacdo de autoconstituicdo da espécie
enquanto um sujeito, ndo concebendo a autoconstituicdo nas categorias da revolucao
natural. Freud, por outro lado, formula sua metapsicologia sob um modelo energético de
dindmica pulsional, almejando assim objetivar as bases da psicandlise. Freud
visualizava no processo cultural da espécie as mesmas bases pulsionais, ou seja, 0
sujeito da espécie tem sua historia determinada por estas bases libidinais e agressivas.
Mas Habermas afirma que o esquema bioldgico da filosofia da historia € somente a
silhueta de um modelo teoldgico, sendo os dois igualmente pre-criticos. A concep¢éo
dos instintos como motor primeiro da histdria e da civilizacdo (cultura) como resultado
do seu esforco esquece que o conceito de impulso foi derivado da deformacdo da
linguagem e da patologia do comportamento. Habermas evidencia contra o objetivismo
de Freud que ao nivel humano ndo ha qualquer necessidade que ndo seja ja interpretada
linguisticamente e ndo esteja simbolicamente fixada por potenciais da acdo. Nas

palavras de Habermas:

A heranca da histéria natural, a qual consiste em um potencial de
impulsos desprovidos de qualquer especializagdo, determina as
condigdes iniciais de reproducédo da espécie humana, mas 0s meios de
tal reproducdo societaria emprestam, de saida, a conservacdo da
espécie a qualidade da autoconservacdo. Verdade é que devemos
acrescentar imediatamente que a experiéncia da autoconservacdo
coletiva fixa jA o conceito da pré-compreensdo, a partir do qual
inferimos privativamente algo assim como conservagdo da espécie em
vista da pré-histéria animal da espécie humana. Seja como for, uma
reconstrucdo da historia da espécie, a qual ndo abandone o terreno da
critica, precisa recordar-se da base de sua experiéncia e conceber a
espécie a partir do "instante™ em que esta ndo pode reproduzir sua vida

sendo em condigGes culturais, como um sujeito que necessita, antes de
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mais nada e de qualquer forma, de se reproduzir como sujeito.
(HABERMAS, 1982, p. 299)

Habermas esclarece que Marx neste sentido, por ser herdeiro da tradi¢do

idealista, manteve, implicitamente, a sintese como ponto de referéncia:

Marx, nesse sentido herdeiro da tradicdo idealista, manteve
tacitamente a sintese como ponto de referéncia: a sintese de uma
porcdo de natureza subjetiva com uma natureza objetiva para esta
sintese; isso supde que as condig¢Bes contingentes da sintese remetam a
uma natureza ja explorada em si. "Natureza em si" é, porém, uma
construcdo; ela designa uma natura naturans que engendrou do
mesmo modo a natureza subjetiva como aquela que se lhe opde como
natureza objetiva, mas sempre de tal maneira que nés, enquanto
sujeitos cognoscentes, ndo possamos, em principio, tomar posicao fora
ou até "por baixo" da divisdo da chamada "natureza em si" em uma

natureza subjetiva e uma natureza objetiva. (HABERMAS, 1982, p.
299)

O que estd em questdo aqui é o fato de a natureza incognoscivel ter seus
potenciais acessiveis ao conhecimento desde que consigam vir a tona pela forca da
critica, na medida em que determinem a origem do conflito, assim Habermas esclarece
que isso s6 € possivel enquanto dependentes das condigdes de nossa existéncia:
trabalho, linguagem e poder; gracas a uma autorreflexdo do conhecimento. As
condicBes culturais, trabalho, linguagem e poder, definem o interesse pela
autoconservacgdo, mas o interesse pela autoconservacdo ndo deve ter por objetivo direto
e imediato a reproducdo da vida da espécie, antes disso, esta espécie, em primeiro turno,
deve interpretar o que € melhor a ser vivido e isso dependente das condi¢bes culturais
de nossa existéncia.

Tanto o processo de investigacdo das ciéncias da natureza, organizado no quadro
transcendental da atividade instrumental, assim como o processo das ciéncias do
espirito que articula-se no plano transcendental da atividade propria a comunicacgéo,
refletem as estruturas de trabalho e interacdo, sendo portanto reflexo das conexdes de
vida. Habermas entendeu estes dois pontos de vista transcendentais como a expressao

cognitiva de interesses que orientam o conhecimento como tal. Mas, este vinculo entre
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conhecimento e interesse so se estabelece nas bases da autorreflexdo de ciéncias sob os
critérios tipicos a critica racional. O modelo de ciéncia escolhido por Habermas que
contempla essa caracteristica foi a psicanélise, pelo fato da psicanélise ter no seu
processo de pesquisa a auto-investigacdao exercida no dialogo entre paciente e médico.
A psicanalise possui nesse sentido duas condigdes: uma transcendental e outra objetiva.
Transcendental, na medida em que estabelece as condicGes do sentido da validade de
interpretacdes psicanaliticas; objetiva, na medida e ao mesmo tempo em que permite
atualizar um tratamento fatico de fen6menos patolégicos. Como ja foi explicado
anteriormente, a psicanalise, no ato da autorreflexdo o interesse do sujeito em querer
conhecer o motivo por traz das suas patologias do comportamento ou suas deformacdes
da linguagem, coincide ao mesmo tempo com o interesse de se libertar dessa coercao.
Ou seja, 0 ato do conhecer esta ao mesmo tempo vinculado ao interesse em se libertar
dos poderes das coercdes objetificadas, aquelas que geram sintomas. Essa ligacao entre
conhecimento e interesse, Habermas apreendeu da filosofia de Fichte, mas ndo sem

algumas ressalvas e ampliacdes: Vejamos:

Na situacdo analitica a unidade da intuicdo sensivel e da emancipacéo,
da inteleccdo sensivel e da libertacdo frente a dependéncia dogmatica,
tal unidade entre razéo e o0 uso interesseiro da mesma — o que Fichte
elaborou no conceito da auto-reflexao — é efetivamente real. Ocorre,
porém, gque a auto-reflexdo ndo mais se realiza como atividade de um
Eu absoluto mas, sim, sob condi¢bes que afetam a comunicacgéo entre
médico e paciente, motivadas, por sua vez, por imperativos de ordem
patoldgica. Sob os pressupostos materialistas, o interesse da razdo nao
pode mais, por conseguinte, ser concebido como uma auto-explicagdo
autarquica da razdo. A formula segundo a qual o interesse é inerente a
razdo assume tdo-somente no idealismo um carater plenificante, isto
¢, apenas no momento em gue estamos convencidos de gque a razdo
pode vir a ser transparente a si mesma através do exercicio da
autofundamentacéo. Mas, caso concebamos a capacidade cognitiva e
a forga critica da raz8o a partir de uma autoconstituicdo da espécie
humana em condic¢Bes naturais contingentes, entdo resulta disso que a
razdo é, enquanto tal, inerente ao interesse. Com esta unidade de
razdo e interesse Freud depara-se na situacdo onde a maiéutica do

médico ndo pode incentivar a auto-reflexdo do doente sendo sob o
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impacto da coercdo patoldgica sob o interesse correspondente de a
remover . (HABERMAS, 1982, p. 300)

A grande diferenca entre Fichte e Habermas quanto ao conceito de autorreflexdo
esta no fato de que para Habermas o conceito ndo mais se realiza como atividade de um
Eu absoluto, mas sim partir de uma autoconstituicdo da espécie humana em condi¢des
naturais contingentes.

Em Freud, os critérios que descrevem o que pode ser considerado como
patolégico ou ndo, possuem uma relatividade historica, ou seja, 0 que pode ser
considerado patoldgico hoje, amanhd sob outras condic6es sociais e historicas pode ser
considerado de forma diferente. Freud pode, sem perder de vista essa relatividade
historica, construir uma compreensdo de patologia da sociedade a partir da sua
compreensdo das compulsBes doentias na esfera individual. As instituicdes de dominio
e as tradicOes culturais sdo compreendidas por Freud como solugdes temporarias, como
solucéo do conflito entre as pulsdes libidinais e agressivas, e a realidade que impulsiona
0s participantes da sociedade a autoconservacdo coletiva. Estas solucGes sdo
temporéarias porque, nas bases afetivas da represséo, elas produzem a compulsdo de
solucgdes patologicas substitutas. Mas, o fundamental é entender que, seja na situacédo
analitica ou na sociedade a coercdo patoldgica e o interesse pela sua remocao Sao
inseparaveis. Habermas chama atencdo ao fato de a patologia das instituicGes assim
como a patologia da consciéncia individual, serem mediadas pela linguagem e pela
atividade comunicativa. Portanto, essas patologias aparecem como deformacéo
estrutural do entendimento entre os homens. Assim as manifestacdes patologicas da
linguagem despertam o interesse daquele que sofre, pela compreensdo de tais motivos
originarios das deformacdes da comunicacdo e a0 mesmo tempo o interesse pela sua
clarificacdo, sendo a reflexdo a Unica dindmica pela qual o interesse pode se afirmar
como tal.

Habermas coloca o interesse pela autoconservacdo no rumo do interesse da
razdo, mas agora fundamentado na historia natural, sob os pressupostos materialistas,
aléem disso e principalmente, Habermas ndo aceita a compreensdo Freudiana, de
objetificar as bases que subjaz o interesse de autoconservacdo da espécie humana, este
interesse antes de tudo é dependente das condicBes culturais: trabalho, linguagem e

poder, carecendo sempre de interpretacdo. Dessa forma Habermas propde:
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Nas pegadas do interesse da razdo o interesse pela autoconservagao
segue 0 Seu curso; vista sob este aspecto, também a razdo possui seu
fundamento na histdria natural. Mas o interesse pela autoconservagao
é indireto: ele ndo perfaz nem uma necessidade empirica, nem
representa a propriedade sistémica do organismo. De fato, ndo é
possivel definir o interesse pela autoconservagdo independentemente
das condicGes culturais — trabalho, linguagem e poder. O interesse
pela autoconservacdo nao pode ter por objeto direto e imediato a
reproducdo da vida da espécie, eis que esta espécie precisa primeiro,
ela propria, interpretar o que merece ser vivido sob as condigdes de
existéncia da cultura. (HABERMAS, 1982, p. 301)

A pergunta que surge é: 0 que merece ser vivido sob as condigdes de existéncia
da cultura? Para Habermas estas interpretacfes orientam-se nas ideias da vida que é boa
em si e para si. Mas devemos dizer isso com muita cautela, pois o “bem” ndo deve ser
entendido como uma convencdo nem uma esséncia, ele € muito mais fantasiado,
ocultando motivos recalcados, devemos assim aplicar a razdo sobre tais fantasias. Por
isso: O interesse da razdo tende a progressiva execugdo revolucionario-critica, mas
sempre a titulo de ensaio, a saber: “para a realizacdo das grandes ilusbes da
humanidade; nelas os motivos recalcados tém sido burilados em fantasias da
esperanca”. (HABERMAS, 1982, p. 301)

O que esta em questdo é reencontrar e articular o interesse pela emancipagédo
historicamente disponivel, sob as condi¢cdes disponiveis ou pelas condigcdes
manipulaveis do momento. O homem para viver em comunidade torna indispensavel o
interesse pela autoconservacgdo e tal interesse assumira as caracteristicas do interesse da

razdo que se desenvolve na critica com consequéncias praticas. Portanto:

Enquanto houver homens gque necessitem conservar sua vida por meio
de trabalho e de interacéo sujeita a renincia pulsional — portanto, sob
a coercdo patoldgica de uma comunicacdo distorcida — o interesse
pela autoconservacdo assumira necessariamente a forma do interesse
da razdo, o qual tdo-somente se desenvolve na critica e se confirma

pelas conseqliéncias praticas de tal exercicio critico. (HABERMAS,
1982, p. 302)
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A reproducdo da vida social acontece sob influéncia determinante das categorias
trabalho e interacdo, assim o interesse pela autoconservacdo tem como objetivo
fundamental as condicGes de funcionamento dessas categorias, trabalho e interacéo,
muito mais do que a satisfacdo imediata de condigdes empiricas. Em consequéncia o
interesse pela autoconservacdo também incorpora, da mesma forma, as categorias que
sdo pertinentes a esse saber, pelo trabalho abarca os processos acumulativos de
aprendizagem, pela interacdo abarca as interpretacdes permanentes mediatizadas através
da tradicdo. A partir do momento em que as condigdes do interesse de autoconservacao,
de uma forma metddica, estiverem asseguradas, 0 processo de pesquisa podera orientar-
se nas bases de tal interesse. Compreender o interesse da autoconservagdo em bases
naturalistas evidencia um equivoco segundo Habermas, pois um interesse que oriente o
conhecimento deve ao mesmo tempo nao ser exterior a funcdo deste conhecimento, no
ato da autorreflexdo o sujeito que conhece é ao mesmo tempo o0 objeto do
conhecimento.

Habermas mostrou, a partir da psicanalise como um exemplo de ciéncia critica,
que o interesse da autoconservagdo tem suas funcbes adequadamente pensadas como
um interesse que age através da propria razdo. Se na dindmica da autorreflexdo
conhecimento e interesse constituem uma anica realidade, pois na reproducdo da vida
social o interesse pela autoconservacdo estd vinculado trabalho e interacdo, entdo
também a dependéncia de interesses técnicos, o qual caracteriza as condicdes
transcendentais das ciéncias da natureza, e interesses praticos o qual caracteriza as
condicdes transcendentais das ciéncias do espirito, ndo deve implicar numa submisséo
do conhecimento a esses interesses. Pois, o que tal dependéncia evidencia é o fato de os
interesses orientadores do conhecimento serem eles mesmos racionais, fornecendo as
condicBes de objetividade da validade de enunciados. Desta forma, o sentido do
conhecimento deve sempre ser elucidado através daquela inter-relacdo que une
conhecimento e interesse, somente nessas bases fica elucidado o critério de sua
autonomia.

Habermas afirma que Freud reconheceu esta conexdo entre conhecimento e

interesse, mas a radicalizou numa depreciacdo subjetivista do conhecimento. Vejamos:

Freud reconheceu esta conexdo de conhecimento e interesse,

constitutiva do conhecimento enquanto tal; mais ainda, ele a sustentou
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contra 0 mal-entendido psicologizante, de forma t&o incisiva como se
a demonstracédo da validade de tal mal-entendido fosse equivalente a

uma depreciacdo subjetivista do conhecimento. (HABERMAS,
1982, p. 303)

Habermas quer marcar com isso que o fato da autorreflexdo do conhecimento
encontrar no sujeito que pesquisa também o objeto a ser pesquisado, ndo equivale a
dizer que o método cientifico, aqui empregado, ndo seja passivel de validar suas
préprias proposicdes. A pretensdo de Freud em cientificizar a psicanalise ofuscou esta
possibilidade de compressdo, ou seja, de uma ciéncia critica autorreflexiva poder
cumprir, dentro de sua metodologia, 0s critérios necessarios de validade. Em
consequéncia, a compreensdo de Freud o conduziu a uma tentativa, ao nivel teorico, de
objetificar as bases da psicanélise, de forma que o aparelho psiquico torna-se uma
extensdo do mundo exterior e 0 modo de ser constituido o mundo sera considerado
como uma abstracéo vazia, desprovida de qualquer interesse pratico, a ndo ser que leve
em conta o aparelho psiquico perceptivo. E assim que Freud defende que a ciéncia nio é

uma ilusdo. Conforme esclarece Habermas citando Freud:

Tentou-se desacreditar o esforco cientifico de maneira radical, com o
fundamento de que, achando-se ele ligado as condic¢des de sua prépria
organizacdo, ndo poderia produzir nada mais sendo resultados
subjetivos, ao passo que a natureza real das coisas a nés externas
permanece inacessivel. Mas isso significa desprezar diversos fatores
de importancia decisiva para a compreensdo do trabalho cientifico.
Em primeiro lugar, nossa organizacao - isto €, nosso aparelho psiquico
- desenvolveu-se precisamente no esforco de explorar o mundo
externo, e, portanto, teria de ter concebido em sua estrutura um certo
grau de utilitarismo; em segundo lugar, ela propria é parte constituinte
do mundo que nos dispusemos a investigar e admite prontamente tal
investigacdo; em terceiro, a tarefa da ciéncia ficard plenamente
abrangida se a limitarmos a demonstrar como o0 mundo nos deve
aparecer em consequiéncia do carater especifico de nossa organizacao;
em quarto, as descobertas supremas da ciéncia, precisamente por
causa do modo pelo qual foram alcancadas, séo determinadas ndo

apenas por nossa organizacdo, mas pelas coisas que influenciaram
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essa organizacdo; finalmente, o problema da natureza do mundo sem
levar em consideracdo nosso aparelho psiquico perceptivo ndo passa
de uma abstracdo vazia, despida de interesse pratico. N&o, nossa
ciéncia ndo é uma ilusdo. (FREUD, 1927-1931, p. 37)

Segundo Habermas, Nietzsche tentou demostra justamente o oposto disso.
Nietzsche viu a intima relacdo entre conhecimento e interesse, mas a utilizou para
dissolver a possibilidade do préprio conhecimento. Nietzsche recusa a teoria do
conhecimento com base no argumento que Hegel utilizou contra Kant. Nietzsche,
segundo Habermas, ndo deixa de entrar em contato com a autorreflexdo das ciéncias,
mas com o objetivo de aniquilar a critica assim como & ciéncia. Curiosamente,
Nietzsche compartilha com o positivismo o conceito de ciéncia, ou seja, somente pode
ser considerado como conhecimento aquilo que estiver em estrita correspondéncia com
os critérios de validade das ciéncias experimentais. Habermas chama atencdo que de
acordo com este conceito de conhecimento, assumido por Nietzsche, todo o
conhecimento da tradicdo teria de ser considerado como mito. Nietzsche compreende,
desta forma, que o progresso técnico-cientifico € uma superacdo da metafisica. O que
estd em questdo é que as teorias cientificas podem anular a pretensdo de validade das
interpretacdes transmitidas pela tradicdo, neste sentido estas teorias s@o criticas. Mas,
elas apenas destroem a pretensdo de validade das interpretacdes transmitidas pela
tradicdo, o vazio que surge a partir da critica ndo pode, por si sO, reestabelecer a relagédo

com a praxis. Como esclarece Habermas citando Nietzsche:

A ciéncia sonda 0 curso da natureza, mas jamais pode dar ordens ao
homem. O que denominamos de inclinagdo, amor, prazer, desprazer,
exaltacdo e esmorecimento, isso tudo a ciéncia desconhece. Aquilo
gue o homem vive e vivéncia, isto ele precisa interpretar a partir de

algo disponivel e (assim) aprender a escolher. (HABERMAS, 1982,
p. 305)

Habermas observa que as teorias cientificas possuem um saber tecnicamente
aplicavel, mas nenhum saber normativo que possa orientar a atividade pratica. Segundo
Habermas, a eliminagdo critica dos dogmas, pelas ciéncias, conduz ao caminho do

esclarecimento, mas ndo liberta, ela, como diz Habermas, ndo é emancipatGria e sim
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niilista. Habermas nos conta que o conceito positivista de ciéncia, em Nietzsche, é
ambivalente. Por um lado concede-se a ciéncia moderna o monopo6lio do conhecimento;
este desvaloriza qualquer metafisica. Por outro lado, 0 monopdlio do conhecimento é
desacreditado pelo fato de perder o elo com a praxis, tarefa que era realizada pela
metafisica. De acordo com o positivismo, saber é aquilo que estd em intima rela¢cdo com
0 método das ciéncias experimentais; mas, segundo Habermas, Nietzsche ao aceitar o
positivismo ndo se deixa convencer de que este saber mereca o designativo do
conhecimento. Pois, se a metodologia das ciéncias garante certeza a seus
conhecimentos, por outro lado desconhece os interesses que poderiam dar sentido a esse
conhecimento. Como esclarece Habermas parafraseando Nietzsche: “Frente aos objetos
que suscitam um interesse que vai além da disponibilidade técnica, ‘a ciéncia cultiva
uma soberana ignorancia’”. (HABERMAS, 1982, p. 306)

A partir deste ponto, Habermas traz elementos da obra “Segunda consideragio
intempestiva” de Nietzsche com respeito a cientificizacdo da historia. Nietzsche havia
exposto nessa obra, segundo Habermas, que a “insignificancia” atribuida as ciéncias
naturais poderia ser aplica analogamente a histéria. Desta forma, as ciéncias do espirito
ao serem submetidas aos critérios da metodologia cientifica ficardo alienadas do

complexo da vida. Como esclarece Habermas analisando Nietzsche:

A consciéncia historica s6 é Util para a praxis da vida enquanto se
apropria de uma tradicdo e a continua elaborando sob a perspectiva do
presente. A historia viva faz com que o passado e o estranho sejam
elementos constitutivos de um processo atualizado de formacgdo. A
formacao histdrica constitui o pardmetro da ‘forga pléstica’, pela qual
um homem ou uma cultura se torna transparente a si mesmo no

momento em que presentifica o passado e o estranho. (HABERMAS,

1982, p. 306)

Habermas chama a atencdo para o embaraco de Nietzsche frente as ciéncias do
espirito, tal embaraco € idéntico aquele frente as ciéncias naturais. Pois, por um lado,
Nietzsche assume o conceito positivista de uma ciéncia desvinculada da pratica, mas
por outro lado, ndo pode se liberar do conceito mais exigente de uma teoria que tem

significacdo para a vida.
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Segundo Habermas, a teoria do conhecimento de cunho nietzscheniano, consiste
na tentativa de compreender a moldura das ciéncias da natureza como a priori relativo
de um mundo de aparéncia objetiva, com o objetivo de dominar a natureza, conservando

a existéncia humana: Como esclarece Habermas citando Nietzsche:

Todo o aparelho-do-conhecimento é um aparelho de abstracdo e de
simplificacdo, voltado ndo para o conhecimento, mas para a
dominagédo das coisas: 'fim' e 'meio’ estdo tdo distantes da esséncia
(das coisas) como os ‘conceitos’. Com 'fim' e 'meio’ apossamo-nos do
processo (inventa-se um processo que seja perceptivel), com
‘conceitos’ apoderamo-nos, porém, das coisas que constituem o
processo. (HABERMAS, 1982, p. 308)

Segundo Habermas, a reducdo metodoldgica da ciéncia a um interesse pela auto
conservacdo, em Nietzsche, ndo esta a servico de uma determinacdo logico-
transcendental de um conhecimento possivel, mas sim a servigo da negagéo da propria
possibilidade de se conhecer: Como mostra Habermas citando Nietzsche: “Nosso
aparelho cognitivo ndo esta organizado para o ‘saber’”. (HABERMAS, 1982, p. 309)
Segundo Habermas, Nietzsche, motivado pela autocompreensao positivista de ciéncia,
prova que o descaminho objetivista é uma propriedade da filosofia, com o objetivo de
afirmar que o critério de verdade ndo é mais do que a utilidade biolégica: Como

esclarece Habermas citando Nietzsche:

O descaminho da filosofia deve-se ao fato de que, em vez de ver na
l6gica e nas categorias da razdo meios de organizar o mundo em vista
de fins utilizdveis (portanto, 'basicamente’ em vista de uma
falsificagdo util), acreditava possuir na légica e nas categorias da
razdo o critério da verdade ou a (prdpria) realidade. O ‘critério da
verdade' era, de fato nada mais do que a utilidade bioldgica, prépria a
um tal sistema de falsificagdo fundamental: e como uma espécie
animal ndo conhece nada de mais importante do que se manter em
vida, legitimo seria aqui, de fato, falar de verdade. Mas a ingenuidade
consistia apenas nisso: tomar a idiossincrasia antropocéntrica como
medida das coisas, como critério indicativo do 'real' e do ‘irreal' — em
suma, a de haver absolutizado uma norma condicional.
(HABERMAS, 1982, p. 309)
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Habermas afirma que Nietzsche ndo pdde reconhecer que sua critica da
autocompreensdo objetivista da ciéncia é no fundo uma critica do conhecimento, em
consequéncia entendeu mal, segundo critérios naturalistas, o interesse orientador do
conhecimento. Desta forma, Habermas entende que Nietzsche se vé obrigado,
aprisionado ao positivismo, a argumentar contra a possibilidade de uma teoria do
conhecimento: Como esclarece Habermas citando Nietzsche que recorre ao argumento

de Hegel contra Kant:

Dever-se-ia saber, (...) 0 que é certeza (moral), 0 que é conhecimento
e assim por diante. Mas, como nés ndo o sabemos, uma critica da
faculdade do conhecimento ndo faz sentido: de que maneira o
instrumento deveria ser capaz de se criticar a si proprio, se apenas
dispbe de si mesmo para esta critica? Ele ndo esta nem em condicGes
de se definir a si préprio! (HABERMAS, 1982, p. 311)

Habermas esclarece essas relacdes dizendo que Hegel recorreu a esse argumento
contra Kant com o objetivo de forcar a critica do conhecimento a fazer a critica dos seus
pressupostos, levando adiante uma autorreflexdo interrompida. Mas, Nietzsche, muito
pelo contrario, adota este argumento para mostrar a impossibilidade de toda e qualquer
autorreflexdo. Mas, Habermas chama a atencdo para uma diferenca fundamental entre

Nietzsche e 0s seus contemporaneos positivistas: Como afirma Habermas:

Ndo ha davida de que esta recusa da reflexdo em Nietzsche ndo
resulta, como em seus contemporaneos positivistas, de um
encantamento do investigador através da aparéncia objetivista da
ciéncia, essa que precisa ser pratica intentione recta. Nietzsche, e isso
o distingue de qualquer outro, denega a forca critica da reflexdo, Unica
e exclusivamente, com meios inerentes a propria reflexdo.
(HABERMAS, 1982, p. 311)

Habermas afirma que a critica de Nietzsche a filosofia ocidental, a ciéncia, a
moral dominante é um atestado inconteste de uma pesquisa do conhecimento através da
auto-reflexdo e estritamente com base na auto-reflex&o. Por fim, Habermas observa uma

irbnica contradigdo nessa auto-recusa da reflexdo por Nietzsche, pois, a reflexdo que se
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auto-aniquila ndo pode se esquecer de que chegou a essa falsa constatagdo pelo

exercicio da propria reflexdo, ou, melhor dizendo, pela critica.

Evidenciamos os elementos principais discutidos em “Conhecimento e
interesse”, tais como: autorreflexdo como ciéncia, critica ao positivismo, critica ao
objetivismo das ciéncias, 0s interesses orientadores do conhecimento, critica a ilusao
objetivista da psicandlise segundo Freud, sua tentativa de fundar o aparelho psiquico em
bases estritamente naturalista, hermenéutica profunda da psicandlise, a psicanalise como
ciéncia critica autorreflexiva, a psicanalise estrutura no modelo da comunicagdo
sistematicamente deformada, evidenciamos o0s elementos inicias da recepcdo do
freudismo em Habermas sem deixar de averiguar um longo processo histérico filosofico
que fundamenta essa recepgdo. Mas, nossa proxima etapa consiste em mostrar a
recepcdo do freudismo em Habermas especificamente na dimensdo psicanalitica da

critica da cultura. Pois como afirmou Rouanet em seu livro Teoria critica e psicanalise:

Com a psicanalise, fica concluida a critica habermasiana da ciéncia.
Ela oferece o modelo de uma ciéncia que é também uma
hermenéutica, e de uma descricdo que é também uma critica, € onde 0
interesse emancipatorio, imediatamente visivel e expressamente
assumido, assegura a mediacdo entre uma teoria que visa a
transformacdo e uma praxis terapéutica cuja eficicia depende da
validade das interpretacbes teéricas. Depurada de sua
autocompreensdo naturalista, a psicanalise oferece, ao mesmo tempo,
0 paradigma, em geral, de toda disciplina critica, o que inclui a
Ideologiekritik: uma teoria, derivada da reflexdo metddica da ex-
periéncia da comunicacdo sistematicamente deformada, e que visa
dissolver as falsas objetivacOes através de propostas de interpretagao
em que o0s interessados possam, finalmente, reconhecer-se,
reapropriando, assim, uma parte perdida de sua prépria subjetividade.
(ROUANET, 1986, p. 276)

Para tal tarefa seguiremos os passos de Sérgio Paulo Rouanet, em seu livro

“Teoria critica e psicanalise”.
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3.2 Dimensdo psicanalitica da critica da cultura

Rouanet, nos alerta que a visdo da psicanalise como ciéncia paradigmatica da
comunicacdo sistematicamente deformada coloca a concep¢édo da psicanalise freudiana,
desde o inicio, no contexto da critica da cultura. E com essa justificativa que
pretendemos mostrar que a critica psicanalitica do saber contém elementos, em sua
estrutura, que podem ser utilizados também como critica da ideologia, justamente por
ser critica da cultura. Rouanet explicita que no cerne socioldgico do discurso
psicanalitico, as necessidades humanas sdo sempre, segundo entendimento de
Habermas, necessidades interpretadas, desta forma, as pulsdes ndo tem qualquer
existéncia independente de sua expressdo cultural. O que esta em questdo € que a
radicalidade das interpretacbes passa pelo crivo da cultura, ndo sendo aceito
interpretacdes de qualquer tipo, mas sim aquelas interpretacdes que estejam em intima
compatibilidade com as normas estabelecidas. Nesse sentido, Rouanet, segundo sua
compreensdo de Habermas, vé o recalque como o processo pelo qual a sociedade inibe
as motivacdes indesejaveis, tirando de circulacdo, da comunicacdo publica, as
interpretacdes simbdlicas correspondentes as motivacdes. A eficiéncia de tal processo
consiste em retirar do ambito da comunicacdo as interpretacdes linguisticas
correspondentes aos motivos de acdo, desta forma, os motivos de acdo correspondentes
as interpretacbes perdem sua forca, tornando-se, assim, inofensivos. Os motivos
expulsos da comunicacdo sdo transformados em motivos inconscientes exatamente no
momento em que 0s simbolos que mediatizam tais motivos sdo expulsos da interacédo
normal. Nesta altura da discussao sobre a dimensdo psicanalitica da critica da cultura,
Rouanet faz uma citacdo de Habermas encontrada em conhecimento e interesse que nos
pareceu muito interessante, pois evidencia a importancia da linguagem no processo de
expulsdo dos desejos simbolicamente mediatizados do grupo comunicativo onde

circulam, tornando-os inconscientes:

Tal processo é a imitagdo intrapsiquica de uma categoria de punigao,
cuja eficiéncia era especialmente acentuada nos tempos arcaicos: a
expulsdo, o ostracismo e o afastamento do criminoso do grupo social
cuja linguagem ele partilha. (ROUANET, 1986, p. 328)
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O que estd em questdo é que o desejo é sempre interpretado na e pela a
linguagem, excluir o desejo equivale a uma excomunhdo ou mais precisamente, nos
termos de Rouanet, uma excomunicacdo. E através desse bloqueio, no processo
comunicativo, que a interacdo torna-se possivel, em sociedades baseadas em normas
que sdo incapazes de justificacdo discursiva, € uma forma de ocultar o carater opressor
que escondem, correspondendo assim a relacbes de violéncia. Rouanet nos diz a
respeito de uma comunicacao real, que tem como fundamento o reconhecimento mituo
de normas em principios validaveis discursivamente, este tipo de comunicagdo é
justamente o oposto do que acontece quando estamos numa sociedade que precisa inibir
0 processo comunicativo para esconder o carater de poder das normas vigentes. Assim,
a comunicacao real € substituida por uma pseudocomunicacdo entre sujeitos incapazes
de vincular desejos, desejos estes em desacordo com as normas vigentes. Para a
comunicacdo real ja esta subentendido uma comunicacdo ideal no sentido da
mutualidade das expectativas baseadas em normas em principios legitimaveis. Este
ideal comunicativo, referente & comunicacéo real, € substituido, em sociedades que néao
legitimam discursivamente suas normas em principios, pela pseudomutualidade das
acOes baseadas em normas subtraidas a critica. O que esta em questdo é que 0s motivos
de acdo, quando reprimidos, tornam-se inconscientes, desta forma, sdo petrificados em
causas que determinardo o comportamento do individuo, tais motivos, petrificados, séo

como uma segunda natureza do individuo. Como mostra Rouanet citando Habermas:

As necessidades proibidas sdo reprimidas, mas nao perdem sua forga
motivante... Continuam determinando a acdo, mas ndo podem
mostrar-se nas interpretacdes correspondentes. S&o mascaradas... E
essa violéncia que transforma (a estrutura dos desejos publicamente
articulaveis) em natureza demoniaca. (ROUANET, 1986, p. 328)

Para analisar a origem do comportamento socialmente “desejado”, Rouanet faz
distincdo entre recalque e aquilo que chama de internalizacdo. Pelo recalque, as
representacdes proibidas sdo exiladas para o Id tornam-se assim incomunicaveis. Pela
internalizacdo, por intermédio do Superego, 0 processo se completa, pois conduz a
observancia automatica das normas, concluindo, desta forma, o sistema de dominacao.
Roaunet esclarece-nos que essa estrutura conceitual freudiana é reformulada por
Habermas na categoria linguagem. A internalizagcdo assim como o recalque, ambos na

dimens&o do inconsciente, sdo processos complementares, pois tem em comum a fungéo



92

de remover as significagdes articuladas linguisticamente da discussdo publica. As
normas internalizadas através do Superego, ndo estdo na dimensdo da deformacdo da
linguagem privada, como é o caso das interpretagBes recalcadas. Tais normas,
reorientadas pelo Superego, continuam sendo formuladas numa linguagem publica, mas
o fundamental nesse processo € que o Id as petrifica, impossibilitando que tais normas
venham a ser passiveis de critica. Como esclarece Rouanet: “A catexis libidinal
santifica a normatividade inculcada, imunizando-a contra a critica” (ROUANET, 1986,
p. 329). Ha, desta forma, dois mecanismo que inibem a problematizacdo discursiva: por
um, impede-se as interpretacdes disfuncionais, recalque, pelo outro, impdem-se

conteildos normativos ndo legitimaveis, internalizacéo.

Os simbolos censurados tornam-se inconscientes sob a forma de uma linguagem
que Rouanet chama de desgramaticalizada. Esta linguagem privada possui
caracteristicas que a faz inacessivel ao sujeito e aos outros, justamente porque se
estrutura segundo regras distintas das regras da comunicagdo publica. Rouanet esclarece
que Freud denominou esse tipo de linguagem privada como gramatica do inconsciente,
por possuir caracteristicas como: a deformacéo, a condensacéo, a transformacéo em seu
contrario (uso da mesma palavra para designar contetdos opostos), etc. Mas, aquilo que
é recalcado quer vir a tona, nos termos de Rouanet, vir a esfera publica. O sonho é um
exemplo da forca do recalcado que quer vir a tona, seria a forma “normal” da neurose.
Durante o sonho 0s motivos censurados e incomunicaveis, estruturados segundo uma
linguagem privada e desgramaticalizada, misturam-se com a linguagem publica,
justamente porque elementos, restos diurnos, sdo misturados ao ato de sonhar. Como

esclarece Rouanet:

Produz-se assim um texto de compromisso — o0 conteldo manifesto
do sonho — produzido pelo entrelagamento de duas linguagens, a
linguagem privada do inconsciente e a linguagem publica que se
infiltra no pré-consciente. O sintoma neurdtico cristaliza, num registro
patoldgico, essa mesma interpretacdo. A inacessibilidade do sintoma
neurdtico a compreensao resulta do fato de que é um texto estruturado,
predominantemente, pela gramatica privatizada do inconsciente — 0
incomunicavel que aspira, ndo obstante, & comunicacao, e que utiliza,
para isso, alguns temas da linguagem puablica. Os sintomas ocupam o
lugar dos simbolos ex-comunicados. (ROUANET, 1986, p. 329)
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Rouanet nos mostra que Habermas recorre a terminologia de Alfred Lorenzer
para reformular a ideia da relacdo entre esfera publica da comunicacdo e a esfera
privada do inconsciente. Em relagdo a estrutura do psiquismo, esta € composta por duas
organizacOes simbdlicas, uma mais arcaica e outra mais recente, a origem das duas se da
consecutivamente na formacdo da crianca. A esfera mais arcaica € composta pelos
paleossimbolos, e isto se d& na primeira infancia, antes do aprendizado da linguagem. A
esfera mais recente é composta pelos simbolos da linguagem comum. Foi através da
analise dos sonhos e pela patologia da linguagem que a organizagéo arcaica pode ter sua
existéncia inferida, tal organizacdo ndo esta sob a orientacdo de regras gramaticais da
linguagem ordinaria. Os simbolos pré-linguisticos, os paleossimbolos, sdo
emocionalmente carregados e estdo ligados a cenas da infancia, e pelo fato de estarem
desconectados de uma linguagem ordinaria, estrutura gramaticalmente, seu contetdo se
torna estritamente privado. Os paleossimbolos, por terem essa caracteristica, ndo estdo
no ambito da comunicacgéo intersubjetiva que pressupde uma linguagem comum a todos
0s participantes. O privatismo, dos paleossimbolos, € em decorréncia do fato de que ao
nivel paleossimbdlico ndo é possivel diferenciar entre signos, referentes e conteudos
semanticos. Rouanet, quer dizer com isso que ndo € possivel, em resumo, diferenciar
entre realidade e aparéncia, entre mundo publico e privado. Sendo assim, podemos
compreender o recalque como o processo pelo qual as representacfes indesejaveis sao
exiladas da linguagem publica para a esfera paleossimbolica. Como podemos ver em

citacdo de Rouanet:

O Ego fugitivo, que numa situacdo de conflito deve submeter aos
imperativos da realidade exterior, esconde-se de si mesmo, e apaga do
texto de sua auto-compreensdo quotidiana os representantes da pulsao
indesejavel. Atraves dessa censura, as representagcdes associadas ao
objeto de amor ilicito sdo excomungadas da linguagem publica e
exiladas na esfera geneticamente mais arcaica dos paleossimbolos.
(ROUANET, 1986, p. 330)

Rouanet nos diz que, segundo seu entendimento de Habermas, além da
obstrucdo da comunicacdo pelo recalque existe outra forma de obstrucdo, ou seja, pelos
mecanismos de defesa voltados contra o mundo exterior, sdo eles: a projecdo e a
negacdo. Pela negacdo as representaces intercambiadas no dominio da linguagem

publica sdo exiladas para a esfera alinguistica dos paleossimbolos, obstruindo a
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comunicagdo. Pela projecdo, sdo justamente os paleossimbolos que interpenetram na
linguagem, deformando a capacidade de compreensdo mutua entre os falantes, pelo fato
da incapacidade dos paleossimbolos de articular coerentemente entre mundo interior e
exterior, obstruindo a comunicagdo. E correto afirmar que em todo caso a comunicagao

esta bloqueada, como afirma Rouanet:

Em todos os casos, a organizacao paleossimbdlica bloqueia o processo
de comunicacdo, induzindo uma falsa consciéncia sistematica,
resultante seja da impossibilidade de tematizar normas ou articular
desejos (banimento das representacdes proibidas para a esfera
paleossimbodlica), seja da penetracdo incontrolada de material
paleossimbolico, inibindo a percepcdo exata da realidade (projecédo e
negacdo), ao que podemos acrescentar uma terceira modalidade, que é
a sacralizacdo dos valores vigentes através do Superego, cuja eficacia
deriva da energia irradiada da esfera paleossimbélica. (ROUANET,
1986, p. 331)

Dentro dessa perspectiva cabe a funcdo da psicanalise a inversao desse processo
de bloqueio do processo de comunicacdo, justamente pela inversdo do processo de
excomunhdo. A funcdo do analista é induzir no paciente o processo de auto-reflexdo,
tornando o conteddo exilado novamente integrado a comunicacao publica. O analista
tem como funcdo ressimbolizar os conteddos semanticos recalcados, melhor dizendo,
converte-los em simbolos puablicos, possibilitando a compreensdo, de tais conteudos,
pelos participantes do processo interativo. Assim, Rouanet define a psicanalise quanto

a sua funcao:

A psicandlise é uma forma especial da analise linglistica: uma
hermenéutica que ndo se limita a decifrar lapsos do texto e a corrigir
suas deformacgdes, mas em retificar, pela linguagem — a relagdo
dial6gica analista-analisando — processos de excomunhdo ocorridos
na e pela linguagem. A fala do analista se infiltra nos siléncios da
neurose, devolvendo a palavra as significagdes ressimbolizadas, desde
gue essa compreensao corresponda a autocompreensdo do analisando.
(ROUANET, 1986, p. 331)

Rouanet nos esclarece que, de acordo com essa tarefa da psicanalise, se 0

recalque excomunga para o0 inconsciente o desejo proibido, utilizando-se da técnica de
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dissocid-lo das representacbes verbais correspondentes, entdo o processo de
conscientizacdo analitica deve almejar restabelecer a vinculagdo perdida entre o desejo
proibido e as representacdes verbais correspondentes. Assimetricamente, segundo
Rouanet, em relacdo ao bloqueio da comunicacéo pela projecéo e pela negagéo, a tarefa
do analista, deve almejar a diferenciagdo dos niveis interpenetrados, o simbdlico e o
paleossimbdlico, e em expulsar da esfera publica os simbolos pré-linguisticos. Em
relacdo ao recalque a tarefa da psicanalitica é restabelecer a vinculacdo perdida, em
relacdo a projecdo e negacdo, pelo contrério, a tarefa € expulsar da esfera publica os
simbolos pré-linguisticos. Desta forma, a tarefa do analista passa a ser a excomunhéo
dos simbolos indesejados em prol do estabelecimento de uma comunica¢do normal,
completando a tarefa de restabelecer a comunicacdo que foi sistematicamente

deformada, como afirma Rouanet:

A excomunhdo, agora, é executada pelo préprio analista, em beneficio
da comunicacdo normal, que é inibida tanto pela expulsdo para o
inconsciente de interpretacGes associadas a desejos proibidos como
pela invasdo incontrolada de material paleossimbolico, associado a
experiéncias infantis, a qual também contribui, em Gltima analise, para
obstruir as tematizacGes discursivas. Pois o material pré-linglistico
acumulado no inconsciente, resultante originalmente de frustracGes
infantis, pode levar a distor¢cdes da percep¢do que interferem com a
interacdo e impedem a articulacdo consciente do desejo, assim como a
eventual justificacdo discursiva de uma normatividade que assegure
sua realizacdo. (ROUANET, 1986, p. 332)

Rouanet quer estabelecer um vinculo entre a constituicdo das neuroses e sua
correlacdo como a constituicdo das instituicdes, ambas sdo estruturadas numa raiz
comum, a da comunicacdo sistematicamente distorcida. Rouanet deixa claro que,
segundo a interpretacdo Habermasiana da neurose, é possivel extrair de tal interpretacéo
uma critica da cultura, pois ha uma correlacdo entre as patologias individuais e as forcas
exteriores de dominacdo. Por um lado, temos a falsa consciéncia individual, o sujeito
que ndo mais se reconhece no seu outro, por outro lado, temos as legitimacdes
ideologicas das sociedades que escondem ou evidenciam, dependendo do ponto de
vista, 0 seu opressor, ambas mediadas pelo processo de comunicacdo deformado. A
neurose € um prolongamento intrapsiquico do processo societario que recalca as

interpretacfes indesejaveis através da distor¢do da comunicacdo. Tais deformacGes
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neurdticas podem ser ampliadas como visdes de mundo e assim podem, de certa forma,
dar vasdo as fantasias de desejo, as satisfacfes virtuais. A tradicdo cultural, desta forma,
é sedimentada por estas fantasias, seu proposito Gltimo é a gratificacdo aqueles que
excomungaram da comunicagdo publica o conteddo proibido. Como nos esclarece

Rouanet, segundo seu entendimento de Habermas:

E evidente, assim, que a interpretacdo habermasiana da neurose ja &,
em si, critica da cultura. Como os freudo-marxistas e todos 0s
frankfurteanos, Habermas vé na patologia individual o reflexo e até
certo ponto a condicdo de possibilidade de uma estrutura externa de
dominacdo. N&o é preciso construir uma ponte, sempre mais ou menos
arbitraria, entre a falsa consciéncia individual e as legitimacdes
ideoldgicas, porque ambas estdo radicadas numa mesma estrutura, que
¢ a da comunicacdo sistematicamente deformada. A neurose é o
prolongamento intrapsiquico de um processo societario baseado na
distor¢cdo do processo de comunicacdo. Ao mesmo tempo, as visoes do
mundo legitimadoras dessa distor¢do derivam sua forca de sua maior
ou menor capacidade de satisfazer fantasmas individuais, cuja fonte é
a propria repressdo pulsional. A tradicao cultural pode ser vista como
a sedimentacdo de fantasias projetivas, destinadas a gratificar,
substitutivamente, os desejos proibidos. A neurose e as instituigdes
sdo modalidades simétricas de subtrair a critica e a problematizacdo

discursiva desejos socialmente indesejaveis. (ROUANET, 1986, p.
332)

O que esta em questdo, como afirma Rouanet, é que as mesmas configuracoes
que impelem o individuo a neurose promovem na sociedade erigir as instituicdes.
Queremos marcar, com isso, que a interpretacdo habermasiana de Freud, segundo
Rouanet, evidencia uma assimetria entre as neuroses e as instituicdes, pois ambas tem
em comum a ndo realizacdo da critica e a ndo problematizacdo discursiva dos desejos

socialmente censurados.

Pelo modelo societario freudiano, podemos entender que, segundo Habermas
nos apresentou em conhecimento e interesse, sob a coercdo da realidade, da escassez, a
sociedade reprime e reorienta o aparelho pulsional dos seus membros, com o objetivo
de transferir a energia para o trabalho. Mas, esta colocacdo na linguagem Habermasiana

ficaria assim, segundo Rouanet: “nem todas as necessidades interpretadas podem ser
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atendidas, e os motivos de acdo que correspondem a tais interpretacfes tem que ser
removidos de circulagdo” (ROUANET, 1986, p. 333). Habermas amplia o modelo
freudiano das neuroses e sua contra parte nas instituicdes por um viés comunicativo, ou
seja, 0 modelo freudiano deve ser completado por uma teoria da linguagem. Nessas
condigdes, o quadro institucional de uma sociedade estruturasse em um conjunto de
normas compulsdrias, que por um lado gratifica certas necessidades linguisticamente
interpretadas, mas por outro pode excluir, transformar e reorientar outras, seguindo o
modelo da comunicag&o sistematicamente deformada. Essas normas ocultam um carater
opressor, sdo opacas e relativamente rigidas a critica, tais normas sdo como que
blindadas, escondem sua verdadeira vocagdo, a dominagdo. A forga de estarem quase
que imunes a critica, vém do fato pelo qual os motivos de a¢do, que poderiam contesta-
las ou substitui-las, estarem neutralizados, pelo processo de excomunhdo para a esfera
paleossimbolica das interpretacGes linguisticas correspondentes aos desejos proibidos.
Concomitantemente, uma parcela da energia pulsional reprimida é transformada em
visdes de mundo legitimadoras, um exemplo, no sentido coletivo, sdo as religides, séo
chamadas de gratificacbes substitutas. Podemos compreender nesse processo que, por
um lado, os desejos censuraveis tornam-se inofensivos por terem sido expulsos para a
esfera do incomunicavel das interpretac6es vedadas, e por outro, 0s desejos censuraveis
podem vir a ser, através da sublimacdo, legitimacdo das normas existentes, de acordo
com isso levam uma existéncia publica, em oposicdo a forma de existéncia privada que
correspondem as interpretacdes dessimbolizadas. Mas, tanto as legitimacdes como 0s
motivos alinguisticos, que determinam o comportamento do neurdtico, tém como
caracteristica comum o fato de serem imunes a critica. Assim posto, podemos
estabelecer uma ponte entre as falsas consciéncias individuais e as falsas consciéncias

societarias, como mostra Rouanet:

As estruturas individuais e as societarias da falsa consciéncia estdo
mutuamente relacionadas e convergem para o mesmo resultado, que é
a ndo-tematizacdo das relagbes de poder, tanto em sua existéncia
publica — as normas e instituicdes — como em sua existéncia
privatizada, representada pela interiorizacdo da normatividade
hegemonica. (ROUANET, 1986, p. 333)

A partir deste ponto, Rouanet analisa, em Habermas, duas vis6es do processo de

humanizacdo entre Freud e Marx. Diz Rouanet, que o modelo freudiano conferiu a
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ideologia e ao poder uma importancia muito mais fundamental que a marxista. Ambos,
Marx e Freud, conceptualizaram a evolucdo da espécie humana de acordo com duas
dimensdo: da autoproducdo atraves do controle da natureza, e o da autoformacéo atraves
de processo interativo. Como ja vimos anteriormente, Marx acredita, segundo
Habermas, e agora confirmado por Rouanet, que a histéria humana é determinada pela
categoria do trabalho, e somado a essa também pela luta de classes. Rouanet afirma que
é possivel extrair da autocompreensdo filoséfica do marxismo, que de fato Marx
privilegia a categoria de acdo instrumental, radicada na esfera do trabalho, sendo assim
Marx foi conduzido, a pensar a organizacdo da interacdo humana como que subjulgada
a categoria trabalho. Assim sendo, a base natural da espécie humana, seria determinada
pela caracteristica, do homem, de produzir seus meios de subsisténcia, ou seja, pelo
trabalho, desta forma a esfera do trabalho seria a fundamental, justificando o carater

derivado da esfera comunicativa, como esclarece Rouanet:

Se a base natural da historia humana é a caracteristica da espécie
como produtora dos seus meies de subsisténcia, segue-se que a esfera
do trabalho é a fundamental, e justifica-se o carater derivado atribuido
as formas de organizar a comunicacdo intersubjetiva, em sociedades
concretas, inclusive as legitimacdes ideoldgicas das normas existentes.
(ROUANET, 1986, p. 334)

Mas, para Freud a esséncia do homem tem uma caracteristica sui generis que

contrasta com a visao de Marx, como explica Rouanet:

Mas se Freud, como Marx, vé em toda a sua acuidade a importancia
do controle instrumental da natureza, 0 homem ndo é, para ele,
essencialmente, um homo faber, como para Marx, e sim um ser sui
generis que se caracteriza pelo conflito entre impulsos excedentes e 0s
imperativos da realidade. (ROUANET, 1986, p. 334)

Para Marx, o homem distingue-se do animal quando ultrapassa sua condigédo
instintiva e passa a transformar o comportamento adaptativo em acao instrumental. Para
Freud o homem distingue-se do animal quando ultrapassa sua condicdo de sociabilidade
governada pelos instintos e estabelece condi¢cdes para a acdo comunicativa. Rouanet
compreende que, segundo Freud, o homem é um ser que precisa ser compelido ao

trabalho através da renuncia a suas pulsées, tais pulsdes sdo em parte, compensadas por
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gratificacOes substitutas, autorizadas pelas legitimagdes coletivas. Como sintetiza muito
bem Rouanet: “E um ser condenado a repressdo e a fantasia” (ROUANET, 1986, p.
334). Tais fantasias, ndo sdo necessariamente alucinatorias, pois tendo os desejos como
origem, podem ser consideradas, em certo sentido, como reais, e promoveriam, desta
forma, a possibilidade da sua prépria realizacdo. Pois Freud, segundo podemos
confirmar em Rouanet, admite que o nivel de represséo de uma sociedade esta
correlacionado a capacidade do controle sobre a natureza, de acordo com a capacidade
de produzir mais ou menos riquezas, e também pela desigualdade de distribuicdo dessas
riquezas. Sendo assim, as tradicOes legitimadoras da autoridade devem compensar as
massas, se quiserem se sustentar como poder, ndo somente pelas privagdes gerais,
quanto a caréncia de bens, mas também pelas privacbes decorrentes da dominacao de
uma classe sobre a outra. So essas classes desprivilegias, segundo Rouanet, que em
geral transformam o contetido utdpico da tradicdo em critica da sociedade existente. E
nesse sentido que as fantasias podem se realizar, passando da utopia a critica. Ha assim,
a crenca de que o grau de desenvolvimento das forcas produtivas pode, em cada caso,
liberar os contetdos pulsionais, desde que haja condicdo material para suprir as
necessidades vitais. Mas, segundo esclarece Rouanet enfatizando sua compreensao
freudiana, a repressaio ndo é simplesmente em consequéncia das condigdes
proporcionadas pela esfera trabalho, ndo é condicdo acidental e historicamente
superavel, mas sim uma condicdo decorrente do proprio processo de humanizacdo. O
que esta em questdo € que a esfera da comunicacdo ndo esta superdeterminada pelo
desenvolvimento da base material, muito pelo contrério, ela é condicdo fundamental

para a possibilidade de se libertar da repressao. Como esclarece Rouanet:

Se a esfera da comunicagdo ndo é um epifendmeno, ndo existe
nenhum automatismo necessario no processo emancipatério, em
funcdo do desenvolvimento da base material: o progresso técnico e a
rigueza acumulada abrem um espaco de liberdade possivel, mas a
acdo histodrica visando a concretizacdo dessa liberdade € contingente
em seu desfecho. (ROUANET, 1986, p. 335)

As ilusdes ndo se realizam necessariamente pelo desenvolvimento da base
material como poderiamos extrair do marxismo, € preciso levar em consideragdo as
pulsdes libidinosas e agressivas dos homens e a manutencdo da sociedade, como

afirmaria Freud, a condigdo para a liberdade ndo &, assim, necessaria, mas contingente.
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Desta forma, como Rouanet bem entendeu Freud, as ilusdes coletivas possuem
uma promessa utopica, mas essa promessa pode gorar, ou seja, pode realizar-se ou nao.
Dentro deste contexto, Rouanet esclarece que o pessimismo cultural em Freud, pes-
simismo no sentido de recusa da predestinacdo teleoldgica, arraigada na logica do
desenvolvimento das forcas produtivas, € em consequéncia de sua visdo da repressao
segundo o contexto da comunicacdo deformada. Em alguns casos tais deformagdes séo
necessarias, porque nem todas as interpretacGes linguisticas, associadas a desejos,
podem ser permitidas, justamente porque, segundo Freud, o principal inimigo da
sociedade é o proprio homem, pelo fato dos seus impulsos hostis serem dirigidos contra
interesses coletivos, aqueles de producéo e distribuicdo das riquezas, devendo o homem
ser controlado pela opressdo e pela renincia pulsional, ou como diria Rouanet: “a
interpretacdo do pessimismo cultural de Freud como manifestacdo da tendéncia
burguesa a absolutizar a ordem capitalista, e de sua incapacidade de conceber um tipo
de cultura que ndo seja fundado na opressdo e na rentncia pulsional” (ROUANET,
1986, p. 19). Em outros casos, tais deformacgdes, sdo superfluas, quando o processo de
excomunhd@o das interpretagdes da comunicacdo publica, estd meramente ligado a
interesses de classes. O que se afirma aqui € que as deformacbes da comunicacédo, sejam
elas necessarias ou supérfluas, estdo intimamente ligadas as caracteristicas do aparelho
pulsional e ndo sdo necessariamente derivadas do estagio de desenvolvimento das for¢as
produtivas, ndo existe um telos necessario, imanente a histéria humana, intimamente
ligada ao progresso técnico, mas sim uma area de contingéncia, sempre definida a cada

etapa pelo nivel de desenvolvimento material.

Desta forma, ficam expostos os elementos da critica psicanalitica da cultura,
segundo a leitura de Rouanet, através deles, Freud mostrou a possibilidade de
dissolucéo das pseudolegitimacbes do quadro institucional que bloqueiam, em todos os
casos, a comunicacdo, seja publica ou privada. A inversao do processo de excomunhdo,
das interpretacGes proibidas, no contexto da deformacdo da comunicacdo, resulta em
altima analise, numa reflexdo emancipatoria. O processo pelo qual as ideologias sdo
desmistificadas é analogo a auto-reflexdo da relagdo clinica. Como acreditamos dizer

Rouanet:

O Huminismo consiste, para Freud, na possibilidade de transformar,
em cada uma dessas etapas, o quadro institucional, dissolvendo as

pseudolegitimagfes que blogueiam o processo de comunicagdo a um



101

nivel que excede a deformacéo historicamente necessaria num estagio
dado. O pessimismo é na verdade a recusa em aceitar uma
predestinacdo teleoldgica, radicada na logica do desenvolvimento das
forcas produtivas. Mas a reflexdo freudiana € intrinsicamente
emancipatoria, na medida em que deixa claro que toda a historia
humana é regida pela I6gica da deformacgdo sistematica do processo
comunicativo por sistemas de dominagdo que impedem, por
mecanismos internos e externos, a problematizacdo discursiva das
instituicbes que regulamentam aquelas relacbes de violéncia. O
progresso social da humanidade, se é delimitado pelas possibilidades
técnicas em cada momento historico, é alcancado, principalmente, ndo
por qualquer automatismo da base, mas por uma atividade critico-
pratica, na esfera da acdo comunicativa, que contesta o poder e dissipa
as ideologias legitimadoras que se tornam obsoletas. O processo pelo
qual as ideologias sdo desmitificadas é analogo ao que leva a cons-
cientizacdo, na relagdo clinica — a auto-reflexdo. Os processos co-
letivos de auto-reflexdo, conduzidos por quadros e organizagdes que
representam os grupos oprimidos, traduzem-se, como no caso do seu
equivalente terapéutico, na dissolucdo das estruturas reificadas, e
numa reapropriacdo de capitulos esquecidos da autobiografia desses
grupos. Num e noutro caso, a base motivacional da critica € a mesma
— o sofrimento. (ROUANET, 1986, p. 335)

**k%k

Acreditamos ter esclarecido que Freud desenvolveu seus estudos sobre
civilizacdo e cultura com pretensbes socioldgicas. A psicanalise ao conceber 0s
disturbios do comportamento e da linguagem afirma uma diferenciacdo entre
normalidade e patologia, alicercada muito mais no sentido cultural. Tragamos, dessa
forma, uma ponte entre as neuroses e as instituices, por intermédio de um modelo de
comunicacdo sistematicamente deformada. A psicanalise possibilitou em Habermas,
completar a critica do saber, mas como afirmou o préprio Habermas uma critica do
conhecimento sO é possivel como critica da sociedade. E por isso, mostramos tambem
neste capitulo, o fundamento da critica da sociedade feita por Habermas em
Conhecimento e Interesse, com a apropriagio do modelo da comunicagdo

sistematicamente deformada. Se Freud, influenciado pelo positivismo da época, defende
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que a ciéncia ndo e uma ilusdo, Nietzsche defende o contrario. Mas, segundo Habermas
0 objetivo da reducdo metodoldgica da ciéncia a um interesse pela autoconservagdo, em
Nietzsche, ndo estd a servico de uma determinagdo ldgico-transcendental de um
conhecimento possivel, mas, sim, a servico da negacdo da propria possibilidade de se

conhecer.

Por fim, ampliamos e confirmamos a critica da sociedade, nessa correlacdo
Habermas e Freud, segundo a compreensdo de Rouanet. A psicanalise proporcionou a
Habermas completar sua critica do conhecimento, e como uma teoria do conhecimento
sO é possivel como teoria da sociedade, possibilitou também a critica da cultura. O que
esta na base dessas criticas € um interesse, o interesse pela emancipacdo da espécie

humana.



CONCLUSAO

Habermas criticou o positivismo da ciéncia, fazendo emergir, através da critica,

0s interesses cognitivos, em contrapartida renova-se a possibilidade de uma teoria do

conhecimento que s € possivel enquanto teoria da sociedade, o que justifica completar

a critica do conhecimento com uma critica da cultura, sendo a psicanalise freudiana a

fornecedora de uma modelo de comunicacdo sistematicamente deformada que

viabilizou, “em pontilhados a exigéncia de uma teoria da competéncia comunicativa”

(ROUANET, 1986, p. 259), que esclarece as falsas legitimacdes, seja na sociedade ou

nas neuroses individuais.

Seguindo um modelo bastante analitico podemos concluir que:

a)

b)

Habermas p6de constatar, em Kant, que a teoria do conhecimento, atraveés do
questionamento logico-transcendental, toma pela primeira vez consciéncia de si,
apesar de Kant, na verdade, ter absolutizado dogmaticamente as categorias a
priori do conhecimento, ndo refletindo de forma consequente seus pressupostos,
influenciado pela crenga cartesiana do “eu penso”.

Nesse sentido, Habermas p6de constatar que critica de Hegel a Kant, constitui-se
pela exigéncia da certificacdo das categorias do sujeito cognoscente como
verdadeiro conhecimento, antes mesmo deste sujeito pressupor a realidade
utilizando-se de seus instrumentos cognitivos. Na impossibilidade de tal
certificacdo, Hegel, desta forma, faz sucumbir a tentativa kantiana de unificar a
ciéncia a filosofia, em consequéncia interrompe-se a possibilidade de uma teoria
do conhecimento. Mas Habermas esclarece que a critica de Hegel a Kant pode
ser utilizada contra o préprio Hegel. Pois, se saber enquanto absoluto sé é
atingido no fim do processo fenomenoldgico, como pode entdo ser pressuposto
no decorrer do processo se ainda o préprio espirito absoluto ndo se realizou? De
forma ambigua e paradoxal € a resposta.

Nesta sequencia, Habermas pbéde constatar em Marx a possibilidade de uma
renovada teoria do conhecimento, pois através do trabalho social sao
asseguradas as condi¢Ges materiais de reproducdo da existéncia, pelo dominio da

natureza, e também assegura uma base transcendental objetiva para reproducao
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do sujeito como tal, isto é, como processo de formacdo da espécie. Mas essa
renovada possibilidade de uma teoria de conhecimento é interrompida em Marx,
pois o projeto filoséfico marxiano é submetido ao paradigma das ciéncias da
natureza, carecendo assim de uma categoria da interacdo para completar sua
fundamentacéo tedrica.

Neste estagio da analise, Habermas compreende que a teoria do conhecimento,
pelo positivismo em Comte e March, fica completamente dissolvida. O
positivismo torna-se assim, uma metodologia da pesquisa fundamentada na
crenca da ciéncia nela mesma, desprezando qualquer possibilidade de reflex&o
epistemoldgica.

Mas, Habermas encontra em Pierce um renovado ressurgimento da teoria do
conhecimento e auto-reflex&o das ciéncias da natureza. Com Pierce reabilita-se,
involuntariamente, a reflexdo transcendental da lo6gica da pesquisa cientifica.
Para Habermas, Pierce pergunta pelas condi¢es de possibilidade do progresso
cientifico, e isso renova a possibilidade de uma teoria do conhecimento, mas
para Pierce os modos de inferéncias, em Gltima andlise, garantem o progresso da
ciéncia, Habermas discorda, para ele a acdo comunicativa, entre 0s
pesquisadores, é que garante as conquistas objetivas que servirdo de ponto de
partida para novas investigacGes. Mas, apesar desse desacordo, é na logica de
Pierce que Habermas busca a categoria do interesse técnico como estrutura
transcendental que possibilita a objetividade do conhecimento cientifico.
Renova-se assim, uma dimensédo de autorreflexdo para as ciéncias naturais.

Se Habermas identifica em Pierce a dimensédo de autorreflexdo das ciéncias da
natureza, em contrapartida, identifica em Dilthey a possibilidade da
autorreflexdo das ciéncias do espirito. Se Pierce negligenciou a interacdo
comunicativa, em Dilthey ela é a tarefa principal da sua hermenéutica, visando a
interacdo comunicativa, mediatizada linguisticamente, no horizonte da tradicéo.
Dilthey desenvolveu a metodologia das ciéncias do espirito como légica da
investigacdo e concebeu o processo de pesquisa a partir de um complexo vital
objetivo, entendido como préxis da vida. Habermas entende que nesse momento
a logica das ciéncias do espirito recupera a dimensao da teoria do conhecimento,
obliterada pelo positivismo. Mas, segundo Habermas, Dilthey pretendeu alinhar
as ciéncias do espirito ao estrito conceito de ciéncias experimentais, submetendo

sua hermenéutica ao conceito de empatia, em consequéncia recai ao dominio da
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contemplacdo de acordo com o ideal da descrigdo pura, difundida pelo
positivismo. Mas para Habermas, Pierce e Dilthey, por certo, fizeram surgir os
interesses cognitivos, seja como interesse técnico ou como interesse pratico,
devolvendo a possibilidade da teoria do conhecimento. Ainda assim, no caso
especifico das ciéncias do espirito, esta traz uma lacuna que precisa ser
resolvida, a compatibilidade entre o particular e o universal das teorias das
ciéncias sistematicas do espirito. E exatamente nesse ponto que a psicanalise
freudiana é acionada.

Segundo Habermas, Freud prossegue a reflexdo hermenéutica, que Dilthey
deixara interrompida por sua incapacidade de escapar aos pressupostos po-
sitivistas do seu tempo. Mas enquanto a hermenéutica, no sentido de Dilthey,
procura interpretar expressdes simbolicas intencionais, mesmo distorcidas,
Freud vai além do conscientemente intencionado, com sua hermenéutica das
profundezas.

Para fechar a reflexdo habermasiana do conhecimento é imprescindivel um
contraponto com Nietzsche: Se Freud, influenciado pelo positivismo da época,
defende que a ciéncia ndo é uma ilusdo, Nietzsche defende o contrario. Mas,
segundo Habermas, o objetivo da reducdo metodologica da ciéncia a um
interesse pela autoconservacdo, em Nietzsche, ndo estd a servico de uma
determinacgdo légico-transcendental de um conhecimento possivel, mas, sim, a
servico da negacédo da prépria possibilidade de se conhecer.

Segundo Habermas, Freud desenvolveu seus estudos sobre civilizagéo e cultura
com pretensdes sociologicas, mas sempre com a intencdo de vincular seus
estudos de psicanalise, das condi¢bes de natureza interior, encontradas no
ambito individual, com aquelas de natureza exterior, encontradas no ambito
societario. A psicanalise ao conceber os disturbios do comportamento e da
linguagem afirma uma diferenciacdo entre normalidade e patologia, ou seja,
aquilo que é entendido como normalidade ou desvio depende de uma
precondicdo, alicercada muito mais no sentido cultural do que num estado de
coisas ja fixadas conceitualmente. Tracamos, dessa forma, uma ponte entre as
neuroses e as instituicdes, através da apropriacdo habermasiana de Freud,
apropriacdo essa que identifica o0 modelo de comunicagdo sistematicamente
deformada como aquele legitima tantos as neuroses como as ideologias

societarias. A psicanalise possibilitou em Habermas, completar a critica do
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saber, mas como afirmou o préprio Habermas uma critica do conhecimento so €
possivel como critica da sociedade. E por isso mostramos, também, que a critica
da sociedade, feita por Habermas em Conhecimento e Interesse, pressupdem um
modelo de comunicagdo sistematicamente deformada fundamentado na
psicandlise freudiana. Por fim, confirmamos que a psicanalise proporcionou a
Habermas completar sua critica do conhecimento, e como, segundo o proprio
Habermas, uma teoria do conhecimento so é possivel como teoria da sociedade,
entdo completamos a critica do conhecimento com uma critica da cultura que é,
na esséncia, uma critica da ideologia.

O que estd na base dessas criticas € um interesse, 0 interesse pela

emancipacao da espécie humana.
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