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RESUMO

Na tentativa de apresentar a relevancia no ambito educacional do Ensino Religioso e o
entrelacamento entre o universo dos simbolos na religido, realizamos neste estudo a descri¢ao
dos ritos de iniciacdo dentro das trés religides monoteistas: judaismo, cristianismo e
islamismo. Com o objetivo de apresentar uma nova proposta de ensino para pratica do ensino
religioso, através da comparacéo das religiGes, buscamos identificar as praticas educativas dos
trés ritos selecionados: circuncisdo, batismo e shahada. A analise ocorreu pela pesquisa
descritiva e bibliografica de abordagem qualitativa associada & observagdo participante. A
metodologia fundamentada no estudo comparado das religibes, pela fenomenologia
apresentada por Mircea Eliade. Nosso objetivo consistiu em analisar as acdes simbolicas e a
pratica educativa presente nos ritos de iniciacdo das religibes monoteistas mediante sua
relevancia e propor uma concepcédo epistemoldgica e metodoldgica a ser praticada no Ensino
Religioso. Com esse estudo, percebemos que apesar de se constituir como uma pesquisa
tedrica, a pratica ritualistica pode ser utilizada como recurso didatico-pratico para os docentes

de Ensino Religioso.

Palavras-chave: Ritos de Iniciagdo. Estudo Comparado. Ensino Religioso.



ABSTRACT

In an attempt to present the relevance of Religious Education in the educational field and the
relation of the universe of symbols in religion, we have made in this study the description of
the initiation rites within the three monotheistic religions: Judaism, Christianity and Islam. In
order to present a new proposal of teaching to practice the teaching of religious education, by
comparing religions, we seek to identify the educational practices of the three selected rites:
circumcision, baptism and shahada. The analysis was made by descriptive and bibliographic
research of qualitative approach associated to participant observation. The methodology
based on the comparative study of religions, phenomenology by Mircea Eliade. Our aim was
to analyze the symbolic actions and the educational practice present in the initiation rites of
the monotheistic religions considering their relevance and propose an epistemological and
methodological conception to be practiced in Religious Education. In this study, we realized
that although it being a theoretical research, the ritualistic practice can be used as a practical-

didactic resource for teachers of Religious Education.

Keywords: Initiation Rites. Compared Study. Religious Education.
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INTRODUCAO

Na tentativa de apresentar a relevancia no ambito educacional do Ensino Religioso e o
entrelacamento entre o universo dos simbolos na religido, estaremos, por meio deste estudo,
descrevendo e analisando os ritos de iniciagdo dentro das trés religides monoteistas: judaismo,
cristianismo e islamismo. Buscando identificar as praticas educativas dos trés ritos
selecionados: circuncisao, batismo e shahada, com o intuito de apresentar uma concepg¢éo
epistemoldgica e metodoldgica para ser aplicada na sala de aula do Ensino Religioso,
mediante perspectiva do estudo comparado das religides.

O nosso envolvimento com 0 objeto se deu apds desenvolvermos uma pesquisa de
iniciacdo cientifica - PIBIC (2011-2012), na qual verificamos a relevancia da utilizacdo dos
simbolos liturgicos para membros comungantes de um grupo religioso cristdo: a Igreja
Anglicana. Nela pudemos verificar e presenciar, por meio de observagdo participante, a
prética de ritos como: batismo, confirmagdo® e comunhdo, o que despertou em nds este desejo
de aprofundar o entendimento acerca dos ritos.

Além disso, em nosso Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), nos aproximamos
ainda mais desta tematica ao tratarmos de liturgia e vermos na acao litlrgica a execucdo de
ritos diversos, que proporcionavam aos adeptos da religido a conex@o com sua divindade. O
nosso trabalho (TCC) intitulado “Simbolismo Anglicano: a liturgia como linguagem da
religido” foi fruto de nossa pesquisa supracitada e nos proporcionou esta aproximagdo com a
pratica ritual na vertente anglicana. E com isso também buscamos contribuir com a pesquisa
ora apresentada no eixo tematico “Ritos” conforme indicados pelo PCNERS?, com propostas
de ensino para as aulas do ensino religioso, especificamente no ensino fundamental II.

E neste eixo que podemos encontrar as praticas celebrativas que ocorrem nas mais
diversas religiGes, dividindo-se em categorias como ritos propiciatorios (oracdes, sacrificios
e purificagdes), divinatorios (designados a relagcdo de futuro com o transcendente) e de
mistérios (praticas restritas a um pequeno grupo de fieis). Alem disso, € neste eixo que
encontramos as relagdes simbdlicas e abordagens sobre espiritualidade da religi&o.

Para tal aprofundamento teorico se fez necessario delimitar nosso objeto de estudo;
selecionar algumas denominagOes religiosas, fazer um recorte do estudo, escolher um rito

para analise, com o intuito de perceber e registrar as praticas educativas para, posteriormente,

L A confirmacdo é um rito que é tratado como um sacramento para os anglicanos e consiste numa espécie de
renovacdo do batismo, ou como o0 nome indica a confirmacéo dele.

2Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso elaborados pelo FONAPER (Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso).



13

desenvolver uma proposta de ensino a ser aplicada na sala de aula. Desse modo, selecionamos
dentro de cada sistema religioso (judaismo, cristianismo e islamismo) um subgrupo ou
ramificacdo, optamos pelos ritos propiciatdrios®, e mais especificamente os de iniciag&o.

Consideramos que os ritos trazem consigo uma historia de préatica, que aponta para o
viés antropoldgico, passando por reestruturacdes e mudancgas na sua historia de existéncia.
Partindo do partindo do entrelagamento entre o universo dos simbolos e da religido como
vertentes das relagdes humanas, vislumbramos em nosso estudo estas relacfes e as possiveis
influéncias que uma pode exercer sobre a outra. Para tanto recorremos a autores que tratam
sobre ritos, educacdo, ensino religioso e também sobre a(s) ciéncia(s) da(s) religido(des)
conforme se verifica em nossas referéncias.

Desse modo, realizamos, por meio da pesquisa descritiva e bibliografica com
abordagem qualitativa associada a observagdo participante, a analise proposta. Com a qual
buscamos contribuir com o Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias das Religides da UFPB
na area de concentracdo | Ciéncias Sociais das Religides, Educacdo e Salde na linha de
pesquisa Il Educacédo e Religido, com uma pesquisa pioneira numa perspectiva de abordagem
dos ritos de iniciacdo nas religides. Nesta pesquisa, contemplamos a diversidade religiosa,
trazendo as trés religides monoteistas e apresentando como se d& o processo de iniciacdo
dentro de cada uma delas para realizar um estudo comparativo.

A pesquisa bibliografica, que exige dos pesquisadores uma sistematizacdao das fontes
utilizadas como aporte tedrico, se utiliza de artigos e livros para obter os dados e é o
pressuposto para nosso trabalho, pois, mesmo sendo considerada um primeiro passo para a
realizacdo de toda pesquisa, vemos nela a possibilidade de realizagdo de nosso estudo como
um todo. De acordo com Manzo (1971), “a bibliografia pertinente ‘oferece meios para definir,
resolver, ndo somente problemas ja conhecidos, como também explorar novas areas, onde 0s
problemas nédo se cristalizaram suficientemente’”. (MANZO, 1971, p. 32 apud LAKATOS,
2007, p.44)

Nossa metodologia esta fundamentada na perspectiva do estudo comparado das
religibes, apresenta como aporte tedrico a fenomenologia apresentada por Mircea Eliade,
principalmente no que se refere ao seu método fenomenoldgico-hermenéutico, o qual se
baseia em trés principios essenciais: irredutibilidade do fendmeno religioso, dialética entre
sagrado e profano e o simbolismo religioso. Com isso justificamos a nossa opcao por Eliade

como principal aporte tedrico, pois vemos nos ritos a integracdo destes principios enquanto

3 De acordo com 0 PCNERs os ritos propiciatdrios sdo aqueles que se constituem de oragdes, sacrificios e
purificacbes. (FONAPER, 2009, p. 54)
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fendmenos irredutiveis, local de dialética onde se fundem o sagrado e o profano e o
simbolismo, que ¢ a representacdo primordial para que se entenda o fendmeno da “iniciagdo”.

Com o intuito de situarmos a nossa pesquisa na conjuntura atual sobre os estudos dos
ritos e da educacdo, identificamos nos bancos de teses e dissertagdes dos programas de Pos-
Graduacdo em Ciéncias das Religides no Brasil uma publicagdo vinculada ao Programa de
Pés-Graduacdo em Educacdo da PUC do Parana* e outra em nosso Programa de POs
Graduagdo em Ciéncias das Religides na UFPB.> No entanto, nenhuma delas trata dos ritos
relacionando-os as religides e sim ao ensino religioso e, por isso, justificamos o pioneirismo
de nossa pesquisa quanto a dissertacdes de Ciéncias das Religides em nosso Programa de P6s-
Graduacao Ciéncias das Religides — PPGCR.

Ainda justificamos o interesse pelo tema, devido as discussdes desenvolvidas no grupo
de pesquisa, do qual fazemos parte: 0 Grupo de Pesquisa Educacdo, Religido e Antropologia
do Imaginario - GEPAI, no qual a tematica do ensino religioso e seus pressupostos Sao
contemplados corriqueiramente em nossos encontros, despertando em nés integrantes do
grupo este desejo de contribuir de forma pratica com esse componente curricular. Logo, com
as leituras desenvolvidas e o contato com os PCNERs vislumbramos a possibilidade de
colaborar com atividades para as aulas do ensino religioso.

Na relacdo deste estudo com este componente, acreditamos ser uma experiéncia
relevante para despertar o interesse em se trabalhar com os ritos e com uso dos simbolos
religiosos na sala de aula, e realizar uma abordagem que enfatize e valorize a perspectiva do
fendmeno. Assim, entendemos ser importante para a area de Ciéncias das Religides fazer uso
das teorias e métodos presentes em seu escopo (como € o caso do estudo comparado) por ser
imprescindivel se associar o conhecimento que se tem na academia com a pratica de sala de
aula nas escolas de um modo geral.

Desse modo, conforme verificamos na exposi¢do de Vilhena (2005, p. 21) “O rito
refere-se, pois, a ordem prescrita, a ordem do cosmo, a ordem das relacGes entre deuses e
seres humanos e dos seres humanos entre si. [...] a juncéo, as relagdes entre as partes e o todo,
ao fluir, a0 movimento, & vida acontecendo.” e, por isso, devemos dar aos ritos a devida

importancia como portadores de sentido.

4 Erlei Antonio Vieira (2006) em sua dissertacdo intitulada Os ritos: como um dos eixos organizadores do
curriculo do ensino religioso e a formacéo do professor (PUCPR) contempla a teoria dos ritos considerando-o
como elemento para a formacéo docente no ER e possibilitando sua releitura de mundo sob a perspectiva de
valorizacdo dos ritos para o Ensino Religioso.

5 Jailson da Silva (2013) pesquisa em sua dissertacdo intitulada A finalidade do rito no espaco escolar uma
abordagem simbdlica do primeiro dia de aula (PPGCR-UFPB) a relevancia dos ritos no sentido da pratica
escolar e de seu simbolismo principalmente aqueles vinculados ao primeiro dia de aula.
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Mediante o exposto, buscamos apreender a relevancia dos ritos no contexto social e
educacional, e para tanto nossa pesquisa apresenta a seguinte problematica: sera que os ritos
como um dos eixos do PCNERs estdo sendo abordados nas pesquisas atuais que abrangem o
estudo das Ciéncias das Religides e do Ensino Religioso? E possivel encontrar nos livros
didaticos do Ensino Religioso a tematica dos ritos (sejam eles de iniciacdo ou ndo) que
contemple possiveis conexdes pedagogicas com o Ensino Religioso?

Com o intuito de responder a esses questionamentos, nosso objetivo geral consistiu em
analisar as acdes simbolicas e a pratica educativa presente nos ritos de iniciacdo das religides
monoteistas mediante sua relevancia e propor uma concepgao epistemoldgica e metodoldgica
a ser praticada no Ensino Religioso. Além disso, apontamos como objetivos especificos
descrever sobre 0s ritos mais relevantes dentro das religides trazendo algumas classificacoes;
apresentar a relevancia simbolica presente nos ritos de iniciacdo mediante o estudo
comparado das religifes; e analisar a relevancia do estudo dos ritos em livros didaticos com o
intuito de apresentar propostas de ensino para o Ensino Religioso no Ensino Fundamental 11.

Desse modo, no primeiro capitulo intitulado “Os Ritos: antropologia da ritualidade”,
apresentamos as principais classificacdes dadas aos ritos, passando por perspectivas da
antropologia, sociologia e fenomenologia. Nesta apresentacdo, ressaltamos também as
classificagOes e interpretacGes dadas aos ritos de iniciacdo e sua presenca nas trés religides
monoteistas: judaismo, cristianismo e islamismo. E ainda atentamos para outras modalidades
de ritos como “os ritos de passagem” que muitas vezes s3o vistos como outras iniciagoes.

Em seguida, no segundo capitulo, “O estudo comparado como método de pesquisa”
apontamos de forma mais detalhada os ritos de iniciacdo presentes nas trés vertentes religiosas
a que nos propomos investigar. Para tanto iniciamos com 0s pressupostos presentes no estudo
comparado das religides o qual descrevemos sucintamente suas origens; apresentamos em
seguida a relevancia dos ritos de iniciacdo; descrevemos como se da o processo de iniciagdo
de cada uma das religides abordadas, e, por fim, ressaltamos os elementos simbélicos mais
representativos das vertentes selecionadas.

No terceiro capitulo, “A pratica educativa dos ritos: contribuicio da pesquisa”
indicamos os resultados da pesquisa e apresentamos a relevancia do estudo dos ritos para 0s
docentes do Ensino Religioso; apontamos também o que consideramos pratica educativa dos
ritos. Tracamos o resultado da pesquisa realizada nos livros didaticos mais utilizados na
disciplina nas escolas de Jodo Pessoa sobre a tematica dos ritos e sua abordagem. Além disso,
buscamos contribuir com algumas atividades sobre ritos que possam ser utilizadas no Ensino

Fundamental 11 no componente curricular do Ensino Religioso.
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1 OS RITOS: ANTROPOLOGIA DA RITUALIDADE

[...] realizamos ritos a toda hora, estamos sempre a inventar
ritualidades novas [...] a ritualidade é o espelho no qual se reflete a
historia e a vivéncia do homem e de uma comunidade, no nivel
religioso e cultural, é necessario que isso seja tematizado, sobretudo
hoje, em que temos a urgéncia de redescobrir “quem somos e como
vivemos”

(Aldo Natale Terrin)

Em nosso estudo denominado “Praticas educativas dos ritos de iniciagdo: um estudo
comparado nas religides monoteistas”, desenvolvemos como objetivo geral analisar as acbes
simbodlicas e a pratica educativa presente nos ritos de iniciacdo das religibes monoteistas
mediante sua relevancia e propor uma concepcdo epistemoldgica e metodoldgica a ser
praticada no Ensino Religioso.

Desse modo, neste capitulo, objetivamos trazer um sucinto retrospecto da presenca dos
ritos nas religides, constatamos que eles sempre estiveram presentes nos sistemas religiosos
assim como em outras instancias do convivio social. E nesse sentido que também
apresentamos algumas tipologias e classificacbes dadas aos ritos por muitos autores que se
ocuparam deste tema. Para realizar esta pretensa classificacdo e apresentacdo dos ritos,
consideramos importante indicar inicialmente o seu significado e apontar para sua distincdo
do ritual.

O conceito de rito esta diretamente atrelado a sua significacdo etimoldgica na sua
origem latina ritus que esté vinculada a “ordem estabelecida”, associando-se no grego a artus
que se refere a “prescri¢do” e ainda no grego se vincula também ao termo ararisko que indica
“acdo de harmonizar”. (VILHENA, 2005)

O rito também estd vinculado etimologicamente ao termo sanscrito ar que indica a
“disposicao organizada das partes”, que quando ligado a sua raiz indo-europeia a palavra ri
aponta para “ritmo, rima” (VILHENA, 2005). Ou seja, em todas estas raizes etimologicas a
palavra rito esta ligada ao ato de harmonizar, organizar, ordenar, o que nos leva a concluir que
0 rito auxilia num processo de ordenagdo para propiciar um significado, ou um sentido de
organizacdo do caos que o homem, enquanto ser social, encontra-se inserido. Os ritos também
sdo vistos como a “encarnag¢do do mito”, ou seja, Sdo os instrumentos utilizados pelo homem

para representar simbolicamente as narrativas que auxiliam no entendimento das origens.
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Comumente diversos autores fazem opc¢éo pelo termo ritual para designar o rito, o que
nos induz a eshogar uma singela diferenciacdo. Poderiamos dizer que o rito é a agdo concreta,
tratando-se da acdo realizada por um grupo seja no sentido religioso ou ndo. Como € o0 caso
dos ritos por ocasido do calendario, no ano novo, por exemplo, as pessoas em geral tém ritos
proprios que fazem do ultimo e do primeiro dia do ano ocasifes diferentes: vestir-se de
branco, pular ondas na praia, ver o sol nascer, entre outros, cada qual a seu modo.

Ja o ritual é o conjunto destas acGes, ou seja, no mesmo exemplo que citamos, no ano
novo, se um grupo de pessoas marcarem um hordrio, todos vestidos de branco e realizarem
acbes em conjunto, seguindo um padrdo estabelecido e sendo conduzidos por alguém que
direcione este encontro, pode-se dizer que elas estdo realizando um ritual. Neste caso, as
pessoas se relnem e executam estas acbes em conjunto e de forma ordenada, ndo havendo
mais a espontaneidade de uma acéo individual, sendo condicdo primordial o coletivo.

Os ritos sempre se fizeram presentes nas relacbes humanas em varias instancias
diferentes, mas no contexto religioso ele ganhou forca e visibilidade. Foi-se constituindo
como uma maneira pratica de se comunicar com o transcendente, isto no que se refere as
tradicdes religiosas que reverenciam um deus ou uma divindade. Os ritos ainda apresentam a
fungdo de colocar uma ordem aos encontros ou cerimdnias realizadas no contexto das
religibes sem a presenca de um deus, conforme iremos constatar na exposicao de Durkheim
(2008)

[...] no interior das religides deistas encontramos grande nimero de ritos que
sdo completamente independentes de qualquer ideia de deuses ou de seres
espirituais. [...] Assim, ha ritos sem deuses, e ha até ritos dos quais derivam
deuses. Todas as virtudes religiosas ndo emanam de personalidades divinas e
h& relagdes cultuais que tém objetivo diferente do de unir o homem a uma
divindade. [...] Os fenbmenos religiosos ordenam-se naturalmente em duas
categorias fundamentais: as crencas e os ritos. As primeiras sdo estados da
opinido, consistem em representagdes; o0s segundos sdo modos de agédo
determinados. (DURKHEIM, 2008, p. 65-67)

De acordo com a explicitagéo do autor supracitado, os ritos assim como a religido néo
dependem ou ndo coexistem mediante a existéncia de uma divindade e para sustentar tal tese
ele exemplifica com o Budismo e também com o Jainismo, nas quais ndo se reverencia a
figura de um deus, porém os ritos se fazem presentes. Ele acrescenta que “os ritos sdo regras
de comportamento que prescrevem como 0 homem deve Se comportar com as coisas
sagradas” (DURKHEIM, 2008, p. 72) e ainda, baseando-se nos estudos de Tylor, ele indica
que os primeiros ritos registrados estdo associados aos ritos funebres, assim como também os

sacrificios.
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Encontramos esta referéncia do rito como “a¢do concreta” também em Riviere (1996)
que o denominard de “a sociedade em ato”, ele que também se fundamenta no viés
sociologico de Durkheim ampliando suas ideias, vai apontar que a ritualidade se faz presente

na vida cotidiana do homem desde sua infancia.

[...] a ritualidade ja na vida infantil [...] “na aquisicdo de habitos e valores
que implicam em numerosos microrrituais na vida diaria da crianga”. Pode-
se igualmente reconhecé-la nos trotes estudantis, bem como nos concertos de
rock e outros grandes espetaculos musicais, representando “os ritos de
exibicdo da adolescéncia marginal”. O ritualismo encontra-se igualmente na
apresentagdo regulada do corpo [..] Ha também ritualidade associada a
pratica esportiva. A propdésito desta e sobretudo do futebol. (RIVIERE,
1996, p. 8-9)

Nesta exposicdo de Riviére (1996), encontramos a referéncia de como os ritos se
fazem presentes no dia a dia e também fora do contexto religioso, mas, como afirmamos
anteriormente, nas religides eles ganham forca e visibilidade, e quando os realizamos fora
deste contexto muitas vezes, nem nos damos conta que estamos realizando um rito como
nestas situacdes citadas por Riviére. E por isso, ndo por acaso, ele se apoia mais uma vez em
Durkheim para justificar esta presenca constante dos ritos nas relagdes coletivas dizendo que
“0 rito exprime o ritmo da vida social, da qual é o resultado. S6 se reunindo é que a sociedade
pode reavivar a percepgao, o sentimento que tem de si mesma.” (DURKHEIM, 2008, p. 499
apud RIVIERE, 1996, p.8)

Esta percepc¢do dos ritos em outras instancias sociais além do ambito religioso se deve
segundo Segalem (2002, p.15) a sua “plasticidade”, ou seja, a sua capacidade de adaptacao
e/ou acomodacdo a mudanca social. Nessa perspectiva de apresentacdo do rito como algo que
se adapta as necessidades coletivas e sociais, a autora descreve o rito como sinénimo de ritual

apresentando a seguinte definigéo:

[...] o rito ou ritual € um conjunto de atos formalizados, expressivos,
portadores de uma dimensdo simbolica. O rito é caracterizado por uma
configuracdo espaco-temporal especifica, pelo recurso a uma série de
objetos, por sistemas de linguagens e comportamentos especificos e por
signos emblematicos cujo sentido codificado constitui um dos bens comuns
do grupo. (SEGALEM, 2002, p. 31 apud SANTOS, 2003, p. 218)

Desse modo, de acordo com Segalem (2002), o rito é portador de uma dimensédo
simbdlica, que representa uma acdo coletiva que corresponde a uma Unica agdo, com objetivos
comuns e que podem se fazer presentes em diversas situacbes que o homem, enquanto ser

social possa compartilhar. Logo desde o momento em que o homem estabelece relacdes
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grupais, mesmo em tempos imemoriais, 0s ritos estdo presentes. Assim, ap0s esta sucinta
introdugdo ao percurso antropoldgico dos ritos, adentramos em algumas classificacGes e/ou

categorizacoes.

1.1 A CLASSIFICACAO DOS RITOS

Passaremos agora a descrever sobre classificacbes e categorizacdes realizadas por
autores de areas diversas como antropologia, sociologia e fenomenologia. Com o intuito de
apresentar a relevancia e ao mesmo tempo as diferentes leituras que podem ser feitas sobre os
ritos de uma maneira geral. Adentraremos em sua especificidade a partir do préximo item “os
ritos de iniciagdo”. Neste sentido iniciamos este percurso das diferentes classificacbes que
encontramos sobre os ritos, com a caracterizacdo apresentada por Terrin (2004, p. 7), o qual
caracteriza sua categorizagdo como uma “perspectiva da antropologia ¢ da historia comparada
das religides”.

Esta classificacdo se constitui, segundo o autor, a partir de trés areas que favorecem a
compreensao dos ritos que se encontram nos modelos “operativo e funcional, o consciente e 0
formal” que correspondem respectivamente a visdo do antrop6logo (responsaveis por
observar e registrar), a do praticante (descreve a partir de sua experiéncia) e a dos
pesquisadores (que abarcam os estudos das agdes performaticas dos ritos) sendo este Gltimo o
que predomina nas pesquisas. Mediante estes trés niveis iniciais, ele apresenta sua tipologia
classificando-a em cinco grupos com suas peculiaridades e sao eles:

1 - Fenomenoldgico-religiosa — encontram-se neste grupo os ritos associados ao ato de
adoragdo, “com o rito nos colocamos em comunica¢do com aquilo que cremos, mas € antes 0
rito mesmo que “cria”, na sua intencionalidade fenomenoldgica, o evento comunicativo
“sobrenatural””’;

2 - Historico-religiosa — nesta perspectiva mantem-se uma linha fenomenoldgica,
considerando-se “a intengdo global dos celebrantes” nesta vertente que Se aproxima da
historia das religies, encontra-se a tipologia: ritos apotropaicos (quando se recebe protecédo e
forca), ritos eliminatorios (para que se afaste do mal e das forgas negativas), ritos de
purificacdo (vinculados a uma questdo moral vista como sacrificio), ofertas primiciais (ritos
de oferta de alimento), ritos sacrificiais (refere-se aos ritos primiciais e esta ligado ao
sacrificio de animais), e os ritos de repeticdo do drama divino (manifestam uma

intencionalidade religiosa mito-poiética), os ritos de transmissdo da forga sagrada (tais como:
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os ritos de béncdo e consagracdo, contatos com forgas energéticas: a dgua santa, o 6leo, o
sangue, assim também como a imposi¢do das maos);

3 - Ritos ligados ao ciclo da vida - trata-se dos ritos que consistem numa “hermenéutica
existencial” e antropoldgica do viver, sdo eles: ritos de passagem (diretamente ligados as fases
fundamentais da vida como o nascimento, a iniciacdo, o casamento e a morte), ritos ciclicos
(possuem uma dindmica “regenerativa” do tempo, pois estabelecem o ritmo do tempo e
ordena um calendario), ritos de crise (nascentes de situacGes particulares consideradas de
emergéncia, como por exemplo, terremotos e outras catastrofes naturais; abarcando nesta
perspectiva: os ritos magicos e os ritos de cura);

4 - Ritos com fundo sociocultural e religioso — sdo ritos que podem ser de contestacdo da
sociedade, como tentativas de fuga das normas sociais e sdo eles: ritos de inversdo (consistem
num papel perturbador do social, e se configuram através de parodias e da ridicularizacao das
estruturas sociais), ritos de rebelido (consistem no contrario dos ritos de nivelamento
“simbolico” dos conflitos), e por fim os ritos de gracejo (quase que inexistentes em nossa
cultura, se tratam dos ritos de natureza arbitraria e provisoria das categorias de pensamento);

5 - Ritos com conotagdo mistica — ritos que possuem uma tendéncia “anti-ritualista”, por
estarem ligados a um contexto de “nega¢do” da ritualidade, como por exemplo, os ritos de
meditacdo e de transe (aproximando-se mais da mistica do que da ritualidade). (TERRIN,
2004b, p. 34-49)

Esta primeira categorizacdo dos ritos apresentadas por Terrin (2004b) indica que
existem outras instancias ou dimensdes que podem ser utilizadas como referéncia para
realizar uma classificagdo, e ressalta o critério histérico-religioso com aspecto antropolégico;
0s ritos como intérpretes dos periodos criticos da vida; os ritos em situacGes de
transformacdo, chamados de passagem, os ritos de cunho etioldgico e por fim os critérios
funcionais: psicol6gico, socioldgicos, entre outros. Porém esta tipologia, como sabemos, €
uma questdo de selecdo de critérios e por isso ndo pode ser vista como uma totalidade.
Existem muitas interpretacGes que podem ser dadas ao rito, como veremos a seguir pelo vies
da antropologia e sociologia na obra de Arnold VVan Gennep (2011).

A classificagdo, que apresentaremos aqui, encontra-se em sua obra “Os Ritos de
Passagem”, na qual o autor indica uma posicdo de dinamismo nos ritos (assim como
pressupde a ideia de sagrado e profano como algo relativo e dindmico), ressaltando o aspecto
socioldgico dos ritos como integradores e separadores, principalmente nas suas consideraces
sobre os ritos de passagens que, segundo ele, seriam 0s responsaveis por integrar 0sS

momentos de crise vividos nas diversas fases da vida e do convivio social.
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De acordo com Da Matta (na apresentagdo da referida obra de Van Gennep) “As
cerimdnias, como bem percebeu Van Gennep, sdo como as etapas de um ciclo que se deseja
marcar e revelar, uma espécie de moldura especial [...]” (VAN GENNEP, 2011, p. 9), ou seja,
é por meio dos ritos e das cerimbnias que 0 homem, enquanto ser social, demarca situacdes
ditas “especiais” e registra fases de mudancgas que, sendo ritualizadas, se tornam memoraveis
como: casamento, batismo, formaturas, colagdo de grau, etc.

Inicialmente Van Gennep (2011) indica duas classes de ritos: os ritos simpaticos e 0s
ritos de contagio. Mas vai tecendo no seu texto uma conexdo entre esta classificacéo inicial e
as escolas animista e dinamista, o que acaba por conduzi-lo a uma classificagéo que apresenta
uma vasta possibilidade de categorizacdo dos ritos, vejamos: 0s simpaticos e de contagio,
diretos e indiretos, positivos e negativos. Simpaticos sdo aqueles ritos que possuem uma
relagdo de aproximacao “sdo aqueles que se fundam na crenga ¢ a¢ao de semelhante” (VAN
GENNEP, 2011, p. 25); os de contagio sdo como prdprio nome sugere, 0s que podem ser
transmitidos; os ritos diretos sdo os que ele considera que tém uma acdo imediata; e 0s
indiretos sdo 0s que precisam da acdo de intervencdo de um agente para que se tenha efeito ou
resultado; j& os ritos positivos sdo executados mediante a realizacdo da vontade e
consequentemente o0s negativos sdo o contrario disso, em geral relacionados aos tabus.

Além destas categorias acima mencionadas, Van Gennep (2011) continua sua
classificacdo tratando agora dos ritos de passagem, que segundo ele podem se decompor em
outras trés categorias: Ritos de separacdo, Ritos de margem e Ritos de agregacdo.
Diferentemente do que ocorre com os ritos da primeira classificacdo, estas categorias dos ritos
de passagem néo se desenvolvem no mesmo conjunto ritual ou na mesma situagao, e por isso

ele distingue

Os ritos de separagdo sdo mais desenvolvidos nas cerimdnias dos funerais;
0s ritos de agregacdo, nas do casamento. Quanto aos ritos de margem,
podem constituir uma seccdo importante, por exemplo, na gravidez, no
noivado, na iniciacdo, ou se reduzirem ao minimo na adocdo, no segundo
parto, no novo casamento [...] (VAN GENNEP, 2011, p. 30)

Portanto, nos ritos de passagem temos os: ritos preliminares (separagdo), liminares
(margem) e pds-liminares (agregacédo). Estas classificagdes ou tipologias estdo longe de se
tornarem equivalentes e o que ele classifica como ritos de passagem tém o objetivo de
“assegurar uma transforma¢do” e dentro de suas categorias podem receber outros

desdobramentos, por isso, “as cerimdnias de casamento admitem ritos de fecundacdo; as do

nascimento comportam ritos de protecdo e de previsao; as dos funerais, ritos de defesa; as da
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iniciagdo, ritos de propiciacdo; as da ordenagdo, ritos de apropriagdo pela divindade, etc.”
(VAN GENNEP, 2011) E possivel perceber que o estudo realizado por Van Gennep (2011) é
bastante denso e minucioso, o que nos conduz a varios desdobramentos de sua classificacao.
Entdo para facilitar a apresentacéo desta tipologia trazida por ele, nos propomos a apresenta-la
em forma de tabela para situar cada categoria e seus desdobramentos:

Quadro 1 — Resumo da Classificacdo dos Ritos em Van Gennep (2011)

CLASSIFICACAO DOS RITOS
\ Animista \ \ Dinamista \
\ Ritos Simpéticos \ \ Ritos de Contagio \
| Ritos Diretos \ \ Ritos Indiretos \
| Ritos Positivos \ \ Ritos Negativos \
\_= Ritos de Passagem > | ‘
\ Ritos de separagédo \ < \ Preliminares \
\ Ritos de margem \ =) \ Liminares \
\ Ritos de agregacédo \ =) \ Pos-liminares \
4 4

Casamento => Ritos de Fecundacdo
Nascimento — Eri(te(\)/?séode Protecdo //
Funerais => Ritos de Defesa

Iniciacdo => Ritos de Propiciacéo
Ordenacéo - (I;eiixt(i)r?d ;jctjae apropriagcéo pela

Fonte: elaborado pela autora
Neste quadro-resumo, buscamos sintetizar as principais categorias trazidas por Van

Gennep (2011) na parte superior, temos categorias ou tipologias independentes e, na parte
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inferior, nos ritos de passagem, temos seus ritos equivalentes (setas para o lado) e seus
desdobramentos (setas para baixo).

Na perspectiva de uma classificacdo dos ritos, recorremos a outros autores a exemplo
de Turner (2013) que retoma esta classificagdo de Van Gennep (2011) e ressalta a “fase
liminar dos ritos” e os define de acordo com a tipologia acima apresentada especificando-a

mediante suas fases

O proprio Van Gennep definiu os rites de passage como “ritos que
acompanham toda mudanga de lugar, estado, posicdo social de idade™. [...]
Van Gennep mostrou que todos os ritos de passagem ou de “transi¢do”
caracterizam-se por trés fases: separacdo, margem (ou limen, significando
“limiar” em latim) e agregagdo. A primeira fase (de separagdo) abrange o
comportamento simbolico que significa o afastamento do individuo ou de
um grupo, quer de um ponto fixo anterior na estrutura social, quer de um
conjunto de condigdes culturais (um “estado”), ou ainda de ambos. Durante
o periodo “limiar” intermédio, as caracteristicas do sujeito ritual (o
“transitante”) sdo ambiguas; passam através de um dominio cultural que tem
poucos, ou guase nenhum, dos atributos do passado ou do estado futuro. Na
terceira fase (reagregagdo ou reincorporacdo) consuma-se a passagem.
(TURNER, 2013, p. 97)

Turner (2013) busca analisar o material etnografico relacionado a sua pesquisa e
estabelecer as suas teses sobre a liminaridade, desenvolvendo os conceitos de communitas e
anti-estrutura. E neste sentido ele afirma que a “liminaridade ¢ a passagem entre status e
estado cultural que foram cognoscitivamente definidos e logicamente articulados. Passagens
liminares e “liminares” (pessoas em passagem) ndo estdo aqui nem l4a, sdo um grau
intermediario”. (TURNER, 2013, p.13)

Além disso, ele esclarece que o foco de sua obra se volta para dois pontos, dividindo-a
em duas partes “a primeira lida com a estrutura simbdlica do ritual ndembu” e a “segunda
propde-se a explorar algumas propriedades sociais, mais do que simbdlicas, da fase liminar do
ritual.” (TURNER, 2013, p. 17) O que apontamos apenas para esclarecer que, diferentemente
de Van Gennep (2011), Turner (2013) ndo se propde a esbocar uma nova classificacéo e por
isso retoma a tipologia gennepiana para definir a liminaridade.

Nesta perspectiva de uma classificacdo dos ritos, trazemos a classificagdo mediante
Vilhena (2005) que retomard em sua obra “Ritos: expressdes e propriedades” uma vasta

classificacdo dada por diversos autores conforme podemos verificar

José Severino Croatto [...] recolhe de muitos autores vérias classificagoes
dos rituais. Tendo como eixo aglutinador o principio da finalidade do ritual,
apresenta a classificacdo proposta por Emile Durkheim. Croatto propde uma
divisdo em trés classes: ritos negativos (tabus, ascese, jejum); ritos positivos
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(oferendas, oracéo, comunh&o); ritos expiatorios (expiacéo, propiciacéo). Ele
apresenta também a classificacdo de Norman Habel, que distingue: ritos de
reforco de energia vital (caca, pesca, fertilidade da terra); ritos de reducéo de
energia vital (praticas de bruxaria); ritos apotropaicos (prote¢do contra 0s
maus espiritos); ritos de purificacdo e cura (ablucdo, lustracdo, batismo de
fogo); ritos de adivinhacdo (por meio de ossos, oraculos, entranhas de
animais). Outro critério utilizado para a classificacdo dos ritos pode ser a
funcado sociorreligiosa [...] teriamos entre outros: ritos de passagem - por
ocasido do nascimento, da puberdade, do casamento, da morte; ritos de
participacdo na vida divina — oracdo, sacrificio, consagracdo de uma pessoa
ou lugar; ritos de propiciagdo — podem ser agrarios, purificatérios ou
expiatérios. (VILHENA, 2005, p. 64-65 — grifos nossos)

Desse modo, encontramos mais um acervo da quantidade de interpretacdes e
classificages que podem ser dadas aos ritos. Apenas neste trecho temos a referéncia a trés
autores (Croatto, Durkheim e Habel) e mais uma possibilidade de categorizacéo por fungéo (a
sociorreligiosa) para indicarmos os varios caminhos interpretativos que podem ser tomados
para uma classificacdo. E também para apontarmos que neste estudo que realizamos nédo
pretendemos esgotar 0 assunto e atentamos para mais uma possibilidade de interpretacéo.
Além de encontrarmos muitos ritos que em sua esséncia ou funcdo possam ter o mesmo
sentido, mas, possam receber uma nomenclatura diferente de acordo com cada autor que se
utiliza como apoio.

Vilhena (2005) registra a contribuicdo de Mircea Eliade, que ird relacionar os ritos
com os mitos, trazendo “os ritos de renovacao da vida, de fundagao, de construcao, de ritos
agrarios e daqueles relativos a fases de existéncia, como nascimento, maturidade, inser¢do em
contextos sociorreligiosos, funerarios etc.” (VILHENA, 2005, p. 66). E necessario ressaltar
que todas estas classificagcbes ou tipologias apresentadas demonstram a diversidade de
interpretacdes e critérios que antropo6logos, sociélogos, fenomendlogos, entre outros, optaram
por realizar, e nesse sentido ainda podemos encontrar de acordo com sua fungdo ritos:
litirgicos, comemorativos ou festivos, votos religiosos, etc. e dentre 0s quais mediante o
nosso recorte optamos por destacar os de iniciagéo.

Nessa classificacdo realizada, apontamos as muitas vertentes que se preocuparam em
tratar sobre os ritos como a antropologia, a sociologia e a fenomenologia. Desse modo,
concluimos este primeiro item de nossa pesquisa indicando que a nossa perspectiva esta mais
proxima da fenomenologia proposta pela teoria de Mircea Eliade a qual aponta os mitos, ritos
e simbolos como o arcabouco essencial para o entendimento e abordagem da religido, ou,

melhor dizendo, para o entendimento do homo religiosus.
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Nossa opcdo por Eliade deve-se também ao fato de que, com sua perspectiva
fenomenologica, ele propde a busca pelo sentido, através da hermenéutica, como ele nos
indica

[...] a hermenéutica classifica-se entre as fontes vivas de uma cultura. E que,
em suma, toda cultura é constituida por uma série de interpretacbes e
revalorizacbes dos seus mitos ou ideologias cientificas. [..] uma
hermenéutica criativa desvenda significagdes que ndo se tinha apreendido
anteriormente ou pde-nas em relevo com tal vigor, depois de ter assimilado
esta nova interpretacdo, a consciéncia ja ndo é a mesma. [...] a hermenéutica
criativa muda o homem; é mais do que instrucdo; é também uma técnica
espiritual suscetivel de modificar a qualidade da propria existéncia.
(ELIADE, 1989b, p. 80-81)

Conforme verificamos na citacdo “a hermenéutica desvenda significagdes™ e por isso
consideramos que seja 0 caminho mais adequado para realizar o nosso estudo. Ao buscarmos
nos ritos de iniciacdo uma préatica educativa, precisamos inicialmente buscar o sentido que os
mesmos possuem e para tanto a perspectiva eliadiana nos oferta uma melhor possibilidade
para a andlise. Além disso, a perspectiva da fenomenologia é indicada também como
abordagem para o ensino religioso e conforme nos indica Junqueira (2002) é o pressuposto

mais adequado, pois preconiza o estudo dos fen6menos

Do ponto de vista pedag6gico, a atual proposta para o Ensino Religioso
possui como pressuposto e objeto a fé, mas compreende-se que esta
consciéncia religiosa ocorre através do estudo do fendmeno religioso, € a
guestdo da adesdo é uma questdo para as comunidades religiosas, visando a
complementaridade entre o trabalho da escola e o das comunidades,
propondo a reflexdo a partir do conhecimento que possibilita uma
compreensdo de ser humano como finito. (JUNQUEIRA, 2002, p. 95 —
grifos nossos)

Desse modo, a proposta de abordagem dos fenémenos é a mais indicada para a
disciplina do Ensino Religioso, pois, ao se preocupar em apresentar 0s aspectos relevantes
presentes nos fendmenos, a disciplina se exime da preocupacdo ou responsabilidade que
cabem as “comunidades”, ou em outros termos, as religides. Sabemos que a abordagem do
fendmeno pode ser executada por vias diferentes como pelas perspectivas: historica,
sociologica, psicologica, etc. Porem a fenomenologia e a hermenéutica intentam uma
abordagem mais profunda sob a perspectiva do significado simbdlico e por isso nossa opgéo.

Conforme dissemos anteriormente, buscamos apoio na teoria desenvolvida por Mircea
Eliade para apresentar o nosso estudo. No qual seguimos a estrutura do estudo comparado
para descrever os ritos de iniciacdo de cada religido selecionada (judaismo, cristianismo (na

perspectiva do anglicanismo) e islamismo). E, com isso, adentramos na descricdo dos ritos
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selecionados para este estudo. No proximo item denominado “Os ritos de iniciagdo”
retomamos algumas classificag0es apontadas aqui e acrescentamos outros ritos realizados em

outras denominagcdes religiosas.

1.2 OS RITOS DE INICIACAO

Os ritos de iniciacdo podem ser classificados como de agregacdo, eles tém por
finalidade modificar o status do neofito, seja no contexto religioso ou em outras instancias. Os
ritos de iniciacdo tém esse carater de introduzir ou mesmo agregar novos adeptos como
também dar aos mesmos uma nova condi¢do e em alguns casos uma nova fungdo. Nesta
categoria dos ritos, podemos citar como exemplo no contexto religioso: o batismo (no
cristianismo), a circuncisdo (no judaismo), a shahada (no islamismo), a feitura no santo (no
candomblé), ritual das tucandeiras (ritual indigena da tribo sateré-mawg), etc.

Iniciando nossas indicacdes do que se trata a iniciagdo, ressaltamos a exposicédo de

Durkheim (2008) que a coloca como uma transformacéo

A iniciacdo é uma longa série de cerimdnias que tém por objetivo introduzir
0 jovem na vida religiosa: ele sai, pela primeira vez, do mundo puramente
profano onde passou a sua primeira infancia, para entrar no ambito das
coisas sagradas. Ora, essa mudanca de estado é concebida, ndo como o
desenvolvimento simples e regular de germes preexistentes, mas como
transformacdo totius substantiae. [...] Ele renasce sob forma nova.
(DURKHEIM, 2008, p. 70-71)

Segundo Durkheim (2008), podemos interpretar os ritos de iniciagdo como uma das
categorias dos ritos de passagens, eles conduzem a uma introducdo, mas, além disso, a uma
transformacéo, uma mudanca na vida do iniciado (ou nedfito). Lembrando que a iniciacdo ndo
se remete apenas ao periodo de nascimento ou da infancia de um iniciado, ela pode ocorrer
em diversas fases da vida como em muitos dos exemplos que citamos acima, e em alguns
casos sendo realizada em conformidade com o desejo do neofito.

Para apresentar com mais detalhes alguns ritos de iniciacdo, consideramos relevante
ressaltar o carater simbolico que permeia estas acdes presentes nos ritos, que se caracterizam
por realizarem de forma dindmica a revivéncia dos mitos, o que também & proprio da
simbologia, é representar algo que ndo estd presente, e neste sentido vislumbramos uma
dindmica do simbolo dentro das religifes, e com isso optamos por ressaltar a exposicao de

Mardones (2006) que vai tratar da importancia do simbolo afirmando que
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O simbolo, como a propria palavra indica, langa uma corda e procura unir e
vincular o separado, 0 que aparentemente ndo tem relagdo. Por isso, move-se
no mundo das religagbes com o ndo-apresentavel, com o indizivel. [...] O
simbolo € a linguagem expressiva da experiéncia religiosa. Sem simbolo ndo
saimos da clausura no mundo da imanéncia nem nos abrimos a alteridade, ao
Outro. (MARDONES, 2006, p. 92-103)

Esta dinamica da “vida do simbolo” também se encontra na relagdo com os ritos
principalmente no contexto religioso. Eles ganham vida propria e sdo reinterpretados em cada
grupo e em cada fase da vida, o que também ocorre com o simbolo que pode transmitir uma
mensagem diferente para cada grupo que o utiliza. A relevancia do simbolo no contexto das
religies € ressaltada por diversos autores e em Gilbert Durand (1993) também encontramos
esta indicacdo, que segundo ele ocorre em fungdo do uso da “imaginagdo simbolica”

conforme podemos constatar em sua exposi¢éo a seguir

O objeto ausente é re-presentado na consciéncia por uma imagem [...]
chegamos a imaginacdo simbolica propriamente dita quando o significado
ndo é de modo algum apresentavel e o signo s6 pode referir-se a um sentido
e ndo a uma coisa sensivel. [...] O simbolo é, como a alegoria, reconducéo do
sensivel, do figurado ao significado, mas é também, pela prdpria natureza do
significado inacessivel, epifania, isto é, aparicdo, através do e no
significante, do indizivel. (DURAND, 1993, p. 7-11)

Desse modo encontramos a referéncia de que no simbolo podemos encontrar uma
“representacdo do ausente” do inacessivel, € esta também € a proposta da interpretacdo do
rito, ele oportuniza uma reatualizagdo do mito, tornando presente o ausente, como uma
reminiscéncia. E nos ritos de iniciacdo os simbolos também apresentam por funcédo (de forma
simbdlica) o ingresso a comunidade, um novo status, uma nova condic¢do, um lugar diferente
do ocupado antes pelo iniciado, permitindo ao mesmo executar novas fungdes e sendo visto
por todos como mais um integrante “um igual aos nossos”, aquele que pode ser visto como
um de seus pares.

Ainda ressaltando o aspecto simbdlico dos ritos trazemos as palavras de Croatto
(2010), que demonstra a diversidade de ritos e interpretacdes, as quais podemos encontrar
nesta categoria e por isso ele indica “Iniciar-se € morrer para voltar a nascer. Para reproduzir o
nascimento € preciso situar-se em um ‘antes’ cadtico e informe, como o ‘“antes” da
cosmogonia”. (p. 360) E ressaltando o aspecto simbdlico dos ritos mediante esta

interpretacdo, entdo ele aponta que

Entende-se dessa maneira o0 simbolismo de alguns ritos africanos de
iniciacdo, como a imersdo na agua (correspondente ao liquido amniético)
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entre os nandi do Quénia; a volta a cabana, a gruta ou ao recinto sagrado (=
Utero ou ovo) entre os sara de Chade, Africa; o ser devorado pela “besta”
mitica entre os lobi do Alto Volta. Outras praticas como adornar-se,
desnudar-se, descuidar do proprio corpo, privar-se etc. simbolizam a “morte”
qgue antecede ao renascimento. [...] Uma expressao simbolica da nova
realidade é o nome outorgado — como na circuncisdo (cf. Lc 1, 39-66) de
Jodo Batista ou no batismo — ou 0 novo nome que a pessoa recebe quando
ingressa em um novo status ontoldgico, como por exemplo a entronizagéo
do rei, a coroacdo de um novo papa, a consagracdo na vida religiosa
mediante votos. (CROATTO, 2010, p. 360-361)

Croatto (2010) nos indica que os ritos de iniciagdo podem ocorrer de formas diversas e
em instancias diferentes, e ndo apenas no contexto religioso como o exemplo da
“entronizagdo do rei”, e ele ainda esclarece que “os ritos de iniciagdo mais tipicos sao os
relacionados com a passagem a vida adulta” (p. 361), e isto pode ser constatado em varios
grupos e em diferentes contextos. Poderiamos dizer que ndo se conheca religido sem que o
processo de iniciacdo se faca presente, mesmo que nao seja assim identificado pelos seus
integrantes, mas em algum momento de suas vidas eles passam por um momento de transi¢do
que podera ser visto como uma passagem, e que se muda sua condi¢do ou funcdo social neste
grupo, o individuo se submete mesmo que de forma inconsciente a uma iniciagéo.

Os ritos de iniciacdo sdo de profunda importancia em muitos sistemas religiosos, pois
também servem como uma representacdo identitaria do grupo. Aqueles que foram iniciados
estdo devidamente habilitados para realizarem acfes que sdo exclusivas de seus integrantes.
Eles ocorrem das mais variadas formas e no contexto de tribos indigenas, como por exemplo,
em muitos casos sdo ligados a atos de flagelacdo (como o rito Ko 'tikili entre os Zuni do
Arizona) e resisténcia a dor (como é o caso do ritual das Tucandeiras) sendo muitas vezes

realizados por uma opc¢édo do ne6fito como nos indica Van Gennep (2011)

Entre os Zuni do Arizona toda crianca masculina deve ser iniciada no
Ko 'tikili (fraternidade mitoldgica) [...] seja ela involuntaria (com pouca
idade) ou voluntéria (cerca de 12 ou 13 anos). Além disso, cada individuo,
homem ou mulher, faz parte de varias “fraternidades”, da chuva, etc., ou
magico-médicas, etc., em cada uma das quais 0s ritos de iniciacdo sdo
diferentes. [...] em toda esta cerimodnia a flagelagdo tem claramente em
primeiro lugar o sentido de um rito de separacdo e depois de um rito de
agregacdo. (VAN GENNEP, 2011, p.81)

Nesta citagdo de Van Gennep (2011), encontramos a referéncia ao rito de iniciacéo
como de um rito também de agregacdo, ou seja, como ocorre com a classificacdo dos ritos
(Cf. Subitem 1.1), ele vai desenvolvendo outros desdobramentos como nos sugere o autor

supracitado. Os ritos de iniciagdo abarcam a separacdo, pois 0 nedfito agora estd separado

daqueles que ainda n&o foram iniciados, e a agregagéo porque a partir do momento que ele se
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submete a iniciacdo, ele agora est4d agregado a um novo grupo, devidamente habilitado a
realizar seus ritos e ter livre acesso aos “mistérios” da religido.

Nesta perspectiva consideramos relevante trazer a concepcao de iniciacdo em Eliade
(1989a) que diz

Por iniciacdo entende-se geralmente um conjunto de ritos e ensinamentos
orais cuja finalidade ¢ a mudanca religiosa e social do sujeito iniciado.
Filosoficamente falando, a iniciacdo equivale a uma mudanca ontoldgica do
regime existencial. Ao final das provas, o neéfito goza de uma vida
totalmente diferente da anterior a iniciagéo: tornou-se um outro.® (ELIADE,
198943, p. 10 — Tradugdo nossa)

Nesta observacdo de Eliade (1989a), encontramos o fundamento da inicia¢do “uma
mutacdo ontoldgica do regime existencial”, ou seja, trata-se de uma mudanca de carater
ontoldgico, do ser, e ndo apenas de seu status. Para Eliade, esta mudanca vai além de uma
instrucdo ou uma representacdo ela é bem mais profunda, como ele diz: N&o se trata
unicamente de uma instrucdo no sentido moderno da palavra. O neo6fito para ser digno do
ensinamento sagrado, mas ao término de uma preparagdo espiritual.”’ (ELIADE, 1989a, p. 10
— Traducgéo nossa)

O autor discorre sobre iniciacdo em outra obra reiterando esta afirmacéo e trazendo

uma categorizacdo dos ritos de iniciacdo a saber

O termo iniciacdo no sentido mais geral designa um corpo de ritos e
ensinamentos cujo objectivo é produzir uma modificagdo radical do estatuto
religioso e social da pessoa que vai ser iniciada [...] O novi¢o emerge da sua
provagdo como um ser totalmente diferente: tornou-se outro. [...] ha trés
categorias, ou tipos, de iniciacdo. A primeira categoria compreende 0s rituais
coletivos cuja funcdo é efectuar a transicdo da infancia ou adolescéncia para
a idade adulta [...] A segunda categoria inclui todos os tipos de ritos de
entrada numa sociedade secreta, um Bund, ou uma confraternidade. [...]
terceira categoria de iniciagdo, o tipo que ocorre em relagdo com uma
vocacao mistica. (ELIADE, 1989b, p. 137-138)

Desse modo, Eliade (1989b) esclarece que a primeira forma equivale aos “Ritos de
puberdade”, a segunda aos membros de sociedades fechadas, o que 0 mesmo denomina de “a
iniciagdo em sociedades secretas” e por fim a terceira que equivale “as iniciacfes de tipo

xamanico”. Com esta tipologia propde uma sistematizacdo dos ritos de iniciagdo

&Por iniciacion se entiende generalmente um conjunto de ritos y ensefianzas orales que tienen por finalidade la
modificacion religiosa y social del sujeto iniciado. Filos6ficamente hablando, la iniciacion equivale a uma
mutacion ontolégica del régimen existencial. Al final de Ids pruebas, goza el nedfito de uma vida totalmente
diferente de la anterior a la iniciatdn: se ha convertido em otro.”

"“No se trata inicamente de uma instruccion, en el moderno sentido de la palabra. El neéfito no llega a hacerse
digno de la ensefianza sagrada mas que al término de uma preparacion espiritual”
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concentrando em apenas trés grupos as diversas tipologias que apresentamos anteriormente,
mediante outros autores.

Na primeira categoria trazida por Eliade (1989b) “Ritos de puberdade”, ele indica
mediante a iniciacdo tribal que os jovens adquirem padrdes de comportamento constituido de
técnicas, mitos e tradi¢des que até entdo faziam parte do universo dos adultos e ainda faz parte
deste aprendizado “as relagdes misticas entre a tribo e seres sobrenaturais” (p.138). E nesta
fase que se revela também a questdo da sexualidade e ele aponta que, “através da iniciagdo, o
candidato passa para além do modo de estar “natural” — 0 da crianga — e ganha acesso ao
modo cultural; isto €, ¢ iniciado nos valores espirituais”. (ELIADE, 1989b, p. 139)

Na segunda que se refere as iniciagdes nas “Sociedades secretas”, 0 autor nos indica
gue o processo de iniciacdo ocorre em estagios diferenciados e seguindo esta linha de

argumentacdo sobre a iniciacao tribal ele aponta que

Os ritos de admissdo numa sociedade secreta correspondem em tudo aos das
iniciagdes tribais: isolamento, provas e torturas iniciatorias, “morte” e
“ressurrei¢do”, imposi¢do de um novo nome, revelagdo de uma doutrina
secreta, aprendizagem de uma nova linguagem, etc. [...] A morte iniciatoria
significa tanto o fim do homem acultural “natural” como a passagem para
um novo modo de existéncia, o de um ser “nascido para o espirito”, isto €,
gue ndo vive exclusivamente numa realidade “imediata”. (ELIADE, 1989b,
p. 140)

De acordo com a explicitacdo acima o autor aponta para os diferentes estagios que a
iniciacdo “secreta” possa assumir (isolamento, provas, imposicdo de um novo, etc.) e nesse
sentido ressaltamos que atualmente ainda verificamos estes estagios ocorrendo de formas
diversas em diferentes religides. De forma analoga podemos citar 0 que ocorre com as pessoas
chamadas “consagradas” a exemplo de religiosas e religiosos que ao adentrarem na vida
consagrada em geral elas fazem uma opgdo por um novo nome, representando
simbolicamente uma nova vida, um novo sentido, praticamente assumindo uma nova
identidade.

E por fim, a terceira categoria trazida por Eliade (1989b) a iniciacdo do tipo
“xamanico”, este caso sendo um pouco mais profundo. Neste processo iniciatico para ele é
condig&o sine qua non o viés da experiéncia. O autor sugere que as “iniciagdes xamanisticas,
consistem em experiéncias extaticas (por exemplo, sonhos, visdes, transes)” (p. 141), ou seja,

este tipo de iniciagdo preconiza uma experiéncia religiosa. E necessario um contato espiritual,

ou transcendental com a divindade, ou espécie de revelagcdes que trazem para o candidato a
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iniciacdo um status diferenciado, sendo visto pelo seu grupo como alguém distinto e nédo
como uma pessoa qualquer, mediante estas experiéncias.

Eliade (1989b) vai apontar nesta perspectiva da iniciacdo xamanica uma aproximacao
com a categoria dos iniciados em “sociedades secretas”, mas, o seu diferencial encontra-se
neste viés da experiéncia. Enquanto no primeiro caso (sociedades secretas), os iniciados terdo
acesso aos mistérios da religido, no segundo caso (o xamanico) os iniciados j& sdo detentores
destes mistérios por meios de revelacGes e experiéncias. Além disso, este tipo de iniciacdo
exige algumas espécies de “provas” e rituais que ele exemplifica com o que ocorre na Sibéria
e na Asia Central onde 0 jovem torna-se xama por meio de “crise psicopatica” na qual se
configura a tortura por “demonios ¢ fantasmas que desempenham ao papel de mestres da
iniciagdo”. (ELIADE, 1989b, p. 141)

Neste sentido, exemplifica esta modalidade de iniciacdo de forma semelhante ao que
ocorre nos “Mistérios Helénicos”, e aponta que “o pouco que sabemos acerca de El€usis e das
iniciacBes nos Mistérios Helénicos indica que a experiéncia central dos mistérios dependia de
uma revelagao relativa a morte e ressurrei¢ao do fundador divino do culto” (ELIADE, 1989b,
p. 141). Com essa afirmagdo captamos a aproximagao a inicia¢do nas “sociedades secretas”,
porém com o diferencial da revelagdo, ela ocorre por meio de experiéncias “misticas” sendo
denominadas até¢ de “morte e ressurrei¢ao”, ¢ exclusiva de alguns que recebam estas
revelagbes, como nas palavras do préprio Eliade (1989b, p 141) “na instru¢do comunicada
pelos espiritos ou pelos antigos mestres xamas”.

Esclarecemos que por fazer a op¢do pelo estudo comparado das religides vemos na
categorizacdo trazida por Eliade uma melhor possibilidade de uso para a andlise proposta.
Além de ser uma classificacdo mais sintética a fenomenologia eliadiana € o0 pressuposto
tedrico que temos como pano de fundo em nossa pesquisa, principalmente sob a perspectiva
do seu método denominado de “método fenomenologico-hermenéutico”. (MENDONCA,
2012, p. 79). Embora este método, no que se refere a hermenéutica, se caracterize
principalmente a interpretagdo aplicada aos textos estamos fazendo uso da hermenéutica sob o
aspecto do entendimento ou interpretacdo do sentido simbodlico da iniciacdo enquanto
fendmeno.

Segundo Eliade® a sua postura metodoldgica circunda em torno de duas perspectivas: a
dialética do sagrado e o simbolismo religioso. Além desses aspectos, ou melhor dizendo,

acima deles, o seu método considera essencial a “experiéncia religiosa” logo

8 Na apresentagdo da obra de Douglas Allen “Mircea Eliade y el fendmeno religioso” o préprio Eliade comenta
sobre a posicao acertada do autor quando trata de seu método.
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[...] a atitude fenomenoldgica de Eliade esta solidamente ancorada em sua
forma de conceber o simbolismo religioso, e chega a maior parte de suas
interpretacBes baseando-se essencialmente na estrutura do fenémeno
religioso, que s6 encontra sua plena significagdo uma vez reintegrado a rede
de associagdes simbdlicas a que pertencem organicamente.® (ALLEN, 1985,
p. 34 — Tradugao nossa)

Nesse sentido vemos na abordagem dos ritos enquanto fendmenos visiveis como
possiveis fendmenos que possam ser interpretados hermeneuticamente porque podemos
buscar apreender suas estruturas associando a seu contexto grupal de realizacdo. O rito
segundo Eliade é o lugar de revivéncia do mito e por isso necessitamos apreender seus
significados para auxiliar na compreensdo de nés mesmos.

Além disso, a sua hermenéutica caminha em sentido oposto ao contexto positivista que
prima objetividade. A interpretacdo proposta por Eliade busca ressaltar a complexidade e
especificidade pertencente ao fendmeno religioso o que acarretou muitas criticas ao mesmo
em seu tempo. Porém na atualidade as perspectivas apresentadas nas ciéncias das religides
ddo cada vez mais espaco aos estudos eliadianos fazendo uso de sua teoria muitas vezes
denominada de “morfologia do sagrado” assim como seu método fenomenologico.

Mediante 0 exposto nos encaminhamos para 0 préximo item de nossa exposi¢do que
abordaré os ritos de forma mais ampla e generalizada dentro das religides selecionadas. Nesse
sentido, esclarecemos que, o que ressaltamos encontrasse fundamentado de acordo as fontes
acessadas, pois conforme explicitamos em nossa introducdo nos apoiamos em pesquisa
bibliografica com abordagem qualitativa na pesquisa apresentada. Desse modo, ressaltamos
que alguns dos ritos ou fenbmenos ora descritos possam ser praticados de forma diferenciada
na atualidade com novos significados simbdlicos em muitos casos sendo reestruturados e
ressignificados de acordo com o contexto que encontrasse inserido.

No entanto esse fato ndo invalida ou se quer reduz a exposi¢do que ora apresentamos
tendo em vista que as descri¢des e analises realizadas sdo vistas e trabalhadas na atualidade
em diversas outras pesquisas como as presentes nas areas da antropologia e sociologia, por
exemplo. E assim continuamos nossa analise demonstrando no item a seguir 0s ritos mais
significativos nas trés religides monoteistas selecionadas: judaismo, cristianismo e islamismo,

de acordo com nossas fontes, ressaltando os mais comuns na literatura acessada.

% “la actitud fenomenolodgica de Eliade esta sélidamente anclada en su forma de concebir el simbolismo religioso,
y que llega a la mayor parte de sus interpretaciones basandose esencialmente en la estructura del fenémeno
religioso, que s6lo encuentra su plena significacion una vez reintegrado en la red de asociaciones simboélicas a
que pertenece organicamente.”
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1.3 OS RITOS NAS RELIGIOES: JUDAISMO, CRISTIANISMO E ISLAMISMO

Retomando nossa argumentacéo inicial sobre a presenca dos ritos no contexto das
religibes, trazemos a relevancia destes ritos dentro de vertentes especificas, ou seja, ao
introduzir o capitulo “Ritos: Antropologia da Ritualidade”, atentamos para esta indicacédo de
forma genérica num contexto geral, citando algumas religiGes. E aqui nos deteremos nas trés
vertentes religiosas a que nos propomos pesquisar: Judaismo, Cristianismo (na vertente
anglicana) e Islamismo. E para tal aprofundamento pensamos ser necessario realizar mais um
recorte em nosso estudo'®para indicar os subgrupos dos quais trataremos, pois para falar de
cada uma destas religides é necessario indicarmos de qual denominacdo estamos tratando
mediante as diversas ramificacBes que estas religides apresentam na atualidade.

Desse modo, justificamos este recorte que realizamos, tratando do Judaismo chamado
de ortodoxo, buscamos tratar dos ritos do povo judeu como um todo, respeitando sua
diversidade e suas especificidades, porém apoiando-nos em Asheri (1995) optamos pela

ortodoxia, pois segundo ele

[...] a ortodoxia foi tomada como critério basico porque, seja ela seguida ou
nao, é aceita por todos os judeus, enquanto algumas préaticas conservadoras
ou reformistas ndo o sdo. Onde os costumes sefaradim diferem dos costumes
askhenazim, ambas as varia¢fes sdo normalmente fornecidas. [...] existe uma
razdo ainda mais importante para descrever em termos ortodoxos as leis e 0s
costumes do judaismo: a abrangéncia. (ASHERI, 1995, p.xi)

Desse modo, esclarecemos que no trecho correspondente ao judaismo, ndo estaremos
fazendo diferenciactes entre os askhenazim e sefaradim, mas trataremos de forma mais geral
trazendo as caracteristicas presentes na ortodoxia. Segundo Filoramo (2005) as maiores
distingdes encontradas entre os dois grupos encontram-se em seus ritos litirgicos e em suas
normas relacionadas as circuncises!!, o matriménio e o funeral. Dentre os quais a circunciso
como um rito de iniciacdo € que nos interessa e trataremos com mais detalhes mais adiante.

Consideramos que o judaismo se constitui como um sistema religioso que tem como
principal caracteristica seu monoteismo ético no qual Deus é concebido como onipotente,
criador do universo, podendo intervir tanto na natureza como na histéria (FILORAMO,

2005). Além disso, “o bindmio religido e povo” ndo se dissociam no judaismo, ou seja, ndo ha

190 primeiro recorte a que nos referimos foi a selegéo dos ritos dos quais tratamos nesta pesquisa realizada os
ritos de iniciac&o.

11 Procedimentos realizados nas criancas de sexo masculino, visto como um rito de iniciacdo na cultura judaica,
do qual trataremos mais especificamente no préximo capitulo.
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como fazer separacdo, no sentido de um rompimento, entre a pratica religiosa e seus
elementos de identidade cultural, caracterizando-se também por uma ortopraxis.*2

Sua principal fonte de fé é a Biblia hebraica que se constitui de 39 livros, e que
corresponde na biblia cristd ao chamado Antigo Testamento. Dividindo-se em trés partes: a
Tora (ou Lei equivale aos cinco primeiros livros, € do hebraico significa “ensinamento”); o
segundo grupo chama-se os Profetas constituidos por uma subdivisdo em anteriores e
posteriores e por fim os Escritos, livros diversos em conteudo e género literario.
(FILORAMO, 2005)

Assim como ndo ha separagdo entre o bindmio religido e povo, os ritos dentro do
judaismo estdo diretamente ligados ao contexto social e sua relagdo com o seu Deus, nas

palavras de Terrin (2004a) encontramos esta referéncia

[...] os ritos fundamentais sdo aqueles relacionados com as grandes festas,
assumindo eles uma conotacao histérico-comemorativa em que JHWH se faz
presente para confirmar a sua intervencdo na histéria, [...] aqui domina o
deus como articulador da historia, e a ritualidade é tdo-somente ou
essencialmente a publica, confirmadora dessa relagdo entre Deus e seu povo.
(TERRIN, 20044, p. 310)

Esta caracteristica apresentada por Terrin (2004a) € fundamental para se perceber a
presenca dos ritos no cotidiano dos judeus, sendo cada uma delas uma maneira de memorizar
todo o percurso do povo judeu na histéria. De acordo com o calendario hebraico a primeira
festa é naturalmente o ano novo “Rosh hashand” (que relacionados ao nosso calendario ocorre
entre setembro e outubro), com o toque do shofar que serve para relembrar aos judeus para
retornarem a Deus. (SILVA, 2011)

Outras festas celebradas pelos judeus sdo: Shabat (festa que se celebra o dia do
descanso, o sabado), Purim (festeja a vitoria dos judeus sobre os persas had mais de 2.500
anos), Pessach (a péscoa, é a mais conhecida e é uma referéncia a libertacdo do povo hebreu
no Egito), Shavout (festa das colheitas e também do recebimento da Tora, sendo denominada
também de festa das semanas), lom Kipur (o dia da expiagédo, também conhecido como Dia do
Perddo), lom Haatzmaut (Dia da Independéncia do Estado de Israel), Sucot (a festa dos
tabernaculos ou Festa das Cabanas), Simchat Tora (a alegria da Tora, ocorre no oitavo dia
apos o Sucot). (SILVA, 2011)

Dentre estas festas presentes no calendario judaico o lom Kipur, (Dia da Expiacao) € o

dia mais sagrado porque ele ocorre no encerramento do periodo de peniténcia que se inicia no

12 Trata-se de uma série de normas de origem divina que objetivam regular toda a conduta (halakah) dos judeus
que intencionam realizar a justica no mundo.
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ano novo, e e celebrado com preces, jejuns e confissao publica dos pecados. O que nos remete
as suas origens aos cultos sacrificiais porque era tradicionalmente neste dia que era oferecido
os sacrificios pelos pecados de Israel e se tinha acesso ao “Santo dos Santos” e na
contemporaneidade a ceriménia foi substituida por peniténcias individuais e coletivas.

No judaismo podemos destacar como ritos fundamentais os que se constituem como
parte da cultura, tanto no contexto das festas que s&o em geral uma forma de reviver os
principais fatos ocorridos na histéria dos judeus, quanto aqueles que se apresentam nas fases
de passagem da vida como: matrimdnio, sepultamento, etc. e de forma mais especifica na
iniciacdo como é o caso da circuncisao. (Cf. Cap. 2)

No contexto cristdo esclarecemos que estaremos trazendo 0s ritos presentes na
vertente do anglicanismo®®este recorte se faz necessario porque ndo ha como falar de
cristianismo sem que se indique de qual vertente se trata. Constituindo-se nas palavras de
Filoramo (2005) de uma “multiformidades de tradi¢gdes”, as ramificagdes cristds sdo inumeras,
0 que nos conduz a realizar a op¢do por uma vertente para apresentar por amostragem 0s
aspectos presentes nos ritos cristdos havendo, obviamente, grupos que os pratiquem (mesmo
de forma diferenciada) e outros dos quais estes ritos possam nédo fazer parte do escopo da
religido.

No anglicanismo os ritos estdo vinculados a sua liturgia e ao contexto dos
sacramentos, para situar melhor este trecho, esclarecemos que a palavra liturgia remete ao ato
ou culto publico em funcdo de sua origem que vem do grego leitourgia e significa “fungéo
publica”. No contexto anglicano seus fundamentos encontram-se no chamado Livro de
Oracdo Comum do Brasil -LOCB- no qual também se localizam as ac¢Oes a serem realizadas
nos sacramentos.

A liturgia se torna visivel na pratica do culto anglicano que basicamente divide-se em
guatro partes: 1 - Os Ritos Iniciais (cantico, procissdo de entrada, momento de confissdo e da
coleta do dia); 2 - Liturgia da Palavra (leituras do Antigo Testamento, Salmo, Novo
Testamento e Evangelho) seguidos do Serméo, credo e oracbes do povo; 3 - A Liturgia
Eucaristica (iniciando-se com o ofertorio, Oracdo Eucaristica, Pai Nosso, Fracdo do Pao,
Comunhao, Oragdo Pds-comunh&o); 4 - Ritos Finais (despedida, béngéo e envio).

De forma mais especifica apontaremos abaixo como se caracterizam cada um destes

momentos do culto de um modo geral, lembrando que quando temos a execucdo de algum

13Trataremos da vertente como um todo e ndo em um contexto especifico, mas abordando os aspectos rituais da
corrente mais conhecida como ortodoxa.
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sacramento ou rito sacramental o culto recebe elementos mais especificos vinculados ao
rito/sacramento. Desse modo temos comumente nos cultos dominicais:

e Ritos iniciais — sdo aqueles referentes a primeira parte do culto, constituidos por
acolhida, procissdo de entrada, momento de confissdo (conhecido no contexto catolico
romano de ato penitencial) e coleta do dia;

e Liturgia da Palavra — momento de leituras e reflexdes baseados na Sagrada Escritura
(a Biblia), seguindo-se do chamado Serméo e oracGes dos fiéis;

e Liturgia Eucaristica — momento da oferta, a oracdo eucaristica a qual o reverendo
realiza e se localiza a consagracéo das obreias!*, a oracdo do Pai Nosso, e por fim a
Ceia distribuindo-se a obreia e o0 vinho, seguindo-se do momento p6s-comunhao;

e Ritos finais — corresponde aos atos finais do culto, incluindo-se avisos,
agradecimentos, béncéo e envio realizados pelo reverendo ou pastor.

Nesta vertente que trazemos como representativa do cristianismo, temos a presenca
dos sacramentos do Batismo e Comunhdo (ou Ceia do Senhor), neste sentido indicamos a
afirmacdo de Cavalcanti (2009) que aponta os fundamentos para a realizacdo destes dois

sacramentos vejamos:

[...] Quadrilatero de Lambeth afirma: “Os dois sacramentos ordenados por
Cristo mesmo — Batismo e Ceia do Senhor — ministrados com o uso das
inexauriveis palavras de Cristo na instituicdo, e dos elementos ordenados por
eles”. [...] O XXV Artigo de Religido assim se posiciona sobre o0s
sacramentos: “Os Sacramentos, instituidos por Cristo, ndo sdo unicamente
designacgdes ou indicios de profissdo dos cristdos, mas antes testemunhos
certos e firmes, e sinais eficazes da graca e da bondade de Deus para
conosco, pelos quais ele opera invisivelmente em nos, e ndo s6 vivifica, mas
também fortalece confirma a nossa f¢”. (CAVALCANTI, 2009, p. 40)

Neste trecho encontramos a referéncia sobre os sacramentos anglicanos, no
Quadrilatero de Lambeth que consiste nos quatro preceitos resultantes de uma conferéncia
ocorrida em 1888 na qual se referenciam: Escrituras, Credo, Sacramentos e Episcopado, como
os fundamentos da fé anglicana juntamente com os 39 artigos da religido, constituindo a sua
doutrina. Alem dos sacramentos, ainda salientamos a préatica dos ritos sacramentais que sao:
Confirmacédo, Ordem, Confissdo, Matriménio e Un¢do dos Enfermos. (KLEIN, 2010)

Estas praticas nos levam a uma associacdo aos ritos de passagem que se fazem
presentes em momentos de mudanca de um status ou de uma condi¢do social e muitas vezes

religiosa. Desse modo apresentamos 0S principais ritos presentes nesta vertente cristd,

14 As obreias sdo as particulas distribuidas aos comungantes conhecidas no contexto do catolicismo como
hostias.
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ressaltando que o batismo recebe uma conotacdo simbdlica de rito de iniciacdo, muito
embora, muitos que ainda ndao foram batizados e estejam frequentando uma religido crista ja
se vejam como um cristdo, mas, o batismo € o que oficializa esta condicdo.

Quanto ao islamismo, para tratar de seus ritos, se faz necessario passar pelos seus
“Pilares da F¢&” iniciando pela sua profissao de fé a Shahada considerado em praticamente
todas as literaturas que tratam do islamismo como o primeiro pilar da fé islamica, que se
constitui numa espécie de oracdo composta pelos dizeres “nao existe outro Deus além de
Deus e Maomé é Mensageiro de Deus (La ilaha illa Allah wa Muhammad rasul Allah)"
(FILORAMO, 2005, p. 148). Além disso, esta proclamacdo é vista como as duas principais
verdades do islamismo, pois é necessario ter Allah como Unico e verdadeiro Deus e Maomé
como seu profeta mensageiro.

Temos também as oracdes diarias e a Salat vista como um ritual coletivo trata-se do
conjunto de preces ou orag0Oes realizadas cinco vezes ao dia: madrugada (fajr), ao meio-dia
(zuhud), no meio da tarde (‘asr), ao por do sol (maghrib) e por fim a noite (‘isha). Dentre
estas oragdes diarias a mais importante € a oracdo da sexta-feira (salat al-jum ’'a). A oragdo
coletiva é vista também como uma concretiza¢do ou poderiamos dizer uma representacdo da
comunidade islamica a Umma.

O terceiro pilar da fé islamica é a Zakat entendida como uma doacdo, esmola ou
caridade, é mais uma das obrigac6es do muculmano. Podemos analogamente associa-lo a uma
espécie de dizimo ou oferta que serve para o sustento e manutencdo da comunidade islamica
principalmente destinando-se as pessoas mais pobres e 6rfaos. Essa doa¢do acontece em torno
do 2,5% da renda de cada mugulmano (PINTO, 2010, p. 59) sendo vista como forma explicita
de caridade, pois mesmo sendo praticada com algumas diferencas entre xiitas e sunitas®® mas,
essencialmente realizada entre todos se constituindo como mais um dos pilares da fé islamica.

Bem, esta pratica muculmana vislumbra uma forma de solidariedade entre as
comunidades islamicas, podendo ser compartilhada entre membros de uma mesma Umma,
(comunidade islamica) mas que pode se estender a outras e nestes casos principalmente
destinando-se a vitimas de conflitos. Apesar de assemelhar ao dizimo existente na concepc¢ao
cristd, a Zakat tem carater mais efetivo socialmente porque ndo se destina apenas a obras
voltadas para a religido, ela se destina ao sustento dos mais necessitados dentre eles as vitvas

e os orfaos.

15 Entre os xiitas existe também o khums que consiste em um quinto da renda enquanto os sunitas concentram
sua doagdo no recolhimento da zakat. (PINTO, 2010)
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O jejum é o quarto pilar da fé no isla sendo uma pratica muculmana durante o0 més do
Ramadan na qual os mugulmanos abstendo-se de bebidas, alimentos e relacGes sexuais (e
ainda em algumas interpretacdes outros prazeres como jogar e fumar) realizam uma espécie
de jejum espiritual permeando também sua vida social. O més do Ramadan é considerado
sagrado porque foi o periodo de inicio da revelacdo feita ao profeta Muhammad segundo o
Alcor&o. Ele o Sawm (o jejum) fundamenta-se numa tradigdo abradmica sendo visto como um
mecanismo que possui carater disciplinar, diferentemente da concepcao penitencial praticada
na quaresma cristd. O Sawm auxilia no controle de impulsos e desejos e perdura durante todo
0 més do Ramadan que se encerra com a festa ‘did al-Fitr (Festa da Quebra do Jejum).
(PINTO, 2010, p. 62-63)

O ultimo dos cinco pilares é a Hajj a peregrinacdo a Meca, esta obrigacdo deve ou
pode ser praticada num tempo indeterminado, o muculmano deve cumpri-la a0 menos uma
vez antes do fim de sua vida. Ela € uma peregrinacdo obrigatéria diferentemente da Dhu al-
Hijja que e opcional. A Hajj proporciona que seus peregrinos transcendam as diferengas
existentes entre os diversos grupos muculmanos fazendo prevalecer a sua identidade
muculmana, o que acaba por trazer uma caracteristica bem peculiar segundo Pinto (2010)
considerando-a como uma espécie de rito de passagem conforme explicitaremos com mais
detalhes no item a seguir.

E isto também se deve aos varios rituais realizados na peregrinacdo como o
apedrejamento dos trés pilares (Mina), a festa do Sacrificio (‘did al-Adha), o tawaf
(circumbulacdo da Caaba), etc. ressaltando o aspecto transformador ou de renovacao trazido
na peregrinacdo. E s6 ap6s a execucgdo destes varios rituais € que os peregrinos podem ser
chamados de hajjis e, além disso, a peregrinacdo a Meca ainda é vista como uma
oportunidade de aprendizado intelectual, pois, ao se encontrarem diversos grupos
mugculmanos, eles trocam conhecimento e experiéncias deixando suas divergéncias doutrinais
em segundo plano e aprendendo mutuamente.

De acordo com o exposto, sabemos que muitos destes ritos ora descritos podem ter
sofrido alteracdes nas suas realiza¢fes, porém o intuito de nossa exposi¢do foi o de descrever
sumariamente a constelacdo de ritos presentes nas religides monoteistas selecionadas e
ressaltamos aquilo a que podemos chamar de consenso nas obras acessadas. Nesse sentido
também pontuamos a seguir esta nossa intencdo de destacar o que consideramos de relevante
guanto aos ritos chamados de passagem, que em algumas circunstancias sao considerados

como sinbnimos de iniciagdo, conforme constatamos no item que se segue.
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1.4 OS RITOS DE PASSAGEM: OUTRAS INICIACOES

Neste trecho nos ocuparemos da categoria intitulada “ritos de passagem”, esclarecendo
que esta categoria recebe denominacgdes diversas, tratado por alguns autores como ritos de
iniciacdo, como se fossem sinbnimos e em outros de forma mais especifica denominar-se-&o
“ritos de iniciagdo a fase adulta”. Obviamente ¢ necessario fazer opgao por alguns ritos tendo
em vista que também encontramos diversos ritos que poderiam entrar nesta categoria.

Porém, esclarecemos, que para efetuar este recorte, consideramos relevante apresentar
0 que estamos classificando como rito de passagem, que ao nosso modo de ver, servem como
registros de mudancas da vida social e ficam marcados na vivéncia dos seus participes, seja
no contexto religioso ou fora dele. Nesse sentido, nos apoiamos em Terrin (2004b) que aponta

para aproximacao entre os ritos de passagem e os de iniciacdo conforme podemos verificar

Os ritos de passagem constituem, talvez, o capitulo mais amplo e
significativo desse tipo de ritualidade. Trata-se de ritos de “causagdo”,
enquanto estdo ligados a momentos fundamentais da vida, como
nascimento, a iniciagdo, o casamento e a morte, e “causam” uma
verdadeira mudanca de vida [...] os ritos de iniciagdo, mediante os quais 0s
jovens, mediante ritos de isolamento, de privacoes e de sofrimentos, tornam-
se adultos, adquirem plenos direitos e tém deveres correlatos. (TERRIN,
2004b, p. 43-44 — grifos nossos)

Corroborando com o autor, que por sua vez fundamenta-se em Mircea Eliade para
realizar tal conceituagdo, pretendemos apresentar alguns ritos vistos como de passagem ‘“‘ou
de iniciac@o a fase adulta” em algumas vertentes religiosas. Inicialmente trataremos das trés
vertentes a que nos ocupamos: judaismo com o bar-mitzva, o cristianismo na vertente
anglicana com o rito sacramental da confirmacdo e o isld com a peregrinagdo hajj. Em
seguida, a titulo de amostragem, em outras vertentes trataremos do ritual de iniciag&o crista de
adultos no contexto do catolicismo romano, e do upanayama no contexto hindu.

Com o intuito de descrever sobre os ritos e religides supracitados, iniciamos nossa
exposicéo pelo Bar-Mitzva, que é um rito de passagem a fase adulta praticado entre judeus de
diversas denominagdes € que seu termo remete ao aramaico e significa “filho do
mandamento”. E essencialmente um rito simples no qual “o menino celebra seu bar-mitzva ao
ser chamado para subir para leitura a Tora, geralmente no primeiro shabat disponivel apos seu
aniversario hebraico”. (ULTERMAN, 1992 apud TRAVASSQOS, 2008, p. 72)

O Bar-Mitzva € visto como um rito de iniciacdo a maioridade e em outros casos ele é

visto como uma “confirmagdo” da circuncisdo, que € 0 primeiro rito praticado na vida de um
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judeu. Assim, “o primeiro ¢ um rito de iniciacao, [...] O segundo ¢ um rito de confirmagao do
primeiro, realizado quando o menino completa treze anos. Quando entdo o menino judeu é
introduzido no grupo de adultos.” (TEOFILO, 2011, p. 18). Ou seja, este rito recebe

denominacdes diversas, mas possui 0 mesmo carater de iniciacédo a fase adulta.

Antes do dia marcado para a ceriménia do Bar Mitzvah, o adolescente passa
por um periodo de preparo e estudos, onde lhe é ensinado sobre a
histéria e as tradicbes do seu povo, além de aprender as oracGes, 0s
costumes e os principios da fé judaica. Ap6s a cerimbnia o adolescente
esta pronto para participar, como adulto, da vida social. (OUTEIRAL, 2005,
p. 47 apud TEOFILO, 2011, p. 17 — grifos nossos).

Desse modo, encontramos as referéncias a um processo preparatério ou formativo para
o rito. Neles serdo apresentados ao adolescente a relevancia deste ato ritualistico, que,
simbolicamente, o conduzird a um novo status no grupo e também a transmissao dos preceitos
e da histdéria que dao identidade ao grupo a que pertence, ou seja, podemos dizer que o
processo de formacdo e/ou preparacdo que ocorre anteriormente ao rito € tdo relevante para o
“ne6fito” quanto a propria agéo ritual.

Na perspectiva cristd anglicana, destacamos o rito sacramental da confirmagédo ou
“sacramento menor” que ¢ assim designado em fun¢do de nesta corrente cristd encontrarmos
apenas dois chamados sacramentos: o batismo e a ceia do Senhor. Ocorrendo esta
diferenciacdo porque, segundo esta vertente, apenas aqueles que foram instituidos por Cristo
devam receber este tratamento, o que ocorre de forma diferenciada em outras denominagdes

conforme podemos verificar

Outros ritos que as Igrejas do Ocidente e do Oriente consideram como
Sacramentos (Confirmagéo, Peniténcia, Ordens, Matriménio e Ungdo dos
Enfermos), dentro de uma visdo da Reforma, ndo sdo aceitos pelos
Anglicanos como tais, por ndo terem sido instituidos pelo proprio Cristo, e
ndo terem a mesma natureza [...] Sdo eles chamados “ritos sacramentais” ou
de “sacramentos menores”. Destes, o mais valorizado no Anglicanismo ¢ a
Confirmagéo. (CAVALCANTI, 2009, p. 42)

Desse modo, além dos dois sacramentos presentes na liturgia anglicana, o rito da
confirmacdo é o mais importante, e nele encontramos as caracteristicas do rito de passagem
como uma iniciacdo a fase adulta. Isso se da porque esse rito também é conhecido como uma
confirmagcdo do batismo pelo fato de nele o membro adulto professar e confirmar
publicamente sua fé, renovando seus votos batismais que podem ter sido recebidos na
infancia. Relembramos que na vertente a que nos referimos o batismo de criancas se faz

presente.
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A confirmagdo se caracteriza como um rito em que ocorre “a vinda ou envio do
Espirito Santo” mediante a acdo da imposicdo das maos realizada pelo bispo como
constatamos no LOCB (2008, p. 418) “Na Confirmacao, através da imposi¢cdo das méos do
Bispo, somos habilitados com o poder do Espirito, para adorar a Deus, testemunhar do
Evangelho e servir a Cristo.” Mesmo nao sendo posto em igualdade com os dois sacramentos
reconhecidos no contexto anglicano, a confirmacdo se configura também como um costume

apostolico

O nosso Catecismo entende que a Confirmagdo “ndo ¢ um Sacramento, mas
um antigo rito da Igreja, advindo do costume dos Apoéstolos de impor as
maos sobre aqueles que tinham sido batizados... nele os Candidatos ratificam
e confirmam os votos feitos sobre o seu comportamento por aqueles que o0
ensinaram na infancia a serem batizados, e também, proporciona uma
oportunidade para aqueles que foram batizados na maturidade para renovar e
confirmar os votos que eles mesmos fizeram no batismo... as pessoas
confessam e declaram publicamente a Jesus Cristo, o Filho de Deus, como
seu Senhor e Salvador”. (CAVALCANTI, 2009, p. 42-43)

De acordo com 0 exposto, a confirmagdo ¢ praticada para “renovar e confirmar os
votos feitos no batismo” e que na pratica ocorrem entre adolescentes e/ou adultos que queiram
professar publicamente a sua maturidade na fé. A relevancia deste rito para os anglicanos é
tanta que é em funcéo dele que se classifica uma comunidade como pardquia emancipada, e,
para isso, € necessaria a constatacdo de mais de sessenta membros confirmados.

No contexto islamico dentre os ritos que poderiamos identificar e/ou classificar como
de passagem, destacamos mediante as obras acessadas a peregrinacdo a Meca (que é um de
seus pilares da fé) como um rito obrigatério a todo o mulgumano adulto e por isso nossa
opcao em aborda-la como um rito de passagem. Segundo Terrin (2004a), dentro deste rito
realizado na “grande peregrinagdo” encontram-se outros ritos “[...] trata-se da chamada
“pequena peregrinagdo”, a umra. [...] ela consiste em ir e vir quatro vezes de um ponto a outro
da cidade — Safa e Marwa — distantes aproximadamente quatrocentos metros.” (TERRIN,
20044, p. 313)

A peregrinacdo & Meca ndo ocorre num periodo especifico (apenas se concebe na vida
adulta) e como um rito publico ela atrai multiddes e mesmo sendo obrigatoria pelo menos
uma vez na vida, muitos a realizam repetidas vezes. Porém para que se participe da
peregrinacdo ha algumas condigdes a serem atendidas, ela é de suma importancia na vida do
mugulmano e traz consigo outras ritualidades e cerimdnias conforme podemos verificar a

sequir
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Obrigando uma vez na vida todo mugulmano adulto livre que disponha dos
recursos necessarios para a viagem e assegure a manutencdo da familia
durante sua auséncia, e desde que a estrada seja segura (nem guerra, nem
bandidos, nem epidemia), a grande peregrinagdo ou hajj marcou
profundamente a sociedade mugulmana. [..] As primeiras cerimdnias
efetuam-se individualmente na prépria Meca, em determinado periodo do
ano (durante o0 10°, 0 11° e o inicio do 12° més, sendo este Ultimo o més de
dhl’hijja ou més da peregrinacdo). [...] As segundas cerimonias realizam-se
para todos na mesma data fixa do ano, nos arredores de Meca, e em seguida
na propria cidade. (JOMIER, 1992, p. 118-119)
Assim sendo, encontramos as principais condi¢des para se participar da hajj e, com
relacdo ao sentido, o autor nos esclarece que ela esta associada a uma espécie de peniténcia,
mas também tem como funcgdo proporcionar o encontro entre pessoas de lugares diversos do

mundo que abragaram o isla. Assim,

~ 9

A peregrina¢do ¢ um grande “perddo” que, se for bem feita, proporciona a
remissdo de todos os pecados anteriores. E um congragamento imenso que
faz os participantes tomarem consciéncia da forga do Isla e permite, sendo
verdadeiros contactos e intercdmbios, que s6 uma minoria tem condigdo de
realizar, pelo menos tocar com o dedo a multiplicidade dos povos que
abracaram o Isld. O peregrino repete e ouve sem cessar invocagdes a gloria
de Deus, o Unico, e de Mohammad. Repete-se assim incansavelmente ao
peregrino o essencial do dogma do Isld. (JOMIER, 1992, p. 123)

Portanto a peregrinagdo que tem o sentido de “reconciliacdo” transcende sua
finalidade e realiza outro movimento que poderiamos considerar um momento de integracao
entre os participes da religido. Este “rito de passagem” remete a uma real passagem de um
processo a outro tanto no sentido do perddo pelos pecados ficando para tras o pecador e
voltando um muculmano renovado livre de suas faltas, e também uma espécie de renovacgédo
da fé ao se ter contato com diversos outros praticantes do isla.

Além disso, a peregrinagdo a Meca proporciona a0 mugulmano um retorno aos
primordios de sua religido tendo em vista que o percurso realizado na mesma remonta ao
percurso realizado pelo profeta Mohammad. Desse modo, podemos encontrar nesse rito
diversas interpretacdes ou funcdes e, de acordo com Terrin (2004a, p. 314), “a peregrinagdo ¢
acima de tudo, um ato de obediéncia que conduz o mugulmano as origens da sua religido. E
um banho de ar no deserto, uma marcha através dos espacos aridos que um dia percorreu 0
Profeta. E um verdadeiro sacramento.”

Com o propdsito, ainda, de entender a classificacdo de rito de passagem encontrado na

peregrinacdo, vejamos o que diz Pinto (2010, p. 65):
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O ritual do hajj visa fazer com que 0s peregrinos transcendam as diferencas
culturais e sociais existentes entre si e vivam sua identidade mugulmana
como um elo que os conecta com os mugulmanos de todo 0 mundo. Isso faz
com que a peregrinacdo a Meca tenha a estrutura de um rito de passagem
(Van Gennep, 1978). Ela inclui ritos de separagdo dos peregrinos de suas
sociedades de origem [...] Ritos de margem, tais como proibicéo de cortar o
cabelo e a barba ou ter relacBes sexuais, afirmam o carater liminar [...] ritos
de incorporagdo a uma identidade muculmana renovada, tais como o
sacrificio que marca o final do processo ritual [...]

Segundo o autor supracitado, a peregrinacdo a Meca traz consigo os estagios ou etapas
que caracterizam os ritos de passagem de acordo a classificacdo realizada por Van Gennep
(2011): separagdo, margem e incorporacdo. Com isso, corroborando com o0s autores,
reafirmamos nossa op¢do em tratar a peregrinacdo como rito de passagem, obviamente
consideramos as especificidades de cada rito selecionado, mas ressaltamos como principal
caracteristica uma prética ritual muitas vezes vinculada a entrada na vida adulta.

No catolicismo romano, que contém em sua liturgia sacramental vérios ritos, que
poderiam ser abordados como passagem, e, a titulo de exemplo, podemos citar o0 matriménio,
selecionamos o ritual de iniciacio cristd de adultos (RICA)*® que é um rito de passagem que
também é visto como iniciacdo como 0 proprio nome sugere. Ele € um caso interessante,
sendo um rito praticamente desconhecido entre os participes da religido, consiste num ritual
que prepara o nedfito (neste caso chamado de catecimeno) para 0 ingresso na comunidade
crista preparando-o para trés sacramentos: o batismo, a confirmacéo e a eucaristia. Com esses
sacramentos o cristdo ¢ visto como totalmente iniciado porque esses “ritos marcam a entrada
No processo, a passagem de um tempo a outro e, com a celebragdo do batismo, da eucaristia e
da Confirmagdo, o individuo é sacramentalmente incorporado a Cristo e a Igreja: foi
iniciado!”. (ALMEIDA, 2010, p. 26)

Consideramos relevante apontar o que se entende por “iniciacdo crista” neste contexto
que, de acordo com o autor supracitado, passa por estagios ou etapas conforme podemos

verificar

A Iniciacdo Cristd é um processo que compreende quatro tempos: o pré-
catecumenato, o catecumenato, a purificacdo e iluminacdo e a mistagogia.
Trés etapas — chamadas “passos”, “graus”, “degraus”, “portas”, “patamares”
— marcam a passagem de um tempo a outro: 0 rito de admissdo ao
catecumenato; o rito da eleicdo ou inscricdo dos nomes e, como patamar
maximo do caminho catecumenal, os sacramentos da Iniciacdo Crista.

(ALMEIDA, 2010 p. 27)

16 Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos o qual a partir desse trecho utilizaremos a sigla RICA.
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Logo, a iniciacdo ocorre efetivamente ao se passar por estas etapas ou estagios que o
percurso catecumenal promove para que o nedfito receba por fim o congragamento de sua
jornada: os sacramentos. Desse modo, segundo o autor, o neofito assume sua maturidade
perante a religido, sendo preparado para assumir sua missao e receber uma “educacdo na fé”,
que transmite ao mesmo esta responsabilidade de dar continuidade ao projeto salvifico cristao.
Ou seja, o catecimeno passa por um longo periodo de formagdo que o habilita a ser um
transmissor da fé, ele assume publicamente a sua maturidade e se torna a partir de entdo um
corresponsavel pela propagacéo da fé crista.

J& nos rituais presentes no hinduismo, destacamos o0 upanayama, € um rito de
iniciacdo, que marca a transicdo da infancia para a adolescéncia em funcdo do estudo dos
Vedas. A nossa escolha por esse rito se da em funcdo de como ele ocorre sendo muitas vezes
chamado aquele que passa por ele de “duas vezes nascido” (Atharva Veda XIX, 17).
(ELIADE, 2010) O upanayama é denominado de sacramento, embora se configure de forma
diferente da ideia de sacramento no contexto cristdo, e recebe o significado daquilo que é
sagrado, este rito pode ocorrer entre 0s oito aos doze anos de idade, e é chamado de
“cerimoOnia da linha sagrada”; ¢ um dos rituais considerado “privado ou doméstico” conforme

nos indica Eliade (2010)

Os ritos podem ser classificados em duas categorias: domeésticos (grhya) e
solenes (srauta). [...] Entre os rituais privados, independentemente da
conservagdo do fogo doméstico e das festas agricolas, os mais importantes
sdo os “sacramentos” ou “consagracdes” (samskara) relacionados com a
concepcdo e 0 nascimento das criangas, a introducdo (upanayama) do
jovem rapaz junto ao seu preceptor bramane, o casamento e os funerais.
(ELIADE, 2010, p. 210- grifos nossos)

De acordo com o exposto, 0 upanayama consiste na introducdo de uma nova fase da
vidado rapaz que a partir daquele rito terd sido introduzido na leitura dos Vedas,
acompanhado de seu preceptor (mestre ou guru) e a partir de sua “nova vida” sera confirmada
sua entrada em um novo nascimento de carater espiritual. Quanto ao aspecto relevante deste
rito/sacramento Eliade (2010, p. 210) aponta que “este rito se constitui o homoélogo das
iniciacOes de puberdade especificas das sociedades arcaicas”. Ou seja, sua caracterizagao se
da como uma espécie de amadurecimento na vida espiritual permeando seu ingresso no
mundo adulto com direitos e deveres religiosos.

Este rito € relevante no contexto hindu porque, além de promover ao nedfito “este
novo nascimento”, ele se configura como um rito de agregacdo ao universo dos estudos

vedicos e € fundamentado no Atharva Veda Xl, 5, 3, que indica que o seu preceptor o
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transformard em seu embrido e o guardard por trés noites em seu ventre. (ELIADE, 2010)
Ainda nesse intuito de esclarecer sobre este rito de passagem, o autor nos indica que de
acordo com “O Satapatha Brdhmana (XI, 5, 4, 12-13) [...] o preceptor concebe 0 momento
em que coloca a méo sobre o ombro do menino e, no terceiro dia, este renasce na condicao de
bramane”. (ELIADE, 2010, p. 211)

Fundamentados na teoria de Eliade (1989b) ressaltamos os ritos presentes no contexto
indigena, e fazendo uso de seus proprios termos, os ritos tribais denominados de “ritos de
puberdade”. Estes ritos estdo dentro das categorias apresentadas pelo autor quando trata da
teméatica da iniciacdo, de forma mais especifica ele aponta na primeira categoria que
“compreende os rituais colectivos cuja fungdo ¢ efectuar a transi¢do da infancia ou
adolescéncia para a idade adulta, [...] A literatura etnoldgica chama estes rituais de ritos de
puberdade, iniciagdo tribal ou iniciagdo num grupo etario.” (ELIADE, 1989b, p. 138)

Esta categorizacdo ou classificacdo contempla a maioria dos ritos que ora
apresentamos como ritos de passagem, pois, em sua grande maioria, encontraremos esta
caracteristica de uma transicdo para outra fase da vida. Porém, no contexto das sociedades
tribais, elas ocorrem (em sua grande maioria) de uma forma mais marcante para seus nedfitos,
para ndo dizer violenta, para ndo fazermos julgamento perante nossa cultura e costumes, pois
0S mesmos sdo submetidos a provas que em muitos casos trazem dor e sofrimento, passando

por alguns estagios conforme verificamos abaixo

Qualquer iniciacdo etéaria exige um certo nimero de testes e provagGes mais
ou menos dramaticos: separagdo da mae, isolamento no bosque sob
supervisdo de um instrutor, proibicdo de comer certos alimentos vegetais e
animais, supressdo de um incisivo, circuncisdo (seguida nalguns caos de
subincisdo), escarificagdo, etc. A subita revelagdo de objectos sagrados
(tétemes, imagens de seres sobrenaturais, etc.) também constitui uma prova
iniciatoria. (ELIADE, 1989b, p.139)

Conforme a exposicao do autor, encontramos no contexto tribal ritos de passagem com
provas e testes caracterizados pelo drama e pelo sofrimento. Os novigos passam por estas
situacGes em contextos diferenciados de acordo com cada tribo e cada uma destas provagoes
pode receber um significado diferenciado de um grupo para outro. Nesse sentido, o autor
ainda nos esclarece que nas tribos australianas as provacgdes a que sdo submetidos os neofitos
recebem a seguinte interpretacdo: a extracdo do incisivo relaciona-se & morte simbdlica do
nedfito, o que ocorre de forma semelhante com a circuncisdo, mas, se torna ainda mais
evidente; o isolamento na mata associa-se a personificacdo de fantasmas inclusive por se

pintarem de branco em uma determinada fase do ritual, etc. (ELIADE, 1989b)
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No contexto indigena encontramos diversos rituais que poderiam ser destacados como
ritos de passagem ou “ritos de puberdade”, porém no trabalho ora realizado nos deteremos em
apresentar sua funcdo e exemplificaremos com um grupo da etnia sateré-mawé com o ritual

das tucandeiras (waymat). Com relacéo a sua funcdo podemos dizer que no rito de passagem

O jovem aprende ndo sO6 os padrdes de comportamento, as técnicas e as
instituicGes dos adultos, mas também os mitos e as tradi¢des sagradas da
tribo, os nomes dos deuses e a histéria das suas obras; acima de tudo, ele
aprende as relagdes misticas entre a tribo e seres sobrenaturais tal como
essas relacdes foram estabelecidas no comeco do tempo. (ELIADE, 1989b,
p. 138)

Percebemos entdo que os ritos ou provas a que sdo submetidos os neofitos tém carater
instrutivo que servem para dar continuidade a tradicdo da tribo. No caso dos sateré-mawe o
ritual das tucandeiras também chamado de waymat € visto como uma “atividade
espiritualistica de incorporacdo, a pessoa satere-mawé ascende a nivel de agdo interativa”
(RODRIGUES; RIBEIRO NETO; FERREIRA DA SILVA, 2014, p. 217), porém uma
curiosidade é que segundo os referidos autores é que esta passagem ocorrera em momentos
diversos da vida do indigena pois, “para ser considerado guerreiro sateré-mawé, passa pelo

waymat ao menos vinte vezes na vida” (ibidem, p. 221). Ainda no sentido de enfatizar este

ritual dos sateré-mawé como uma passagem 0s autores nos indicam que

As luvas utilizadas durante o ritual séo tecidas em palha pintada com
jenipapo e adornadas com penas de arara e gavido; nelas, o iniciado enfia a
mdo para ser ferroado por quatro dezenas de formigas tucandeiras
(Paraponera clavata sp). Os sateré-mawé ordenam, com isso, a etapa da
entrada na maturidade para os homens. [..] O waymat expressa
concepcdes de passagem da vida de crianga a adulta, sendo estimulo para
se forjar guerreiros, maridos e homens de familia. (RODRIGUES; RIBEIRO
NETO; FERREIRA DA SILVA, 2014, p. 221- grifos nossos)

Desse modo, conforme verificamos, este ritual integra o neofito a fase adulta
justificando sua classificagdo como rito de passagem mesmo que realize em outros momentos
conforme indicamos anteriormente. Nele também temos a caracteristica da provacdo ao
sofrimento e a dor conforme nos indicou também Eliade (1989b) em exposi¢do anterior. Por
fim esclarecemos que nesta sintese que acabamos de fazer com alguns ritos de passagem néo
esgotamos este assunto, pois, como temos nas religibes fendmenos dindmicos que se
(re)atualizam e (re)configuram a todo momento, com certeza, muitos outros ritos se fazem

presentes nestas e em outras vertentes religiosas.
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Certamente h& muitos outros ritos e/ou rituais que se apresentem como significativos
para os participes destes grupos religiosos, mas justificamos esse recorte em nosso estudo
mediante as obras acessadas para nossa pesquisa e foram citados o que podemos considerar
COmMO mMais comuns ou consenso entre a maioria dos autores. Poderiamos ainda destacar que
nestes casos dos ritos de passagem tanto os apresentados aqui como 0s outros ndo abordados
encontraremos a caracteristica de uma mudanca de status social, além de também
percebermos uma participacédo coletiva, podendo ser considerados ritos publicos.

Assim, no capitulo a seguir, continuamos com o recorte realizado apontando 0s ritos
de iniciacdo nas trés religides monoteistas: judaismo, cristianismo (na vertente anglicana) e
islamismo apontando com mais especificidade as caracteristicas e tragos simbdlicos mais
significativos em seus ritos de iniciacdo. Para tanto, iniciamos apontando as caracteristicas
assim como o0s principais precursores do estudo comparado das religides e em seguida
realizamos por meio da descricdo sumaria dos ritos de iniciagdo um estudo comparado

propriamente dito.
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2 O ESTUDO COMPARADO COMO METODO DE PESQUISA

[..] o estudo comparativo da religido tenta proceder sem a
tendenciosidade interpretativa de qualquer posicdo especifica,
religiosa ou anti-religiosa. Em vez de encarar a religido como algo
certo ou errado, ele a concebe como um tipo de experiéncia,
comportamento e sistema de simbolos. A religido é vista, portanto,
como um fendmeno. [...] Para o que compara, as crencas religiosas
sao antes de mais nada expressdes da visdo de mundo de alguém, e
nao proposicdes a discutir em termos de sua verdade independente.

(Willian E. Paden)

Neste capitulo, buscamos apresentar os aspectos simbolicos presentes nos ritos de
iniciacdo, sobretudo, caracterizando a perspectiva de abordagem do estudo comparado das
religides enquanto método de pesquisa. Desse modo, temos como objetivos: apresentar 0s
pressupostos do estudo comparado das religiGes; descrever os ritos de iniciacdo do judaismo,
cristianismo e islamismo e registrar possiveis semelhancas e distin¢des entre eles, ressaltando
como elementos simbdlicos comuns a agua e a oracdo. Enfatizamos que nosso intuito é de
apresentar 0s aspectos mais significativos desses itens, relacionando-os com os ritos de
iniciacdo e sua relevancia simbdlica.

Consideramos relevante designar quais aspectos simbdlicos se destacam no processo
de iniciacdo. Em primeiro lugar a iniciacdo em diversas religibes é tratada simbolicamente
como uma mudanca de status social, o que Eliade (1989a) aponta como uma mudanca
“ontologica”, dando ao neofito uma condicao diferente a ocupada anteriormente. O que pode
ser observado nas trés religides aqui abordadas, judaismo, cristianismo e islamismo. Apds
estes ritos, os nedfitos passam a ser integrantes da comunidade devidamente habilitados aos
mistérios da religido. Obviamente consideramos as especificidades de cada rito realizado
nestas trés vertentes selecionadas, mas, o que queremos dizer € que a primeira condi¢do para
gue se tenha um livre acesso e veja 0 novo integrante como um membro, é o processo de
iniciacéo.

Outro ponto relevante tratando-se dos aspectos simbolicos destes ritos encontra-se na
nova condi¢ao dada ao nedfito proporcionada por uma “morte”, pois nesta perspectiva supde-
se no batismo, na shahada e na circuncisdo, que ocorra uma “morte simbdlica”. No batismo
cristdo, € muito comum em diversas vertentes e também na anglicana, a qual tratamos aqui,

que ao passar pelo batismo (seja crianga ou adulto) seja considerado o renascimento deste
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“novo homem”, pois ele morreu para o pecado. O que ocorre de forma semelhante ao
muculmano na shahada, ao declarar no ouvido da crianga o testemunho que serd repetido
durante toda a sua vida, 0 muculmano professa que ndo ha outro Deus além de Al4a, o que
remete a uma morte para a existéncia de outras divindades, s6 Ala existe, somente a ele pode
se render culto e oragéo.

Ja no caso da circuncisao no judaismo, podemos ressaltar esta “morte simbolica” ao se
realizar o ato pelo desejo dos pais, ja que o procedimento ocorre em geral no oitavo dia de
nascimento da crianga, acontece um novo nascimento efetivado pelo rito e possibilitando ao
neodfito judeu a identidade judaica, que serd levada como marca registrada em seu proprio
corpo para o resto de sua vida, morrendo aquele que nascia sem esta identidade.

Ainda temos como elemento simbdlico significativo e comum as trés religibes o
aspecto espiritual, o encontro com o sagrado. Ao conduzir seus filhos para realizar o processo
iniciatorio, os pais, seja na shahada, na circuncisdo ou no batismo, buscam fazer com que
seus entes realizem um encontro com sua divindade. Este encontro promove simbolicamente
esta mudanca que conduzira a vida do ne6fito sob uma nova perspectiva; ele, o rito, concebera
ao mais novo integrante da religido uma relacdo de aproximacdo com sua divindade, com o
sagrado.

Mediante a iniciagdo, destacamos este elemento da vivéncia espiritual como um dos
fios condutores a uma nova instancia da vida, conforme podemos verificar segundo Eliade
(19893, p. 14): “a participagdo na vida espiritual ¢ possivel gracas as experiéncias religiosas
provocadas durante a iniciacio” (Traducdo livre da autora).}” A partir destas experiéncias 0s
iniciados adquirem um “modo distinto de existéncia”, o que o autor denomina de “morte
Iniciatica” que resultard no nascimento de uma vida espiritual.

Neste trecho ressaltamos 0s aspectos simbdlicos relacionados ao &mbito educacional.
Inicialmente precisamos destacar sobre o que relacionamos com a educagdo esta na promocao
de um novo percurso a ser seguido pelo neofito, percurso este que promove outros conceitos
que se encontram no ambito da educacdo, como por exemplo, a acdo e conscientizagdo da
coletividade. Os ritos educam porque eles sdo facilitadores de integragdo, por meio da acdo
ritual em diversas situagOes fazemos junto o que antes era realizado individualmente. E neste
sentido o rito de iniciacdo promove uma acao coletiva, mesmo que seja o neofito, que passa
pela acéo ritual, podemos dizer que coletivamente todos os membros da religido se unem num

sO objetivo: a educacgdo na fé, daquele mais novo integrante iniciado na religido.

17 “|a participacion em la vida espiritual queda posibilitada gracias a las experiencias religiosas provocadas
durante la iniciacion.”
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Neste sentido de promocdo de educagdo numa perspectiva de valorizacdo da
coletividade, vislumbramos nos ritos uma educacgdo que “[...] pode existir livre €, entre todos,
pode ser uma das maneiras que as pessoas criam para tornar comum, como saber, como ideia,
como crenca, aquilo que é comunitario como bem, como trabalho ou como vida [...]”
(BRANDAO, 2001, p. 10 apud BRACO, 2008, p. 85). E por isso, vemos nos ritos esta
possibilidade de promotores de sentido e de educacdo, eles possibilitam também aos “sem
religido” esta valorizagdo do “estar junto”. Como praticamos ritos diariamente vemos na sua
abordagem a possibilidade de também trabalharmos unidos independentemente de opcéo
religiosa, contexto cultural, educacional, etc.

Desse modo, consideramos relevante a valorizacao e a apreciagdo do estudo dos ritos,
pois eles contribuem com uma integracdo mesmo que ela ocorra momentaneamente como nos
casos dos ritos civicos € os escolares. Nao podemos esquecer que neste momento “todos
somos um” encenamos e/ou encarnamos aquele rito como se fosse nosso, de cada um
isoladamente fazendo com que o mesmo ganhe forca e visibilidade como algo de caréater
coletivo.

Com isso encaminhamos 0 nosso estudo para o proximo item que tratara da
perspectiva do estudo comparado da religido, no qual buscamos apontar seus precursores
assim como suas origens associadas aos frequentadores do Circulo de Eranos. Para tanto,
apontamos inicialmente uma descricdo sumaria do surgimento deste circulo, seus principais
participantes e pesquisadores para em seguida descrever como este método, que nasce como
um método histérico-comparativo e posteriormente comeca a se configurar mediante a
perspectiva da fenomenologia proposta por Mircea Eliade de modo diferenciado e o qual
esbogcamos com mais detalhes.

2.1 PERSPECTIVAS DO ESTUDO COMPARADO DAS RELIGIOES

Neste trecho nos ocupamos da descri¢cdo sumaria do surgimento e fundamentacao do
estudo comparado da religido, e remetemos aos Seus principais precursores € como este
método esta sendo utilizado em nossa pesquisa apoiado na proposta eliadiana com perspectiva
fenomenoldgica. Para tanto consideramos relevante apontar suas “origens” vinculadas aos
participantes do Circulo de Eranos que em suas reunides anuais, ocorridas entre 1933 e 1988,
buscava reunir pesquisadores e estudiosos para discutir e reduzir os distanciamentos entre

oriente e ocidente, ndo no sentido geografico ou fisico, mas, acima de tudo intelectual.
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Faz-se necessario partir do Circulo de Eranos para podermos contextualizar os estudos
comparados e como eles ocorriam em seu tempo e assim compreendermos melhor na
atualidade como realizar seu uso e em que sentido ele pode ser util enquanto método de
abordagem dos estudos religiosos. Consideramos, assim, relevante apontar o que consistia
este movimento e quem fazia parte dele para em seguida ressaltarmos 0s nomes mais

significativos na utilizacdo deste método. Desse modo esclarecemos que

A maternidade da aventura espiritual de Eranos deve-se a Froebe-Kapteyn
(1934), uma holandesa dotada de uma cultura e curiosidade invulgares que,
inspirada por Rudolf Otto (te6logo protestante e especialista em religides
comparadas), acabou por fundar o Circulo de Eranos (Eranoskreis). [...] a
prépria etimologia sugere, as sessdes organizadas assemelhavam-se em tudo
a um “banquete de ideias”, onde 0s varios conferencistas, vindos dos quatro
cantos do mundo, partilhavam a volta de uma mesa as suas ideias de acordo
com o tema proposto. (ARAUJO; BERGMEIER, 2013, p. 97)

De acordo com o0 exposto essas reunides anuais se configuravam como um momento
de “partilha” do conhecimento, oportunidade de aprofundamento de temas trabalhados e
abordados por especialistas e debatidos por pesquisadores diversos. Além disso, a propria
Olga Froebe-Kapteyn nos esclarece que os encontros de Eranos deveriam assegurar a
“mediacdo entre o Oriente e Ocidente” e segundo ela “A funcdo desta mediacdo e a
necessidade de criar um lugar encarregado de promover a compreensao entre as duas
espiritualidades foram-se clarificando com o tempo...”. (FROEBE-KAPTEN, 1934, p. 5-6
apud ARAUJO; BERGMEIER, 2013, p. 98)

A partir destas reunides que ocorreriam anualmente, muitos pesquisadores
aproximaram-se da temaética da religido que cada vez ampliava-se com a insercdo de mais
pesquisadores e seus discipulos. Em suas origens o circulo reunia grandes nomes de diversas

areas como

Carl Gustav Jung, Mircea Eliade, Henri Corbin, Adolph Portmann, Karl
Kerényi, James Hillman, Erich Newmann, Gilbert Durand [...] de Rudolf
Otto, Walter Otto, Ernst Cassirer, Gaston Bachelard, Georges Dumézil,
Raffaele Pettazzoni, Claude Lévi-Strauss, Andrés Ortiz-Osés, Franz-Karl
Mayr, Hans Blumenberg, Kurt Hibner, Manfred Frank, Joseph
Campbell[...]A reflexdo iniciada nos anos 30 procura sintetizar e harmonizar,
no quadro de um fecundo e fecundante didlogo entre disciplinas e a partir
da analise comparativo-contrativista de praticas e procedimentos
simbolicos, teorias e métodos de inspiracdo antropologica, filoséfica,
socioldgica, historica, psicolégica e literaria. (ARAUJO; BAPTISTA,
2003, p. 13 — grifos nossos)
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Conforme podemos constatar, em Eranos encontramos grandes nomes que se reuniam
para “‘sintetizar e harmonizar” métodos e analises que eram utilizados no contexto da época e
que ja neste momento utilizava o comparativismo, sobretudo na ‘“‘andlise comparativo-
contrativista”, ou seja, comparavam 0s contrastes concernentes a cada tema proposto. Estas
reunides ocorridas em Eranos passaram por etapas que foram sendo categorizadas de acordo
com estas fases ou periodos: a primeira entre 1933 e 1946 compreende a chamada fase da
“Mitologia Comparada”; a segunda corresponde ao periodo de 1947 a 1971 denominada de
“Antropologia Cultural” e a ultima que se estendeu de 1972 a 1988 chamada de
“Hermenéutica Simbdlica” ou “Antropologia Hermenéutica”. (MATTOS, 2011, p. 26-27)

Referenciamos estas fases para indicar a associacdo do estudo comparado em suas
origens a mitologia comparada que j& nas reunifes de Eranos se faziam presentes. Nesse
sentido consideramos viavel esclarecer que um de seus principais precursores foi Max Muller,
que bem antes deste periodo do Circulo de Eranos j& publicava suas obras voltadas para a
mais “nova disciplina” a ciéncia da religido como nos indica Wach (1967), ressaltando-se o

estudo da linguagem, da histdria e da filosofia. Segundo ele

[...] 0 moderno estudo comparado das religides comecou com Max Miller,
ha aproximadamente um século. [...] Esta primeira etapa do estudo se
caracterizou por um entusiasmo genuino, um desejo sincero de entender
outras religides e um moderado interesse especulativo. Entre as diversas
formas de expressdo da experiéncia religiosa, a mitologia foi a que atraiu
especial atencdo. Se destacaram durante este periodo o estudo da linguagem,
a histéria e a filosofia [...]** (WACH, 1967, p. 63 —Tradugdo nossa)

E importante lembrar que neste periodo as teorias correntes circundavam em torno do
evolucionismo e também se buscava neste contexto a desvinculacdo dos estudos religiosos da
aproximagao com a religido cristd, que operava na época como “a religido por exceléncia”
que em muitos casos tinha como prerrogativa que “quem conhece o cristianismo conhece
todas as religides” (TERRIN, 2003, p. 17). Desse modo, a partir da segunda metade do séc.
XIX, se inicia este processo de desprendimento ou desvinculagdo dos estudos das religides
sem o prisma cristdo e/ou teoldgico buscando-se a autonomia da pesquisa a partir da histéria e
da filologia.

O pioneirismo e a relevancia dos estudos de Miiller nesse campo se deram tanto pelos

estudos das mitologias comparadas como pela “traducdo para o inglés de todos os livros

18« ..] el moderno estidio comparado de las religiones comenzé com Max Miiller, hace aproximadamente um

siglo. [...] Esta primera etapa de estidio se caracterizé por un entusiasmo genuino, um deseo sincero de entender
otras religiones y um moderado interés especulativo. Entre las diversas formas de expresion de la experiéncia
religiosa, la mitologia fu ela que atrajo especialmente la atencion. Se conjugaron durante este periodo el estidio
del linguaje, la historia y la filosofia [...]”
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sagrados do Oriente na série The sacred books of the East [Os livros sagrados do Oriente]”
(TERRIN, 2003, p. 18). Além disso, seu pioneirismo pode ser observado mediante o periodo
de suas publicacdes: Comparative Mythology (1856), Introduction to the Science of Religions
(1870), Origen and Growth of Religion as Illustrated by the Religions of India (1878).
(WACH, 1967, p. 64). Segundo Miiller, era preciso transcender o conhecimento de apenas

“uma religido”, como indica o autor abaixo

A religido deveria se tornar um tema passivel de exame e generalizacdo
independentemente das igrejas, e ndo ser mais usada apenas para ilustrar
filosofias preconcebidas que ndo tinham nocdo da histdria global da religiéo.
A ciéncia da religido deveria ser baseada em sélido estudo comparativo de
todas as religiGes, e a alegacdo de Miiller passou a ser: “Quem conhece
uma, ndo conhece nenhuma”?®. Se conhecemos sé uma, néo sabemos o que
ela tem em comum com as outras e, portanto, ndo sabemos o que ela tem de
diferente. (PADEN, 2001, p. 124 — grifos nossos)

A partir desses elementos Muller aponta para uma “nova perspectiva comparada e
historica” e por esse caminho destacavam-se o0 estudo das mitologias e o desejo de
entendimento das “outras religides”, principalmente, as do Oriente iniciando-se um novo
processo de estudos e abordagens das religides mediante as novas disciplinas que surgiam
com o intuito de dar conta desse novo pressuposto: a comparacdo. Dentre as diversas
disciplinas (inclusive a propria ciéncia da religido) destacam-se: a histdria das religies, a
histéria comparada e a fenomenologia da religido. Segundo Terrin (2003), as disciplinas
historia das religides, histéria comparada das religides e fenomenologia da religido podem ser
vistas como complementares, partindo inicialmente deste movimento iniciado por Miuller
assim como das discussfes que passariam a ocorrer posteriormente no Circulo de Eranos.

Ressaltamos que o estudo comparado como método de estudos das religiGes apos este
periodo acima descrito, tem suas origens associadas a Raffaele Pettazzoni frequentador das
reunides do Circulo de Eranos. Ele que era um dos grandes nomes da histéria das religifes,
em seu tempo refutava as perspectivas de uma teoria evolucionista que dominava o contexto
da época, principalmente quando se trata do contexto ocidental, e com seu método

comparativo buscava desmistificar “mitos cientificos” conforme nos indica Agnolin (2013)

[...] o Evolucionismo havia comparado para demonstrar a adeséo de todo o
sistema religioso as leis de um “darwinismo cultural” que conduzia as
formas do “sagrado” do simples ao complexo; a Fenomenologia, por outro
lado, comparava para procurar a existéncia de categorias e formas
religiosas permanentes, para além de qualquer diferenga espacial e

Miiller adotou a frase de Goethe, que a aplicara ao estudo da linguagem. (Paden, 2001, p. 124 — nota de roda-
pé)
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temporal. [...] o historiador italiano apurava um método comparativo
que ressaltava as diferencas e as originalidades que somente as
particularidades historicas conseguem justificar [...] (AGNOLIN, 2013, p. 61
— grifos nossos)

Assim, encontramos pelo menos trés possibilidades de comparacdo, cada qual a seu
modo buscando ressaltar aquilo que lhe fosse relevante para atender aos objetivos de cada
teoria. Nesse sentido, Pettazoni buscou trazer uma perspectiva de comparacdo, que
intencionava ressaltar as “diferencas e as originalidades” presentes nas particularidades
historicas. Seguindo um caminho contrério aos comparatistas de sua época, segundo Agnolin
(2013, p. 65) “nasce, enfim na Italia, através da obra de Raffaele Pettazzoni, a perspectiva de
estudos historico-religiosos”, distinta da objetivacdo presente na perspectiva da
fenomenologia.

Sabemos que este espectro trazido por Pettazzoni se contrapGe a concepcao da
fenomenologia defendida por Eliade, mas ndo é este o propdsito de nossa exposi¢ao, ndo nos
ocupamos em apresentar a querela entre histéria das religibes e fenomenologia, mas,
buscamos dar o devido crédito a Raffaele Pettazzoni sobre a perspectiva do estudo comparado
como um de seus precursores. Também ndo queremos parecer contraditorios ao utilizar o
estudo comparado pelo viés da fenomenologia, pois este problema surgido na época nos
parece ja ter sido superado mediante novas interpretacdes das teorias que nos dias atuais sao
cada vez mais utilizadas no &mbito das ciéncias das religides.

Desse modo, nos deteremos em tratar do estudo comparado como método sob a
perspectiva fenomenolégica, pois corroboramos com a concepcdo eliadiana de abordagem dos
fendmenos, como também nos esclarece Paden (2001) que vé a fenomenologia como um

caminho de abordagem dos fendmenos observaveis, segundo ele

A fenomenologia € o estudo das coisas em seus aspectos observaveis,
contrapondo-se a sua causalidade, e o termo tem esse significado tanto nas
ciéncias como na religido. A “fenomenologia da religido” primeiro se tornou
um nome para essa fase classificatdria de estudo, e posteriormente recebeu
um significado mais completo, incluindo os principios e processos de
entendimento dos fenémenos religiosos. (PADEN, 2001, p. 135)

O autor também aponta que “A comparacdo ndo & simplesmente uma questdo de
classificacdo, mas, em Ultima analise, uma ferramenta de entendimento” (p. 135). Ou seja,
fazemos comparacdo para apreender o sentido e captar o entendimento dos fendmenos. Desse
modo, justificamos a nossa opcdo em utilizar o meétodo comparativo pelo vies

fenomenologico para abordar os ritos de iniciagao enquanto “fendmenos observaveis”. Uma
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outra justificativa para nossa escolha encontra-se no fato de que assim como intencionamos
dar a Raffaele Pettazzoni seu crédito com relacdo as origens deste método de estudo das
religiGes, também queremos dar a Eliade a devida valorizacao na utilizacdo deste método para
a abordagem dos fenémenos.

Eliade era visto como um essencialista que generalizava os sistemas religiosos,
visando a demonstracéo da existéncia de um homo religiosus, ideia essa refutada por muitos
estudiosos da religido, inclusive em seu tempo, foi a prerrogativa de muitas criticas que o
mesmo recebeu. Porém sua teoria ndo se resume a busca pela esséncia das coisas sagradas, ou
mesmo o sagrado, de acordo com Paden (2001), é necessario observar a contribuicdo deixada
por este estudioso da religido, principalmente no que se refere ao tratamento do fendmeno
religioso como algo que deva ser tratado de forma especifica, de forma especial pelo mito, rito

e simbolo. O autor nos esclarece que

Parte da contribuigdo de Eliade foi ter chamado a atencdo para 0 modo como
a religido se expressa por meio das linguagens do mito, do simbolo e do
ritual, mostrando como a religiosidade pode ser entendida como meio de
vivenciar 0 mundo mediante essas categorias. Por exemplo, a religido
confere valor e significado a acdes e objetos no mundo, vendo-os em termos
de prot6tipos miticos. (PADEN, 2001, p. 129 — grifos nossos)

Desse modo, ndo podemos deixar de considerar que com sua contribuicdo os estudos
das religides passam a receber uma nova perspectiva de abordagem, superando a modalidade
historico-comparativa, que buscava “diferengas ¢ as originalidades™, e a partir de Eliade,
enfatiza-se as diversas formas de linguagem ou representacdo dos fenébmenos religiosos. A
partir dele outras instancias da manifestacdo religiosa passam a receber visibilidade e ndo s6
sua histdria ou suas particularidades histéricas.

Outro ponto relevante para que se busque valorizar esta nova perspectiva mediante
Eliade foi o fato do mesmo tratar todas as manifestacOes religiosas sem acompanhar o
pensamento evolucionista de sua época, e realizando um processo de comparagao que ndo se

apoiasse em juizos de valor, conforme verificamos abaixo

[...] segundo a metafora de Eliade, quando o naturalista estuda elefantes,
ninguém pensa: “O elefante esta certo ou errado?”” Quando o gedlogo estuda
rochas, ninguém pensa: “As rochas estdo certas ou erradas?” Nos estudos
religiosos comparados as rochas e os elefantes sdo as crencas e praticas
sagradas das pessoas. Diferentes sistemas de simbolos sobre deuses,
diferentes observancias de culto ou meditacéo — eis “os fatos” cujas fungdes
na vida precisam ser entendidas. (PADEN, 2001, p. 134)
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Conforme verificamos, para Eliade, todas as espécies de manifestacfes tém seu
proprio valor para “os crentes”, logo ndo devemos hierarquizar nem as religides nem suas
formas de manifestacdo. Assim como, ndo se deve haver a preocupacdo com o0 aspecto da
verdade, e sim a manifestacdo em si € 0 que realmente é importante. E esta também é a
prerrogativa essencial para a realizacdo de um estudo comparado, ndo se deve haver a
preocupacdo com “as verdades das religides” (pois, sabemos que cada uma apresenta a sua
como a unica verdade), sendo imprescindivel a suspensao do julgamento.

De acordo com Paden (2001, p. 133), o “estudo comparativo da religido tenta proceder
sem a tendenciosidade interpretativa de qualquer posicdo especifica, religiosa ou anti-
religiosa. [...] A religido é vista, portanto, como um fendmeno”, e ainda nos esclarece que
“para o que compara, as crencas religiosas sdo antes de mais nada expressdes da visdo de
mundo de alguém, e ndo proposicBes a discutir em termos de sua verdade independente.”
(PADEN, 2001, p. 133). Assim sendo, vislumbramos mediante a perspectiva comparativa um
método de abordagem dos fendbmenos religiosos que valoriza a diversidade por tratar com
“igualdade” qualquer manifestacao.

Segundo Terrin (2003, p. 22), “a fenomenologia da religido foi se diferenciando e se
aperfeicoando como método de estudo das religibes exatamente a partir do estudo comparado
das religides”, ou seja, a fenomenologia também tem seu fundamento apoiado no estudo
comparado dai a nossa opcdo em realizar um estudo comparado com o aporte
fenomenoldgico. Ambos os métodos se complementam e optam pela valorizacdo do estudo
dos fendmenos assim como a busca pelo seu entendimento. Visando apontar as caracteristicas

da fenomenologia Croatto (2010) nos diz que

Aplicada a(s) religido(des), a fenomenologia ndo estuda os fatos religiosos
em si mesmos (0 que é tarefa da histéria das religibes), mas sua
intencionalidade (seu eidos) ou esséncia. A pergunta do historiador é sobre
guais sdo os testemunhos do ser humano religioso, a pergunta do
fenomenologo é sobre o que significam. (CROATTO, 2010, p. 25)

Nessa perspectiva, corroborando com o autor supracitado, o papel da fenomenologia é
captar “o sentido” das manifestagdes religiosas, o que justifica mais uma vez a nossa escolha.
No entanto o autor nos alerta que esta captacdo de sentido ndo é para o fenomenologo, mas,
para 0 homo religiosus. Para ele a fenomenologia da religido se ocupa do “sentido das
expressdes religiosas no seu contexto especifico; sua estrutura e coeréncia (sua morfologia);

sua dindmica (desenvolvimento, afirmacao, divisdes, etc.)” (CROATTO, 2010, p. 27)
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Com o intuito de reiterar o propdsito de realizar nos dias atuais um estudo comparado
nos apoiamos em Smith (1986) que aponta a “nova” prerrogativa dos estudos comparados na
atualidade: “[...] o estudo comparado da religido entrou em uma nova fase; em primeiro lugar,
porque se tem considerado que o objeto de investigacdo, em escala totalmente nova, sdo as
comunidades de pessoas.”?® (SMITH, 1986, p. 69 — Traducdo nossa), ou seja, 0 estudo
comparado torna-se relevante porque, ao realizar este estudo, estamos tratando dos fendmenos
que estdo diretamente ligados a todos nds seres humanos. O autor ainda nos esclarece que ao

ao realizar uma comparacdo estamos buscando o entendimento de n6s mesmos, vejamos

“[...] na religido comparada o homem estuda a si mesmo. A diversidade
religiosa € um problema humano comum a todos noés. [...] Inclusive o
homem ndo-religioso é forgado a viver num mundo onde seus companheiros
pertencem a diferentes crengas. Todo homem estd comprometido
pessoalmente com toda a diversidade do homem. [... ]°# (SMITH, 1986, p.
82 — Tradugdo nossa)

Para além desses critérios, ao realizarmos a comparacao estamos nos aprofundando no
entendimento de nds mesmos enquanto “um problema humano comum a todos nds”. Outro
ponto relevante é atentarmos para o estudo da diversidade religiosa no qual estamos inseridos
independente se temos uma crenca ou ndo, estamos convivendo com aqueles que tém suas
crencas e precisamos aprender a lidar com as diferencas. E talvez o primeiro passo a ser dado
para que esta convivéncia seja prazerosa e nos proporcione satisfacdo em sermos uma mesma
espécie “humana” seja “conhecer” para nao discriminar.

Desse modo, “a religido comparada pode converter-se em autoconsciéncia disciplinada
da vida religiosa do homem em desenvolvimento”.?(SMITH, 1986, p. 82 — grifos do autor —
Traducdo nossa). Por fim, encerramos este primeiro ponto de nossa argumentacdo com as
justificativas do porqué fizemos a opc¢do pelo método do estudo comparado das religides,
mediante o aporte fenomenoldgico para a abordagem dos ritos de iniciacdo. E também
apresentamos de forma sucinta sua historia de surgimento reservadas suas especificidades de
acordo com cada tedrico que o utiliza como método.

Assim, buscamos mais adiante realizar o estudo propriamente dito e ressaltar, num

primeiro momento, os aspectos simbdlicos dos ritos aqui abordados para, em seguida, apontar

20 <. el estudio comparado de la religion entré em uma nueva fase; em primer lugar, porque se ha considerado
que el objeto de la investigacion, em escala totalmente nueva, son las comunidades de personas.”

214[...] em la religién comparada el hombre se estudia a si mismo. La diversidade religiosa es um problema
humano, comun a todos nosotros. [...] Incluso el hombre no religioso se ve obligado a vivir em um mundo donde
sus congeéneres pertenencen a distintas creencias. Todo hombre estd comprometido personalmente em toda
diversidade del hombre. [...]”

22 “La religion comparada puede convertirse em la autoconciencia disciplinada de la vida religiosa del hombre
matizada y em desarrollo”
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suas caracteristicas de forma particular em cada vertente religiosa selecionada. A analise ora
proposta apresenta também uma perspectiva fenomenoldgica presente na proposta eliadiana a
qual nos apoiamos para realizar 0 nosso estudo. Ainda justificamos esta possibilidade de
realizacdo de um estudo comparado pelo viés da fenomenologia apoiando-nos em Terrin
(2003) afirmando que

A fenomenologia da religido repete assim o estudo comparado das religides,
porém num nivel mais profundo, uma vez que tem a convicgdo de que é
possivel chegar a esséncia da religido e captar a propria verdade da religido e
da experiéncia religiosa. (TERRIN, 2003, p. 23)

Desse modo, nos sentimos a vontade com o desafio de realizar o nosso estudo numa
perspectiva fenomenoldgica com o arcabou¢o comparatista. Ao selecionarmos os ritos de
iniciacdo das trés religibes monoteistas, ja intencionamos buscar suas semelhancas e
distingdes, e como indica a perspectiva comparada também intencionamos apresentar o
sentido que tem a realizacdo destes ritos.

Para tanto, consideramos relevante ressaltar que em nosso estudo captamos que a
iniciacdo dentro destes sistemas religiosos (judaismo cristianismo e islamismo) se da de forma
distinta quanto ao processo ritual, mas, de forma semelhante no que se refere ao seu sentido,
pois ocorre uma mudanca mais profunda do que a de um status social, ela designa uma
mudanca ontologizante na vida do neéfito. (ELIADE, 1989a) Em outros termos, podemos
dizer que a iniciacdo proporciona uma transformagdo na vida do nedfito ou iniciado, sendo

mais que uma representacao de uma condigéo social.

2.2 COMPARANDO OS RITOS DE INICIACAO MONOTEISTAS

Neste ponto de nossa exposicdo, trataremos dos ritos de iniciacdo monoteistas. De
forma mais especifica, apontaremos as justificativas de como e por que tratamos esses ritos
como ritos de iniciacdo e 0 que podemos ressaltar de caracteristicas como ritos iniciaticos
destas religiGes. Para tanto iniciamos com a aproximacao feita por Paden (2001), pois o
mesmo esclarece que a “classificacdo padrao ocidental sé era capaz de identificar quatro tipos
principais: cristianismo, judaismo, islamismo e uma outra categoria genérica rotulada de
‘paganismo’” (p. 125). Porém ndo estamos fazendo uso no mesmo sentido de padrao ocidental
exposto por Paden (2001), mas no sentido de que muitas das fontes a que tivemos acesso

apresentam estas religides como de uma mesma raiz como o proprio autor ira nos indicar
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[...] o judaismo, o cristianismo e o islamismo, com todas as ramificagdes, e
tem como base comum a imagem de Deus apresentada na Biblia hebraica. O
judaismo aqui ¢ mais antiga, a religido “mde”, mas tanto o cristianismo
como o islamismo véem a si mesmos como continuacfes diretas da visdo
religiosa judaica. O islamismo (fundado em 622 d. C.) vé Maomé (570-632
d. C.) como o ultimo dos Profetas, que incluiam Moisés e Jesus, e vé& 0
Sagrado Alcordo como a ultima revelagdo de Deus, depois da Tora judaica e
dos Evangelhos cristdos. Assim, esses trés monoteismos sdo historica ou
geneticamente primos, e juntos formam os ramos da arvore da religido
biblica. (PADEN, 2001, p. 146 — grifos nossos)

Considerando as palavras do autor vemos nestas trés religides uma espécie de “tronco
comum’” que nos habilita a suas abordagens dentro de um mesmo processo de anélise e/ou de
utilizacdo da comparacdo. Obviamente ndo estamos colocando estas religibes hum mesmo
patamar de igualdade, pois é preciso considerar suas especificidades em suas doutrinas,
liturgias, liderancas, ritualidades, etc.. Porém € necessario também vislumbrar suas
aproximacdes advindas de seu percurso historico de constituicdo do proprio sistema religioso.
Certamente encontraremos muitas outras aproximacdes além de suas origens (conforme
citagcdo acima) principalmente por conta de sua categorizagdo em “religides de tronco biblico”

trazendo com isto outros elementos de aproximacdo. Vejamos

Os elementos comuns dessa tradicdo sdo as crengas de que (1) existe um ser
supremo que é o criador e supervisor moral da vida e da historia; (2) a mais
elevada atividade humana é a adoracdo e obediéncia a esse deus; (3) existe
uma diferenca radical entre Deus e 0s humanos, o criador e a cria¢do; (4)
Deus estabeleceu comunica¢do com a humanidade por emissarios histéricos
especiais (Abrado, Moisés, Jesus e Maomé); (5) a vontade e a natureza de
Deus foram decisivamente comunicados aos humanos pelas palavras da
sagrada escritura; (6) o foco da moralidade estd na solicitude para com o
préximo; e (7) tais verdades encontram-se historicamente incorporadas em
uma comunidade religiosa especial ordenada por Deus como veiculo de suas

verdades (judaismo, cristianismo e islamismo). (PADEN, 2001, p. 146-147)
De acordo com o exposto, podemos ressaltar diversas aproximacdes entre as religides
monoteistas ora abordadas e que poderiam nos auxiliar na justificativa de suas escolhas, mas
ainda queremos acrescentar uma outra: os ritos de iniciagdo destas vertentes religiosas nos
direcionam para um caminho comum, ou seja, 0s ritos que chamamos de iniciacdo destas
religibes também possuem caracteristicas comuns, mesmo sendo executados de formas téo
distintas. Neles s@o evidenciados um regressus ad uterum um “retorno a origem” seja ele
mitologico ou ndo, em funcdo da morte iniciatica conforme explicitamos anteriormente. Em
cada um desses ritos percebemos esta relevancia simbodlica de um “renascimento como se
fosse uma espécie de regresso que se configura como um retorno a origem e que segundo

Eliade (2013) acarretara outras “renascengas”
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Os mitos e ritos iniciatérios de regressus ad uterum colocam em evidéncia o
seguinte fato: o “retorno a origem” prepara um Novo nascimento, mas este
ndo repete o primeiro, o nascimento fisico. Especificamente ha uma
renascenca mistica, de ordem espiritual — em outros termos, 0 acesso a um
novo modo de existéncia (comportando a maturidade sexual, a participacdo
na sacralidade e na cultura; em suma, a “abertura” para o espirito).

(ELIADE, 2013, p. 76)

O autor nos indica que estas renascengas misticas e espirituais habilitam o neofito a
“um novo modo de existéncia” o que pode ser perceptivel na relagdo que, a partir da
realizacéo dos ritos, a comunidade passa a ter com este “novo membro” mediante a realizagao
do desejo dos pais. De acordo com nossa argumentagéo inicial sobre o estudo comparado
(subitem 2.1), mediante o uso deste método, o pesquisador ndo deve se restringir a identificar
semelhancas e distin¢des, mas, acima de tudo, deve fazer uso do método como “ferramenta de
entendimento” dos fenomenos.

Ressaltamos, assim a nossa perspectiva em comparar 0S monoteismos ora
apresentados porque buscamos compreender os fendmenos presentes, mas, ndo com o intuito
de apontar juizo de valor e sim apenas descrever para facilitar a compreensdo do sentido dos
mesmos. Desse modo, esclarecemos que “a perspectiva comparativa moderna ndo faz aqui
nenhuma tentativa de defender a religido biblica como a norma, mas a encara como um tipo
de religido entre outros.” (PADEN, 2001, p. 146). Ideia com a qual corroboramos totalmente e
gue nos motivou a buscar esta comparacdo selecionando as chamadas religides de origem
biblica, porque a partir delas ja identificamos um elemento comum.

Podemos destacar também que nestes sistemas religiosos a iniciacdo € um primeiro
para que se vivencie em meio aos seus comungantes a experiéncia religiosa, ou seja, apds
iniciados esses membros poderdo dar continuidade a sua vivéncia na fé. Simbolicamente
podemos dizer que esta valorizagdo da experiéncia ocorre de forma semelhante nas trés
religibes, em algumas situagdes sendo uma condigéo primordial o rito realizado para que se
tenha acesso a algumas instancias da religido assim como a aquisic¢do de cargos e/ou funcgdes
religiosas.

Magalhdes & Portella (2008) denominam estas semelhancas de ‘“equivaléncia
simbodlica aproximada”. Indicando que a hermenéutica se utiliza do viés simboélico para
demonstrar o sentido das experiéncias religiosas e por isso, mesmo considerando suas
especificidades, corroboramos com os autores supracitados sobre uma ‘“equivaléncia
aproximada” dos ritos de iniciagdo, pois esta mudanga “ontologica” ¢ uma busca comum entre

seus praticantes. Os autores nos indicam que
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[...] existem ideias, formas, rituais, sentimentos e maneiras de lidar com o
sagrado que tém certa equivaléncia ou proximidade entre as diversas
religiGes, revelando, [...] que o ser humano, em suas expressdes de
sentimentos religiosos, € 0 mesmo, ainda que a distancia no tempo e a
geografia venham separar 0s seres humanos e a construir formas especificas
de externalizar e construir, culturalmente, e dimensdo do religioso. [...] A
experiéncia religiosa seria intransferivel e so seria possivel de ser
“comunicada” em forma metaforica ou simbolica. (MAGALHAES &
PORTELLA, 2008, p. 50)

De acordo com a exposic¢do, constatamos que é pelo viés do simbolismo que podemos
captar o sentido das experiéncias religiosas, e nesta perspectiva ainda poderiamos acrescentar
que se tratando dos ritos, este entendimento se estende a outras instancias que ndo s6 a
religiosa. O que nos remete ao pensamento dos autores supracitados indicando que “qualquer
experiéncia religiosa baseia-se ndo em pressupostos de fé, mas sim na concepcao de que toda
experiéncia humana — referida ou ndo a um ser ou objeto sagrado — € uma experiéncia, ou
seja, é algo sentido, vivido, e, portanto, é algo real no sentido subjetivo” (MAGALHAES &
PORTELLA, 2008, p. 51-52)

Nesta concepcdo da subjetividade temos a acomodacéo do sentido do rito de iniciacéo,
compreendemos que independentemente do sistema religioso apesar de ocorrer de forma
visivel e objetiva, o rito conduz a uma instancia subjetiva. Ele promove uma reatualizacéo de
um tempo primordial e suscita nos ne6fitos um sentimento de aproximag&o e/ou intimidade
com o sagrado, ou seja, o rito de iniciacdo habilita o neéfito subjetivamente a uma nova
relacdo de intimidade com sua divindade. Obviamente nos casos em que estes ritos ocorrem
com criangas este entendimento se d& com seus responsaveis sejam os pais ou padrinhos.

Ainda ressaltamos que “[...] os ritos de iniciacdo constituem uma manifestacdo
religiosa praticamente universal na historia”? (VELASCO, 1982, p. 94 — Tradugio nossa).
Dai considerarmos a sua relevancia como um fenémeno que pode ser chamado universal e
que se faz presente em praticamente todos os sistemas religiosos. O autor supracitado também
nos auxilia no entendimento daquilo que temos em comum entre 0s ritos de iniciacdo: “a
iniciacdo comporta uma experiéncia existencial e como tal aponta uma dimensdo
supracultural e suprahistorica.”?* (VELASCO, 1982, p. 95 — Tradugdo nossa), ou seja, a

iniciacdo transcende a condicéo cultural e histdrica. Nesse sentido ele ainda aponta que

A iniciacdo repete, como temos visto, um modelo divino e permite ao
homem tomar parte em sua forma sobrenatural de ser. [...] os ritos de

23¢...] los ritos de iniciacion constituyen una manifestacion religiosa practicamente universal en la historia.”

24¢[,..] 1a iniciacién comporta una experiencia existencial y como tal apunta a una dimension supracultural y
suprahistorica.”
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iniciacdo constituem uma experiéncia constitutiva da existéncia. [...] Nas
multiplas formas dos ritos de iniciacdo presentes em todas as religides, e
gue, portanto, constituem uma manifestacdo universal da religido,
testemunhar a expressdo, por parte do sujeito religioso, de sua convicgéo de
gue, para ter acesso ao ambito do sagrado, necessita romper com sua forma
ordinaria de ser para comecar a ser de uma outra forma inteiramente nova.?
(VELASCO, 1982, p.96 — Traducao nossa)

Dessa forma constatamos a relevancia do estudo dos ritos de iniciagdo e, além disso,
apreciamos sua configuracdo de fendmeno universal presente em todos os sistemas religiosos.
Ao declarar que “a iniciagdo repete [...] um modelo divino” mais uma vez nos aproximamos
da interpretagdo eliadiana apontando os ritos como “as repeticdes de operagdes e acgodes
executadas por seres sobrenaturais no tempo mitico” (ELIADE, 1989b, p. 139) e mediante
este pressuposto todos aqueles se submetem ao processo iniciatorio repetem assim acdes
“sobrenaturais” ou em outros termos “divinas”.

Consideramos que estas caracteristicas dos ritos de iniciacdo reforcam a nossa
perspectiva inicial, & qual apoiamos na teoria de Mircea Eliade, pois os ritos integram a triade
presente em seu método fenomenoldgico, ou seja, posicdo dos mesmos enquanto fenémenos
irredutiveis, podendo configurar-se como local de dialética onde se fundem o sagrado e o
profano, e a perspectiva do simbolismo como um aspecto primordial para que se entenda o
fendmeno da “iniciacao” nos sistemas religiosos sejam eles simples ou complexos.

A iniciacdo deve ser vista como um fenébmeno em funcao de sua relevancia social com
carater intrinseco socio-transformador, tendo em vista que todo e qualquer iniciado (mesmo
que o nedfito ndo tenha essa percepcdo) passa a ter um papel diferenciado dentro daquele
sistema e/ou sociedade, seja ele religioso ou nao.

Com isso, no item a seguir, adentramos nos pressupostos histdéricos e mitoldgicos que
originaram ou embasaram o0s ritos de iniciacdo que selecionamos para nossa pesquisa: a
circuncisdo, o batismo e a shahada. Mais uma vez lembramos que nossa analise fundamenta-
se em pesquisa bibliografica o que justificamos em funcéo de podermos encontrar em grupos
de mesma denominacdo execucdes de forma diferenciada de alguns desses ritos. No entanto,
apoiados nas fontes que acessamos, trazemos uma descricdo sucinta desses ritos iniciaticos

destes monoteismos abordados: judaismo, cristianismo (anglicano) e islamismo.

25 “La iniciacion repite, como hemos visto, un modelo divino y permite al hombre tomar parte en su forma
sobrenatural de ser. [...] os ritos de iniciacion constituyen una experiencia constitutive de la existencia. [...] En
las maltiples formas de los ritos de iniciacion presentes en todas las religiones, y que, por tanto, constituyen una
manifestacion universal del hecho religioso, asistimos a la expresién, por parte del sujeto religioso, de su
conviccion de que, para tener acceso al ambito de lo sagrado, necesita romper con su forma ordinaria de ser para
comenzar a ser de una forma enteramente nueva.”
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2.3 CIRCUNCISAO, BATISMO E SHAHADA

Iniciamos este trecho de nossa exposicdo com a apresentacdo sucinta da historia do
surgimento destes ritos, concomitantemente, apontando seus aspectos mitologicos. Desde o
inicio de nossa exposicdo, utilizamos de forma proposital a sequéncia da circuncisao, batismo
e shahada, justificando que a tomamos por base como uma referéncia também a uma possivel
ordem cronoldgica. Em diversas literaturas encontramos a indicacdo de que a circuncisao

remete a uma pratica antiga conforme podemos encontrar na citacdo abaixo

E muito provavel que a circuncisio tenha existido desde tempo imemorial
entre os israelitas e entre 0s povos com eles aparentados. Ao tempo de
Jeremias, outros povos descendentes de Abrado praticavam a circuncisao
(Jeremias 9, 24-25). Os egipcios faziam o mesmo ou, pelo menos, alguns
dentre eles. Sabe-se que era corrente entre os arabes, muito antes do Islg, e
que continua em uso por grande ndmero de povos. [...] A medida que Israel
entrava num relacionamento mais estreito com todos esses povos, a
circuncisdo se tornava um signo de nacionalidade que ia ganhando mais e
mais valor religioso. (CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 256)

Nesta exposicdo, temos a referéncia da circuncisdo como uma pratica de povos
diversos e também de um rito antigo que possivelmente foi absorvido e apropriado pelo povo
hebreu, que passou a ser sinal de identidade cultural e adquiriu adquirindo de forma cada vez
mais forte a perspectiva religiosa. Os autores supracitados ainda indicam que “o costume
converteu-se em sinal, nds diriamos em sacramento, da alianga entre Deus ¢ 0 seu povo”
(CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 256) e se transformou em simbolo de fidelidade
que permanece presente entre 0s judeus.

Mais uma vez encontramos o Viés simbolico presente na pratica ritual e de forma
analoga temos a perspectiva da iniciacdo por meio da circuncisdo, a qual € de suma € de suma
importancia para os judeus (dadas as suas especificidades e distincbes em cada vertente
judaica), mas que ndo se resume a isso, a circuncisao pode apresentar diversas interpretacoes,

mas em grande maioria refor¢cam a tese de um rito de iniciacdo, vejamos

O ritual da circuncisdo propicia tanto o ingresso ao grupo social, conferindo
uma identificacdo étnico-religiosa, quando a crianga recebe um nome
hebraico através do qual sera conhecido e chamado a participar dos rituais,
como, por exemplo, ao ser convidado a ler um trecho das Escrituras. Ao seu
nome individual é acrescentado o nome hebraico de seu pai sendo-lhe,
assim, reconhecida sua ascendéncia e seu status tribal — Cohen (sacerdotal),
Levi ou Israel. A circuncisdo ou Brit Mild é uma exigéncia para a
conversao ao judaismo. Um rito religioso, mesmo que interpretado como
tradicdo ou costume, é a porta de entrada através da qual o filho de mae
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judia é incorporado a comunidade israelita, assim como o gentio convertido.
(GALINKIN, 2008, p. 91 — grifos nossos)

Mediante essas explicacfes, destacamos algumas “fun¢des” atribuidas a circuncisio:
ingresso ao grupo social, exigéncia de conversdo, pratica que faz parte da cultura e se
estrutura como uma porta de entrada para a religido judaica. Consideramos que todas estas
funcBes se encontram integradas ao rito de iniciacdo, principalmente quando ressaltamos seu
aspecto simbdlico. A circuncisao € o sinal visivel da fidelidade a que o judeu se submete, e
podemos dizer que pelo fato de ser uma préatica que permanece viva na comunidade judaica
mesmo com o advento da modernidade, ela promove uma continuidade da alianga feita com o
povo em seus primordios e fortalece a tradigéo.

A circuncisdo, mesmo se apresentando com muitas fungdes na perspectiva de alguns
autores, se caracteriza, principalmente, pela promogéo da iniciacdo e, neste contexto, Asheri
(1995) nos demonstra que neste “pacto” se encontra uma espécie de “assinatura no contrato”

entre Deus e seu povo. Deste modo ele aponta que

A circunciséo, ou seja, a iniciagio do judeu do sexo masculino na qualidade
de integrante pleno do povo judaico, é praticada em obediéncia ao segundo
dos 613 mandamentos da Torad: “Este ¢ o meu pacto, que guardarei entre
mim e vOs e a tua semente depois de ti: que todo vardo sera circuncidado”
(Gén. 17, 10) A palavra “pacto” mostra-nos imediatamente o significado
da circuncisdo: é a nossa assinatura no contrato com Deus, com o préprio
sangue, e o selo de sua assinatura fica evidente na sua carne, como um
lembrete constante e indelével. (ASHERI, 1995, p. 45 — grifos nossos)

Nesta citacdo, 0 autor nos aponta (conforme grifos nossos) os principais aspectos
simbdlicos da circuncisdao como inicia¢do principalmente no que se refere ao seu significado,
podemos dizer que se trata de uma inser¢do que prescreve uma alianca ou pacto, usando o
termo do autor, que se constitui como um registro no proprio corpo. Com essa compreensao,
poderiamos relacionar a um sacrificio ofertado ao seu Deus. O menino judeu circunscreve em
seu proprio corpo esta marca que sera levada consigo para o resto de sua vida, € um caminho
sem volta, uma demonstracao de uma “fidelidade eterna”.

Na exposicdo de Asheri (1995), também temos a referéncia mitolégica ao rito da
circuncisao no livro de Génesis (cap. 17, versiculo 10) que diz: “E eis a minha alianga, que
sera observada entre mim e vos, isto €, tua raca depois de ti: todos 0s vossos machos sejam
circuncidados” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 55). Nesta passagem biblica, ha uma
nota explicativa com a referéncia a circuncisdo como um rito de iniciacdo, mas que se referia
ao casamento e com este advento da alianca feita com Abrdo (personagem biblico que

posteriormente sera denominado de Abrado), o proprio Deus o instituiu como um sinal
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A circuncisdo era primitivamente um rito de iniciagdo ao casamento e a vida
do cla (Gn 34, 14s; Ex 4, 24-26; Lv 19, 23). Torna-se aqui “sinal” que
relembrara a Deus (como o arco-iris, 9, 16-17) sua alianc¢a, e a0 homem sua
pertenca ao povo escolhido e as obrigagdes que dai decorrem. Entretanto, as
leis fazem apenas duas alusdes a essa prescri¢do (Ex 12, 44; Lv 12, 3; Js 5,
2-8). Ela sé tomou toda a sua importancia a partir do exilio (cf. 1IMc 1, 60s;
2Mc 6, 10). [...] (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 55 — Nota explicativa

a)

Logo, identificamos a circuncisdo como um rito significativo para os hebreus e que a
partir deste contato “mitologico” entre Abrdo e Deus ocorre sua instituicdo como uma marca
registrada deste povo e sua posteridade. Ainda podemos apreender, mediante as diversas
passagens biblicas indicadas, que a circuncisdo vai se tornando presente em tempos distintos
da histéria deste povo, mas que o advento do exilio ressaltou sua importancia porque
podemos considerar que, a partir de entdo, ela se torna também uma marca da identidade
judaica.

Passamos a descrever como ocorre a cerimonia da circuncisao de acordo com Asheri
(1995, p. 45-47):

1 — O brit mila ou briss € celebrada no oitavo dia de nascimento do menino, ndo sendo
permitido seu adiamento a ndo ser por motivo de doenca;

2- A operacdo é realizada pelo mohel que pode ou nédo ser rabino, havendo a exigéncia de um
quorum religioso de dez adultos (minyam);

3 — Configura-se como uma cerimdnia breve na qual reinem-se 0 minyam, o pai, o padrinho
(em hebraico sandek) e 0 mohel;

4 — A crianca é conduzida pelo kvatter (palavra hidiche) que é o homem designado pelo pai
para pegar a crianca (a qual serd retirada dos bracos da mae, numa sala a parte, pela esposa do
kvatter a kvatterin);

5 — Ao chegar a crianca, inicia-se a cerimdnia com o mohel dizendo “Baruch Ha-Ba” (Bem-
vindo seja 0 que chega) e coloca-a sobre a cadeira chamada “Cadeira do Profeta Elias (Kish
shel Eliyahu Ha-Navi);

6 - Béncéos sao recitadas pelo mohel ou outro homem e a operagédo em si € realizada, sempre
com a crianga no colo do sandek que € o Unico que permanece sentado durante a cerimonia;

7 — Apos a crianca ter o prepucio cortado o pai recita uma béngao em agradecimento a Deus e
por ter-nos ordenado “ingressar no pacto de nosso pai, Abrado” e apos estas palavras todos
respondem “K’shem shenichnas labrit, Ken y’kaness latorah ul’chupah ul’maasin tovim”

(Assim como ingressou no pacto, possa também ingressar na [no estudo da] Tord, no
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casamento e nas [realizacbes de] boas acBes), é neste momento que 0 pai sussurra para o
mohel o0 nome da crianca para que seja dito em voz alta;

8 — Ap0s esta béncdo coloca-se um pouco de vinho (em um pedaco de algodé@o para o bebé
sugar) pelo mohel que recita o restante das béncaos e encerra a cerimonia.

Asheri (1995) demonstra nesta descricdo alguns detalhes da circuncisdo apresentando
as caracteristicas presentes no judaismo ortodoxo, os quais adotamos como demonstrativos do
rito da circuncisdo. Esclarecemos que em denominacgdes distintas do judaismo elas podem
ocorrer com algumas diferencas das que apresentamos aqui. Ainda ressaltamos que a
circuncisao foi e € uma prética que se faz presente em muitos sistemas religiosos, mas que o
selecionamos como um rito de iniciagédo judaico porque neste grupo e/ou vertente religiosa ela
parece ter resistido ao tempo e permanece presente até hoje, tendo sido mantido quase que
forma inalterada pelo menos no que se refere a sua perpetuacdo da alianca; € um pré-requisito
para o ingresso na comunidade judaica.

J& no cristianismo, a circuncisdo receberd novas interpretacdes e deixara de ser sinal
da alianca, pois foi feito um novo pacto mediante o advento da pessoa de Jesus Cristo, e com
ele a referéncia ao batismo como um novo modo de “assinar o contrato” com sua divindade.
Ao se falar em batismo no cristianismo, € necessario remeter ao seu fundamento mitol6égico
que além de estar vinculado a Jesus Cristo também se liga a pessoa de Jodo Batista e a ele se

deve uma das primeiras modalidades de batismo cristdo: a imersao.

Esse rito de imersdo é um simbolo de purificacdo e de renovacdo. Era
conhecido nos meios essénios, mas também em outras religides (que
associam os ritos de passagem, especialmente aos de nascimento e morte)
além do judaismo e suas seitas. [...] Quaisquer que sejam as modificacGes
trazidas pela liturgia das diversas confissfes cristds, os ritos do batismo
continuam a incluir dois gestos ou duas fases de notavel alcance simbdlico:
a imersdo e a emersdo. A imersao, hoje reduzida a aspersdo, é por si s rica
de muitas significagdes: indica o desaparecimento do ser pecador nas aguas
da morte, a purificacdo através da agua lustral, o retorno do ser as fontes de
origem da vida. A emersdo revela a aparicdo do ser em estado de graca,
purificado, reconciliado com uma fonte divina de vida nova. (CHEVALIER
& GHEERBRANT, 2009, p. 126)

De acordo com o0s autores temos neste trecho pelo menos trés modalidades de batismo
(imerséo, aspersdo e emersdo) mas, que nao sao as Unicas, principalmente quando se ressalta o
carater simbolico do rito. Na referéncia biblica sobre o batismo o préprio Jodo Batista faz
mengdo ao “batismo de fogo” (Mt 3, 11), o que os autores supracitados indicam que ¢ uma
interpretagdo simbolica dada ao rito e que “[...] os exegetas observardo que o fogo, meio de

santificacdo menos material e mais eficaz do que a agua, ja no Antigo Testamento simboliza a
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intervengdo soberana de Deus e de seu Espirito a purificar as consciéncias (Isaias, 1, 25)”
(CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 126), o que nos encaminha para uma
interpretacdo néo literal mas, simbolica destas categorias de batismo.

Ressaltamos que em nosso recorte estamos descrevendo sobre o batismo presente na
vertente cristd anglicana e por isso ndo nos ocuparemos desta descricdo minuciosa das muitas
modalidades de batismo, mas atentaremos para 0 que temos presente neste sistema que
selecionamos. Com o intuito de apresentar melhor este grupo e sua relagdo com este rito de
iniciacdo cristd, iremos demonstrar quais sdo os tipos de batismo que eles praticam e ja
ressaltamos que para eles a forma como ele ocorre ndo é o mais importante, conforme nos
indica Cavalcanti (2009)

[...] os anglicanos praticam o batismo por imers&o, infusdo ou aspersdo, tanto
em mares, rios e lagos, quanto em tanques, piscinas e pias, seja ela corrente
ou parada, morna ou quente, com gas ou sem gas, pois a agua ndo salva, mas
é um sinal externo para o que realmente conta: a fé no Senhor e Salvador
Jesus Cristo. Os relatos historicos atestam a diversidade de formas nos
primeiros séculos da Igreja. (CAVALCANTI, 2009, p. 41)

A explicacdo dada por Cavalcanti (2009, p. 41) nos traz a compreensdo de que nao é a
forma de realizacdo do batismo que promove a graca, mas, € 0 viés da fé que torna o rito
eficaz. Apesar de a agua ser um elemento simbdlico significativo (sendo associada
principalmente a questdo da purificagdo em muitos sistemas religiosos), ndo é neste elemento
que se concentra a “eficacia simbolica”?® do rito realizado pelos anglicanos para o ingresso na
vida crista, o principal pressuposto € a fe.

Destacamos, portanto, que, na vertente cristd anglicana, temos o rito do batismo como
um rito de iniciacdo, porém, dadas as suas especificidades ndo temos um s6 anglicanismo ou
um so cristianismo, ressaltando-se neste grupo a préatica de um so batismo, ou seja, ela é uma
das denominacBes cristds que ndo realiza o rebatismo. Conforme temos na referéncia

encontrada no Livro de Oragdo Comum que contém a doutrina anglicana,

[...] O ministro deverd certificar-se de que a crianca para quem se pede 0
batismo ndo foi ja batizada, "com agua, em nome do Pai e do Filho e do
Espirito Santo"; pois o batismo assim realizado néo se repete. Em caso de
davida, usara a forma condicional [...] Cada crianca a batizar tera, ao menos,
um padrinho ou madrinha, que com 0s pais, a apresentam ao batismo,
renovam o seu proprio compromisso para com Cristo e fazem as promessas
em nome da crianga. Por isso, os padrinhos devem ser cristdos comungantes
e serdo instruidos quanto a responsabilidade que assumem em ajudar a

26 Tomando por empréstimo o termo de Claude Lévi-Strauss.
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crianca a crescer no conhecimento e o amor de Deus [...] (LOCB, 2008, p.

399 — grifos nossos).
Neste trecho reforca-se esta ideia de ndo realizar um novo batismo, uma vez efetivado
“com agua em nome do Pai e do filho e do Espirito Santo” como acontece em muitas
vertentes do cristianismo ele (o batismo realizado anteriormente) é aceito no anglicanismo.
Além do Livro de Oracdo Comum, 0s pressupostos doutrindrios do anglicanismo se
fundamentam primeiramente nos chamados Artigos de Religido e neles encontramos a
relevancia do batismo enquanto sacramento e rito iniciatico, sendo apresentado como um
“sinal de profissdo”, mas que ultrapassa esta condi¢ao e poderiamos analogamente aproxima-
lo da circuncisdo como uma “marca registrada na propria vida”, como nos apresenta

Cavalcanti (2009)

O XXVII Artigo de Religido entende que o Batismo “ndo ¢ s6 um sinal de
profissdo, e marca de diferenca, com que se distinguem os cristdos dos que
ndo o sdo, mas também, um sinal de Regeneracdo ou Novo Nascimento, pelo
qual, como por instrumento, os que recebem o Batismo devidamente séo
enxertados na Igreja; as promessas de remissdo dos pecados, e de nossa
adogdo como filhos de Deus pelo Espirito Santo sdo visivelmente marcadas
e seladas, a Fé é confirmada, e a Graga aumentada, por virtude da oragdo a
Deus”. [...] os anglicanos tanto batizam os novos convertidos adultos, como
as criancas filhas ou netas de crentes, dentro da teologia da alianca, da
promessa para a descendéncia [...] (CAVALCANTI, 2009, p. 41 — grifos
NOSs0s)

Logo, para o cristdo anglicano o batismo se tornou sinal da alianga tomado como
“marca de diferenca” de forma semelhante como ocorre com a circuncisdo para o judeu. Além
disso, temos o carater simbolico da agdo batismal como uma morte, descrito como um “novo
nascimento”, o que nos aproxima da concepgao eliadiana de “morte simbolica” presente no
rito de iniciacdo, o que justifica a nossa opc¢do pelo batismo como a iniciagdo nesta vertente
crista.

Chevalier & Gheerbrant (2009) ainda nos lembram do carater purificador que tem o
batismo dizendo que “todos os passos da cerimdnia iniciatica traduzem a dupla intengédo de
purificar e vivificar” (p. 126). Poderiamos dizer que simbolicamente esta purificacdo
proporciona esta renovacao, este renascimento que acaba conduzindo a vivificagdo, ou seja, 0
batismo dé& ao cristdo, mediante sua acdo purificadora a oportunidade do renascer e de manter
viva a alianca entre o fiel e sua divindade. Esta morte simbdlica oportuniza este renascer que
sera vivenciado em outra instancia, que poderiamos indicar como num plano espiritual.

Os autores reforcam esta tese quando apresentam as significacdes simbolicas da agua

que segundo eles tomam “trés temas dominantes: fonte de vida, meio de purificacdo e centro



69

de regenerescéncia” (CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 15). Podemos dizer que
estes trés temas se integram nesta instancia que chamamos de espiritual, possibilitando ao seu
praticante uma mudanca em termos eliadianos “ontologica”.

Outro aspecto relevante sobre o batismo anglicano é a concepgao de sacramento?’; esta
classificacdo dada pelos anglicanos ao rito do batismo o aproxima ainda mais da concepcao
de “marca, registro, assinatura” como ocorre com a circuncisdo, porque o sacramento tem esta

caracteristica de um sinal ou marca que sera levado por toda a vida, conforme abaixo

O XXV Artigo de Religido assim se posiciona sobre os Sacramentos: “Os
Sacramentos, instituidos por Cristo, ndo sdo unicamente designacdes ou
indicios de profissdo dos cristdos, mas antes testemunhos certos e firmes, e
sinais eficazes da graca e da bondade de Deus para conosco, pelos quais
ele opera invisivelmente em nds, e ndo so vivifica, mas também fortalece
confirma a nossa fé nele”. O termo Sacramento (= mistério) foi usado em
toda Historia da Igreja do Oriente e do Ocidente [...] (CAVALCANTI, 2009,
p. 40 — grifos nossos)

Logo, o sacramento tem este papel de se tornar uma marca registrada na vida do
cristdo, sendo um sinal visivel que “opera invisivelmente”, ele proporciona uma relacdo de
aproximagdo com a divindade sendo concebido como um “mistério” a operar na vida do
crente. Desse modo, encontramos no batismo a mesma caracteristica, ou de forma bastante
semelhante & marca da circuncisdo, como um registro que se subscreve na vida do fiel como
uma marca identitaria que o habilita a acessar todos os mistérios da religido.

Quanto a Shahada como rito iniciatério é nossa forma de interpretacdo sobre um ato
visto pelos proprios mugulmanos como um “ato muito simples, pois sdo proferidas umas
palavras no ouvido da crianga”®®. Na verdade, estas palavras ditas “simples” sdo a
constituicdo de sua profissdo de fé também chamada de seu primeiro pilar da fé. Lembramos
que este rito é realizado pelo pai da crianga, mas, quando adulto o mugulmano repetira a sua
profissdo de fé por toda a vida.

Nossa opgdo em tratar a Shahada como um rito iniciatico se justifica em funcéo da
propria constituicdo das palavras presentes neste rito “La ilaha illa Allah wa Muhammad
rasul Allah”, que significa “ndo existe outro Deus além de Deus e Maomé é Mensageiro de
Deus”. Podemos inferir que nesta curta declaragédo ou proclamagéo o muculmano deposita
toda sua crenga visualizando nestas palavras esta potencialidade de uma transformacgéo de

vida. Em casos de conversdo na vida adulta, basta ser proferida mediante duas testemunhas e

27 Os anglicanos reconhecem dois ritos como sacramentos: o batismo e a eucaristia; e os demais (confirmagéo,
peniténcia, ordens, matrimdnio, e ungdo dos enfermos, séo ritos sacramentais ou sacramentos menores.
(CAVALCANTI, 2009)

28 Informacéo verbal dada por uma mugulmana sunita.
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a partir de entdo o individuo torna-se um muculmano e de uma forma muito simples também
sdo proferidas ao ouvido do recém-nascido, podendo ser visto como uma espécie de sussurro.

Esta profissdo de fé ¢ considerada “uma féormula de consagragdo com o objetivo de
lembrar que Deus ¢ a tnica divindade” (CHEBEL, 2010). O que em nossa interpretacao nos
encaminha para uma possibilidade de rito iniciatorio, interpretado por alguns como um rito de
passagem, por se constituir numa espécie de separagdo entre “os de dentro e os de fora” da
religido. Entendendo rito de passagem como um rito de separacdo ou preliminar, relembramos
as consideracbes de Van Gennep (2011) que realiza uma classificacdo dos ritos. (Cf. cap. I,
item 1.1)

O autor nos auxilia nesta classificacdo da Shahada (literalmente testemunho) como um
rito iniciatério porque mediante sua classificacdo, ao trazer os ritos preliminares, ele aponta
esta separacao entre os pertencentes e 0s ndo-pertencentes a religido, pois em sua teoria ele
apresenta estagios diferenciados sendo os de iniciagdo encontrados neste “primeiro estagio”,
identificando um antes e um depois.

Encontramos na Shahada estas caracteristicas de um rito preliminar (separacdo),
porque através dele encontramos uma transicdo para um novo ser, o que de forma anéloga
temos no cristianismo no rito do batismo. No islamismo este rito realiza-se em periodos
indeterminados, podendo realizar-se na fase adulta, na qual o individuo ao proferir o
testemunho da fé mediante a presenca de testemunhas e de um ima (sacerdote) insere-se na
comunidade isldamica como um muculmano, proclamando Allah como Unico Deus e
Muhammad como seu mensageiro, sendo repetida trés vezes. E na infancia, quando recem-
nascido, esta profissdo de fé é realizada pelo pai da crianga, logo apds o nascimento, ele
profere, em forma de sussurro, em seu ouvido esquerdo, o testemunho trazendo seu filho para
aUmma.?®

Ainda no sentido de justificar a opcdo por denominarmos a Shahada como um rito
iniciatorio, de passagem para um nascimento, para uma nova vida. No nascimento, ocorre
pelo desejo dos pais, ja na fase adulta ocorre pela propria iniciativa do “novo convertido”.
Assim, pressupde um novo nascimento para uma nova vida, trazendo esta conotacdo de rito

de passagem, conforme verificamos na exposi¢ao abaixo

Os ritos de passagem se associam as grandes mudangas na condi¢do do
individuo. As principais transicbes marcadas por esses ritos sd&o 0
nascimento, a entrada na idade adulta, o casamento e a morte. Tais ritos

29 Palavra utilizada para designar a comunidade islamica.
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costumam simbolizar uma iniciagdo. O nascimento € a iniciacdo na vida [...]
(GAARDER; HELLERN; NOTAKER, 2000, p. 28)

De forma simbdlica constatamos na Shahada esta transi¢do, um nascimento, para uma
nova realidade por meio das palavras proferidas se busca esta “transformacdo”. A identidade
muculmana se coloca como fundamental neste elemento da doutrina islamica. Ela (a shahada)
propicia ao individuo, seja ele, adulto ou crianga, a incorporacao no universo religioso do islg,
mesmo que ela seja vista como um rito simples, é também considerada um contetido doutrinal
obrigatorio, reservada suas peculiaridades e diferencas entre os diversos grupos que
constituem a religido islamica.

Outro aspecto que ressaltamos que justifica a Shahada como um rito de iniciacao é sua
concepgdo de “primeiro pilar da fé”. Em diversas literaturas, encontramos esta indicacédo
sendo também conhecida como sua profissdo de fé, a qual € considerada, praticamente em
todos os autores que tratam do islamismo, como o primeiro pilar da fé islamica e se constitui
numa espécie de oragdo composta pelos dizeres “ndo existe outro Deus além de Deus e
Maomé é Mensageiro de Deus” (La ilaha illa Allah wa Muhammad rasul Allah).
(FILORAMO, 2005, p. 48). Esta proclamacdo é vista como as duas principais verdades do
islamismo, pois é necessario ter Allah como Unico e verdadeiro Deus e Maomé como seu
profeta mensageiro; poderiamos dizer, em outros termos, que seriam as duas primeiras
condicdes para se tornar mugulmano.

Com essa compreensdo, Jomier (2002) utilizard o termo dogma para designar estas
“duas verdades” da religido islamica, e ressalta que ele ¢ cada vez mais aproximado e

comparado do judaismo e cristianismo. Segundo ele

Esse dogma é evocado ou de maneira breve em férmulas lapidares, ou de um
modo detalhado quando se trata de exposi¢cdes mais completas. [...] Ele é
exigido de todo aquele que quiser aderir ao Isld: a recitacdo desta profissdo
de fé é suficiente, sem qualquer outra cerimdnia. Uma vez que o Isla ndo
comporta nenhum sacramento, portanto nenhum batismo, nada mais se
exige, a ndo ser a presenca de duas testemunhas oficiais, para legaliza-la.
(JOMIER, 2002, p. 66-67 — grifos nossos)

A afirmacdo de Jomier (2002) mostra que essa profissdo de fé ndo é feita com
cerimonia ou festejo mas, é de tal importancia para 0 muculmano que € tratado pelo autor
como seu dogma. E isso se deve ao fato de nela encontra-se condensada “a fé do
mugulmano”, ela se constitui de passagens diversas presentes no livro sagrado do Isld: o
Alcordo. O autor nos auxilia na fundamentacdo mitologica do rito ao demonstrar em quais

passagens se baseiam a profissdo de fé do Islad
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O vos que credes, crede em Deus, no seu Enviado, na Escritura que Ele fez
descer sobre seu Enviado e na Escritura que fez descer anteriormente! Todo
aquele que ndo crer em Deus, nos seus Anjos, suas Escrituras, seus Enviados
e no ultimo Dia, estd num descaminho infinito (Cordo 4, 135/136; mesmo
texto em Cordo 2, 172/177 apud JOMIER, 2002, p. 68)

O autor nos indica ainda em outra parte de seu texto que esta “formula de fé&” ¢
retomada durante toda vida do mugulmano de forma mais alongada no chamado tashahhud
que se fara presente na oracdo ritual proferida incessantemente no decorrer da vida. (JOMIER,
2002) Esta profissdo de fé também ¢é chamada de “unicidade divina” e de acordo com o autor
ela “[...] Esta a base de invocagdes que serdo repetidas no curso da peregrinagdo; e na hora da
morte, o crente faz questéo de repeti-la com fervor especial.” (JOMIER, 2002, p. 95)

Deste modo, ap6s esta descricdo suméria dos ritos de iniciacdo judaico, cristdo
(anglicano) e islamico podemos ressaltar algumas semelhancas e distingdes:

1 — Semelhancas — a mudanca de status e/ou ontoldgica proporcionada nos trés ritos; o carater
simbolico da “morte” (se morre Simbolicamente para algumas instancias da vida e se
(re)nasce para outras); sinal de conversao e/ou fidelidade;

2 — Distingbes — a forma de realizacdo de cada rito; o carater repetitivo apenas no caso da
Shahada enquanto oracdo, enquanto que circuncisdo (no judaismo) e batismo (no
anglicanismo) ndo se repetem.

Quanto as semelhancas e as distingOes, vale ressaltar que esses ritos no que se referem
ao carater extrinseco, ou seja, em sua forma de execucdo eles se distinguem, mas, no sentido
intrinseco, no que se refere ao sentido de execucdo eles sdo no minimo, semelhantes. Mesmo
que estes ritos se facam presentes em mais de um sistema religioso como é o caso da
circunciséo realizada tanto por judeus como por muculmanos, ela possui sentidos diferentes
para seus praticantes. J& no caso da iniciacdo isso ndo ocorre, 0s ritos se caracterizam da
mesma forma ou de forma muito aproximada: conduzem os neofitos a uma posicao dentro da
comunidade e servem como marca e/ou registro do vinculo com sua divindade, sendo um
sinal da alianca feita com ela.

Assim, nos encaminhamos para 0 proximo item de nosso estudo com o intuito de
apresentar quais os elementos simbolicos mais representativos na execucao destes ritos. Em
primeiro lugar justificamos que muitos poderiam ser estes elementos, mas, nos deteremos
naqueles que consideramos mais significativos ou por se encontrarem nas trés vertentes ou
por serem 0s mais utilizados em ritos diversos. Outro ponto, que justifica 0 nosso recorte,
encontra-se na sua relevancia simbolica para os participes da religido, ou seja, mesmo que

esse elemento ndo seja o mais significativo no rito de iniciacdo ele pode ter um papel
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essencial na vida religiosa daquele grupo. E assim adentramos no Gltimo subitem deste
capitulo no qual apontaremos a relevancia dos elementos agua e oracdo para judeus, cristaos

anglicanos e muculmanos.

2.4 AGUA E ORACAO: ELEMENTOS SIMBOLICOS NAS RELIGIOES

Partimos do pressuposto de que os elementos “agua e oragdo” sdo muito significativos
em diversos sistemas religiosos, principalmente nos rituais. Como ponto de partida para tratar
destes dois elementos seguiremos 0 mesmo esquema utilizado no inicio de nosso texto, e nos
referimos sempre a ordem judaismo, cristianismo e islamismo. O primeiro que iremos
descrever € o elemento agua, que pode receber diversas classificacdes e/ou funcbes simbdlicas
dentro das religides e também fora delas.

Entretanto, nao iremos trazer “todas” as significa¢des atribuidas & agua, por isso
justificamos que ressaltaremos aquelas mais significativas dentro das trés religides
monoteistas aqui abordadas. Porém consideramos relevante lembrar que a agua € utilizada
para muitas finalidades religiosas como: purificacfes, regeneracao, ablugdes, imersdo, etc.
assim como também carrega diversos significados simbolicos. Para Eliade (2008), que
aprofunda a questao dos significados “as aguas simbolizam a totalidade das virtualidades; elas
sdo fons et origo, a matriz de todas as possibilidades de existéncia”, (p. 153) 0 que nos indica,
nesta concepcao, que o elemento agua é aquele que se vincula diretamente a vida.

Para Eliade (2008), a 4gua é muito significativa nos sistemas religiosos porque é
simbolo de vida, e para tanto ele argumenta que

A imersdo na agua simboliza o regresso ao pré-formal, a regeneracéo total,
um novo nascimento, porque uma imersdo equivale a uma dissolugdo das
formas, a uma reintegragdo no modo indiferenciado da pré-existéncia; e a
emersdo das aguas repete o0 gesto cosmogdnico da manifestacao formal. [...]
A égua confere um “novo nascimento” por um ritual inicitico, ela cura por
um ritual magico, ela assegura 0 renascimento post-mortem por rituais
funeréarios. Incorporando nela todas as virtualidades, a agua torna-se um
simbolo de vida (a “agua viva”). (ELIADE, 2008, p. 153-154)

Desse modo, as interpretagdes simbolicas que podemos atribuir a 4gua nesta exposicao
sdo: regeneracdo, dissolucdo das formas, reintegracdo, elemento de cura, de renascimento e
simbolo de vida. Essas categorias trazidas por Eliade (2008) podem ser vistas como

universais. Em diversas culturas e religides encontraremos estas possibilidades interpretativas,
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mas a agua também pode ser vista como fonte de medo e destruicdo®® em outras
circunstancias ndo-religiosas.

Nas mitologias de diversas culturas, encontraremos referéncias sobre a agua e/ou
personagens mitologicos que lhe sdo associados. Eliade (2008) nos indica algumas destas
cosmogonias referindo-se a “tradigdo das aguas primordiais, onde os mundos tiveram a sua
origem, encontra-se em grande numero de variantes nas cosmogonias arcaicas e
“primitivos™”. (p. 156) Porém, mediante o recorte que estamos realizando em nosso estudo,
ndo nos ocuparemos em apontar as diversas mitologias e sim em abordar as religides
selecionadas.

Consideramos relevante apontar que, mesmo trazendo diversas possibilidades de
interpretacdo, alguns autores optam por sintetizar as muitas categorias simbolicas que o

elemento agua pode receber como podemos constatar na citacdo abaixo

As significacbes simbolicas da &gua podem reduzir-se a trés temas
dominantes: fonte de vida, meio de purificagdo, centro de
regenerescéncia. Esses trés temas se encontram nas mais antigas tradigdes e
formam as mais variadas combinagdes imaginarias — e as mais coerentes.
(CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 15 — grifos nossos)

Dentre as diversas significacbes atribuidas a agua, podemos dizer que outros
desdobramentos destes significados principais poderdo ser constatados dentro dos sistemas
religiosos por nds selecionados. Nas tradicdes judaica e cristd, a primeira associacdo feita a
agua ¢ a de origem “criagdo” e que mediante sua ambivaléncia “a 4gua ¢ fonte de vida e fonte
de morte, criadora e destruidora”. (CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 16)

Na Biblia, no antigo testamento, (livro sagrado dos cristdos e que contém o Pentateuco
que constitui a Tora o livro sagrado dos judeus) encontramos diversas passagens que fazem
referéncia a dgua “Junto das fontes e dos pocos operam-se os encontros essenciais”. (p. 16)
Mas ndo se resumem a estes encontros; dentre as diversas passagens poderiamos citar como
exemplo: as aguas do diluvio (Gn, 7), simbolizando destruicéo; a travessia do Mar vermelho
(Ex 14, 15-31), simbolizando libertacdo. Sabemos que sdo inumeras as passagens que fazem
referéncia as aguas na Biblia (alguns autores apontam que passam das trezentas) mas,
trouxemos estes dois exemplos apenas para demonstrar como ela sera vista simbolicamente de

forma distinta em algumas situacdes.

30 Neste sentido para um maior aprofundamento sugerimos a obra: A catastrofe e o imaginario dos
sobreviventes: quando a imaginacdo molda o social, (Eunice Sim&es Lins Gomes) na qual a autora realiza uma
analise por meio da Teoria Geral do Imaginario, apresentando as diversas simbologias encontradas em
momentos em que a agua traz a destruicéo.
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No judaismo as referéncias a 4gua sdo em geral associadas as ablugdes e a questdo da
purificacdo, ndo por acaso encontraremos nas suas referéncias ao povo hebreu a referéncia as

piscinas. Asheri (1995) nos indica essa relevancia da purificacdo na existéncia da mikva

Todas as comunidades possuem uma casa de banho deste tipo,
considerada tdo importante que a lei judaica estabelece que quando uma
nova comunidade se constitui num lugar, a mikva deve ser a primeira
construgdo a ser empreendida. S6 depois € construida a sinagoga. A
imersdo tem que ser completa e ndo deve existir nada entre a mulher e a
agua. (ASHERI, 1995, p. 77)

Desse modo, o autor apresenta inicialmente a mikva como um local tdo relevante
guanto a prépria sinagoga. Na verdade, precedente a ela para mostrar o quanto é importante
para 0 judeu a questdo da purificagdo. E necessério estar puro para realizar sua entrada no
lugar sagrado. Inicialmente o autor aponta a mikva como um local de purificagdo, em geral,
associado a purificacdo feminina em funcdo de seu periodo menstrual ou pds-parto, por isso a
menc¢do a mulher. E isso € tdo relevante que se tornou uma lei: um mitzva, ou seja, um de
seus 613 mandamentos, chamado de taharat mishpacha.

Este mandamento ¢ extremamente relevante para o judeu praticante porque “baseia-se
no fato de que as relacdes sexuais entre marido e mulher constituem uma das maiores e mais
importantes mitzvas; sem a purificacdo da mikva, elas ndo podem, ou ndo devem, realizar-se.”
(ASHERI, 1995, p. 78) O autor também descreve que apesar de ser uma obrigacdo mais

direcionada as mulheres casadas o uso da mikva também ocorre entre os homens

Os homens também utilizam a mikvd, mas por motivos diferentes,
obviamente. Entre 0s mais ortodoxos, em especial entre os chassidim e 0s
estudantes da cabala [...] é costume para os homens nas tardes de sexta-feira,
antes do inicio do Shabat. Muitos homens vdo a mikva apenas uma vez ao
ano, antes do Yom Kippur, enquanto outros, jamais, por ndo ser uma tradicdo
fazé-lo. (ASHERI, 1995, p. 79)

Alguns autores costumam associar estes banhos rituais ao batismo cristdo, mas, como
podemos observar, estes possuem objetivos distintos; enquanto na mikva em geral encontra-se
a gquestdo da pureza como essencial. No batismo cristdo este sentido torna-se mais profundo
sendo uma realizagdo de um “renascimento”. O que nos encaminha a sua interpretacao mais
essencial no cristianismo: simbolo de regenerescéncia. No inicio de nossa exposicéo,
indicamos em comum com judaismo as referéncias encontradas na biblia nas passagens do
chamado Antigo Testamento (passagens do diltvio e do Mar Vermelho).

No entanto, com o advento de Jesus Cristo e a constru¢cdo do Novo Testamento, a

maioria das passagens associadas ao elemento agua em geral estdo ligadas ao batismo e



76

recebem esta nova configuracdo simbdlica, passando de elemento de purificacdo para um
“simbolo da vida espiritual [...] a 4gua se tornou, no Novo, simbolo do Espirito (Apocalipse,
21)”. (CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 17). Os autores nos auxiliam nesta
percepcéo da representacdo simbolica da &gua como sinal de regeneracdo; o batismo promove

um novo nascimento e isto so é possivel em funcdo da dgua

A agua, possuidora de uma virtude lustral, exercerd ademais um poder
soterioldgico. A imersdo nela é regeneradora, opera um renascimento, no
sentido j& mencionado, por ser ela, a0 mesmo tempo, morte e vida. A dgua
apaga a histéria, pois restabelece o ser num estado novo. A imersdo é
comparavel a deposicdo do Cristo no santo sepulcro; ele ressuscita, depois
dessa descida nas estranhas da terra. A agua é simbolo de regeneracéo: a
agua batismal conduz explicitamente a um novo nascimento (Jodo, 3, 3-7), é
iniciadora. (CHEVALIER & GHEERBRANT, 2009, p. 18)

A agua se constitui simbolo de regeneracdo para os cristdos em funcdo do batismo. E
também um “novo” significado para a imersdo, enquanto anteriormente para o judeu ela esta
diretamente ligada a pureza do corpo, poderiamos dizer que simbolicamente no cristianismo
ela esta vinculada a pureza da alma, mais que isso, ndo apenas se purifica, mas, se renova e
regenera esta pessoa. Também no contexto cristdo encontraremos referéncias a questdo da
purificacdo até pelo fato de ser herdeiro do judaismo, mas, é inegavel a nova atribuicdo dada a
agua como “fonte de vida”.

Mesmo que tenhamos na Biblia passagens que remetam a agua como causadora de
destruicdo e calamidades, € comum encontrarmos sua associacdo apenas ao sentido positivo
atribuido a ela, como fonte de vida e de renascimento. Ela sempre trara consigo esta
ambiguidade, que se faz presente também em outras culturas e sistemas religiosos, porém,
como ressaltamos inicialmente, selecionamos 0s aspectos mais representativos porque seus
simbolismos sdo inimeros.

No islamismo também teremos significagdes diversas, mas, muito préximas das que ja
apresentamos no judaismo e no cristianismo e por isso também nos deteremos em apresentar
as mais significativas. Deste modo ressaltamos que a agua pode receber estes significados de
béncao divina, simbolo de vida, e também sinal de pureza ou meio de purificacdo, de acordo

com a exposicao a sequir

Na tradi¢do do Isl&, a agua simboliza também inimeras realidades. O Corao
designa a agua-benta que cai do céu como um dos signos divinos. Os
Jardins do Paraiso tém arroios de &guas vivas e fontes (Cordo, 2, 25; 88, 12;
etc.) O proprio homem foi criado de uma &gua que se difundiu (Coréo, 86, 6)
[...] a agua simboliza a pureza e é empregada como instrumento de
purificagdo. A prece ritual muculmana — galat — ndo pode ser cumprida
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validamente sendo quando o orante se pe em estado de pureza ritual com
suas ablucdes, [...] a agua simboliza a vida: a &gua da vida, que se
descobre nas trevas, e que regenera. O peixe, lancado na confluéncia de
dois mares, no Surata da Caverna (Cordo, 18, v. 61, 63) ressuscita, quando
mergulhado n’4dgua. Esse simbolismo faz parte de um tema inicidtico: o
banho na Fonte da Imortalidade. (CHEVALIER & GHEERBRANT,
2009, p. 19)

Neste trecho verificamos algumas das simbologias atribuidas a agua no islamismo:
signo divino, pureza ou instrumento de purificacdo, simbolo de vida, fonte de regeneracéo,
assim como encontramos no judaismo e cristianismo de forma bastante semelhante. Nesta
perspectiva de ressaltarmos as similitudes desta utilizacdo do elemento &gua, também temos
no isld a referéncia aos banhos purificadores como apontamos no judaismo, e que no
islamismo é denominado de “Ghuss!” (banho completo islamico) que devera ser precedido do
“Bismilllah” que € uma espécie de oracdo que consiste nos dizeres Bismillahir Rahmanir
Rahim (Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso!).3!

Este banho tem por funcdo a purificacdo, sendo obrigatério em algumas
circunstancias, é praticado tanto por homens como por mulheres. E preciso que seja feito por
agua limpa e sem desperdicio, mas também pode ser feito por imersdo em rio, no mar ou em
outra agua desde que limpa e que ela possa correr por todo o corpo. Deste modo, Abdalati

(2012) nos indica em quais circunstancias este banho ritual é obrigatério

Atos que obrigam o cumprimento do ghusl:

* Depois de um contato intimo entre o marido e a esposa; mesmo que nao

haja ejaculacdo;

* Depois de um sonho no qual tenha quebrado a pureza do corpo;

* No fim do periodo menstrual; no caso das mulheres;

* Ap0s o parto, periodo que deve durar quarenta dias no maximo. Se acabar

antes, a mulher tem que fazer o banho completo;

* Quando um mugulmano morre deve-se fazer o Ghusl nele (antes do

enterro), segundo o consenso geral dos s&bios. (ABDALATI, 2012, p. 92)

Consideramos esse banho semelhante ao banho judaico inclusive nas ocasies de sua

obrigatoriedade. Outro aspecto interessante vinculado a este banho ritual é a presenca das
“féormulas” ou oracdes antes e depois da realizacdo do mesmo. Antecedendo ao banho temos a
Bismilllah e posterior a ela 0 mugulmano, recomenda-se que também se realize uma outra que
é sua profissdo de fé a Shahada, o que nos indica o grau de relevancia que a oracao tem para
0s adeptos desta religido. Este elemento é bastante significativo em diversos sistemas
religiosos, poderiamos dizer que ndo seria uma tarefa facil encontrar uma religido que néo se

utilize de oracGes ou preces.

31 Fonte: www.conheceroislam.com.br (acesso em 25/06/15)


http://www.conheceroislam.com.br/
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Abordadas essas questdes, encaminhamo-nos para a descricdo deste elemento em
nossa argumentacdo apontando o papel da oracdo nestas religifes. Iniciando a nossa
exposicdo pelo judaismo que se refere a oracdo como prece e que de acordo com as leis
judaicas séo obrigatorias para os homens. De acordo com esses preceitos o judeu deve realizar
quatro preces diarias que sdo denominadas de forma diferenciadas entre os grupos judaicos
como ocorre com “a prece da manha (chamada de Shachrit pelos aschenazim, devido ao
sacrificio no Templo que ela substitui) Os sefaradim chamam essa prece simplesmente de
t’filla — prece ou oracdo”. (ASHERI, 1995, p. 107)

As distingdes de obrigatoriedade da pratica da oracdo ocorrem entre homens e
mulheres porque as “as responsabilidades delas sdo consideradas mais importantes, num
sentido religioso, do que esses mandamentos [...]” (p. 149) ficando para os homens a
incumbéncia de realizar as ora¢fes diarias. Embora ndo haja nenhum impedimento para que
as mulheres as realizem também, mas, o rigor de sua pratica é reservada ao sexo masculino
que ao se levantarem lavam as mdos com a negelvasser a “agua das unhas” (pratica comum
entre os ortodoxos) e em seguida cuidam de sua indumentaria colocando o arba kanfot em
hebraico “quatro cantos” (peca de 18 ou de algoddo, quadrada com um furo ao meio para
insercdo da cabeca). (ASHERI, 1995)

As oragdes diérias dos judeus sdo realizadas em momentos distintos do dia e nos dias

Uteis normais, cada qual com sua especificidade conforme constatamos na citacdo abaixo

[...] o judeu do sexo masculino é obrigado a rezar quatro vezes por dia, nos
dias Uteis e normais. As mulheres sdo dispensadas dessas preces, pois cada
uma delas possui certos limites de tempo. A Shachrit (s. Tfilla) s6 pode ser
rezada depois da aurora, quando ja ha bastante luz para distinguir entre um
corddo azul e um branco; o mais tarde que se pode reza-la a ao meio-dia. A
Mincha deve ser rezada entre 0 meio-dia e o por-do-sol e 0 Maariv (s. Arbit)
apos este Ultimo. A K ’riat Shema al ha-Mitta é rezada imediatamente antes
de recolher-se ao leito. (ASHERI, 1995, p. 149)

Ainda sobre as preces judaicas o autor nos indica que “em si mesmas tecnicamente
constituem substitutivos dos servigos sacrificiais que eram realizados no Templo. Excecéo a
isso é Maariv, ou prece vespertina, que foi instituido apos o Templo haver sido destruido.” (p.
150), ou seja, a prece ou oragdo também € um elemento fundamental para a religido judaica
porgue € um meio de rememorar as passagens significativas na historia do povo. Elas séo fios
condutores que mantém conexdo do fiel com a divindade, e isso pode ser apreendido em

funcdo de outras preces realizadas pelos judeus a exemplo da T fillat ha-Derech (recitada
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antes de uma viagem) e também das béngdos que servem para neutralizar as “noventa e oito
maldi¢Oes contidas no Dt 28, 15-58, mais as duas no Dt 28, 61”. (ASHERI, 1995, p. 153)

Neste trecho, que recortamos, verificamos como as oracdes e béncdos fazem parte do
cotidiano judeu sempre com fundamento religioso (conforme temos nos fundamentos
biblicos) e também na vida secular, a0 mesmo tempo servindo como uma protecéo dos males
e uma conexdo com Deus. Os judeus estdo habituados a realizar as preces em todos os
momentos do seu dia ao tomar agua ele agradece pela béncéo, o que também ocorre com as
comidas e h& béncdos especiais para determinados tipos comida. Em suma, podemos dizer
que as oracOes, béncdos, preces sdo preceitos que sdo parte do cotidiano judeu e séo de
extrema relevancia para o judeu praticante.

Ja no cristianismo no seguimento anglicano o viés da oracdo também é bastante
significativo tendo em vista que até mesmo seu livro que articula as diretrizes celebrativas ou
liturgia recebe a denominacdo de Livro de Oragdo Comum. Porém como é tipico do
cristianismo em suas muitas vertentes, ela ndo possui esse carater legalista e por isso ndo ha
uma obrigatoriedade diaria da realizacdo da oragdo como acontece com 0s judeus e com 0S
muculmanos como iremos apontar mais adiante. Normalmente sua obrigatoriedade esta
vinculada aos momentos de culto, sendo praticada livremente em momentos distintos e de
acordo com a relacdo individual do fiel com Deus.

No Livro de Oracdo Comum Brasileiro (LOCB), encontraremos as referéncias as
oragdes “matutinas, do meio-dia, vespertinas e oficio de completas” na sua rubrica ha a
explicitacdo de quais sdo as condices em que se utilizam estas oracGes matutinas e

vespertinas, vejamos

1. A Oracdo matutina e a Oracdo vespertina devem ser consideradas como
oracgdes que a Igreja faz em unido com a eterna oracdo de Cristo ao Pai no
Espirito Santo, por todo este mundo decaido. Por isso, salvo doenca ou outro
impedimento grave, todos 0s ministros ordenados devem dizer diariamente a
Oragédo matutina e a Oracdo vespertina, em qualquer das formas indicadas
neste livro, ou outra que o Bispo tenha autorizado.

2. Qualquer das Ordens da Oracdo matutina ou da Oragdo vespertina pode
ser usada aos Domingos ou aos dias de semana. (LOCB, 2008, p. 17)

Essas oragOes que se encontram no LOCB séo indicadas para serem realizadas durante
0s cultos que ocorram nestes horérios sendo recomendadas em especial aos ministros
ordenados, diferente do que ocorre no judaismo que s@o obrigatorias para os homens, fora do

encontro na Sinagoga. E ainda podemos ressaltar o fato que as oragGes pessoais nao sdo

formulas especificas como no judaismo, apenas nos cultos litrgicos elas seguem uma
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ordenacdo de palavras do ministro e da assembleia e sdo diferentes em alguns trechos de
acordo com o tempo litdrgico.

A oracao do meio-dia, como se pressupde pela sua denominacédo, ocorre em funcao do
horério e a oracdo do oficio de completas se realiza em fins de reunides ou de encontros,
como temos indicado no LOCB (2008, p. 102) “Este oficio serve de conclusdo para as
atividades do dia, [...] E proprio para conclusdo de reunides de estudo biblico, meditaco e
oragdo, que se realizem a noite, especialmente na Quaresma”. No entanto relembramos que
estas oragGes podem ser vistas como as “oficiais” trazidas em sua liturgia, mas nao se
resumem a elas, sdo inimeras oracdes utilizadas pelos cristdos e destacamos as mais comuns:
0 Pai-Nosso e o Credo 2,

Para os anglicanos assim como para outros cristdos de outras vertentes do
protestantismo historico, a oracdo ocorre também de forma livre sem que haja a dependéncia
da execucdo do culto e ela deve fazer parte do cotidiano do cristdo. Ela servira como uma
ponte que liga o seu “filho ao Pai”, possibilitando uma conexdao do humano com o divino;

amplia a intimidade nesta relacdo do crente com seu Deus. De acordo com Terrin (2003)

Os proprios simbolos usados na oragdo indicam essa “ampliagdo do
horizonte” e essa “busca de sentido” além do sentido do mundo. Falar de
“salvagdo”, de “misericordia”, invocar a ajuda do alto, sentir-se “pecadores”
e exclamar: “Senhor, tem piedade de mim!”, tudo isso significa “transportar-
se para o alto”, reconhecer a funcdo “totalizadora” da experiéncia religiosa
que se expressa na oragdo. (TERRIN, 2003, p. 110)

Nesta exposicdo temos alguns dos exemplos dos temas que possam ser evidenciados
na oracdo cristd: salvacdo, misericordia, auxilio, peniténcia, entre outras (como
agradecimento, etc.), mas o carater transcendental proporcionado pela oracdo precisa ser
ressaltado. O crente se coloca numa dimensdo “outra” quando se coloca em oragdo, ele busca
este contato direto com seu Deus, certo de que Ele atendera suas sUplicas e esta atento a tudo
que ele coloca na sua oragéo.

Enfim, para os cristdos de um modo geral este elemento é tdo significativo quanto a
agua porque ele promove este “contato” com Deus, ¢ muitas vezes um momento de
intimidade, de um dialogo, onde 0s mesmos sentem-se a vontade até mesmo para inserir

outros “necessitados” nestes momentos, pois € muito comum ouvirmos de cristdos o pedido

de oracao um pelo outro.

32 No LOCB temos algumas versdes como: Credo Apostoélico ou Niceno, Credo da Natividade, Credo de Séo
Jodo, Credo de Lutero, Credo do Espirito Santo, Credo para o dia da Biblia, Confissdo de Fé Fluminense, sendo
0 Credo Apostélico o mais comum.
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No islamismo, a questdo da oracdo se aproxima bastante do judaismo sendo uma
obrigagdo para o mugulmano. Nesta religido, podemos perceber certa rigorosidade mais
intensa no que se refere a sua pratica se comparada ao judaismo e ao cristianismo. No isld
além de sua realizacdo até mesmo a postura que se exige em dire¢do a Meca é fundamental no
momento de sua execucdo, independentemente do local que se encontre 0 mugulmano que
terd a obrigacdo de realiza-la.

Além disso, sdo muitas as literaturas referentes ao islamismo que ressaltam a
relevancia da oracdo aos pertencentes desta religido, sendo uma pratica diaria que se exige
que se faca cinco vezes, ela é obrigatdria tanto para homens como para mulheres (exceto nos
dias em que se encontra no periodo menstrual e no periodo do pos-parto). E elas séo
realizadas porque se acredita que serdo mantenedoras da fé e trazem beneficios diretos a vida
dos seus praticantes, e isto pode ser apreendido na afirmacéo abaixo que aponta a eficacia da

oracéo na religido islamica:

Eis aqui as razdes da eficiéncia da oragao islamica:

1- Reforca a fé na existéncia e na bondade de Deus, transmitindo a mesma fé
aos recantos mais intimos do coragdo humano.

2- Aviva a fé, tornando-a construtiva na vida préatica.

3- Ajuda o homem na compreensao das suas aspiragdes naturais e instintivas
a grandeza e alta moralidade, a exceléncia e a uma vida virtuosa.

4- Purifica o coragdo, desenvolve o cérebro, cultiva a consciéncia e conforta
aalma.

5- Estimula os elementos positivos e honrados que homem tem, eliminando
as tendéncias mas e desonestas. (ABDALATI, 2012, p. 77-78)

Conforme a exposicdo a oracdo reforca a fé, auxilia na compreensdo das pulsbes
instintivas, purificam o coragdo e ainda estimulam nas tendéncias positivas do coragédo
exaltando-se a honra e as préticas honestas. Em suma, podemos dizer que elas promovem
beneficios que interferem diretamente no cotidiano do mugulmano, elas lembram “ao muslim
a condi¢do de submissdo e insignificancia” (YASSIN, 2007, p. 100), ou seja, a oragdo ¢
também um elemento “regenerativo”, ela promove um retorno a condigdo humana de criatura
gue necessita entrar em sintonia com seu criador.

Este elemento é tdo significativo para 0s mugulmanos que constitui o primeiro pilar da
fé islamica caracterizado como seu rito de iniciacdo, enquanto no judaismo temos a
circuncisdo e no cristianismo o batismo (Cf. item 2.2), que sdo ritos que se utilizam de outros
elementos simbolicos, no isld apenas a oracdo proferida no ouvido da crianga, basta. Esta
profissdo de fé sera repetida durante toda a sua vida e € a exigéncia para 0 novo convertido

proclamar em voz alta mediante pelo menos um mugulmano como testemunha.
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As oracOes diarias obrigatorias aos mugulmanos sdo realizadas juntamente com a

inclinag&o e sdo repetidas diversas vezes como nos indica Jomier (2002)

[...] Elas séo constituidas cada uma por uma oracdo elementar repetida com
minimas variantes, duas, trés ou quatro vezes

) oracdo da aurora (al-fajr)

desde o fim da noite escura (repetida duas vezes)

. oragdo do meio-dia (al-zohr),

desde que o sol passou pelo zénite (repetida quatro vezes)

o oracdo pos-meridiana (al-’acr)

apos a metade da tarde (repetida quatro vezes)

) oracéo do Maghreb

logo depois do por-do-sol (repetida trés vezes)

) oracdo da noite escura (al-’asha)

mais ou menos uma hora e meia ap6s o pbr-do-sol (repetida quatro vezes)

(JOMIER, 2002, p. 99)

Nesta exposicdo o0 autor nos apresenta as oragOes rituais diarias que sdo tao
importantes quanto as outras que sdo utilizadas em situagOes especiais, como teremos em
rituais por ocasido de uma calamidade publica, em funerais, assim como nas grandes festas
anuais, etc.. As oracGes exigem dos muculmanos a purificagdo como também a inclinacdo
chamada de rak’a, sendo uma exigéncia também um solo puro e em muitos casos essa pureza
se da pela utilizacdo de um tapete especial que serve para esta circunstancia. (JOMIER, 2002)

A oragdo para o muculmano ¢ aquilo que promove uma “aproximacao de Deus”
(JOMIER, 2002, p. 100), e por isso eles tém diversas oracdes que fazem parte de sua vida
comecando pela shahada, passando pelas oracdes diarias (acima citadas), a ora¢do da sexta-
feira e a Fatiha (a grande oracdo do isl&, que se constitui da abertura do Alcordo seu primeiro
capitulo). Por fim, este elemento esta presente em diversos momentos da vida do mugulmano,
constituindo-se como uma obrigacdo, mas que tem um significado aproximado ao do
judaismo e ao cristianismo, sdo um meio de aproximacao entre Deus e o fiel, denotam uma
relacdo de intimidade.

Enfim, podemos considerar que tanto a &gua quanto a oragdo tém sua funcgéo simbolica
dentro destes sistemas religiosos. Ambas possibilitam conectividade com sua divindade, a
primeira promovendo a purificagcdo, regeneracdo como fonte de vida e a segunda
possibilitando uma aproximacao numa relagcdo de intimidade com sua divindade. Deste modo,
justificamos a nossa op¢do em apresentar estes elementos como comuns e mais significativos
nas trés religides abordadas em nossa pesquisa. E com isso, nos encaminhamos ao préximo
capitulo, no qual apontaremos para a contribuicdo da pesquisa para os docentes do

componente curricular do Ensino Religioso, no ensino fundamental II.
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3 APRATICA EDUCATIVA DOS RITOS: CONTRIBUICAO DA PESQUISA

[...] toda prética educativa demanda a existéncia de sujeitos, um que,
ensinando, aprende, outro que, aprendendo, ensina, dai seu cunho
gnosioldgico; a existéncia de objetos, conteudos a serem ensinados e
aprendidos; envolve o uso de métodos, de técnicas, de materiais;
implica, em fungdo de seu caréter diretivo, objetivo, sonhos, utopias,
ideais.

(Paulo Freire)

Neste capitulo, pretendemos demonstrar como a tematica dos ritos é relevante para 0s
estudiosos das ciéncias das religides e, por conseguinte, para os docentes do ensino religioso.
Desse modo estruturamos este capitulo em quatro partes: a primeira “A relevancia do estudo
dos ritos”, buscamos apresentar como se encontram, na atualidade, as pesquisas e as
perspectivas do rito nas ciéncias das religides; a segunda: “A pratica educativa dos ritos”,
intencionamos trazer os aspectos do rito como ato educativo; a terceira: “Os ritos e o livro
didatico do Ensino Religioso” corresponde a uma analise comparativa da abordagem dos ritos
nas colegcdes mais utilizadas em Jodo Pessoa e, por fim, a quarta e Gltima parte “As propostas
para ensinar sobre ritos” trecho no qual apontamos sugestOes de atividades para que 0s
docentes de ensino religioso possam abordar esta tematica em sala de aula.

A argumentacdo trazida, neste capitulo, busca ressaltar a valorizacdo dos ritos sob seu
aspecto educativo e para tanto adentramos (mesmo que de forma sucinta) nos processos
formativos e instrutivos que ocorrem nos mesmos. E necessério considerar que cada religifo
traz em seu escopo um conjunto de praticas ritualisticas que deve ou pode requerer uma
“formacdo” ou “instrucdo” que antecede o rito ou ritual propriamente dito. Em algumas
vertentes estes processos podem ser bem maiores do que a propria acdo ritual, como por
exemplo, no contexto judaico com o bar-mitzva que em algumas vertentes leva o candidato a
passar por uma formagéo de dois anos e o catolicismo romano com o RICA (Cf. subitem 1.4)
0 qual requer um periodo preparatdrio equivalente a dezoito meses.

No entanto, ndo nos limitamos a estes casos citados como exemplos que possuem um
periodo mais longo de preparacdo/formacao para o rito, 0 que pretendemos ressaltar é que a
grande maioria dos ritos que praticamos nos conduzem a uma formacdo, em muitos casos,
curta e verbal. Mesmo que essas instrugdes/formacdes ndo sejam percebidas como praticas
educativas, em nosso entendimento, elas o sdo, porque tém o objetivo de transmitir os

ensinamentos basicos para os seus praticantes (neofitos ou ndo), indicam posturas, resgatam
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acontecimentos miticos e auxiliam no processo de transmissdo da tradicdo e/ou da historia
ancestral.

Outro aspecto que queremos ressaltar sobre as préaticas educativas dos ritos encontra-
se no fato de serem, em sua grande maioria, praticas coletivas que auxiliam no processo de
integracdo. Isto é perceptivel principalmente nos ritos civicos, mas em outros contextos
também encontramos esta caracteristica como uma agdo coletiva, mas no ambito religioso elas
acontecem de forma diferenciada em funcdo do pertencimento deste ou daquele grupo.
Enquanto que nos ritos civicos, escolares, esportivos, ou em outros termos “os ritos profanos”
eles integram ou “unem” pessoas diversas independentemente de crencas, condi¢do social,
opcéo partidaria, formacao, etc. para realizar uma mesma acdo como exemplo na execu¢do do
hino nacional.

Consideramos relevante apontar a percepcao de uma acdo coletiva que se aproxime da
ideia de uma s6 “comunidade” que se retine de forma espontanea (em muitas circunstancias),
sem que haja uma preocupacdo anterior sobre afinidades ou elementos comuns. E nessa
direcdo podemos aproximar esta acdo da concep¢do de communitas espontanea apresentada

por Turner (2013) que se apoiando no conceito de Martin Buber nos diz

[...] para Buber a comunidade ¢é essencialmente um modo de
relacionamento entre pessoas em totalidade e pessoas concretas, entre o
“Eu” e o “Tu”. Esta relagdo é sempre um happening, algo que surge numa
reciprocidade imediata, quando cada pessoa experimenta plenamente o
ser de outra. Diz Buber (1961): “Somente quando tenho de tratar com outro
essencialmente, ou seja, de modo tal que ele ndo é mais um fendmeno do
meu Eu, mas invés é o meu Tu, é que experimento a realidade da fala com o
outro na incontestavel autenticidade da reciprocidade” [...] Fala também de
um “Noés essencial”’, com o que significa “uma comunidade de varias
pessoas independentes, que tém um ego e autorresponsabilidade [...]. O Noés
inclui o Tu. S6 os homens que sdo capazes, verdadeiramente, de dizer Tu a
um outro podem verdadeiramente dizer N6s com um outro [...] (TURNER,
2013, p. 131-132 — grifos nossos)

A ideia de communitas espontanea apresentada por Buber (1961) e em seguida por
Turner (2013) nos parece ser adequada para designar 0 que propomos na execucao dos ritos.
Vemos nestas agdes uma espécie de “relacionamento entre pessoas” no qual se sobressai a
“reciprocidade” uma espécie de troca momentanea na qual somos “NOS com um outro”, pois
intencionamos 0 mesmo objetivo naquele momento. Além disso, esclarecemos ainda que esta
concepcao da communitas espontanea nos indica uma experiéncia que “pode surgir de modo

imprevisivel em qualquer tempo entre 0s seres humanos que séo institucionalmente contados
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ou definidos como membros de algum tipo, ou de todos os tipos, de agrupamento social, ou
de nenhum.” (TURNER, 2013, p. 132).

Se vincularmos a communitas espontanea a ideia de comunidade muito recorrente em
vertentes religiosas, nos aproximamos dos pressupostos apresentados por Alain de Botton em
sua obra “Religido para ateus”. O autor na referida obra aponta que as religides ao realizar
seus rituais (de modo especial seus rituais comunais) nos proporcionam “um passo anterior
dado para humanizarmos um ao outro nas nossas imaginagdes” (DE BOTTON, 2011, p. 42).
Segundo a indicacdo deste autor, ao realizarmos estes rituais sentamos juntos, trocamos
“pratos” e experiéncias, superamos os impulsos (muitas vezes negativos) € com isso
acabamos por compartilhar um momento de “comunhdo” que nos auxilia no processo de

interacdo e ao mesmo tempo de superacdo das diferencas

Os melhores rituais comunais fazem, de modo eficaz, a mediacdo entre as
necessidades do individuo e as do grupo. [...] Por conseguinte, o ritual
concilia o self e os outros. E uma purgacdo controlada e muitas vezes
comovente em termos estéticos. Demarca um espaco no qual nossas
demandas egocéntricas podem ser honradas e, ao mesmo tempo, domadas, a
fim de que a harmonia a longo prazo e a sobrevivéncia do grupo sejam
negociadas e asseguradas. (DE BOTTON, 2011, p. 49)

Conforme a exposicdo do autor, estes rituais proporcionam a superacdo das nossas
“demandas egocéntricas” tornando-se relevante a “sobrevivéncia do grupo” o que reitera
nossa argumentacao inicial apontando para a importancia do rito como a¢do educativa. Que
enfatiza a agdo coletiva como algo que permite ou proporciona a integracio do grupo. E
necessario ressaltar que ao utilizar o termo grupo ndo nos referimos aqui a um grupo religioso
de forma especifica ou restrita, estamos tratando de “qualquer grupo” Seja um grupo de
trabalho, escolar, associacdo de moradores de bairro, académicos, congressistas, etc. qualquer
grupo que se retina com um objetivo de forma programada ou espontanea.

No entanto, ndo podemos deixar de perceber o contributo que as religides trazem nesse
sentido ao ritualizar e trazer para o seio da sociedade a ideia de comunidade, elas “sdo sabias
ao nao esperar que lidemos sozinhos com todas as nossas emocdes” (DE BOTTON, 2013, p.
51). Porém ndo queremos dizer com isso que os “ndo religiosos” ndo sejam capazes de
superar suas angustias ou nao saibam lidar com elas, mas, se tratando da ideia de comunidade
podemos contar com 0 apoio uns dos outros. Sabemos que este processo pode ocorrer de
forma conflituosa, mas ndo de forma irreversivel e definitiva, hd sempre a busca de um bem

comum.
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Desse modo, com esta concepcdo trazida pelos autores percebemos que, por meio da
acdo ritual com esta ideia de “comunidade”, podemos controlar nossos impulsos, superar
nossas diferencas e partilhar das mesmas intencBes e/ou objetivos momentaneamente. N&ao
queremos parecer utépicos ou sonhadores nestas argumentacdes, mas queremos suscitar esta
possibilidade de utilizagdo dos ritos de forma a propiciar momentos de conciliagdo e/ou
reconciliacdo em grupos diversos. O que nos aproxima da proposta ofertada pela educacéo,
somos transformados internamente num processo de superacdo de nossos egos e selfs que nos
conduzem a uma vivéncia social mais harmoniosa. Porém sabemos que esta ideia de
harmonia, que apresentamos, ndo é constante, pois transita e se movimenta inclusive dentro

das comunidades conforme nos indica o autor abaixo

Em esséncia, as religides entendem que pertencer a uma comunidade € ao
mesmo tempo bastante desejavel e nada facil. [...] As religides nos ensinam
a ser educados, a honrar uns aos outros e a ser fiéis e sobrios, mas também
sabem que, se ndo nos permitirem o contréario de vez em quando, quebrardo
nosso espirito. Em seus momentos mais sofisticados, as religiGes aceitam a
divida que bondade, fé e dogura tém com seus opostos. (DE BOTTON,
2011, p. 53 — grifos nossos)

Desse modo, podemos perceber que o processo de construcdo ou formacdo da
comunidade ocorre também momentos de conflitos, mas que a busca pela harmonia é
constante e necessaria para sua sobrevivéncia. Ressaltamos que ndo estamos aqui fazendo
apologias que favorecam as praticas religiosas ou integrantes de grupos religiosos, nosso
intuito é de apenas exemplificar a partir delas que todos nés, independentemente de nossas
crengas, podemos absorver esta ideia de comunidade na verdade uma Unica que seja a
“comunidade humana”. Com isso buscamos no item a seguir ressaltar o carater instrutivo dos
ritos que podem também ser instrumentos de superacdo dos preconceitos e diferencas
presentes no contexto de sala de aula. E nesse caso em nossa pesquisa ressaltamos seus
aspectos formativos mediante processos preparatérios para 0S mesmos, o que denominamos

de prética educativa.

3.1 APRATICA EDUCATIVA DOS RITOS

Buscamos ressaltar a relevancia do processo de formacdo e/ou preparacdo para a
execucao dos ritos e também seu o carater instrutivo, com o objetivo de enfatizar o que
chamamos de pratica educativa. Conforme explicitamos na introducdo desta pesquisa (p. 14),

a palavra rito remete ao grego e associa-se a algo que ordena como nos indica Vilhena (2005,
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p. 21): “O rito refere-se, pois, a ordem prescrita, a ordem do cosmo, a ordem das relagdes
entre deuses e seres humanos ¢ dos seres humanos entre si. [...]” ressaltamos neste ponto os
aspectos do rito como facilitador de integracao e portador de sentido que auxilia nas relacdes
humanas e de modo especial no processo educativo.

Justificamos o0 nosso entendimento sobre os ritos como pratica educativa porque
consideramos que os ritos educam, pois os vemos como facilitadores de integragéo, por meio
da acdo ritual em diversas situacdes fazendo junto o que antes era realizado individualmente.
Podemos dizer que por meio dos ritos simbolicamente € possivel transmitir uma sé
mensagem, temos no momento do rito 0 mesmo objetivo, e poderiamos dizer que buscamos
uma unidade. Além disso, em especial nos ritos de iniciacdo e de passagem, captamos a
execucdo de uma mudanca de ‘status’ e essa mudanga promove uma inser¢ao numa nova
realidade, somos modificados internamente, o que ocorre analogamente na educacao.

A acdo ritual promove uma unidade (mesmo momentanea) que traz consigo uma
ordenacéo, o que facilita a execucdo do ato e gera a expectativa de obtencdo de resultados, ou
seja, ao realizar um rito seus participes acreditam estar contribuindo para atingir o objetivo
comum. O que se supbe que ocorra também no processo de educar, porque através da
transmissdo do conhecimento, busca-se realizar mudancas e transformagdes que promovem
um bem coletivo.

Fundamentados na teoria eliadiana, que aponta os aspectos educativos na acao ritual,
ressaltamos a triade mito, rito e simbolo, como um conjunto que da suporte para a proposta
fenomenoldgica e na area de ciéncias das religides, vemos nesses trés elementos o subsidio
fundamental para a abordagem no componente curricular Ensino Religioso.

Observamos uma aproximacéo da ritualidade com o ato educativo porque percebemos
que, ao passar pelo processo de educar, nos abastecemos de novas concepgoes e perspectivas
gue nos transformam internamente. O que de forma analoga ocorre com 0 processo de
iniciagdo conforme encontramos na concepg¢ao eliadiana “tornamo-nos um outro”.

Além desse elemento apontado pelo autor supracitado, também consideramos a acao
educativa desses ritos porque em sua grande maioria ocorre um processo de formagédo ou
instrugédo que o antecede. Com isso podemos inferir que, nas vertentes religiosas que utilizam
da tradicédo oral, encontraremos mesmo que de forma mais simplificada a transmissdo do rito
0 que ocorre pelo menos para a manutencdo da tradicdo. Podemos citar como exemplo as
tradicGes indigenas que de forma diferenciada trazem seus ritos préprios de passagem a fase
adulta, como nos indica Van Gennep (2011)
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Entre os Zuni do Arizona toda crianga masculina deve ser iniciada no
Ko 'tikili (fraternidade mitologica) [...] seja ela involuntaria (com pouca
idade) ou voluntéria (cerca de 12 ou 13 anos). Além disso, cada individuo,
homem ou mulher, faz parte de varias “fraternidades”, da chuva, etc., ou
magico-médicas, etc., em cada uma das quais os ritos de iniciagdo sdo
diferentes. [...] em toda esta cerimbnia a flagelacdo tem claramente em
primeiro lugar o sentido de um rito de separacdo e depois de um rito de
agregacdo. (VAN GENNEP, 2011, p.81)

Este autor aponta em sua teoria que os ritos de iniciagdo passam por etapas das quais o
mesmo destaca a separacdo e a agregacdo. Segundo ele, os ritos de iniciagdo abarcam a
separacdo, pois o nedfito agora estd separado daqueles que ainda ndo foram iniciados, e a
agregacao porque a partir do momento que ele se submete a iniciacdo, o nedfito agora esta
agregado a um novo grupo, devidamente habilitado a realizar seus ritos e ter livre acesso aos
“mistérios” da religido.

De forma anéloga, percebemos mais uma vez as semelhancas entre o processo de
iniciacdo e o0 processo de educacdo. Enquanto estamos passando pelo periodo educativo, nos
submetemos a separacOes e agregacOes, pois, ao passar de uma série (ou ano) para outra,
estamos sendo separados daquele estagio e entrando em outro. E nesta perspectiva podemos
incluir o proprio processo de aprendizagem assim como 0 convivio com as pessoas, colegas,
professores, diretores vao ficando para tras e novos sdo inseridos em nossoO percurso
educativo, ou seja, sdo agregados a nossa vida.

Portanto, mediante esse processo preparatorio que ocorre anterior ao rito, os “ned6fitos”
sentem-se habilitados para exercer seus papéis religiosos de forma a enfrentar suas angustias
existenciais e a inseguranca de praticas inadequadas a religido. Por meio destas “formacdes ou
instrugdes” busca-se um amadurecimento do iniciado, principalmente no que se refere ao
conhecimento das normas e doutrinas para que consolide enquanto praticante desta ou
daquela religido, para que se dé continuidade a tradicdo estando aptos para este fim e
tornando-se assim propagadores da fé.

Além disso, o rito nos proporciona uma formacdo ou instrucdo que nos auxilia na
nossa propria construcdo social, pois 0 mesmo “tem uma fundamental equivaléncia com a
constituicdo mesma da pessoa humana no conjunto cultural e, portanto, € um quid necessario
e necessitante” (TERRIN, 2004b, p. 156-157). Ou seja, n6s precisamos dos ritos assim como
0s ritos precisam de nés, diz o autor, nos propondo uma tese que sustenta este movimento
reciproco como uma “dinamica polar” (Idem, p. 157). O autor nos oferta um conceito de rito
que se aproxima da educacdo também pelo fato do mesmo estar associado a uma “pratica do

mundo”, como assim se percebe no ato educativo, segundo ele
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[...] no rito ha uma espécie de “hegemonia redentiva” do real € um resgate da
desorganizacdo que estd sempre a ameacar o mundo. Essa hegemonia
redentiva deve ser vista, pois, como uma “consciéncia pratica do
mundo”, pela qual a acdo ritual é o primeiro momento de organiza¢ao
da experiéncia que fazemos no mundo e tem a ver com aquela que eu
chamo de “pragmatica transcendental” [...] (TERRIN, 2004b, p. 157)

O autor ainda complementa dizendo que “o rito nasce por necessidade organizativa e
adaptativa” (Idem, p. 158), ou seja, o rito nos auxilia na organizagédo e ordenamento das coisas
que de forma anéloga podemos encontrar no processo educativo. Somos instruidos e educados
para promover uma harmonia e/ou ordem em nosso convivio social, somos moldados e
transformados para que possamos partilhar coletivamente do mesmo lar, mesmos ambientes
escolares, mesmas ceriménias, mesmos espacos, etc. em outros termos para Sabermos
conviver e viver no mundo.

Para ressaltar mais uma vez a nossa opgdo em tratar os ritos como transmissores ou
promotores de educagdao porque “a primeira educacdo de que se tem noticia, além de um
cunho funcional, tinha como principal fonte o ensinamento do sagrado, pois, desse
ensinamento, dependia a sobrevivéncia da sociedade enquanto grupo” (VIEIRA, 2006, p. 68)
e certamente neste ensinamento se faz presente a formacao e/ou preparacdo para execucao
ritual. Com o intuito de constatar nossa argumentacdo sobre o rito como ato educativo,
buscamos exemplificar mediante alguns ritos religiosos (Cf. item 1.4) e ndo religiosos que
apresentam esta caracteristica.

Para iniciar 0 nosso processo de exemplificacdo destes ritos, trataremos a priori dos
ritos vinculados ao “ciclo de vida” também conhecidos como ritos de passagem (Cf. item 1.4)
para tanto nos apoiamos em Riviere (1996). O autor sugere em sua obra “Os Ritos Profanos”
pelo menos dezesseis hipoteses® para o tratamento dos ritos como algo relevante e presente

em nosso cotidiano e dentre elas destacamos duas

[...] 11. Drama que resolve uma crise, 0 rito € um mecanismo de resposta as
mudangas e conflitos. Na medida em que é emocionalmente expressivo, 0
jogo dramatico ritual é operador de uma mudanga; comporta uma fase de
acdo reorientada.

[...] 15. Pela adogdo de regras e papéis, no quadro de uma ordem que ele
exprime, acaba reforcando o elo social integrador. (RIVIERE, 1996, p. 71)

Com estas palavras do autor, reiteramos nossa afirmacdo do rito facilitador de
integracao, e isso ocorre também em fungéo de seu periodo de instrucdo/formacéo e isso pode
ser apreendido nos ritos do cotidiano e em diversos estagios da vida a iniciar pela infancia.

33 Cf. RIVIERE, 1996, p. 70-71.
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Segundo ele, “[...] embora o rito ndo seja a esséncia da educagéo, esta se apoia em grande
parte na aquisi¢cdo de costumes e valores que colocam em jogo numerosos microrrituais na
vida cotidiana da crian¢a” (RIVIERE, 1996, p. 112), ou seja, os ritos do cotidiano interferem
diretamente no processo educativo e de formacédo cognitiva da crianca.

Nesta dire¢cdo o autor aponta para os ritos que ocorrem na “relagdo entre a mae e a
crianga” (Idem, p. 113) que se inicia pelo processo de ritualizagdo para “adormecimento” ao
que Bernard Duez** denomina “ritos do deitar”, em seguida os do “despertar” que formam um
“repertério de condutas de ordem emocional, verbal e manipulatéria” (ERICKSON, p. 141
apud RIVIERE, 1996, p. 114). Estas relaces que se encontram no cotidiano da crianca logo
apos seu nascimento apontam segundo Riviére (1996, p.114) para “o primeiro estado de
dependéncia” na qual “forja-se a atitude essencial para qualquer rito: a de deferéncia em
relacdo ao outro”.

Além desses casos o0 autor também ressalta na fase infantil: o0 nome dado a crianca, a
entrada na fase escolar e o0s ritos escolares. Estes Ultimos sintetizados em trés etapas “os ritos
de chegada e acolhimento, os ritos de ordem ¢ os ritos de atividade” segundo D. Vander
Gucht, e que segundo Riviére (1996, p. 129) a escola um “lugar privilegiado da ritualidade”
que nesta fase infantil se desenvolve com naturalidade propiciando amadurecimento e
seguranca, pois, segundo ele, nesta fase ocorre o “[...] ritualismo como garantia de seguranga,
além de regras e referéncias que ajudam na aprendizagem da vida adulta, e de repetices
ludicas que satisfazem a necessidade de encantamento, existe também ritualidade no proprio
amago da escolaridade.” (RIVIERE, 1996, p. 128) Ainda segundo ele

[...] a escola organiza-se em torno de dois eixos: o eixo vertical das relagGes
professor primario/alunos pelas quais passam valores de autoridade,
obediéncia e respeito; e o eixo horizontal das relacdes entre colegas que
inventam codigos ou normas e obrigam a respeité-los, tanto no contexto
fechado do espaco classe, quanto nas situacBes de jogo no patio de
recreacdo. E também por intermédio de uma situacdo, em parte, de jogo e,
em parte, de regras severas que se produzem as inicia¢des. (RIVIERE,
1996, p. 129 — grifos nossos)

Nesses exemplos apontados pelo autor, também encontramos as caracteristicas
presentes nos ritos religiosos e que transmitem de alguma forma uma educacgéo capaz de nos
preparar para encarar 0s momentos de transicdo que passaremos em nossas vidas. Ele ainda
exemplificard com o trote dos calouros, apresentando-o como um rito de iniciagdo; os ritos de

“adolescéncia marginal”, neste caso tratando-se dos estilos musicais, a aparéncia punk e/ou

34 Para um maior aprofundamento conferir: DUEZ,B. La ritualité profane, une perspective psychanalytique, in
Cahiers internationaux de sociologie, XCIlI, 1992, p. 73-100.
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hippie, cultura hip hop, sdo exemplos trazidos pelo autor nesta categoria; ritos vinculados a
apresentacdo corporal tratando da vestimenta, aparéncia, a danga, e muitos outros, dos quais
destacamos os que o autor apresenta na categoria de “ritos do esporte”. Neles também
podemos receber estas transmissdes de valores, disciplina, ordem e rigor, mas o autor destaca
sua aproximacao aos ritos monasticos que nos proporcionam encontros com outros grupos
como nas olimpiadas que sendo um grande encontro internacional também proporciona um
encontro de “culturas” nos ensinando a conviver com as diferencas.

A perspectiva de superacdo dos preconceitos e fundamentalismos se caracteriza como
uma das esséncias da ritualizagéo, ou seja, nestes exemplos citados acima principalmente nos
ritos por ocasido esportiva. Neles podemos visualizar o encontro de diferentes culturas, as
quais realizam juntas os ritos por ocasido de jogo como a execucdo do hino nacional, a
performance mediante postura a ser mantida por jogadores (no caso do futebol por exemplo),
superando suas diferencas, respeitando a execucdo coletiva e absorvendo a representagéo de
seus compatriotas que por sua vez depositam neles toda confianga de que terdo éxito em sua
empreitada.

Corroboramos com o ponto de vista do autor sobre o rito, pois vemos, nestes exemplos
apontados no cotidiano, acdes que auxiliam no processo educativo que ocorre em nossas

relagOes sociais. Segundo ele

O rito refaz o continuo da vida com o descontinuo do pensamento, a partir
das oposi¢Ges encadeamento/interrupcdo, imediato/diferido. A repeticdo
pode ter aspectos positivos: € um recomeco, uma mesma coisa, embora
indefinidamente nova..., assim como aspectos negativos quando a liturgia
leva a melhor sobre o rito, quando a palavra é oca e ha fuga do sentido.
(RIVIERE, 1996, p. 58)

Desse modo, justificamos a nossa compreensdo dos ritos como pratica educativa,
porque por meio deles podemos transmitir posturas, necessidades, e objetivos a serem
alcancados pela coletividade. E esse processo também ocorre no ato de educar, porque é com
0 intuito de moldar comportamentos e buscar um bem comum que se promove a educagao,
fazendo transcender a individualidade e promovendo o bem-estar na vivéncia coletiva.

Por fim, podemos concluir que mediante este processo preparatorio que ocorre anterior
ao rito, os “nedfitos” sentem-se habilitados para exercer seus papeéis religiosos de forma a
enfrentar suas angustias existenciais e a inseguranca de préticas inadequadas a religido. Por
meio destas formacgfes busca-se um amadurecimento do iniciado principalmente no que se
refere ao conhecimento das normas e doutrinas para que consolide enquanto praticante desta

religido, para que se dé continuidade a tradicéo.
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3.2 0 ESTUDO DOS RITOS COMO EIXO TEMATICO

Com o intuito de apresentar a relevancia do estudo dos ritos especificamente sob a
perspectiva dos eixos tematicos contidos nos PCNERs elaborados pelo FONAPER.
Inicialmente apontamos uma sintese da presenca do Ensino Religioso enquanto componente
curricular em nosso municipio para em seguida apresentar sua abordagem de acordo com 0s
PCNERs. Desse modo, afirmamos que 0 mesmo esta presente na grande maioria das escolas
brasileiras e de forma particular no municipio de Jodo Pessoa (PB), pois se encontra na grade
das escolas da rede municipal e estadual de ensino que se ocupam da formacdo béasica
abarcando o ensino fundamental | e Il. De acordo com a exposicdo de Gomes (2015)

constatamos que

A partir de 1996 o ER foi implantado em todas as escolas estaduais, de 5% a
8% séries (atualmente 6° ao 9° ano), envolvendo desde encontros com
gestores regionais e escolares da educagdo até a capacitacdo de professores.
[...] De acordo com a Lei 9475/97 — LDB e a Grade Curricular do Municipio
de Jodo Pessoa, 0 Ensino Religioso é ministrado com 1 hora aula semanal
em cada série; sendo que do 1° Ano ao 9° ano com um professor especifico
capacitado para ministrar essa disciplina. O exercicio da docéncia acontece
no horario normal de sala de aula. (GOMES, 2015, p. 347-349)

No entanto, na pratica, seu fundamento legal que se encontra nessas diretrizes ndo sao
suficientes para direcionar e subsidiar a pratica docente relacionada a este componente
curricular. No contexto paraibano, as problematicas mais presentes sdo proselitismo e o uso
desse componente como complementacdo da carga horaria, o que se constata pelo fato de que
“ainda prevalece o modelo catequético [...] ministrado por docentes sem formacdo em
Ciéncias das Religides e com contrato temporario” (GOMES, 2015, p. 352). Infelizmente,
mesmo sendo ofertado na grande maioria das escolas de Jodo Pessoa, 0 que ocorreu em sua
implantacdo foi o que mais prejudicou a forma de tratar e ministrar a disciplina em nossas
unidades.

Inicialmente se fez a implantacdo da disciplina contando com o apoio de professores
sem a formac&o especifica para assumi-la, havendo uma espécie “convite” para quem poderia
ajudar e posteriormente foi-se em busca da devida formacdo, o que causou uma série de
problemas para a préatica docente. Em primeiro lugar cada um ministrava aquilo que achava
ser o contetdo adequado para “catequizar” seus alunos, tendo em vista que era 0 modelo
catequético que prevalecia mesmo nas escolas publicas ndo confessionais. Outro ponto

bastante problematico o proselitismo presente privilegiando a vertente cristd em detrimento
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das outras, que em muitos casos ndo eram nem mesmo citadas nas aulas como se néo
existissem, a exemplo das religides de matriz africana.

Podemos ressaltar ainda outra problematica, ou melhor dizendo, o paradoxo existente
na propria legislacdo que trata do Ensino Religioso sobretudo o Art. 33 da LDBEN. A
contradicdo ou o paradoxo que destacamos encontra-se no fato de que nele localiza-se o
principal objetivo pelo qual a disciplina se fez necessaria “a formagao basica do cidadao [...] o
respeito a diversidade religiosa vedadas quaisquer formas de proselitismo”, porém logo de

inicio aponta a “matricula facultativa” como Sse observa abaixo

Art. 33 — O Ensino Religioso, de matricula facultativa, é parte integrante
da formacéo basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios normais
das escolas publicas de Educacdo Baésica assegurado o respeito a
diversidade religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo.

81° — Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a
definicdo dos contetudos do Ensino Religioso e estabelecerdo as normas para
a habilitacdo e admisséo de professores. (BRASIL, 1996 — grifos nossos)

No que se refere a sua facultabilidade, no caso da grande maioria das escolas de Jodo
Pessoa, 0s gestores em geral ndo informam aos pais no ato de matricula de seus filhos essa
possibilidade para evitar que ao se fazer a op¢do em ndo cursar a disciplina isso acarrete uma
demanda que a escola ndo estd preparada para assessorar. Afinal o que fazer com os alunos
que ndo estejam em aula? Desse modo, muitos acabam cursando a disciplina mesmo sem
saber dessa prerrogativa da facultabilidade. O que para nds € positivo, porém, consideramos
gue mediante este fato o ensino religioso ainda ndo é tratado de forma igualitaria entre os
demais componentes curriculares presentes na educacdo basica e fundamental ja que é
necessaria uma omissdo de informacgdo para que se mantenha os alunos cursando a mesma
enquanto em outras essa possibilidade néo existe.

Sabemos que todo seu percurso histérico enquanto disciplina, que era praticada em
sala como uma espécie de catequese, traz consigo preconceitos e suspeitas quanto ao
conteddo ministrado na mesma, mas € preciso superar este processo como herancga deixada
pelo catolicismo desde o periodo colonial. Para assim, tratarmos com igualdade mediante as
demais disciplinas porque “embora apresente o respeito a diversidade religiosa, na pratica é
contraditéria, ndo s6 pelo modo como essa disciplina é entendida, mas também pela insercéo da carga
horaria na matriz curricular do ensino fundamental [...]” (JUNQUEIRA; CORREA; HOLANDA,
2007, p. 111) sendo ofertada apenas uma vez por semana em cada turma e que em muitas
circunstancias quando ha necessidade de reunides, formag6es, eventualidades na escola é justamente

no horario do ensino religioso que esses eventos ocorrem.
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Desse modo, nos encontramos ainda a caminho de um ensino religioso que se
distancie de proselitismos porque o primeiro aspecto que deve ser ressaltado é a formacéao
docente e a oficializacdo de suas contratacdes. Assim, é necessario [...] considerar avancgos e
retrocessos, pois ainda permanece no estado da Paraiba certa dificuldade no processo de
contratacdo dos professores do ER, ndo contemplando concurso publico para o docente do
ER, ficando atuando na sala de aula através de um contrato temporério [...]” (GOMES, 2015,
p. 352). E, além disso, é preciso dar a este componente 0 mesmo tratamento que os demais
que constituem a grade curricular das escolas de educacdo basica, como: carga horaria mais
equilibrada, processo de avaliagdo (que hoje ndo se faz presente), a adogdo de material
didatico adequado para contemplar a diversidade cultural religiosa, entre outras medidas.

E preciso perceber a relevancia que este componente curricular tem no processo
educacional (assim como os demais) sem que haja uma hierarquia e/ou privilégios dos
referidos componentes, até porque todos tém sua importancia e contribuicdo, mas, cabe ao
ensino religioso proporcionar uma “formacao integral de cada ser humano em relagdo consigo
mesmo, com 0S outros, com a natureza e com a transcendéncia, proporcionando uma
aprendizagem intercultural e inter-religiosa, de autoafirmacdo da sua identidade e de aceitacdo
de afirmacdo do outro na sua diversidade e na sua diferenga.” (KLEIN, 2015, p. 129) O autor

ainda nos esclarece que

Trata-se, pois, de abordar a diversidade na perspectiva dos direitos humanos
[...] Este processo sO pode ocorrer numa atitude dialdgica e em contextos
educativos e, por isso, no espaco escolar, termos o desafio diario de
multiplicar gestos de aceitacdo, respeito e consideragado e de viabilizar o
didlogo como forca formadora da identidade e como contribuicéo para a
vivéncia da alteridade. (KLEIN, 2015, p. 129-130 — grifos nossos)

Desse modo, justifica-se sua relevancia assim como a necessidade de sua valorizagéo
como demais componentes que integram a formacdo cidada, pois é nele que h4 o espaco
mediante o tratamento da diversidade, dialoga-se também com o respeito as diferencas
auxiliando no processo de superacdo dos preconceitos. Retomando as palavras do autor
supracitado vemos neste componente o local ideal para ‘“viabilizar o didlogo”, que
proporcionara a “vivéncia da alteridade”. No entanto, para que isto ocorra muitos passos
precisam ser dados, se considerarmos que 0s primeiros ja o foram mediante a implantagdo da
disciplina na grade curricular. Agora € preciso investir macicamente nas formacdes para
professores de Ensino Religioso conforme algumas instituicbes ja estdo fazendo com a

formagéo em Ciéncia(s) da(s) Religido(des).
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J& com relacdo ao seu conteudo que deve abordar a diversidade religiosa, 0 que
conseguimos observar na pratica paraibana é a caréncia de subsidios para o professor, pois o
mesmo tem que buscar (em muitos casos com seus proprios recursos) dinamizar suas aulas,
por ndo haver por parte do Estado nem mesmo a adocdo de um material proprio que seja
utilizado como base na sala de aula do ER. De forma n&o oficial se faz o uso do PCNERs
elaborados pelo FONAPER apontando um caminho de abordagem dos conteudos desta
disciplina, mas, obviamente os professores se utilizam de outros recursos para subsidiar suas
aulas a exemplo do livro didatico.

No caso das escolas de Jodo Pessoa os docentes deste componente fazem uso dos
livros da colecéo de Maria Inés Carniato publicado pela Editora Paulinas, que reservada a sua
limitacdo em termos de abordagem da diversidade religiosa, auxilia os docentes deste
componente. E outra colecdo acessada (por uma minoria dos professores) é a colecdo
organizada por Adecir Pozzer e publicada pela Editora VVozes as quais serdo objeto de nossa
analise mais adiante. (Cf. item 3.3)

Sabemos que na atualidade os PCNERS nédo sdo os Unicos subsidios que norteiam 0s
conteddos, tendo em vista a constru¢do da Base nacional Curricular Comum (BNCC) que
trataremos mais adiante, mas como 0s primeiros a que esses docentes tiveram acesso precisam
ser reconhecidos como tal como um suporte inicial para o docente deste componente,
inclusive neles também encontramos a indicacdo de um perfil do professor de Ensino

Religioso conforme nos esclarece Gilz (2009)

1. disposicdo em ater-se as questes mais elementares da existéncia

humana (Quem sou? De onde vim? Para onde vou?);

apropriacdo de experiéncias que permeiam a diversidade cultural;

3. abertura e articulagdo do dialogo, seja no processo de aprendizagem do
aluno como no processo de interlocucdo entre escola e comunidade;

4. concepcgdo de familia e comunidade religiosa como espago privilegiado
para o cultivo da dimensdo religiosa do ser humano;

5. formacdo especifica e adequada, embasada em tematicas tais como:
culturas e tradigdes religiosas; escrituras sagradas, teologias comparadas;
ritos e ethos. (GILZ, 2009, p. 46)

n

Apresentamos a relevancia do uso dos PCNERs assim como a necessidade de
contemplar seus blocos de contelidos, sendo para 0 nosso caso a tematica dos ritos uma das
mais relevantes. Nos PCNERS, encontramos cinco blocos de contedo chamados de “Eixos
organizadores de conteudo” que sdo: Culturas e tradicdes religiosas, que se ocupa em tratar
da filosofia da tradicdo religiosa, historia e tradicao religiosa, sociologia e tradicao religiosa, e

psicologia e tradicdo religiosa; Escrituras Sagradas e/ou Tradigdes Orais, que tratard dos
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temas: revelacdo, histéria das narrativas sagradas, contexto cultural e exegese; Teologias,
abordando as divindades, verdades de fé e vida além da morte; Ritos, ocupando-se dos rituais
(propiciatorios, divinatorios e os de mistérios), simbolos e espiritualidades; Ethos, com 0s
conteudos: alteridade, valores e limites. (FONAPER, 2009, p. 50-57)

Os docentes do ER encontram nestes blocos de conteldo a indicacdo de quais as
abordagens a serem tratadas na disciplina, podendo haver outros desdobramentos destes
temas. Nos PCNERs, o0s ritos sdo definidos como “praticas celebrativas das tradigdes
religiosas” (FONAPER, 2009, p. 54), que constituem um conjunto formado pelos rituais
(propiciatorios, divinatorios e os de mistérios) e tambeém pelos simbolos e espiritualidades.
Nesta categoria ou eixo tematico os conteudos estabelecidos sdo: os rituais, a partir da
descricdo das praticas mais significativas nos grupos religiosos; os simbolos, que serdo
identificados dentro de cada tradicdo religiosa fazendo comparagdes de seus significados nas
diferentes tradi¢bes e, por fim, a espiritualidade que abarcard o estudo dos métodos para
compreender o relacionamento do homem com o Transcendente, consigo mesmo, com 0S
outros e com o mundo. (FONAPER, 2009)

Dos contetdos a serem abordados conforme organizacdo nos PCNERS, no eixo

tematico: Ritos, 0 FONAPER opta por uma classificacdo que abarca trés categorias principais

[...] os propiciatérios que se constituem principalmente de oragdes,
sacrificios e purificacoes;

os divinatérios que visam conhecer designios do Transcendente em relacdo
aos acontecimentos futuros;

0s de mistérios que compreendem as varias cerimonias relacionadas com
certas praticas limitadas a um numero restrito de fiéis, embora também haja
uma forma externa acessivel a todo o povo; [...] (FONAPER, 2009, p. 54)

Esta categorizacdo difere das outras que abordamos no inicio de nossa pesquisa (Cap.
1) porque, conforme justificamos ao introduzir nossa argumentacéo no referido capitulo. Ela
se modifica de acordo com cada autor e seu vies interpretativo. Ocorre muitas vezes que 0
autor aponta desdobramentos de um mesmo rito e que outro autor pode fazer a op¢do em
descrever de forma compactada ou em blocos como é o caso desta realizada pelo FONAPER.
Trazemos esta informacdo apenas para esclarecer que estas classificaces estdo longe de se
tornarem unificadas ou padronizadas, e outro esclarecimento de nossa parte € que mesmo nédo
sendo diretamente citados nos parametros curriculares do ER, os ritos de iniciagcdo entram na
categoria dos ritos propiciatérios.

Os PCNERs apresentam quatro ciclos dentre os quais a tematica dos ritos esta presente

em trés deles (excluindo-se apenas o terceiro). No primeiro ciclo, no bloco de conteddos, os
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ritos sdo apresentados como equivalentes aos simbolos em funcdo da necessidade de
favorecer “o didlogo no dinamismo da decodificacdo e codificagdo dos simbolos religiosos, da
alteridade e da ideia do Transcendente”. (FONAPER, 2009, p. 68) A abordagem do tema se
da com a “identificagdo de simbolos mais importantes de cada tradicao religiosa,
estabelecendo a relacdo de seu(s) significado(s)”. (idem, p. 67) No primeiro ciclo se d&, de
acordo com o0 FONAPER, porque esta fase

E o periodo escolar da ritualizacio formal em que o educando € introduzido
no trabalho metoddico, na convivéncia social, na codificacdo e decodificacéo
do conhecimento, na contemplacdo que o ajudard no estabelecimento da
consciéncia moral, na interiorizacdo de valores, na organizacdo do superego
e no fortalecimento da ideia do Transcendente que traz ou ndo em si.
(FONAPER, 2009, p. 65 — grifos nossos)

Com isso intenciona-se que neste periodo o educando tenha contato com simbologias
diversas para que se ultrapasse as barreiras do preconceito com “o diferente” e 0
desconhecido. Esse contato com os simbolos nesta fase pode auxiliar numa leitura “mitico-
simbolica” para que se valorize a experiéncia religiosa seja ela de qual denominagéo for, e
também a ndo-religiosa, considerando que o pressuposto deste componente € contemplar a
todos e ndo apenas os que tém uma opcdo religiosa (conforme grifos nossos na citacdo
acima). Por isso, nesta abordagem busca-se “valorizar e comungar com o outro, justamente
naquilo em que, sem ser como ele, o desafia para os pontos de convergéncia” (FONAPER,
2009, p. 69), ou seja, inicia-se um processo por meio do estudo dos simbolos de reducdo dos
preconceitos apresentando a diversidade e o “diferente”.

O tratamento no segundo ciclo apresenta os ritos na categoria dos rituais que serdo
abordados apontando “descri¢do de praticas religiosas significantes, eclaboradas pelos
diferentes grupos religiosos” (FONAPER, 2009, p. 71). A abordagem desta tematica, nesta
fase, prima “pelo entendimento das praticas religiosas, significantes para os diferentes grupos,
espera-se que o educando chegue ao entendimento e a valorizacdo do direito de expressao
religiosa na sala de aula e na sociedade” (Idem, p. 70). Percebe-se que o tratamento neste
ciclo busca apresentar aos educandos a diversidade por meio da ritualidade presente em
diversas tradigdes para que se “estabeleca o dialogo” e se aprofunde o conhecimento até
mesmo sua propria tradicéo.

No terceiro ciclo a tematica dos ritos ndo aparece de forma direta sendo tratado em
dois blocos de contetdo: o primeiro, Culturas e Tradi¢cGes Religiosas, que se subdivide em:
filosofia da tradicdo religiosa; histdria e tradigdo religiosa e sociologia e tradigcdo religiosa. E
0 segundo: Escrituras Sagradas que trata da: revelagdo, contexto cultural e exegese. Neste
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ciclo o FONAPER propde que “se oportunize ao educando a leitura mitico-simbolica das
tradicGes religiosas no contexto sdcio-politico-cultural” (FONAPER, 2009, p. 76). Por isso
justificamos o argumento de que os ritos nao aparecem “diretamente” mas, € certo de que se
passa por eles ao se tratar destes temas trazidos neste ciclo.

E por fim no quarto e altimo ciclo, os ritos aparecem mais uma vez como uma das
categorias dos conteddos, sendo apresentado juntamente com a categoria das
“espiritualidades”. Nela apresenta-se 0 estudo dos métodos presentes em diferentes tradicdes
abarcando sua relacdo com o Transcendente, com 0s outros e consigo mesmo. O que nos
indica que a cada ciclo hd um aprofundamento da abordagem, no que se refere a esta tematica,
pois se inicia com os simbolos, depois com os rituais e por fim com a relagdo com o
Transcendente, logo, vé-se como se vai construindo um percurso de entendimento da
experiéncia religiosa, passando do conhecimento, para a préatica e chegando ao sentido.

No quarto ciclo o rito é posto vinculado a espiritualidade porque nesta fase se “cultiva
a vivéncia com o mistério, é necessario o entendimento da experiéncia religiosa como
elemento vital para o fiel” (FONAPER, 2009, p. 80). Apresenta-se o bloco de contetidos neste
ciclo “como norteador do sentido da vida e as determinagdes religiosas na constru¢do mental
do inconsciente pessoal ¢ coletivo” (Idem, p. 78-79). Sobre a relevancia e a abordagem dos

ritos nos PCNERs em sintese podemos dizer que

Seus contetdos foram estabelecidos a partir de: descricGes de praticas
religiosas (rituais), identificacdo de simbolos, relacionamentos com o
transcendente (espiritualidades).

N&o ha vida humana real que ndo se encarne em ritos. [...] Os ritos sdo
sempre expressdao consentida e reconhecida de valores e simbolos,
consolidando a comunidade e serve de veiculo de transmissdo a outros das
formas de viver e de entender a vida, que ddo continuidade a comunidade e
perpetua a sociedade, a patria. (VIEIRA, 2006, p. 25-26)

Desse modo, percebe-se a relevancia da tematica para o0 componente Ensino Religioso
de acordo com a estruturacdo encontrada nos PCNERs estando presente em trés dos quatro
ciclos organizados pelo FONAPER. Segundo Rodrigues (2013, p. 239), “com base nessa
estratégia multidisciplinar, acredita-se ser possivel “o conhecimento dos elementos basicos
que compdem o fendmeno religioso” sem qualquer finalidade proselitista [...]” 0 que nos
indica uma estruturacdo que valoriza a diversidade religiosa e que se propde a contribuir com
a superacéo dos preconceitos e proselitismos promovendo o respeito e a busca da valorizagédo

da pluralidade religiosa
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O respeito a pluralidade religiosa, assim como ao principio béasico de
separacdo entre Estado e igreja, impde que o Ensino Religioso na escola
publica seja tratado menos como “ensino de religido” ou “ensino das
religides” ¢ mais como o ensino de conceitos que ajudam a crianga, o
adolescente e o jovem a compreender a importancia ou ndo de abragar uma
religido, como forma de encontrar respostas para indagacdes que formam
parte indissociavel do “vir a ser” de qualquer individuo. (JUNQUEIRA,
2002, p. 58)

Neste sentido consideramos relevante o estudo dos ritos e vemos no ER este espaco de
valorizagdo desta instancia nos estudos das religides. Nas ciéncias das religides consideramos
a triade: mito, rito e simbolo, como elementos fundamentais para a abordagem do fenémeno
religioso. E nesta perspectiva valorizamos o estudo dos ritos e rituais, por isso ressaltamos sua
presenca em diversos sistemas religiosos e sua préatica transcende a instancia do religioso e
pode ser um mecanismo de integracdo, e, por isso, a possibilidade de se trabalhar também
com os “sem religido”. Além disso, os ritos também promovem mudancas de comportamento
mesmo que seja momentaneo como, por exemplo, no momento de execucao dos ritos civicos.

Ainda no sentido de apresentar “passos e impasses” neste percurso trilhado pelo ER
enquanto componente curricular ndo poderiamos deixar de registrar, outro avanco bastante
significativo: a sua inser¢do na Base Nacional Curricular Comum (BNCC), que pela primeira
vez contempla o ensino religioso e que se encontra em fase de estruturacdo. Podemos dizer
que esse € um sinal de que as coisas podem comecar a mudar paulatinamente, pois pelo
menos ja h4 uma preocupacdo em apontar os elementos fundamentais a serem ensinados, 0
que ja nos possibilita a esperanca de que o proselitismo seja extinto do ensino religioso pelo
menos a médio prazo. Outro elemento que nos gera esta expectativa é a demanda de pessoas
com a formacdo em Ciéncias das Religies que estdo aos poucos assumindo as salas de aula e
que podem contribuir diretamente com este processo.

Na Base Nacional Curricular Comum (ainda em construcdo) encontramos trés eixos:
Ser Humano, Conhecimentos religiosos e Préaticas Religiosas e ndo Religiosas. Cada qual
abarcando uma série de temas e contetdos a serem abordados no Ensino Religioso, dentre os
quais encontraremos a tematica dos ritos no eixo dos Conhecimentos Religiosos. O que
demonstra mais uma vez sua relevancia sendo contemplada na BNCC que apresenta como

justificativa deste eixo a seguinte explanagao:

O estudo dos conhecimentos religiosos constitui um dos elementos da
formagé&o integral e objetivo de aprendizagem dos/as estudantes, tendo em
vista uma melhor compreensdo da sociedade e do mundo, no sentido de
salvaguardar a liberdade de expressdo religiosa e ndo religiosa — tais como
materialismo, o ateismo, 0 ceticismo e o agnosticismo, entre outros — e de
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assegurar a promocao e a defesa da dignidade humana. (BASE NACIONAL
CURRICULAR COMUM, 2015, p. 285-286)%*

De acordo com a definicdo apresentada pela BNCC, este eixo que contempla os
conhecimentos religiosos, objetiva contribuir diretamente com a compreensao e a vivéncia da
liberdade religiosa e ndo religiosa e vislumbra uma formacdo integral que permeia uma
conscientizagdo de uma sociedade que prima pela “dignidade humana”. Por isso,
consideramos imprescindivel esta abordagem neste eixo, onde se insere a tematica dos ritos,
porque eles podem contribuir diretamente com a superacdo de distincbes e diferencas,
abarcando a diversidade cultural seja ela religiosa ou néo.

A BNCC aborda o eixo dos “Conhecimentos Religiosos, considerando os mitos, os
ritos, os simbolos, as ideias de divindades, as crencas, 0s textos sagrados orais e escritos, as
filosofias de vida, as ideologias e as doutrinas religiosas” (BNCC, 2015, p. 285), 0 que nos
remete a esta valorizacdo da diversidade cultural, pois, ao se tratar das “filosofias e
ideologias”, subentende-se que os “ndo religiosos” também serdo contemplados. E assim
possamos dar ao educando do ER subsidios que o facam buscar uma vivéncia de mais
harmonia e menos preconceito com seus pares, tendo em vista que em sala de aula esses

mesmos educandos podem ou ndo ter feito uma opcéo por uma prética religiosa. Além disso,

Na educacdo basica, o Ensino Religioso ndo confessional assume a
responsabilidade de oportunizar 0 acesso aos saberes e aos conhecimentos
produzidos pelas diferentes culturas, cosmovisdes e tradi¢fes religiosas, sem
proselitismo. O estudo dos conhecimentos religiosos na escola laica, a partir
de pressupostos cientificos, estéticos, éticos, culturais e linguisticos, visa a
formacdo de cidaddos e cidadds capazes de compreender as diferentes
vivéncias, percepcOes e elaboracBes relacionadas ao religioso e ao nédo
religioso, que integram e estabelecem interfaces com o substrato cultural da
humanidade. (BNCC, 2015, p. 285)

Desse modo, percebe-se que a abordagem presente no ER deve estar comprometida
com a formagdo cidadd fundamentada em pressupostos cientificos e por isso a preocupacéao
em tratar do ER “ndo confessional”, pois, ndo é preocupacdo deste componente fazer uma
reproducdo de doutrinas religiosas e/ou pregacdes, mas subsidiar o conhecimento religioso a
partir de pressupostos que ndo estejam presos as amarras da(s) religido(des). E isso nédo
significa dizer que os educandos assim como os docentes deste componente ndo devam ter
uma opgdo religiosa e/ou expressa-la, mas significa que a sala de aula ndo é o local para

efetivar sua expressdo pablica ficando reservada sua préatica para as igrejas e outros ambientes

35 Documento pré-liminar divulgado pelo MEC versdo em pdf disponivel em:
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/documento/BNCC-APRESENTACAOQO.pdf (acesso em 20/11/2015)


http://basenacionalcomum.mec.gov.br/documento/BNCC-APRESENTACAO.pdf
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que ndo o escolar. Com isso nos encaminhamos ao proximo item de nossa pesquisa, no qual
investigamos como a tematica dos ritos estd sendo contemplada (ou ndo) em materiais
didaticos do ER.

3.3 OS RITOS NO LIVRO DIDATICO DE ENSINO RELIGIOSO

Na pratica sdo diversas as dificuldades e desafios que os docentes do ER enfrentam em
seu cotidiano como: falta de formacdo de alguns professores (que utilizam a disciplina como
complemento de carga horéria), falta de material didatico para os alunos, e 0s proprios
PCNERs que nao sao oficialmente adotados pelo MEC, e sim de forma “extraoficial” sdo
utilizados pelos professores. Ressaltamos ainda o livro didatico e a abordagem dos contetddos
de acordo com os PCNERs que € outro problema enfrentado por estes docentes.

Deste modo, buscamos reduzir estas dificuldades e intencionamos contribuir com
nossa pesquisa, a0 mesmo tempo, valorizar esta instancia dos estudos das religiGes, uma vez
que os ritos sdao uma forma visivel e pratica de realizar uma transposicdo didatica do
conhecimento adquirido nas ciéncias das religides. Com o estudo dos ritos podemos abordar
diversos sistemas religiosos e abranger uma diversidade religiosa, j& que ndo se tem
conhecimento de algum sistema religioso, seja ele simples ou complexo, que nédo tenha rito
pertencente ao seu escopo, assim como também nas religibes sem a presenca de uma
divindade.

Assim sendo, buscamos verificar a abordagem da temética dos ritos em alguns
materiais didaticos de Ensino Religioso, portanto, inicialmente, verificamos nos livros
didaticos mais utilizados pelos docentes de ER em Jodo Pessoa. A primeira que é a mais
utilizada é a de Maria Inés Carniato publicada pela Editora Paulinas e a segunda com
organizacdo de Adecir Pozzer publicada pela Editora Vozes, que mesmo sendo uma das
primeiras publicaces tem uma incidéncia de uso bem inferior a primeira. Ressaltamos que
nossa analise buscou verificar a incidéncia de atividades e contetdos vinculados aos ritos, em
especial, os ritos de iniciagdo abordando os volumes utilizados no ensino fundamental 11 (6°
ao 9° ano).

De acordo com a informagdo verbal do atual coordenador de Ensino Religioso, na
secretaria municipal, é quase unanime a incidéncia de uso da cole¢do de Maria Inés Carniato
sendo em praticamente todas as 92 unidades ofertantes do Ensino Religioso em Jo&o Pessoa.

Antes de adentrarmos na analise propriamente dita sobre a incidéncia do tema ritos, no livro
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das colecGes acessadas, consideramos que seja relevante conceituar a concepgéo de livro

didatico a que nos remetemos

A expressdo livro didatico define e aponta uma finalidade especifica: o
processo de ensino-aprendizagem escolar. Destina-se a instaurar interacdes
entre dois leitores também especificos: o professor e o aluno. Elaborado para
propiciar diferentes leituras da realidade e dos fendmenos [...] Além de se
definir, por sua funcdo, enquanto instrumento auxiliar do ensino e da
aprendizagem formal, o livro didatico também se caracteriza pela proposi¢ao
de textos introdutorios/informativos, ilustracbes, mapas, tabelas, legendas,
simbolos, diagramas e atividades de fixacdo dos novos conhecimentos.
(GILZ, 2009, p. 18-22)

Ou seja, podemos dizer que é um dos mais importantes recursos pedagdgicos que
auxiliam o docente em sua abordagem pedagdgica subsidiando conteddos a serem
transmitidos em sala de aula. O livro didatico € um instrumento de suma importancia para
docentes e discentes, embora na realidade do ER n&o tenhamos um livro adotado a ser
utilizado pelos alunos, na pratica os professores por iniciativa propria reproduzem as
atividades seja por copia, via lousa e/ou via xérox. Com a reestruturacdo do ER mediante seu
processo de legalizagdo enquanto componente curricular, “os livros didaticos de Ensino
Religioso, oferecidos pelas editoras, ndo mais atendiam a nova legislacdo e a diversidade
cultural religiosa em sala de aula.” (GILZ, 2009, p. 64). E necessario, portanto, reconhecer o
esforco feito pelos pesquisadores e editores das colecbes hoje disponiveis para o docente do
ER. Além disso, precisamos vislumbrar o livro didatico como um recurso que auxilia na

formagdo humana conforme nos indica o autor abaixo

O livro didatico de Ensino Religioso precisa ser compreendido como um dos
recursos constitutivos da formagdo humana, académica e religiosa dos
sujeitos escolares na ultima etapa da Educacéo Infantil e nos anos do Ensino
Fundamental (GILZ, 2009). E assim o é a medida que ele articula
intencionalidade pedagogica, abordagem dos contetudos das TradigcOes
Religiosas cientificamente averiguados, linguagem contextualizada, estimulo
a pesquisa e aspectos metodoldgicos em sintonia com a proposta pedagégica
das escolas. (GILZ, 2012, p. 81)

Desse modo, o livro didatico, segundo o autor, pode ser compreendido como um
condutor ¢ articulador da “intencionalidade pedagogica”. Isto nos remete a um criterioso
cuidado ao fazermos uso deste recurso para que enquanto docentes, ndo sejamos reprodutores
de uma pedagogia que assume determinado posicionamento politico e/ou religioso, inferido
nas entrelinhas das atividades e contetudos de determinada obra ou colecdo. Consideramos

necessario ressaltar que, em se tratando de ER, este cuidado deve ser ainda maior tendo em
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vista que ndo podemos contribuir com a continuidade de um modelo “confessional ou
catequético” que se fez presente durante muitos anos em sala de aula.

A pluralidade com a qual nos deparamos hoje nos instiga a uma abordagem do
fendmeno também de forma plural e diversa, e que deve obrigatoriamente estar presente na
abordagem do livro didatico. Assim, justificamos a nossa op¢ao em averiguar a teméatica dos
ritos dentro das cole¢des supracitadas porque, em ambas as colegdes, a pluralidade se faz
presente, sobretudo, na publicacdo da editora vozes e isso se justifica também em funcéo de
ter sido uma das primeiras publicacdes para a disciplina, que objetivava sair de um cenario
“catequético” e passava para uma nova instancia de abordagem fenomenoldgica conforme nos
indica Gilz (2012)

Da leitura e andlise dos volumes apenas da primeira edicdo da Colecdo
Redescobrindo o Universo Religioso, identificou-se aquilo que foi ndo so
uma preocupacao inicial dos autores, mas uma potencialidade metodoldgica
de cada um dos referidos volumes: considerar, na disposicdo e no
desenvolvimento didatico dos temas, o pressuposto de que 0s conhecimentos
oriundos do fendmeno religioso ndo servem ao proselitismo, mas a
sensibilizagdo do educando para o mistério, a leitura da linguagem mitico-
simbdlica e ao diagnostico da manifestacdo da presenca do Transcendente
nas mais diferentes Tradigdes Religiosas.

Identificou-se [...] substratos para a construcdo da experiéncia religiosa do
professor e do estudante; [...] portadores também de uma organizagéo e um
desenvolvimento metodolégico propositivo, sensivel a faixa etaria dos
estudantes e estimulador da criatividade docente. (GILZ, 2012, p. 84)

Dessa forma, verificamos mediante o exposto que a referida colecéo preocupa-se com
a superacao do modelo anterior que imperava no ER, e traz, em seu escopo as prerrogativas
propostas a partir do FONAPER, pois “os critérios para organizagao ¢ sele¢do de contetido e
seus pressupostos didatico-avaliativos dos PCNERs foram determinantes para a construcao e
publicacao” (GILZ, 2009, p. 64) da referida colecdo que ocorreram entre os anos de 2001 e
2002. Nossa intengdo com estas argumentacdes ndo é fazer propaganda ou apologia ao uso
desta colecdo, mas, dar seu devido crédito como colecdo pioneira em atender as prerrogativas
deste “novo” componente curricular.

A publicagdo de autoria de Maria Inés Carniato denominada de “Cole¢do Ensino
Religioso” encontra-se hoje publicada em todos os volumes para o ensino fundamental (do 1°
ao 9° ano) mas, foram objeto de nossa analise os volumes correspondentes ao ensino
fundamental 11 que equivale do 6° ao 9° ano. O volume equivalente ao 6° ano intitulado “A
religido no mundo” visa facilitar e/ou ampliar o conhecimento do educando a respeito das

origens e¢ da ideia de transcendente para que se facilite a “descoberta do sentido da
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convivéncia interpessoal”; no 7° ano “Expressdes do sagrado na humanidade” apresenta-se
um panorama dos principais “simbolos nas tradi¢cdes religiosas orais e escritas” visando a um
aprofundamento na relacio com o transcendente; no volume dedicado ao 8° ano “A
diversidade religiosa no mundo atual” contempla-se a busca pelo “autoconhecimento e a
reflexd0” mediante a possibilidade de uma vida cidada e solidéria; e por fim no 9° ano “Nossa
opcao religiosa” na qual se contempla a busca pelo “autoconhecimento ¢ a reflexdao” mediante
a possibilidade de uma vida cidada e solidariaem relagdo com o transcendente.*

Estas publicacBes ora abordadas estdo contidas no vasto campo de publicacdes que
englobam os “Livros de Religido”, nas palavras de Junqueira (2014), ocorreram, entre 0s anos
de 1971 e 1996, periodo este que também passava por diferentes correntes pedagdgicas,
destacando-se a tecnicista, a pedagogia critica, o construtivismo e o socioconstrutivismo.
Estas correntes influenciaram tanto a formacdo de professores como a elaboracdo de seus

materiais didaticos e dentre eles o livro didatico. Segundo o autor

Ao considerarmos as publica¢Ges das editoras e as regionais, localizamos ao
longo das trés décadas um total de 56 publicacdes, assim distribuidos, a
década de oitenta foi o periodo com a maior producdo de material didatico,
registrando cerca de 21 colegdes, enquanto na década de setenta, 0 material
produzido regionalmente foi lentamente sendo divulgado nacionalmente. [...]
Entre as editoras a FTD, Paulinas e Vozes assumiram um destaque nacional
na divulgacdo do trabalho sobre o Ensino Religioso no campo dos livros
didaticos [...] JUNQUEIRA, 2014, p. 115)

Desse modo, constatasse o0 pioneirismo das duas cole¢Bes que selecionamos para
analisar. No entanto, também justificamos que a editora FTD também marca presenca em
escolas de nosso municipio, porém, como se trata de uma colecdo de cunho religioso
“confessional” ndo a abordamos nesta andlise da tematica dos ritos. Mas é importante
ressaltar que ela também esta presente neste percurso dos subsidios didaticos para o ER. Se
fizermos uma classificagdo com relagdo as trés colecdes das editoras FTD, Paulinas e Vozes,
verificamos uma abordagem “unirreligiosa, plurirreligiosa e transreligiosa”®’ em cada uma
delas aproximando-as dos modelos “catequético, teologico ¢ das ciéncias da religido”.
(PASSOS, 2007)

Com isso, propomos uma analise comparativa das duas cole¢Bes supracitadas
mediante sua utilizacdo nesta disciplina em nosso municipio. Deste modo sintetizamos, no

quadro abaixo, as referéncias sobre a tematica dos ritos e também sobre iniciacdo nos livros

3 Informag0es retiradas do catalogo da Editora Paulinas disponivel em:
https://www.paulinas.org.br/pub/educacao/catalogos_PDF/catalogo_ensino.pdf (Acesso em: 21/12/2015)
37 Tomando por empréstimo as categorias trazidas por Jodo Décio Passos


https://www.paulinas.org.br/pub/educacao/catalogos_PDF/catalogo_ensino.pdf
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didaticos utilizados no ER. Ressaltamos que as obras analisadas foram as do 6° ao 9° anos nas
duas colecbes (Editora Paulinas e Editora Vozes), totalizando oito volumes os quais
utilizamos como critério de analise a recorréncia de utilizagdo do termo rito(s) ou ritual(ais)
assim como também o termo iniciacao(Ges) conforme verificamos no quadro abaixo:

Quadro com a andlise comparativa

Incidéncia de Coleco Paulinas Colecdo Vozes
conteudos/at_lwdades (Maria Inés Carniato) (Adecir Pozzer)
sobre ritos

- 6° ano = nove mengdes ao(s)
termo(s) rito(s) ou ritual(ais)
dentre elas uma atividade na p.

Ritos e/ou rituais

- 6% ano = uma mencao ao
termo “ritos” (p. 60)

- 7° ano = duas mencdes
ao termo “ritos ou rituais”
sendo uma atividade (p.
22; 57)

- 8% ano = nenhum registro
- 9% ano = uma atividade:
pesquisar sobre ritos de
fertilidade (p. 37)

80 (p. 18; 20; 21; 30; 37; 52;
62; 80; 83)

- 7° ano = cinco mencgdes ao(s)
termo(s) rito(s) ou ritual(ais) (p.
37; 38; 39; 41, 78)

- 8% ano = seis mengdes ao(s)
termo(s) rito(s) ou ritual(ais) (p.
7, 12; 54; 55; 68; 79)

- 9% ano = doze mencges ao(s)
termo(s) rito(s) ou ritual(ais)
dentre elas duas sugestdes de
atividades (p. 26; 29; 41; 42;
44; 68; 72; 73; 74; 75; 90; 98)

Ritos de iniciacao e/ou

iniciacéo

- 6° ano = nenhum registro
- 7° ano = trés mencoes
ao(s) termo(s)
“iniciagao(des)” sendo
duas em atividades de
pesquisa (p. 16; 17; 18)

- 8% ano = nenhum registro
- 9% ano = um texto sobre
“iniciagdo” (p. 57)

- 6° ano = duas mencdes ao(s)
termo(s) “iniciagdo(0es)” (p. 64;
76)

- 7° ano = nenhum registro
- 8°ano = duas mencoes ao(s)
termo(s) “iniciagdo(des)” (p. 56;
80)

- 9% ano = nenhum registro

Fonte: elaborado pela autora

De acordo com o quadro acima, encontramos nas duas cole¢des uma abordagem dos
ritos e/ou rituais que necessita ser ampliada, percebemos, de certo modo, uma evolucédo dentre
as duas colecdes sendo a da Editora VVozes mais diversificada com uma incidéncia maior de
utilizacdo destes termos. No entanto também constatamos que o0s ritos de iniciacdo sdo quase
inexistentes nas duas colecgdes, considerando que sdo oito volumes ao todo percebemos que
existe uma necessidade de maior apreciacdo ao tema, visto que o processo de iniciagéo se faz
presente em praticamente todos os sistemas religiosos e fora deles também.

Um outro ponto relevante sdo as atividades propostas que se encontram em um

namero reduzido, equivalendo a um total de sete para um nimero de oito volumes, sendo
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quatro pertencentes a colecdo da Editora Paulinas (duas sobre ritos e duas sobre iniciagdo) e
trés na colecdo da Editora VVozes (todas equivalentes aos ritos). O que significa que este tema
da iniciacdo praticamente nao foi tratado na colecdo editada mais recentemente, logo, nossa
preocupacgdo corrobora com Eliade (1989, p. 9) afirmando que “uma das caracteristicas do
mundo moderno é o desaparecimento da iniciagio”38(traducéo livre da autora).

Mediante a analise realizada, na colecdo da Editora Paulinas, a atividade encontrada
vinculada aos ritos de iniciacdo esta associada a tradicdo indigena. O que ocorre de forma
distinta na colecdo da Editora VVozes, na qual encontramos estas men¢des ao termo iniciagcdo
associados ao espiritismo (6° ano, p. 64); ao islamismo (6° ano, p. 76), ao candomblé (8° ano,
p. 56) e novamente ao islamismo (8° ano, p. 80). A abordagem desta cole¢do contempla uma
diversidade dos ritos de iniciacdo nos sistemas religiosos.

Desse modo, podemos considerar que a analise realizada nos permitiu a constatacédo de
que a tematica dos ritos ainda nao é devidamente abordada conforme sua relevancia. Nas duas
colegdes encontramos este tema, mas, sem profundidade, apenas mencdes ao termo e quase
nenhuma conceituacdo e pouquissimas atividades, tendo em vista que em alguns volumes sua
abordagem é inexistente. Apesar de haver uma incidéncia maior de utilizacdo dos termos
ritos/rituais quando comparamos a primeira e a segunda colec¢@es, 0 nimero de atividades sdo
minimas.

Destacamos ainda que, os ritos de iniciacdo sdo praticamente inexistentes nas obras
analisadas. Portanto, suscitamos esta discussdo para que pesquisadores na area de Ciéncias
das Religides e docentes do ER possam dar uma maior importancia ao tema, buscando uma
maior apreciacdo nas suas pesquisas e na préatica de sala de aula. Enfim, nosso intuito foi o de
mostrar a escassez de estudos sobre ritos de iniciacdo em nossa area de estudos das religiGes.

Além da anélise realizada, também ressaltamos a relevancia de um outro recurso que
desde sua criacdo intenciona contribuir com o docente de ER, a saber, a Revista Dialogos.
Mediante todo o contexto de mudanca e alteracbes que ocorriam em torno do ER era
necessaria a elaboragdo de um periodico que pudesse contribuir diretamente com a “formagao
docente” do ER e assim nasce a Revista Dialogo no ano de 1995. Segundo Junqueira (2002,
p. 47), a “revista Dialogo caracteriza-se por ser monotematica, ou seja, aborda um tema sob
varios aspectos” trazendo em sua primeira edigdo (0/1995) o Ensino Religioso no Brasil e
para nosso destaque o tema dos ritos como tema central na edicdo (18/2000) Ritos e
celebragdes no contexto da vida. JUNQUEIRA, 2002)

% “una de las caracteristicas del mundo moderno es la desaparicion de la iniciacion” (ELIADE, 1989a, p. 9)
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Ap0s suas diversas publicacbes e com a crescente abordagem da(s) ciéncia(s) da(s)
religido(des), hoje a revista também se torna objeto de pesquisa sendo uma das referéncias
pedagdgicas para a nossa area e principalmente para os docente do ER. A edicdo (18/2000)
que abordou como o tema os ritos também foi objeto de analise em pesquisas recentes como a

de Roseane do Socorro Gomes Barbosa (PUC-SP) que nos indica que

A edicdo n. 18 da revista Didlogo apresenta como tema geral Ritos e
celebragdes no contexto da vida. ldentificamos nessa revista sete artigos, 0s
quais praticamente compdem todo o contetdo da edigdo. [...] A revista traz
uma sugestdo de celebracdo inter-religiosa, cuja motivacdo é o jubileu do
ano 2000, além da indicacdo de leitura, de noticia acerca do Ensino
Religioso e da mensagem final da assembleia inter-religiosa realizada no
Vaticano. (BARBOSA, 2012, p. 87)

Nas palavras da autora observa-se nesta edigdo uma “sugestdo de celebragdo inter-
religiosa” o que nos indica uma influéncia bastante presente da religido catolica em funcgéo
também de sua criacdo ter partido de prerrogativas e influéncias da CNBB. Porém a autora ao
discorrer sobre os artigos presentes nesta edi¢cdo nos indica um avanco em fungdo de sua
edicdo anterior que abordava na “maioria de seus textos sob o enfoque de uma determinada

religiao” (BARBOSA, 2012, p. 90). Segundo ela

[...] a edigdo n. 18 apresentou, entre os artigos, cinco que tratam da tematica
proposta a partir do Fendbmeno Religioso, e apenas um em perspectiva da
religido. Nesta edicdo também identificamos os seguintes artigos por eixos
tematicos: um em Culturas e TradicOes Religiosas, quatro em Ethos, e um
em Teologias. (BARBOSA, 2012, p. 90)

Desse modo, constatamos que a abordagem presente na edicdo com a tematica dos
ritos estd voltada para uma perspectiva que contemple a diversidade de eixos e de fendmenos
conforme podemos verificar em seus artigos:

1. A religido e o rito (Francisco Catao);

2. Religido: uma expressao do corpo (Nabor Nunes Filho);

3. O encontro festivo: uma afirmacédo da vida (Juan Droguett);

4. A sala de aula como espaco de celebracdo (Rosa Gitana Krob Meneghetti);
5. Rito: uma linguagem humana (Therezinha Motta Lima da Cruz);

6. A ritualistica das religides afrodescendentes (Sandra Medeiros Epega).

De acordo com a autora, estes artigos apresentam abordagem fenomenoldgica
excetuando-se apenas 0 artigo 6 com abordagem religiosa e se classificam dentro dos eixos
tematicos: Culturas e TradicOes Religiosas, caso do artigo 1; no eixo tematico Ethos

abarcando os artigos 2, 3, 4 e 5 e 0 eixo das Teologias sendo contemplado pelo artigo 6. Essas
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informagdes nos indicam uma aproximacdo da abordagem proposta pelas Ciéncias das
Religibes pela diversidade e sobretudo pela perspectiva fenomenoldgica presente nos artigos.
Atualmente seus artigos e secOes sdo amplamente utilizados pelos docentes do ER, mesmo

que ndo tenha sido este seu proposito inicial.

Os artigos, a principio, ndo tinham o objetivo de serem utilizados como
material de apoio didatico em sala de aula. Esse fato ndo impediu que os
textos fossem usados pelo professor como um recurso didatico entretanto, a
sua primeira finalidade tinha em vista a formacdo do professor, pois
didaticamente ndo se pensa a préatica pedagdgica sem uma fundamentagdo
tedrica. (BARBOSA, 2012a, p. 49)

Percebemos o grau de relevancia deste periodico para os docentes de ER, sendo mais
um recurso didatico para a sala. Mesmo que em seus artigos ndo se verifique essa pretensao
de se tornar um recurso didatico a “intengdo ¢ criar condigdes para que 0 professor possa se
interessar e refletir sobre os temas do Ensino Religioso e, a partir das provocacdes levantadas
pelo texto, pensar em sua pratica docente.” (BARBOSA, 2012b, p. 90). Talvez uma das
justificativas deste periddico ser considerado uma referéncia para os docentes de ER, seja a
sua preocupacgdo desde sua origem com a formacdo docente que se constata pelas secoes
encontradas em sua estrutura, que visam uma conexdo direta com estes docentes com 0
objetivo de primar pela interatividade e tornar um espaco de troca de experiéncias
pedagogicas.

De acordo com Barbosa (2012b), as se¢fes do periddico podem ser classificadas em
pedagdgicas e interativas. A primeira dessas categorias se subdivide nas se¢des: Aprendendo e
Ensinando, Vocé sabia, Lenda e Em pauta. Na primeira, busca-se apresentar os contetdos de
forma criativa com sugestdes de dindmicas para o professor; a segunda ocupa-se de
curiosidades e particularidades do tema proposto voltando-se também para a perspectiva da
religido; a terceira intenciona apresentar pelo viés da linguagem mitica a tematica abordada e,
na quarta e Gltima, destacam-se as festas ou datas comemorativas do periodo (equivalente ao
trimestre tendo em vista que a revista é trimestral).

Ja a segunda, que contempla a interatividade que intenciona a partilha e socializacdo
das experiéncias docentes, apresenta as se¢fes: Sua pagina — com atividades desempenhadas
nas escolas que podem ser utilizadas e praticadas em outras escolas; Entrevista — enfatiza as
acoes realizadas no ER por meio de depoimentos pondo em evidéncia as pessoas; Destaque —
evidencia atividades eventos em diferentes regides e que busquem ressaltar a formacéo

docente e/ou préticas deste componente curricular.
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Além destes destaques também ressaltamos em fungdo de nosso enfoque na temética
dos ritos que

Na edicdo 67 a temética geral tratou da questdo Familia e escola: parceria na
educacdo apresentando na sec¢do Vocé sabia o tema O rito de iniciacdo em
familia. A secdo abordou a questdo dos ritos de passagem, com destaque
para a celebragdo do matrimdnio em algumas tradicdes religiosas. A
sugestdo de atividade foi proposta em eixos tematicos: Ritos e celebracdes,
Ethos e Cultura e Tradi¢fes Religiosas favorecendo o aproveitamento de um
aspecto do tema do matriménio. (BARBOSA, 2012b, p. 93)

Mais uma vez verificamos a diversidade contemplada na abordagem da revista, que
trata de um tema especifico como a familia e insere em uma de suas se¢des 0s ritos tanto no
contexto social como no religioso. Por esses e outros motivos ressaltamos a relevancia da
revista Dialogos, pois com sua abordagem mesmo sendo monotematica ela supera as
expectativas e contempla temas diversos em suas secdes diferenciadas, cujo objetivo é
auxiliar docentes do ER. No exemplo apontado acima com o tema da familia, a revista
também contempla o tema dos ritos e de forma especifica a iniciacdo em familia, o que
demonstra que suas edicGes sdo criteriosamente trabalhadas para uma abordagem do
fendmeno nas suas mais variadas formas e nao apenas religiosa.

Além das duas edigdes acima citadas da revista encontra-se na sua edi¢do de n° 39
mais um artigo sobre a tematica dos ritos. A referida edicdo publicada em agosto de 2005
trazia como tema a comemoracdo dos dez anos da revista e, dentre seus artigos, encontramos
sob a autoria de Therezinha Motta Lima da Cruz® o artigo “Rito: uma linguagem humana”.

Nele a autora nos indica que

Ao falarmos de rito religioso, lembramos que a religido e o rito sdo, antes de
tudo, fendmenos humanos, respostas e meios de comunicagdo que nascem
das necessidades humanas e expressam essas necessidades. O rito coloca em
gestos, dramatiza, revive simbolicamente um fato importante (fundante) e os
desejos profundos das pessoas envolvidas. Expressa muito mais que as
palavras — e mobiliza poderosamente as pessoas porque trabalha com
emocdes. (CRUZ, 2005, p. 32)

Na exposi¢cdo da autora, constatamos nossa afirmacdo inicial quando apontamos 0s
ritos como promotores de ordenacdo e lugar propicio de revivéncia dos mitos, mas acima de

tudo, como a¢des humanas que nos permitem a integragdo. N&o por acaso ja em seu titulo a

autora nos demonstra esta caracteristica como uma linguagem tipicamente humana e que nos

39 A autora no periodo da publicacdo encontrava-se como Membro da Comissdo de Comunicagéo do Conic
(Conselho Nacional de Igrejas Cristds) e do Grecat (Grupo de Reflexfes de Catequese), da CNBB (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil). (Dialogo — Revista de Ensino Religioso n° 39 — Agosto/2005, p. 35)
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proporcionam “lagos fortes com aquilo que nos fazem ser quem somos” (CRUZ, 2005, p. 33),
Ou seja, 0s ritos nos auxiliam no processo de construcao de nossa prépria identidade.
A autora em seu artigo também ressalta a relevancia do ensino religioso como

componente propicio para a valorizacdo deste fenbmeno humano o rito. Segundo ela

Cabe ao Ensino Religioso apresentar esses e outros aspectos gue mostram a
relevancia e a fungéo dos ritos no modo humano de viver. Cada comunidade
religiosa trata de familiarizar os fiéis com o sentido de seus ritos especificos,
mas ndo costumam refletir sobre a necessidade e as caracteristicas
antropoldgicas dos ritos como expressdo do modo humano de viver. Esse é
um servigo muito importante do Ensino Religioso: ajudar os alunos na
compreensao dos fundamentos dos procedimentos religiosos, para que cada
um possa viver melhor sua propria opcgdo de fé, seja ela qual for. (CRUZ,
2005, p. 35)

Compreendemos, assim, que o ER oferece um servico relevante a formacéo cidada e
porque ndo dizer a promogédo da vida humana, pois, ao fazer o educando vivenciar de forma
consciente a sua opc¢do religiosa, acreditamos que assim ele também possa aprender a
respeitar as diferentes opcdes de seus colegas e a conviver com elas, e mais que isso saber
lidar com os que ndo a tém. Em outros termos podemos dizer, que o0 espago aberto no ER,
proposto ao dialogo com as diferentes opg¢des religiosas presentes em sala de aula, oportuniza
o0 aprendizado consciente de sua vertente particular assim como as dos outros, sejam eles
religiosos ou nao.

Partimos do pressuposto que o ER promove um servico a sociedade como um todo e
nédo apenas aos frequentadores das religides, este ensino transcende esta instancia da vivéncia
da fé e oportuniza um aprendizado que cultiva e possibilita a partilha de valores humanos.
Para ndés uma destas instancias que facilita esta transmissdo deste aprendizado sem a
prerrogativa da fé € a instancia dos ritos, os quais auxiliam na compreenséo das necessidades
humanas e religiosas até porque o rito “[...] ajuda a fazer uma ponte entre culturas e crencas
diferentes. Conhecer e respeitar outras formas de rito aprofunda o nosso conhecimento da
natureza humana do fenémeno religioso.” (CRUZ, 2005, p. 35).

Desse modo, buscando dar aos ritos a devida valorizacdo em termos de abordagem,
vislumbramos no proximo item de nossa pesquisa apresentar algumas sugestdes de atividades
para os docentes do ER. Buscamos apontar algumas sugestdes conhecidas que sdo voltadas
para a tematica dos ritos e também da iniciacdo, tendo em vista que nesta analise que
acabamos de demonstrar, nos livros didaticos elas sdo praticamente inexistentes,

apresentamos a seguir possibilidades de atividades para a sala de aula de ER.
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3.4 AS PROPOSTAS PARA COMO ENSINAR SOBRE OS RITOS

O ensino dos ritos requer uma metodologia adequada para despertar o interesse nos
alunos, portanto, sugerimos atividades que podem ser utilizadas no ensino fundamental II.
Com isso, intencionamos dar algumas pistas de como 0s recursos ja disponiveis didaticamente
podem ser também aproveitados na abordagem dos ritos.

Iniciamos nosso percurso com a sugestdo de uma atividade que possa ser utilizada no
6° ano com a abordagem dos ritos de iniciacdo, e como um trabalho que pode ser
desenvolvido em grupo e de preferéncia em sala de aula para se verifique a integragéo e
participacdo ativa de todos os membros. Sabendo-se da limitagcdo de tempo reservado ao ER
com uma aula por semana, pode-se tirar proveito da atividade desempenhada reservando-se
duas aulas para a elaboracdo dos trabalhos realizados, deixando-o0s expostos para que demais
membros do corpo estudantil possam apreciar o trabalho final. Desse modo, propomos
seguinte atividade:

DENOMINACAO ATIVIDADE PROPOSTA MATERIAL / RECURSOS

o Material a critério dos
alunos para que se utilize a
criatividade e pode ser

o Confecgédo de maquetes construida uma para cada grupo
com: piscinas, rios e templos das | representando cada vertente
o MAQUETES | religides (com a pia batismal) crista selecionada: Ex.: piscinas
DOS RITOS para demonstrar os diversos tipos | representando alguma vertente
de batismo realizados no protestante, em rios trazendo
cristianismo outra vertente protestante e 0

templo com a pia batismal
trazendo a representatividade
cristd catolica, etc.

Mesmo que se tenha usado como critério para atividade, o batismo seria interessante
sugerir aos alunos realizar uma pesquisa sobre quais as denominacgdes se utilizam deste meio
para realizar alguma espécie de rito. Desse modo se ampliaria a abordagem sobre os ritos
podendo abarcar ritos de purificacdo e outros mais, além de buscar promover a valoriza¢éo da
diversidade religiosa para que se amplie o conhecimento sobre os banhos rituais em diferentes
tradicdes.

Para efetuar a atividade ora proposta € necessario que o professor tenha apresentado
em aulas anteriormente ministradas a compreensao sobre o rito e a iniciagéo e assim como
exemplo utilizar o batismo cristdo, mas deixando claro a diversidade de possibilidades em

outras vertentes, inclusive retomando a pesquisa realizada pelos proprios educandos.
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Nesta fase também temos como sugestdo outra atividade que pode abarcar ritos e
religides diversas e, neste caso, envolvendo também os simbolos religiosos. Esta atividade
pode ser denominada de “Bau dos ritos” na qual desenvolve-se a percep¢do dos educandos
mediante a associacdo dos simbolos contidos no bal com os ritos a que se referem no
contexto religioso e/ou cultura a que estejam vinculados. Seria interessante que o professor
buscasse com antecedéncia verificar o nivel de conhecimento da turma quanto a diversidade
religiosa para que se abordasse as mais distintas religiGes para que ndo fique apenas com as
mais conhecidas.

Partimos do pressuposto de que todo e qualquer sistema religioso, filosofico, cultural,
seja ele qual for tem o seu valor, deve ser contemplado e para tanto cabe inicialmente ao
professor assumir o papel de propagador e facilitador do conhecimento e em seguida suscitar
em seus educandos a continuidade daquilo que apreendem em sala de aula.

Nesse sentido a atividade proposta precisa ser devidamente preparada com alguns
conhecimentos prévios sobre algumas religides que possa estar sendo contempladas no

referido bau.

DENOMINACAO ATIVIDADE PROPOSTA | MATERIAL / RECURSOS

Caélice = eucaristia,;
Tapete em miniatura =
oracdo do mugulmano;
e Colocar dentro de um | Tora = ligada ao bar-

bal ou uma caixa mitzva;
simbolos que estejam | Alianca = Casamento;
associados a Luvas de palha = ritual das
i realizacOes de ritos tucandeiras (ritual indigena
e BAUDOSRITOS nas religides para kuarup);
que, ao ser retirados, | Recipiente com cinzas =
os alunos possam para que se faca referéncia a

realizar a associacdo | cremagéo (comum entre 0s
devidacomoritoea | hindus);
religido pertencente. | Um tanque ou piscina em
miniatura = associagédo ao
batismo;

Essas sugestdes acima no “Bai dos Ritos” sdo apenas ilustrativas e/ou
exemplificativas cabendo ao professor usar de sua criatividade para acrescentar mais simbolos
e facilitar a associacdo dos educandos. Também lembramos que esta sugestdo acima indicada
se apoia na técnica do “Bau de Simbolos” proposta por Gomes (2013) em seu livro “Um Bau

de simbolos em sala de aula”, 0 qual é atualmente amplamente utilizado nas aulas de ensino
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religioso. A nossa proposta refere-se apenas a uma adaptacdo da mesma técnica direcionando-
a para o estudo e abordagem dos ritos em sala de aula, podendo ser apreciada (neste Gltimo
caso) nas aulas do 7° ano, cabendo ao professor fazer com antecedéncia a exposi¢cdo minima
dos ritos abordados e podendo acrescentar uma atividade de pesquisa para um maior
aprofundamento.

Destarte, 0 nosso intuito nessas atividades consiste em suscitar a criatividade dos
professores de Ensino Religioso para utilizarem 0s recursos acessiveis a todos, por isso, nao
estamos apontando usos de recursos tecnologicos e outros elementos tdo presentes em nosso
cotidiano. Desse modo, estamos fazendo a opcao por recursos de facil aquisicdo para que nao
se esharre na dificuldade econémico-financeira tanto dos professores quanto dos proprios
alunos, o que € muito comum no corpo discente das escolas da rede publica de ensino.

Esse procedimento também ocorre na proposta a seguir, mais uma vez primamaos por
uma atividade comum, mas, que pode ter seu contetido voltado para a abordagem dos ritos: as
palavras cruzadas. Essa por sua vez € vista como um passa tempo, mas que em nosso
entendimento pode e deve ser utilizado como um recurso didatico que dinamiza o aprendizado
porque pode ser aplicada ao final da exposicdo do conteddo, para que verifique a
memorizagdo e capacidade de associacdo com o tema abordado em aulas que antecedem a
aplicacdo da dinamica.

DENOMINACAO ATIVIDADE PROPOSTA | MATERIAL / RECURSOS

o Esta atividade é mais
comum e bastante recorrente
como passatempo em
revistas e jornais, podendo
também ser encontrada em
e PALAVRAS Ii_vros plidéticos. _Pgra )
dinamizar a participacao de
CRUZADAS todos, o professor, pode
preparar um painel com a
estrutura das palavras
cruzadas e distribuir as letras
de forma diversificada para
gue juntos possam buscar as
respostas adequadas.

Cartolina para o painel com
as palavras cruzadas e para a
confeccdo das letras para
preenchimento;

Com relagéo a esta sugestdo nos enveredamos na elaboracdo de uma atividade desta
gue contempla a tematica dos ritos e que pode ser utilizada pelos docentes de ensino religioso.
Na proposta ora realizada, especificamos os ritos de iniciacdo e buscamos diversificar nossa

abordagem ndo nos limitando em uma Unica religi&o.
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Nela também sugerimos material simples e de facil acesso, além disso, nos
preocupamos em propor algo que possa ser realizado de forma dindmica, por isso nossa
proposta pode ser realizada em grupo, ou melhor, no grande grupo com a distribuicdo das
letras para que eles tentem descobrir coletivamente a resposta para cada item e ndo se torne
mais um “papel a ser preenchido” como ¢ comum nas atividades escolares. Essa proposta
insere-se no contexto do 8° e 9° anos, cabendo ao professor a responsabilidade de prepara-los
antecipadamente com as informac@es da dindmica a ser realizada.

Assim, na proposta de palavras cruzadas que apresentamos, contemplamos tanto os
ritos de iniciacdo em algumas vertentes, como outras espécies e/ou tipologias de ritos que
inserem-se no contexto social e n&o apenas no religioso. E importante o conhecimento prévio
dos alunos sobre a dinamica proposta para ser trabalhada em grupo, proporcionando um
momento dindmico de aprendizagem, e que pode ser aplicada como um exercicio pratico de

revisao. Vejamos:

PALAVRAS CRUZADAS (Questdes)

1 Religido que utiliza o batismo como rito de iniciagéo
5 Rito de iniciacdo da religido judaica, executado nos meninos ao oitavo dia de seu
nascimento
3 Nome dado ao rito de iniciagdo do candomblé
4 Ritos fUnebres séo ritos realizados no culto dos...
5 Nome dado ao rito de iniciagdo do mugulmano
6 No cristianismo temos muitos ritos principalmente os que estdo vinculados a sua...
7 Religido que tem o Upanayama como rito iniciatorio
8 Rito realizado pelo mugulmano adulto pelo menos uma vez na vida
9 Ritual indigena de passagem a fase adulta dos Sateré-Mawé
10 Local de reunido que no judaismo substituiu o templo onde se realiza o Bar-mitzva
11 Muitos ritos do Hinduismo séo praticados nas aguas do Rio...
12 Religido que tem nas suas diversas correntes a figura do monge como aquele iniciado na
religido
13 Ritos realizados em algumas religides com o intuito de retirar a mancha ou culpa
14 Além dos ritos religiosos de iniciagdo temos também os ritos de passagem que sdo
chamados de ritos ligados ao ...
15 Um dos fendmenos que ocorre nos rituais do candomblé € a...
16 Rito realizado em diversas religides e que para 0 mulgumano é obrigatério pelo menos
cinco vezes ao dia
17 Ritual que se realiza com o intuito de dedicar ou sacralizar a sua divindade algum objeto
ou o préprio praticante
18 Ritos realizados em datas comemorativas principalmente nas paradas militares
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PALAVRAS CRUZADAS (Respostas)

L|C|RrR]U|S|T|1]|A|N|]I|S|M]|]O
2lcli1J]rR|Cc|JU|N|JC]|] T |S|A]O
3| F|E| 1 ]T]JU|R|A|H#|N|O|H#H|S|A|N|T
4. ImMmJo]|RrR|T|O]S
5ls|H|A|H|A|D|A
6. | L| 1 |T|U|R|G|I |A]|#]|]S|A|C|R|A|M|E|N|T|A]|L
7./H| 1 N|JDJU]|T|S|M]|O
8. | P | E|R]J]E|J]G|R|IT|N|A|C|A]|O
99 | R|I'|T|U|A|L|#|D|A|S|#]T|U|]C|A|N|D|E|I |R|A]|S
0./ s]li1|IN|A|G|O|G|A
.| G| A|N]G|E]|S
22|B|lu|lD|J1]s|m|oO
3|P|U|R|IT|F|I1]Cc]lA|]C|A]|O
“wlclirJc|iL|o|#|D|A|H|V]|I|D|A
5.1 |N|C|O|R|P|O|R|]A]GC|A]O
6.|0 | R|A]JC|]O]|E]|S
7| CcC|O|N|S|A|G|R|A|C]A]O
8|c|i|v|]1]clo]s

As propostas anteriormente apresentadas consistem em acdes simples, mas, que
podem auxiliar no processo de dinamizagdo das aulas do Ensino Religioso para que a partir
delas também se busque uma maior participacdo e interesse por parte dos educandos.
Sabemos que ndo apontamos nenhuma grande novidade, mas, é na simplicidade destas acGes
que podemos dar um passo para transformar a sala de aula num lugar de partilha de
conhecimento associada a superacdo dos preconceitos, discriminacdes e intoleréncias de
cunho religioso. Falamos nisso ndo como se fossem férmulas magicas, instantaneas que
ocorrem de um momento para outro facilmente, mas, precisamos investir e acreditar na forca
que este componente curricular pode ter nesse processo de superagéo.

Com relacdo as atividades proposta boa parte delas podem ser realizadas em grupo
justamente com este proposito de auxiliar na superacdo das diferencas e propor o didlogo e
socializagdo dos diversos ritos abordados. Outro elemento significativo destas propostas ora
apresentadas esta no fato de que as propostas sdo abertas para quaisquer alteracoes e insercoes

de novos elementos por isso ndo estdo com quantidades de alunos por grupo, tempo para a
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execucdo, e outros detalhes, pois deixamos a cargo de cada professor (e ou leitor de nossa
pesquisa) definir estas diretrizes.

Essa liberdade ou peculiaridade das atividades que indicamos também estdo
associadas ao tema, pois os ritos e rituais possuem uma diversificacdo de elementos e de
ressignificages que recebem em cada contexto cultural em que se encontram inseridos, e néo
nos permite fecha-los numa descricdo com numeros e tempo de realizagdo. Além disso,
ressaltamos a forca integradora que os mesmos possuem, deixando aberta a possibilidade de
gue nessas praticas educativas que propomos em forma de atividades possam ser apreendidos
novas relacbes grupais, e que os educandos possam tanto aprender o contetdo mas, acima de

tudo, possam partilhar de um novo convivio a partir dos conhecimentos dos ritos porque

As préticas rituais veiculam conhecimentos, valores, crencgas, principios,
normas comportamentais importantes para que o grupo ou a sociedade ndo
entrem em processos de desagregagdo. Eis por que os ritos podem ser
considerados como préticas pedagogicas que organizam a vida social,
conferem significados aos acontecimentos, fornecem conteldos as
consciéncias, desempenham consideravel papel no ambito de processos
socioculturais. (VILHENA, 2013, p. 513 — grifos nossos)

Além desses elementos apontados pela autora ainda os vemos como facilitadores de
integracdo justamente em funcdo da juncdo destes componentes: veicular conhecimento e
valores, auxiliarem no processo de organizacao da vida, ofertar ou conferir significados aos
fatos (principalmente no que se refere aos mitos). Também destacamos (conforme nosso
grifo acima) seu aspecto de promotores de educacdo como a autora denomina de prética
pedagogica e que nés chamamos de pratica educativa. Tanto a sua pratica como seu estudo
podem contribuir com o processo educativo e de integracdo dos educandos facilitando a
superacdo das diferencas e valorizando a diversidade cultural e religiosa presente no ambiente
escolar.

Ressaltamos este entendimento acerca dos ritos e de seus estudos porque é consenso
de eles sejam tratados como “agdes sociais ordenadas” (VILHENA, 2013, p. 513) tendo em
vista que em seu significado etimoldgico (Cf. cap. I) temos essa referéncia de sua associagao a
ordem, a organizacdo. E nesse sentido, consideramos a integracdo como um elemento
constitutivo dessa ordenacdo, ndo ha possibilidade de considerarmos algo ou alguma coisa
ordenada sem que esteja integrado.

Consideramos relevante também o papel que o Ensino Religioso tem neste sentido
sendo um componente que tem como principal fundamento a formacéo cidadd, que, em nosso

entendimento, deve ser o promotor desta integracdo supracitada da superacdo das diferencas e
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preconceitos sejam eles de cunho religioso ou ndo. N&do podemos esquecer que durante muito
tempo este componente foi apenas um reprodutor de uma “catequese” de um sistema religioso
predominante em nossa cultura (o catolicismo). No entanto esta realidade esta sendo
modificada, ainda com alguns desafios e resquicios deste periodo, vemos, com o advento dos
cursos de ciéncia(s) da(s) religidao(6es) espalhados pelo pais, as mudancas que estdo surgindo
a comecar pela nova configuracdo dada a este componente ndo mais reproduzindo a doutrina
desta ou daquela religido.

Adentramos nesse ponto por enfatizarmos que a nossa proposta com essas atividades
também faz parte de um possivel escopo para o Ensino Religioso, tendo em vista que sua
epistemologia se encontra em desenvolvimento e consideramos propicio o debate e a incluséo
desta temaética: os ritos. Esclarecemos o que estamos propondo ndo de forma alguma uma
novidade, até porque eles se constituem como eixo tematico tanto nos Parametros
Curriculares Nacionais para 0 Ensino Religioso (PCNER) e também possivelmente (pois
ainda encontra-se em processo de construgdo) na Base Nacional Curricular Comum, mas,
intencionamos dar mais visibilidade ao tema e reforcar a sua contribuicdo no ambito
educacional.

As atividades propostas sdo exemplificativas podendo ser desenvolvidas muitas outras
que possam contemplar este tema como:

e Jogo da memdria = neste o professor pode fazer uso de alguns sistemas
religiosos e/ou filoséficos e ritos associados a eles que possam ter sido
explorados em aulas diversas e esta atividade sirva como uma espécie de
revisdo;

e Teatro de fantoches = neste caso seleciona-se um rito especifico, como o
bar-mitzva, por exemplo, para que os alunos possam realizar uma encenagdo
com fantoches seguindo a estrutura do rito, porém estimulada a criatividade
com a confeccdo das personagens;

e “Passa ou repassa” = dindmica que contempla a abordagem do tema
mediante a elaboracdo de perguntas e respostas podendo dividir em grupos e
pontua-los de acordo com o0s acertos.

Portanto, reiteramos que ndo pretendemos neste topico trazer grandes transformac6es
e novidades, mas apresentar de forma simples, acessivel e dindmica, a abordagem deste tema
e gue nossa pesquisa possa contribuir com os docentes deste componente. Sabemos que tem
uma nomenclatura controversa e paradoxal para sua atual proposta, mas, acreditamos que as

mudancas chegam aos poucos. Embora tenhamos na histéria do Ensino Religioso muitos



118

retrocessos temos muitos avangos que ocorreram em sua histéria de constituicdo e
possivelmente essa sera mais uma delas.

Obviamente na conjuntura atual temos problemas mais emergentes a serem tratados
com relacdo ao Ensino Religioso como a oficializacdo de seus PCNERs pelo Ministério da
Educacdo e Cultura (MEC), que ainda ndo aconteceu. Assim como sua inclusdo na Base
Nacional Curricular, por isso, que seja dado um passo de cada vez e que 0s pesquisadores e
professores formados nesta area abracem também esta causa: a epistemologia e composicao

curricular do Ensino Religioso.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chegamos as consideracdes finais de nossa pesquisa intitulada: “Praticas educativas
dos ritos de iniciacdo: um estudo comparado nas religides monoteistas”; que continha como
objetivo geral analisar as a¢Oes simbolicas e a pratica educativa presente nos ritos de iniciacdo
mediante sua relevancia e propor uma concepcdo epistemoldgica e metodoldgica a ser
praticada no Ensino Religioso. Desse modo, conseguimos apreender o sentido que 0 processo
de iniciacdo promove aos neofitos seja ele no contexto religioso ou néo.

Ressaltamos a relevancia que os ritos possuem, nao sé dentro dos sistemas religiosos,
mas também fora deles como elementos constitutivos da cultura. Além disso, mediante a
iniciacdo destacamos este elemento da vivéncia espiritual como um dos fios condutores a uma
nova instancia da vida. A partir destas experiéncias os iniciados adquirem um “modo distinto
de existéncia”, o que Eliade (1989a) denomina de “morte iniciatica” que resultara no
nascimento de uma vida espiritual.

Os nossos objetivos especificos foram desenvolvidos com a descricdo sobre os ritos
mais relevantes dentro das religides; apresentando algumas classificacdes, que se constituiram
em nosso primeiro capitulo. Nele foi possivel ressaltar o contributo do estudo dos ritos sob a
perspectiva da antropologia, sociologia e fenomenologia, principalmente no que refere as
varias tipologias e interpretacdes simbolicas que os ritos podem receber de acordo com a
visdo e/ou proposta tedrica que o subsidie.

Nessa abordagem foi possivel também apreender que tanto os ritos como a ritualidade
se fazem presente no cotidiano das pessoas e que, em muitos casos, ndo nos damos conta que
estamos realizando ritos diariamente. No contexto das religibes abordadas (judaismo,
cristianismo e islamismo), percebemos que 0s mesmos estdo integrados a vivéncia da fé desde
a infancia e perpassa durante toda a vida, como no caso dos ritos de passagem que marcam 0S
momentos decisivos e de transi¢do da vida dos participes das religides.

O segundo objetivo especifico de nossa pesquisa intencionou “apresentar a relevancia
simbdlica presente nos ritos de iniciagdo mediante o estudo comparado das religiées”, o qual
constituiu 0 nosso segundo capitulo. Nele fizemos uma breve retomada do percurso do estudo
comparado enquanto método de pesquisa das religides e ressaltamos o significado simbolico
dos ritos de iniciacdo de modo mais especifico os trés ritos das religides selecionadas: a
circunciséo, o batismo e a shahada.

Nesse momento foi possivel apreender e compreender que o estudo comparado pode

ser ainda na atualidade um metodo propicio para abordagem dos fendmenos religiosos. De
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modo que seja tratado com igualdade todo e qualquer fenébmeno ou sistema religioso. Nao
comparamos de um modo vertical, ou seja, de cima para baixo e vice-versa, mas no sentido
horizontal todos tém o mesmo valor simbdlico e porque nao dizer cientifico. Além disso, 0s
participes e/ou comungantes destes sistemas passam pelas mesmas situacdes, morte
simbdlica, novo status grupal, a acdo individual passa a ter carater coletivo, afinal a partir da
iniciacdo o nedfito passa a fazer parte de um novo grupo.

No terceiro e ultimo capitulo, fundamentamos o terceiro objetivo especifico que
consistia em analisar a relevancia do estudo dos ritos em livros didaticos com o intuito de
apresentar propostas de ensino aplicaveis ao Ensino Religioso no Ensino Fundamental II.
Nesse trecho foi possivel perceber, mediante a andlise dos livros didaticos de Maria Inés
Carniatto e Adecir Pozzer publicados pelas editoras Paulinas e VVozes, respectivamente, que a
tematica dos ritos estd sendo contemplada, porém de forma mais timida (em termos de
atividades propostas) sendo em algumas fases nem mesmo tratado (Cf. Cap. I1I).

Esse fato nos remete ao desafio de cada vez mais tornar este tema visivel, discutido e
abordado no Ensino Religioso. Portanto, visamos promover uma contribuicdo quando
apontamos sugestbes de atividades que possam ser utilizadas pelos professores deste
componente curricular. Isso ndo somente pela sua relevancia simbolica, mas, sobretudo, por
sua relevancia social, pois vemos os ritos como facilitadores e promotores de integracéo e,
como tal, podem e devem ser valorizados no ambito educacional.

Fazendo uma analogia ao significado simbdlico dos ritos de iniciacdo e sua relevancia
social podemos destacar a perspectiva de um novo percurso a ser seguido pelo nedfito,
percurso este que promove outros conceitos que se encontram no ambito da educagdo, como
por exemplo, a acdo e conscientizacdo da coletividade, em muitos casos um amadurecimento
com a transmissdo de uma responsabilidade antes exclusiva dos adultos como temos no caso
do Bar-mitzva (no judaismo).

Os ritos, em nosso entendimento, educam porque nos ensinam a sair da
individualidade para a coletividade, pois, por meio da acdo ritual em diversas situacoes,
fazemos juntos o que antes era realizado individualmente. E neste sentido o rito de iniciagdo
promove uma acao coletiva, mesmo que seja o nedfito, que passe pela acéo ritual, podemos
dizer que coletivamente todos os membros da religido se unem num sé objetivo: a educacao
na fé, daquele mais novo integrante iniciado na religido. Todos passam a se identificar com
aquele novo integrante, em muitos casos se sentindo responsavel pela inser¢do e continuidade

do mesmo no grupo.
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Desse modo, consideramos relevante a valorizacgdo e a aprecia¢do do estudo dos ritos,
pois eles contribuem com uma integracdo mesmo que ela ocorra momentaneamente como nos
casos dos ritos civicos e escolares, pois ndo podemos esquecer que neste momento “todos
somos um”, encenamos e/ou encarnamos aquele ato como se fosse nosso, de cada um
isoladamente. Quantos pais ndo conduzem seus filhos e se vém naquela acdo (de forma
imaginaria) que por motivos diversos o impediram de fazé-lo em seu tempo e se sentem
realizados colocando seus filhos num papel de destaque nos desfiles civicos por exemplo.
Podemos dizer que neste caso o rito ali realizado pelo filho(a) satisfaz também a um desejo
particular do pai e/ou da mae.

Assim, propomos com nossa argumentacdo um inicio de um didlogo que possa ser
frutifero na academia e mais especificamente nos estudos das religides, que o ato de iniciar
enguanto rito possa ser devidamente valorizado e pesquisado como uma instancia primeira,
que promova e provoque mudancas na vida do iniciado seja dentro ou fora das religides.
Essas mudancas podem ocorrer em duas instancias distintas, mas, ndo contrarias. Elas podem
ser internas, que estaria vinculada a conscientizacdo do nedfito e sua nova condi¢do no grupo
em que esta inserido, como externas, que neste caso vinculam-se a visdao do grupo com
relacdo aquele membro.

E necessario esclarecer que nossas colocagdes e interpretagdes ndo sdo e estdo longe
de ser a palavra final sobre como ver os ritos dentro das religiées e na cultura, mas de forma
mesmo que introdutdria, buscamos realizar uma singela amostra de como tratar os ritos como
objeto de estudo. Sabemos que quando realizamos algum estudo ou pesquisa dentro das reli-
gibes, estamos sempre trazendo mais um olhar, uma perspectiva, uma possibilidade, ou o
esboco de um viés interpretativo, deixando sempre o caminho aberto a novas possibilidades.

Além disso, o estudo dos ritos nos encaminha para uma busca de entendimento de
nos mesmos, considerando seu carater socioantropolégico, que traz uma ordenagdo do cosmos
em lugar do caos; nos permite esta transposicdo de nosso pensamento e traz, por meio da
pratica, principalmente no contexto da religido, esta nova ordem das coisas. O rito serve como
elemento articulador entre a tradicdo, a memdria, a transformacao e também a manutengdo do
grupo, reavivando valores e concepcOes identitarias. Ele também é relevante por seu
dinamismo constituindo-se como um fendmeno que se caracteriza por fases de incorporagéo e
separacdo, como nos indica Van Gennep (2011) com suas classificacbes dos ritos de
passagens.

Desse modo, nada mais prazeroso e desafiador que nos enveredar por estes caminhos

possiveis que os ritos nos ofertam: o das muitas possibilidades. Vemos, portanto, no estudo
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dos ritos, um grande percurso a ser seguido por estudiosos das religiGes, até porque estamos
falando de algo que se encontra em movimento, possui um dinamismo que ndo nos permite
estaciona-lo ou estagna-lo. Por isso lancamos também o desafio a outros pesquisadores das
ciéncias das religides e de outras areas para que busquem enxergar o universo de possibilida-
des e de abordagens que os ritos nos proporcionam, sobretudo como uma agdo exclusiva da
espécie humana, tendo em vista que nao se tem conhecimento (pelo menos até o momento) de
alguma outra espécie animal que realize ritos e rituais.

A guisa de concluso, destacamos ainda que a pesquisa realizada nos proporcionou a
percepcao de que nosso estudo € apenas uma tentativa de aplicagdo de métodos e teorias que a
academia nos oferta. N&o obstante, precisamos fazer recortes e opg¢des para trilhar um
caminho dos muitos que poderiam ser tracados. Apontamos este detalhe para indicar que ao
fazermos nossas escolhas estaremos sempre vulnerdveis a possiveis criticas e
questionamentos, o que ndo é um problema, pois sdo eles os elementos responsaveis para que
repensemos nossas posicdes e convicgdes e estejamos sempre abertos a refazer ou reavaliar
aquilo que fizemos e/ou dissemos anteriormente. Desse modo, colocamos a disposicdo esta
pesquisa desenvolvida para que receba as criticas construtivas e seja mesmo questionada, ou
quem sabe apreciada por aqueles que tenham assim como nds o desejo de contribuir com o

didlogo e partilha do conhecimento na sociedade.
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