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OS MUROS DO ALEM:

A construcao do Cemitério do Alecrim e a (des)secularizacdo da morte em NataL/RN

RESUMO

No homem catdlico natalense do oitocentos imperava a ideia de que para uma “ida
certa” ao Céu, era necessario cumprir certas praticas que, caso nao feitas, era
incerta sua salvacdo. Viver uma vida condizente ao que ordenava a Igreja era
necessario, mas ter tido um funeral pomposo, finalizando no sepultamento dentro
dos atrios da igreja ou confraria da qual fosse membro se mostrava essencial ao
Paraiso. No entanto, essas tradicbes funebres tornaram-se um entrave a salde
publica, pois os sanitaristas — idealizados por discursos iluministas europeus — criam
gue os miasmas (exalacfes putridas de pessoas e animais doentes/mortos) eram
vetores de doencas e exigiam um cemitério longe de onde habitavam os vivos.
Partindo dessa premissa, esta pesquisa constréi uma discussdo de como se deu
esse impasse na entdo Natal do século XIX, apoiando-se em relatorios e discursos
dos presidentes da provincia, bem como dos decretos e medidas politicas de carater
sanitario-higienista (em especial o Decreto Imperial de 1° de Outubro de 1828 — que
atribuia as Camaras a construcdo de Cemitérios extramuros para os enterros), além
de dados sobre o dano causado pela Cdlera-morbo (uma pandemia que varreu
espacos e que chega ao Brasil em 1855). Baseado nisso, analisou-se esses
discursos e medidas sanitario-higienistas respaldados em ideais iluministas e
secularizantes, que objetivavam o progresso e higienizacdo da sociedade, como
parte de um processo racional e que tendia a afastar a religido da estrutura social e
politica. Se embasando nas ideias de Peter Berger e Daniele Herviu-Léger sobre
secularizagdo, a pesquisa se utiliza de documentos histéricos (Relatorios de
Presidentes da Provincia, Livros de Obitos, Diarios Oficiais etc), que se encontra. no
Instituto Histérico e Geografico do Rio Grande do Norte e no Acervo Publico da
Arquidiocese de Natal, para responder se a medida politica de constru¢cdo do
cemitério Publico do Alecrim foi um expoente da secularizacdo da morte na Natal do
século XIX. Ao trabalhar com esses documentos historicos. Lido esses documentos,
notou-se que, embora a edificacdo de uma necropole publica tenha sido efetivada,
houve um possivel boicote a medida de ali ser enterrado, o que voltou a haver
sepultamentos quando construiu-se uma capela no local, ato que Peter Berger
conceitua como dessecularizacao.

Palavras-chave: Catolicismo oitocentista; Cemitério do Alecrim; Secularizacao.

Linha de Pesquisa: Religido, Cultura e Sistemas simbolicos.



ABSTRACT

In the Catholic man from the city of Natal in the eighteenth hundreds, prevailed the
idea that for a "right way" to heaven, it had to be met with certain practices that, if not
done, the salvation would be uncertain. Living a life that is consistent to the ordering
of the Church was necessary, but having a pompous funeral, ending in the atria of
the church or in the brotherhood in which one was a member, was shown essential
on the way to Paradise. However, these funeral traditions have become an obstacle
to public health, because health workers - devised by European Enlightenment
discourses - created that the the miasma (putrid exhalations of sick people and
animals / dead) were disease vectors and demanded a cemetery away from where
the living lived. From this premise, this research builds a narrative of how was this
impasse in the then city of Natal in the nineteenth century, relying on reports and
speeches of the provincial presidents, as well as decrees and health-hygienist
character of policy measures (especially Imperial Decree of 1st October 1828 - which
attributed the building of external cemeteries for burials), and data on the damage
caused by Cholera morbus (a pandemic that swept spaces and arrived in Brazil in
1855). Based on this, we've analyzed these speeches and sanitary-hygienists
measures supported by Enlightenment ideals and secularization, who aimed
progress and hygiene standards for society, as part of a rational process and tended
to reject the religion of social and political structure. Based on the ideas of Peter
Berger and Daniele Herviu-Léger on secularization, the research uses historical
documents (Province of Presidents Reports, Death Books, Official Gazettes, etc.),
which are located in the History and Geography of Rio Grande do Norte Institute and
the Public Collection of the Archdiocese of Natal to respond to building policy
measure of the public cemetery of Alecrim was an exponent of death's secularization
in the nineteenth century Natal. When working with these historical documents, and
when these documents were read, it was noted that although the building of a public
necropolis has been made, there was a possible boycott of the measure for people
being buried there, which came to have been burials there when the Chapel was built
on site, an act that Peter Berger conceptualizes as dessecularization.

Keywords: Alecrim Cemetery; Nineteenth century Catholicism; Secularization.

Research line: Religion, Culture and Symbolic Systems.
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INTRODUCAO

Na contemporaneidade parecem naturalizados! os cuidados com o morto e
com os espacos especificos que eles devem ficar. No entanto, os cemitérios como
campos destinados a depositar mortos € uma invencao que se consolidou em meio
a uma cultura que concebia a morte atrelada a concepcdes religiosas especificas.

O gaucho Mério Quintana, usando da liberdade que é peculiar a arte,
expressou poeticamente sua representacdo sobre a vida e a morte propondo a
elaboragdo de uma inscricdo para um cemitério?. Para Quintana, a vida é um fardo e
a morte uma vitéria. Desse modo, o poeta propde que o cemitério, espaco do morto,
tenha uma inscricdo que enalteca a morte. Independentemente da percepcao do
autor sobre a vida e a morte, pode-se constatar na sua interpretacdo a fixacdo do
cemitério como o lugar do morto. A sentenca naturaliza uma ideia: cemitério € o
destino dos que morrem. Entretanto, a naturalizacdo dessa ideia instiga a pensar
como historicamente povos e culturas tém encontrado solugdes para os corpos dos
seus mortos.

Longas discussfes ja foram tratadas sobre como outras espécies (que néo a
homo sapiens) tratam a morte e como se portam perante ela. Edgar Morin (1976, p.
13) sustenta a tese de que “(...) a espécie humana é a unica para a qual a morte
esta presente durante a vida, a Unica que faz acompanhar a morte de ritos funebres
e que cré na sobrevivéncia ou no renascimento dos mortos”. Ndo objetivando uma
discussdo sobre como € tratada a morte por diferentes espécies e enveredando por
uma problematica de como os homens (vivos) a concebem e de que maneira se
debrucam para com essa etapa do ciclo da vida € que partimos para essa
empreitada.

Percebe-se, de acordo com essa diretriz, que uma das acdes para com a
morte é a constru¢cdo de espacgos para 0 abrigo desses que nao mais vivem e,
depois disto, o florescimento de um lago afetivo (e cultual) com ndo mais a antiga
matéria, mas com esse local. De acordo com Gongalo Souza (SOUZA, 1994), se

desenvolve uma curiosa expressdo nessa dialética vida-morte através dos

1 Um dos objetivos do historiador é “desnaturalizar” seu objeto. Mas aqui convém explicar o que se
entende por naturalizado. Por natural entendemos o que se mostra dado e decorrente da natureza,
sem influéncia do homem e pela sua cultura.

2 Inscricdo para o Portdo de um Cemitério;: Na mesma pedra se encontram/ Conforme se traduz/
Quando se nasce — uma estrela/ Quando se morre — uma cruz/ Mas quantos que aqui repousam/ Hao
de emendar-nos assim:/ “Ponham-me a cruz no principio/ E a luz da estrela no fim!” Mario Quintana.
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cemitérios: “cidade que os vivos constroem para albergar os restos mortais de entes
queridos, muitas vezes sdo 0s proprios vivos que se esforcam para cuidar da sua
altima morada”.

Partindo dessa premissa que o homem almeja ser enterrado, chega-se a um
dos temas dessa pesquisa: os cemitérios. O cemitério como se conhece e nos é
natural hoje, ja foi concebido como profano3, pois ndo atendia as formas do bem
morrer. Jodo José Reis (1991) cunha esse termo para referenciar préaticas post
mortem oitocentistas — que muitas perduram aos dias atuais — que legitimavam a
salvacdo da alma. Dentre algumas, a elaboracdo do testamento; a escolha da
mortalha; o local da sepultura; o nimero de missas a serem rezadas ao morto; o
funeral e missa fanebre etc. Logo, quanto mais proximo as entidades sacras o
individuo estivesse, mais préoximo do Céu*; desta forma, eram enterrados nos atrios

eclesiais (ad sanctos)®.

OBJETO DA PESQUISA

Discutido essa concepcéo acerca da morte e dos locais destinados a serem
depositados os corpos, partimos em direcdo, agora sim, a tematica central desse
trabalho: o processo de secularizacéo® da morte em Natal. E sabido que as igrejas
eram os locais sagrados e reclamados na cultura crista oitocentista brasileira para
serem enterrados 0s cristaos.

Em Natal, os sepultamentos eram efetuados no interior das igrejas locais. Na
Igreja Matriz de Nossa Senhora da Apresentacao, localizada ao alto e no centro da
Cidade, eram sepultados a classe nobre e em sua maioria brancos. Diretamente
ligada a essa Igreja Matriz, havia ainda a Igreja de Santo Anténio, ou Igreja do Galo,

no qual eram enterrados os militares. JA na Igreja do Rosario, mais a beira do Rio

3 De acordo com Mircea Eliade (2010), o homem religioso vé o mundo sob uma lente dicotémica e
dialética que o divide entre sagrado e profano. Até entdo, unicamente as igrejas eram vistas como
locais sagrados e, assim, locais seguros para serem enterrados. Com o advento da Lei Imperial de
1835, a construgdo de cemitérios extramuros imbricava em uma evaséo desses locais sagrados.

4 De acordo com Aries (1977, p. 42-43), isso remeta ao século V, quando se cria que “os martires —
explicam Méxime de Turin, autor do século V — cuidardo de nos, enquanto vivemos com NoOSSoS
corpos, e se encarregardo de nés quando tivermos deixado nossos corpos. No primeiro caso,
impedem-nos de cair em pecado; no segundo, protegem-nos do horrivel inferno. Por isso nossos
ancestrais cuidaram de associar nossos corpos a ossada dos martires.”

5 No literal, ad sanctos significa aos santos. Isso remetia ao fato de ser enterrado nos atrios eclesiais,
proximos aos santos.

6 Secularizagao € um conceito derivado da palavra “século”, que nos relatos da Biblia Sagrada se
refere as coisas desse mundo — desse século, do qual os cristdos se dizem nao fazer parte, pois ele
“jaz no maligno”. Assim, por secularizacdo entende-se a perca da influéncia e dominio das coisas
desse século pela religido (cristd), da qual se dizem os cristaos ndo pertencer.
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Potengi, eram enterrados os indigentes, negros e mortos pela forca da Justica. Ja
para os estrangeiros, acatolicos e em sua maioria protestantes, tinha-se o “Cemitério
dos Ingleses”, que se localizava na outra margem do Rio Potengi, onde hoje se
chama praia da Redinha (CASCUDO, 2010, p. 321-322).

No entanto, em meio aos avancos cientificos e com a secularizacao cada vez
mais em voga na Europa — principal influenciadora da politica no Brasil atesta-se o
atraso nessa forma funebre e parcelas esclarecidas da populacao reivindicam que o
processo de morrer seja afastado do dominio da Igreja.

Inserido nesse debate € possivel estabelecer uma série de questdes: Qual a
razdo e em que se justificavam os discursos secularizantes? Eles eram aceitos ou
sofriam algum tipo de represalias pelas camadas populares? A Colera foi um
elemento catalizador para legitimar essa secularizacdo da morte? Os cemitérios, e
em especial o Cemitério do Alecrim, foram frutos dessa reivindicagéo higienista? Em
que se justificavam os enterros’ nas igrejas? Houve algum boicote ao Cemitério do
Alecrim pelo fato dele ndo ser caracterizado sagrado? Como o Cemitério do Alecrim
se organiza para dar legitimidade a uma ideia de morte, quando havia o costume de
se enterrar nas igrejas?

Nesse sentido, o trabalho estudara como culturalmente a sociedade natalense
concebia a morte e as a¢gdes que praticavam com o corpo de um morto, bem como
discutird acerca do choque entre agentes religiosos e a cultura post-mortem e 0s
intelectuais e discurso sanitario-higienista que promovia a secularizacao.

Secularizacdo é o processo de racionalizacdo diretamente ligado ao advento
da modernidade e que consiste na separacao da religido das estruturas sociais e
politicas. No Brasil, essas ideias foram importadas dos paises da Europa — em
especial da Franca — em que teve com Napoledo Bonaparte o expoente maximo ao
ascender a posicdo de Imperador. Nessa pesquisa, tomaremos como exemplo
desses avancos cientificos os discursos sanitario-higienistas que defendiam o
banimento dos miasmas® e a higienizacdo da sociedade, assim fomentando a

secularizagdo com o afastamento da religido nesse dominio da morte.

7 Ao aqui usar o termo “enterro”, o uso imbuido de todo o ritual acerca da morte, que inclui: velério,
missa funebre, ato solene no enterro, dentre outras praticas que incorporam o post mortem.

& Miasmas eram as exalacdes putridas produto de corpos em decomposi¢do. Para Martins (2006, p.
68-73), “eram considerados miasmas as impurezas existentes no ar. Supunha-se que os miasmas se
originavam a partir de exalacBes de pessoas e animais doentes, emanacdes dos péantanos, de
dejetos e substancias em decomposicao”.
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Foi na transicdo do século XIX para o século XX que essa ideia ganhou
contornos peculiares e foi estabelecida. Nessa época emergiam concepgdes
cientificistas respaldadas no discurso médico-higienista e com ideias de
modernizacdo da sociedade. Esses eram entendidos como intelectuais e, segundo
Reis (1991, p. 250), eles eram imbuidos de um carater heroico e 0S mesmos assim
se intitulavam. Por serem conhecedores de remédios para as calamidades publicas
de cunho sanitario e tentando impor modos saudaveis em um contexto de nao
saneamento basico e falta de habitos higiénicos, eles carregavam o estandarte de
que “a medicina contribuia para o melhoramento da moral e a manutenc¢&o dos bons
costumes”, reivindicando a constru¢do de um lugar exclusivo para abrigar os mortos.

Essa reivindicacdo da classe meédica por um espaco destinado ao
sepultamento de corpos se embasava nas concepc¢des sobre o contagio das
doencas. Essa classe, influenciada pelo cienficismo do século XIX, acreditava que a
matéria organica em decomposicdo somada a auséncia de circulagcéo de ar produzia
e perpetuava, com o0s ritos fanebres nas igrejas, a formacdo de miasmas e
estimulava a disseminacdo de doencas, assim requerendo um banimento dos
antigos costumes e formas de sepultamento.

A crenca na teoria do contagio de doencas baseado nos miasmas surge na
Antiguidade e perdura até o século XIX. O choque se da quando, por serem as
igrejas as principais e mais frequentadas instituicbes sociais do século XIX, os
corpos ali sepultados e em decomposicdo estavam emanando gases infectos e
contaminados que atingiam os fiéis que ali cultuavam e se faziam presentes, dando
perpetuidade a um ciclo disseminador de doencas.

Nessa época, o Brasil é acometido por um surto epidémico de Codlera que
favorece o questionamento a respeito de velhas tradicbes e costumes religiosos,
promovendo mudangas socioculturais e politicas. Uma dessas mudancas se da na
morte e no morrer, dado que a Coélera aumenta consideravelmente o nimero de
mortos e, com isso, compromete a acomodagao dos corpos no interior das igrejas.
Além disso, o0 método sanitario-higienista que defendia a transmissédo da célera via
miasmas se mostrava cada vez mais aceito e racional.

Durante muitos séculos prevaleceu no Ocidente a pratica de sepultar os
mortos nos templos catélicos. Esses sepultamentos apresentavam uma série de
problemas, tais como: a falta de espacgos suficientes para os corpos e 0 mau-cheiro

gue exalavam dos cadaveres enterrados. Além disso, em razdo da preocupacéo da
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Igreja Catdlica com a alma do morto, 0s vivos come¢am a se apiedar dos restos
mortais dos seus entes e a procurar um local especifico para venera-lo dentro do
templo religioso. Assim, a medida que aumentava a quantidade de mortos, tornava-

se impossivel um lugar destacado para cada corpo.

PROBLEMATIZACAO

Levando em consideracdo esses elementos, as igrejas natalenses ndo mais
comportavam 0s corpos dos mortos vitimados pela epidemia da Coélera, sendo
necesséria a criacdo de um cemitério extramuros que remediasse essa situagao.
Assim, este trabalho se dedicard a compreender a (des)secularizacdo da morte a
partir do surgimento do primeiro cemitério da cidade de Natal, capital do Rio Grande
do Norte®.

Assim, optou-se por estudar o Cemitério do Alecrim, em Natal, no periodo
compreendido entre 1856 — ano de sua construcdo e época em que toda provincia
do Rio Grande do Norte é gravemente acometida pelo surto epidémico da Codlera e
mudam-se as formas de morrer'® — até 19311, ano em que foi destinada uma area
especifica para os judeus dentro do cemitério do Alecrim.

Considerando a constru¢ao de um espaco “laico” para o sepultamento dos
mortos 0 expoente maximo da secularizacdo da morte, uma série de questbes
emerge acerca do Cemitério do Alecrim: Qual instituicdo era responsavel pela
administracdo do Cemitério (Estado ou a Igreja)? Qual o motivo de se construir o
Cemitério do Alecrim? Havia outros cemitérios em Natal? Como é dividido e
estabelecido o espaco no qual se entendera esse depdsito? Quais as delimitacbes e
possiveis demarcacfes dentro desse mesmo espaco? S&o algumas questbes
suscitadas ao pensar na teméatica do cemitério. Para refletir sobre esse conjunto de

questdes, necessario se faz retomar historicamente a construgcdo dos cemitérios.

° Atualmente a cidade de Natal conta com 11 cemitérios, que sdo o de Nova Descoberta, Alecrim,
Parque da Passagem, Parque Vila Flor, Bom Pastor | e Il, Redinha, Igapé, Pajucara, Ponta Negra e
Vila Flor. O Cemitério do Alecrim, construido em 1856, foi o primeiro espaco da cidade especialmente
construido para receber corpos sem vida.

10 Sabemos que praticas cotidianas nem sempre seguem as tendéncias do centro, assim sendo
possivel, e provavel, que alguns enterros tenham acontecido sem o cumprimento dos ritos funebres
catolicos (e civis) comuns ao status quo da época, pois, de acordo com Michel de Certeau (2011), os
sujeitos reinventam e subvertem as praticas que lhe sdo impostas de acordo com as condi¢cdes em
que se encontram. No entanto, tencionamos um pressuposto no qual as altas taxas de mortalidade
oriundas da Célera romperam com a tendéncia a se enterrar no ad sanctos.

1 Importante frisar que esse marco temporal (1860-1930) corresponde, ainda, ao que o teérico Michel
Vovelle nomeia de A era de ouro dos cemitérios. Para ele, esse periodo é caracterizado pela
afirmacéo do luto burgués, totalmente influenciado pelo pensamento higienista.
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Segundo Bayard (1996, p. 240), desde o século XVIII tém-se noticias de
administradores que procuram impedir 0 sepultamento de mortos nas igrejas. Nesse
sentido, o autor indica que, em 1776, o rei francés Luis XVI determinou que apenas
arcebispos, bispos, curas, patronos de igrejas e fundadores de capelas poderiam ser
enterrados nas igrejas francesas. Assim, ainda no século XVIII foi retomado o
costume romano de construir cemitérios fora dos muros das cidades.

Todavia, os estudos atuais demonstram que s6 a partir do século XIX a
pratica de sepultar mortos nas igrejas passou a ser alvo de debates em que
apareciam duas posi¢des claramente definidas: por um lado, a Igreja Catdlica e as
irmandades religiosas defendiam a manutencéo dos sepultamentos nos templos; por
outro, os meédicos e 0s sanitaristas advogavam a tese de que, para evitar a
proliferacdo de doencas, era fundamental a construcdo de cemitérios fora dos muros
da cidade.

Esse embate é reflexo de um movimento intelectual e elitizado que h& muito
se desenvolvia na Europa. O lluminismo foi uma corrente cultural do século XVIII
difundida na Europa, excepcionalmente pela elite, que buscava se livrar e/ou
reformar o conhecimento e tradicdes herdadas da época medieval. Os “iluministas”
condenavam todo e qualguer conhecimento que ndo proviesse da razdo ou da
cultura erudita, erradicando os costumes da cultura populart?. Foram responsaveis
também pela difusdo de ideais progressistas e da separacdo da esfera religiosa em
assuntos politicos, caminhando para a secularizacao.

Essas medidas secularizantes foram impostas também nos ritos funebres. De
acordo com Cymbalista (2002, p. 43), no Brasil a Carta Régia n° 18, de 14 de janeiro
de 1801 foi a primeira medida legal que tratava da separacéo entre vivos € mortos. A
Carta ordenava ao governador da provincia de Sao Paulo a delimitacdo e escolha de
espacos distantes das cidades para a constru¢cdo de cemitérios. Deste modo, as
cidades precisavam edificar cemitérios fora dos seus muros. Entretanto, essa lei
nunca foi aplicada. Uma segunda tentativa de regulamentacéo do tema foi tomada
por Dom Pedro I, por meio da decisdo numero 265, de 17 de novembro de 1825. Por
essa decisao foi determinada a transferéncia para fora da cidade o cemitério da
matriz de Campos dos Goytacazes, no Rio de Janeiro. Apesar de ter validade

apenas no Rio de Janeiro, essa lei foi importante por estabelecer, embora de

12 Foi necessario advir um movimento taxado de Romantismo para valorizar — e mostrar — que o
conhecimento oriundo dessa cultura popular também era fruto da razao e, assim, legitimo.
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maneira embrionaria, as formas legais de construcdo de um cemitério fora das
cidades.

Em 1° de outubro de 1828, o Império brasileiro, ao instituir as Camaras
Municipais, regulamentou, entre outras coisas, 0 sepultamento fora das igrejas e
recomendou que as Camaras locais adotassem ou ndo a construcdo de cemitérios.
Assim, de 1828 até por volta da década de 1860, o sepultamento dos mortos fora
das Igrejas ficou submetido as decisdes das Camaras Municipais.

Postas tais questdes, fica claro que o cemitério, nos moldes que conhecemos
hoje, se configurou no Brasil a partir do século XIX e sua existéncia esteve
relacionada a criacdo de leis oficiais. Em geral, pode-se afirmar que ndo houve uma
homogeneidade na construcdo dos cemitérios brasileiros, pois em cada lugar
existiam regras e concepcdes de como se compreendia a forma de sepultar
proprias.

Foi nesse contexto do século XIX que ocorreu a constru¢do do Cemitério do
Alecrim. Naquele momento emergiam na cidade os discursos higienistas e as ideias
de urbanizacdo da cidade. Esses discursos exaltavam em especial 0os enterros
extramuros e combate aos miasmas. Nesse contexto, vivia-se um momento peculiar
da historia da humanidade com o rompimento de paradigmas até entéo vigentes.

Em sintonia com os avanc¢os da ciéncia se descobriu a (suposta) causa de
uma doenca que vitimou centenas de milhares no século XIX: a Cdlera. Sua forte
disseminacdo no séc. XIX se deu devido a precaria situacdo sanitaria em que se
encontravam as cidades. Os cientistas e intelectuais da época, mediante os ideais
higienistas, atribuiam a origem da contaminacéo pela emanacédo putrida de vapores
dos corpos mortos vitimados pela Célera, o que foi difundido e legitimado como
aceito, forcando a tomar-se medida politicas que remediassem a reproducéo desses
miasmas?s.

Autores como Marcelina Almeida (2007), Philippe Aries (1977), Jean-Pierre
Bayard (1996), Fernando Catroga (1999) Joao José Reis (1991), Luiz Santos (2011),
ja demonstraram que 0s cemitérios, construidos especificamente em espacos
extramuros da cidade, surgiram em contraposi¢cdo as praticas de sepultamento no
interior das igrejas e em espacos de confraria. Na visdo dos higienistas e urbanistas

da segunda metade do século XIX e das primeiras décadas do século XX, embora

13 Somente depois, descobriu-se que a causa da contaminacdo da Coélera era devido ao precério
saneamento raro e por ser a distribuicdo de agua potavel muito escassa.



20

essas praticas anteriores aos cemitérios representassem uma forma segura de
salvacdo para o fiel, era um perigo para a saude publica e higiene da sociedade em
geral e dos cidaddos, em particular. Outrossim, vé-se nesse embate ideoldgico
surgir uma transformacéo na forma de morrer na segunda metade do século XIX,
tendo essa influéncia exercida pelo saber médico na sociedade eliminado a
proximidade entre vivos e mortos, sendo esses responsaveis pelos focos de
infeccbes e disseminacfes de doencas. Essa separacdo € concretizada através da
construcdo e implementacdo de cemitérios nos arredores e em espacgos arejados e

distantes das cidades.

JUSTIFICATIVA

Como ja4 exposto, nota-se que no contexto do século XIX ocorreram
manifestacfes favoraveis e contrarias a existéncia do cemitério. Esses conflitos —
entre o proclamado pelas leis oficiais e as manifestacdes da populagcédo contrarias a
essas leis — estavam diretamente associados ao imaginario até entéo vigente que se
estruturava em torno de uma légica dicotdmica que dividia o0 mundo entre locais
sagrados e locais profanos. Durante séculos a sociedade conviveu com um
pensamento de que o Unico lugar sagrado eram as igrejas e, nessa condicao, elas
seriam o lugar seguro para o sepultamento dos mortos.

Diante disso, ocorreu na sociedade natalense um embate entre o discurso
religioso e o higienista, impregnado pelas crencas miasmaticas e iluministas. Dentre
elas, a ideia de que os miasmas eram 0s responsaveis pela disseminacdo de
doencas e sua vasta contaminacao'4. A populacao ficava a mercé desses “miasmas”
ao frequentarem as missas, pois havia o costume desses mesmos serem enterrados
nas igrejas, fazendo essa pratica parte das formas do “bem morrer”.

A incorporacdo das ideias higienistas, o cuidado com a proliferacdo das
doencas e o poder da Camara Municipal para construir cemitérios fora dos muros da
cidade, fizeram com que o local que hoje é o bairro do Alecrim — espaco distante da
cidade — abrigasse o primeiro cemitério de Natal. O bairro do Alecrim foi criado em
1911, mas o Cemitério é datado a 1856. Desta forma, como o cemitério de um bairro

surgiu antes do bairro? Vemos, com isso, que havia um interesse imediato na

14 Essa nova atitude se fundamentava na doutrina cientifica desenvolvida no século XVIII. Acreditava-
se gque matérias organicas em decomposicdo, especialmente de origem animal, sob a influéncia de
elementos atmosféricos — temperatura, umidade, direcdo dos ventos — formavam vapores ou
miasmas daninhos a salde, infectando o ar que se respirava. (MARTINS, 2006, p. 75)
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construcdo desse cemitério por parte das autoridades oficiais, e que esta construcéo
emerge como remeédio a uma epidemia de Célera que aumentou a mortalidade geral
da cidade, fazendo-se necessario um grande cemitério que atendesse as
necessidades da populacédo e do descaso em gque essa se passava.

A opcéo por estudar o Cemitério do Alecrim relaciona-se com o fato de ser
este 0 mais antigo cemitério de Natal, de ter dado origem ao bairro do Alecrim, além
de ser produto de uma discussao entre dois lados opostos, em que de um lado
tinham-se religiosos conservadores e de outros intelectuais com ideais
secularizantes.

Como j& exposto no que tange a delimitacdo temporal, trabalharemos com o
ano de 1856, data essa da criacdo do cemitério do Alecrim, até o ano de 1931, data
do aparecimento da “ala judaica” no mesmo cemitério. Interessante se faz notar um
espaco destinado aos sepultamentos de judeus em um local funebre publico e, a
principio, “catélico”.

Ao longo do texto o trabalho procurard entender como a morte era
representada em Natal no século XIX; que mudancas ocorreram nas concepcoes de
morte; 0os espagos do morto em Natal no século XIX antes do cemitério; o culto ao
morto e o lugares que lhes sdo destinados; o que deveria ter nesse local, como o
cemitério foi tido como lugar de mortos.

Partindo disso, essa pesquisa tem sua relevancia académica e social, pois 0
trabalho proporciona informac¢des sobre a justificativa ideoldgica do enterrar o morto,
bem como um apanhado histérico ocidental de como determinadas culturas foram
influenciadas pelo post-mortem. Ainda, traca o contexto sociocultural da provincia do
Rio Grande do Norte quando do oitocentos, bem como discussdes travadas entre 0s
discursos higienistas e dos religiosos que reivindicavam seus interesses ideoldgicos
na legislacdo. Mais a frente, discute-se ainda a importancia histérica dos cemitérios
para a sociedade em que esse esta inserido, sendo agora tombados e imbuidos de
valor cultural.

Assim, este trabalho tem importancia social e historiografica na medida em
que investigara como a cultura natalense delineou historicamente os contornos
espaciais a serem atribuidos ao morto. Isso favorecera para desconstruir a l6gica da
morte, e a concepc¢ao do morto e dos seus espacos como lugubre, como um local de
temor e de romper com a ideia de que os cemitérios foram sempre mantidos e

regidos segundo essas regras que nos sao habituais na contemporaneidade.



22

Logo, o trabalho tem sua funcéo para o pesquisador como fonte documental
na tematica da morte e discussédo acerca do Cemitério do Alecrim, o que possibilita
um referencial para uso em pesquisas, como também para tratar-se de tematicas
como miasmas e medidas politicas sobre cemitérios extramuros.

No que tange a importancia da pesquisa para o0 PPGCR, a dissertacao trara
fontes acerca da tematica sobre secularizacdo da morte e cemitérios. Em consulta
as dissertacdes pelo PPGCR ja produzidas, constam apenas 4 que se debrucam
sobre a temética da morte, sendo elas: Imortalidade da Alma e ressurreicdo dos
mortos no Cristianismo Primitivo, de José Herculano Filho; Vida apds a morte dentro
do conceito biblico: reencarnacdo e ressurreicdo, de Waldemar Esmeraldino de
Arruda Filho; Sobre a morte e o morrer. concepcdes e paralelismos entre o
catolicismo romano e o budismo tibetano, de Ana Candido Vieira Henriques; Depois
do Sagrado: a morte no pensamento de Albert Camus, de Fabio Ferreira do Santos
da Silva. Vale salientar a importancia como fonte dessas 4 dissertacées para esta
pesquisa, dado o possivel dialogo entre minha problemética e a dos trabalhos de
José Filho e Ana Candida Henrigues, ja que estabeleco uma discussdo sobre a
origem do ad sanctos quando no Cristianismo primitivo em Roma. Ja o trabalho de
Waldemar Filho sendo importante quando discorro sobre a vida apds a morte dentro
do conceito biblico.

Diferenciando-se dessas 4 pesquisas do PPGCR com semelhante temética,
esta pesquisara o processo de secularizacdo da morte, fruto do embate entre
discursos higienista-sanitarios e religiosos, que culminam na construcdo de
cemitérios publicos, como expoentes dessa secularizagdo. Ainda, faremos uma
descricdo da concepcdo de morte de acordo com o catolicismo do século XIX,

principal razédo pela qual reclamavam os cristdos doo sepultamento nas igrejas.

REFERENCIAL TEORICO

Vale aqui ressaltar que a tematica da morte é prematura na historiografia. Foi
somente com o advento da Escola dos Annales, em meados do século XX, liderada
por Marc Bloch e Lucien Febvre, quando houve uma ruptura com a tradicao

historiografica — que atentava para eixos tematicos ligados a politica, como a historia



23

das grandes figuras — e, apos isso, tematicas da vertente da cultura, sensibilidades,
género e identidades etc. foram florescendo®®.

Na maneira como os Annales interpretaram a histéria'®, os cemitérios sdo
fontes documentais e refletem o pensamento e imaginario sobre a morte e o morrer
na/da sociedade em que foram construidos. A incorporagdo da nocdo de cemitério
como um documento histérico se relaciona com a ampliacédo da ideia de documento,

tdo peculiar nos Annales. Seguindo esse raciocinio, Le Goff afirma:

A histéria faz-se com documentos escritos, sem dulvida. Quando
estes existem. Mas pode fazer-se, e deve fazer-se, sem documentos
escritos, quando ndo existem. Com tudo o que a habilidade do
historiador Ihe permite utilizar para fabricar o seu mel, na falta das
flores habituais. [...] tudo o que, pertencendo ao homem, dependo do
homem, serve ao homem, exprime o homem, demonstra sua
presenca, a atividade, os gostos e as maneiras de ser do homem (LE
GOFF, 1990, 540)".

Logo, vemos que com a diversificacdo da ideia de documento, outros
elementos foram assim entendidos, e, desta forma, o cemitério € entendido
enguanto tal. Seguindo a linha dessa quebra de paradigma no que se entendia como

documento, tem-se, também, a valorizacdo dos cemitérios como lugares simbdélicos

gue expressam valores acerca da cultura local. Para Almeida,

Os tumulos, os mausoléus, a arquitetura e estatuaria tumular
traduzem ideias, sentimentos, vontades e valores acerca do culto aos
mortos, da preservacdo da memoéria dos antepassados, bem como
exprimem as expectativas e confrontos experimentados pelos vivos.
E um ambiente que fala do poder cristalizado nos signos e emblemas
gue ornamentam tumulos, lapides e jazigos. Enxergar as imagens no
espaco cemiterial e delas absorver, a0 maximo, 0s possiveis
significados, as mensagens subjacentes €, sob nosso ponto de vista,
uma possibilidade de compreenséo e valorizagdo (ALMEIDA, 2007:
p. 35).

Delineando o referencial teérico dessa pesquisa, usou-se a mesma ideia de
secularizacdo da qual defendem os autores Peter Berger e Daniele Hervieu-Léger.

Entendendo a secularizacdo como um processo racional fruto do advento da

modernidade que afasta a religido das esferas politicas e sociais, Berger afirma que

15 REIS, 2004.

16 Embora saibamos de que nédo existiu uma homogeneidade para um estabelecimento de métodos e
técnicas, bem como apenas desdobramentos tedricos dos que compunham a entdo “Escola dos
Annales”, aqui me refiro a certas diretrizes metddicas — oriundas dessa nova abordagem — que deram
novos horizontes a historiografia e ao fazer Histéria e que em muito contribuem a proposta deste
trabalho.
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Por secularizacdo entendemos o processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura séo subtraidos a dominacgéo das instituicdes e
simbolos religiosos. Quando falamos sobre a histéria ocidental
moderna, a secularizagdo manifesta-se na retirada das Igrejas cristas
de areas que antes estavam sob seu controle e influéncia: separacéo
da Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou
emancipacdo da educacao do poder eclesiastico, por exemplo. Ela
afeta a totalidade da vida cultural e da ideacdo e pode ser observada
no declinio dos contetdos religiosos nas artes, na filosofia, na
literatura e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia, como uma
perspectiva autbnoma e inteiramente secular, do mundo. Mais ainda,
subentende-se aqui que a secularizacdo também tem um lado
subjetivo. Assim como ha uma secularizacdo da sociedade e da
cultura, também h& uma secularizagdo da consciéncia. (BERGER,
1985, p. 119).

Assim, Peter Berger fomenta a ideia de que a secularizacdo foi fruto dos
avancos cientificos da modernidade e da democratizagéo e liberdade do individuo,
qguando se tornou possivel o progresso da racionalidade e a queda e interrupgao
com a religido. Para ele, o fator responsavel por essa divisdo com a autoridade
religiosa e produto dessa liberdade foi o processo de instituicionalizacdo do
protestantismo, que serviu de base e “preludio historicamente decisivo para a
secularizagdo”. A partir disso, o racionalismo voraz da modernidade ia se
apoderando das estruturas politicas e socais e banindo a religido nessas estruturas.

Partindo disso, Berger (1985) defende que ha 2 tipos de secularizacéo, a
objetiva e a subjetiva. A secularizacao objetiva é aquela que esta diretamente ligada
a retirada e ruptura da religido enquanto argumento e cosmovisao nas estruturas
sociais e politicas, ascendendo a ciéncia e o racionalismo perante esses argumentos
magico-religiosos; Ja a secularizacdo subjetiva, € aquele processo no qual tange a
consciéncia do proprio individuo, que rompe com a justificativa religiosa e se atém
ao discurso cientifico e racional.

Entretanto, seguindo a linha na qual a secularizacdo afasta o religioso das
esferas e estruturas, chegaria a um ponto em que a religido acabaria e
desapareceria por completo? Alguns autores e sociélogos assim pensaram, inclusive
0 proprio Berger, tendo que, anos depois, lancar um artigo no qual corrigiria esse
pensamento ao afirmar que “o mundo de hoje [...] € tdo ferozmente religioso quanto
antes, e até mais em certos lugares” (BERGER, p. 10, 2001).

O motivo desse equivoco causado pelos sociélogos se deu pelo negligenciar
do fator da secularizagdo subjetiva. Muito embora o0s ideais racionais que

fomentaram a secularizagdo se mostrassem atrativos a alguns progressistas, esses
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se mostraram vazios e insignificantes dado os acontecimentos catastréficos do
século XX: guerras, fome, misérias, violéncias, doencas etc. Somado a isso, tem-se
o fator da propria liberdade democratica oferecida pelos ideais seculares e
progressistas oferecidos pela modernidade, que culminaram na criacdo de um
individuo imbuido da autonomia de escolha do que Ihe é conveniente.

A essa formacdo, tanto Berger quanto Hervieu-Léger conceituaram engquanto
pluralismo, que é a dinamicidade da qual aspectos religiosos se fundam fruto de
sincretismos movidos pela busca do religioso em satisfazer-se. Segundo Berger,

A caracteristica-chave de todas as situagfes pluralistas, quaisquer
gue sejam os detalhes de seu pano de fundo histérico, € que os ex-
monopolios religiosos ndo podem mais contar com a submisséo das
populacdes. A submissdo é voluntaria e, assim, por definicdo, ndo é
segura. Resulta dai que a tradicdo religiosa, que antigamente podia
ser imposta pela autoridade, agora tem que ser colocada nho
mercado. Ela tem que ser ‘vendida’ para uma clientela que nao esta
mais obrigada a ‘comprar’. Nelas as instituicbes religiosas tornam-se
agéncias de mercado e as tradicdes religiosas tornam-se
comodidades de consumo. (BERGER, 1985, p. 149)

Assim, o desenvolver desse pluralismo religioso resulta em um mercado
religioso, no qual as religides, ndo mais sob o poder hegeménico da imposicao,
disputam entre si a escolha do fiel, sendo decisivo na escolhe deste fiel elementos
gue convergem para a sua satisfacao.

Hervieu-Léger toca justamente nessa problemética de pluralismo e mercado
religioso em sua obra O Peregrino e o Convertido. Ao cunhar esses 2 termos, a
autora trabalha a relacdo entre os adeptos que escolhem dentro desse mercado

religioso as suas crencgas de acordo com o que lhe convém, focando

Na singularidade das constru¢bes de crencas individuais, em seu
carater maleavel, fluido e disperso e, ao mesmo tempo, na légica dos
empréstimos e reutilizacdes de que as grandes tradi¢des religiosas
histéricas sdo objeto. Através da tematica da “bricolagem”, da
“braconagem” e outras “colagens”, avanga-se progressivamente
rumo a uma descricdo extensiva da paisagem moderna das crengas
(HERVIEU-LEGER, p. 22, 2015).

Para a autora, esse pluralismo € conceituado enquanto religido despedacada,
na qual é resultado — do que ja foi exposto por pluralismo — das subjetividades e
individualidades conseguidas pela modernidade, que garante ao sujeito a construgcao
e producdo de sua propria existéncia e identidade. Logo, a crenca na religido nao

desaparece, mas ela é rearticulada pelos fiéis que a constroem conforme suas
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experiéncias e identificagdo, ndo se vinculando a instituicfes religiosas e fugindo de
seus regulamentos.

Partindo desse esfacelamento da religido institucionalizada, resulta-se em
uma caréncia de identidade religiosa fruto dessa busca individual do fiel pela crenca
que responda as suas necessidades e prazeres. A esse fendbmeno, Hervieu-Léger
chama de O fim das identidades religiosos herdadas, quando ndo se ha um intuito
em reproduzir hereditariamente a cultura religiosa, sendo os elementos destas
“bricolados” e tecidos conforme a vontade individual do adepto.

Esses fiéis transeuntes que tramitam entre as tradi¢cdes religiosas, carregam
consigo expectativas e desejos, bem como elementos de uma e outra religido,
formando, assim, novas. E a esses sujeitos que Herviu-Léger conceitua enquanto
Peregrino e Convertido. O Peregrino é esse individuo que goza de sua liberdade de
escolha e caminha por tradi¢cdes e crencas em busca de sua realizacao espiritual em
busca de dar um significado a sua existéncia. J& o Convertido, € aquele que se
identificou com alguma identidade religiosa e a segue. Para a autora, ha 3 tipos de
conversdes na modernidade: a primeira € a mudanca de religido, na qual o sujeito
rompe com a tradicdo herdada e se identifica com uma diferente, a escolhendo; a
segunda é a conversdao do “sem religido”, sendo o sujeito n&do pertencente a
nenhuma tradicdo, se identificando a uma e a seguindo; ja a terceira, € caracterizada
por uma identificacdo com a religido na qual sempre |he foi imposta, mas que nela
achou, tardiamente, um sentido a sua existéncia e identificacdo pessoal/espiritual e
a segue.

Justamente nessas rearticulacdes das tradicdes religiosas feito pelos préprios
fieis, Peter Berger (2001) volta ao anteriormente dito e se corrige do equivoco
lancado ao expor a iminéncia do fim das religides. A secularizacdo se mostrou eficaz
somente na esfera objetiva, sendo afasta a religido das estruturas politica e social,
tendo a subjetiva, no consciente do individuo, permanecido forte e resistente. Com
isso, Berger conceitua essa volta cada vez mais feroz!’ da religiosidade na esfera
politica e social de “dessecularizagao do mundo”, ou seja, o processo dialético entre

secularizacao e sua quebra.

17" A exemplo dessa volta do religioso nas estruturas sociais e politicas, temos o exemplo do
Islamismo e da sua introdugéo crescente nas politicas dos Estados, bem como, a nivel nacional, da
presenca e intromissao evangélica cada vez mais latente na politica brasileira.



27

No caso do nosso objeto de estudo, essa relagdo dialética entre secularizagédo
e dessecularizacdo se torna presente, quando do processo de construcdo do
Cemitério do Alecrim — caracterizando um afastamento da esfera religiosa nos
sepultamentos, e a reivindicagdo de uma capela cristd para “encomendar as almas
dos mortos” dentro desse cemitério publico.

Ainda, para melhor discussdo acerca da sociedade que discutiremos e para
melhor entender a “triade” <individuo<>sociedade<>cultura>, compactuamos com a
ideia da construcdo social da realidade de Peter Berger. Para esse autor, a
sociedade é produto do homem e o homem tem uma predisposi¢édo a sociabilidade.
Logo, a realidade é um fendmeno cognitivo. Berger (2014) defende que o processo
dialético da formacdo dessa realidade se da em 3 estagios, que sédo a

exteriorizacao, a objetivacao e a interiorizacdo. Segundo o proprio Berger,

A exteriorizagéo é a continua efuséo do ser humano sobre o mundo,
qguer na atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A
objetivacdo € a conquista por parte dos produtos dessa atividade
(fisica e mental) de uma realidade que se defronta com os seus
produtores originais como facticidade exterior e distinta deles. A
interiorizacdo é a reapropriagdo dessa mesma realidade por parte
dos homens, transformando-a novamente de estruturas do mundo
objetivo em estruturas da consciéncia subjetiva. E através da
exteriorizacdo que a sociedade é um produto humano. E através da
objetivacdo que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E
através da interiorizacao que o homem é um produto da sociedade
(BERGER, 1985, p. 16).

Entdo, a realidade social é construida a partir da exteriorizacdo da natureza
pelo homem, que € a idealizagdo e transformacdo desse meio conforme as suas
necessidades. Com a transformacéo desse meio para atingir suas pretensdes, surge
a objetividade social, que é a atribuicdo de sentidos e modos de agir aquela
exteriorizagdo. No momento em que o homem compreende a funcdo dessa
exteriorizacao e a reproduz, ocorre a interiorizagao.

Conforme a execucao, transmissdo e manutencdo das acdes habituais que
oriunda dessa objetividade social pelo homem criada, ocorre a institucionalizacao
dessa realidade social e a legitimacdo dessas instituicdes'®. Essa institucionalizacéo

se origina na reproducdo dos desses habitos sociais por todos da sociedade e

18 A institucionalizacdo é a naturalizacdo da objetividade da realidade social e a legitimacdo é a
explicacdo e justificagdo dessa institucionalizacdo aos homens que dela seguem as normas e
conduta. Logo, € interessante expor que a institucionaliza¢do e sua consequente legitimacao nédo sédo
posteriores aos processos de criacdo da realidade (exteriorizacdo, objetivacéo e interiorizacdo), mas
concomitante a eles.
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implica historicidade e controle (BERGER, 2014). Processo histérico pelo fato dessa
institucionalizacdo esta diretamente ligada ao processo historico que é fruto; e
controle por estabelecer padrdes e normas de conduta.

No caso desta pesquisa, trabalharemos com o0s conceitos de
institucionalizacdo no enterro ad sanctos e a consequente legitimacao dessa pratica,
bem como discutiremos o valor simbdlico que sua reprodugédo garantia. Ainda, no
século XIX, recorte dessa pesquisa, trabalharemos com a ideia da
institucionalizacdo da secularizacdo da morte, mediante os discursos sanitario-
higienistas e como eles se afirmavam em um contexto favorecido pela disseminagao
da Colera.

No que se refere a Historia Cultural, discorremos acerca das tradicbes da
cultura popular e como estes representavam a morte e o morrer, tragcando o status
guo da sociedade do século XIX: como viviam, como concebiam a morte e os
funerais. Além disso, a pesquisa também se vincula a Histdria das Mentalidades, na
medida em que se encaixa nas formas do “bem morrer”, ao tratar como se vivia e,
principalmente, como concebiam a morte e os funerais. Assim sendo, trabalharei
como o homem oitocentista (época essa da origem do Cemitério do Alecrim)
pensava a morte e como ele entendia 0s mecanismos para ir para o Paraiso, nos
quais ser enterrado em um cemitério fora das igrejas (0s extramuros) ou ndo seguir
a pompa “requerida” nos funerais, nao lhe garantiam uma “ida certa” ao Céu.

De acordo com as fontes e 0s conceitos teoricos utilizados, podemos
enquadrar essa pesquisa no campo socioldgico e histérico, quando se acompanha e

se discute a secularizacado de um dado momento histdrico.

REVISAO BIBLIOGRAFICA

Alguns trabalhos problematizam a tematica da morte. Como ja exposto, ela
vem tendo notavel progressdo com os desdobramentos metodoldgicos da Escola
dos Annales. Orientados por uma corrente que compunha ndo somente métodos da
Histéria, mas incluia areas afins para estudos como Mentalidades e Cultura,
pesquisadores como Michel Vovelle, Pierre Chaunu e Philippe Aries — que fazem
parte da terceira geracdo dessa Escola — despertaram o interesse pelo estudos
relacionados a morte.

Tratando da morte enquanto um fenémeno humano, Edgar Morin (1976)

discute como o0 homem € o Unico ser vivo que cré numa sobrevivéncia apos a morte,
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surgindo dai os ritos fanebres como justificativa para essa outra vida. Por abordar a
morte como um fenbmeno humano, tem-se como subtitulo Antropologia da Morte,
em que se usa de ferramentas da Psicologia, Etnologia e Sociologia para embasar-
se como se porta o homem diante de seu estagio final.

Partindo em semelhante tema, Julio Chiavenato (1998) trabalha em uma
abordagem sociocultural da morte, trazendo elementos dos ritos funebres desde a
Pré-Historia até os dias atuais. Para ele, ao longo da Humanidade se desenvolveram
4 processos funerarios: o da pedra tumular, o do enterro, o do dessecamento e o da
cremacgdo, que variam em conformidade ao contexto histérico-cultural e que
emergem de acordo as necessidades de determinada sociedade.

Entretanto, € com Philippe Aries (1977) que o estudo da morte enquanto
problematica histérica surge. Respaldado nas abordagens metodolégicas da nova
historia, Aries discute como se deu a construcdo dos ritos fuanebres no Ocidente,
sustentando que a morte € um fenémeno social e diretamente condicionado pela
cultura e religido. Nessa proposta, busca nas formas de morrer europeias da Idade
Média a origem do enterro ad sanctos — em que se tinha o costume de ser enterrado
no interior das igrejas e locais sagrados, sendo uma forma de bem morrer — até
chegar aos tempos atuais.

Em seu esboco da Histdria da Morte da Idade Média até os dias atuais, cunha
o termo de morte domada para o rito funebre em que se tinha no¢cao o moribundo da
proximidade de sua morte. Com isso, ele cumpria 0s requisitos para uma passagem
segura, providenciando a elaboracdo de seu testamento, perdoando os que lhe
tinham feito algo e buscando a redencao de seus pecados, prestando contas tanto a
homens quanto aos santos. Na morte domada, o leito tornava-se um local publico e
testemunhavam-se as Ultimas palavras do que estava prestes a partir. Eram os
altimos momentos dele aqui na Terra.

De acordo com Ariés, essa forma de morrer vigorou até o século Xll, onde se
transforma na morte de si mesmo, em que o homem criava consciéncia de sua
finitude e impoténcia enquanto ser vivo. A decomposi¢cdo da matéria organica sem
vida mostrava ao homem que “ele era apenas pd”, que ele carecia da salvagao da
alma e que a morte era o estagio final e necessario para isso, dai a construcao na
forma do bem morrer e desviar do julgamento final.

Ariés tratou ainda da morte do outro, essa influenciada pelo romantismo do

século XVII. Nessa forma de concepcdo da morte, havia uma idealizacéo e culto a
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morte do outro, se desprendendo um pouco de si proprio. E nesse estagio em que
h& o culto as lapides, aos cemitérios; o imaginario e erotizacdo do amor literério.

Ja no século XIX e XX, Ariés trata da substancial mudanca da forma de
morrer, onde o saber médico esta cada vez mais a frente do conhecimento do padre,
e se desloca o morrer, do leito de casa para o do hospital, em que eram vetadas as
visitas coletivas e diminuido o poder do moribundo, sendo o médico quem decide a
forma como é regido esse leito. Ao moribundo lhe é negado até a informacé&o sobre
0 seu caso. Ainda, no XXI, Ariés trata das incineracdes, em que pessoas optam por
nao permanecerem fixos em um local e desejam ser langadas em locais previamente
determinados.

E no contexto desse embate entre o saber médico, as formas de bem morrer
e 0 surgimento dos cemitérios aqui no Brasil que Reis (1991) se propde a escrever
seu livro A morte € uma festa. Longe da morte enquanto um fim tragico, toma como
base a morte do homem oitocentista baiano, influenciado pelo catolicismo barroco e
pelo bem morrer, via a morte como uma forma de se salvar de uma vida muitas
vezes dificil e sofrida. Nessa obra, Reis narra o episédio oitocentista da Cemiterada
na Bahia. Devido a razfes sanitarias, uma lei régia vetava os enterros nas igrejas —
como de costume — e autorizava a criacdo de cemitérios extramuros (afetando as
formas do bem morrer). Para essa empreitada, Reis parte esmiluca desde o contexto
histérico da provincia da Bahia até a cultura e religiosidade popular, expondo de
forma minuciosa como se vivia e, mais importante, morria no século XIX.

Temos ainda alguns trabalhos aqui no Brasil com a temética da morte
posteriores ao de Reis. Interessante expor também como intrinsecos a esses
trabalhos tem a discussdo da secularizacdo, nessa transicdo dos enterros das
igrejas aos cemitérios. E é justamente esse o titulo do trabalho de Vanessa Castro
(2007).

Fruto de sua dissertacdo, Vanessa Castro transforma em livro seu trabalho
sobre o processo de mudanca das préaticas funerarias tradicionais, passando das
igrejas aos cemitérios publicos. Utilizando-se do projeto de construgdo do Cemitério
Publico Bom Jesus da Redencédo no Recife do século XIX, Castro trabalha o choque
cultural entre os enterros tradicionais e a novas medidas defendidas pelos
higienistas, sob a prerrogativa que as velhas praticas fanebres propagavam as

epidemias.
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Com a proposta de entender como foi construido o Cemitério do Nosso
Senhor do Bonfim de Belo Horizonte, a tese de doutoramento Marcelina de
Almeida®® defende que os cemitérios e ritos funebres séo reflexos do imaginario da
morte da sociedade em que séo erigidos e frutos do seu tempo. Para entender a
consolidacdo das necropoles oitocentista, ela faz um apanhado desde a Pré-Historia
até o século XIX de como diferentes culturas tratavam e entendiam a morte,
discutindo os ritos funebres inerentes a cada cultura e estabelecendo um dialogo
entre elas. Para responder a sua problematica, busca nos Cemitérios de Agramonte
e Prado do Repouso, em Portugal, para enfatizar a influéncia portuguesa na
necropole da capital mineira entéo construida.

Uma pesquisa que se assemelha com essa € a tese de doutoramento de
Alcineia Santos?°. Utilizando-se de fontes como os testamentos das igrejas e
paréquias ligadas a Freguesia de Sant'/Ana do Seridd e Atas mortuarias (alocadas
no Laboratério de Documentacao Historica do Centro de Ensino Superior do Seridd
— UFRN) e com a problematizacdo de como se deu a secularizacdo da morte no
Seridé do Rio Grande do Norte, Santos defende a ideia de que a Cdlera foi a forca
motriz desse processo de laicizacdo da morte no Seridd, quando a Igreja perdeu o
dominio para o Estado, que defendia as construcbes de cemitérios publicos como
politica publica.

Focando nas questfes espaciais e urbanas, Eduardo Rezende?! discute os
interesses nos locais onde eram destinados a construcdo desses cemitérios.
Rezende (2006) ao estudar a formacdo dos espacos cemiteriais de Sao Paulo,
aponta uma logica nas doacbes de terras para esses espagos, pois suscitavam o
florescimento do progresso circunvizinho, com rede elétrica, saneamento e
circulacao de pessoas.

Sobre o Cemitério do Alecrim, o potiguar lerecé Cabral (2006).
Transformando sua monografia em livro, faz um levantamento de pessoas com

influéncia politica e econbmica para o Rio Grande do Norte que jazem nesse

19 ALMEIDA, Marcelina das Gragas de. Morte, cultura, memdria: mdltiplas interse¢des: uma
interpretacado acerca dos cemitérios oitocentistas situados nas cidades do Porto e Belo Horizonte.
2007. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte.

20 SANTOS, Alcineia Rodrigues dos. O processo de dessacralizagdo da morte e a instalagdo de
cemitérios no Seridé, séculos XIX e XX. 2011. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Goias,
Goiana.

21 REZENDE, Eduardo Coelho. O céu aberto na Terra: uma leitura dos cemitérios na geografia
urbana de S&o Paulo. S&o Paulo: E. C. M. Rezende, 2006.



32

cemitério. Com a intencdo de mostrar a importancia do cemitério, enfatiza os
tumulos dessas pessoas com notoriedade e descreve a biografia dos sepultados.

Ainda no caso do Cemitério do Alecrim, o pesquisador Jodo Abreu, na
condicdo graduando em Ciéncias da Religido na Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte, trata do Cemitério do Alecrim desde a criacdo em 1856 e da
concepgao que se tinha desses locais como profanos e a mudanca de concepgéao
gue se tem hoje dele quando em 2011. Na ocasido, o autor visitou o Cemitério do
Alecrim em 2011 e fez uma andlise e relato etnografico em visita ao Cemitério do
Alecrim no dia 2 de Novembro, data do feriado religioso de Finados.

Preocupado com as causas da Colera, o gedgrafo Gilberto Andrade (1986),
trabalha com o mau que afligiu o Recife do século XIX: a Colera. Discutindo e
utilizando-se de fontes documentais, expfe as medidas publico-sanitarias tomada
em Pernambuco para remediar esse mal, como a necessidade de saneamento e
melhoria dos hébitos sociais.

Nessa mesma linha de discurso sanitario, Roberto Martins (2007) trabalha
com a ideia de como a Humanidade entendia o contagio das doencas. Desenvolvida
ao longo dos séculos XVI e perdurando até o XX, Martins defende que se cria nos
miasmas como o0s vetores das doencas, sendo um dos expoentes desses
disseminadores miasmaticos os enterros ad sanctos.

Sobre a discusséo da secularizacéo, Berger (1985) defende que vivemos uma
dessecularizacdo, em que elementos da esfera religiosa voltam a tona e disputam
espaco na esfera politica e cultura. Para esse autor, a secularizacdo é o
afastamento pela racionalidade — advento da modernidade — desse ambito religioso
nas esferas politicas e econémicas. No entanto, pela necessidade do homem de um
nomos, nomos esse nao alcancado pela secularizacdo (guerras, disputas politicas,
fome e desigualdade), tem-se hoje uma volta do sagrado a essas esferas, e assim a
dessecularizagao.

Nessa mesma linha, Hervieu-Léger (2015) discute a problemética
modernidade x religido. O trabalho dela emerge justamente nessa prerrogativa de
romper com a ideia que religido e modernidade sédo elementos contraditorios.
Propondo um novo olhar da sociologia frente a religido, Hervieu-Léger discute a
ideia de secularizacdo e pluralismo religioso. Em um contexto em que a religido
oferece uma visdo de mundo tida como atrasada e que ndo mais atende a

modernidade, os fiéis a reinventam de acordo com suas subjetividades, surgindo
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desdobramentos e diversificacbes feitas por eles mesmos. E justamente desses
desdobramentos e na disputa como em um mercado, que surge o pluralismo
religioso e a busca de cada um por uma experiéncia religiosa que o identifique.
Partindo disso, cunha os termos do peregrino e do convertido. O primeiro, é aquele
que busca encontrar-se em uma experiéncia religiosa; ja o segundo, é aquele que a

acha e torna-se adepto dessas.

METODOLOGIA

Delineado o referencial teorico, parte-se aos procedimentos metodoldgicos
utilizados para responder a problemética da pesquisa. Sabendo que a administracéo
da Igreja Nossa Senhora de Apresentacao € hoje vinculada a Arquidiocese de Natal,
por ter sido essa a Igreja Matriz no século XIX. Assim sendo, buscou-se no acervo
dessa Igreja, localizado na Arquidiocese de Natal, os Livros de Obito, pois neles
continham os registros de sepultamentos nas igrejas pré-1856 e no Cemitério do
Alecrim, p6s-1856. Foram usado os Livros de Obitos referentes a freguesia de Natal,
contendo os registros dos sepultamentos ligados a Igreja Matriz de Nossa Senhora
da Apresentacao. Os Livros utilizados foram os referentes aos anos de 1820-1852 e
1853-1875, que se encontram sob administracdo do Arquivo Publico da
Arquidiocese.

Outros documentos utilizados como fontes para as medidas politicas
seculares influenciadas pelo discurso higienista, foram as citacbes de textos
impressos oficiais — a partir de um compilado, elaborado pelo Estado através da
Fundacdo Guimardes Duque, produzidos pela provincia do Rio Grande do Norte,
constituidos de Falas e Relatorios dos Presidentes da Provincia referentes ao
periodo de 1835 a 1930.

Pesquisou-se nos relatos dos presidentes da provincia e em jornais da época,
como A republica e nos Diarios Oficiais, a justificativa da constru¢cdo do cemitério,
como também para exemplificar a presenca do discurso higienista nesses mesmos
presidentes, e procurada a decisdo da constru¢cdo do Cemitério do Alecrim,
guestionando se essa medida politica se incluia e convergia ao discurso
secularizante.

Ainda visitou-se o Cemitério do Alecrim, explorando a Capela Menino Jesus

de Praga e pesquisando suas divisbes em quadras e ruas.
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Para a decisdo do tombamento, consultaremos os arquivos da Secretaria de
Mobilidade e Urbanismo (SEMURB), a propria proposta de tombamento e o Diario
Oficial.

DIVISAO DO TRABALHO

O trabalho esta estruturado em trés capitulos, divididos em uma linha para
melhor compreensédo, onde sera abordado o imaginario do natalense oitocentista e
sua concepcao acerca da morte e morrer, seguindo as teorias miasmaticas e como
essas se chocava as formas de morrer, surgindo e resultando dai medidas politicas
que resultaram na construcdo de cemitérios extramuros e, assim, efetivada uma
secularizacéo objetiva das estruturas sociais do morrer.

O primeiro capitulo, intitulado “O Imaginario da morte no Brasil oitocentista”,
tem por objetivo analisar como a morte se faz (e fez) presente no imaginario da
sociedade brasileira oitocentista — em especial a natalense. Estabelecendo como se
deu com a colonizagdo portuguesa e o regime politico do padroado a imposicdo da
religido cristd e suas concepcdes ideoldgicas de vida e morte, discutiremos como se
da a consolidacéo e ideologia cristd acerca de suas representacfes acerca da morte
e da tradicdo cultural do enterro ad sanctos e as praticas e ritos funebres do
catolicismo brasileiro do oitocentos. Para isso, analisamos as crencas religiosas
cristds e os discursos do clero no estabelecimento dessa pratica, desde sua
fundacdo, na Roma Antiga, com as catacumbas e ideias sagradas ligadas a elas.

Ja o capitulo 2, intitulado “Os miasmas e a secularizagdo da morte em Natal”,
tem como funcgéo expor que foram os miasmas que serviram de respaldo para que a
secularizacdo da morte, com o afastamento e dominio da Igreja. Para isso,
discutiremos como a préatica do enterro ad sanctos na Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Apresentagdo se mostrava um entrave as formas sanitarias de morrer,
tendo os agente higienistas reivindicados espacos para 0s mortos. Para isso,
necessario se fez expor como se deu e surgiu esse processo no conhecimento
humano acerca da transmisséo, prevencéo e tratamento das doencgas, visto que isso
tem uma relagdo crucial na teoria miasmatica e, assim, na secularizagdo da morte,
culminando na construcdo dos cemitérios extramuros. Ainda, € objetivo desse
capitulo tratar da constru¢cdo dos cemitérios no Brasil, focando o caso de Natal,

mostrando como a legislacdo europeia (em que eram inspirados e espelhado o
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Brasil e brasileiros) influenciava a brasileira, que importava os discursos sanitério-
higienistas e os ideais civilizatorios.

Enfim, no capitulo 3, intitulado “A morte secularizada e o Espago do Morto em
Natal”, € exposta como a construgdo do Cemitério Publico do Alecrim, embasada em
uma medida politica sanitério-higienista efetivou a secularizagcdo da Morte em Natal,
deixando a Igreja de ter esse dominio e de ser a responsavel pelo corpo do morto.
Para isso, constroi-se uma discussao acerca do contexto historico do oitocentos na
provincia do Rio Grande do Norte, focando em Natal, sua capital. Ainda, estabelece
a origem e proveniéncia da Coblera a essa provincia, principal catalisador dos
discursos e medidas higienistas, na qual objetivavam o fim dessas epidemias e
disseminacao via miasmas, na qual se construiu o Cemitério Publico do Alecrim. No
entanto, percebe-se que essa secularizacdo da morte foi uma relacdo dialética, na
qual, muito embora a Igreja tivesse deixado de ser os locais de sepultamentos,
passando ao Cemitério Publico, os cidaddos (em sua maioria catolicos) reclamam a
edificacdo de uma capela no Cemitério Publico do Alecrim, nos valendo do que

Peter Berger chama de dessecularizacao.
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1. O IMAGINARIO DA MORTE NO BRASIL OITOCENTISTA

O homem tem direito & sua morte como
tem direito a sua vida. Morrer € um
processo humanamente t&o importante
gquanto nascer e viver (Jldrgen
Moltmann).

Nos trés primeiros séculos apds a chegada dos europeus na América
Portuguesa, os mortos eram sepultados, em geral, no interior das igrejas e em
confrarias, que simbolicamente garantiam a salvacdo do morto. Como ja exposto, foi
da Europa, de onde proveio a religido cristd brasileira, que o Brasil herdou as
tradicBes religiosas — e funebres. La havia um profundo temor e preocupagdo com a
morte, tendo sido elaborado tradices, ritos e simbolos para se obter uma boa
partida. Nessa tradicdo, se preparava para morrer, tendo um cuidado tanto em vida
— quando se buscava cumprir 0s ritos requeridos para uma boa morte; quanto na
morte, sendo necessario o compromisso de outrem para fazer valer as querelas do
que partia.

E baseado nesse temor da morte repentina e nfo ritualizada que Jean
Delumeau (2009) aponta aquilo que, ainda em 1962, lhe foi ensinado na escola e
mensalmente recitado, sob a resposta dos alunos a cada uma das sequéncias de
“misericordioso Jesus, tende piedade de mim”. O recital das “litanias da boa morte”
consistia em

Senhor Jesus, Coracdo pleno de misericordia, apresento-me
humildemente diante de vés, lamentando meus pecados. Venho
recomendar-vos minha hora derradeira e o que deve segui-la.

[...]
Quando eu tiver perdido o uso de todos 0s meus sentidos, e 0 mundo
inteiro tiver desaparecido para mim, e eu estiver sob o risco da
agonia,

misericordioso Jesus, tende piedade de mim.
Quando minha alma deixar meu corpo, aceitai minha morte como o
supremo testemunho prestado ao vosso Amor salvador, que por mim
quis sofrer essa dolorosa ruptura,

misericordioso Jesus, tende piedade de mim.
Enfim, quando eu aparecer diante de vOs e vir pela primeira vez o
esplendor de vossa majestade e de vossa Docura, ndo me rejeitais
da frente de vossa Face: dignai unir-me a v0s para sempre, para que
cante eternamente vossos louvores,

Misericordioso Jesus, tende piedade de mim.
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Oracdo: O Deus nosso Pai, vés nos haveis providencialmente
ocultado o dia e a hora de nossa morte, para convidar-nos a estar
sempre prontos. Concedei-me morrer amando-vos, e para isso, viver
cada dia em estado de graca, a qualquer preco! Eu vb-lo peco por
Nosso Senhor Jesus Cristo vosso Filho e meu Salvador.
Ameém.
Ritos como esse de execucdo de rezas e canticos eram comuns no século
XIX para afugentar o perigo da morte a abreviar a distancia entre Deus e o0 homem
pecador, na esperanca de que ela fosse imposta como justica e ajudasse na
salvagéo.
Partindo desse temor que existia na morte e no post-mortem, seguiremos
trabalhando na questdo acerca do imaginario da morte no cristdo brasileiro

oitocentista.

1.1 O IMAGINARIO DA MORTE NA NATAL OITOCENTISTA

Dado isso, prevaleceu-se por muito tempo no imaginario do catodlico a tradicao
religiosa de que era necessaria a execucao dos ritos funebres para se ter uma boa
morte e encomendacdo da alma. A morte repentina era temida pelo fato de nao
haver preparagéo, pois a morte tinha que ser natural, sendo esperada no leito junto
aos amigos e familiares e seguidos os ritos que caracterizavam o “bem morrer”.
Dentre esses seguimentos, tinha-se de inicio a preparacdo do enterro e a
organizacdo do funeral, bem como a quitacdo e direcionamento dos bens com a
elaboracdo do testamento. No testamento, 0 moribundo estabelecia a prestacao de
contas nos dois planos: o material (terreno) e o espiritual (celeste). No material,
havia a quitacdo de dividas e encaminhamentos das posses aos familiares,
libertacdo de escravos, doacdo a Igreja e aos pobres, reconhecimento de filhos
ilegitimos, a escolha da mortalha e da sepultura; ja quanto ao espiritual, tinham os
pedidos de celebracéo de missas e pagamento de honorarios, doagcdes as confrarias
e irmandades, pagamento de servicos funebres e o gasto com o funeral, era
enterrado no espago sagrado de acordo com a confraria, irmandade ou
(dependendo do prestigio) igreja de que o mesmo fosse associado. Eram
necessarios o cumprimento desses segmentos, ja que a alma do enfermo estava

pendente de introducdo ao reino celeste.
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Essa tradicdo era seguida piamente pelo povo que reproduzia essa ideologia
funebre temendo as puni¢des resultado do ndo cumprimento desses dogmas. Essa
ideologia funebre era de tal forma difundida no imaginario catélico que, conforme se
pode analisar em iconografias da época, havia uma batalha espiritual no quarto do
enfermo que, a partir dali, ja se iniciava a saga rumo ao Céu.

A difusdo dessas iconografias era feita nas igrejas e capelas, bem como nas
confrarias e irmandades, reproduzindo e legitimando a ideia de que a morte era um
estagio importante no processo de transicdo da alma para o encontro com 0O

Salvador.

Figura 1 - O Juizo Particular??

A iconografia da época reproduzia o pensamento que se tinha acerca do post-
mortem cristdo, desde o leito. Essa era uma das principais razbes para a
necessidade do sacramento da extrema uncdo. Nos ultimos momentos de vida, se
faziam presentes a corte celeste e o diabo e seus subalternos, numa verdadeira
batalha espiritual pela alma do futuro morto. O diabo, munido de um livro no qual

22 Fonte: Disponivel em: <httposegredodorosario.blogspot.com.br2012_11_01_archive.html>. Acesso
em 14 de Abril de 2016.
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apontava as falhas e pecados cometidos pelo moribundo disputava com os santos,
que advogavam a favor do réu, tendo sido esses santos evocados quando na escrita
do testamento. Esse era o cenario do Julgamento do enfermo, no qual se destinava
ao Inferno ou ao Purgatorio, onde a alma do morto iria purgar os pecados e purificar
sua alma para a entrada no Céu.

Ainda remetendo a concepc¢do post-mortem no qual vigorava na ideologia
crista oitocentista, vemos essa batalha retratada em muitas igrejas do século XVIl e
XVIII e que perduram até os nossos dias. Na igreja do Senhor do Bonfim, Bahia, é
possivel ver essa representacdo do Juizo Particular e que representa essa batalha
espiritual presente no quarto do moribundo.

Figura 2 - A morte do Justo. Igreja de Nosso Senhor do Bonfim?3

Como o proprio titulo da obra, a morte do justo é caracterizada pela vitoria
dos santos contra as investidas do Diabo, que permanece inapto em sua empreitada
demoniaca. Ele ndo tem poder sobre aquela alma que teve uma vida beneficente e

em comum as diretrizes e sacramentos cristdos, sendo sua alma requisitada pelos

ZFonte: Disponivel em: <httpisajaron.blogspot.com.br201210bahia-parte-2.html>. Acesso em 14 de
Abril de 2016.
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santos e destinada ao Purgatério, onde iria verter suas iniquidades e aspectos
terrenos, livrando-se do que a torna mundana para ter a caracteristica pura e poder

entrar nos Céus.

Figura 3 - A morte do Pecador. Igreja de Nosso Senhor do Bonfim?*

J& a morte do pecador € retratada pela vitéria das investidas do diabo, que
tem todo poder sobre a alma do jazente. Os poucos anjos presente na batalha
espiritual nada tem a fazer, a ndo ser lamentar a alma do impio que sera levada ao
plano do Inferno. Os muitos diabretes regozijam-se em apontar no Livro as falhas
cometidas durante a vida do pecador e o descumprimento dos preceitos cristaos.

E dessa prerrogativa que emergem os ritos funebres, e do qual enterro ad
sanctos € um dos expoentes maximos. Ora, como havia no imaginario — influenciado
pela ideologia cristd — a ideia de que era necessario sacralidade tanto em vida,
quanto na morte para uma ida aos Céus, os espacos das igrejas se mostravam
sagrados e constantemente frequentados por pessoas que podiam interceder pela
alma no Purgatério. A respeito dessa intercessdo dos vivos para 0os mortos no
Purgatorio e a origem do ad sanctos, Alcinéia Santos aponta que,

2‘Fonte: Disponivel em: <httpisajaron.blogspot.com.br201210bahia-parte-2.html>. Acesso em 14 de
Abril de 2016.
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A proximidade entre mortos e vivos era conduzida com base na visdo
acerca do purgatorio, esfera onde as almas ficariam esperando o
julgamento final, rogando por oracdes e missas para o alivio de suas
faltas. Essa intervengcdo espiritual, necesséaria para o progresso da
purificacdo dos pecados e a ascensdo ao céu, seria dada pelos
vivos. Estar sepultado dentro de uma igreja era ndo desvincular-se
do mundo dos vivos. E importante lembrar aqui que a crenga no
purgatorio esta intimamente ligada a conviccdo e ao desejo da

by

imortalidade — ndo s6 a vontade de possuir a vida eterna, mas,
sobretudo, a de escapar do inferno e receber as gracas divinas, a
ressurreicdo (SANTOS, 2011, p. 95).

Logo, era a partir dessa presuncdo que se enterrava ad sanctos, pois em
contato com o sagrado do Altar (perto do Senhor Jesus), sempre presente nas
missas celebradas e perto dos viventes para se apiedar da alma, a pena no

Purgatério seria bem mais branda.

1.2 O PURGATORIO NA CONCEPCAO CRISTA

Havia a concepcéao, difundida pela Igreja, de que mesmo depois de destinada
aos Céus, a alma havia de purgar as iniquidades e impurezas antes de ascender
aos Céus, pagando pelos pecados dos quais havia se confessado e arrependido e
livrando-se de tudo que é terreno e impuro.

Alguns autores ja se debrucaram sobre a tematica do Purgatério e sua
origem, inclusive sobre influencias de culturas externas. Jacques Le Goff (1995) ja
apontou as bases da construcdo do Purgatério. Para esse autor, o cristianismo
herdou das religides dualistas o principio binario maniqueista do bem x mal, que
agui pode se qualificar em Paraiso x Inferno. No entanto, essa l6gica era demasiado
reducionista: ou estava em um, ou, contrariamente, em outro; o que levou a criacado
de uma terceira vertente: o Purgatorio. Ja para Pierre Chaunu (apud REIS, 1991), a
criacao do Purgatério atendeu 3 diferentes e muito eficazes razdes, que sao

Conciliar, no seio do povo, a tensdo estabelecida entre tempo de
purgacéo (fase temporéaria) e tempo eterno, fornecer um mecanismo
licito de comunicacdo entre vivos e mortos, por meio de oragfes e
missas dirigidas as almas do Purgatério, reforcar o poder de
mediacéo da Igreja entre vivos e mortos e vivos e santos, e promover
a cumplicidade dos fiéis no esfor¢o da salvacdo (REIS, 1991, p. 203).
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A partir disso, nota-se uma nova forma de salvagdo, n&o caindo no
reducionismo binario salvo x ndo salvo, tendo agora uma nova via agueles que nao
atingissem a forma de viver que pregava e defendia a Igreja.

Partindo da ideia de que a alma partia do corpo no momento da morte e que
essa so retornava no dia do Juizo Final, as bases escatolégicas da Igreja atentaram
para uma possivel salvagdo individual durante esse intervalo. De acordo com Le
Goff,

No século Xlll o Purgatdrio triunfou na teologia e no plano dogmatico.
A sua existéncia é certa, tornou-se uma verdade de fé da Igreja. Sob
uma forma ou sob outra, num sentido muito concreto ou mais ou
menos abstrato, € um lugar. Oficializa-se a sua formulacdo. Em dar
sentido pleno a uma pratica cristd muito antiga: os sufragios pelos
mortos. (Le Goff, 1995, p.345)

Partindo disso, percebe-se a influéncia dos sufragios dos vivos na pena
daqueles que se encontram nesse plano. Ainda, a essa justificativa do nascimento
do purgatério foi dada a de que é condi¢édo sine qua non ao homem a sua ida até ali,
ja que pertence a ele o livre-arbitrio. Sobre essa influéncia dos vivos, Le Goff aponta

que

A duracao dessa penosa estada no Purgatorio ndo depende somente
da quantidade de pecados que levam consigo na hora da morte, mas
da afeicdo de seus préximos. Estes - parentes carnais ou parentes
artificiais, confrarias das quais faziam parte, ordens religiosas das
guais tinham sido benfeitores, santos por quem tinham demonstrado
uma devogdo particular-podia abreviar-lhes a estada no Purgatoério
por meio de suas preces, suas oferendas, sua intercessdo maior
solidariedade entre vivos e mortos (Le Goff, 1995, p. 75).

Assim, o purgatério é um estagio necessario no processo de ida ao Céu,
sendo a estadia da alma é avaliada mediante suas acfes. Se tivesse sido um
catdlico de boas obras, benéfico na causa dos pobres e um bom cristdo, sua pena
era diminuida. Pelo contrario, se fosse um malfeitor, agente de iniquidades e
desordeiro, lhe era imputadas na frequéncia naquele plano. As almas no Purgatorio
nao tém mais nenhum poder ou juizo, a ndo ser a misericordia de Deus e as acdes
dos santos e vivos. Os santos assumem a funcdo de advogados que reclamam a
entrada aos Céus e adiamento da saida do penitente; ja os vivos, intercedem
mediante jejuns, doacgdes, ora¢gdes e missas em lembranca dos mortos.

No entanto, as almas no Purgatério tinham poder para interceder pelos vivos

e recém-mortos ali chegados. Na posicao de veteranos e estando ali ha mais tempo,
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ofereciam sacrificios aos viventes e, quando atingiam aos Ceéus, mais ainda se
faziam por eles.

Assim, através dos testamentos podia ser ter um reflexo desse imaginario,
sendo visivel a devocédo e suplica aos santos e a divina trindade tanto quanto a
dependéncia da oracéo e lembranca dos vivos. A respeito dessas reclamacdes aos
santos nos testamentos, Alcineia Santos aponta que

Com a leitura desses documentos, percebe-se que o testador era o
principal beneficiario das missas. As celebracdes deveriam ser feitas
de corpo presente ou passados 0s primeiros sete dias da sua morte.
Em alguns casos, encontramos testadores solicitando missas para
seus parentes ou escravos mortos e pelas almas do purgatorio.
Alguns partiam sem definir outras providéncias, como, por exemplo,
os cuidados com seu funeral, mas dificilmente esqueciam de solicitar
a intervencao da corte celeste (SANTOS, 2011, p. 74).

E partido dessa devocao que os ritos finebres se fundamentavam, sendo eles

compostos e alicercados nessa devocao aos santos e a Santissima Trindade.

1.3 OSRITOS (FUNEBRES) CATOLICOS

Conforme aponta Reis (1991), os ritos funebres pomposos eram muito
comuns no Brasil, eles se caracterizavam por um funeral suntuoso com carruagens,
badalares de sinos e presenca de pobres, ainda que elaborada decoracdo da casa,
onde receberiam os convidados com mesa farta; e do templo, com véarias missas
funebres e ricas ornamentacfes. Essa mesma estrutura do rito funerario com essas
diretrizes para se conseguir a salvacdo da alma foi denominado por Michel Vovelle
de “morte barroca”?®.

Essas praticas e tradigbes funebres eram difundidas pela Igreja e tinham o
apoio do Estado. Separados pelo oceano atlantico, metropole e colénia eram
unificados pela presenca da Igreja. Ela se mostrava uma forte aliada na
administracdo colonial, tendo assumido carater politico-civii com os registros de
batismo e casamento, certiddes de Obito e acdes testamentarias. Cedido a Igreja as
guestdes de controlo social (batismo, casamento, 6bito etc), a Igreja oferecia um

servico ao Estado. No momento em que se registrava a natalidade (batismo), a

% Interessante que esse fendmeno cultural para com a morte em que se estruturam os ritos funebres
é tratado pelos trés autores, embora cunhados termos diferentes. Para Ariés (1977) é “morte
domesticada”, sendo para Vovelle (2004) denominada de “morte barroca”. Ja para Reis (1991),
chamada de “bem morrer”.
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mortalidade (6bito), os inventarios (testamentos) e as unidées civis (matriménios), sob
os pretextos do cumprimento dos sacramentos?®, Estado e Igreja saiam beneficiados
nessa relacdo harmbénica denominada Padroado. Nesse sistema politico
denominado Padroado, os monarcas portugueses se submetiam a Igreja de Roma e
assumiam seu carater e missao expansionista da Fé Catdlica, concedendo o
Vaticano a Coroa Portuguesa a administracédo régia, assim, ambos compartilhando
responsabilidades na vida religiosa e civil.

Essa relacdo entre Coroa e a Fé gerava um maior controle daqueles que
estava além-mar para com os que aqui viviam. Nas palavras de Riolando Azzi, esse
projeto era solido, pois

Se o projeto de expansao colonial era especificamente econémico, a
religido era utilizada para dar a esse projeto a legitimag¢do de cunho
sacral. O empreendimento econdmico se transformava assim numa
missdo de carater tipicamente religioso. Essa sacralizacdo da
expansao do mercado lusitano transparece com bastante evidencia
através das bulas pontificias. Era o proprio chefe da Igreja que
oficializava a ampliagdo comercial lusa como uma conquista
espiritual (AZZI, 1987, p. 98).

E justamente na necessidade de emisséo de documentos oficiais legitimados
oficialmente pela Igreja que os civis se associavam a irmandades e confrarias,
objetivando tanto a garantia de seus direitos civis, como a certeza de que teriam
uma boa morte. Tamanho era o poder social da igreja que Hooneart afirma que
“através dos conventos, das pardquias, das Irmandades e confrarias, todos estavam
intimamente ligados ao catolicismo, para conseguir emprego, emprestar dinheiro [e]
garantir sepultura” (1991, p. 18).

No Brasil as irmandades religiosas se instalaram a partir da colonizacéo e se
tornaram importantes 6rgdos de sociabilidade e filantropia. Na Europa, ja existiam
desde o séc. Xlll, aqui datando as primeiras do séc. XVI. Eram divididas ndo s6 por
devocao aos santos, mas também por etnia, riqueza material e ocupacéo de oficio
(profissaol/trabalho). Segundo Reis,

Além de regularem a administracdo das irmandades, o0s
compromissos estabeleciam a condicdo social ou racial exigida dos
sdcios, seus deveres e direitos. Entre os deveres estavam o bom
comportamento e a devocao catolica, 0 pagamento de anuidades, a
participacdo nas cerimbnias civis e religiosas da irmandade. Em
troca, os irmaos tinham direito a assisténcia médica e juridica, ao

%6 Os sacramentos sdo rituais da Igreja Catélica destinado aos fiéis que conferem graca e sacralidade
a determinados momentos da vida. S&80 7 os sacramentos, que sdo: batismo, crisma, eucaristia,
reconciliacdo, ordem ou matriménio e uncao dos enfermos.
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socorro em momento de crise financeira, em alguns casos ajuda para
a compra de alforria e, muito especialmente, direito a enterro decente
para si e membros da familia, com acompanhamento de irmaos e
irmas da confraria, e sepultura na capela da irmandade (REIS, 1991,
p. 50).

Logo, a Igreja tornava-se uma instituicdo social atrativa e quanto mais ela se
adentrava na cultura brasileira, mais sélida se tornavam as tradicbes e préticas
funebres.

Na cidade de Natal do século XIX, segundo Annie Passos (2008), existiam
cinco irmandades religiosas: as irmandades do Senhor do Bom Jesus dos Passos;
do Santissimo Sacramento; de Nossa Senhora do Rosario de Natal; do Bom Jesus
dos Matrtirios; e, por fim a de Santo Antonio dos Militares.

Era na concessdo dos sacramentos que essa tradicdo era efetuada. Os
sacramentos representavam, no imaginario do catolico brasileiro, o elo entre homem
e Deus. A Igreja difundia a ideia de que o homem devia cumprir a ordem e
administracdo dos seus sacramentos Ultimos quando da proximidade da morte, na
esperanca e objetivo de se ter um prazeroso e honrado encontro com Deus. Para
aumentar a credibilidade desses, a Igreja negava, sob a justificativa de néo
merecimento e identidade cristd do moribundo, a sepultura ad sanctos ao cadaver.

Nesse contexto, a religiosidade era demasiado presente no homem do
oitocentos. Uns dos elementos da morada eram os oratérios de madeira que
serviam aos momentos de devocédo do catdlico. Neles encontravam-se imagens de
santos e representavam a religiosidade da casa. Buscando sempre viver e seguir
aos dogmas da Igreja, e passivel a algumas repreensdes (como a nao garantia de
sepultura ad sanctos), 0 homem cumpria 0 que a Igreja pregava.

Tratando desse modo de viver catélico mantido pela Igreja e professado pelo
povo através dos sacramentos e suscitados ritos catoélicos e populares (como o0s
funebres), elucidaremos esses expoentes da devocao crista.

A preocupacao dos cristdos para com a salvacao iniciava-se com o primeiro
sacramento. A palavra batismo vem do antigo batizador Jodo Batista, um eremita
gue se denominava precussor do messias. O seu batismo consistia em imergir 0s
pecadores na agua do Rio Jordao e os purificava mediante o arrependimento sob os
dizeres “eu vos batizei com agua; Ele, porém, vos batizara no Espirito Santo”
(BIBLIA SAGRADA, MARCOS 1:8). Logo, o ato do batismo e ser batizado significava

a comunhdo com Deus e a confissédo de que Jesus era 0 seu salvador (principio
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essencial para a entrada no reino celeste). Dado isso, recomendava-se 0 batismo
aos nascidos pelo fato de garantir a salvacdo desses, devido a alta taxa de
mortalidade infantil.

No entanto, fatalmente, criancas sem o batismo vinham a 0bito, tendo uma
distingdo entre as batizadas e as que n&o o tinham sido. O folclorista Camara
Cascudo (2006) aponta que

Os anjos ou anjinhos para o Povo sdo as criancas mortas batizadas.
O nome é dado até uma determinada idade. Até dois anos merecem
o titulo. A caracteristica do Anjo da terra é nao ter “uso da razao”.
Morrendo batizado vai para o Céu com uma passagem rapida no
Purgatorio a fim de deixar ficar ai os alimentos ingeridos na terra.
Mesmo uma crianca de meses s6 alcancard o Paraiso depois de
vomitar o leite materno que mamou. Da terra nada se leva para o
Céu. H4 a classe dos que ndo se batizaram, menino pagao, sem
pecado e sem virtude. Esses ficardo no Limbo, lugar sombrio e
tranquilo, monétono pela igualdade no tempo. Esses espiritos de
meninos pagaos hdo abandonam o desejo do santo batismo e vém
constantemente ao Mundo rodear quem os pode dar as santas aguas
(CASCUDO, 2006, p. 30-31).

Logo, no imaginario do povo, essas crian¢as ndo batizadas saiam do plano do
Limbo no qual se encontravam e choravam reivindicando com vozes abafadas a
agua benta pelos viventes, na qual se costumava “pra quem tiver coragem e
piedade, sacudir um pouco d’agua benta na diregcdo dos Anjos e dizer, alto e sem
tremer, as palavras do batismo (CASCUDO, 2006, p. 31). O funeral dos anjinhos era
regado a muita bebida e comida, onde é posto numa mesa coberta de flores e é

esperada a hora do enterro, do qual saem ao som de uma ladainha na qual conduzia

o féretro
NG&s que somos cantadores Por isso agora a louvamos
Da fun¢éo junto a viola, Nesta tdo bela fungéo
Enquanto dangam, cantemos Enquanto na igreja o sino
Ao soar da castanhola Toca o bom do sacristéo.
Louvemos da casa o dono, - Toca o0 bom do sacristdo
Cantemos nosso louvor, E o sinal da alegria,
A quem mandou um anjinho De Jesus foi para o seio

Para os pés do Redentor.

- Para os pés do Redentor,
Por seu pai e méae pedir;
Como sdo eles ditosos,

E mais serdo no porvir;

Por isso agora se inflama,
Nesta fungé@o o meu estro;
Haja alua e aguardente,

O anjinho neste dia.

Por isso o louvo contente,
Contigo, meu companheiro
Enquanto la toca o sino,
Dancga o povo no terreiro.

- Danca o povo no terreiro,
Onde corre a viragéo,
Pois o riso e flecidade
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Ai, sendo, sendo nao presto! Tém aqui habitacao;?”

Por ser o batismo um sacramento que se tradicionalizou em criangas — na
prerrogativa de garantir a salvacdo, o Estado também se apropria dessa acgao
religiosa unindo esse sacramento a emissao da certiddo de nascimento, controlando
a populacéo da colbnia.

O segundo sacramento é a Crisma, que consiste na catequizagcdo continuada
pos-batismo. Cientes da necessidade da consciéncia ao professar Jesus como o
Salvador (consciéncia essa nao tida no batismo, enquanto bebé), a Igreja oferece a
iniciacdo cristd e, ao término desse ensinamento sistematico, o bispo impde sobre
as maos dos iniciados um aspergir de 6leo de oliveira (azeite), invocando o Espirito
Santo aquele.

Como terceiro sacramento, tem-se a Eucaristia, que é o cumprimento da ceia,
ordenada por Jesus em vida. Antes de sua morte, Jesus convocou seus 12
apostolos e fez uma ultima ceia, da qual estabeleceu algumas diretrizes dogméticas

e comeram pao e vinho.

Figura 4 - A Ultima Ceia. Leonardo da Vinci?®

Na ocasido, Jesus ensinou que 0 pao que comiam era a sua carne e o vinho

que bebiam seu sangue. A partir disso, orientou que sempre fosse feito esse ato em

7 CASCUDO, 2006, p. 153-154
28 Fonte: Disponivel em: <http://www.infoescola.com/pintura/a-ultima-ceia>. Acesso em 14 de Abril de
2016.
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seu nome para que ele fosse lembrado. O padre, através da transubstanciagdo?®,
oferece o p&o e o vinho representando a carne e o sangue de Cristo aos fiéis, que
perpetuam a lembranca do sacrificio de Jesus através do ato de comungar.

A reconciliacdo é um sacramento que estabelece a (re)unido com Deus.
Através da confissao de alguma inequidade e sentimento de arrependimento perante
um padre, o cristdo se voltava e se purificava do que Ihe separava de Deus, 0
pecado. E o padre quem estabelece a penitencia necessaria, mediante a infracéo,
para a limpeza da alma e aconselha-se o arrependimento.

Esse sacramento também foi um dos que eram seguidos a risca e muito
praticados pelos catolicos oitocentistas, inclusive durante o ato testamentario, em
gue, no momento derradeiro, confessava-se as desavencas e mas temperancas
cometidas durante a vida, no almejo do perdao e reconciliacdo a Deus.

A Ordem e o Matriménio sdo os divisores e responsaveis pelo nao
cumprimento de todos os sacramentos pelo homem. O primeiro é destinado aqueles
gue decidem ser iniciados ao clero, lhe conferindo a graca e o titulo de ministro de
Cristo e lhe imbuindo de poderes da transubstanciacdo, reconciliacdo e Eucaristia.
Ja o segundo, o do casamento, é uma ordenanca aos batizados que desejam se unir
enquanto marido e mulher com o intuito da procriacdo e gerenciamento de uma
familia.

A uncao dos enfermos € o ato do sacerdote aspergir o enfermo com 6leo, lhe
garantindo uma “forga espiritual” em um momento tao delicado de sua vida. Por ser
oferecida e administrada na maioria das vezes in articulo mortis (a ponto de morrer),
ficou conhecida como extrema uncéo. O ritual se caracterizava primeiramente pela
confissdo do moribundo ao padre, que falava seus pecados pedindo perddo e
mostrando arrependimento. Feito isso, o enfermo tinha a comunhdo com o corpo de
Cristo através da Eucaristia, que Ihe era dado uma hostia. Tendo purificado a alma
do pecado e em comunhdo com o Salvador, o padre |Ihe benzia com O6leos
esfregados no corpo, sendo limpo tanto a alma quanto o corpo.

A forma como devia ser regido o procedimento do ritual da extrema uncéo foi
pauta das Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia, que estabelecia que

Sao os parocos obrigados por obrigacdo e razdo de seu oficio a
administrar a sagrada Eucaristia a seus paroquianos enfermos. Pelo
gue mandamos que ndo s6é com suma diligéncia levem o Senhor a

2 A transubstanciacdo é uma crenca da Igreja Catélica Apostélica Romana que defende a real
presenca de Jesus Cristo na materialidade da héstia e do vinho, ndo sendo uma mera representagéo.
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seus fregueses doentes, sendo chamados, mas que com 0 mesmo
procurarem saber se na sua paréquia ha alguns enfermos que
estejam em perigo de morte, aos quais se haja de administrar, para
que com tempo se lhes administre, e ndo suceda que por sua culpa
morram seus fregueses sem receber este espiritual mantimento das
almas. E assim admoestem aos enfermos, ainda que ndo estejam
gravemente, a que tomem a sagrada Eucaristia; e quando houver de
levar o Santissimo Sacramento, mandara fazer o sinal com o0 sino
maior da igreja e tanger a campainha pelas ruas; salvo se a
necessidade do enfermo for tal que ndo dé lugar a isso. E mandara
gue a casa do enfermo esteja limpa e preparada e que haja uma
mesa segura com toalhas lavadas e duas velas acesas, capaz de se
por sobre ela a &mbula do Santissimo em cima dos corporais, que
levara um clérigo na forma costumada. E encomendamos a todos os
nossos suditos que, ouvindo o sinal, acudam logo, e acompanhem o
Senhor. E as dignidades e cbnegos de nossa Sé exortamos que
também o acompanhem na forma de seus estatutos, para que deles
tomem todos exemplos (VIDE, 1719, p. 46)

Assim, grande importancia era dada a extrema-uncdo e seu carater salvifico,
sendo uma das formas temidas de morrer a morte repentina através de
assassinatos, desastres sociais e naturais.

Outros elementos que caracterizavam a morte oitocentista e que compunham
a pompa eram as mortalhas, os badalares de sinos, a escolha do local da sepultura,
a quantidade de pobres e marginalizados (deficientes visuais e fisicos, carpideiras e
escravos etc.) e o numero de missas funebres em encomendacdo da alma do
jazente.

No ato da edicdo do testamento, momento em que se era feito o Inventério de
financas e consequente destinos das posses, o futuro defunto ja estabelecia o seu
funeral, descrevendo como seria o veloério, as doacbes e reconhecimento de filhos
ilegitimos, libertacdo de escravos, escolha da mortalha e nimero de missas para
encomendar a alma, além de conceder perdées em uma demonstracdo de piedade.
Caso fosse membro de irmandade ou freguesia, era dever dos membros
participarem do cortejo funebre e dever da instituicdo Ihe oferecer (mediante plano ja
contratado) um local de sepultura no templo sagrado. Como ja apontou Eduardo
Rezende (2006), era um sistema mercantil no qual se tinham contratos comerciais
estabelecidos entre adeptos e a Igreja, no qual o ato de doar a Igreja e organizar
com antecedéncia um bom funeral (com todos os ritos inclusos) significava uma
dadiva fundamentada na ideia de uma ligeira passagem pelo Purgatério.

A escolha da mortalha era outro fator essencial na boa morte. As mortalhas

caracterizavam-se por serem indumentarias usadas semelhantes as dos santos e
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anjos retratados nas iconografias. O uso dessa vestimenta remetia a uma busca de
proximidade com o santo ou anjo referido e uma intercessado desses para com a
alma na passagem para o Purgatorio. Elas eram confeccionadas especialmente com
essa finalidade e variavam em cor e tecido, dando margem aqueles que apelavam a
ostentag&do como forma de diferenciag&o social.

Outro elemento definitivo no ritual funebre catélico eram as missas e
badalares de sinos que tinham no funeral do morto. Os dobres tinham funcéo
puramente vaidosa.

O historiador Eduardo Rezende (2006) defende que a origem dessa tradicado
inventada®® do badalar de sinos se dA4 quando da busca de benfeitorias pelos
moribundos. Como ja exposto, as boas a¢des eram imputadas no post-mortem no
processo de passagem da alma para o Purgatoério. Assim sendo, alguns testamentos
aludem a parcelas destinando quantias a criacdo de orfaos até o casamento.
Segundo Rezende, esses orfaos eram criados sob a égide da Igreja, que lhes
destinava funcdes trabalhistas nas igrejas e paréquias e logo viravam sacristaos.
Crescendo em meio as atividades eclesiasticas mortuarias, logo buscava, a sua
forma, uma maneira de também se beneficiar dos rituais funebres. Sendo os
sacristaos os responsaveis pelos dobres de sinos, barganhavam quantias para que
esses sinos fossem tocados, anunciando a morte desses testamentarios.

J& as missas funebres eram as missas celebradas no funeral e pds-funeral,
em lembranca e encomendacdo da alma do morto. Como ja exposto, toda e
qualquer intercessdo dos vivos pelos mortos era valida para tornar breve a estadia

no Purgatério. Partindo desse pensamento, Reis (1991) argumenta que

Se por meio dos pedidos de mortalha, acompanhamento clerical e
sepultura os baianos definiam como desejavam sair do mundo dos
vivos, por meio das encomendas de missas e de apelos a santos
intercessores eles tratavam da chegada ao mundo dos mortos.
Pensavam no julgamento da alma perante o Tribunal Divino,
buscando abreviar ou até (os mais otimistas) evitar a passagem pelo
Purgatério. Havia os que partiam sem pedir qualquer providéncia
especifica quanto ao cortejo funebre, a mortalha e a sepultura, e até
sem apelar para intercessores celestes, mas raramente omitiam suas
missas funebres (REIS, 1991, p. 209)

30 Interessante expor o que pensa Eric Hobsbawn (1997) a respeito de tradigGes. A tradicdo tem por
caracteristica a imposicao de praticas fixas e que tendem a invariabilidade e sdo formalizadas com a
repeticdo do rito; ja o costume é mais dinamico e susceptivel a mudangas, sendo pautado na
exigéncia de uma minima semelhanga ou compatibilidade com o precedente. Assim, a tradigdo era o
rito funebre ja consolidado, sendo “costume” o acréscimo desse novo estagio do badalar do sino.
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Logo, percebe-se que as missas tinham importancia e se tornavam essenciais
no ritual funebre, pois ser lembrado constantemente durante a celebracdo das
missas imbuia sacralidade a alma do morto, bem como abreviava a estadia no
Purgatério daquela alma que seus pecados e iniquidades purgava. Logo, as missas
tinham carater salvifico tal qual o ad sanctos, formando um ciclo do qual um e outro
se faziam fundamentais.

Como ja exposto, o ad sanctos era uma pratica milenar e que foi reproduzida
no continente americano. Em busca de sacralidade no post-mortem os cadaveres
eram enterrados nos locais dentro e fora das igrejas. Nos testamentos ja se
encontravam definidos os locais onde iriam ser sepultados futuramente. Dentre
esses espacos, embora ja sejam sacros s6 pelo fato de serem na igreja, haviam os
qgue tinham maior e menor sacralidade, variando de acordo com a proximidade do
Altar.

1.4 A CONSTRUCAO DO UNIVERSO SIMBOLICO PELO HOMEM

O homem é um ser com predisposicdo a sociabilidade. Além dessa
predisposicao social, ele carrega consigo uma tendéncia de viver em um espago
seguro e imbuido de significado. O mundo natural é um lugar deveras perigoso e
gue exige a manutencao de uma ordem gue confira ao homem seguranca e sentido.
Partindo disso, dessa necessidade de atribuicbes de sentido a determinados
fendbmenos — e aqui nascendo a cultura — ele utiliza-se de ferramentas para construir
sua cultura e moldar o meio de acordo com suas necessidades fisicas e mentais.

A construcdo social dessa realidade se caracteriza na elaboracdo de
estruturas de sentido para transformar esse caos em um cosmos, deixando de ser a
natureza um espaco de incertezas e perigos, sendo agora um meio em que o saber
garante a dominacdo desse espaco. Logo, a construgcdo social da realidade,
fundamentada no “universo simbdlico, defende o individuo do supremo terror,
outorgando uma legitimacdo fundamental as estruturas protetoras da ordem
institucional” (BERGER, 2014, p. 134).

Logo, a realidade é um fenbmeno cognitivo que € pelo sujeito construida e
inventada. Peter Berger (2014) defende que o processo dialético da formacéo dessa
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realidade se da em trés estdgios, que sdo a exteriorizacdo, a objetivacdo e a
interiorizagdo. Segundo o proprio Berger,

A exteriorizacdo é a continua efusdo do ser humano sobre o mundo,
guer na atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A
objetivacdo € a conquista por parte dos produtos dessa atividade
(fisica e mental) de uma realidade que se defronta com os seus
produtores originais como facticidade exterior e distinta deles. A
interiorizacdo é a reapropriagdo dessa mesma realidade por parte
dos homens, transformando-a novamente de estruturas do mundo
objetivo em estruturas da consciéncia subjetiva. E através da
exteriorizacdo que a sociedade é um produto humano. E através da
objetivacdo que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E
através da interiorizacdo que o homem é um produto da sociedade

(BERGER, 1985, p. 16)

Entdo, a realidade social € construida a partir da exteriorizacdo da natureza
pelo homem, que é a idealizacdo e transformacédo desse meio conforme as suas
necessidades. Com a transformacao desse meio para atingir suas pretensoes, surge
a objetividade social, que é a atribuicdo de sentidos e modos de agir aquela
exteriorizacdo. No momento em que o homem compreende a funcdo dessa
exteriorizacao e a reproduz, ocorre a interiorizacao.

Conforme a execucao, transmissdo e manutencdo das acdes habituais que
oriunda dessa objetividade social pelo homem criada, ocorre a institucionalizacao
dessa realidade social e a legitimacéo dessas instituicdes3!. Essa institucionalizagdo
se origina na reproducdo dos desses hdabitos sociais por todos da sociedade e
implica historicidade e controle (BERGER, 2014). Processo historico pelo fato dessa
institucionalizacdo esta diretamente ligado ao processo historico que é fruto; e
controle por estabelecer padrdes e normas de conduta. Para o autor,

Os mecanismos conceituais que mantém o0s universos simbolicos
acarretam sempre a sistematizacdo de legitimagfes cognoscitivas e
normativas, que ja estavam presentes na sociedade de modo mais
ingénuo e que cristalizam no universo simbdlico em questdo. Em
outras palavras, o material do qual sdo feitas as legitimacdes de
conservacdo do universo é principalmente uma elaboracao posterior,
em um nivel mais alto de integracao teorica, das legitimacdes das
varias instituicdes. Assim, existe habitualmente uma continuidade
entre 0s esquemas explicativos e exortativos, que servem de

31 A institucionalizacdo é a naturalizacdo da objetividade da realidade social e a legitimacdo é a
explicacdo e justificagdo dessa institucionalizacdo aos homens que dela seguem as normas e
conduta. Logo, € interessante expor que a institucionalizacédo e sua consequente legitimacao ndo sédo
posteriores aos processos de criacdo da realidade (exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizagdo), mas
concomitante a eles.
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legitimac&o no nivel teérico mais baixo, e as imponentes constru¢des
intelectuais que explicam o cosmo (BERGER, 2014, p. 143).

Logo, essa legitimacéo € fruto de uma relacdo de poder entre mecanismos
conceituais (de diferentes universos simbdlicos distintos), da qual logra éxito aquele
que possui 0 maior poder dos agentes que operam com ela. Assim, diferentes
agentes tencionam o modo de legitimar suas ideologias e de levaram-na ao titulo de
instituicdo legitimada, que |hes confere uma hegemonia inconteste das mesmas.
Logo, é justamente no momento do processo exteriorizagdo>objetivacdo que ha a
disputa entre a legitimacdo dessas instituicdes por seus agentes.

Berger afirma que os mecanismos conceituais dessas legitimacfes seguem
uma ordem: mitologia, teologia, filosofia, ciéncia. Nao legitimando uma hierarquia
desses mecanismos nem um processo evolucionista 0 processo de legitimagéo da
realidade construida e transformacédo em cosmos, a mitologia se mostra “a forma
mais arcaica de manutencdo do universo, pois de fato representa a forma mais
arcaica de legitimacao em geral” (BERGER, 2014, 144).

E Partindo desse pressuposto que existe uma relacdo latente entra a
construgéo pelo homem do seu mundo e da sua religiosidade. E na construcéo do
nomos, que é a garantia de uma ordem — uma cosmologizacdo da natureza, que a
religido surge e se apresenta como fator que assegura esse sentido ao homem.
Logo, esse universo simbdlico funciona para o homem como que um escudo ao
terror, ao indémito, lhe oferecendo sentido e seguranca as coisas caolticas do
desconhecido. E a partir do momento em que os homens estio dominando e
inventando ferramentas para dominacdo desse meio surge, dentre as ferramentas
construidas, a religido, que oferece essas estruturas de cosmologizacdo ao homem
e que é por ele originada e constantemente reinventada — € uma estrutura
estruturada®?.

Como nos expde Berger (1985), um principal denominador e um fator motriz
na construcdo da realidade do homem, é a efetivacdo do que se chama de

Revolucdo Neolitica, que favoreceu a divisdo social do trabalho e, com isso, o

32 Entende-se por estrutura estruturada aquela instituicdo (estrutura) que reproduz, via relacéo de
poder, as estruturas das relages sdcio econdmicas vigentes.
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progresso de diversas formas de conhecimento e constru¢do do universo simbdlico
do homem?33,

Com o advento de técnicas agricolas, domesticacdo do ambiente e de
animais, criacdo de manufaturas cada vez mais complexas e dominio dos graos,
tornou-se possivel 0 assentamento em territorios e passou-se de povos némades a
sedentérios, tornando-se agora produtores de alimentos e surgindo assim estruturas
urbanas.

Tendo uma vida associativa e em comunidade, permitiu-se uma maior
producdo de alimento e armazenamento, garantindo um écio produtivo aos membros
da comunidade, na mesma medida que favorece a divisédo social do trabalho, em
gue cada membro fica responsavel por uma atividade, estimulando a producéo de

conhecimento. Segundo Peter Berger,

Dado o acumulo histérico do conhecimento em uma sociedade,
podemos admitir que, devido a divisdo social do trabalho, o
conhecimento de papéis especificos crescera em proporgdo mais
rapida do que o conhecimento geralmente relevante e acessivel. A
multiplicacdo das tarefas especificas produzida pela divisdo do
trabalho requer solu¢des padronizadas que possam ser facilmente
aprendidas e transmitidas. (BERGER, 2014, p. 104)

Desta forma, com o acumulo de conhecimentos oriundos da divisdo social do
trabalho, comeca-se a construcdo do universo simbdlico dessas comunidades,
geralmente dominado por agentes especialistas. Essa elaboracdo de uma melhor
“leitura” da realidade se da pelo fato de o homem ser um ser vivo impar, sendo
capaz de articular pensamento, acdo, conhecimento e inteligéncia e, assim,
expressar sentimentos e emocbes que o diferenciam de outros seres. Como
extensdo desses atos, 0 homem exprime e configura tudo a sua volta como forma de
dominacdo da sua experiéncia, as vezes inddomita — como no caso da morte. Numa
tentativa de dominacao, o homem cria, indaga, pergunta e responde com elementos
e simbolos que facilitam o conhecimento e discernimento daquilo que ndo sabe. O
epistemodlogo Peter Berger caracteriza esse fendmeno como constru¢ao do universo

simbdlico (realidade), que geralmente € elaborada e dominada por agentes

especialistas. Essa construgao concede uma melhor “leitura” da realidade. Para ele,

33 Vale salientar que o universo simbolico ndo emerge juntamente com essa divisdo social do
trabalho. Tem-se, por exemplo, as pinturas rupestres, com seus signos estereotipados, que podem
ter sido o inicio de uma linguagem simbodlica.
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Qualquer tema significativo que abrange assim esferas da realidade
pode ser definido como um simbolo, e a maneira linguistica pela qual
se realiza esta transcendéncia pode ser chamada de linguagem
simbdlica. Ao nivel do simbolismo, por conseguinte a significacdo
linguistica alcanca o maximo desprendimento do ‘aqui e agora’ da
vida cotidiana e a linguagem eleva-se a regides que sao
inacessiveis, ndo somente de facto, mas também a priori, a
experiéncia cotidiana. A linguagem constroi, entdo, imensos edificios
de representacdo simbdlica que parecem elevar-se sobre a realidade
da vida cotidiana como gigantescas presenc¢as de um outro mundo. A
religido, a filosofia, a arte e a ciéncia sdo os sistemas de simbolos
historicamente mais importantes deste género. (BERGER, 2014, p.
59)

Interessante expor como construcdo da realidade, através de um universo
simbdlico, permeia o lugar da morte como central, pois “uma funcéo legitimadora
estratégica dos universos simbolicos para a biografia individual é a ‘localizagdo da
morte’ (BERGER, 2014, p. 133). Assim, a morte € um fenémeno de todo ser vivo e
que finaliza a sua existéncia. No entanto, e como ja exposto, o ser humano € o Unico
ser vivo que se prop0e a caracterizar esse processo final, elaborando rituais dentre
outras atribuicbes de sentido a essa finitude, jA que “a experiéncia da morto dos
outros e, consequentemente, a antecipacdo da sua prépria morte estabelece a
situagao limite por exceléncia para o individuo” (BERGER, 2014, p. 133).

E justamente nessa linha que Berger aponta que

A integragdo da morte na realidade dominante da existéncia social
tem portanto a maior importancia para qualquer ordem institucional.
Esta legitimacdo da morte é por conseguinte um dos frutos mais
importantes dos universos simbdélicos (BERGER, 2014, p. 133).

De acordo com isso, vemos que a presenca da morte nas constru¢cdes dos
universos simbdlicos assume o valor de afastar o terror e o caos e fundindo-se com
a religido, até chegar ao ponto de ser legitimada e naturalizada como uma verdade

fundamental no universo. Essa funcdo de tornar o caos em cosmos envolta da ideia

morte se da pelo fato de que

Todas as legitimacbes da morte devem realizar a mesma tarefa
essencial, devem capacitar o individuo a continuar vivendo na
sociedade depois da morte dos outros significativos e antecipar sua
prépria morte com o minimo de terror, suficientemente mitigado de
modo a ndo paralisar o desempenho continuo das rotinas da vida
cotidiana (BERGER, 2014, p. 133).
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E a partir das atribuicdes de significado & morte, e na tentativa de se viver em
um universo ordenado, que surgem os ritos funebres e eles sdo introduzidos nos

universos simbolicos. Assim,

Vé-se imediatamente que esta legitimacao é dificil de realizar, a nédo
ser integrando o fenbmeno da morte em um universo simbdlico. Esta
legitimacdo, portanto, fornece ao individuo uma receita para uma
‘morte correta®. No caso oOtimo esta receita conservara sua
plausibilidade quando a morte do individuo estiver iminente e lhe
permitira, de fato, “morrer corretamente” (BERGER, 2014, p. 133).

Ja de acordo com Ernest Cassirer, outro autor que trabalha com questfes
subjetivas ao homem e sua cultura, o conhecimento se da, a priori, através do
argumento mitico/religioso e, a posteriori, do cientifico3* (CASSIRER, 1972. p. 327).
Como determinados assuntos ndao podem ser explicados apenas pelas experiéncias
sensoriais humanas, fica-se a mercé da religido, ciéncia e magia como forma de
suplantar as ideias e conceder respostas as indagacdes do homem e aos mistérios
gue ele se defronta. Outrossim, e em resposta a isso, religibes emergem e orientam
0s adeptos em questdes metafisicas, ou seja, Ihe concedem respostas e sentidos ao
seu lugar no Universo.

Um dos grandes expoentes desse mistério em que o0 homem se depara € a
morte e o depois. Esta duvida acerca da morte permeia o homem ao longo dos
tempos e sua explicacdo varia de acordo com o espaco/tempo no qual € suscitada.
Por ser essa uma das questfes fundamentais a respeito da espécie humana, ela é
pautada em todas as religibes e, em suma, a causa principal pela qual elas se
regem. Segundo Cassirer,

Os ritos funerarios, que encontramos em todas as partes do mundo,
tendem para o mesmo ponto. O medo da morte, sem duvida, é um
dos instintos humanos mais gerais e mais profundamente arraigados.
A primeira reagdo do homem diante de um corpo morto deve ter sido
abandona-lo a propria sorte e fugir, apavorado. Mas esta reacao s6
se encontra em alguns casos excepcionais. Nao tarda a ser
suplantada pela atitude oposta, pelo desejo de reter ou chamar de
volta o espirito do morto. Nosso material etnolégico mostra-nos a luta
entre estes dois impulsos. De habito, todavia, é o Ultimo que parece
levar a melhor (CASSIRER, 1972, p. 142).

34 N&do tenho aqui, nem muito menos o autor parafraseado, a intengdo de cairmos na falha positivista,
em que afirmava que a ciéncia era uma linha progressiva na qual iniciava-se num conhecimento
mitico e rumava éxito no fim positivo. Longe disso, estabelecemos aqui uma discussdo na qual
envereda pela logica de que séo ténues as “divisdes” existentes entre esses conhecimentos “magico,
“religioso” e “cientifico”.
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Corroborando com Cassirer, Philippe Ariés afirma que “apesar de sua
familiaridade com a morte, os antigos temiam a proximidade dos mortos e 0s
mantinha a distancia. Um dos principais objetivos dos cultos funerarios era impedir
que os defuntos voltassem para perturbar os vivos” (ARIES, 1977, p. 41). Logo, o
post mortem é temido por ser desconhecido, por ser aquele lugar inevitavel onde
nao se conhece o terreno nem como lidar com o mesmo, sendo todo homem
destinado a esse caminho no qual ndo se possui uma familiaridade com o espaco
nem com o meio de transporte no qual a ele se destina. Como resposta a isso,
religibes se orientam a construir espagos no qual seus adeptos se destinariam e
neles passariam a eternidade.

Partindo dessas constatacfes, podemos afirmar que o homem primitivo temia
a morte e se portava perante ela com agdes que legitimavam uma crenga no post-
mortem. Chiavenato (1998) defende a ideia de que os homens das sociedades
arcaicas ou primitivas tinham um forte temor, e com isso respeito, aos deuses, sendo
eles responsaveis por castigos como fome, seca, enchentes e outras catastrofes e
fenbmenos das natureza; sendo o fenbmeno da morte a punicdo maior. Seguindo
essa linha de que, na concepcédo dos primitivos, esses fen6menos aconteciam de
acordo a vontade dos deuses, elaboram-se formas de o homem ter relagdo com
essa vontade divina, suscitando assim sistemas religiosos e magicos.

Como resposta a isso, religides se orientam a construir espacos no qual seus
adeptos se destinariam e neles passariam a eternidade. No entanto, ndo é objetivo
deste trabalho enveredar por questdes filosoficas nas quais analisaria estes espacos
eternos do além morte, mas sim fazer um apanhado histérico de como essas
crencas se fundamentaram ao longo da Histéria e como influenciavam a cultura e o
espaco na qual eram concebidas e reproduzidas. Pretende-se neste capitulo tracar
como o homem chegou a conceber a morte e, assim, como o imaginario deste foi
influenciado sobre ela, sendo esse imaginario exteriorizado em acdes e concretizado
nas crencas post mortem?3,

Partindo nessa empreitada, € valido salientar que o despertar da consciéncia
do fim inadiavel da morte € despertar a consciéncia da propria finitude. Segundo

Almeida,

35 Vale aqui destacar que sera tratada a cultura do homem ocidental, ndo sendo objetivo deste
trabalho tratar da morte no oriente.
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A aquisicdo desta consciéncia é uma conquista, pois 0s ritos que
nascem entorno a morte sdo episédios de superacdo da crise
nascidos no embate com esta experiéncia. Mitos, magia e religides
apresentam-se como respostas para a crise da morte. As
construcdes imaginarias e representacfes elaboradas acerca da
morte sdo de ordem social, petrificadas pela experiéncia de idade,
classe, regido e cultura (ALMEIDA, 2007, p. 39).

Assim, elementos foram e sdo construidos para tratarem desta emblematica
tematica e, como ja foi exposto, como forma de atribuir sentido a essa indagacéo. E
impreciso o dado que demonstre quando esse sentimento de finitude se agugcou no
homem. No entanto, é aceito na comunidade cientifica o pressuposto de que dentre
0S nossos antepassados o homem de Neandertal ser o primeiro a enterrar seus

mortos3®. De acordo com Carl Sagan,

Uma das primeiras consequéncias da capacidade de prever que
acompanharam a evolucdo dos lobos pré-frontais deve ter sido a
consciéncia da morte. O homem é provavelmente o0 Unico organismo
da Terra com visdo relativamente clara da inevitabilidade de sua
morte. As cerimbnias flinebres que incluem o sepultamento de
alimentos e utensilios junto com o falecido remontam pelo menos ao
tempo de nossos primos de Neanderthal, sugerindo ndo apenas uma
vasta consciéncia da morte, mas também uma ceriménia ritual ja
desenvolvida para manter o falecido na vida do além. E conclui ao
dizer que ndo é que a morte ndo existisse antes do espetacular
crescimento do neocértex, antes da expulsdo do Paraiso; o fato é
que, até entdo, ninguém se tinha dado conta de que a morte seria
seu destino (SAGAN, 1977, p. 88).

Seguindo nessa linha, Paolo Scarpi afirma que “um dos fendmenos religiosos
percebidos mais facilmente no neolitico era a pratica funeraria” (SCARPI, 2004, p.
18). Ao listar alguns sepultamentos e descrevé-los, em que foram feitos pinturas
com ocre vermelho e postos os cadaveres em posicdo fetal e agachada, Scarpi
afirma que é possivel notar a manifestacdo de uma forma de culto ao tratamento do
cadaver.

Portanto, podemos afirmar que desde o periodo denominado Paleolitico
Superior, ha aproximadamente 35.000 anos ja se praticava o sepultamento. O Homo
sapiens tinha o habito de enterrar seus mortos sentados, com os bracos envoltos

aos tornozelos. Devido a vida ndbmade e a constante busca de caca, Lewis Mumford

36 Interessante expor que antes disso, na Idade da Pedra, ja se havia, embora que ndo um ‘rito
funebre” consolidado, um ritual magico em torno do evitar a morte - 0 que j& caracterizava essa ideia
de finitude — com as pinturas rupestres, que tinha um valor simbdlico para a caca daqueles que as
produziam. Para melhor compreenséo, Cf.: (CAMPBELL, 1990).
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(1961, p. 11) afirma que os mortos dos Homo sapiens e Homo neanderthalensis3’
foram os primeiros a ter uma morada permanente, que se caracterizava por uma
cova ou monte de pedras, até mesmo tiumulos coletivos.

Essas praticas corroboram com a ideia do rito fUnebre enquanto uma resposta
a morte. Julio Chiavenato (1998, p. 12) afirma que desde que o homem deu essa
importancia ao cadaver, podem ser constatados 4 tipos de processos funerarios: o
da pedra tumular, o do enterro, o do dessecamento e o da cremacédo®. Vale
salientar que esses 4 processos ndo sao estagios a serem seguidos e que nao
possuem relagdo ou evolugéo entre si, além de que algumas vezes esses processos
coexistiram.

A razdo de se por sobre o cadaver uma pedra € incerta. Alguns tedricos,
como Chiavenato (1998), defendem que ela poderia ter sido posta para evitar que o
cadaver voltasse a vida, sendo depositada sobre ele uma grande pedra, o
esmagando e dificultando seu levantar. Ainda junto a isso, haviam oferendas de
flores, delimitacbes com pedras dentre outros objetos junto ao corpo do morto, o que
denota um expressdo sentimental e emocional nesse tratamento para com o morto,
além de uma necessidade de conservagcdo do corpo, bem como de deixa-lo munido
com utensilios para o que viria. Isso corrobora com o que defende Carl Sagan (1977,
p. 88), ao afirmar que esse processo funebre nos homens primitivos é suscitado com
a ideia de finitude e, assim, gerando um certo temor ao que se esperaria no post-
mortem, emergindo, assim, esses ritos funebres.

Pesquisadores provaram que existiam diversas formas de praticas funerérias
e de culto ao morto na Pré-Historia. Como ja explicado, essas préticas funerérias
sao totalmente imbuidas de valores simbdlicos, que caracterizam esses processos e
dao sentido aos praticantes. De acordo com isso, Marcelina Almeida elenca outros

elementos e objetos usados no rito fUnebre ainda da Pré-Histoéria, ao defender que

A representacdo com o culto dos crénios, na época neolitica, bem
como o uso do fogo como um elemento nos rituais de incineragdo na
Idade do Bronze, demonstram os indicios de um respeito e zelo
naquilo que se referia aos mortos. E sendo diversos uns dos outros

37 Apesar de serem espécies diferentes, aqui os taxamos como iguais, pois pertencem ao mesmo
género homo — coexistindo em mesma época, tendo o Neandertal habitado entre 350.000 até
aproximadamente 29.000 anos atras — e possuem semelhantes ritos fanebres.

38 Como exemplo do processo funerario da pedra tumular, temos os casos dos neandertais e alguns
homens primitivos. No enterro, temos o caso brasileiro, como ja mostrado. Ja no de dessecamento,
tem-se o processo flnebre no Egito Antigo, com as mumifica¢des. Por Gltimo, no de cremacao, temos
as sociedades gregas e romanas, em gque em piras cremavam seus mortos.
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os ritos e cultos funeréarios nas diversas idades pré-histéricas provam
a existéncia de uma clara preocupacdo com o mistério da morte
entre 0s nossos antepassados. (ALMEIDA, 2007, p. 41)

E baseado neste pensamento que surgem 0s monumentos megaliticos3® —
menires, délmens, cromeleque — como forma e representacao cultual ao morto. Um
monumento megalitico, do grego mega = grande, e lithos = pedra, € uma construcao
arquitetbnica caracterizada por grandes pedras e do periodo neolitico, que exercem
e possuem valor religioso e funerario. Menires, délmens e cromelques pertencem a
classe de monumentos megaliticos. Menires sdo pedras longas que eram usados
pelos saxdes e que tinha carater e valor politico e religioso. Os délmens, derivam do
mesmo povo e eram camaras que tinham fungcdo tumular. Ja& os cromeleques séo
um conjunto ordenado (em circulos, retangulos, elipses) de diversos menires, tendo

funcao religiosa.

Figura 5 - Exemplo de um Cromeleque. Stonehenge, Inglaterra®.

Entendidos alguns monumentos e constru¢des arquitetbnicas que surgem a
partir do processo funebre, e sabendo que séo dotados de valores simbdlico e de

3 Construcdes de grandes blocos de pedra, datados do periodo Neolitico, Pré-Histéria. Sdo
atribuidos a esses monumentos carater simbolico, religioso e, principalmente, funerario.
0 Fonte: Disponivel em: <blog.culturaingles-ce.com.br>. Acesso em 5 de outubro de 2015.
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poder — alguns dos quais sobrevivem até hoje*! — torna possivel a exemplificacdo de
outras construgcdes que se enquadram na mesma ideologia e finalidade, como as
Piramides do Egito e 0s cemitérios.

Agora, veremos que as ideias higiénicas para com o morto era uma pratica
antiga no Ocidente, que é trazida ao século XIX baseado nas mesmas premissas:
discursos sanitario-higienistas e separacgdo da tradicdo méagico-religiosa.

1.5 A ROMA ANTIGA E OS IDEAIS HIGIENISTAS

Ao estudar a cultura funeraria na Roma Antiga percebe-se uma semelhanca
entre 0 pensamento dos higienistas oitocentistas. Esses ultimos defendiam a ideia
de que os enterros tinham que ser feitos longe das cidades e em locais arejados
pelos ventos, por questdes higiénicas e sanitarias. A semelhanca se da quando se
pensava o solo da urbe publico e sagrado, que néo deveria ser contaminado pelos
cadaveres bem como era legitimada a separacéo entre vivos e mortos com o temor
a alma do morto. Tomando o devido cuidado para ndo pecar no anacronismo,
poderiamos fazer um paralelo entre as praticas funerarias romanas, as praticas
funerarias e o lugar do morto pensado e adotado ap0s a emergéncia dos ideais
higienistas — inclusive os ideais sanitarios e higienistas agenciaram praticas e
espacos funerarios romanos, tanto que muitos cemitérios foram construidos com o
topbnimo de necrdpoles, além de ter tido Roma o melhor sistema de irrigacao e
saneamento de toda a Antiguidade®?.

A separacao entre vivos e mortos na Roma Antiga era tao latente, que
chegou-se a estabelecer direitos funerarios — tal qual no século XIX — de como o
estado, e seus cidadaos, deveriam se portar acerca da morte e sepultamentos. Com

4 Vide Stonehenge, dos Cromeleque dos Almendres dentre outros.

42 Segundo aponta Martins, “os romanos deram grande importancia a cuidados sanitarios e de higiene
[...] Havia um sistema de esgotos na cidade de Roma s6 suplantado no século XIX. Os esgotos eram
levados em condutos subterrédneos até um local, a cloaca maxima, onde eram langados no Rio Tigre.
Além de privadas nas casas, havia sanitarios publicos, alguns muito luxuosos, todos equipados com
agua corrente [...] Além disso, existiam muitos balneérios publicos, como os de Caracalla, capazes de
acomodar 1.600 pessoas de cada vez, ou de Diocleciano, com 3 mil quartos de banho. Isso mostra
gue o asseio era uma pratica generalizada em Roma (MARTINS, 1997, p. 49).
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énfase nisso, a Tabua X, umas das componentes da Lei das Xl Tabuas®,

estabeleciam regras com relacéo aos mortos e funerais. Essa tabua orientava

[...] a proibicdo de enterrar corpos contendo objetos em ouro que
poderiam levar a pilhagem dos tumulos, até a regulamentacdo do
distanciamento das piras funerérias, quer fossem de uso individual
ou coletivo, das muralhas com o fim de evitar perigos de incéndios
para a cidade e a determinacdo de que todos 0s enterramentos
deveriam ser realizados fora da cidade, podendo localizar-se em
qualquer parte (PINTO, 1996, p. 8).

O cumprimento dessa medida que proibia o sepultamento de corpos no
espaco da urbe era de tal modo respeitado, que chegou-se a delinear uma geografia

na cidade entre vivos x mortos. Mantendo a discussdo acerca dessa concepgao

geografica, Almeida afirma que

As cidades romanas cuidavam para que as implantagbes dos
cemitérios se localizassem fora dos limites da urbe, normalmente
junto as vias que dela saiam. Ao estudar as necropoles romanas é
possivel estabelecer a localizagdo do perimetro urbano, os
posicionamentos dos eixos de acesso a cidade e a condi¢des
socioculturais relativas aquela civilizagdo. As quatro grandes
necropoles situadas em Bracara Augusta sdo: a necrbpole de
Maximinos (via XVI), a oeste e sudoeste, a necrépole da via XVII, a
leste: a necrépole do Campo da Vinha (via XIX), norte e a necrépole
da Rodovia situada na parte sul. Em 1994 foi identificada a quinta
necropole a noroeste do Campo da Vinha, conhecida como via XVIII
(ALMEIDA, 2007, p. 49-50).
Destoando-se do ideal higienista, e enveredando pelo magico-religioso, Gilda
Pinto (1996, p. 7) defende que essa separacéo espacial se dava pelo fato de haver
na antiga concepcdo imagética grega uma triparticdo dos espacos, eram eles o
mundo dos deuses, o mundo dos vivos e o0 mundo dos mortos, que raramente se
intersectavam. Com isso, vé-se a razdo dessa separag¢do urbanistica na urbe
romana; bem como a conducdo dos ritos funerarios era uma forma de manter
equilibrada a coexisténcia desses mundos paralelos.
De acordo com Almeida (2007, p. 51), ap6s morrer na Roma Antiga, 0 morto
era cuidado e embalsamado, vestido com uma toga branca ou algum traje que
revelasse sua posicao social em vida. O luto durava oito dias e o corpo era colocado

virado com o0s pés a entrada da casa. Havia queima de incenso e musica. Caso ndo

4 As “Leis das 12 Tabuas” sdo diversos mandamentos, normas e regras de condutas que
fundamentam o que se entende por direito romano e que ofereceram as diretrizes para a constituicdo
da Republica Romana.
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ocorrido o embalsamento, o corpo era incinerado e posto em uma urna e,
posteriormente, disposta no sepulcro.

Findado o luto de oito dias, a casa mantinha-se fechada durante nove dias,
sendo aberta apenas para o oferecimento de um jantar onde todos deveriam
comparecer de branco. Partia-se entdo para o cortejo funebre. Segundo Gilda Pinto
0 processo de incineragao

“...] podia ocorrer de duas formas: o corpo, juntamente com a
padiola onde tinha sido transportado e as oferendas primarias, podia
ser queimado no local onde as cinzas seriam enterradas [...] ou num
local especialmente reservado para o efeito [...] A pira era uma pilha
de lenha retangular, misturada com um material de facil combustao.
Se o rito escolhido era a inumacao, os corpos eram depositados nos
locais escolhidos que poderiam ser simples covas abertas no solo
[...] para os mais pobres, ai depositados diretamente, até tamulos
mais estruturados e profusamente decorados e mobilados. Nas duas
modalidades escolhidas, assim que o corpo era depositado no
timulo ou na pira, procedia-se ao rito essencial de atirar um pouco
de terra sobre a sepultura (PINTO, 1996, p. 15)".

O corpo era lavado, ungido com 6leo e posto uma moeda na boca ou olhos,
como na Grécia Antiga. No cortejo, eram entoadas as feituras do morto, bem como
lamentada a perda. As proclamacgbes e pompa diferenciavam aqueles que tinham
prestigio e poder dos que ndo possuiam?. Os que ndo tinham recursos eram
trasladados em padiolas enquanto os ricos tinham acesso a mestre de cerimdnias e

eram

Transportados em ombros por familiares ou libertos, variando o seu
namero com a sua importancia em vida. No cortejo seguiam o0s
frequentadores de sua casa, familiares, amigos mais préximos,
clientela e convidados para o efeito. Seguiam em posi¢cdes
hierarquicas pelas relagdes que tinham mantido com o defunto, e
carregavam mascaras e insignias representando o morto e 0s seus
antepassados no seu papel social mais importante. A ideia de
‘Honras’, essencial na vida do Homem Romano estava assim
representada. De acordo com a importancia social do morto, este
poderia ter direito a elogio funebre, feito pelo familiar que Ihe tinha
fechado os olhos, podendo mesmo ficar exposto algum tempo no
Forum (PINTO, 1996, p. 15).

De acordo com Almeida (2007, p. 53), ap0s o processo de sepultamento do

familiar, a esse grupo ainda era imputado um luto, algo similar a um processo de

4 Semelhante processo flnebre se encontra no periodo que esse trabalho se compromete a
pesquisar, o catélico brasileiro do séc. XIX, quando havia a mesma diferenciacéo social e exibigédo de
poder nos cortejos funebres.
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purificacdo. Para essa autora, “este processo era intimista [...] e era realizado
através dos sacrificios a Ceres e aos lares domésticos. Uma mascara mortuaria do

defunto era mantida em local visivel da casa (ALMEIDA, 2007, p. 53)”.

1.6 AS INUMACOES E O NASCIMENTO DAS CATACUMBAS NA ROMA

No entanto, no periodo republicano e imperial ndo houve sepultamentos em
sarcofagos nem em monumentos funerarios. Segundo Vitor Dias (apud ALMEIDA,
2007, p. 55), isso se d4 em virtude das praticas da mumificacdo e incineragao.
Apesar disso, com a influéncia acentuada e a expansao do Cristianismo introduziu-
se nos costumes a solucdo inumatodria. Logo, foi na Roma Cristd que emerge o
habito da inumacé&o, na medida em que 0s romanos cristdos passam a enterrarem-
se nas catacumbas fora das cidades.

As catacumbas eram galerias subterraneas em que eram sepultados os
cristdos perseguidos que ndo podiam dedicar-se a religido. Esses locais também
eram usados para reunido e estudos de doutrina, bem como templos para culto, ja
que era perseguida a religido cristd. Nesses corredores eram abertas alas onde
eram sepultados de dois a trés corpos nas paredes. Eles eram envolvidos em

lencdis e por substancias aromaticas. Segundo Queiroz,

A importancia simbolica destas reliquias [sepulturas dos martires]
cedo criou nos cristdos a aspiragdo de virem a ser inumados o0 mais
junto possivel dos santos martires, ou seja, ad sanctos [ao ponto de
gue] no século V ja existiam basilicas em cujas naves laterais se
encontravam pequenos compartimentos preparados para receber os
cadaveres dos defuntos (QUEIROZ, 2000, p. 3).

Vé-se, assim, que esse habito, iniciado nas catacumbas, inspirou a invencao
no século V de uma tradicdo que perduraria, pelo menos, até o 1900 (sendo
prolongada até os dias de hoje por alguns parocos e lideres religiosos). Tinha-se,
como ja exposto, um valor simbolico ao ser enterrado junto com outros seguidores

da mesma fé e crencas, o que Ihe atribuiria um valor espiritual no pés-morte.
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Figura 6 - Catacumbas romanas*

Como pondera Aries (1977, p. 44-45), “os martires eram enterrados nas
necrépoles extraurbanas, comuns aos cristdos e aos pagdos. Os locais venerados
dos martires atraiam, por sua vez, as sepulturas”. Isso efetuou-se dada a fé dos
cristdos, sendo identificada como catalisador da mudanca de comportamento de
muitos fiéis sobre a pratica de enterramento.

A partir disso, vé-se o surgimento dos primeiros cemitérios cristdos. Longe do
que se entende dos sepulcrarios de hoje, estes eram locais reservados a cristaos,
gue faziam suas atividades na clandestinidade. Outro fator que merece ressalva é a
concepcao que esses primitivos tinham a respeito desse local destinado aos mortos
que se diferenciava da forma que entendemos hoje. Para eles, esses locais
depositarios de mortos, ou coemeterium, termo em latim e usado a época, referia-se
ao lugar de enterramento dos seus mortos. O historiador Aries afirma que,

A palavra cemitério designou mais particularmente a parte externa da
igreja, o atrium ou aitre (atrio). Aitre é também uma das palavras da
linguagem corrente para designar o cemitério, sendo que a palavra
cemitério pertence mais especificamente, até o século XV, ao latim
dos clérigos [...] Existia uma outra palavra em francés com o
sindbnimo de aitre: charnier*® [...] Permaneceu em sua forma mais
antiga, a mais préxima do latim carnis, quando se diz popularmente

4% Fonte: Disponivel em: <http://blog.cancaonova.com/felipeaquino/2015/09/17/0-tempo-das-
catacumbas>. Acesso em 5 de outubro de 2015.

46 Segundo 0 mesmo autor, carneiro ou 0ssario, no francés contemporaneo.
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une vieille carne, e sem duvida ja era, antes de Roland, uma giria
para designar o que o latim classico ndo designava e que o latim de
igreja chamava por uma palavra grega e erudita: cemeterium [...]
Originalmente, charnier era sin6bnimo de aitre. No fim da Idade
Média, charnier designou apenas uma parte do cemitério, ou seja, as
galerias que se alinhavam ao longo do patio da igreja e que eram
recobertas de ossarios (ARIES, 1977, p. 42).

Partindo da vastiddo semantica que € imbuido o conceito “cemitério”,
interessante se faz discorrer sobre como outros autores o definem, para Almeida
(2007, p. 98), “cemitério esta ligado ao grego Koumetérion, Kiomé&o [que significa]
‘eu durmo”, e do latim coemeterium, [que] nomeava inicialmente o lugar onde se
dormia: quarto, dormitorio, portico para os peregrinos”, tendo, com a influéncia da
ideologia cristd, assumido um novo sentido e passado a ser o local de descanso
apos a morte. Ja de acordo com Maria Amélia Loureiro,

[...] A palavra cemitério aplica-se, propriamente, a um lugar em que é
dada a sepultura por inumacao, por enterramento direto no solo. E,
pois, por abuso, por extensdo de sentido, que é empregada para
designar os hipogeus egipcios, os ajuntamentos de sepulturas
cavadas na rocha, como na Assiria, na Fenicia e na India, os timulos
gregos e outros, os columbérios romanos [...] 0s cemitérios
propriamente ditos, s6 aparecem em plena ldade Média, quando se
enterravam os mortos de categoria dentro das igrejas e os pobres
nos adros, tudo nos limites paroquiais (apud ALMEIDA, p. 99).

Com isso, vé-se que desde o inicio do ocidente cristdo se cria uma ideia de
unidade entre vivos e mortos no que tange ao espaco de culto e sepultamento na
concepcgao crista. Ainda vale acrescentar a ideia de que 0s mortos estavam em uma
situacdo transitéria (a espera) do Juizo Final*’.

A propoésito da religido cristd, e que essa tem compilado seus mitos e
histérias em um Livro, se faz necessario saber o que esse livro trata a respeito da
morte e do que se tem apos ela e de como proceder para atingir esse fim.

Embora a Biblia Sagrada confirme a proposta de uma ressurreicao aos Céus
para aguele que se reconhece como um pecador e que vé em Jesus o filho de Deus
e responsavel pela sua salvacdo, o mesmo livro nada trata de rituais funebres. Com
iSs0, Vé-se uma nao valorizagdo com o corpo (matéria), e sim com o espirito, pois “é
o espirito quem vivifica, a carne em nada se aproveita” (BiBLIA, Jo&o 6:63).

Tendo no Livro no quais estdo presentes 0s mitos e estérias cristas,

passagens como “do po viestes e ao pd retornaras” (BIBLIA Génesis, 3:19), fazendo

47 Confira BIBLIA, 1 Tess. 4:16 e Ap. 20, Biblia Sagrada.
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uma clara referéncia ndo s6 a precaria origem do homem e sua limitacdo de poder,
mas também a sua finitude, essa passagem denota um ndo valor & matéria e, assim,
ao cadaver. A valorizacdo da matéria se da a partir de Santo Agostinho, grande
expoente da filosofia patristica®®. A respeito dessa valorizacdo da matéria por

Agostino, Jodo José Reis defende que

Se 0 corpo ressuscitaria, ele devia estar espiritualmente integro,
embora fisicamente estivesse decomposto. E para essa integridade
contava o local da sepultura. A preocupacdo desses catélicos com o
destino do cadaver passava ao largo do pensamento agostiniano de
que ‘pouco importa que um corpo sem vida esteja aqui ou 1a [...] pelo
menos no que se refere a integridade de sua ressurreicdo
(AGOSTINHO, O cuidado devido aos mortos, p. 32-3 apud REIS,
1991, p. 172).

Assim, sob sua influéncia, a Igreja Catdlica do séc. V adota a ideia de uma
guarda da matéria, surgindo assim a concepcéao de salvaguardar o corpo do morto.
Tao logo, emerge aqui, no século |, o culto aos mortos no ocidente cristdo, visto que
ser sepultado em uma catacumba remetia ao fato de ter sido perseguido e, assim,
de ndo se envergonhar do Evangelho de Jesus Cristo em vida®®, tendo estes se
tornado martires por ndo negarem ao Cristo nem sobre as adversidades da vida.
Corroborando com essa assertiva, Ariés utiliza-se de um texto de Maxime de Turin,

autor do século V, para justificar a ideia do ad sanctos. No referido texto, diz-se que

Os martires — explica Maxime de Turin, autor do século V — cuidarao
de nés, enquanto vivemos com Nossos COrpos, e se encarregardo de
nés quando tivermos deixado nossos corpos. No primeiro caso,
impedem-nos de cair em pecado; no segundo, protegem-nos do
horrivel inferno. Por isso nossos ancestrais cuidaram de associar

Nossos corpos a ossada dos martires (ARIES, 1977, p. 42-43)”.
Baseado nesse pensamento, a pratica de enterrar ad sanctos (em solo
sagrado) foi se ampliando ao longo do medievo e muitos cemitérios em espacos
abertos foram sendo deixados de lado, passando a localizarem-se préximos as
igrejas cristds. Todavia, nem todas as pessoas poderiam ter seus corpos

depositados nesses locais, que eram reservados a elite e também aqueles que

48 Por Filosofia Patristica entende-se o conhecimento gerado no interior da Igreja cristd durante os
primeiros sete séculos da Idade Média. Foi assim denominada por ter sido criada pelos padres, que
elaboraram as primeiras indagacGes sobre a fé e doutrinas do Cristianismo, sendo amplamente
expandida devido ao poderio da instituicdo da Igreja Catolica nessa época.

4 Segundo consta na epistola de Paulo aos Romanos, porque ndo me envergonho do evangelho de
Cristo, pois é o poder de Deus para salvacdo de todo aquele que nele cré; primeiro do judeu, e
também do grego. (Romanos 1:16).
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possuiam influéncia na sociedade local. Eram os sepultamentos ad sanctos, cujos
corpos ficavam no interior da igreja, no coro ou na cave, ou a sombra das paredes,
no exterior. De acordo com Petruski (2006, p. 97) haviam cemitérios privilegiados
mais préximos do santuario e altar, perto da entrada das capelas sepulcrais, das
estatuas, cruzes de pedra ou das estacdes de procissoes.

Com este culto aos mortos ja consolidado, as visitas aos martires tornaram-
se frequentes ao ponto de Papas tomarem decisdes a respeito destas visitas.

Segundo Almeida,

Foi a partir dos séculos VII, VIl e consolidadamente IX que
principiam as trasladagbes dos restos cadavéricos dos martires
sepultados nas catacumbas, embora tenha havido a¢gbes dos Papas
Adriano | e Le&o lll no sentido de manter as comemoracdes dos
aniversarios dos martires nos cemitérios subterrdneos. Entretanto a
visita as catacumbas ja era um habito em desuso. As igrejas
comecaram a receber reliquias, passaram a ser locais de
peregrinacado, lugar privilegiado para inumacédo (ALMEIDA, 2007, p.
55).

Como ja dito a respeito, 0os sepultamentos precedem a ideia de igreja, logo a
pratica de sepultamento ad sanctos € anterior aos enterros nas igrejas. A respeito

disso, comenta Francisco Queiroz que

Em toda a Cristandade, o enterramento ad sanctos foi sempre um
habito anterior a propria concepgao de “igreja” como espaco de culto.
Os habitos de inumacado no interior de igrejas, claustros e terrenos
envolventes continuaram ao longo de séculos. [...] Na Roma classica,
as necropoles situavam-se fora das cidades normalmente nas suas
vias de aceso. Quando algumas das necrépoles romanas dos
primeiros séculos dos Cristianismo foram transformadas em
basilicas, estas se situavam ainda nos suburbios das cidades. No
entanto, as basilicas — locais de peregrinacdo e polos aglutinadores
de populacdo — em breve passaram a estar rodeadas de
habitacdes®. Sendo assim, na Idade Média, as igrejas (e,
conseguentemente, 0s cemitérios) situavam-se ja bem no centro das
povoacdes (QUEIROZ, 1997, p. 2).

Dessa maneira, quando da tradicdo de se enterrar no interior das igrejas ja
solidificada, ficaram escassos 0s espacos para mais sepultamentos no interior das

mesmas, tendo chegado ao limite na segunda metade do século XIV, quando a

Peste Negra assolou o territério europeu, provocando a morte de milhares de

50 Vale aqui ressaltar que no caso do Alecrim houve o mesmo segmento. A data da fundacédo do
cemitério do Alecrim consta de 1856, sendo o bairro do Alecrim fundado em 1911. Trataremos deste
fato mais a frente.
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pessoas em poucos meses, fazendo com que 0s espacos destinados aos enterros
nas igrejas ficassem lotados. Tamanha foi a lotagdo e preenchimento das covas que
a historiadora Petruski (2006, p. 98) afirma que a Unica saida para esse momento foi
enterrar 0s corpos, também, no patio das igrejas, o0 que gerou a criagdo dos
cemitérios ao lado ou aos fundos delas.

Assim, seguiu-se a linha de enterros das catacumbas ao interior das igrejas
e destas, quando lotadas, para os arredores no perimetro da mesma. Ja nesta
segunda fase, tem-se uma divisdo entre tumulos individuais>coletivos>individuais,
quando das catacumbas para o0s cemitérios eclesiasticos e destes para o0s
cemitérios extramuros. Trataremos dessa questdo mais a frente.

E com este pano de fundo que remetemos & principal causa desse trabalho:
a secularizacdo da morte em Natal. Partindo da premissa de que o leitor ja esta
familiarizado com a tematica da morte, que envolve: o morrer, a ideia de finitude, a
conscientizacdo da guarni¢cdo do morto e, a posteriori, a ideia de culto ao morto e a
concepcao salvifica que havia entorno do ad sanctos, trabalharemos com a ideia de
gue a secularizacdo da morte foi favorecida com a constru¢cdo dos cemitérios
extramuros no Brasil e na provincia do Rio Grande do Norte, sendo essas
construgcbes um remédio as epidemias — em especial a da Cdélera — que se

espalhavam pelo Brasil.
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2. OS MIASMAS E A SECULARIZACAO DA MORTE EM NATAL

Foi assim que na periferia das cidades, no final do século XVIII,
um verdadeiro exército de mortos tdo bem enfileirados quanto
uma tropa que passa em revista [..] pois € preciso
esquadrinhar, analisar e reduzir esse perigo perpétuo que 0s
mortos constituem. Eles vao, portanto, ser colocados no campo
e em regimento, uns ao lado dos outros, nas grandes planicies
gue circundam as cidades (FOUCAULT, 1988, p. 90).

Este capitulo se destina a discutir como foi o processo de constru¢do de
cemitérios extramuros, tendo a necessidade de se separar um local e edificio
somente para abrigar esses corpos sem vida que “habitavam” em meio aos vivos.
Isso remetia a uma profunda ruptura cultural, quando se fazia necessario extinguir
uma pratica ha muito alicercada na tradicdo religiosa popular.

A esse processo de mudancas na forma do morrer, denominamos
secularizagdo da morte, a partir do momento em que a Igreja vai gradativamente
perdendo o controle sobre as mortes (atestado de Obito, dominio do cadaver,
inventario etc.) somado ao fato das igrejas deixaram de ser sepulcrarios e o Estado
destina parte da renda de sua Receita para a construcado de espacos publicos para
suprir e atender essa finalidade.

Morrer segundo as vontades e ritos funebres cristdos e ser sepultado nas
igrejas faziam parte do cotidiano e crencas dos natalenses oitocentistas, conforme
vimos no capitulo anterior. Para demostrar como se dava essa representacdo
funebre, trabalharemos uma das premissas maiores que justificavam essa
concepcao funebre, a ideia do espaco das igrejas como sagrado e suas divisdes

internas.

21 A GEOGRAFIA DO SAGRADO NO AD SANCTOS

Ja é sabido que havia o costume funebre no imaginario do cristdo natalense
de ser sepultado nas igrejas e isso era premeditamente cumprido com o0s ritos

funebres ainda em vida. N&o obstante essas praticas, que consideravam sagradas
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as igrejas e formas seguras de morrer, havia ainda espacos diferentemente
sagrados no interior delas, como sera mostrado a seguir.

A geografia sagrada do ad sanctos nas igrejas pode ser refletida de acordo
com a proximidade em que se tinha do ponto maximo da sacralidade crista: os
altares. De acordo com os testamentos, percebe-se que a proximidade onde
habitavam as imagens da trindade, Maria e santos padroeiros se fazia buscada. Por
se ter maior aproximacdo com essas imagens santas, era uma boa forma de se
estar em meio a corte celeste e demais interventores em favor da alma quando essa
estivesse no Purgatorio.

Na Natal do século XIX, antes da criacdo do Cemitério do Alecrim (1856),
haviam 3 locais destinados aos sepultamentos. Como aponta Cascudo,

A matriz de Nossa Senhora d’'Apresentacado[,] erguida sobre uma
base de ossadas humanas, que ali eram sepultadas durante séculos.
[...] A igreja do Rosario [em que] eram enterrados 0s escravos e 0S
mortos na forca por ordem da Lei. J& para os estrangeiros, em sua
maioria protestantes, criou-se o Cemitério dos Ingleses, no outro lado
do Rio Potengi, a margem da gamboa Manimbu, perto da praia da
Redinha (CASCUDO, 2010, p. 321-322).

A divisdo social também era reproduzida no morrer, conforme nota-se nos
locais de sepultamento. Sepultados eram na Igreja de Nossa Senhora
d’Apresentacao (1599-1616) os brancos da alta elite e que possuiam prestigios na
sociedade; J4 na Igreja de Santo Antbnio, ou Igreja do Galo (1763-1766),
diretamente ligada a essa matriz, eram enterrados os militares. Os menos
favorecidos e marginalizados da sociedade (negros e pobres) tinham suas fungdes
religiosas e sepultamentos oferecidos pela Igreja de Nossa Senhora do Rosério
(1713-1714). Ja nos Cemitérios dos Ingleses, cuja datacdo da criacdo do cemitério
nao se sabe ao certo — pela caréncia de obras que se destinem especificamente a
esse sepulcrario — eram sepultados, em principio destinado aos ingleses, 0s
acatolicos em geral e agueles que ndo se enquadrassem nos preceitos catolicos.

Como exposto, a Igreja Nossa Senhora da Apresentacdo, localizada na
Cidade Alta e em frente a Praca Albuquerque Maranhdo, foi a primeira Igreja
construida na cidade de Natal e, a partir disso, tinha carater salvifico e servia de
sepulcrario. Desta forma, faremos uma analise de seus espacos interiores, expondo
como se dava essa geografia do espaco ad sanctos e como esses espacos eram
usados pelos fiéis quando morriam, estabelecendo a sacralidade de cada um desses

espacos eclesiasticos.
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Figura 7- Front da Igreja Nossa Senhora da Apresentacéo®!

Para melhor compreensdo desses espacos do interior da igreja, utilizaremos
da planta, caracterizando cada um de seus espacos e, depois disso, designaremos,
com fotos e uma breve descricdo sobre cada um desses espacos e a importancia
sacra que lhe era dada.

Em razdo da escassez da Planta da Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Apresentacgao, fundada em 1599 e com semelhante arquitetura barroca — a mesma
da Igreja Jesuitica de Belém do Para — optou-se pela exposicdo da planta dessa
outra igreja [lgreja Jesuitica de Belém do Para] a carater informativo e por muito se

assemelharem.

51 Fontes: Disponivel em: <http://papjerimum.blogspot.com.br/2011/05/catedrais-de-natal.htmI>
Acesso em 8 de maio de 2016.
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Figura 8 - Planta tipica de Igreja Barroca®?

1- Nartex (Galile) 8- Capelas laterais
2- Nave 9- Sacristia

3- Transepto 10- Consistorio

4- Altares laterais 11 Corredores laterais
5- Presbitério 12- Torre sineira

6- Altar Moér 13- Pulpito

7- Retabulo

Planta tipica da Igreja Barroca do Periodo Monumental

Fonte: Disponivel em: <https://coisasdearquitetura.wordpress.com/2011/09/22/morfologia-da-igreja-

barroca-no-brasil-i>. Acesso em 14 de Abril de 2016.

Conforme se observa com a legenda da planta, ha 13 espacos no qual se
dividem a Igreja. Ainda, ha uma divisdo de cunho popular que a divide em 2
metades, das quais se chama grades acima e grades abaixo, conforme nota-se
entre os numeros 1 (Nartex), 2 (Nave), 3 (Transepto), 4 (Altares laterais), 8 (Capelas
laterais), 11 (Corredores laterais), 12 (Torre sineira), 13 (Pulpito) e 5 (Presbitério), 6
(Altar M6r), 7 (Retabulo), 9 (Sacristia), 10 (Consistorio).

O Nartex (1), € a zona de entrada da Igreja, local destinado para que o fiel

nao entre diretamente na nave central;

A Nave (2) é a ala central das igrejas, onde se encontram os bancos e onde

os fiéis se prostram para assistir ao servicos religiosos oferecidos;

52 Fonte: Disponivel em: <https://coisasdearquitetura.wordpress.com/2011/09/22/morfologia-da-igreja-
barroca-no-brasil-i>. Acesso em 14 de Abril de 2016.
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Figura 9 - Nave Front da Igreja Nossa Senhora da Apresentacao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

JA o Transepto (3) é a parte do edificio da igreja que atravessa

perpendicularmente a area da nave e da o formato de cruz;

Figura 10 - Transepto da Igreja Nossa Senhora da Apresentacao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

Os Altares laterais (4) sé@o representagdes menores do Altar mor e diferencia-
se desse pelo fato de que nesse é destinado a santissima trindade, sendo nagueles

empossados santos homens;
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Figura 11 - Altares laterais da Igreja Nossa Senhora da Apresentagéo

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

O Presbitério (5) € o espaco que finda a nave e que precede o altar, sendo
dividido entre um e outro por grades (de ferro ou madeira) e é mais alto que a Nave,

para ressaltar a diferenca hierarquica entre os fiéis e os presbiteros;

Figura 12 - Presbitério da Igreja Nossa Senhora da Apresentacéao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

O Altar Mér (6) é localizado no santuario e € onde ficam as imagens dos
santos e da Trindade, bem como onde é colocado o péo e o vinho, remetendo a
Ultima Ceia;
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Figura 13 - Altar-mor da Igreja Nossa Senhora da Apresentacgéo

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

Por sua vez, o Retabulo (7) € uma estrutura de madeira ou alvenaria no qual

sdo retratadas imagens e pinturas com tematicas biblicas;



77

Figura 14 - Retabulo da Igreja Nossa Senhora da Apresentacao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

As Capelas laterais (8) sdo espagos destinados as diversas ordens religiosas

gue ali empossam seus santos padroeiros;
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Figura 15 - Capelas laterais (esquerda e direita) da Igreja Nossa Senhora da
Apresentacao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

A Sacristia (9) é o espaco administrativo da Igreja, em que se guardam

objetos e utensilios usados nas missas e reunifes;

Figura 16 - Sacristia da Igreja Nossa Senhora da Apresentacao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.
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O Consistério (10) é o local destinado as reunides entre o clero e do clero
com o bispo.

Figura 17 - Consistorio da Igreja Nossa Senhora da Apresentacao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

Os Corredores laterais (11) sdo espacos destinados para travessia e

deslocamento no interior da Igreja, ndo prejudicando a Nave;

Figura 18 - Corredores laterais (esquerdo e direito) da Igreja Nossa Senhora da
Apresentacéao

o

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.
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Jé& a Torre Sineira (12) € o espaco onde fica alocado os sinos ao alto;

Figura 19 - Torre Sineira da Igreja Nossa Senhora da Apresentacéao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.

O Pulpito (13) é uma plataforma elevada que tem fungéo por abrigar o orador

que fara a leitura do Evangelho.

Figura 20 - Pulpito da Igreja Nossa Senhora da Apresentacéao

Fonte: Arquivo Pessoal do autor, 2016.
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E partindo da sacralidade dessas localidades que os sepultamentos variavam
de prestigio e de incidéncia sagrada, sendo o ponto mais sagrado quanto mais perto
fosse do Altar (local em que estavam as imagens)®3. Logo, como aponta Alcineia
Santos (2011) ser enterrado ad sanctos era usufruir de uma dupla funcéo, real e
simbdlica: real, quando ser sepultado garantiria 0 espa¢o do morto na ordem social,
e simbdlica, quando ser enterrado na igreja garantiria a protecéo da corte celeste ali

propagada e constantemente reproduzida por simbolos a acfes religiosas.

2.2 A SECULARIZACAO DA MORTE EM NATAL

Como ja vem sido discutido nesse trabalho, os locais onde eram enterrados
0S mortos no Brasil cristdo eram 0os mesmos locais onde 0s vivos se reuniam para
prestar culto ao seu deus. No entanto, por ser a igreja uma das instituicdes sociais
brasileiras mais frequentadas durante o século XIX, o enterro comecou a ser
questionado por uma elite esclarecida® que via nessas praticas um grande entrave
a saude publica. Isto aconteceu pelo fato de que essa elite entendia que 0s corpos
em putrefagcdo exalavam miasmas e, as pessoas que ele aspiravam, ficavam
contaminados por essas exalacbes mefiticas e putridas. Segundo o historiador

Fernando Catroga,

Serd a partir do século XVIII que alguns meédicos, intelectuais
iluministas e alguns eclesiasticos intensificaram a contestagédo dos
enterramentos nas igrejas, pratica que, no dizer de Voltaire, fazia dos
templos auténticos “cloacas da podriddo dos mortos (CATROGA,
1999, p. 42).

Essas praticas inumatorias foram combatidas sobre a premissa de que eram
0os vetores das epidemias. No século XIX, recorte por nés estabelecido, as
epidemias de Bexiga e Codlera assolaram a provincia do Rio Grande do Norte a
ponto de ser necessario o governo tomar providéncias publicas para refutar esse

mal.

53 E nessa mesma linha de pensamento que se edificam cruzes e pequenas capelas em locais
distantes da igreja. Muito comum no Nordeste brasileiro, as cruzes em “beira de estrada” servem para
a alma néo virar penada e ficar a vagar pelo sertdo, sendo colocada uma cruz para salvar a alma
errante.

54 Basicamente, essa “elite” era composta por urbanistas, médicos, advogados, politicos (deputados e
presidentes de provincias em geral) e demais profissionais que tinham contato com ideias provindas
da Europa.
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A Codlera foi uma doenca que se tornou pandémica no século XIX, atingindo
todos os continentes do globo. Sua chegada em Natal, segundo o discurso do entdo
presidente da provincia em 1850, Carlos Wanderley, ela

fora importada de Pernambuco por um soldado, que della viera; e, si
tanto durou foi porque sahindo do Quartel Militar, onde fizera as
primeiras victimas, deixou logo o bairro alto desta Cidade, depois de
ter causado alguns estragos, para ir-se aninhar na campina da
Ribeira, lugar pouco arejado, ja por causa dos morros de areia, que a
circunddo, offerecendo barreira & livre circulagédo dos ventos, e ja por
causa do cocal cerrado e denso, que destrui completamente o doce e
suave movimento da viracdo: lugar em fim onde moréo a pobreza, a
indigencia, e a miseria, com todos 0s seus horrores; portanto é facil
de achar-se na ma alimentacdo deses miseraveis, na falta de aceio,
€ nos excessos de todo genero & que se atirdo com furor, a causa
porque ahi a bexiga durou tanto, depois que a Presidencia tomou a
providencia acertada de mandar fornecer alimentos e medicamentos
a pobreza desvalia, séb a direcdo do Medico do Partido Publico, a
peste logo declinou, e a mortalidade diminuio consideravelmente pela
reguralidade do tratamento pharmaceutico dictetico e hygienico
(FALAS E RELATORIOS DOS PRESIDENTES DA PROVINCIA DO
RN, v. 8, 2000, p. 461).

Na tentativa de combate a essas exalacdes putridas produzidas por corpos
em decomposi¢cdo e na mudanca de habitos alimentares, almejando garantir uma
urbanizacdo e higienizagdo da sociedade, que os urbanistas e intelectuais — nas
sombras de um processo civilizador espelhado na Europa - forneciam e
reivindicavam projetos para uma sociedade configurada em ideais sanitarios e
secularizados.

Vale expor que a secularizacdo da morte era apenas um dos expoentes das
reclamacdes seculares reivindicadas por essa elite intelectual que almejavam, de
fato, o afastamento da relacdo Estado-lgreja. Nos discursos, também se fazem
presentes a secularizacdo dos casamentos e oferecé-los a ndo catdlicos, registros
civis, liberdade de culto, atestados de Obitos etc. A reinvindicacdo desses ideais
seculares podem ser observados, a exemplo, no discurso do deputado
pernambucano Joaquim Saldanha Marinho no Parlamento, no qual apontava que

Cumpre apartar a Igreja do Estado, e desfazer quanto antes esse
hibrido consércio que s6 serve para a consolidacdo do despotismo
do trono e do altar. Cumpre promover a secularizacdo dos
cemitérios, nunca sophismando a idéia, e a bem de libertar os
cadaveres das garras dos abutres de Roma. Cumpre apressar a
decretacdo, e pratica do registro civil, satisfazendo assim uma
grande reclamacdo do pais. Cumpre quanto antes promover a
instituicdo do casamento civil, para garantia da paz e da seguranca
da familia, reivindicando assim esse direito incontestavel do Estado,
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gue se acha usurpado pela cluria Romana, e somente em seu
interesse®.

Voltando ao que concerne a secularizacdo da morte, que teve como forca
motriz a questdo sanitaria dos miasmas, sendo entendida como risco a saude
publica, os discursos higienistas se mostram cada vez mais eficazes em combate
aos vetores das epidemias, que eram disseminadas pelos miasmas na concepcao
desses discursos, partiremos numa discussao desse termo e sua origem.

Entretanto, para isso, necessario se faz expor como se deu a consolidagéo
dessa teoria miasmética, tracando a busca do homem de entender como se
caracterizava o processo de transmissao das doencas, tendo esse desenvolvido, ao
longo da Histdria, centenas de teorias e sistemas de pensamento no qual tinha como
foco o combate e prevencédo dessas doencas. Veremos, adiante, algumas dessas

ideias (e que em muito influenciaram a teoria miasmatica).

2.3 IDEIAS ACERCA DA TRANSMISSAO DAS DOENCAS, TRATAMENTO E
PREVENCAO

Dos primeiros elementos criveis de transmissao até do processo no qual esse
trabalho enfoca (a transmissdo vias miasmas) ha uma grande quantidade de
sistemas racionais que influenciaram, e influenciam até hoje, tanto a teoria sanitaria
dos miasmas quanto a medicina atual®®.

Uma das primeiras atribuicbes da contaminacdo de doencas se dava pelo
magico-religioso, sendo a doenca destinada a um alvo por um lancador ou fruto de
uma puni¢do por uma decadéncia moral ou conduta questionavel. Em decorréncia

dessa atribuicdo magico-divina das doencas, logo lhe foram postas causas morais

5 BRASIL. Projeto Separacgédo Igreja Estado. Fala do Deputado Saldanha Marinho. In: Annaes do
Parlamento Brasileiro. Camara dos Srs. Deputados. Segundo Anno da Décima-Sétima Legislativa.
Tomo |. Sesséo em 16 de julho de 1880. Rio de Janeiro: Tipografia Nacional, 1880. p. 343.

% As primeiras formas de conhecimento sistematico acerca dessa transmissdo estavam ligadas a
ideia de contagio. Nessa ideia, havia o pensamento de que as doencas eram transmissiveis via
contato e que, a partir disso, do contato do doente/doenca, a vitima era afetada ou consumida pela
enfermidade. O fildsofo Roberto Martins aponta que “contagio significa a passagem de alguma coisa,
de uma pessoa (ou de um animal, objeto etc.) para outra pelo contato fisico. A palavra “contagio” vem
do latim ‘contato’. Antes de se tornar um conceito médico, essa ideia surgiu como um conceito
magico” (MARTINS, 1997, p. 14).
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na forma de transmissdo. Crimes e violagGes, infligir leis religiosas, atentados a
ordem social etc. eram causas dessas doencas. A prevencdo e tratamento se
davam, obviamente, na reversao dessas ilegalidades e conduta digna ao que se era
proposto. A presenca de sacrificios, rituais de purificacdo, jejuns e medicamentos
dos mais diversos era apropriado a causa moral da doenca, tendo — como j& exposto
— 0 carater psicossomatico um valor crucial.

Desta forma, emergiam ideais de impurezas que eram dotadas aqueles que
nao seguiam a moral estabelecida, sendo esses acometidos por doencas, frutos de
suas transgressdes. No entanto, aliada a essas emersdes de cunho mégico-
religioso, também surgiam os processos de cura, tratamento e preven¢do, com a
utilizacdo de objetos e ritos sagrados, como ja exposto. Partindo do pressuposto
dessa compreensdo a respeito das doencas, diversos sistemas de pensamento
eram criados. Esses sistemas partiam tanto da ideia sobrenatural das doencas,
qgquanto da observacdo naturalista, favorecendo uma medicina natural. Dessa
medicina natural, um dos sistemas mais influentes foi o de Hipdcrates, na Grécia

Antiga.

2.4 OS MIASMAS COMO “VETORES” DE DOENCAS

O termo sanitario-higienista miasma surgiu na Grécia e vem da mesma
palavra miasma, que significa impureza ou mancha. No teatro grego, um assassino
— uma pessoa que havia derramado sangue — se tornava impregnado por um
miasma, uma mancha ou impureza, um sinal maldito da morte, que o0 acompanhava
para sempre.

Desde a Antiguidade a transmissao de doencas feita pelo contato fisico era
chamada de “contagio”, que vinha do latim contactus, ao contato. Ao contrario disso,
a transmisséo de doengas pelo ar (miasmas) era chamada de “infec¢ao”, oriunda do
pensamento romano. Nas grandes epidemias que ocorreram na Antiguidade, as
pessoas evitavam se aproximar dos doentes, para ndo serem contaminadas; e
temiam adoecer respirando o0 ar que vinha dos cadaveres ou de pessoas atingidas
pela peste.

E na Roma Antiga que se tem uma maior valorizacdo da ideia de contagio.

Roberto Martins (1997) afirma que isso se deu pelo fato de na medicina romana a
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preocupacao com o estudo dos venenos ser maior do que a medicina grega (que

atribuia as doencas a causas internas). De acordo com Martins,
Entre os romanos, o estudo dos remédios s6 se desenvolveu apos a
divulgacdo dos trabalhos do rei Mitridates, de Pontos. Esse rei,
segundo varios autores, foi o primeiro a fazer um estudo sobre
antidotos [...] [e a adotar] a préatica de beber um pouco de veneno
diariamente, depois de tomar remédios, para se acostumar a eles e
para que se tornassem indcuos (MARTINS, 1997, p. 44).

Com a vitéria de Pompeu sobre o rei Mtridates®’, seus estudos acerca dos
venenos foram traduzidos para o latim. Interessante a ideia do rei Mitridates que, ao
usar diariamente certas por¢cdes de veneno, eles iriam se tornar “inécuos” ao seu
organismo, partindo do mesmo principio em que se torna o organismo imune a um
virus ja obtido. Ainda, essa ideia de atribuir a um veneno uma enfermidade
corrobora com a ideia de que agentes externos ao individuo podem Ihe gerar
doencas, algo que ia de desencontro a medicina hipocratico-galena.

No entanto, ainda foi grande a influéncia de Hipdcrates na medicina romana,
sendo forte a ideia de controle dos humores seguindo as praticas preventivas
estabelecidas por Hipdcrates. Somado a isso, ainda emergiam ideias baseadas na
astrologia, como a de Ptolomeu®8 (90 — 168), que defendia a influéncia dos planetas
no clima e comportamento (e na saude) dos homens. Martins aponta que, para
Ptolomeu

Cada um dos astros possuiria um poder especifico capaz de
influenciar os acontecimentos da Terra, como o clima. O Sol teria
poder de aquecer e, em certo grau, de secar. A lua umedeceria e
seria moderadamente quente, produzindo por causa dessas duas
gualidades o amolecimento e a putrefagdo. Saturno seria um planeta
principalmente frio, moderadamente seco. Marte teria a capacidade
de secar e queimar. Esses dois planetas (Saturno e Marte) eram
considerados maléficos por Ptolomeu. Seria 0s principais
responsaveis por doencas e catastrofes. Pelo contrario, Japiter e
Vénus, juntamente com a Lua, seriam astros benéficos e protetores
(MARTINS, 1997, p. 47).

Essa teoria fundamentada na astrologia ia a encontro a teoria hipocratica,

guando corroborava que o clima — e os planetas — influenciavam os humores e

57 Mitridates VI do Ponto (132 a. C — 63 a. C), Anatdlia, foi um dos maiores inimigos de Roma. Quanto
a suas estorias, diz-se que tinha o habito de imunizar-se tomando diariamente doses nao letais de
venenos.

58 Ptolomeu foi um astrénomo e gedgrafo egipcio, que viveu na Alexandria. E dele a ideia final
(adaptada de Aristoteles) do geocentrismo, na qual defendia que a Terra era o centro do Universo,
estando os outros astros e planetas girando ao seu redor.
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causava o desequilibrio do organismo, saindo do estagio de harmonia e surgindo
doencas. Nas palavras do préprio Ptolomeu,

Em geral Saturno produz ventos frios, aumenta a fleuma, torna as
pessoas reumaticas, fracas, magras, ictéricas e predispostas a
disenteria, tosse, colica, e elefantiase; ele também torna as mulheres
sujeitas a doencas do Utero. Marte faz as pessoas cuspirem sangue,
torna-as melancoélicas, enfraquece seus pulmdes e causa o
escorbuto e a sarna. Além disso ele as torna constantemente
irritadas [...], produz hemorroidas, tumores e também ulceras
ardentes ou feridas devoradoras (MARTINS, 1997, p. 48)

Em contraponto a isso, ha Roma Antiga tiveram importantes pensadores,
muitos deles ndo médicos, no qual se dispuseram a melhor maneira de entender as
causas e transmissées das doencas. Lucrécio® (99 a.C — 55 a.C) foi um importante
filbsofo atomista que defendia a possibilidade de existirem seres e particulas
invisiveis. Martins (1997) aponta que para Lucrécio, assim como nao viamos a agua
gue se evapora ou 0 que atraia as partes em um im&, assim também poderiam
existir seres que habitavam no ar e que se adentravam em nosso corpo (pela boca,
ouvido, nariz etc.) e que nos contaminavam.

E a partir desse pensamento, que seres invisiveis poderiam estar presentes

no ar e contaminar outros seres, se que fundamenta a teoria dos miasmas.

2.5 A CRENCA NO CONTAGIO MIASMATICO NA IDADE MEDIA

Em virtude da descentralizacdo politica e territorial causada pelas invasdes
barbaras no ocidente, com a queda do Império Romano e ascensdo do sistema
feudal, houve uma ruptura dos conhecimentos produzidos pela antiga Grécia e
Roma e decadéncia na constru¢cdo de novos conhecimentos, além de um forte
impacto no sistema sanitério, por falta de reparos e destruicdo. No oriente (em
Bizancio), onde as invasdes barbaras ndo chegaram a imputar fortes danos, foram
mantidas as tradi¢cbes classicas (greco-romanas) e impulsionadas expansfes que
possibilitaram o contato com outras culturas e sociedades (China, india etc.),
havendo assim trocas e assimilacdo de conhecimentos. Entretanto, no ocidente,
alguns autores se interessavam por essas leituras e as traduziam do latim para sua

lingua vernacula. Ainda, fruto dessa decadéncia, se voltou a questdes religiosas

9 Tito Lucrécio Caro, é desse filésofo latino do século | a ideia base da atual microbiologia.
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como resposta a fatores naturais, sobretudo as pestes e doencas, sendo a doenca,
no ocidente cristdo, estritamente relacionada ao pecado.

Ainda, é interessante expor a diferenca o ocidente cristdo e o oriente islamico
no que tange a esses avancgos cientificos. Enquanto esse primeiro era atravessado
por uma religido que freava e limitava os assuntos que fugissem a uma finalidade
religiosa, aquele outro era fundamentado em uma religido que n&o demonstrava
temor e repressdo a esse conhecimento terreno, tendo, consequentemente, o
oriente desenvolvido melhores resultados nessa ciéncia, enquanto recorria o
ocidente a ideais sobrenaturais (crencgas religiosas) — no caso, a transmisséo e
prevencdo de doencas, recorrendo a questdes morais (pecado) e curas magicas
(oracdo, sacrificios, peniténcias, exorcismos, invocacdes de santos etc.)

Nessa época, houve estudos que corroboravam com essa ideia de que a
contaminacdo dos ares era responsavel pela disseminacéo das doencas. Isidoro de
Sevilha®® (560 — 636) absorveu a teoria dos humores de Galeno, que a adapta e lhe
funde com a ideia de contagio. Conforme Ihe parafraseia Roberto Martins,

A pestiléncia é um contagio que, ao atingir uma pessoa, se espalha
rapidamente para varias outras. Ela surge do ar corrompido, penetra
nas visceras e se estabelece nelas. Embora esta doenca geralmente
surja por potencias aéreas, no entanto ela nunca pode surgir sem a
vontade do Todo-Poderoso Deus (apud MARTINS, 1997, p. 53)

Logo, foram os pensadores islamicos os responsaveis pelo desenvolvimento
da teoria miasmatica, como também foram os responsavel por impulsionar a
disseminacdo dessa teoria. Um dos maiores expoentes dessa ideologia foi o0 médico
Abu Ibn Sina®! (980 — 1037), mais conhecido no Ocidente como Avicena, seu nome
latino.

Em seu livro Cénon da Medicina, Avicena discorre sobre os miasmas como
causa de muitas doengas. Segundo ele, as “febres pestilenciais” eram produzidas
pelo apodrecimento da agua ou da atmosfera. Assim, as aguas paradas ou
pantanos, bem como cadaveres, produziam vapores fétidos e malignos que,
transportados pelos ventos, contaminavam os ares. Logo, para Avicena, a razao do

apodrecimento, seja da agua ou do ar, era a presenca de corpos terrestres

¢ |sidoro de Sevilha foi um intelectual responsavel por compilar importantes obras da Idade Antiga em
sua enciclopédia Etymologiae, que teria sido perdidos caso ndo fosse a agcdo de Isidoro. Dentre
esses compilados, se encontrava o Corpus Hipocraticum.

61 Abu lbn Sina, ou Avicena (980 — 1037), foi um importante filésofo persa que, dentre muitos estudos,
teve importantes obras sobre medicina e alquimia e € um dos percussores da filosofia islamica.
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malignos. Logo, aguas paradas e estagnadas, quando em contato com elementos
putridos (pantanos, esgotos, corpos de cadaveres etc.) formavam podriddes nocivas
e vapores malignos, que eram arrastados e transportados pelos ventos a outros
lugares.

Baseado nisso, Avicena fundamenta sua ideia de transmissao e prevencao
baseado nesses miasmas. Para ele, ndo era necessario somente a inalacdo dessa
agua ou ares putridos, mas também a situacado corporal (dos humores) favoravel a
recepcao dessa doenca, podendo, inclusive, ser transmitida a outra pessoas que
ndo infectadas. De acordo com a ideia de Avicena de como se da essa reagdo do
aspirante do miasma, e desse ar putrido no interior do corpo, até o possivel contagio
a outro ndo doente (fundindo essa ideia de transmissdo via miasma e contagio),
temos a seguinte légica: o ar contaminado (miasma) atingia o coragdo corrompendo
o atual estado de espirito no qual se encontrava, apodrecendo toda a umidade que
ali circulava e se disseminando pelo corpo de acordo com a fluidez, sendo assim
formada a frebre pestilencial. Partindo dessa mesma ldgica, ela se espalha a outros
homens que possuem a mesma propriedade preparatoria, ndo atingindo aqueles
que ndo possuem o estado necessario para a alocacao interna do agente.

Percebe-se no discurso de Avicena que ele era adepto da ideia de contagio,
sendo a doenga transmitida via miasma, mas tendo o corpo uma predisposi¢ao a ser
contaminado. Dentre os fatores que favoreciam o corpo a recepc¢ao e contaminagao
da doenca, estavam, sobretudo, o mau equilibrio dos humores. Ainda, a fadiga
(devido a cansacos frutos de esforcos fisicos — e até sexuais), poros abertos por
banhos quentes etc.

Logo, o tratamento de pessoas doentes era feito pelo controle e volta do
equilibrio dos humores, sendo feitos securas no corpo, para diminuir a umidade para
evitar o apodrecimento das substancias corporais. Sangrias eram feitas para
controle e limpeza do sangue, e evacuacfes para limpeza do intestino. Além de
diminuir o uso das bebidas e alimentos, bem como limitar os banhos. Na casa, fazia-
se necessario refrigerar os ares para corrigir o ar.

Como os miasmas eram exalagbes putridas que circulavam nos ares, a
prevencao se dava com substancias com fortes odores — que, no imaginario do povo
por ndo sentir o odor fétido, estavam imunes aos seus males. Logo, emerge a

recomendacdo de uso de vinagres nos alimentos, o uso de liméo, canela, 4gua de
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sandalo, canfora, alhos®?, alcool etc. Era costume produzir bons odores, utilizando-
se de aloés, ambar, almiscar, laudano, cipreste, louro etc. Borrifando a casa com
vinagre e defumando-a com sandalo, canfora, mirra e outras substancias®:.

Essas praticas influenciaram, inclusive, a indumentaria médica. Ela era bem
peculiar e dotada de instrumentos respaldados na teoria miasmética. Era usada uma
capa preta longa para proteger todo o corpo do contato com o enfermo. Ainda,
muniam-se de uma mascara com um bico longo, para se distanciar cada vez mais
do ar contaminado, tendo na ponta dessas mascaras (no bico), um compartimento
para se guardar as diversas especiarias aromaticas. O uso de luvas e instrumentos

com cabos longos também eram caracteristicos desse traje.

62 E provavel que tenha sido inventado dai, e difundido no imaginario do povo, a ideia de que alhos
tem esse valor magico e preventivo contra vampiros.

8 O uso, e consequente procura, dessas substancias tidas como “especiarias” motivou o comércio e
expansdo maritima na Europa nos séculos XV-XVIIl. Na busca cada vez maior desses produtos, o
lucro se mostrava muitas vezes exorbitante e a demanda, as vezes (em época de epidemias), maior
ainda.
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Figura 21 - llustracdo de um médico epidemiologista medieval®
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Posteriormente, especificamente no século XVIII e XIX, essas ideias tiveram
forte recepcéo de intelectuais e elites esclarecidas da Europa, ja que mostravam um
resultado l6gico e uma solucdo as insalubridades da época. Além disso, ela
erradicava costumes populares que essa elite, esclarecida pelas luzes do
lluminismo®®, condenava enquanto atrasados.

Por ir de encontro a essa elite intelectual, difundiu-se essa ideia de que os
ares corrompidos eram 0s responsaveis pelas doencas e disseminacdo de

epidemias.

®Fonte: Disponivel em: <http://www.historiailustrada.com.br/2014/03/0s-medicos-da-peste-negra-
medieval.html>. Acesso em 12 de outubro de 2015.

8 O lluminismo foi uma corrente cultural do século XVIII difundida na Europa, excepcionalmente pela
elite, que buscava se livrar e/ou reformar o conhecimento e tradicdes herdadas da época medieval.
Os “iluministas” condenavam todo e qualquer conhecimento que nao proviesse da razao ou da cultura
erudita, erradicando os costumes da cultura popular. Foi necessario advir um movimento taxado de
Romantismo para valorizar — e mostrar — que o conhecimento oriundo dessa cultura popular também
era fruto da razéo e, assim, legitimo.
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2.6 MEDIDAS E POLITICAS PUBLICAS SANITARIO-HIGIENISTA

Partindo ao caso brasileiro, essa ideologia higienista foi aspirada e trazida
pelo atlantico. A classe médica, advocaticia e o0s demais intelectuais se
enquadraram no que pregavam esses ideais sanitarios numa tentativa de
higienizacdo social e cultural. Social no que dizia respeito as medidas sanitarias; e
cultural no que tangia aos costumes tidos como supersticbes de uma mentalidade
atrasada e respaldada em tradicdes religiosas.

Por terem influéncia politica, logo externaram as politicas publicas suas ideias
ao ponto de se tornarem retratadas em discursos nos jornais e em relatérios
presidenciais das provincias. Tamanha foi a aceitacdo da teoria miasmatica,
comecaram a surgir medidas preventivas/paliativas para a erradicacdo dessas
exalacOes putridas. Essas medidas eram tanto de higiene pessoal, como sanitarias.

Essas medidas de higiene e essas politicas publicas sanitarias se
consolidaram e ganharam terreno em meio ao povo pelo fato de ambas se
enquadrarem no que carecia na sociedade oitocentista brasileira: a ma higiene
pessoal e a falta de saneamento das cidades. Como exemplo desta caréncia de
infraestrutura sanitaria e higienizacdo da sociedade, a provincia do Rio Grande do
Norte ndo possuia um sistema de abastecimento de 4gua nem de saneamento,
onde os esgotos e dejetos acumulavam-se nas estradas e vielas de areia. Nao
possuia matadouros (publicos para uma maior higienizacdo dos alimentos e dos
dejetos dessa atividade), hospitais ou cemitérios.

Como remédio a higiene pessoal, as Camaras Municipais interviam atraves
de seus Cdédigos e Posturas Municipais, no qual indicavam projetos e diretrizes de
como deveriam ser regidos a saude publica e os costumes sanitarios, propondo uma
reeducacdo a populacdo e que antigas praticas cotidianas fossem deixadas,
assumindo novos costumes respaldados em ideais e valores higiénicos.

Como modelo dessas praticas combatidas pelas Posturas Municipais,
Roberto Martins (1997) nos mostra que se viu a necessidade de se fazerem ventilar
0s ares do interior das instituicbes, como Hospitais e das Prisdes (que antes eram
fechadas); a proibicdo do lancar dejetos fisiologicos, agua e lixos as ruas, visto que
nao se tinha saneamento (nas ruas) e nem banheiros (nas casas). Havia cidades
ainda que tinham o recolhimento de lixo das ruas, que era levado para fora do

perimetro urbano; cemitérios, que ficavam ao lado das igrejas, foram sendo
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desativados, sendo criados outros em lugares distantes; matadouros de animais
foram também deslocados para fora das cidades etc.

Ainda, foi recomendado novas praticas cotidianas para que essas imundicies
fossem corrigidas com a higiene, admoestando a limpeza da frente das casas, bem
como propondo o ascender de fogueiras nas ruas pela manha e noite, purificando e
defumando as roupas sobre o fogo, manter presos e longe das residéncias animais
domeésticos.

Com isto, vé-se que posturas urbanas através de providéncias publicas foram
tomadas como resposta aos costumes, crescimento demografico e,
consequentemente, aos miasmas e as epidemias.

No Recife de meados do oitocentos, o Dr. Joaguim Aquino Fonseca, entao
Vacinador Oficial da Provincia toma também medidas contra o surto epidémico de
Célera-morbo que se espalhava entdo. Ele exigia

Que a Céamara Municipal corrigisse os defeitos das edificacbes
urbanas, em que os mais elementares requisitos de ventilacdo e luz
solar eram sumariamente desprezados [...] inspecionar e sanear as
moradias e 0s quintais instruindo os moradores sobre a exigéncias
da aeracéo e fazendo-as efetivas, se necessario fosse, as custas dos
cofres publicos (GUNN, 1998, p. 9).

Ja na provincia Rio Grande do Norte, ainda em 1851, o presidente José
Joaquim da Cunha, apontava a necessidade de casas de caridade e hospitais para
tratamento de doencas e de vacinas para, com isso, impedir a sua disseminacao.

Em sua fala de 3 de fevereiro de 1852 expds que

Continla e continuard a indecente pratica da inhumacdo nos
Templos. Um sO cemiterio ndo existe na Provincia. [...] pélo que diz
respeito ao estado sanitario da Provincia, a que menos recursos
possue, € talvéz ésta, [...] a Vaccina, que sO teve principio nesta
Provincia em Setembro de 1847, quase nunca se praticou fora da
Capital por deficiencia de pessbas, que a isso quizessem prestar. [...]
Sente-se a falta de um asilo ou casa de caridade, que deva servir em
ocasido de epidemias, e onde se possa recolher um enfermo
indigente, ou um alienado turbulento (FALAS E RELATORIOS DOS
PRESIDENTES DA PROVINCIA DO RN, v. 8, 2000, p. 420).

Inidmeras foram as medidas e politicas tomadas para combater os miasmas e
a precaria infraestrutura norte riograndense. Entretanto, trataremos agora das

medidas que tangem a esse trabalho: as proibicdes dos enterramentos nas igrejas e

a necessidade da construcéo de cemitérios extramuros.
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2.7 O PROCESSO DE SECULARIZACAO DA MORTE NO BRASIL E EM NATAL

A partir de entéo, tendo o apoio de alguns representantes da igreja baseados
na ideia do texto biblico que diz que “numerosos testemunhos nos ensinam que a
alma deve habitar uma morada mais nobre” (BIBLIA, Esdras 2:34-35), e acrescido
da ideia defendida pelos higienistas, a questdo estética dos cemitérios teve mais
atencdo, passando a prevalecer tumulos individuais e jazigos familiares, contra o
coletivismo desenvolvido até entdo. Partindo disto, autoridades, principalmente
francesas, comecaram a estabelecer leis que proibiriam enterros ad sanctos,
recomendando a construcdo de novos espacos que serviriam de cemitérios que
fossem de acordo as novas regulamentacdes estabelecidas (PETRUSKI, 2006. P.
102).

Como j& dito acima, tais proibicdes tiveram seus pioneiros na Franca do
setecentos, quando da Revolucdo. Ja que assim o €, partiremos das medidas
tomadas la e que influenciaram aqui no Brasil, a posteriori. No entanto, ndo se
detém apenas na Franca a essas medidas sanitarias de carater higienista.

Com mostra Marcelina Almeida (2007, p. 101), em Roma, 1706, o papa
Clemente Xl fora aconselhado pelo monsenhor Giovanni Maria Lancesi para a
construcéo de cemitérios fora da urbe romana e, em 1721, o reverendo Lewis editou
na Inglaterra uma obra alertando sobre os riscos dos enterros ad sanctos.

Com a ideia miasmaética difundida e os enterros eclesiasticos sendo mal vistos
pela classe burguesa e pela elite intelectual, medidas politicas influenciadas por
essas classes foram tomadas. Como exemplo dessa politica de higienizacao, tem-se
a Declaracédo do Rei Luis XVI em 1776, que proibia os enterramentos nas igrejas,
culminando na desativacdo do Cemitério dos Santos Inocentes®®.

ApOGs encerrar as atividades dos cemitérios dos Inocentes (1776), foram
fechados muitos outros cemitérios, como o de Chaussée-d’Antin (Saint-Roch), o da
rua Saint Joseph (Saint-Eustache), o de Saint-Sulpice em 1781 e o da ilha de Saint-
Louis em 1782.

% O Cemitério dos Santos Inocentes era o mais antigo cemitério da Francga, e se localizava em Paris.
A data de sua fundagédo é incerta, mas sabe-se que quando da sua interdicdo (meados do século
XVIII) o cemitério ja tinha atividades ha mais de mil anos. Sua interdigdo final (1780) esta ligada ao
fato de que os cadaveres e restos mortais dos enterrados estavam invadindo o subterraneo das
casas circunvizinhas. Em 1785 foi decidido que o cemitério seria destruido, sob a prerrogativa de
eliminar o mau cheiro da regiao.
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A populacéo francesa se mostrou favoravel a essas interdigbes e eventuais
demolicbes desses cemitérios publicos. Entretanto, ndo se pode afirmar que o povo
parisiense reivindicava a laicizacdo da morte. Muitos desses parisienses
reivindicavam apenas que 0s cemitérios se afastassem de suas residéncias e
fossem realocados em locais distantes.

Era muito comum as habitagcbes e residéncias circundarem 0s espacos
destinados a alocar os mortos. Na Europa, era tamanha a proximidade entre a
cidade dos vivos com a dos mortos que Séverine Fargette-Vissiere aponta

Os cemitérios da Idade Média nada tinham de tenebroso. De dia ou
de noite, era neles que a populagcdo das maiores cidades europeias
buscava se divertir, quando ndo fixar residéncia proviséria ou
definitiva. Além disso, as necrdpoles eram também um espaco de
cidadania, pois l4 sempre estavam juizes a comunicar sentencas, € 0
equivalente aos prefeitos de hoje a dar publicidade a suas acoes.
Esses locais funcionavam ainda como cartdrios a céu aberto
(FARGETTE-VISSIERE, p. 1, 2009).

Desta forma, se tornava comum a presenga e convivio entre vivos e mortos
ao ponto de que entretenimento, politica e o comércio floresciam ao redor dos
espacos sepulcrais. Ainda, essa proximidade entre a cidade dos vivos e a dos
mortos gerava um desenvolvimento circunvizinho a area na qual era alocado o
cemitério, ao ponto de haver um interesse com o local destinado a essa construcao.
Eduardo Rezende (2006) ao estudar a formacédo dos espacos cemiteriais de S&o
Paulo, aponta uma légica nas doacdes de terras para esses espagos, pois
suscitavam o florescimento do progresso circunvizinho, com rede elétrica,
saneamento e circulacdo de pessoas. Semelhante também ja fez Almeida (2007), ao
questionar sobre como a construg¢do desses cemitérios publicos se enquadravam no
discurso modernista quando da criagdo de Belo Horizonte para ser capital de Minas
Gerais.

SO mais tarde houve a efetiva laicizacdo dos cemitérios quando da Revolucéo
Francesa em 1789, que impunha um novo modelo social e que afetou o universo da
morte e do culto aos mortos. Sobre isso, comenta Francisco Queiroz (2000, p. 12)
que “[...] no decurso do conturbado processo revolucionario, a celebracdo da morte,
perdeu igualmente a dignidade: o destino a dar aos mortos perdeu valor em si
mesmo, porque os valores morais ligados a religido foram abalados” (QUEIROZ,

2000, p. 12).
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A forte secularizacdo que se encontrava a sociedade francesa concitou numa
laicizacdo dos ritos funebres. Assim, foi sob a méo forte de Napoledo que se
regulamentou a questao dos enterros e o culto aos mortos. A Lei de 12 de Junho de
1804 (Decreto do dia 23 Prairial Ano XIll) proibia os sepultamentos em qualquer
edificio religioso, independente de credo; em qualquer ambiente fechado ou que
estivesse no espaco urbano. Essas normas higienistas deveriam ser seriamente
obedecidas e ficavam sob a responsabilidade das autoridades civis a fiscalizacao.

Pode afirmar-se que foi através deste decreto que Napoledo passou
definitivamente para o poder publico o controle da morte. No entanto, ndo foi de seu
interesse a proibicdo das préaticas e costumes erguidos envolta do morto e rito
funebre. A respeito disso, Queiroz afirma que

[...] o processo de laicizagdo da morte foi, de certo modo, atenuado
com Napoledo em relacdo a Revolucdo Francesa [...] O decreto
imperial napolednico pretendia, entre outras coisas, restaurar e
regularizar o culto dos mortos que tinha sido profundamente afetado
com a insalubridade e falta de respeito para os defuntos nos
excessos do periodo revolucionario e pés Revolugcao Francesa.
Pretendeu Napoledo, sobretudo colocar a gestdo da morte debaixo
de um controlo governamental, com regras bem definidas, o que até
ai ndo sucedia [...] Apesar de manter laica a morte, Napoledo
pretendeu dar nova dignidade & gestdo laica da morte (QUEIROZ,
2000, p. 50).

Logo, ndo era interesse das medidas napolednicas negarem ou banirem o
culto aos mortos. Longe disso, foi interesse de Napole&do legalizar a morte e o
morrer, passando ao controle do Estado e conferindo condigcbes mais sanitarias.
Através dos decretos, a priori, 0 governo passou a controlar os locais dos cemitérios,
obrigando-os a serem fora dos prédios religiosos e, também, impedindo-os de serem
em locais publicos (longe do plano urbano), sendo em locais altos e arejados pelos
ventos, sendo as sepulturas classificadas em perpétuas ou temporarias. De acordo
com isso, ainda era possivel a compra de lotes e espacos particulares para a criacao
de tumulos e jazigos. Ja a posteriori, Napoledo conseguiu dar nova concepcao ao
sepultamento, que tinha se tornado calamidade publica, bem como, quando
necessario, deveria conceder espaco apropriado para sepultamento de acatolicos

em locais afastados®’.

7 Vale salientar que com a medida adotada por Napoledo ao laicizar os enterros e controlar os
cemitérios, passou-se a pessoas de credos diferentes poderem ser enterrados sob o julgo catdlico,
algo antes muito raro.
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Essas medidas influenciaram as formas de enterro e sepultamento em varias
localidades do globo, chegando ao Novo Mundo. Aqui no Brasil, isso j& vinha sendo
analisado ainda em 1789 quando D. Maria de Portugal solicitava ao bispo do Rio de
Janeiro, Dom José Joaquim Justino Mascarenhas Castelo Branco a construcdo de
cemitérios na colonia separados das igrejas. No entanto, apenas mais tarde
houveram medida politicas sobre essas exigéncias. Em 1801 uma Carta-régia foi
redigida, em que D. Jodo VI recomendava a construcdo de cemitérios separados
das igrejas.

Desta forma, ja no inicio do século XIX via-se a necessidade dos cemitérios
extramuros no Brasil. Ainda, teor semelhante guarda o decreto imperial de 1825, que
criticava as praticas de enterramentos tradicionais, considerando-as anti-higiénicas e
sustentadas pela supersticdo. Essas medidas, no entanto, ndo foram seguidas, mas
serviram de prelidio a de 182868, no Brasil ja independente.

Com o advento da independéncia — e suas prerrogativas liberais e de
construcdo de um Império respaldado em ideais de civilizacdo e poder — D. Pedro |
decretou a lei imperial de 1° de outubro 1828, que regulamentava a funcionalidade e
poderio das Camaras Municipais. Tao logo, o poder das Camaras municipais fora
aumentado e tornou possivel uma maior cobranca das medidas tomadas por elas.

Entre as normas apontadas nessa lei de 1° de Outubro de 1828, no que diz
respeito aos cemitérios e sepulturas, encontram-se: a ndo abertura no espaco de
tempo de dois anos de uma sepultura, e trés anos para carneiros; nenhuma
sepultura poderia ficar aberta por mais de 24 horas; o cadaver deveria ser enterrado
a seis palmos do chédo; apenas um cadaver por cova; o cadaver deveria ser
transportado coberto ou com caixdo fechado. Todos esses principios deveriam ser
seguidos sob pena de prisdo e multa.

Portanto, e como exposto, essa lei de 1° de Outubro de 1828, na sesséo de
Posturas Policiais decretava muitas posturas para a higienizacdo da nova
sociedade, tdo pedida e aclamada pela populacdo. Mas, em alguns de seus
paragrafos, erradicava medidas totalmente abragadas pelo senso comum, como o
funeral e enterro nas igrejas e confrarias, que contribuia demasiadamente para os
riscos salubres, sendo o fato de ser sagrado o ritual de funeral na igreja — e

consequente ajuda no purgatorio — fator crucial no imaginario desse senso comum.

& |ei proclamada pelo Imperador D. Pedro |, no Brasil Império, que, dentre outras medidas, destinava
alguns artigos do Titulo Ill — Posturas Policiais — a salde publica e medidas higienistas.
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Somado a essa negacao do senso comum por contrariar 0s sentimentos e
prerrogativas religiosas, estava o fato de que essa medida da lei de 1828
sancionada pelo Imperador foi vista como anticlerical dada a imagem macoénica que
tinha esse perante o povo e tendo agora se aliado aos progressistas.

Com isso, a reacdo da populagéo frente as medidas publicas da lei de 1828
nao foi satisfatoria. Jodo José Reis, a exemplo, explica que alguns baianos tiveram
atitudes mais atrasadas que a de povos primitivos, “como enterros com corpos
jogados ao mar ou em quintais de casa, pelo fato da proibicdo do sepultamento nas
igrejas e nao consentimento do enterro em cemitérios publicos” (REIS, 1991, p.
285). Além disso,

Esses enterros clandestinos feriam a sensibilidade religiosa das
pessoas, frustrando planos muitas vezes longamente elaborados de
um funeral decente, publico e pomposo, pago com sacrificio e
antecipadamente as irmandades. Era como se o Uultimo ato do morto
entre os vivos fosse um ato criminoso (REIS, 1991, p. 285).

Vé-se que embora estivesse bem solidificada a legislacdo a respeito dos
sepultamentos extramuros, era raro o respeito e ordenanca as leis e, quando havia,
eram em atritos entre a nova ordem e 0s velhos costumes cristalizados no

imaginario do povo. A respeito dessas resisténcias, afirma Catroga que

Muitos obstaculos provinham de insuficiéncias de ordem financeira e
burocratica; outros, porém, tinham uma base bem mais funda, dado
radicarem ndo sO6 na repulsa das populagbes por um territorio
desnudado e profano, mas também em atitudes de defesa de
situagcBes de privilégios estabelecidos. A estranheza do espaco
correspondia, igualmente, a rejeicdo do rompimento com o elo
simbdlico que ligava as geragbes. [...] Por outro lado, em muitas
regides, nomeadamente no norte do pais e nos centros mais
populosos, 0s grupos sociais mais elevados continuaram a privilegiar
0s enterramentos tradicionais, o que implicava que fossem os pobres
0s principais destinatarios dos cemitérios publicos, situacdo que
reforgcava a repulsa pelos novos espacos (CATROGA, 1999, p. 53-
54).

Diante disso, as classes com melhores condi¢cbes mantinham os velhos
costumes funebres, sendo destinado aos cemitérios publicos somente 0s menos
favorecidos. Ainda, vale expor que a medida do Decreto de 1828 diferia da Carta
Régia de 1801. Embora ambas proibissem 0s enterros nas igrejas e exigissem o

afastamento dos sepulcrarios desses ambientes religiosos, a de 1828 exigia que 0s

cemitérios devessem ser edificados longe dos centros urbanos.
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Foi em Portugal que houve uma medida em que distinguia um Orgéo
especializado do setor publico a causa da saude publica. Em 1844,

Esta nova lei reiterava a obrigatoriedade de pelo menos um cemitério
em cada concelho, enfatizava a proibicdo dos enterramentos em
qualquer igreja ou capela; os cadaveres deveriam ser examinados
por um profissional competente, antes da inumacdo, sendo
obrigatéria a emissdo do atestado mortuario. S6 apds a expedicao
deste documento seria liberado o bilhete de enterramento pelo
comissario da saude da paréquia. Este documento tinha um custo
varidvel de regido para regido, além de obedecer a hierarquia social
(ALMEIDA, 2007, p. 108).

Sendo assim, torna-se entendido o fato da repulsa e resisténcia popular
acerca de uma mudanca cultural ha tempos ja seguida e que ia de choque a valores
religiosos em uma populacdo em sua maioria catélica, como a brasileira; bem como
a latente criacdo de leis que coibissem essa pratica mortuaria. A respeito dessa
nova lei de 1844, em Portugal, Marcelina Almeida (2007) afirma que foi apenas mais
uma tentativa de se obrigar o cumprimento das leis, j& que nédo foi pela auséncia de
legislacdo que os cemitérios ndo se tornaram uma realidade.

Tao certa é essa assertiva, de que nao foi por auséncia de legislacdo que os
cemitérios foram construidos, em 7 de setembro de 1847 ainda ndo se tinham
cemitérios publicos na provincia do Rio Grande do Norte, ao apontar o presidente
Cazimiro José de Moraes Sarmento que

[...] bem quizera propoér-vos a creagcdo de um cemitério nesta Capital,
pelo menos afim de que as igrejas, que sdo casas de oracdo, se
tornassem dignas moradas do Senhor, deixando de ser, como
infelizemente sdo na actualidade, pela inhumacdo de cadaveres,
focos de pestes; mas quase que me nado atrevo a faze-lo, ndo pela
opposicdo que a ignorancia e o0s preconceitos soem fazer as
instituicdes novas, por mais proficuas e bellas que sejam, mas pela
insufficiencia das rendas provinciaes (Falas e Relatérios dos
Presidentes da Provincia do RN, v.8, 2000, p. 347).

Logo, a razdo do éxodo dos sepultamentos para muitos cemitérios
extramuros e a causa da construcao desses cemitérios extramuros se da nao por
uma exigéncia real nem por uma necessidade organica ou espacial, mas sim pelas
epidemias que assolaram o séc. XIX, em especial a Colera-morbo. E importante
frisar também que essa mudanca sepulcral em razdo das epidemias se deu ndo s6

aqui, tendo também influenciado alguns paises da Europa®®.

8 Almeida (2007, p. 107) afirma a influéncia da Célera-morbo na mudanga dos enterros também em
Portugal ao dizer que “[...] as razbes que culminaram na constru¢do dos cemitérios publicos em
Portugal, se justificam diante da uma necessidade, da urgéncia imposta pelos fatos. As epidemias,
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3. A MORTE (DES)SECULARIZADA E O ESPACO DO MORTO EM
NATAL/RN

7

Como ja discutido, a secularizacdo é um processo que objetiva afastar a
religido ou o argumento magico-religioso das estruturas sociais e politicas. No caso
da Natal do oitocentos, a secularizacdo da morte foi resultado de um embate entre
discursos sanitario-higienistas e costumes funebres religiosos, sendo o0s
interlocutores daquele as classes progressistas — influenciados pelo cientificismo da
época,; ja os desse eram os religiosos que viam uma forma sagrada no sepultamento
nas igrejas e assim requeriam e cumpriam essa forma de morrer.

Diante disso, esses intelectuais reivindicavam um espaco distante da cidade
para que fosse construido um cemitério. Essa medida se baseava na ideia de que os
corpos em putrefagdo exalavam miasmas, sendo aspirado pelas pessoas ao
frequentares as igrejas e que perpetuavam um ciclo de contaminacao de doencas.

Nesse capitulo, discutiremos como a Codlera chegou a provincia do Rio
Grande do Norte, em especial Natal — devido ao progresso que essa vivia — e 0
devastador nimero de mortos que ela deixou, culminando em medidas politicas que
resultaram na construcdo do primeiro cemitério publico da provincia, o Cemitério do

Alecrim.

3.1 O PROGRESSO NO RIO GRANDE DO NORTE

O Rio Grande do Norte do século XIX era uma provincia ainda pacata e
atrasada, com meios de transportes e de comunicagao precarios. A provincia estava
dividida, até 1872, em 8 cidades, 19 vilas e 13 comarcas. Sua economia nesse
século foi mista. Na primeira metade do século XIX, a economia do Rio Grande do
Norte se diversificou bastante, passando a produzir, além do gado, do couro, do
algodao e da rapadura, outros produtos como o sal (que incentivou o crescimento do
litoral, sobretudo Mossord), o tabaco, o peixe salgado e as drogas medicinais, além

de “minerais como o ouro, a prata, o ferro, 0 amianto, o cristal e pedras calcérias,

em especial, a colera foi mais convincente que as ideias liberais e iluministas, naquilo que se referem
a adocao dos novos modos de sepultamento e culto aos mortos. As epidemias que varreram o pais
entre 1833 e 1855 reforgaram de modo contundente, a imperiosidade da medida.”



100

silicosas e graniticas (ANDRADE, 1995, p. 25)”. Assim, vé-se uma provincia que se
baseava em produtos de base, com um comércio ainda infértil no setor primario e
um terciario em um estagio por desabrochar.

Como setor secundario tinha-se os engenhos de acucar. Segundo Paulo
Pereira dos Santos, em seu O RN na Histdria do Desenvolvimento Brasileiro, o
namero de engenhos de aglUcar mais que dobrou entre 1845 e 1860. Em 1859, a
provincia do Rio Grande do Norte tinha 159 engenhos, que davam uma safra de
370.000 arrobas por ano; em 1861, ja eram 173 engenhos somente na area proxima
a Natal, com uma producdo de 375.000 arrobas por ano. As exportacdes em 1847
eram de 11.304 arrobas e ja em 1851 elevou-se para 35.511 arrobas (SANTOS,
2005, p. 93).

Durante o periodo compreendido entre 1845 a 1850 tiveram duas grandes
causas que contribuiram para proporcionar o0 maior desenvolvimento e consequente
povoamento da provincia (e da capital). A primeira delas foi a seca de 1844-1846,
que forcou a migracdo de grandes contingentes populacionais para as vilas e
cidades, principalmente as litoraneas; além disso, demonstrou a fragilidade do
comércio pecuario, forcando uma valorizacdo de polos agricolas mais fortes,
sobretudo a expansdo do cultivo da cana-de-agucar. JA o segundo, foi o surto
econdmico decorrente da producdo de acucar, fruto da valorizagdo do comércio
agricola.

Somado a estes dois fatores, incluia-se ainda a extracdo do sal norte-
riograndense. No entanto, por ter um método de extracao primitivo (0 que acarretava
uma ma qualidade) somada a carestia do transporte, o sal norte-riograndense perdia
No COmMErcio para 0 europeu, o0 que esse [0 sal] representava uma parcela pequena
na economia potiguar, tendo seu apice na década de 1860 em que, por decretos
reais, houve a terceirizacao por uma empresa do Rio de Janeiro.

Dada a evolugdo econdmica, a integracdo da economia na provincia do Rio
Grande do Norte “as correntes do comércio internacional se fez através da
exportacdo, principalmente, de algoddo, couros e acucar, e da importacdo de
diferentes produtos manufaturados europeus, sobretudo tecidos, ferragens, vinho e
diversos tipos de quinquilharias” (MONTEIRO, 2000, p. 131). Nao obstante, o
desenvolvimento da provincia do Rio Grande do Norte requeria, ainda, importantes

obras de infraestrutura, que valorizassem o precéario sistema de transporte e
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comunicacdo, bem como o abastecimento de agua e a iluminagdo publica. Com

isso, decorreu

Uma série de iniciativas que visava, em Ultima instancia, estimular as
relacbes da economia da provincia com o mercado mundial: a
criacdo da Capitania do porto de Natal (1859), os primeiros estudos
para o melhoramento do Porto de Natal (1860), a abertura de um
canal no vale do Ceara-Mirim (1867), a construcdo de acudes no
sertdo (1857), a tentativa de criagdo de um banco rural na provincia
(1860), os incentivos legais para o estabelecimento de comerciantes
em Mossor6 (1868) e os incentivos legais para a construcao das
primeiras estradas de ferro do Rio Grande do Norte, que néo
chegaram a ser construidas, a primeira delas ligando Natal a Ceara-
Mirim e a segunda ligando o oeste da provincia — toda a varzea do
rio Apodi — ao porto de Areia Branca (MONTEIRO, 2000, p. 133).

Com esse progresso, o Rio Grande do Norte teve sua populacdo em muito
aumentada. Conforme aponta Andrade, ela era distribuida por fazendas e sitios,
uma cidade, Natal, e treze vilas (Acari, Apodi, Extremoz, Goianinha, Portalegre,
Santana do Matos, Sdo Gongcalo, Sdo José de Mipibu, Sdo José de Angicos, Touros,
Vila do Principe, Vila da Princesa e Vila Flor) (ANDRADE, 1995, p. 26). Segundo
Denise Mattos Monteiro, entre 1820 a 1844, a populacdo passou de 70.921 para
149.072, sendo 130.919 homens livres e 18.153 de escravos. Monteiro afirma que
nessa €época [1844] Natal (principal centro urbano) tinha 6.000 moradores
(MONTEIRO, 2000, p. 22-23).

Ao se tornar Natal uma cidade com um comércio, em sua maioria, baseado
no transporte maritimo, a fluidez de diferentes povos (em sua maioria europeus) em
solo potiguar se tornou intensa. O porto de Natal fazia parte da escala da
Companhia Pernambucana de Navegacdo a Vapor®, o que lhe concedia uma
importancia comercial maritima no Nordeste.

Juntamente com essa evolucdo maritima, em que se estreitavam as

distancias entre os continentes,

Um novo padrdo de circulagcdo de doencgas se inaugurava por forca
dos deslocamentos dos povos no Velho Mundo e entre o Velho e o
Novo Mundo, tudo isso, por sua vez, provocado pelo crescimento
industrial e pelos processos de colonizagdo e imperialismo
(SANTOS, 1994, p. 83).

0 segundo Cascudo (1984, p. 315-316), a Companhia Pernambucana de Navegac&o Costeira a
Vapor instalou-se por Decreto Imperial n°® 1.113,31.01.1853, com monopolio sobre a navegacao
costeira entre os portos de Maceié a Fortaleza. No Rio Grande do Norte a Companhia atuava nos
portos de Natal e Macau.
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Assim, com o advento da grande circulagcdo no porto natalense, aflui nas
terras potiguares uma doenca que, hd tempos, jA& assolava outros continentes e
deixava seu rastro macabro, a Colera.

O Cemitério do Alecrim, que aqui sera estudado, foi construido para
comportar as vitimas da Célera-morbo. A Cdélera-morbo € uma doenga causada por
um vibrido colérico (Vibriocholerae), uma bactéria que se multiplica rapidamente no
intestino humano, produzindo uma potente toxina que provoca diarreia intensa.

Sua disseminacao no séc. XIX foi muito intensa devido a precaria situacao
sanitaria em que se encontravam as cidades. O saneamento era muito raro, e a
distribuicdo de &gua potadvel muito escassa. Logo, contribuia em muito para a
contaminacao de fontes de agua e, assim, elevarem-se os indices de contaminacao.
Sua difusao foi tdo grande que, Segundo Santos, o “flagelo brutal e espetacular’ do
século XIX obedeceu ao padrédo de difusdo e circulacdo de doencas transmissiveis
através do mundo, tendo se expandido ainda mais pelo globo do que a Peste Negra
na ldade Média” (SANTOS, 1994, p. 81).

3.2 A COLERA NO RIO GRANDE DO NORTE

Nesse nefasto itinerario que percorreu a Cdolera no mundo, a destruicdo e
morte foram os rastros deixados por este mal. Como ja explicado, o século da célera
foi também o século da intensificacdo dos contatos entre o Velho Mundo e o Novo,
em funcdo do desenvolvimento dos transportes terrestres e maritimos. Com o
aumento das campanhas maritimas, o flagelo ia se disseminando pelo mundo, a
medida que o hospedeiro (0 homem infectado) avancava pelo mesmo. No século
XIX, com o poderio bélico e maritimo da Inglaterra, essa fora responsavel pela
disseminacgéo do virus. Segundo Santos,

Acompanhar o trajeto formidavel do bacilo lancando m&o de um
mapa-mundi, lembra de certo modo uma aula de geopolitica: o poder
britdnico espalhando pelos mares interiores e oceénicos o0 vibrido
colérico. As tripula¢des dos navios conduziram o bacilo, inicialmente,
do fundo do Golfo de Bengala para sudoeste, em dire¢éo a Indonésia
e a Indochina, e dai para o norte, alcan¢cando a China e o Jap&do em
1822. Outro percurso tomou a doenca através do Mar da Arabia até
a localidade de Mascate, na entrada do Golfo Pérsico. Urna forca
expediciondria inglesa chegou aquela cidade em 1821, com o
objetivo de estancar o trafico de escravos. Logrou infectar a regido
com a cllera, de onde se propagou, ao sul, para o continente
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africano, pelas vias do trafico e a noroeste, até atingir o Iraque, o Ir§,
a Siria, a Turquia e a RuUssia, através do Mar Caspio (SANTOS,
1994, p. 83).

Logo, a Célera comecava a se tornar uma epidemia. No entanto, ela sofreu

uma queda nos indices pés 1822, logo surgindo uma

Segunda pandemia, que grassou a partir de 1830. Originando-se
novamente do Delta do Ganges, a doenca refez seu trajeto em
direcdo ao sul deste pais. As campanhas militares deste pais
projetaram o vibrido para o interior da Pol6nia. O transporte maritimo
pelo Béltico e pelo Mar do Norte foi responséavel pela invasdo da
Inglaterra pelo bacilo. Em 1832, a epidemia alastrou-se para a
Irlanda, de onde as correntes migratorias da populacdo rumo a
América do Norte lograram realizar também a emigrac¢do do bacilo.
Assim se efetivava, pela primeira vez na historia, a transmigracéo do
cblera-morbo para o continente americano. Ainda em 1832 a
epidemia estendeu-se do Canada para os Estados Unidos, e dali
prosseguiu sua rota do sul em diregcdo ao México (1833). A epidemia
generalizara-se para todo o globo: a década de 1830 marcou a
definitiva globalizacéo da pandemia (SANTOS, 1994, p. 83).

E nesta segunda pandemia, a partir de 1830, que a Célera “aporta”’ nos portos
brasileiros. Segundo Santos, no Brasil, a primeira cidade atingida pela Colera-morbo
foi Belém, em 26 de maio de 1855, quando os primeiros dois casos foram
diagnosticados por um jovem médico formado pela Faculdade da Bahia (SANTOS,
1994, p. 85-86). E possivel que a Coblera-morbo tenha chegado no Rio Grande
através de Pernambuco, ja que possuiamos maior relacdo com essa capitania que a
do entdo Para. Andrade afirma que a Codlera-morbo chega ao Recife em 18 de
Setembro de 1855 quando da inauguracdo do Real Hospital Portugués de
Beneficéncia em Pernambuco com o nome popular de “tifo levantino” (GUNN, 1998,
p.3).

Chegada ao Brasil, sua disseminacao foi rapida, ao ponto de que no mesmo
ano de 1855 ja havia casos de morte pela Célera aqui em Natal (fato esse que
culminou na construcdo do Cemitério do Alecrim). Essa velocidade com que a
doenca se alastrou é devido a dois fatores. O primeiro deles, e a priori, se deve a
auséncia de quarentena da tripulagdo do navio portugués aportado em Belém
(primeira cidade a contrair a doenga), ja o segundo, e a posteriori, se deu devido a
ineficacia do tratamento da doenca (como friccdes de alcool canforado, suadouros e

gotas de laudano) e devido ao precario saneamento das cidades.
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A falta da utilizagdo de “quarentena” por parte das autoridades se dava por
diversos fatores. Os sanitaristas criam que as doencas eram transmitidas pelo
contato dos miasmas que 0s corpos exalavam (razdo para 0 sepultamento
extramuros), além de que, para os liberais, a quarentena era um embaraco ao livre
comeércio e, no isolamento das pessoas, uma transgressao aos direitos civis além de
que ineficaz, como atestava os defensores ingleses da “infecgao de carater local”, ao
dizer que

As quarentenas eram coisas supérfluas e assaz impertinentes... que
as moléstias epidémicas ndo se comunicavam por contagio nem se
propagavam gradualmente, jamais se tendo visto acompanhar-se a
dispersao da doenca. A febre amarela era uma ‘infec¢ao’ de carater
local sempre restrito [...] O que se devia era remover ou diminuir
essas causas, entre as quais uma havia ‘constitucional
predisponente de transcendente importancia, a saber: a néo
aclimagao, o sangue europeu exposto a acdo de um calor tropical'.
De sorte que 0s meios de evitar essas moléstias ndo eram as
quarentenas, nem os corddes sanitarios, ‘mas obras e medidas
sanitarias que tenham por fim remover e prevenir as diferencas
localizadoras (GUNN, 1998. p. 6).

Assim, pela auséncia de medidas que coibissem a entrada do virus e, depois
de chegado o mesmo, um ambiente favoravel a sua disseminacdo, o virus foi
disseminado em grande escala, ao ponto que outras cidades costeiras também
terem sido atingidas: em julho, Salvador, Bahia, foi acometida. Em poucos meses a
doenca comecou a gravitar entre os portos de Salvador e o norte do Pais: em 1856
a epidemia ja alcancara as Provincias de Sergipe, Alagoas, Rio Grande do Norte,
Paraiba e Pernambuco.

As mortes causadas por esse mal foram imensas e desastrosas. De acordo
com Santos,

Quase 200 mil pessoas pereceram, acometidas pela epidemia,
durante 1855-1856. Esta cifra se elevaria consideravelmente se
fossem incluidas as mortes ocasionadas por surtos de colera no
Ceara, Rio Grande do Norte, Paraiba, Alagoas e Pernambuco, em
1862, no Rio Grande do Sul e no Rio de Janeiro em 1867, as vitimas
da Guerra do Paraguai’* abatidas pelo mal, os casos fatais do
aparecimento da doenca em Mato Grosso em 1887, na capital
paulista e nas localidades do Vale do Rio Paraiba em 1894
(SANTOS, 1994, p. 88).

1 Para uma melhor compreensdo do efeito da célera na Guerra do Paraguai, Cf.: “A Retirada da
Laguna”, de Alfredo Taunay.
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E partindo dessa quantidade de mortos que se fazem valer as leis sanitario-
higienistas que reivindicavam a urbanizacdo das cidades e melhores costumes

funebres, reivindicando a construcéo de cemitérios extramuros.

3.3 CEMITERIO DO ALECRIM: UM ABRIGO PARA AS VITIMAS DA COLERA

Tamanha foi a vastiddo deixada pela Cdlera, chegando ao numero dos 200
mil mortos. Para se ter ideia, a populacdo toda da entdo provincia do Rio Grande do
Norte era, em 1844, de 149.072, ou seja, o suficiente para devastar toda a
populacdo norte-riograndense e mais 25%72. Nessa época, conforme Monteiro
(2000), a populacdo de Natal era de 6.000 habitantes, e tantas morreram ao ponto
de ser preciso construir um novo cemitério para acomodar a grande demanda.

Em consulta aos Livros de Obitos do municipio de Natal para avaliar a taxa de
mortalidade influenciada pela Codlera, conseguimos observar que apenas entre 0s
anos de 1853, 1854 (entre fevereiro e junho) e 1855 (entre junho a setembro),
morreram cerca de 160 pessoas somente no municipio de Natal, tendo sido
registrados e sepultados na Igreja Matriz de Nossa Senhora da Apresentacéao.
Levando em conta que a populacdo média do municipio no ano de 1859, conforme
aponta Antonio Nunes Goncalves em seu relatério, devia ser de 4.500 habitantes,
podemos afirmar que isso é um dado alarmante e que muito se exigiu,
espacialmente falando, do espaco dessa igreja.

Como exemplo desta demasiada utilizacdo do espaco da igreja, tem-se o fato
de que a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Apresentacédo foi construida em 1599-
1616 e desde essa época abrigava corpos em seu interior. Entre os anos de 1820 a
1855 (um ano antes da criacdo do Cemitério do Alecrim) foram sepultados 1146
corpos. Na tabela a seguir, mostramos como se dava a taxa de mortalidade em cada

um desses anos.

2 Ainda para enfatizar o quao mortifera foi a epidemia da Codlera, vé-se o caso dela no Recife do
mesmo ano, nas palavras do Dr. Joaquim Fonseca: “de Jaboatdo para o Recife fez um salto. (...) A
epidemia comecgou pelo bairro de S&o José, cresceu pelos de Santo Anténio e Boa Vista e chegou ao
auge em marco: nesse més houve dia de morrerem 133 pessoas. Em maio, quando foi tida como
debelada, o balanco no Recife era de 3.338 mortos, dos quais quase 3.000 em 30 dias apenas, huma
populagdo de menos de 60.000 habitantes, elevando-se a 32.586 o total de mortos na Provincia”
(GUNN, 1998, p. 2).
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Tabela 1 - Taxa de mortalidade registrada pelo Livro de Obito da Igreja Matriz

de Nossa Senhora da Apresentacao (1820 - 1855)

Ano N° de Mortos
1820 25
1821 76
1822 10
1823 10
1824 10
1825 11
1826 18
1827 18
1828 34
1829 12
1830 21
1831 110
1832 81
1833 56
1834 55
1835 35
1836 42
1837 65
1838 63
1839 32
1840 10
1841 32
1842 32
1843 13
1844 10
1845 48
1846 46
1847 15
1848 N&o consta
1849 N&o consta
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1850 N&o consta

1851 N&o consta

1852 N&o consta

1853 90

1854 60 (entre
Fevereiro e
Junho)

1855 7 (entre Junho e
Setembro

Fonte: Livro de Obitos (1820-1852) e (1853-1875). Acervo do APAN

Delimitado aos respectivos anos a taxa de mortalidade, percebe-se um
consideravel aumento entre os anos 1831-1838 e 1853-1855. Isso se da em razao
das doencas que rapidamente se disseminavam devido ao precario sistema de
higiene e sanitario que se encontrava a capital da provincia. E provavel que entre os
anos de 1831-1838 tenha a provincia do Rio Grande do Norte sido acometida por
surtos de Bexiga e Febre Amarela, dado o consideravel aumento na taxa de
mortalidade nesses anos.

Entre os anos 1853-1855 é sabido que o surto de Colera, fruto da pandemia
gue assolava o globo terrestre, aqui imputava seu flagelo. Tomando como base o
namero de apenas 157 registros de Obito entre os anos 1853-1855, parece pouco
devido aos de outros anos. No entanto, deve ser levado em consideracdo que essa
cifra correspondia, como ja exposto, aos meses de Fevereiro a Junho, no ano de
1854, e de Junho a Setembro, em 1855.

Para corroborar com esta assertiva, o relatério do Presidente Bernardo
Passos, quando em 1 de Julho de 1856 dizia que

Hoje a ninguém he desconhecido na provincia o seu mao estado de
salubridade: muitos viram finarem-se entes a quem mais presavam
do que a propria vida, e tomados ainda o coracao sobressaltado pelo
futuro, que fanebre ameaca cidades, villas e outros lugares mais ou
menos povoados. Logo que apareceu a noticia de reinar o cholera no
Para de modo a dar-se lhe credito, cuidei de tomar as providencias
necessarias, afim de evitar a invasao do mal na provincia

[...] A construgéo do cemitério d’esta capital foi posta em praga, e
arrematada; vendo porem, quando a epidemia entrou na provincia,
gue nado haveria tempo de o acabar, antes de chegar a esta cidade,
principalmente tendo o hospital exhaurido os depdésitos de materiaes
de edificacdo; e ndo séndo admissivel de férma alguma que os
cadaveres durante a epidemia fossem enterrados nas igrejas,
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mandei cercar de madeira, e preparar uma porgdo de terreno, no
logar destinado para o cemitério, aonde se fizesse 0s enterramentos,
no que se gastou a quantia de 200$000 reis, sendo este servico
arrematado em hasta publica (FALAS E RELATORIOS DOS
PRESIDENTES DA PROVINCIA DO RN, v. 8, 2000, p. 636-638).

Com o grande namero de vitimas da Colera em Natal entre 1855 e 1856, se
fez necessério a construcdo de um cemitério para acomodar os corpos daqueles que
pereceram por este mal, j& que os locais de sepultamento existentes, a Igreja Matriz
e a de Nossa Senhora do Rosario, ndo estavam atendendo a demanda (CABRAL,
2006, p. 41). Segundo Cascudo, se enterravam nessas igrejas, ao redor delas ou do
cruzeiro. A matriz de Nossa Senhora d’Apresentacéo foi erguida sobre uma base de
ossadas humanas, que ali eram sepultadas durante séculos. Ja na igreja do Rosario
eram enterrados 0s escravos e 0s mortos na forca por ordem da Lei. Ja para os
estrangeiros, em sua maioria protestante, e para os acatolicos, criou-se o Cemitério
dos Ingleses, no outro lado do Rio Potengi, & margem da gamboa Manimbu, perto
da praia da Redinha (CASCUDO, 2010, p. 321-322).

Quanto a criacdo desse ultimo cemitério, sua origem e datacdo ndo se sabem
ao certo, pois sao carentes os estudos e pesquisas que protagonizem o “Cemitério
dos ingleses” como tematica central. No entanto, sabemos que foi quando da vinda
da Coroa Portuguesa a Colénia em 1808, fugidos das tropas napolednicas que
invadiam a metrépole Portugal, em que séo oferecidos servicos religiosos diferentes
da religido hegemonica.

Ao ter sua antiga sede varrida por tropas inimigas e na esperanca de fundar
na Colénia um Império Unido de Portugal, Brasil e Algarves, Portugal lanca uma
série de medidas politicas que em muito avancaram a economia e desenvolvimento
da colénia ascendente a império. Dentre uma delas, foi o acordo de tratados e
transacBes comerciais com a Inglaterra. Interessados na exclusividade do comércio
brasileiro e com estadias cada vez maiores, a Coroa Inglesa reclama algumas
reinvindicacdes para com o rei D. Jodo VI pela protecédo e escolta a familia real e
pelo auxilio em expulsdo dos franceses de suas terras. E fruto dessa barganha que
surgem em 1810 os tratados de Alianca e Amizade, que, dentre seus artigos
principais, garantia alianca politica e militar entre Portugal e Inglaterra, abolicdo
gradual da escravatura e liberdade religiosa aos inglés em terras brasileiras.

E no artigo Xll, que tange a liberdade de culto e tolerancia religiosa, que se

tem a concessao de locais para os sepultamentos. De acordo com o Artigo XII,
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Permitir-se-a também enterrar em lugares para isso designados 0s
vassalos de Sua Majestade BritAnica que morrerem nos territorios de
Sua Alteza Real o Principe Regente de Portugal; Nem se perturbaréo
de modo algum nem por qualquer motivo, os funerais, ou as
sepulturas, dos mortos (REILY, 1993, p. 40-41).

Partindo disso, na entdo provincia do Rio Grande do Norte, foi cedido um
local na margem esquerda do Rio Potengi, proximo a atual praia da Redinha,
destinado a ser o Cemitério dos Ingleses.

Sobre a funcéo e distingdo entre as igrejas, Jodo José Reis (1991) afirma que
0 enterro nas igrejas era limitado aos que faziam parte da confraria ou irmandade.
Determinados grupos de pessoas ndo poderiam ser enterradas nesses ambientes
“sagrados”, eram eles: suicidas, indigentes, rebeldes, criminosos, escravos e
pessoas de diferentes credos. A preocupacdo em enterra-los ndo objetivava uma
sepultura digna ou algum culto religioso, se resumia estritamente a néo proliferacao
de miasmas ou, simplesmente, “remocao de lixo” (REIS, 1991, p. 196).

Na capital da provincia do Rio Grande do Norte, a medida da construcdo de
um cemitério extramuros foi posta em execucdo. No entanto, a mesma so foi
efetuada em 1856, sendo o Cemitério do Alecrim produto da epidemia de Colera.
Houve a necessidade da constru¢cdo de um cemitério que atendesse e acomodasse
a grande demanda daqueles que pereceram pela Célera entre 1855 e 1856, visto
gue os antigos locais de sepultamento (Igreja Matriz e a de Nossa Senhora do
Rosario) ndo mais tinham espacos para enterro.

Desde 1847 que o entdo presidente da provincia, Dr. Cazimiro José de
Moraes Sarmento, ja se pronunciara contra o sepultamento nas igrejas, sendo essa
ideia presente no seu discurso do dia 7 de setembro desse mesmo ano, quando

dizia que

[...] bem quizera propér-vos a creacdo de um cemitério nesta Capital,
pelo menos afim de que as igrejas, que séo casas de oragdo, se
tornassem dignas moradas do Senhor, deixando de ser, como
infelizemente sdo na actualidade, pela inhumacdo de cadaveres,
focos de pestes; mas quase que me nado atrevo a faze-lo, ndo pela
opposicdo que a ignorancia e o0s preconceitos soem fazer as
instituicdes novas, por mais proficuas e bellas que sejam, mas pela
insufficiencia das rendas provinciaes (Falas e Relatorios dos
Presidentes da Provincia do RN, v.8, 2000, p. 347).

Com isso, vé-se que o presidente Cazimiro Sarmento era adepto das ideias

miasmaticas, bem como ndo sO construiu o cemitério por falta de verbas, que, em
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1855 (em estado de calamidade, pelas mortes da colera) se fez necessério a
construcdo do cemitério. Logo, o cemitério foi construido ndo como resposta a lei de
1828 ou a investida dos sanitaristas, mas sim em remédio a um mal que ha muito
perturbara ndo so os natalenses, mas todo o mundo: a Célera-morbo.

Quando era presidente Antonio Bernardo de Passos, o projeto se concretiza,
através da Resolucao n° 323, de 2 de Agosto de 1855, que autorizava a quantia de
dois contos de réis para a construcdo de um cemitério na capital (CASCUDO, 1999
apud CABRAL, 2006, p. 36). No entanto,

[...] a quantia de dous contos de réis, voltada para o cemiterio da
capital, nao foi sufficiente; posta em hasta publica a construccéo da
obra, livre da preparacdo do terreno, destacamento e aterros a Unica
proposta que appareceu foi de tres contos e quatrocentos mil reis,
gue ndo me parece excessiva, pricinpalmente attendendo-se ao
acrescimo de despezas que tem de haver com a conduccédo de
materiaes, em razdo da distancia que separa ésta capital do
cemiterio, pelo que, e a vista da emergencia da obra, ndo duvidei
acceitar a proposta, resolvido a mandar pagar o excesso pela quota
dada pélo Governo Geral para auxilio das obras provinciaes (Falas e
Relatérios dos Presidentes da Provincia do RN, v. 8, 2000, p. 642).

Com a quantia autorizada pelo presidente da provincia, no dia 8 de fevereiro
de 1856, no Palacio do Governo da rua da Cruz, firmou-se o contrato com o mestre
Manuel da Costa Reis para ser construido o primeiro cemitério em Natal, localizado
“[...] na explanada que fica no caminho das Quintas, junto a bifurcacdo da estrada de
Pitimbu” (CASCUDO, 2010, p. 323).

De acordo com Cascudo, as condi¢cdes estipulavam que o cemitério seria
quadrado, tendo cada parede, pelo lado de dentro, 250 palmos craveiros de
extensdo e nove de altura, terminando a parte superior com adorno simples. Seriam
de tijolo dobrado ou de pedra-e-cal, mas a pedra teria dois palmos e ndo seria
lavada n’agua salgada. Os alicerces haviam de ter trés palmos de largura e trés de
profundidade. Na frente haveria uma porta, com dez palmos de amplitude. No fundo
do cemitério, na frente do portdo, erguer-se-ia a capelinha, com 25 palmos de
comprimento e 15 de largura, sustentada sobre seis pilares de um ter¢co da mesma,
vestida de paredes, toda ladrilhada de tijolo e ladrilho, com essa de tijolo de

alvenaria no centro (CASCUDO, 2010, p. 323-324).
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3.4 A DESSECULARIZACAO DO CEMITERIO DO ALECRIM

Sabemos que a construgdo de cemitérios extramuros foi um dos expoentes
da secularizacdo da morte, ja que a Igreja perdia o dominio e poder sobre a morte, e
passava ao Estado o controle dos oObitos.

Como ja dito, as epidemias que varreram o mundo no oitocentos foram as
reais responsaveis pelo éxodo dos enterros para os cemitérios extramuros. Foi na
segunda metade do oitocentos que 0s cemitérios extramuros tornam-se espacos
utilizados pela populacdo de diversas classes sociais (QUEIROZ, 1997, p.12).

Entretanto, o povo, principal agente afetado nessa medida, ndo se sujeitou as
medidas exigidas na lei de 1828 e 1835, pois iam de choque nas praticas do “bem-
morrer”. Com essas leis em vigor e tendo que serem cumpridas, inicia-se um
guestionamento de quem deveria administrar 0s hovos cemitérios, se seria o Estado,
ou se seria a Igreja ou, ainda, se seriam as confrarias e irmandades, que nessa
época, de acordo com Annie Pontes (2008), existiam no municipio de Natal do
século XIX cinco irmandades religiosas: as irmandades do Senhor do Bom Jesus
dos Passos; do Santissimo Sacramento; de Nossa Senhora do Rosario de Natal; do
Bom Jesus dos Martirios; e, por fim a de Santo Anténio dos Militares.

Isso se explica pelo que defende Peter Berger (1985), ao afirmar que muito
embora a secularizacdo seja efetuada pelas instituicdes, os adeptos tem a escolha
de aderirem, ou ndo. Isso se da, pois o processo de secularizacéo é logrado de duas
formas: objetiva e subjetiva. A secularizacdo objetiva, ou seja, a secularizacdo na
qual é afastada e rompe-se com justificativas e dominios religiosos de estruturas
sociais e politicas — como foi 0 caso do processo de constru¢cdo do Cemitério do
Alecrim, ndo se vinculando mais as igrejas. No entanto, os adeptos dessas
instituicbes, no caso os cidadaos, levando em conta a instituicdo enquanto a
provincia do Rio Grande do Norte, ndo se submeteram a essas praticas, pois ainda
permaneciam demasiado religiosos. A essa ndo submiss&o ou ndo seculariza¢do do
individuo, Berger atesta que € um processo no qual a secularizacdo ainda ndo se
solidificou, sendo necessaria a secularizagdo subjetiva, ou seja, que o individuo se
identifique como secular ou, pelo menos, conceba a ideia de que o privado nao deve
ser ampliado ao publico.

Como ja exposto, a secularizacdo objetiva da morte pode ser percebida pelos

discursos dos presidentes da provincia e pelas medidas politicas que culminam na
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construcdo do Cemitério Pablico do Alecrim. No entanto, a populagdo se mostrou
nao contemplada com essa medida.

Conforme se percebe em pesquisa feita nos registros mortuarios no Livro de
Obitos de 1820-1852, periodo no qual ndo se tinha ainda o Cemitério Publico, as
inumacdes eram feitas no interior da Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Apresentacdo. A partir da iminéncia da Colera e se mostrar insuficiente os
sepultamentos no interior da Igreja Matriz, bem como a grande ideologia cientificista
dos miasmas, a construcdo do Cemitério é autorizada e em 1856 ela é concluida.

J& nos livros que tange a 1853-1875, vimos que ha uma ruptura com o0s
sepultamentos nas igrejas pela maioria do povo, como era feito anteriormente a
1856, criacdo do Cemitério Publico, passando a serem destinados ao cemitério.

Em 11 de Abril de 1856 foi inaugurado o Cemitério Publico do Alecrim. De
acordo com os registros de Obitos do acervo da Arquidiocese de Natal, o primeiro a
ser enterrado no dito cemitério foi o senhor Manoel de Mello Pita, no dia 5 de Maio

de 1856, conforme nos mostra o documento:

Figura 22 - Documento do primeiro sepultamento em 1856 no Cemitério
Pablico do Alecrim

Fonte: Fotografia tirada pelo autor do Livro de Obitos (1853-1875). Acervo do APAN.

Conforme se |é no documento:

Aos cinco de maio de mil oitocentos e sincoenta e seis faleceu da vida
Presente com 0s sacramentos da Penitencia e ungdo Manoel de

Mello [Pita?] branco casado com [Felisia?] Maria da Concei¢do moradora
Nesta Cidade. foi sepultado no cemitério. E para constar fiz este

assento Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigario Collado™

arwbdeE

3 Vigario colado era o termo usado aos clérigos que assumiam permanentemente a funcdo de
funcionérios publicos, quando vigorava o regime de Padroado. Essa funcdo era garantida mediante
concurso publico, sendo nomeados e, depois disso, recebiam a colagdo, resultando dai o termo
“colados”.
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Logo, os consecutivos registros de sepultamento que se encontram no Livro
de Obitos 1853-1875 informam que os corpos estavam sendo inumados no
Cemitério Publico desta cidade, de acordo como mostra o documento:

Figura 23 - Documento Atestado de Sepultamentos Cemitério do Alecrim

Fonte: Fotografia tirada pelo autor do Livro de Obitos (1853-1875). Acervo do APAN.

Conforme se |é no documento:

Aos sete de julho de mil oitocento cincoenta e seis fale

ceu da vida presente Dona Anna Joaquina Alvares, filha do capi
tdo José [Lucas?] Alvares, tendo recebido o sacramento de peniten
cia e ungdo. Foi sepultada no Cemitério Publico desta Cidade

e ecomendada por mim. E para constar fiz este assento
Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigéario Collado

© s wNE

Aos trés de janeiro de mil oitocentos e cincoenta e sette faleceu da vida
presente com o0 sacramento da extrema ungao Faustino Ferreira de
Albuquerque, casado com Maria Eugenia morador nesta cidade

foi sepultado no Cemiterio Publico desta cidade e encomendado

por mim. E para constar fiz este assento em que assinei

Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigario Collado

oM wdNE

No entanto, percebe-se, ao frequentar a Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Apresentacdo, que mesmo depois de construido o cemitério (1856), ainda houve
sepultamentos em seu interior. Como ja exposto, a Igreja Matriz era frequentada por
pessoas da classe alta natalense, e, depois de serem submetidos aos
sepultamentos no Cemitério do Alecrim, alguns se recusaram e, por ter grandes

posses, puderam ainda manter suas antigas tradi¢cdes funebres.



Figura 24 - Sepultamentos p6s-1856 grades acima esquerda

HREE

Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2016.

Figura 25 - Sepultamentos p6s-1856 grades acima direita

Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2016.
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Diante dessas imagens, confirma-se o fato de que os sepultamentos no
Cemitério Publico do Alecrim foram obrigatérios somente a parcela pobre da
populacdo, tendo em vista que pessoas de posses ainda continuavam a ser
enterradas no interior da Igreja Matriz, como € o caso, a carater exemplar, de Pedro
Velho de Albuquerque Maranhdo e de Alvaro Rodrigues Vianna, “anjinho” que

morreu aos 4 anos, sendo filho do Coronel Francisco Rodrigues Vianna.

Figura 26 - Tumulos p06s-1856

Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2016.

Vale expor ainda que os tumulos postos nas grades acima, conforme ja
apontamos nesse trabalho com a geografia do sagrado no ad sanctos, eram ainda
mais caros pelo fato da proximidade que mantinham do Altar-mor da Igreja Matriz.

De acordo com o Livro de Obitos de 1853-1875, percebemos que entre 1858
e 1860 houve uma profunda diminuicdo no nimero de sepultamentos, conforme se
vé na tabela:
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Tabela 2 - Taxa de mortalidade registrada pelo Livro de Obito da Igreja Matriz
de Nossa Senhora da Apresentacéo (1853 - 1863)

Ano N° de Mortos

1853 90

1854 60 (entre
Fevereiro e

Junho)

1855 7 (entre Junho e
Setembro

1856 6

1857 12

1858 2

1859 3

1860 8

1861 30+74

1862 50+

1863 50+

Fonte: Livro de Obitos (1820-1852) e (1853-1875). Acervo do APAN

A respeito desse baixo nimero de inumacdes entre os anos 1858 e 1859,
vale salientar que a construcédo da Capela Menino Jesus de Praga so6 foi autorizada
e orcamentada mediante a Lei n° 436 em 1859, pelo presidente Antdnio Marcelino
Nunes Gongalves. Pela escassez de sepultamentos nesses anos e pelo retorno das
inumacdes no Cemitério Publico em 18 de Agosto de 1860 por uma pessoa “branca
e moradora desta freguesia”, consideramos que a construcdo da capela tenha
levado em média um ano.

Conforme observamos nos documentos de registro de Obito, houve uma
repulsa e boicote em ser sepultado no Cemitério do Alecrim entre os anos 1857 e
1858, época justamente em que o Cemitério do Alecrim se encontrava sem a sua
capela. Ainda, vé se que, embora tenham havido 2 sepultamentos em 1858 e 3 em
1859, eles foram, em sua maioria, de indios e negros escravos, conforme nos

mostra o documento a seguir.

74 Pela situacdo de deterioracdo que se encontra o Livro de Obitos a partir desses anos (1861, 1862 e
1863), tornou-se dificil a precisa contabilidade, nos levando a expor os dados em cifras de dezenas.
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Figura 27 - Documento Sepultamento 1858 e 1859

Fonte: Fotografia tirada pelo autor do Livro de Obitos (1853-1875). Acervo do APAN.

Sepultamento 1
1. Aos quinze de outubro de mil oitocentos e cinquenta e oito, faleceu da vi

da presente com os sacramentos da Penitencia a Senhora Maria

Joana, preta, escrava de [um?] de Farias do Espirito Santo, se

pultada no Cemitério Publico e para constar fiz este assen

to em que assinei. Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigéario Collado

a kv

Sepultamento 2
1. Aos nove de junho de mil oitocentos e cinquenta e nove, faleceu
da vida presente com o sacramento da Penitencia D. Maria Rosado
Conceicdo, branca, casada com Antonio Francisco Rego Barros
Morador desta Freguesia. Foi sepultada no Cemitério Pu
blico desta Cidade, e encomendada por mim. E para constar
fiz este assento. Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigério Collado

oM wN

Mediante este fato, ha necessidade de reorganizar esse novo espaco — que
na concepc¢ao do povo, em sua maioria catélicos, era profano — com a edificacdo da
Capela Menino Jesus de Praga, que foi autorizada pela Lei n°® 436 em 1859 pelo
entdo presidente da provincia, Antbnio Marcelino Nunes Gongalves. So6 ai,
reconhecido pelo poder publico e da Igreja, o Cemitério passa a ser sagrado (REIS,
1991, p. 303).

A prética do enterro em igrejas e locais de confrarias representava uma forma
segura de salvagéo para o catdlico natalense. E por essa razdo que o Cemitério do
Alecrim é tido como “profano” no imaginario do catdlico natalense oitocentista. O fato

de ser enterrado longe do “colo divino”, com pessoas de diferentes credos e, ndo
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obstante, ndo haver uma capela para uma missa funeral era algo a ser evitado.
Segundo Mircea Eliade,

[..] o sagrado é o real por exceléncia, a0 mesmo tempo poder,
eficiéncia, fonte de vida e fecundidade. O desejo do homem religioso
de viver no sagrado equivale, de fato, ao seu desejo de se situar na
realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela relatividade sem
fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver num mundo real
e eficiente — e ndo em numa ilusédo (ELIADE, 2010, p. 31-32).

E partindo disso que se compreende a exigéncia, pelo povo e pela Igreja, de
uma capela nos Cemitério do Alecrim para que encomendassem a alma dos fiéis
seu lugar junto a Deus. Essa serviria para sacralizar o espaco do cemitério
extramuros, tido como profano, pois é “desejo do homem religioso de mover-se
unicamente num mundo santificado, quer dizer, num espaco sagrado. E por essa
razdo que se elaboraram técnicas de orientacdo, que sdo, propriamente falando,
técnicas de construcao do espaco sagrado” (ELIADE, 2010, p. 32). Com o advento
dos cemitérios extramuros e a medida que eram estes 0s nhovos locais de
sepultamento, gerava no homem catélico oitocentista a necessidade de uma morada

segura para quando da morte. Segundo Reis, “uma das formas mais temidas de
morte era a morte sem sepultura certa. E 0 morto sem sepultura era dos mais
temidos dos mortos. Pois morrer sem enterro significava virar alma penada” (REIS,
1991, p. 171). Logo, se era obrigado o enterro em locais “profanos”, que algo fosse
para dar uma legitimidade sagrada a esse local.

Para justificar esse pensamento, temos o registro do primeiro sepultamento
em 1860. Aos 22 de Junho de 1860, provavelmente ainda ndo estando pronta a
Capela Menino Jesus de Praga, foi sepultado Luis Barboza dos Santos, um indio,
confirmando nossa ideia de que eram sepultados no Cemitério do Alecrim quando
sem a Capela, em sua maioria indios e negros escravos. Ja em 18 de Agosto de

1860 é sepultada a parda Joaquina de Salles da Apresentacao.
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Figura 28 - Documento Sepultamento 1860

Fonte: Fotografia tirada pelo autor do Livro de Obitos (1853-1875). Acervo do APAN.

Sepultamento 1

1. Aos vinte e dois de junho de mil oitocentos e sessenta, faleceu

Da vida presente com o sacramento da penitencia o soldado

Luis Barboza dos Santos, indio casado com Rosa Maria da

Conceicdo. Foi sepultado no Cemitério Publico, e depois

Encomendado por mim. E para constar fiz este assento,

em que assinei Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigério Collado

o s wN

Sepultamento 2

1. Aos dezoito de agosto de mil oitocentos e sessenta, faleceu da vida presente
com o sacramento da penitencia Joaquina de Salles da Apresenta
cdo, parda e casada com Luis Antonio de Oliveira, foi sepultada no
Cemitério Publico, e depois encomendada por mim. E para
constar fiz este assento em que assinei

Bartholomeu da Rocha Fagundes // Vigério Collado

oW

De acordo com o crescente numero de sepultamentos em 1861 conforme nos
mostra a Tabela 2, com mais de 30 inumacdes, conjecturamos que a Capela tenha
sido concluida a partir desse ano.

Estando presente a Capela Menino Jesus de Praga no Cemitério do Alecrim,
a hierofania se fez presente na construcdo da mesma, pois “toda cratofania e toda a
hierofania’, sem distincdo alguma, transfigura o lugar que lhes serviu de teatro: de

75 Eliade cunha esse termo para estabelecer a presenca (fenomenolégica) e atribuicdo do sagrado em
determinado objeto ou local. Assim, o sagrado € identificado como a fonte de significancia,
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espaco profano que era até entéo, tal lugar ascende a categoria de espac¢o sagrado”
(ELIADE, 2010b, p. 295.). Assim, houve a ruptura com o profano e a ascensao do
sagrado. No entanto, a conceituacdo de sagrado parte do imaginario e da
concepcao do homem pelo espaco; ou seja, ndo foi a igreja (construcdo material)
que imbuiu o sagrado ao cemitério, mas o fato de as pessoas o conceberem a igreja
como tal. Logo, o cemitério se tornou sagrado quando as pessoas comegaram a
querer ser enterradas ali, quando houvera enterros e posteriores visitas (com suas
oracdes e preces), quando houve o encontro do homem com o transcendente,

assim, transformando o local de profano a sagrado.

De acordo com essa ideia de Eliade que h& a sacralizacdo do local, podemos
perceber, de acordo com o zoneamento do Cemitério do Alecrim, que a Capela
Menino Jesus de Praga se encontra bem ao centro do espaco a esse cemitério

designado.

Figura 29 - Zoneamento Cemitério do Alecrim
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Fonte: Arquivo SPHAP, 2009.

O sagrado e o profano como realidades opostas tornam-se perceptiveis e

visiveis nos espacos, sejam eles urbanos ou rurais. De acordo com Eliade, “para o

significado, poder e ser, e suas manifestagbes como hierofanias, cratofanias ou ontofanias
respectivamente (aparéncias do sagrado, do poder ou do ser).
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homem religioso o espaco ndo é homogéneo. O espaco apresenta roturas, quebras;
ha porgcbes de espacgo quantitativamente diferente dos outros” (ELIADE, 2010, p.
25). Assim, para o homem religioso, o espaco é dotado dessa dualidade entre
espacos sagrados e espacos profanos, ndo tendo o homem nao religioso essa
concepcéao do espaco’®.

Importante notar aqui a dupla funcionalidade que a Igreja possuiu sobre esses
cemitérios ditos “publicos”. Como forma de sacralizar o cemitério, constréi-se uma
capela no espaco outrora profano e, com isso, imputou-se no cemitério o sagrado e
deixou sob a égide catdlica, bem como a mesma ordem adquire um espaco dentro
do cemitério para os seus cultos e, se ndo administrados diretamente, o eram sob o
ponto de vista da fé crista.

Vé-se que essa pratica de sacralizacdo foi quase universal. Marcelina
Almeida ao tratar dos cemitérios portugueses afirma que

Embora construidos fora do espaco sagrado das igrejas, s6 eram
considerados dignos de uso depois de serem consagrados, todos
deveriam ter uma capela para celebragcdo dos cultos, ou seja,
embora publicos mantiveram-se sob a égide da Igreja Catdlica
(ALMEIDA, 2007, p. 111).

Ja para Goncalo de Vasconcelos e Souza a capela (e consequentemente a
presenca da Igreja Catolica) tinha a funcdo de equilibrar a laicizacdo da morte, ao
afirmar que

A imposicao legal de que os “cemitérios deverao ser situados fora
dos limites das povoacbes” acaba por afastar de uma forma cada vez
mais acentuada a morte do chéo sagrado e da proximidade aparente
do divino, eventos paralelos como a presenca das capelas gerais dos
cemitérios, tanto no de Agramonte, como no do Prado do Repouso,
como igualmente a atitude das Ordens Terceiras e das Irmandades
de Nossa Senhora do Terco e Caridade e da Confraria do S.S de
Santo lldefonso em construir templos nas suas secgdes privativas,
constituem factores de equilibrio que impedem um total afastamento
da Igreja de todo este processo, e a consequente laicizagcdo absoluta
da morte (SOUSA, 1994 apud ALMEIDA, 2007, p. 112).

7

J& outra questdo pessoal e experiencial do sagrado também é notada nas

visitas aos tumulos. O apice dessas visitas se da no dia de Finados (2 de

¢ Embora o homem né&o religioso ndo reconheca a sacralidade de certo espacos, Eliade afirma que
para eles “existem locais privilegiados, qualitativamente diferentes dos outros: a paisagem natal ou os
sitios dos primeiros amores, ou certos lugares na primeira cidade estrangeira visitada na juventude.
Todos esses locais guardam, mesmo para o homem mais francamente nédo-religioso, uma qualidade
excepcional, ‘Unica’: sdo os ‘lugares sagrados’ do seu universo privado, como se neles um ser ndo-
religioso tivesse tido a revelacdo de uma outra realidade, diferente daquela de que participa em sua
existéncia cotidiana.” (ELIADE, 2010, p. 28)
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novembro), data essa em que pessoas fazem oracdes e preces aos seus entes,
pagam aos coveiros limpezas e reparos aos tumulos e lapides; enquanto outras
apenas visitam e distribuem flores e lembrancas de quando aqueles foram vivos. Ao
presenciar isto, vemos a ideia que Edgar Morin defende, que “o cadaver humano ja
suscita emocdes que se socializam em préticas funebres e a conservagdo do
cadaver implica um prolongamento da vida. O ndo abandono dos mortos implica a
sua sobrevivéncia (MORIN, 1970, p. 24)".

A igreja dentro do Cemitério do Alecrim, a Capela Menino Jesus de Praga,
celebra uma missa campal no feriado em questdo. A presenca se faz quase que
geral na missa, como se 0 visitante se confortasse em saber que seu ente se
encontra préximo ao criador e ali (no cemitério e na missa). De acordo com Ansel
Adams “existe uma profunda abstracdo pessoal de espirito e conceito que
transforma esses fatos terrenos numa experiéncia emocional e espiritual
transcendente (SCHAMA, 1996, p. 19)”. Ainda, essas missas imputam um carater
sagrado aos ali sepultados, quando se fazem cumprir as missas e lembrancas
daqueles que purgam seus pecados no Purgatério, sendo cada lembranga ou missa
rezada em seu nome, uma maior validagdo que tem essa naquela passagem.

A respeito desse ato dos cidaddos natalenses — em sua maioria catolicos —
reclamarem a construcdo de uma capela dentro de um cemitério publico, sem o
dominio da Igreja, se da pelo fato de que, embora a secularizacdo objetiva tenha
logrado éxito, banindo a morte do dominio e espaco da Igreja, os cidadaos, afetados
por essa medida, ndo tiveram sua subjetividade secularizada, ou seja, para eles,
essa pratica era infundada. Com isso, reivindicam a construcdo da Capela Menino
Jesus de Praga e devolvem a Igreja esse comando sobre a morte.

A essa relacdo dialética, Peter Berger (2001) conceitua como
dessecularizacdo. Para esse autor, a relacdo e processo entre o afastamento da
autoridade da religido em esferas e estruturas sociais e politicas € uma relagéo
dialética, pois ha uma relacdo de poder, na qual essas esferas e estruturas se
articulam num didlogo, ora prevalecendo a secularizagdo, ora havendo o
afastamento do discurso cientifico e racional e voltando-se ao religioso, tornando a
dessecularizagao.

Exposto isso, entendemos o motivo de que a construgcdo da capela no

cemitério publico de Natal ja estava contida desde a planta, quando do acordo ainda
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com o mestre responsavel pela obra, Manuel Reis. Assim, nota-se o profundo temor
em sacralizar o local, como ja exposto.

Muros, capela, tudo embocado, rebocado e guarnecido de cal. Receberia
Manuel da Costa Reis, por todo o servico, inclusive carpintaria, 3.400$ em
prestaces. A primeira de 2.400$, depois de assinar o contrato e prestar a fianga; a
segunda, de 5008, quando a entregasse. O prazo seria de oito meses. Assinaram o
presidente Passos, Costa Reis e 0 secretario do Governo, Dr. Manuel Joaquim
Henrique de Paiva, que lavrou o termo. Trezentos e vinte de selos (CASCUDO, 2010,
p. 324).

Dado isto, o Cemitério do Alecrim € inaugurado em 11 de abril de 1856, tendo
como primeiro administrador Jodo Estévao Barbosa, que ganhava quarenta mil-réis
por més pelos seus servicos (CASCUDO, 2010, p. 324). Segundo Abreu em sua
monografia Cemitério do Alecrim: um campo sagrado o lugar era um descampado
constituido por rocados e algumas casas de taipa. Grande parte da populacdo que
habitava as localidades veio prestigiar a inauguragdo do mais novo cemitério
(ABREU, 2012, p. 17). Algumas décadas depois, nas redondezas do mesmo
cemitério, nasceria um dos maiores e mais populosos bairros de Natal, o Alecrim.

Vé-se aqui outra peculiaridade impar do Cemitério do Alecrim, ele deu origem
ao bairro do Alecrim. Como ja mostrado, o Cemitério é inaugurado em 1856, ja o
bairro do Alecrim foi oficialmente fundado com a resolucdo municipal 23 de outubro
de 1911:

Governo do Municipio de Natal

Resolve:

Art. 1° - E creado o “bairro do Alecrim” desmembrado do
da “Cidade Alta desta capital tendo por limites ao norte uma linha
gue, partindo da ponta da Areia Preta, se dirija, pela rua Cearad-Mirim
e Baldo, ao rio Pontengy; a leste o oceano até encotrar a Avenida Sul
gue demora ao extremo do terreno patrimonial do municipio; ao sul a
mesma Avenida limite do patrimbénio municipal até o rio Potengy, e a
oeste 0 mesmo rio Potengy, até encontrar o ribeiro que banha o sitio
denominado Oitizeiro.

Art. 2° Revogam-se as disposi¢cdes em contrario.

Sala das sessbGes da Intendencia do municipio do Natal, 23 de
outubro de 1911.

Joaquim Manoel T. de Moura — presidente, Theodosio Paiva, Padre
José de Calazans Pinheiro, Miguel Augusto Seabra de Mello, Dr.
Pedro Soares de Amorim, Antonio Joaquim Teixeira de Carvalho,
Fortunato Rufino Aranha. (A REPUBLICA, Natal, 24 out. 1911 apud
ALVEAL; ARRAIS, 2011, p. 25-26.)
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Quanto ao nome Alecrim a origem é controversa. O Alecrim, que também ja
foi chamado de Refoles, Alto de Santa Cruz e Cais do Sertdo, “ndo era um bairro,
mas sim uma localidade na regido limitrofe de Natal, que até entdo possuia somente
dois bairros: a Cidade Alta e a Ribeira” (ALVEAL; ARRAIS, 2011, p. 25). Quanto ao
nome de Refoles, Cascudo afirma que é o nome mais antigo e cuja origem foi
mencionada desde o século XVI. Esse nome se d& pela constante presenca do
pirata francés Jacques Riffault no Rio Potengi. De acordo com Trindade, o pirata

Jacques Riffault

Traficante, aventureiro comerciante de Diepe, fundeava suas naus
um pouco mais ao sul da curva do Rio Potengi, resguardando-as de
possiveis eventualidades. Um topénimo gravou o local e fixou o fato
inconteste: diz-se Nau dos Refoles, ou simplesmente Refoles, até
hoje, a parte do bairro do Alecrim (Natal) onde se ergue a Base
Naval (MEDEIRQOS, 1973, p. 25).

Ja a nomenclatura Alecrim, acredita-se que se deve ao fato de uma velha
senhora, moradora da regido do que atualmente € a Praca Pedro I, costumava
enfeitar com ramos de alecrim os caixdes dos “anjinhos” (criangas) enterrados no
cemitério publico. Outra verséo fala da abundancia de alecrim-do-campo nesta area.
No entanto, o que € certo, € que o Cemitério do Alecrim foi fundado antes do proprio
bairro, tendo esse florescido aos arredores do cemitério.

No que diz respeito ao nhome Cais do Sertdo, Thaiany Silva (2011) afirma que
era devido a entrada dos muitos imigrantes que vinham do interior do Rio Grande do
Norte e de outros estados em busca de melhores condicbes de vida, quando
oprimidos pelas secas (ALVEAL; ARRAIS, 2011. p. 26). Ainda nesta linha, afirma

Gersonete Cunha que

Natal era considerado o lugar que oferecia alternativas de
sobrevivéncia, sede do comércio, dos organismos publicos e
privados, e os imigrantes constituiam a forga de trabalho abundante
e barata, ajudando os comerciantes a acumular capital e riquezas. O
Alecrim foi um dos bairros que mais abrigou essa populacéo [...] O
Alecrim era o bairro de mais facil acesso ao poder aquisitivo dos
imigrantes. Além disso, a existéncia de sitios, vacarias, feiras,
simplicidade de vida e outras caracteristicas, tornavam-no o bairro
preferido por esses fluxos. Por isso, o Alecrim chegou a se tornar o
bairro mais populoso da cidade (CUNHA, 1911 apud ALVEAL;
ARRAIS, 2011. p. 19).
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E importante salientar, ainda, a distancia, inclusive citada no decreto do Dr.
Antbnio Passos, do cemitério para os entdo bairros povoados de Natal a época, a

Cidade Alta e a Ribeira. Dado esta distancia

Tao penosa era essa subida que nos enterros (isto era coisa sabida
e passada em julgado) — os que acompanhavam o féretro sentiam-se
desobrigados da missao voltando d’ali [...] a subida, ingreme, justifica
isso. Por mais numeroso que fosse o acompanhamento do cortejo
funebre este chegava ao cemitério s6 com a familia e os
carregadores. A ladeira afugentava os demais (MELLO, 2006 apud
ALVEAL; ARRAIS, 2011. p. 38).

Com isso, nota-se o0 quéo distante foi construido o cemitério das povoacoes e
qgue, nos féretros e procissfes, demasiado cansados ficavam o povo rumando ao
cemitério, pois que “do Baldo até o sepultamento no cemitério do Alecrim, as
pessoas acompanhavam o cortejo a pé e os que conduziam o féretro o levavam a
braco (ALVEAL; ARRAIS, 2011, p. 27)".

No entanto, no mesmo ano de 1911 (trés semanas antes da criacdo do bairro
do Alecrim), houve uma inauguracdo solene de um conjunto de melhoramentos para

a cidade, que de acordo com Trindade,

Foi na segunda administracdo de Alberto Maranhdo que Natal
ingressou no século XX, tendo em vista a quantidade de obras
modernizadoras executadas na cidade. Foram implantadas linhas
eletrificadas na Cidade Alta, Alecrim, Tirol e Petr6polis, possibilitando
o funcionamento, para esses bairros, dos bondes elétricos; mandou
construir um prédio no Baldo para abrigar os motores da Usina
Elétrica Oitizeiro; substituiu 0 encanamento de agua da cidade,
instalou a rede telefénica, mandou reformar e ampliar a Vila
Cincinato (residéncia oficial do governador). No seu governo, a
cidade conheceu um acentuado crescimento econdmico, com a
construcao de fabricas de gelo, de ceramica, camaras frigorificas,
etc. (TRINDADE, 2010, p. 168).

Ja no ano de 1912 foi lancada uma alternativa aos que a pé seguiam o cortejo
fanebre. A Empresa de Melhoramentos instalou o servico de bonde elétrico
fornecendo um servico que ia até o cemitério, contendo primeira e segunda classe.
As tarifas da primeira classe eram de 45 mil réis e a companhia assegurava que “o0
coche funebre é rebocado por um carro especial de 12 classe comportando 36
pessoas com direito a serem conduzidas a qualquer ponto do circuito (ALVEAL;
ARRAIS, 2011, p. 38)".



126

Em 9 de agosto de 1859 o entdo presidente Antbnio Marcelino Nunes
Gongcalves, atraves da Lei n® 436, autorizou investir um conto de réis para concluir o
cemitério e a construcdo da capela do cemitério, a Capela Menino Jesus de Praga.

Figura 30 - Vista frontal da Capela Menino Jesus de Praga

Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2016.

Figura 31 - Vista lateral esquerda e direita da Capela Menino Jesus de Praga

Fonte: Arquivo SPHAP.
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A capela estad localizada na Rua Santa Rita de Céassia na quadra 14 do
cemitério. De acordo com a Proposta de Tombamento, apresentam caracteristicas
simplificadas do neogético, com a presenca do telhado ingreme, a torre axial Unica,
0os pinaculos da torre, além dos arcos ogivais presentes em elementos da
envasadura nas fachadas. O telhado € composto por telhas do tipo francesa. As
aberturas apresentam elementos vazados de trés tipos, além de bandeirolas fixas de
madeira e vidro, semelhantes o presente na porta de acesso principal. Segundo
consta na Proposta de Tombamento, o piso original da capela era de ladrilho
hidraulico, no entanto, na reforma executada no ano de 2007 pela Secretaria
Municipal de Servicos Urbanos (SEMSUR), sendo esse piso em grande parte
modificado, restando indicios dele apenas na area reservada ao altar. O novo piso é
ceramico de 30x30cm na cor branca (PROPOSTA de tombamento: Preservacdo do
Cemitério do Alecrim. SEMURB, 2010. p. 13-14).

De acordo com as informagfes contidas na Proposta de Tombamento, o
Cemitério do Alecrim esta localizado entre as ruas Tenente Alberto Gomes, Manoel
Vitorino e as Avenidas Fonseca e Silva e Governador Rafael Fernandes.
Atualmente, o cemitério ocupa um quarteirdo de 200m x 100m, totalizando uma area
de 20.000m2. Com uma estrutura considerada simples, divide-se em dezoito quadras
(ver figura 1), e onze ruas (ver figura 2), das quais quatro sao longitudinais (Rua
Santo Estévdo, Rua Santo Anténio, Rua S&o Jodo e Rua Santa Aguida) e sete
transversais (Rua Santa Ana, Rua Sao Geraldo, Rua Sao Luis, Rua Santa Rita de
Céssia, Rua Santo Onofre, Rua Santo Ovidio, Rua Santa Margarida). A quadra 2
possui uma configuracdo diferente das demais, divide-se ao meio pela Rua Padre
Jodo Maria. A quadra 1 também se difere, mas por ser a maior, segundo informou o
Sr. Raimundo Francelino’’, pois inicialmente o cemitério se resumia apenas a essa

quadra, razao de ter diferentes dimensdes das demais.

77 Raimundo Francelino é o administrador do Cemitério do Alecrim.
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Figura 32 - Divisdo de quadras do Cemitério do Alecrim

A divisdo em quadras segue uma logica urbanista que transformava os
cemitérios em pequenas cidades, seguindo esses espagos sepulcrais a mesma

organizacdo desses aglomerados urbanos.
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Figura 33 - Nome das ruas do Cemitério do Alecrim

Fonte: Arquivo SPHAP, 2009.

Essa divisdo cemiterial em quadras e ruas se da gracas as normatizagdes
defendidas pela medicina urbana, que defendia e exigia o arejamento das cidades
com largas avenidas abertas para a circulacdo do ar, bem como para mais féacil
fiscalizacdo pelos 6rgdos competentes. Ainda, introduzem-se quadras e sepulturas
com numeros, nomes dos falecidos foram colocados nos tumulos, fixando também a
data de falecimento. Com essas medidas, tem-se uma espécie de entrelacamento
da vida dos vivos com a dos mortos pela saude publica e higiene (PETRUSKI, 2006,
p. 101).
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Ainda, percebemos que, em sua totalidade, as ruas recebem o nome de
santos e santas, mostrando mais uma vez a necessidade do sagrado no Cemitério
Publico pelos catolicos natalenses.

De acordo com informacfes da administracdo do cemitério, 0 mesmo possui
cerca de 6.300 tumulos, jazigos ou mausoléus, dos quais apenas 3.895 estédo
registrados e regularizados. Cabral afirma que “o cemitério encontra-se lotado desde
meados dos anos 80 do século XX, fazendo sepultamentos apenas de corpos cujos

donos e familiares ja sejam donos do terreno de jazigos” CABRAL, 2006, p. 42).

3.5 NO CENTENARIO DO FILHO, O TOMBAMENTO DO PAI

Com mais de 150 anos de historia, o Cemitério do Alecrim vem se tornando
um centro histoérico/cultural em Natal, ao ponto de 0 mesmo ter sido tombado em 1°
de novembro de 2011, pela prefeita em exercicio, Micarla de Souza, data que o
bairro do Alecrim comemorava seu centenario, tendo, no entanto, o cemitério ja 155

anos. Segundo consta no Decreto 9.541, de 1° de novembro de 2011:

Art. 1° - Fica decretado o Tombamento do Cemitério Municipal do
Alecrim, situado entre as Ruas Tenente Alberto Gomes, Av. Fonseca
e Silva, Rua Manoel Vitorino e Av. Governador Rafael Fernandes,
Alecrim, Municipio de Natal, por seu valor histérico e arquitetdnico
(DIARIO OFICIAL DO MUNICIPIO, Natal, ano Xl, n. 2148, 2 nov.
2011).

A atribuicdo de cemitérios como locais de memadria vem se tornando cada vez
mais frequente. Para Catroga, mentor da “revolucdo romantica dos cemitérios”,
defende que o tumulo é a sobrevivéncia da memodria do morto, um marco da

memoéria e um memorial nas sociedades que cultuam esses monumentos. Para esse

estudioso

O cemitério revela esteticamente o proprio inconsciente da sociedade
através de uma trama simbodlica, estruturada e organizada a volta de
certos temas e mitos unificados por esta tarefa: reforcar, depois do
caos, o cosmos dos vivos e imobilizar o devir, mesmo que se tenha
de recorrer ao contraste (ambiguo) da imortalidade com o curso
irreversivel do tempo e da vida (CATROGA, 1999, p. 19).

Ja Pierre Nora (1993) defende ser necesséaria a criagdo de lugares de

memoria para retomar da histéria do individuo e do coletivo, tendo como objetivo a
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reestruturacdo do presente. Nora ainda alerta sobre o fato de que a desatencao
causada pela aceleracdo da vida diaria pode induzir ao esquecimento até mesmo
desses espacos de memodaria, pois “a memoria se enraiza no concreto, no espago, no
gesto, na imagem, no objeto” (NORA, 1993, p. 9). Ja de acordo com Renata

Nogueira,

Toda meméria € simbdlica, ou seja, opera mediante metaforas que
exprimem um estado de espirito. Palco de memarias construidas e
memoérias vividas, 0s cemitérios sdo lugares de memoria, por
exceléncia, visto que as lembrancas sugeridas pelos simbolos e
pelas constru¢des néo privilegiam somente a ordem do saber, como
é tipico das instituicdes de memoria tradicionais, mas a ordem dos
sentimentos e das intenc¢des civico-educativas (NOGUEIRA, 2012, p.
85).

Com isso, entende-se a importancia no tombamento do Cemitério do Alecrim
como uma valorizacdo da historia local, tendo em vista a grande presenca de
pessoas influentes ndo sé no ambito politico, mas também religioso dentre outras
areas. Para se fazer uma pequena listagem de pessoas importantes no Rio Grande
entre 0s séculos XIX e XX, e que estdo enterrados, encontram-se: Juvino Cezar
Paes Barreto, Pe. Jodo Maria Cavalcanti de Brito, Cel. Elias Antonio Ferreira Souto,
Pedro Velho de Albuquerque Maranhdo, Jodo Severino da Camara e Janudrio
Cicco, o ex-presidente da Republica Café Filho, o folclorista Luis da Camara
Cascudo, o militar que virou martir guando morto na Intentona Comunista, o soldado
Luiz Gonzaga e o ex-prefeito de Natal, Djalma Maranh&o. Muitos sdo 0s menos
favorecidos (e reconhecidos), que também jazem no Cemitério do Alecrim.

Dentro dessa perspectiva, necessario se faz aqui expor Marcelina de Almeida
gue considera

(...) os cemitérios como ambientes metafdricos, espagos de cultura,
memoria e arte. E através das perspectivas abertas pela historia
cultural e histéria da arte que podemos entender a esséncia contida
nestes lugares, que no senso comum, sao estigmatizados sendo-lhes
atribuidos conceitos como macabro, moérbido, dentre outros que
acabam por criar uma imagem falsa destes espagos (ALMEIDA,
2007, p 5).

Na apresentacao da Proposta de Tombamento do Cemitério do Alecrim, |é-se
gue tinham como objetivos “sua utilizagdo como um guia basico e técnico para

respaldar futuras intervencgdes fisicas, [bem como] por se tratar de relevante acervo

arquitetébnico e histérico da cultura potiguar” (PROPOSTA de tombamento:
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Preservacdo do Cemitério do Alecrim, 2010, p. 6). Logo, nota-se a importancia do
tombamento também como forma de preservacdo de futuras intervencbes com

danos ao patrimonio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciar o presente trabalho, tinhamos como cerne o Cemitério do Alecrim
como uma proposta de pesquisa. A premissa primeira era estudar o Cemitério do
Alecrim como um campo publico dentro da provincia do Rio Grande do Norte, a
partir de 1856. No entanto, com as idas e vindas do trabalho, em pesquisas em
arquivos como o do APAN e IGHRN, por exemplo, percebeu-se que sua razdo de
existéncias se dava a algo maior, uma ideologia dos miasmas que vigorava em
meados do século XIX e que a muitos intelectuais conquistava.

Os miasmas, segundo se cria, eram produtos de corpos em decomposigao,
bem como frutos de lixos e mas instalacbes sanitarias, que, em tempos de forte
disseminacao de doencas, se mostrava grandes vetores e propagadores desse mal.

Respaldados em ideais que vinham além-mar, sobretudo da Europa e em
especial, da Franca, esses intelectuais aderiam a esse discurso racional e
reclamavam a introducdo dele dentro da sociedade natalense. A partir desse
pressuposto, o trabalho ganhou novos contornos e decidiu-se trilhar por linhas
trabalhando a ideia de secularizacdo, se embasando em tedricos como Peter Berger
e Daniele Herviu-Léger, utilizando os discursos embasados na teoria higienista como
uma racionalizagdo e tentativa de afastar do dominio da Igreja a morte e o morrer.

Esses discursos racionais iam de choque as crencas e tradicdes funebres ha
muito reproduzidas pelo natalense catolico, que em vida ja se preparava perante
esse dia final. Um dos expoentes maximos de representacdo dessa morte
oitocentista catdlica era 0 sepultamento no interior das igrejas — enterros ad sanctos
— em que fosse membro, algo que o discurso sanitério-higienista repudiava,
alegando que vivos e mortos tinham que viver separadamente.

Durante a pesquisa, viu-se que grandes mortes foram causadas pela
epidemia da Colera e que o0s antigos locais de sepultamento ja ndo estavam
comportando a grande demanda de covas, o que se fez necesséario uma intervencgao
publica para a construgdo de um local — atendendo as atuais exigéncias higienistas
— para abrigar os mortos nao so vitimados pela doenca, mas também os futuros, ja
gue foram banidos os enterros ad sanctos.

Nesse interim, percebemos que a decisdo de ser construido o Cemitério do
Alecrim se deu como em resposta aos discursos sanitario-higienistas que

reclamavam a separacéo e rompimento do dominio da Igreja sobre esse estagio da
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vida, tendo como catalisador principal desses discursos a epidemia de Coélera que
aporta no municipio de Natal em 1850.

As hipéteses foram acertadas ao justificar a ruptura da tradicdo dos enterros
ad sanctos por uma causa muito severa e rapida, bem como o motivo da construcao
ndo ser como resposta as medidas e reivindica¢des higienistas, sendo a Colera a
causa dessas duas questdes. Quanto aos objetivos, foram alcancados na medida
em que se propusermos a trabalhar questdes como a discussdo tedrica sobre a
morte e 0 morrer no ocidente até o século XIX, também como discorrer sobre os
choques nos discursos higienistas e religiosos sobre o ad sanctos e a proposta de
andlise da construcdo do cemitério mediante o Decreto Imperial de 1828 e da
pandemia de Coélera. Ainda, percebemos a necessidade da construcdo de uma
capela cristd no Cemitério Publico do Alecrim, para que ela encomendasse as almas
dos que ali seriam sepultados, bem como para a celebragéo de missas.

No caso de nossa pesquisa, percebeu-se que as tendéncias e medidas
politicas sanitérias introduzidas na legislacdo, bem como a construcdo do Cemitério
do Alecrim, representavam a secularizacdo objetiva. No entanto, justamente pela
falta da secularizacdo subjetiva na individualidade do natalense catdlico oitocentista,
estes possivelmente reivindicaram a construcdo de uma capela cristd dentro do
entdo Cemitério Publico do Alecrim, sendo autorizada a construgcdo da Capela
Menino Jesus de Praga, mediante a Lei n°® 436 em 1859, pelo presidente Antdnio
Marcelino Nunes Gongalves.

A respeito disso, Berger conceitua como dessecularizagdo. Por entender o
processo de afastamento da religido das estruturas sociais e politicas como uma
relacdo dialética, ele estabelece essa ideia em que secularizacdo e
dessecularizacao dialogam e competem entre si.

A forma como foi utilizada a metodologia serviu para responder as perguntas
propostas no inicio do trabalho, como, por exemplo, o uso dos Relatorios dos
presidentes provinciais para notar a presenca da causa da Colera como razdo para
a construcdo do Cemitério do Alecrim. Outra questdo respondida; a utilizacdo da
Proposta de Tombamento do Cemitério do Alecrim, fornecendo dados historicos e
iconograficos que nos possibilitou uma boa discussdo acerca da medida de se
tombar cemitérios.

A pesquisa feita nos arquivos seja no do IGHRN, APAN, em consulta aos

Livros de Obitos e com as Falas e Relatérios dos Presidentes, forneceram ricas
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informagdes utilizadas nesse trabalho, bem como para notar a presenca de
discursos racionais que objetivavam a urbanizacéo e higienizagcéo da sociedade por
esses presidentes da provincia, convergindo assim aos ideais de secularizacao.

O presente trabalho procurou relacionar questbes que envolvem duas
grandes disciplinas, a Historia e a Ciéncia da Religido, desenvolvendo um olhar
sociolégico e cientifico e um didlogo interdisciplinar entre essas duas areas. Assim,
esse trabalho surge na conciliagdo destas duas disciplinas que se unem e se
mostram aptas para esse tipo de proposta. Além de ser uma obra de cunho social,
ela tende ao histdrico, cultural e religioso, quando se discute a ideia do imaginario do
natalense catdlico, bem como a relagéo do discurso sanitario-higienista e o religioso.

Desta forma, vejo a importancia social ao trabalhar essae tema, pois o leitor
se debrucara com uma tematica que discorrerd sobre um assunto ndo tdo comum a
ele, os cemitérios, as formas da morte e funerais etc. Tomara conhecimento de uma
forma diferente da sua de conceber um cemitério. Com isso, o leitor tomara para si
conhecimento de uma sociedade diferente da sua (embora essa seja a sua; sO que
com cem anos de antecedéncia) e isso, esse choque entre concepcdes, podera,
quem sabe, favorecer a ruptura de preconceitos étnicos e ajudar na liberdade
religiosa.

A atividade de pesquisa possibilitou um reconhecimento bastante significativo
acerca da problematica e o desejo de dar continuidade a questbes mais profundas,
como um levantamento dos tumulos do cemitério; uma analise do poder que alguns
timulos mantem perante outros, seja artistico ou mesmo simbdlico. Além disso,
durante essa pesquisa, constatamos a presenca de diversos tumulos de pessoas
gue nao sao diretamente ligados a religido crista. Isso se d4, obviamente, ao fato de
ele ser um cemitério publico. No entanto, a presenca de uma ala judaica, um
mausoléu magcgobnico com diversas urnas e adornado com um grande obelisco e
sepulturas de ingleses sdo bem sugestivos. Nesse cemitério, encontram-se
sepultados 23 judeus nessa ala judaica e que pertencem a 3 grandes familias, a
Josuda, Volfzon e Palatnik. E sabido que os judeus tém ritos flnebres bem
peculiares, sendo um deles, inclusive, a segregacao de outras classes e uniao entre
0S seus, 0 que gera uma maior inquietacdo num cemitério publico e justifica os
muros da ala. Mas, por ser breve essa dissertagdo, deixaremos esses problemas
para um futuro doutorado. Logo, néo se pretendeu com este finalizar uma discusséo

sobre o tema. Muito pelo contrario, que este (e outros trabalhos) sirva de fonte para
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possiveis trabalhos futuros e que se respondam tantas outras questdes sobre essa
(e outras) tematica(s).
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