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RESUMO

Partindo da perspectiva realistica da filosofia politica tracada por Hegel, essa pesquisa se
propde a esclarecer o conceito de Estado Etico levando em consideracdo dois momentos
cruciais para a fundamentacdo do mesmo; primeiro, a negacdo do pensamento utopico como
uma possivel resposta para a necessidade de se pensar os problemas relativos ao Estado, e
segundo, enquanto suprassuncdo dos momentos de construcdo estatal ao longo da Histéria,
seja em seu real (Realitat), seja em seu real efetivo (Wirklichkeit). Para tanto, tragamos um
itinerario que nos conduz do Estado organico grego e de sua sistematizacdo na filosofia
politica platdnica, até o didlogo de Hegel com os pensadores da modernidade, em especial
com a escola jusnaturalista, a fim de demonstrar que o conceito hegeliano foi elaborado como
uma consequéncia critica ao pensamento utopico, considerado por Hegel um empecilho ao
desenvolvimento do Estado Etico, que representa o l6cus privilegiado para consecucdo da
liberdade substancial, resultante da subjetividade autoconsciente. Nosso objetivo é demonstrar
que o Estado Etico é ndo apenas a negacdo de um momento determinado idealmente, mas
principalmente que se constitui numa construgdo permanente e que se caracteriza pela
participacdo efetiva do ethos do povo ratificado no conjunto de leis que o representa. Desta
forma, ndo ha um modelo pré-estabelecido para definir o Estado Etico, antes sua verdade é
resultante da multiforme realidade histdrico-social dos povos, seu estabelecimento esta
vinculado a capacidade de um povo em realizar seu proprio conceito, ou seja, sua capacidade
para fazer coincidir sua esséncia e sua existéncia.

Palavras-chave: Estado Etico. Conceito. Utdpico. Liberdade. Subjetividade.



ABSTRACT

Starting from the realistic perspective outlined by Hegel’s Political philosophy that research
clarifies his concept of "Ethical State" by taking into account two crucial moments for its
foundation: first, Hegel’s criticism of utopian thinking as a shortcoming answer to the
problem of State; and second, Hegel s conception as supersession of the essential moments
that State itself unfolds throughout history, both in its notional reality (Realitét) as well as in
its actuality (Wirklichkeit). Accordingly, we reconstruct first Hegel’s conception of State
starting from his interpretation of the Greek organic State in light of Platonic political
philosophy; then, we investigate Hegel’s critical dialogue with modern political philosophy,
in particular the natural law school. Thus, we demonstrate that Hegel’s Concept of State was
developed as a result of criticizing utopian thinking, considered by Hegel as an obstacle to the
development of actual Ethical State, which emerges as the unique locus for achieving
substantial freedom out of self-conscious subjectivity. Briefly, our goal is to demonstrate that
Hegel s "Ethical State" not only involves the denial of any idealistic conception, but also that
the State is a permanent ethical construction characterized by the effective participation of
people, expressed by a set of laws mirroring their ethos. Thus, we show that for Hegel there is
no a priori ideal model to set up an Ethical State, in so far as its truth results from the
historical and social reality of peoples and its establishment is linked to the ability people can
have to make its concept effective, viz. to make it coincide its essence with its existence.

Keywords: Ethical State- Concept- Utopian Thinking- Freedom- Subjectivity.
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INTRODUCAO

O ‘espirito objetivo’, expresso no Estado ¢ nas institui¢oes politicas da sociedade civil
e que constitui o objeto de estudo da filosofia politica de Hegel, encontra-se no seu sistema
entre a secdo do ‘espirito subjetivo’ ¢ a do ‘Espirito Absoluto’, essa ordem expressa a
logicidade do esquema hegeliano e a dialética que o caracteriza. O Absoluto esta em relagdo
intima com o subjetivo e com o0 objetivo, na medida em que necessita de ambos, para
conhecer a si proprio e para vir a ser conhecido. Sendo assim, como se expressou
imediatamente na natureza, o Absoluto se expressa mediatamente no mundo humano, em seus
momentos ou fendmenos, que estdo intimamente relacionados com a consciéncia subjetiva,
constituindo assim sua matéria, seu contetdo. O espirito subjetivo em sua existencialidade
tem que lidar com fenémenos de ordem real, tais como as relacGes sociais, politicas, enfim,
toda uma gama de fenémenos histéricos que Hegel denomina ‘espirito objetivo’, que deve
desta forma ‘ser elevado ao conceito’.

Conceituar os fenbmenos de ordem pratica do mundo ou, o que é o mesmo, elevar ao
conceito! a realidade ética, é a tarefa da filosofia politica. Seu carater é urgente porque 0s
fendmenos sécio-politicos se apresentam como uma realidade imediata que ndo esperam
elaboracdo para vir a existéncia. Por isso em Hegel, especialmente em sua juventude, o
interesse pelas questdes politicas antecede o interesse filosofico o qual, entretanto, servira de
suporte para aquelas.

Segundo Charles Taylor (2014) a filosofia politica de Hegel € resultante de uma
tentativa de resolver um dilema basico de sua geracdo, conciliar a autonomia moral da
modernidade com a recuperacdo do conceito de comunidade expressa pela polis grega. Uma
vez resolvido esse conflito, para o qual a obra politica de Hegel se apresenta como solucéo, o
que se trata entdo é de como pensar 0s problemas politico-sociais e histdricos de sua época,
tendo em vista a repercussdo expressa pela Revolugdo Francesa numa sociedade como a
alemd, dominada pelos costumes aristocraticos e tradicionais, que negavam a um sé tempo a

autonomia estatal e a liberdade subjetiva, caracteristicas da modernidade.

! Conceito origina-se etimologicamente da palavra latina conceptu, da mesma raiz de concipere, donde se segue:
conceber, concepcdo, concepto ou em sua forma consagrada no uso hodierno - conceito; seu sentido originario
aponta, entre outros e com mais vigor, para dar a luz, trazer a luz, fazer ver por iluminagéo, trazer a vida. Por
conseguinte, o concepto, 0 concebido ou o conceito, indicaria 0 que veio a luz, aquilo a que se deu a luz, o que
foi trazido a vida. Em lingua alema a palavra conceito se diz Begriff, a qual deve sua origem ao verbo
begreifen, que em seus multiplos sentidos engloba, entre outros, o significado de compreender, entender,
conceber, incluir; tem-se aqui efetivamente uma proximidade muito grande com 0 nosso uso de conceito,
enquanto se resguarda ou preserva o sentido originario etimolégico.
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A resposta de Hegel a esses problemas veio em forma de uma construcdo ontoldgica
de Estado. Nela o filésofo apresenta o Estado como o locus privilegiado para a realiza¢do da
liberdade subjetiva e objetiva, enquanto momentos da realizacdo da liberdade do Absoluto.
Para ele, em sua necessaria autorrealizacdo o Absoluto necessita expressar-se no ser-ai do
mundo, o qual é elevado a consciéncia subjetiva, elevando essa concomitantemente ao
universal que contém em si. O que quer dizer que s6 no Estado surge a possibilidade da
realizacdo de si do sujeito, sua liberdade enquanto particular; a moralidade revelada com a
modernidade pode assim chegar a sua substancialidade, momento de realizacdo do sujeito no
todo ético que a comunidade representa.

Como considera que 0 homem sempre estd vinculado a outros, Hegel acredita que sé
por meio de um Estado no qual o sujeito seja elevado a categoria de fundamento, pedra
angular, pode a liberdade de fato concretizar-se. Na comunidade, todos sao livres ou ninguém
é livre. Nessa perspectiva o Estado Etico hegeliano é uma resposta aos problemas impostos
pela modernidade. Ao mesmo tempo, preocupado com os fatos historicos, Hegel ndo pretende
construir um modelo de Estado ideal, que ndo possa ser realizado na pratica. Seu realismo
politico volta-se institivamente contra as propostas utopicas de filosofias anteriores, e fixa-se
em dizer o que o Estado é, ao invés de tentar criar uma ficcdo de pensamento que diga como
ele deve ser.

A partir do exposto acima pretendemos abordar o conceito do Estado Etico hegeliano
e 0 problema do pensamento utopico em sua filosofia politica, questdo relevante, tendo em
vista que na atualidade o Estado se encontra envolto numa crise de legitimidade relativa tanto
a questdes internas, como o exercicio da liberdade cidadd e a utilizacdo da maquina estatal
para atender a demandas privadas, quanto a questdes externas, relacionadas com a autonomia
e soberania.

No eixo pertinente a essas questdes apresenta-se de forma imediata 0 modelo ocidental
de Democracia liberal como a melhor forma de constituicdo estatal para responder a essas
demandas, sobretudo apdés a queda do muro de Berlim e o arrefecimento dos Estados
socialistas?. O debate torna-se por isso mais urgente e pertinente, fazendo-se necessaria uma

discussdo que leve em consideragdo as questdes éticas implicadas®.

2 Parece haver uma concordancia entre alguns autores no que diz respeito ao motivo que conduziu a queda do
sistema socialista. Bobbio relaciona o inegavel fracasso ao fato de que aquilo ao qual se propuseram, ditos
regimes, a partir da Revolugdo Russa “[...] emancipagdo dos pobres e oprimidos, os ‘miseraveis da terra.””
(Bobbio, N. O Reverso da Utopia. In Depois da Queda. O Fracasso do Comunismo e o Futuro do
Socialismo, 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2005. p. 17.), fracassou absolutamente e isso ficou exposto na
energia gasta pela populacdo dos Estados socialistas para pedir o direito a liberdade. Escreve ainda Bobbio:
“[...] Refiro-me em especial as quatro grandes liberdades do homem moderno: liberdade individual, [...]
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O Estado, compreendido como ‘Estado Etico’, nosso objeto de estudo, ganha, em face
da mencionada crise atual de legitimidade do Estado, uma importancia cada vez maior. Nesse
sentido, acreditamos que uma reflexdo sobre 0 modelo hegeliano de Estado, em seu conceito,
se apresenta como alternativa possivel, no sentido em que o filésofo compreende o ‘Estado
Etico’ como aquele que se efetiva no e através do povo, considerando que tal Estado é uma
expressdo auténtica dos habitos e costumes do espirito do povo, do ethos que evolui para a
forma da lei, conduzindo o individuo ao reconhecimento de si proprio na instituicdo estatal,
que é na sua forma imediata, a constituicdo ou direito estatal interno. De modo que ao
reconhecer-se na lei, que representa o universal, o sujeito ético se da efetividade pelo
exercicio de seus direitos e deveres, ou em outras palavras, pelo exercicio da cidadania.

Essa oportunidade de efetivacdo do assim chamado Estado Etico, que distinguiremos
do Estado de Direito caracteristico da modernidade, torna-se necessaria a uma realidade social
extremamente carente de reconhecimento de si mesma na figura do Estado, enquanto o todo
que “suprassume” * as partes, mas sem substitui-las, ou seja, levando o Estado a efetividade
através da acdo cidadd, como unica possibilidade de realizacdo do sujeito em e para si, na
medida em que retira do proprio ethos do povo suas leis. Desta forma, Hegel nos afirma,

O Estado é a realidade efetiva da ideia ética — o Espirito ético enquanto
vontade substancial, revelada, clara a si mesma, gque se pensa e se sabe, que
executa 0 que sabe e na medida em que o sabe. Tem a sua existéncia
imediata nos costumes, sua existéncia mediata na consciéncia de si, no saber
e na atividade do individuo, do mesmo modo que, por sua convicgdo, 0
individuo possui sua liberdade substancial nele (o Estado) que é sua
esséncia, seu fim e o produto de sua atividade. (HEGEL, 2010, § 257, p.
229)°.

liberdade de imprensa e de opinido, liberdade de reunido, [...] ¢ por fim a de associa¢do” (Ibid., p. 18). A
opressdo virou a marca registrada do socialismo e ndo a emancipacéo do homem. E também nesse sentido que
Habermas se refere aos movimentos do Leste Europeu pela liberdade como ‘Revolugdes Recuperadoras’, pois
elas visam a recuperagdo dos direitos basicos do homem, restringidos, quando ndo extintos, pelos Estados
socialistas. Habermas assinala: “Apesar da multiplicidade de formas, a revolugdo nesses paises pode ser
analisada a partir dos acontecimentos [...] Pode ser reconhecida como uma revolugdo até certo ponto
retroativa, que abre o caminho para a recuperagdo de um desenvolvimento perdido.” (HABERMAS, J. A
revolucdo e a Necessidade de Revisdo na Esquerda — O Que Significa Socialismo Hoje? In. Depois da Queda
O Fracasso do Comunismo e o Futuro do Socialismo. 3. ed. S8o Paulo: Paz e Terra, 2005. p. 46). Os dois
autores parecem concordar também no que diz respeito a uma volta ao Estado Liberal, ordem que se
apresentava nesses Estados antes da Segunda Guerra Mundial.

3 O debate envolve tanto questdes referentes ao Direito interno, isto é, uma Constituicdo na qual o cidaddo

reconhega 0 espaco de realizacdo da sua liberdade, quanto ao externo, o direito a soberania que todo Estado

tem em relagdo a seus congéneres.

O termo “suprassumir” e seu correlato “suprassungdo” sdo aqui utilizados seguindo a traducdo da

Fenomenologia do Espirito, na qual o tradutor Pe. Paulo Meneses criou esse neologismo para o termo aleméao

aufheben/Aufhebung, utilizado por Hegel no sentido de “negar, conservar e elevar” ao mesmo tempo numa

dada circunstancia ou situagdo. Para maiores esclarecimentos indicamos o exemplo do proprio Hegel no livro

acima citado (prefacio, §2).

S “Der Staat ist die Wirklichkeit der sittlichen Idee - der sittliche Geist, als der offenbare, sich selbst deutliche,
substantielle Wille, der sich denkt und weil? und das, was er weil3 und insofern er es weiB, vollfiihrt. An der
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A retomada da reflexdo hegeliana sobre o Estado, na perspectiva de que “o Estado é a
realidade efetiva da liberdade concreta” (HEGEL, 2010, §260, p. 235), contraria a toda e
qualquer compreenséo utopica do mesmo, se nos afigura como sendo no ambito da filosofia a
construcdo conceitual que melhor atende a essa demanda de uma reproposicao da questdo
ética de modo indissociavel da problematica do Estado, num contexto em que todas as apostas
parecem estar com 0 modelo de inspiragdo kantiana, que implica um primado das teorias
formais do Estado, e que exerce uma influéncia dominante na filosofia politica desde o século
XX. Isso porque o Estado de Direito, como preconizado por Kant e pela tradicdo
jusnaturalista moderna, ao mesmo tempo em que resguarda o direito, acaba por deixa-lo
imerso num carater meramente formal, no qual o sujeito ndo participa de forma autébnoma,
consciente e substancial do processo de construcdo da lei, o que se verifica claramente na
crise de representatividade da democracia liberal tradicional.

Entretanto, o formalismo kantiano foi amplamente criticado por Hegel na terceira
secdo do capitulo sobre a Moralidade na Filosofia do Direito, ao tratar da passagem da
moralidade & eticidade. Nesse trecho de sua obra diz,

O Bem ¢ a ideia enquanto unidade do conceito da vontade e da vontade
particular, - unidade na qual o direito abstrato, assim como o bem-estar e a
subjetividade do saber e a contingéncia do ser-ai exterior sdo suprassumidos
enguanto autbnomos para si, mas com isso sdo contidos e conservados
segundo sua esséncia, - € a liberdade realizada, o fim Gltimo absoluto do
mundo. (HEGEL, 2010, §129, p. 143).

Encontramos nesse comentario a concepcdo hegeliana de que o bem ndo pode estar
relacionado com a universalidade abstrata de uma vontade particular, singular ou arbitraria,
mas com o universal concreto ou vontade substancial. A vontade arbitraria ou abstrata deve
ser suprassumida no universal, efetivando-se na liberdade concreta expressa pelo Estado. Para
Hegel, Kant ndo ultrapassa a vontade particular e por isso ndo realiza a passagem da
moralidade subjetiva a eticidade ou moralidade objetiva.

Conforme Hegel, Kant ndo explica a passagem do pensamento a acdo, caindo no
formalismo da arbitrariedade e da opinido, na falta de efetividade do sujeito que centra em sua
consciéncia moral o agir ético. Aqui situariamos o ponto chave dessa critica hegeliana, ou
seja, o fato de que o Estado ndo poderia reconhecer na consciéncia moral, no saber subjetivo,
sua realizag@o enquanto suprassuncao das consciéncias particulares:

Essa subjetividade, enquanto autodeterminacdo abstrata e pura certeza
apenas de si mesma, destréi igualmente toda determinacdo do direito, do

Sitte hat er seine unmittelbare und an dem SelbstbewuRtsein des Einzelnen, dem Wissen und Tétigkeit
desselben, seine vermittelte Existenz, so wie dieses durch die Gesinnung in ihm, als seinem Wesen, Zweck
und Produkte seiner Tétigkeit, seine substantielle Freiheit hat.” (HEGEL, Werke 7, § 257, p. 397).
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dever e do ser ai em si, assim como ela é o poder judicante de determinar,
somente a partir dela, que contetdo é bom e é a0 mesmo tempo o0 poder ao
qual o bem, que inicialmente apenas é representado e devendo ser, é devedor
de ter efetividade. (HEGEL, 2010, §138, p. 150)°.

Com efeito, nos parece que o problema central na construcio da ideia de Estado Etico
hegeliano, ndo é o formalismo enquanto este aponta para uma universalidade abstrata, mas
naquilo que o formalismo, na medida em que apresenta um conceito de Estado desvinculado
da realidade, deriva para um pensamento ‘utopico’, como por exemplo, numa constituicdo ou
conjunto de leis que ndo correspondem a realidade do povo a elas submetido. Sendo assim,
nossa tese, a saber, O conceito de Estado Etico e o Problema do Pensamento Utopico na
Filosofia politica de Hegel, dialoga necessariamente com as doutrinas utdpicas que Hegel
insiste em declarar como problemaéticas.

Por utépico’ tomaremos 0s conceitos que criaram uma concepc¢do de Estado tiradas da
imaginacgdo, dando origem a um Estado absolutamente desvinculado da realidade do ser-ai
existente, como apontado por Hegel nas teses jusnaturalistas, que abordaremos no segundo
capitulo. Ou seja, por utopico, consideraremos aquelas teorias do Estados que para Hegel nédo
possuem nenhum vinculo com a realidade, partem de uma ideia ou ficcdo do pensamento e
criam aleatoriamente um modelo ideal de Estado, pensando-o como perfeito. O problema da
desvinculacdo com a realidade é que ndo pode haver mediacdo até uma efetividade, e desta

forma o Estado ndo pode jamais lograr um conceito verdadeiro. Fica, pois, uma cria¢do vazia,

6 “Diese Subjektivitat, als die abstrakte Selbstbestimmung und reine GewilRheit nur ihrer selbst, verfliichtigt

ebenso alle Bestimmtheit des Rechts, der Pflicht und des Daseins in sich, als sie die urteilende Macht ist, fir
einen Inhalt nur aus sich zu bestimmen, was gut ist, und zugleich die Macht, welcher das zuerst nur
vorgestellte und sein sollende Gute eine Wirklichkeit verdankt.” (HEGEL, Werke 7, §138, p. 258).

7 O termo foi cunhado por Tomas More que descrevia sob esse titulo um Estado absolutamente imaginario e
ficticio. Sendo posteriormente estendida a toda tentativa similar, e também usado em geral para “todo ideal
politico, social ou religioso de dificil ou impossivel realizagdo.” (ABBAGNANO, 1901, p.949). “Em geral,
pode-se dizer que a utopia representa uma corre¢do ou uma integracdo ideal de uma situagdo politica ou social
ou religiosa existente. Esta corre¢do pode permanecer, como muitas vezes aconteceu e acontece, no estado de
simples aspiragdo ou sonho genérico, resolvendo-se em uma espécie de evasdo da realidade vivida” (cf.
Dicionario de Filosofia, 1982, p. 949). Nesse mesmo sentido, encontramos em Habermas a seguinte
consideragéo: “Desde o inicio do século XIX, ‘utopia’ transformou-se em um conceito de luta politica usado
por todos contra todos. Em primeiro lugar, o reproche € dirigido contra o pensamento abstrato do iluminismo e
seus herdeiros liberais; entdo, naturalmente, contra os socialistas e comunistas, bem como contra 0s
ultraconservadores — contra uns porque evocam um futuro abstrato, contra outros porque evocam um passado
abstrato.” (HABERMAS, J. A nova Intransparéncia: A crise do Estado de Bem-Estar Social e 0 Esgotamento
das Energias Utopicas. In: Novos Estudos CEBRAP, n° 19-8. 1987, p. 104). Desta forma o termo foi
considerado como negativo e todos tentavam escapar da consideracao de utopista. Por outro lado, como por se
tratar de um conceito, o significado de utopia pdde adquirir uma nova abordagem a partir do século XX, “[...]
Ernest Bloch e Karl Mannhein purificaram o termo ‘utopia’ do ressaibo do utopismo e o reabilitaram como
medium insuspeito para o projeto de possibilidades alternativas de vida, que devem estar potencializadas no
préprio processo historico. A perspectiva utdpica inscreveu-se na propria consciéncia da historia politicamente
eficaz. Pelo menos assim pareceu até ontem, Hoje as energias utdpicas aparentam ter se esgotado, como se elas
tivessem se retirado do pensamento historico.” (Ibid.).



15

um modelo sem correspondéncia, sem possibilidades de efetivar-se. Aqui cabe uma ressalva:
a utopia deve ser pensada em contraposicdo ao 0 conceito contemporaneo de distopia,
engquanto a antitese da utopia ou uma utopia negativa. 1sso porque a distopia corre na
contramao da utopia, no sentido em que se coloca como derivada de uma fic¢do, s6 que
partindo dessa e criando sistemas opressores e totalitarios nos quais toda corrup¢do do Estado
é desvelada numa méaquina de dominagdo social. A distopia pode ser pensada como uma
forma sarcastica de utopia, onde o sistema utdpico é conduzido para seu contrario, e a
idealizacdo positiva de algo, por exemplo, de um Estado, € revelada em seu oposto, sua
perfidia e corrupgdo. Aqui ndo trataremos pois de distopia, mas da utopia, como definida
acima.

Uma parte dos comentadores de Hegel concorda entre si que a formulacdo hegeliana
de que a Filosofia deve ocupar-se com o que é, e 0 que é, € a realidade efetiva (HEGEL,
2010), constitui a negacdo mais radical de toda a possibilidade do pensamento utopico fazer
parte do sistema hegeliano. Por outro lado, ha os que defendem a posi¢do contréria; conforme,
por exemplo, Popper em A Sociedade Aberta e seus Inimigos®, apoiando-se na histdria para
negar a existéncia efetiva do Estado Etico segundo o conceito hegeliano, o que assinalaria a
presenca do pensamento utdpico naquilo que se pode considerar o cerne mesmo do sistema de
Hegel, ou seja, a Ideia de Estado.

Nossa tese € que, atendendo ao preceito hegeliano de que a Filosofia ultima no tempo
deve conter em si todas as que a antecederam (HEGEL, 2010), ao suprassumir em seu sistema
as filosofias precedentes, o sistema hegeliano nega, conserva e eleva o pensamento utdpico
constitutivo do legado histdrico do pensamento ocidental. De que modo isso ocorre? Eis 0 que
pretendemos demonstrar: Assim como Hegel ndo admite o raciocinar em abstrato, exigindo
mesmo ao pensar 0 homem, que se atenha ao universal concreto ou singular, procurando
apreender os modos de ser do homem ndo na ‘humanidade’, pensada como uma categoria
universal vazia, mas nas manifestacbes ou fendmenos humanos (figuras e momentos na

Fenomenologia do Espirito) como expressdes dos modos de ser do homem; assim, no tocante

8 Popper acusa Hegel de ser defensor do Estado Prussiano e de encontrar na Prissia e em seu monarca a
realizacdo mais alta a que um Estado pode chegar, “Pergunto se ndo tenho razao quando digo que Hegel nos
apresenta uma apologia de Deus e da Prissia ao mesmo tempo, e se ndo esta claro que o Estado que Hegel nos
ordena adorar com a ldeia Divina sobre a terra ndo é simplesmente a Prussia de Frederico Guilherme, 1800 a
1830. E pergunto se é possivel sobrepujar essa desprezivel perversao de tudo quanto é decente, perversdo nao
sO da razdo, da liberdade, da igualdade e das outras ideias da sociedade aberta, como também de uma crenca
sincera em Deus e mesmo de um patriotismo sincero.” (POPPER, K. R. A Sociedade Aberta e seus Inimigos.
Belo Horizonte: Editora Itatiaia; Sdo Paulo, Ed. da Universidade de S&o Paulo, 1974. v.2. p.56). Colocada
desta maneira a Prussia seria esse Estado estabelecido e realizado, o apice do Estado, o que torna a concepgéao
hegeliana, sendo absolutamente equivocada, no minimo utépica.
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ao Estado Etico, Hegel tampouco ira pensar abstratamente no vazio de uma utopia vaga
construida sobre o dever-ser, nem tampouco ird buscar na historia, na diacronia ou na
sincronia de seu tempo, um Estado que seja a realizacéo total do conceito.

Ao apontar o problema do pensamento utopico, encontramos no estudo do Estado
hegeliano a inquestionavel importancia e influéncia que a filosofia grega exerceu no seu
pensamento, especialmente a de Platdo, de tal modo que fica evidente em Hegel que a
filosofia platénica é a primeira e primordial filosofia que trata diretamente da questdo do
Estado, na sua implicagdo com a ‘bela totalidade ética’®. Com efeito, na critica hegeliana ao
Estado platdnico, na medida em que evidencia suas potencialidades e suas insuficiéncias, a
polis grega desponta como a primeira figura do Estado, momento inaugural da construcdo
conceitual do Estado Etico, que vai conduzir o pensamento hegeliano no caminho da
apreensdo do conceito de Estado, ja que a proposta platonica aparece para Hegel como uma
proposta antiutopista.

As sutilezas empreendidas por Hegel na leitura do Estado platénico nos mostram de
forma contundente uma abordagem que ressalta as discrepancias entre a antiguidade e a
modernidade, no tocante as relacdes entre o individuo e o Estado. Contrariamente ao mundo
grego, apoiado numa eticidade inserida no modelo de Estado organicista tradicional, ou seja,
aquele que subsume a liberdade individual, Hegel propde como alternativa um modelo de
Estado Etico efetivo, distante da substancialidade do pensamento classico. O que se evidencia
desde cedo para ele, e que torna irrealizavel a mera apropriacdo dos elementos conceituais da
‘bela totalidade grega’, vai além da distancia temporal do mundo grego classico. Pois €
sobretudo, a marca indelével da modernidade; a saber, o principio da subjetividade livre e a
compreensdo que tal principio € de suma importancia na concepcéao e realizagdo do Estado
Etico, tendo em vista que a ele estdo irremediavelmente ligados os conceitos de liberdade e de
vontade, esta ultima como expressdo da determinacdo do eu social. Entretanto, apesar disso,
destaca a efetividade do pensar platdnico que longe de mera utopia, como comumente
descrito, € compreendido como uma realidade efetiva, tendo em vista a correspondéncia entre
o Estado descrito pelo filésofo grego em A Republica e o espirito que caracterizaria o povo da
Grécia antiga.

Para Hegel, o sistema da modernidade necessita pensar o que o0 mundo &, e ndo, o0 que

deveria ser. E nesse sentido que encontramos o modelo de Estado hegeliano como o Estado

® Para Hegel a chamada ‘bela totalidade ética’ se refere ao fato de que na Grécia antiga havia uma harmonia
entre 0s interesses do Estado e os interesses dos cidaddos. Imerso na totalidade do Estado, o cidaddo grego
encontrava sua razdo na razdo do universal que o estado representava.
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Etico, que ndo parte de pressupostos dados, imaginados, numa realidade distante do mundo e
do homem, mas da necessidade de trazer o Estado a uma realizagéo efetiva, tornando-o
expressao de uma lei auténtica cujo substrato € o sujeito e seu ethos.

O conceito de sujeito, que se configura definitivamente na modernidade e aparece nos
escritos kantianos, ¢ entendido como o individuo que “existe como fim em si mesmo”
(KANT, 1988, p. 65), ou seja, capaz de se autodeterminar, e ser, portanto, livre. A liberdade é
0 signo do homem moderno, expressa definitivamente na Declaracéo dos Direitos do Homem
e do Cidaddo de 1789'° traco profundo que traz o homem a insercdo definitiva na
maioridade, outorgando-lhe a autonomia e responsabilidade de si e do mundo a sua volta. A
partir desse momento, pensar o mundo moderno é pensar a relacdo desse sujeito na construcéo
social e estatal. E falar da relacéo dialética entre o todo e as partes, uma dialética que exige o
reconhecimento do sujeito pelo Estado e vice-versa, pois a relacdo agora ndo é mais de
determinacdo vertical como no mundo grego, onde o individuo vivendo sob a égide do Estado
era determinado pela totalidade organica deste. A auséncia de subjetividade no mundo grego
implica a auséncia de liberdade para se autodeterminar, amplamente expresso pelo texto
platonico d’A RepuUblica, o que significa dizer que ndo ha liberdade tal como a
compreendemos na modernidade.

Para Platdo a base do Estado era uma eticidade vinculada ao todo, ou seja, a
substancialidade de tal Estado repousa numa totalidade que ndo possui, ainda, a subjetividade
consciente-de-si. Nesse caso, carente de liberdade efetiva, de escolha, o individuo ndo é mais
gue uma parte no organismo vivo que € a cidade grega, de tal modo que o Estado platdnico
repousa sob a negac¢do do principio da subjetividade humana. Claro estd que para o pensador
da modernidade, sobretudo para Hegel, o Estado Etico s é possivel por meio da vontade e
escolha consciente do sujeito, vontade que é entendida e expressa por ele como a efetividade
da eticidade, ou, como nos afirma nas suas Li¢Ges sobre a Filosofia da Historia Universal,

que existe no individuo uma vontade do Todo, por meio da qual garante a realizacdo de si na

10 Revolugdo Francesa produz como documento culminante a Declaragdo do Homem e do Cidaddo em 26 de
agosto de 1789, que baseada nos ‘direitos naturais’ garantia um tratamento universal ao homem enquanto ser
humano, assegurando direitos considerados fundamentais, tais como liberdade, igualdade e propriedade, como
por exemplo: “ Art 1° Os homens nascem e sdo livres e iguais em direitos. As distingdes sociais s podem
fundamentar-se na utilidade comum. Art. 2.° A finalidade de toda associacdo politica é a conservagdo dos
direitos naturais e imprescritiveis do homem. Esses direitos sdo a liberdade, a propriedade, a seguranca € a
resisténcia a opressdo.” Declaracdo de direitos do homem e do cidadao — 1789. In: BIBLIOTECA VIRTUAL
DE DIREITOS HUMANOS. Universidade de  S&  Paulo-USP. Disponivel  em:
<http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/Documentos-anteriores-%C3%A0-cria%C3%A7%C3%A30-
da-Sociedade-das-Na%C3%A7%C3%B5es-at%C3%A9-1919/declaracao-de-direitos-do-homem-e-do-

cidadao-1789.html>. ACeSS0O em 17 jan. 2015, 20:57:00.
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liberdade que so a vida no Estado possibilita: “Pois o Estado ¢ a unidade da vontade universal
e essencial com a subjetiva; e isto é a eticidade.” (HEGEL, 2008, p. 101).1*

A critica da eticidade grega no texto hegeliano nos serve de ponto de partida para a
demonstracéo de validade da nossa tese, a saber, O conceito de Estado Etico e o problema do
pensamento utdpico na filosofia politica de Hegel. Isto porque em sua analise do Estado
platonico, como correlato daquela eticidade, ao mesmo tempo em que lhe nega a
subjetividade livre como poder de recorrer de decisdes do Estado, traz a luz a importancia da
participacdo efetiva do sujeito enquanto cidad&o de direitos e deveres para a fundamentacao e
construgdo do Estado Etico. Hegel elucida a antiutopia de Platdo, expondo os problemas e
entraves encontrados em filosofias modernas que se perdem em utopias, tais como as dos
pensadores jusnaturalistas. Hegel lanca médo da critica e do elogio ao pensador coerente e
consistente com seu tempo que encontra em Platdo.

Contudo, no caminho da elaboragdo do Conceito de Estado Etico, é na modernidade,
sobretudo no diadlogo com o Jusnaturalismo, que Hegel encontra a mediacdo necessaria para
desenvolver sua ldeia de Estado, na medida em que o Jushaturalismo, ao tematizar a
necessidade de legitimacdo do Estado através do aparato da lei, assegura a convivéncia
coletiva, servindo de matriz para a consciéncia de cidadania moderna, que estd vinculada
diretamente a questdo da relacdo entre o sujeito e o Estado. Hegel ressalta, entretanto, a
insuficiéncia do pensamento jusnaturalista no que tange a identidade indiferenciada entre a
sociedade civil e o Estado, bem como na criacdo ficticia do ‘estado de natureza’ e do ‘contrato
social’ para assegurar a necessidade e existéncia do Estado, demonstrando que com tais
criacBes abstratas a construcao estatal da Escola Jusnaturalista € idealizada.

A esse pensar abstrato e amplamente desconectado da realidade e da histéria é que
denominamos aqui de ‘pensamento utdpico’, que Hegel costuma denominar de pensar
‘abstrato” ou ‘formal’ (dever-ser), uma ficcdo do pensamento, dirigindo-se tanto aos
empiristas (Hobbes, Locke e Rousseau), como aos formalistas (Kant e Fichte), concluindo que
0 pensar empirico é formal e vice-versa. NO0s optamos pela utilizacdo do termo ‘utdpico’ e
acreditamos que nossa preferéncia ndo entra em conflito com a ideia hegeliana, ja que por
‘utdpico’ entendemos toda e qualquer proposta politica ou social de carater ndo realista e
desconexa historicamente.

Numa leitura antiutopista e absolutamente relacionada ao realismo politico, o

denominado idealismo hegeliano distingue-se explicitamente de concepgdes utdpicas,

11 A traducdo dessa obra do espanhol para o portugués, como das demais obras utilizadas por nés na lingua
espanhola, é de nossa inteira responsabilidade.
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voltando seu olhar para as instancias constitutivas do ente social, a saber: a familia, a
sociedade civil e o Estado. Nas palavras de Rosenfield:

A Eticidade estd baseada no equilibrio e na coexisténcia dessas trés esferas
(familia, sociedade civil e Estado). Em linguagem hegeliana, elas devem
estar negadas, conservadas e elevadas (suprassumidas), de tal maneira que a
existéncia de uma torna-se a condicdo de existéncia das outras. O
hegelianismo inglés, do final do século XIX e inicio do XX, insistia,
corretamente, no conceito de conservacdo gragas ao trabalho da negacéo.
Isso significa que a eliminacdo de uma dessas figuras, seja a familia, seja a
sociedade civil-burguesa, seja o Estado, teria como consequéncia o
rompimento desse equilibrio, comprometendo, portanto, a propria realizacdo
da Ideia da Liberdade. (ROSENFIELD, 2010, p.19).

A sociedade civil € politicamente ativa, ela constitui o locus privilegiado do embate
entre as forcas interativas que determinam a prépria natureza do Estado. Afinal, para Hegel,
enquanto suprassunc¢do da familia e da sociedade civil, o Estado possui, em ultima instancia,
sua base de sustentacdo no individuo, que por sua vontade sai da moralidade abstrata para
entrar no reino da efetividade ética; e isso depende, sobretudo, da acdo ou exercicio autbnomo
e consciente de sua cidadania, de sua liberdade. Sendo assim, o Estado Etico hegeliano nasce
sobre 0 signo da acdo cidada numa sociedade civil que toma para si muitos dos atributos que
hoje séo entendidos como responsabilidade do Estado, tal como a administragdo da justica.

Essa compreensdo de Estado Etico traz uma total redefinicdo do papel do cidadao,
posto que no formalismo (que se torna hegemdnico na maior parte dos Estados na
modernidade) o papel do cidaddo, enquanto membro da sociedade civil, também ¢é formal, no
sentido de que ha uma falta de participacdo e mobilizacdo do sujeito, que em sua maioria
desconhece seus direitos e deveres, entendendo o Estado como absolutamente outro; separado
dele, sobre o qual nenhuma influéncia pode exercer. As leis sdo impostas verticalmente e o
sujeito submetido a elas sem questionamento. Ora, estamos falando justamente da auséncia de
reconhecimento de si na lei, na auséncia do Estado Etico. Por isso alguns teéricos
contemporaneos, como Habermas, procuram defender uma Democracia Deliberativa'?, numa
tentativa de introduzir a participagéo popular nos sistemas atuais. Entretanto, a ideia de uma
democracia deliberativa nos parece no minimo redundante, na medida em que Democracia ja
¢ o sistema da participagdo popular, 0 que torna evidente 0 quanto esses sistemas sdo

democraticos apenas na forma®3.

12 A democracia deliberativa foi proposta por Habermas como uma terceira via entre os modelos liberal e
republicano de democracia. Para maiores esclarecimentos ver HABERMAS, J. A Inclusédo do Outro. Trés
Modelos Normativos de Democracia. Sao Paulo: Edi¢bes Loyola, 2002.

13“Hoje ‘democracia’ € um termo que tem uma conotagdo fortemente positiva. N&o ha regime, mesmo o mais
autocratico, que ndo goste de ser chamada de democracia. A julgar pelo modo através do qual hoje qualquer
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Dai a necessidade de se pensar o Estado sob uma oética realista, longe das concepcoes
utopicas do “dever ser”, mas trazendo-0 a sua efetividade por meio da substéncia que é o
sujeito, que o realiza ao mesmo tempo em que se realiza nele.

O problema do qual nos ocupamos trata da construcdo meramente utopica do Estado
que n&do considera o epifendbmeno de suas realizagbes, mas antes, formula um conceito a
priori, ao qual supBe poder submeter a realidade. Para Hegel a esséncia e a existéncia devem
necessariamente guardar identidade entre si; isso implica que a realidade efetiva de um Estado
deve ser apreendida enquanto manifestacdo constitutiva do modo de ser do conceito, pois de
modo contrario, como bem assinala o préprio Hegel:

Uma vez tendo chegado ao poder, essas abstragdes nos tem oferecido o
espetaculo mais prodigioso, que nos foi dado a contemplar, desde que a
humanidade existe: a tentativa de comecar inteiramente a constituicdo de um
Estado destruindo tudo o que existia e se apoiando sobre 0 pensamento a fim
de dar por fundamento a esse Estado o que se sup@s ser racional. Mas, ao
mesmo tempo, porque sO se tratava de abstragdes sem a Ideia, esta tentativa
tem propiciado a situagcdo mais horrivel e mais cruel. (HEGEL, 2010, §258,
p. 231).

Nossa pesquisa esta circunscrita a filosofia politica, no que se refere a construcao do
conceito de Estado Etico e ndo utdpico, assim como aparece ao longo da filosofia hegeliana.
Nesse contexto pretendemos ressaltar a presenca do pensamento utopico como um problema
que constitui a mola propulsora do pensar hegeliano acerca das questfes do Estado. Para este
fim, nos apoiaremos nas obras em que Hegel centrou sua discussdo politica, tais como:
Principios da Filosofia do Direito, Li¢des sobre a Filosofia da Histdria Universal, Sobre as
Diversas Maneiras de Tratar o Direito Natural, Licdes sobre a Historia da Filosofia. Ndo
obstante, considerando a caracteristica propria do sistema hegeliano, no qual tudo se encontra
entrelacado, sera necessario lancar mao de outras obras nas quais o autor trata de questdes
pertinentes ao nosso tema, como a propria Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas e até a
Fenomenologia do Espirito.

Nosso objetivo geral é circunscrever o conceito do Estado Etico e demonstrar a
suprassuncdo do pensamento utdpico na filosofia politica de Hegel. Para tanto,
apresentaremos a construcdo conceitual da Ideia de Estado hegeliano a partir de sua
interlocucdo com o pensamento classico e com a modernidade, respectivamente com énfase
no pensamento platdnico e no Jushaturalista, além de analisar a importancia na filosofia

politica hegeliana da relagdo entre o Estado e o sujeito, suas implica¢des e consequéncias. A

regime se autodefine, poderiamos dizer que j& ndo existem no mundo regimes ndo-democraticos.” (Bobbio, N.
Teoria Geral da Politica. 20 ed. Rio de Janeiro: Elsevier/Campos, 2000. p.375).
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nosso ver, o Estado Etico é o locus de realizagdo da ideia de liberdade e mostra a atualidade
da concepcao hegeliana do Estado Etico.

Nosso périplo, portanto, terd inicio na critica de Hegel ao Estado platdnico como
modelo de Estado Etico, tal como aparece em seus textos, especialmente nas LicBes sobre a
Historia da Filosofia e LicGes sobre a Filosofia da Historia Universal, trabalhos nos quais
estd explicita a critica hegeliana a Platdo. Acreditamos ser necessaria nesse percurso uma
analise do desenvolvimento do conceito de subjetividade, tendo em vista ser de fundamental
importancia para sua critica ao Estado platdnico, bem como para sua proposta do que venha a
ser o Estado Etico, enquanto suprassuncao daquele conceito.

Seguiremos nossa pesquisa tratando das relacGes entre lei, moralidade e eticidade na
modernidade, tal como nos apresenta Hegel na Filosofia do Direito e nas suas LicGes sobre a
Filosofia da Historia Universal, texto que tomamos aqui como chave hermenéutica para
compreensdo do conceito de Estado Etico hegeliano, tendo em vista que a historia é
apresentada nessa obra como “realizagdo da Ideia de Liberdade”. Nesse percurso evidencia-se
o papel do Direito como ponto chave para emancipacdo do sujeito que € livre no Estado sobre
0s auspicios da lei.

Como momento fundamental de nosso trabalho, voltaremos nosso olhar mais
detidamente sobre os textos da Filosofia do Direito, ponto &pice para a compreensao da teoria
hegeliana do Estado, uma vez que ¢é nessa obra que Hegel desenvolve sua Ciéncia do Estado,
na tentativa de compreensdo do que o filésofo entende por Estado Etico, bem como para
avaliarmos a atualidade e necessidade da retomada do tema aqui proposto.

Nossa pesquisa sera desenvolvida seguindo uma ordem de capitulos que procura, ao
mesmo tempo demonstrar 0 modus operandi do pensamento hegeliano e nos conduzir a
apreensdo do conceito do filésofo a cerca do Estado Etico.

Sendo assim, seguiremos 0 seguinte itinerario: no primeiro capitulo, A Génese
Espiritual do Conceito de Estado, pretendemos apresentar a leitura de Hegel da obra de
Platdo, no que concerne ao pensamento politico do filésofo ateniense, bem como a critica
hegeliana da substancialidade do Estado grego, conforme o enfoque dado pelo proprio Hegel
nas Li¢BGes sobre a Historia da Filosofia. Julgamos que isso tornard evidente o quanto sua
filosofia é tributaria do pensamento platdnico e da concep¢do de substancialidade grega,
sobremaneira no que se relaciona ao conceito de Estado. Por certo sera necessario tomar a
reflexdo hegeliana sobre Platdo e 0 mundo grego em seu conjunto, pois bem sabemos que a
perspectiva de totalidade adotada por Hegel implica que ndo se pode apreender

adequadamente o0 seu pensar se tomado de modo hipostasiado, mas somente na dindmica
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propria de seu movimento interior. Se, por um lado, Hegel louva Platdo por perceber o
Estado como realidade objetiva do direito e, portanto, o Estado que fez do universal seu fim,
por outro lado, como nos afirma Manfredo Aratjo, “O que Hegel considera a grande falha da
teoria politica de Platdo é a falta de subjetividade. Segundo ele, tal principio emergiu no
pensamento politico de Socrates, mas foi depois ofuscado em virtude da intencdo bésica de
Platdo de contrapor-se ao subjetivismo sofistico.” (ARAUJO, 2003, p. 53). Esse movimento
de suprassuncéo caracteristico da filosofia hegeliana, que encontramos com nitidez na relagédo
de Hegel com o texto platdnico, serve de base para construgio do conceito de Estado Etico.

A segunda parte deste capitulo demonstrara a importancia da contribuicdo de Roma
para o desenvolvimento dos conceitos de direito e de pessoa. Conceitos fundamentais na
construcdo hegeliana do Estado Etico, tendo em vista que para o fil6sofo, Roma e sua
Histdria, sobretudo em sua Republica, contribuiram para o alargamento dos direitos
individuais, transformando-os em universais, assim como o conceito de cidadania que se
expande em relagdo a polis grega. A partir do conceito de pessoa se estabelece o direito da
pessoa, ao qual Hegel dedica a primeira secdo da Filosofia do Direito sob 0 moderno titulo de
Direito Abstrato, no qual € assegurado o direito da propriedade privada, que se em Roma néo
passava de uma formalidade, sobremodo a época do Império, na modernidade torna-se ponto
fundamental de direito do homem e do cidaddo, sendo mesmo uma das responsabilidades e
atribui¢fes do chamado Estado de Direito.

Finalizando o capitulo, tratamos da queda de Roma e da ascensdo do Cristianismo, que
para Hegel € marco fundamental para o reconhecimento da subjetividade livre. A Doutrina
Cristd guarda um importante lugar na filosofia de Hegel, especialmente porque traz a
consciéncia a verdade do Espirito, que deixa de ser entendido como transcendente e alheio ao
homem, passando a ser compreendido em sua imanéncia e relacdo dialética com o subjetivo e
o0 objetivo. Desta forma o Espirito Absoluto é uma totalidade composta de partes, das quais
depende para vir a ser conhecido e para efetivar-se, pois como algo isolado, ndo passa,
segundo Hegel, de mera abstracdo. Sua verdade repousa numa intrinseca dialética com o
sujeito e 0 mundo no qual se manifesta. Por isso, a elevagdo da condigdo subjetiva pelo
cristianismo € extremamente importante para o lugar que o sujeito ocupa na teoria politica
hegeliana, tendo em vista que a subjetividade livre é a base de construgio do Estado Etico.

O segundo capitulo, Hegel e a Tradicdo Jusnaturalista, trata do didlogo de Hegel
com a assim chamada tradi¢do Jusnaturalista. O lugar que ocupa em nossa pesquisa é central,
como é central sua importancia, porque, por um lado, o jusnaturalismo é o marco de

construcdo da teoria do Estado Moderno, e por outro, representa de forma patente o
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pensamento utopico da construcdo do Estado. Além disso, o proprio Hegel se insere como
ponto culminante do pensamento politico iniciado nessa tradi¢do, segundo Bobbio: “Com
Hegel, o modelo jusnaturalista chegou a sua conclusdo. Mas a filosofia de Hegel é ndo apenas
uma antitese, mas também uma sintese. Tudo o que a filosofia politica do jusnaturalismo
criou ndo ¢ expulso do seu sistema, mas incluido e superado [...]”. (BOBBIO, 1987, p. 97),
diriamos suprassumido. Contudo a ideia do Estado Racional hegeliano ndo pode ser
confundida com a razdo dos jusnaturalistas, pois como ainda afirma Bobbio (1987, p. 96):
“[...] os quais se deixaram seduzir mais pela ideia de delinear o Estado tal como deveria ser do
que pela tarefa de compreendé-lo tal como ¢é”. Para tal analise, inicialmente tomaremos o
texto de Sobre as Maneiras Cientificas de Tratar o Direito Natural, pois nele Hegel evidencia
seu primeiro momento de critica contundente ao pensamento jushaturalista, mas
prosseguiremos com o0s desdobramentos dessa critica ao longo da obra hegeliana,
especialmente no que diz respeito a concepcdo de Estado da corrente Jusnaturalista e o
distanciamento que Hegel tomou dessa concepcao.

Entretanto, antes de expormos a critica de Hegel a Escola do Direito Natural, sera
necessario um detur pela ordem medieval, seu Estado e sua religido, momentos marcantes da
construcdo histdrica para o pensamento hegeliano, tendo em vista que esse momento histérico
é responsavel por dimanar no jusnaturalismo. De sua critica radical surge a luz que iluminara
0 conceito de Estado na modernidade, caracterizado pela centralizacdo do poder, autonomia e
soberania. Essa etapa da histdria, profundamente marcada pela religido, e particularmente pela
Igreja Catolica, traz uma profunda imbricacdo entre as esferas espiritual e temporal, relacdo
esta que da énfase a moral religiosa contra a qual véao se erguer véarias vozes na modernidade.

Finalizamos o capitulo com a exposicao dos conceitos de vontade e liberdade na obra
politica de Hegel, pontos chave para o arcabouco estatal da modernidade. Sendo a vontade
subjetiva entendida como a expressdo mais profunda da liberdade do sujeito, sua insergéo na
construgdo do Estado Etico é imprescindivel, pois por meio dela o sujeito faz valer sua
participacao efetiva no todo social, sua liberdade torna-se concreta na existéncia do Estado,
gue através da lei inscreve essa vontade do sujeito ndo apenas como vontade em si, mas como
vontade substancial. Vontade e liberdade s&o conceitos que se retroalimentam na realidade
historico-politica dos povos, pois se a base do Estado Etico é a vontade subjetiva, a liberdade
dai decorrente, sendo fruto da capacidade de autonomia do sujeito, assegura a possibilidade da
vontade concretizar-se. Na consecugdo da vida ética a vontade evolui, saindo da mera
abstracdo da vontade privada para tornar-se vontade do todo; nisso repousa a efetividade de

um Estado.
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Passaremos entdo, ao terceiro e Gltimo capitulo, O Conceito de Estado Etico:
Historia, Liberdade e Estado, o qual dividimos em duas partes, sendo a segunda subdividida
em duas secOes. Na primeira parte tratamos do Estado e das suas configuracdes na realizagédo
da Ideia de liberdade, abordando os seus varios mundos ou reinos tal como demonstrados por
Hegel na Filosofia da Historia e no final da Filosofia do Direito. Nesses textos o fildsofo
expbe sua compreensdo da histéria como um suprassumir permanente de principios que
representam os espiritos dos povos. Como em cada povo se realiza um momento da Ideia de
liberdade, cada um deles representa um momento do Espirito Absoluto na consecucdo de si
mesmo, ndo como algo dado, mas como um fazer-se a si mesmo permanente.

Tematizaremos também a divisao da historia proposta por Hegel, a espiral evolutiva
na qual se insere a formacéo e o desenvolvimento da Ideia de Estado. Com efeito, sabemos
que “para Hegel, os fendmenos historicos sdo essencialmente fendmenos politicos, pois o
elemento no qual se desdobra a histéria é o Estado.” (BOURGEOIS, 1999, p. 13). E o Estado
para Hegel ¢é a expressdo méxima da liberdade do espirito do povo, a face do Absoluto que se
mostra como historia e que permite ao espirito finito realizar-se, na medida em que realiza o
Espirito Infinito que encontra sua necessaria expressao por meio dessa realizacao.

E no ultimo momento da Filosofia do Direito (§352 e ss) que se evidencia com maior
clareza uma panoramica geral da apreensdo hegeliana da historia como realizacdo da Ideia de
Liberdade, que tem no Estado Etico a possibilidade de realizacdo efetiva, e, segundo nos
revela Hegel, tem no individuo o seu agente realizador. Trata-se do jogo dialético entre as
partes e o0 todo, mas agora com a ressalva de que cada povo tem a liberdade que conquista e
manifesta nas leis que erige para si mesmo. I1Sso porque a consciéncia assume aqui, como de
fato ja havia assumido na Fenomenologia, papel primordial, no sentido em que cada um é
livre na medida da consciéncia que possui da liberdade. O que quer dizer que cada povo
desfruta da liberdade, e por que n&o dizer, da religido, do governo, da arte e da cultura, que
pode e consequentemente merece desfrutar por meio de sua autonomia e consciéncia. 1sso nos
revela o alto grau de responsabilidade que a teoria hegeliana implica. Como bem afirmou
Hegel, o espirito nunca esta em repouso, vive permanentemente 0 compromisso da realizacdo
de si, e nessa, a realizagdo do todo que é o Estado. (HEGEL, 2002).

Finalizaremos nossa tese expondo o conceito do Estado Etico hegeliano,
demonstrando a linha argumentativa exposta por Hegel na Filosofia do Direito, a qual vai da
moralidade a eticidade, deixando explicitos os meandros da formacdo e funcionamento de um
Estado, que em sua realidade (Realitdat) pode vir-a-ser um real efetivo (Wirklichkeit).

Subdividido em duas secOes, temos: a primeira secdo destinada ao direito estatal interno, na
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qual Hegel esboca as relacGes de formagéo e desenvolvimento do Estado como um todo que
suprassume os principios da familia e da sociedade civil-burguesa. Aqui € tracado o perfil
necessario entre o sujeito, na abstracdo infinita de sua vontade, e o Estado como representante
do interesse universal. Expomos longamente essa relacdo entre subjetividade e objetividade
responsavel pela possibilidade do Estado sair de sua imediatez e chegar por multiplas
mediacgdes a ser um Estado efetivo. Nessa passagem Hegel fala sobre todo o funcionamento
burocréatico do Estado e distribui fungdes especificas a sociedade civil-burguesa, que em sua
teoria € pela primeira vez considerada separada do elemento do Estado. Na segunda secéo
sobre direito estatal externo, o Estado é exposto em sua particularidade frente a outros Estados
e como tal em sua infinita soberania e autonomia. Surge aqui a negagdo hegeliana da
possibilidade de uma corte internacional de justica, tendo em vista que esta negaria a
soberania interna dos Estados. Contrariamente a Kant, Hegel ndo acredita numa paz perpétua
e avalia o elemento da guerra como uma possibilidade constante nas relagcdes entre os
Estados.

Finalizaremos nossa pesquisa expondo o que é o Estado Etico hegeliano, sua
importancia e atualidade. Pois tendo sido defendida ao longo de nossa argumentacdo a
importancia que o sujeito ocupa na consecucdo desse Todo, acreditamos que a proposta de
Hegel é profundamente necesséria para atualidade das discursdes acerca da soberania e,
sobretudo, da articulacéo cidada para o bom funcionamento dos Estados, na medida em que o
filosofo ndo admite uma postura de oposicdo entre as partes que compdem o Estado e o
préprio Estado como um todo. Sendo assim, o Estado hegeliano encontra sua vertente de
realizacdo na interacdo do sujeito em suas varias faces, seja como membro da familia e da
sociedade civil-burguesa, seja como cidaddo do Estado. O sujeito alcanca a realizacéo de si na
realizacdo do todo que representa o Estado. Essa dialética faz do sujeito em sua vontade
particular a base de formagéo sobre a qual o Estado se eleva de uma moralidade abstrata a
uma eticidade universal, contrariamente ao que outras interpretacGes da filosofia de Hegel

poderiam sugerir.
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1 A GENESE ESPIRITUAL DO CONCEITO DE ESTADO

Além disso, sobre direito, eticidade, estado, a verdade € tdo antiga quanto é
abertamente demonstrada e tornada familiar nas leis publicas, na moral
pUblica e na religido. (HEGEL, 2010, p. 33)'4.

As origens filosoficas do conceito de Estado quase se confundem com a origem
mesma da Filosofia, se estamos de acordo que a Filosofia comeca na antiga Grécia, com Tales
de Mileto. E, se situamos a chamada viragem antropologica dessa reflexdo em Socrates e nos
sofistas, coincide com esse momento ateniense da Filosofia a primeira formulagéo do conceito
de Estado sob a forma de proposta politica a ser posta em prética. Platdo, na linha direta de
sucessdo discipular de Socrates, ira apresentar em seu famoso didlogo A Republica uma
primeira ideia de Estado.

Porém, antes de fazermos as consideracdes pertinentes a compreensdo de Hegel sobre
a concepcao do Estado platénico, chamamos atencdo para o fato de que este capitulo anuncia
em seu titulo a ‘Génese do Conceito de Estado em Hegel’, assim, primeiro nos dedicaremos a
refazer o percurso do pensamento hegeliano dos momentos significativos utilizados pelo
filosofo para a sua conceituacio de Estado Etico.

Quando dizemos génese, enquanto origem ou formacdo do conceito de Estado,
destacamos que tal compreenséo é tratada como producdo do espirito. A concepc¢ao espiritual
do conceito de Estado pode ser melhor entendida quando contraposta as géneses, contratual,
expressa pelo modelo hobbesiano, ou, associativa, expressa pelo modelo aristotélico. 1sso
porque Hegel ndo acredita ser possivel falar numa origem contratual ou associativa do Estado
e lanca mao de uma nova maneira de conceber essa génese.

Pensar a origem do Estado como uma consequente associacdo de comunidades,
evoluindo por necessidade da mais simples, a saber, a familia, para formas mais complexas
como a aldeia, e desta, para a mais perfeita, o Estado, seria pensar uma relacdo de
continuidade, evolugédo ou progressao natural das comunidades. De certa forma, pode-se falar
de um ponto de chegada pré-determinado apds uma longa rede de etapas, como sup6s
Aristoteles, o que ficou conhecido como o modelo classico. Contrapondo-se a ele temos o
modelo moderno, marcantemente representado por Hobbes, que deu ensejo ao chamado
modelo jusnaturalista. Este Ultimo baseia-se numa dicotomia, uma antitese entre estado
natural e estado civil. A contraposi¢do consistiria no fato de que no estado de natureza

prevalece o individuo e suas paixdes, conduzindo, como consequéncia, ao caos e a destruicdo

14<Ohnehin uber Recht, Sittlichkeit, Staat ist die Wahrheit ebensosehr alt, als in den 6ffentlichen Gesetzen, der
offentlichen 7/13 Moral und Religion offen dargelegt und bekannt.” (HEGEL, Werke 7, Vorrede, pp. 12-13)
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do homem, o que se opbe a unido dos mesmos e ao dominio da razo, caracteristicos do
estado civil, que por esse motivo seria considerado mais elevado na medida em que
salvaguardaria a vida e asseguraria a coexisténcia dos homens.

Se, por um lado, tomarmos a dicotomia do modelo hobbesiano considerando seus dois
momentos: o primeiro, caracterizado pelo que Hegel denominou de sistema atomistico e o
segundo, pelo fato dos individuos se encontrarem unidos em sociedade, concluiremos que a
legitimacdo desse modelo se baseia na racionalidade, tendo em vista que 0 sujeito por sua
vontade, deliberaria a favor da vida em sociedade, ja que vivendo no ‘estado de natureza’ nao
poderia sobreviver, pois possuindo uma natureza perversa o ‘homem seria o lobo do homem’,
desta forma a escolha pelo ‘estado civil’ é racional. Por outro lado, 0 modelo aristotélico se
caracterizaria por uma evolucdo natural dos individuos agrupados desde sempre em pequenas
sociedades, evoluindo quantitativamente para sociedades mais complexas. A legitimidade
passaria por uma nogéo de associac¢ao natural, de uma lei natural. Essas formas de legitimar o
Estado a partir das géneses contratualista ou associativa traz consequéncias marcantes para a
compreensdo do Estado em si. Pois o fato de no modelo aristotélico, a sociedade (familiar
como nucleo formativo de todas as demais) estar no principio, enquanto no hobbesiano estar
no individuo, conduz a conclusdo de que pensar o fundamento do Estado é respectivamente
considerar, ou a familia e suas relacdes de dependéncia e desigualdade, ou o individuo e sua
condigdo de liberdade no estado natural na base da formacdo do Estado. Esses pontos de
partida ou origem dariam ensejo as diversas formas de se pensar a sociedade civil e o Estado,
sendo comumente a forma classica ligada a construgdes desiguais e reacionarias do Estado e o
modelo hobbesiano, ou melhor, jusnaturalista, ligado ao fundamento da sociedade civil e seu
Estado de Direito, embora os préprios jusnaturalistas ndo diferenciem sociedade civil de
Estado e haja entre eles interpretacdes diversas no que tange as relacdes entre soberania e
povo, como veremos no segundo capitulo.

Essa discussdo pode ser bastante produtiva, sobremaneira para pensarmos a
justificativa utilizada por autores diversos para defender uma ou outra forma de Estado dai
decorrentes. Entretanto, 0 que nos interessa aqui é mostrar precisamente que Hegel ndo lanca
mé&o nem de uma concepg¢éo associativista nem contratualista para tratar da questéo referente
a génese do conceito de Estado. Para ele o que importa nesse ponto é qualificar
conceitualmente a origem do Estado e por isso ultrapassa essa discussé@o. Em primeiro lugar,
por considerar que pensar a priori a existéncia de uma entidade, seja enquanto estado de
natureza, seja enquanto sociedade simplificada, seria um erro primario. Pois Hegel ndo

considera que um Estado possa conferir existéncia nem como resultante de um contrato entre
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individuos livres de um suposto estado de natureza, nem tampouco como resultante de uma
associacdo natural e progressiva de comunidades. Em segundo, porque compreende que a
relacdo entre familia, sociedade civil e Estado € de natureza dialética, sendo a génese deste
ultimo reconhecida na relacdo que se estabelece entre essas entidades, o que revelaria uma
génese espiritual, no sentido de cultural. Considera ainda que na base dessas entidades estaria
o individuo e, portanto, ele é o elemento que sustém o Estado, mas num sentido diverso do
empregado pelo individualismo jusnaturalista.

Dessa forma, na filosofia de Hegel ndo é possivel estabelecer uma ordem cronolégica
fundante do Estado. Ndo h& como precisar qual dessas entidades, o Estado, a familia ou a
sociedade civil veio primeiro e originou as demais. Hegel percebe a relagcdo de dependéncia
entre elas, e destas, com um determinado espirito ou cultura. Isso implica considerar que a
cada forma particular de Estado corresponde uma forma particular de familia, sociedade civil,
e vice-versa. Nessa tonica dialética € Hegel que busca compreender a génese do Estado como
principio espiritual inserido na historia universal. Assim, realiza uma leitura da historia,
buscando nela os momentos significativos nos quais os espiritos finitos foram capazes de
construir e implementar a histéria humana com seu mais alto e significativo constructo de
eticidade e realizacdo de liberdade, o conceito de Estado.

Essa busca o conduz por um caminho préprio de pensar a efetividade da historia e seus
momentos significativos, destacando-os, como faz na Filosofia da Historia quando considera
gue o primeiro povo histérico, ou simplesmente o primeiro a estabelecer uma verdadeira
conexdo com a historia. Hegel afirma: “Com o império persa comega a franca conexdo com a
historia universal; esta ndo é uma conexdo aparente e externa, sendo uma conexdo do
conceito.” (Hegel, 2008, p. 323). Isso porque considera que Se inicia com esse povo a
possibilidade de mudanca, que gquebra com a estratificacdo da Historia até entdo, além de
realizar a externalizacdo da interioridade, que se torna visivel pela primeira com o povo persa.
Trata-se da conexao espiritual que imprime sua face de mutabilidade aos povos e a Historia.

Nesse sentido € que compreendemos 0 termo génese, ou seja, enquanto génese do
conceito de Estado, para além de uma historia concretizada na realidade. Hegel sabe da
existéncia de Estados anteriores ao Persa, fala sobre eles, mas considera, em sua concep¢éo da
historia e em sua compreensdo de Estado, aquela entidade que espiritualmente ou
conceitualmente se faz efetiva por meio da realizacdo de seus membros, da externalizacéo de
sua interioridade, seu querer e sua vontade. Nesse périplo, encontra em Platdo essa primeira
sistematizacdo. N&o apenas um modelo de Estado, mas um modelo sistematizado e

conceitualmente relacionado ao espirito do povo grego, dai falarmos em uma génese
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espiritual. Se o povo persa é o primeiro a entrar efetivamente na histéria do mundo, apenas na
Grécia, na obra de Platdo, encontrariamos a primeira sistematizagdo do conceito de Estado. O
elemento Persa se apresenta como 0 primeiro momento em que o espiritual, enquanto
conceito de Estado aparece na Histdria, mas a concretizacdo desse espirito so se inicia de fato
no mundo grego. O elemento surge na Pérsia, mas s6 ganha efetividade na Grécia.

Quanto & compreensdo do Estado Etico em si, é 0 objeto cujo sentido a nossa tese ira
demonstrar o seu significado em Hegel. Mas quanto a palavra Conceito, € necessario
explicitar mais detidamente o uso hegeliano do termo.

Hegel, ao utilizar o termo Begriff, situa-se em termos de conteido semantico, proximo
ao sentido etimoldgico, conforme exposto na introdugdo. N&o obstante, € necessario
reconhecer a relevancia do termo Begriff para a adequada compreensédo do sistema hegeliano;
cabe indagar entdo, qual o sentido preciso do termo na linguagem hegeliana? Parece-nos claro
que, em Hegel, o Conceito

[...] é o conhecimento em sua forma mais elevada, profunda e precisa; mas,
é, também e principalmente, mais do que isso, 0 conceito é enquanto
conhecimento manifestacdo do espirito, € 0 espirito mesmo em seu
manifestar-se e em seu si mesmo. De modo que o conceito é a palavra na
qual o espirito se revela, se desvela e desvela o que dele se vela em seu outro
ou, 0 que é 0 mesmo, desvela o outro como outro de si mesmo, outro que é
ele mesmo na medida em que se sabe como absoluto. Por conseguinte, o
conceito € para Hegel a verdadeira realidade ou toda a realidade. (MORAES,
2003, p. 75, 76).

Sendo assim, podemos compreender que conceito tem em Hegel uma importancia
impar para a propria apreensdo do seu sistema. De modo que para ele, além de ser a forma
mais elevada do conhecimento, o Conceito é o espirito mesmo em sua manifestagdo efetiva
como linguagem que expressa a verdade das coisas. Dai ter afirmado que o homem, enquanto
espirito finito € o Conceito vivo e a linguagem é o mais verdadeiro. Do que se segue que,
além do uso comum desse termo, onde se costuma confundir conceituar com definir,
esquecendo-se que definir é delimitar, é estabelecer claramente limites, Hegel faz do Conceito
um uso mais especifico atribuindo-lhe um estatuto categorial. Tendo em vista que categoria
para Hegel diz respeito a um termo capaz de operar a religacdo ou reconciliagéo entre figuras
e momentos do espirito, o Conceito, entdo, reconcilia a verdade consigo mesma, permitindo
que Hegel possa afirmar da verdade que ela € um movimento em si mesma. O Conceito é
assim, o proprio Absoluto, enquanto dele se pode dizer que é: o Conhecimento, o0 que
conhece, 0 conhecido e o conhecer mesmo. Em outras palavras, a verdade como processo de
desvelamento é sempre um movimento de desenvolvimento, no qual uma figura da verdade

que se apresentou num dado momento como sua efetividade é suprassumida numa nova
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figura, em um novo momento, operando assim a necessaria reconciliagdo da verdade consigo
mesma atraves da construcdo do Conceito. O que parece contar aqui € a propria atividade de
construir-se perpetuamente; a Coisa mesma®® — o Conceito, “ndo se esgota em seu fim, mas
em sua atualizacdo; nem o resultado € o todo efetivo, mas sim o resultado junto com o vir-a-
ser.” (HEGEL, 2002, § 3, p. 26,27). De forma que ¢ mais facil tomar o momento da Coisa,
sua diversidade efetivada em um instante como a verdade mesma, do que compreender que 0
Conceito € 0 movimento e como tal deve ser apreendido. Por isso, podemos dizer que o
Conceito é sempre o mais dificil, pois € mais facil julgar algo que apreendé-lo em sua
multiplicidade de formas e conteudos.

Nessa perspectiva, o conceito de Estado, na teoria hegeliana, é fluido, pois fugindo das
meras formas utopicas de um modelo ideal de Estado, que hipostasia um momento e o toma
pela verdade da Coisa, Hegel procura apreendé-lo desde seu movimento enguanto constructo
conceitual. Nao ¢ o momento, mais a verdade da Coisa que se revela no e pelo conceito.
Hegel nos afirma, referindo-se ao trabalho do Conceito: “S6 ele pode produzir a
universalidade do saber, que ndo é a indeterminacdo e a miséria comum, mas um
conhecimento cultivado e completo [...]” (HEGEL, 2002, § 70, p. 69).

Na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, Hegel explica que para o entendimento o
Conceito ndo é nada além do pensar, compreendido enquanto representacdo em geral, como
por exemplo, o conceito de livro em seu significado geral e comumente apreendido. Essa
maneira de compreender o Conceito é para Hegel inferior e conduz a compreensdo do
Conceito como algo vazio, que ndo levaria a nada. Entretanto, ele nos afirma que o Conceito
é, a0 mesmo tempo, o principio e o fim, esséncia e efetividade, forma e conteddo. Em outros
termos, o Conceito deve ser entendido como forma, mas, apenas se 0 compreendermos como
forma infinita e plenitude de contetdo. Pensar o Conceito como algo vazio, abstrato, é pensa-
lo apenas como algo sensivel, concreto. O Conceito para Hegel, ndo é algo concreto no nivel
da sensibilidade. Pelo contréario, se se deseja apreender o Conceito, hegelianamente falando,
devemos nos esquecer de fazé-lo com os 6rgaos dos sentidos.

A apreensdo do Conceito se faz pela razdo e, portanto, deve-se apreendé-lo em outro
sentido, em sua diferenca que €, em realidade, diferenca de si mesmo. Quando um conceito se

pde, j& opbe a si outro, mas esse outro é ao mesmo tempo, outro de si mesmo. Seu por a si ja é

15 Por Coisa mesma, Hegel entende “O conhecimento efetivo do que ¢, em verdade” (HEGEL, 2002, §73, p. 71).
Hegel utiliza essa expressdo em varias passagens de sua obra, especialmente na Fenomenologia do Espirito,
para demarcar uma diferenca entre a verdade de algo e sua mera aparicdo momenténea, ou ainda, quando se
refere ao conhecimento, procura diferenciar o conhecimento superficial, relativo ao senso comum, do
conhecimento filoséfico ou cientifico. Sendo assim, a Coisa mesma pode ser tomada na acepcéo utilizada por
nés como o Conceito, o0 grau mais elevado do conhecimento — a ciéncia.
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um ultrapassar, que é ao mesmo tempo outro momento seu. Falamos, pois, em
desenvolvimento. Mas, num desenvolvimento no qual o que esta posto, ja estava presente,
como em germe. O Conceito € no nivel da légica hegeliana, um jogo de p6r-se a si mesmo, €
0 movimento, o préprio desenvolver-se. Nas palavras de Hegel:

O Conceito é o [que €] livre, enquanto poténcia substancial essente para si,
e é totalidade, enquanto cada um dos momentos é o todo que ele [mesmo] é,
e é posto com ele como unidade inseparavel; assim, na sua identidade
consigo, o conceito é o determinado em si e para si. (HEGEL, 1995, § 160,
p. 292)%,

Considerando que agora ja obtivemos maior clareza sobre o termo conceito, tal como
Hegel o utiliza, podemos empreender a compreensdao do conceito de Estado, desde sua
aparicdo em Platdo, de forma sistematizada e expressa como a verdade do Estado ateniense de
seu tempo. Tendo em vista que nosso objetivo maior é o conceito de Estado Etico, o problema
do pensamento utdpico na filosofia politica de Hegel, parece apropriado buscar a génese do
conceito de Estado para Hegel, a fim de melhor apreender o seu conceito de Estado enquanto
Estado Etico e ao mesmo tempo evidenciar o problema da utopia na construcio dessa
concepgdo para o filésofo, j4 que identificamos ao longo de seus escritos politicos que 0s
modos utopicos do pensar se constituiram num entrave para uma realizacdo efetiva do Estado
Etico hegeliano. Assim, como ja o mencionamos, Platdo foi o primeiro a contribuir de forma
contundente para essa empreitada hegeliana. Isso porque, se para Hegel, como pretendemos
evidenciar ao longo do nosso percurso, o conceito de Estado Etico ndo possui uma forma
definitiva, mas infinita de contetdos plenos, vivos e ndo meramente vazios, estaticos, é
sumamente imprescindivel seguir-lhe o raciocinio passo a passo, a fim de apreender sua
construcdo inovadora no pensamento filoséfico.

Hegel busca ao longo da sua obra ndo apenas evidenciar os momentos fundantes do
seu conceito de Estado, mas também denunciar os entraves e erros historicos a que uma
construgdo utopica do Estado pode nos conduzir. Assim, esse capitulo trara a leitura hegeliana
ndo apenas do conceito de Estado em Platdo, mas também do momento expresso pela polis
grega e sua democracia, alem de abordar o formalismo do direito no Estado romano e a
importancia do cristianismo para o desenvolvimento do conceito de subjetividade, ponto
primordial para a consecugdo do Estado na modernidade.

Assim, Roma é tomada em contraponto a teoria platdnica, pois diversamente dessa,

exprime uma lei que de fato ndo possui efetividade, como veremos adiante. Nesse sentido a

16«Der Begriff ist das Freie, als die fir sie seiende substantielle Macht, und ist Totalitat, indem jedes der mit sich
das an und fiir sich Bestimmte.” (HEGEL, Werke 8, p. 306).
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forma da lei ndo corresponde a substancia do Estado criando uma utopia expressa pelo direito
romano, que nio passa de um direito formal'’. O percurso aqui escolhido é entendido como
uma apresentacdo dos momentos significativos da construgio hegeliana do Estado Etico, tanto
no que diz respeito o desenvolvimento do seu conceito, quanto da negacdo dos aspectos
utopicos na filosofia politica de Hegel.

A retomada de Platdo por Hegel se insere num movimento mais amplo de releitura da
filosofia grega comum ao tempo do Idealismo Aleméo, que buscava romper com a heranga do
Iluminismo naquilo em que este representava a cisdo entre natureza e razdo. A Grécia Antiga
aparecia aos filésofos de entdo como o mais perfeito exemplo de unidade e harmonia entre o
natural e o racional, resumida na expressao “bela totalidade grega”. A realizagdo dessa
unidade, na qual o homem ndo estaria mais cindido, mas antes, seria uma totalidade,
impulsionou Hegel a identificar em Platdo as raizes desse idealismo que é, em Uultima
instdncia, o seu. Por conseguinte, Hegel possui uma visdo propria da filosofia platonica,
encontrando nessa as raizes do seu proprio pensar. Pois Hegel situa Platdo no &mbito do bom
idealismo, contrapondo-o ao que denomina de mau idealismo que se caracteriza pelo
pensamento unilateral, ou seja, aquele que toma uma parte pelo todo e quase sempre se
refugia num formalismo abstrato, ndo considerando a articulagdo das partes na constituicdo do
todo. Nas palavras do préprio Hegel,

Platdo tem também seu lugar entre os filésofos socraticos; é o mais famoso
dos amigos e ouvintes de Socrates e concebeu em toda sua verdade o
principio de seu mestre, segundo o qual a esséncia reside na consciéncia, ja
gue de acordo com ele o absoluto tem de se buscar no pensamento e toda
realidade é pensamento: ndo o pensamento unilateral ou o pensamento
concebido no sentido do mau idealismo, segundo o qual o pensamento
reaparece em um dos lados, se concebe como pensamento consciente e se
enfrenta a realidade, sendo o pensamento que abarca em uma unidade tanto a
realidade como o pensar, 0 conceito e sua realidade no movimento da ciéncia
e a ideia de um todo cientifico. (HEGEL, 1985, v. 2, p. 135).

Na concepcdo de Hegel, o mau idealismo, tanto como aparece no prefacio da
Fenomenologia do Espirito quanto j& no escrito sobre a Diferenca entre os Sistemas de Fichte
e Schelling, € aquele que se caracteriza por uma totalidade indiferenciada, um todo que
subsume as partes negando-lhes a individualidade, o que geraria uma concepg¢do do absoluto
meramente formal, enquanto que o idealismo hegeliano advoga um conhecimento

diferenciador, uma totalidade que somente se compreende a partir de suas partes

1“Uma regra de procedimento. Nesse sentido fala-se de forma em direito, para o qual uma ‘questdo de forma’
concerne a relagdo do caso em exame com as regras de processo e nao ja o problema que constitui a substancia
ou o conteudo do caso.” (cf. Dicionério de Filosofia, 1982, p.447,448).
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(natureza/razdo, objeto/sujeito, ethos/natureza etc.) Assim, se ndo se encontra em Platdo ja o
idealismo em sua maturidade,

[...] bem podemos afirmar que Platdo e sua filosofia contribuiram numa parte
importantissima a que aquele modo de conceber se convertesse nesta
organizagdo do racional, neste reino do suprassensivel, pois ndo em vao foi
Platdo quem deu o primeiro passo por este caminho. (HEGEL, 1985, v. 2, p.
136),

ou seja, uma organizacgéo racional que tem no eidos a sua expressdo, uma totalidade que tudo
abrange, mas na qual nada se dissolve na indiferenciagéo.

Para Hegel essa tendéncia do Idealismo Alemao, que buscava a sintese rompida entre,
por exemplo, natureza/razdo, ndo podia simplesmente ser retomada, mas deveria ser
suprassumida, tendo em vista que ndo poderia haver um simples retorno a totalidade, pois a
cisdo era inevitavel e necessaria. Em Charles Taylor, encontramos a seguinte afirmacéo:

O homem tinha de se voltar contra a natureza tanto interna como
externamente, refrear o instinto dentro de si, e tratar as coisas em torno de si
como instrumentos submetidos a sua vontade. Ele tinha de dessacralizar
(entgottern) o mundo. Esse era um passo essencial rumo a liberdade.
(TAYLOR, 2005, p. 69).

Nessa passagem Taylor explica que para Hegel a reconciliagdo ndo podia ser um
retorno a unidade original e indiferenciada; antes, deveria preservar a liberdade racional na
medida em que a vontade era elevada, e a mitica unidade indiferenciada, dessacralizada. E
precisamente essa forma de pensar a totalidade, ou seja, como capaz de apagar toda a
contradigdo, gerando uma harmonia indiferenciada, que conduz Hegel a uma severa critica ao
Idealismo alemdo, expressa, por exemplo, na doutrina de Fichte. Esse ponto sera mais
detalhadamente retomado quando da critica de Hegel as doutrinas formais do jusnaturalismo.
Por hora, voltaremos ao idealismo platdnico como aquela primeira influéncia do pensar
hegeliano.

Com efeito, ndo pretendemos discorrer sobre todo o pensamento platonico, que serviu
de base a construgdo do idealismo hegeliano, porquanto isso nos levaria a uma digressao
demasiado longa em nosso objeto especifico de pesquisa. Portanto, é da exposicéo filosofica
que apresenta o Estado desde suas raizes conceituais como expressdo verdadeira de sua
efetividade que devemos partir. Razdo pela qual identificamos no pensamento platonico, que
se coloca no alvorecer da filosofia, a primeira manifestacdo efetiva da génese espiritual do

conceito de Estado para Hegel.



34

1.1 A origem conceitual do Estado e a critica de Hegel a substancialidade grega.

Se adotarmos a compreenséo de que,

[...] o Estado é a organizacdo de uma comunidade histérica (e de uma
sociedade particular), e é exatamente essa comunidade que nele tem (por té-la
adquirido na sua histdria) a possibilidade da escolha e da deciséo, da reflexdo
préatica e da acdo consciente. (WEIL, 1980, p. 174),

entdo € na Atenas da época de Péricles, sobremodo considerado o aspecto de funcionamento
da Agora, que teriamos uma realidade politica efetiva, uma vez que a democracia direta
pressupunha a participacdo ativa dos cidaddos nas decisdes politicas da cidade. Contudo,
sabemos que a época de Péricles essa participacdo era bastante reduzida, pois dela ndo
tomavam parte os estrangeiros, nem as mulheres, nem 0s escravos. Segundo dados da época,
essa populacdo livre era de cerca de oitenta mil individuos, enquanto se contava com
aproximadamente quatrocentos mil escravos. Por conseguinte, vale indagar: em que medida A
Republica de Platdo se atém exclusivamente a ser uma sistematizacdo da realidade grega
desde seu conceito? Ou, sera que ha nela indicacdes ideais que apontam para uma dimensao
utopica?

Vale salientar que nossa pergunta sera respondida a medida que desvelarmos o que
consideramos 0 aspecto essencial do Estado grego, e ndo a forma de governo que o
caracterizava na época de Platdo, tendo em vista que o filésofo, como é bem conhecido, nao
concordava com o sistema democratico, matéria de criticas e ataques ao longo de sua obra
politica. Trataremos entdo de tentar elucidar em Hegel qual a esséncia do Estado grego, tal
como expresso por Platdo em A Republica, e se nele encontramos evidéncias de uma utopia.
A obra platdnica ultrapassa uma descricdo do sistema de governo grego, indo ao encontro a
algo mais importante, a realidade que caracteriza o espirito, a cultura do seu povo, ou seja, seu
conceito.

A anélise platbnica acerca do Estado se inicia com uma investigacdo do que seria a
justica, uma vez que para Platdo cabe ao Estado promové-la, assegurando a cada um, o que
Ihe compete segundo sua esséncia. Essa maneira de iniciar sua investigacdo ndo escapou a
Hegel, que nas Ligdes sobre a Histdria da Filosofia afirma:

Tenha-se em conta que Platdo, nos livros d’A Republica, comeca a
investigacdo de seu problema pondo de manifesto o que é a justica. [...] A
justica ndo se da somente no individuo, sendo também no Estado, o qual &,
desde logo, maior que o individuo; por isso, nos Estados esta expressa em
caracteres maiores e é mais facil de reconhecer. [...] Deste modo, por via de
analogia, Platdo desloca o problema relativo a justica ao problema referente
ao Estado. [...] N&o é, pois, a comodidade 0 que o leva por esta senda, mas a
consciéncia de que a realizacdo da justica s6 é possivel sempre e quando o
homem seja membro do Estado, pois sé no seio do Estado pode se encontrar
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a justica em sua realidade e em sua verdade. (HEGEL, 1985, V. 2, p.
214,215).

Hegel, em sua construcdo do conceito de Estado, situa em Platdo o primeiro momento
desse périplo, e, pela citacdo acima, ja encontramos bases para identificar o importante lugar
ocupado pelo ateniense. Pois o Estado surge ai, aos olhos de Hegel, como esse ponto méaximo:
0 apice de realizacdo da justica e da liberdade, o Estado como representante da lei. Além do
fato de encontrar no texto d’A Republica uma sistematizacdo organizada, que confere ao
Estado a fungéo precipua de ordenar a vida dos cidaddos com fins a promover a felicidade dos
individuos e a justica da polis, Hegel Considera que na modernidade, ao contrario do mundo
grego antigo, a natureza moral do homem se nos afigura como algo distinto e distante da do
Estado. Entretanto em Platdo e na sua Republica tal distin¢do € inviavel, tendo em vista,

[...] que a realidade do espirito — do espirito, enquanto oposto a natureza — se
Ihe apresentava em sua suprema verdade, a saber: como a organizacdo de um
Estado que é, como tal, por esséncia, um Estado ético; e reconhecia e
proclamava que a natureza moral (a livre vontade em seu carater racional) s6
podia chegar a impor seus direitos e cobrar realidade dentro de um
verdadeiro povo. (HEGEL, 1985, v. 2, p. 214).

A analise hegeliana do Estado platdnico teve um olhar inovador para seu tempo, tendo
em vista que Hegel ndo identifica no conceito platdnico uma mera utopia, mas um verdadeiro
conceito, na medida em que expressa a verdade do povo grego. O que faz coincidir esséncia e
existéncia, efetiva e confere realidade ao proprio Conceito. A Republica é o primeiro modo do
conceito de Estado, pois segundo Hegel possui uma relacdo verdadeira com o espirito do povo
grego. A sistematizacdo realizada por Platdo trata do conceito classico grego de Estado, no
qual a esfera privada da familia é oposta a esfera publica. Se considerarmos seu conteldo,
veremos que Platdo expde a realidade, a eticidade do povo grego em sua forma substancial,
ndo consistindo, portanto, numa mera reproducdo da democracia direta ateniense, constitui¢ao
vigente em seu tempo e que ele deplora, pois € a verdade substancial do Estado grego e nédo
outra que fundamenta A Republica platénica. Segundo Hegel,

Platdo ndo ¢ um homem que se perde em teorias e principios abstratos; seu
espirito verdadeiro sabe reconhecer e expor o verdadeiro. E isso ndo podia ser
sendo o verdadeiro do mundo em que ele vivia, este espirito uno que era tdo
vivo nele como na Grécia. Ninguém pode saltar por cima de seu tempo; o
espirito de seu tempo é também seu espirito; porém do que se trata é de
reconhecé-lo conforme seu contetido. (HEGEL, 1985, v.2, p. 219).

Fica evidente que Hegel identifica em Platdo esse espirito que capta e reconhece 0
conteudo, podendo a partir dai expressa-lo em seu conceito de Estado. O que quer dizer que

qguando um ideal encerra a verdade por meio do conceito ndo pode ser uma mera utopia. O
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contetdo que é a base da Republica de Platdo € aquele que deve ser considerado como 0
principio da eticidade grega. Segundo Hegel:

O pensamento central que serve de base para a Republica de Platdo é,
precisamente, o que deve ser considerado como o principio da eticidade
grega, a saber: que o ético tem relagdo com o substancial, e se fixa como
algo divino. Claro esta que isso é a determinacdo fundamental. (HEGEL,
1985, v. 2, p. 221).

Ou seja, a substancia ou o principio essencial do espirito grego em seu caréater ético é a
unidade, organicidade, com a qual o povo se identifica e reconhece; uma totalidade expressa
na cidadania e realizavel apenas na auséncia da subjetividade; quer dizer que 0 homem grego
era o cidadao, s6 se compreendia enquanto tal; sua realizacdo estava intrinsecamente ligada a
realizacdo da pdlis.

A relagdo estabelecida por Platdo entre a esséncia do povo grego, seu espirito, sua
cultura e a efetivacdo de sua realidade politica, fica mais evidente a medida que adentramos
no texto platdnico e encontramos passagens que demonstram a pertinéncia da leitura
hegeliana; de que em Platdo ha um verdadeiro conceito de Estado. Platdo, segundo Hegel,
capta e traduz em sua obra politica o principio de universalidade, de comunidade, que é
caracteristico do povo grego e o expressa na organicidade de sua Republica.

Em A Republica, Platdo nos oferece um quadro da organizacdo politico social do
mundo grego compreendido a partir da esséncia da alma; concebe a alma humana como sendo
constituida de trés partes, a saber: Racional, Irascivel e Concupiscente. Assim, na organizacao
social do Estado cada estamento corresponde a determinacdo prevalecente na alma do
cidadao, de tal sorte que os estamentos ndo sao definidos em funcéo da riqueza ou da nobreza
do nascimento, mas em fun¢é@o da manifestacdo da esséncia da alma que se apresenta em cada
individuo e € identificada na educacéo pelo Estado.

Por isso, 0 deus recomenda aos chefes, em primeiro lugar e acima de tudo,
que aquilo em que devem ser melhores guardiBes e exercer mais aturada
vigilancia é sobre as criancas, sobre a mistura que entra na composic¢do das
suas almas, e, se a sua propria descendéncia tiver qualquer porcdo de bronze
ou de ferro, de modo algum se compadecam, mas lhes atribuam a honra que
compete a sua conformacdo, atirando com eles para os artifices ou
lavradores; e se, por sua vez, nascer destes alguma criangca com uma parte de
ouro ou de prata, que lhes deem as devidas honras, elevando-os uns a
guardides, outros a auxiliares [...]. (PLATAO, 2010, 415b a 415c, p. 156).

Como podemos depreender da citacdo acima, a educacdo era fator fundamental na
formagé&o e constituicdo dos estamentos. Competiria ao governo da pdlis o reconhecimento da
esséncia da alma de cada cidaddo, o que se identificava via processo de educacao, de tal sorte

que o individuo era destinado a um estamento, a uma fungdo social, em conformidade com a
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parte da alma que lhe determinava a esséncia. Segundo Platdo, todo o funcionamento
harménico e justo da pélis dependeria de que cada cidaddo exercesse sua funcdo de acordo

com sua esséncia, sem se imiscuir nas funcdes ou atividades dos outros cidadaos,

Ora nés estabelecemos, segundo suponho, e repetimo-lo muitas vezes, se bem
te lembras, que cada um deve ocupar-se de uma funcdo na cidade, aquela para
a qual a sua natureza é mais adequada. [...] Além disso, que executar a tarefa
propria, e ndo se meter nas dos outros, era justica. (PLATAO, 2010, 433a, p.
185).

Na formacdo social d’A Republica, Platdo apresenta a organizacdo da polis em
estamentos que estdo por sua vez em relacdo intrinseca com a divisdo da alma, como  ja
indicamos. E se desde o inicio Platdo assenta a sua exposicdo sobre a necessidade da
realizacdo da justica, vale lembrar que a justica aqui é o ponto de convergéncia onde se
encontram a arete!® e o nomos'®, a exceléncia do agir humano e a lei da pdlis como
codificacdo dos habitos e costumes. Dai a exigéncia que se nos impde de discorrer sobre a
formacéo social do Estado platénico.

Hegel considera que,

[...] enquanto toma como ponto de partida a justica, a qual implica que s6 o
homem justo exista como membro ético do Estado, Platdo, para pbr de
manifesto como esta formada esta realidade do espirito substancial, toma
como base de seu estudo, mais de perto: primeiro, 0 organismo da
comunidade ética, quer dizer, analisa as diferencas que estdo contidas no
conceito da substancia ética. O desdobramento destes momentos faz com
gue a comunidade cobre vida e existéncia; mas estes momentos ndo sao
independentes, sendo que se contém somente na unidade. (HEGEL, 1985, v.
2,p. 222).

Ora, a unidade advinda do todo social, somente realiza a justica na medida em que cada
individuo se coloca como membro do Estado, deixando de ser para si como individualidade
independente ao assumir uma identidade imediata e irrevogavel com o corpo social, do qual
agora faz parte. Assim contribui para a realizacdo da justica somente quando se limita ao
exercicio daquilo que Ihe compete conforme a sua natureza, ou, se quisermos, segundo a sua
esséncia animica.

Por conseguinte,

18 Areté, geralmente entendida como virtude, designa primeiramente a exceléncia das qualidades fisicas que
concorrem para a perfeicdo de um ser, segundo sua natureza especifica. “No plano moral, a Arete (Areté) do
ser humano exprime a perfeicdo de seu agir, segundo o predicado que lhe é préprio e s a ele convém. Para 0s
gregos esse predicado é o sabio uso da razdo, o exercicio da phronesis, da sabedoria. Ora, a perfei¢do é o bem
no individuo enquanto sujeito ético, e esse bem lhe advém do exercicio da areté pela conformidade como bem
objetivo sob a norma da sabedoria”. (VAZ, H.C. de L. Escritos de Filosofia 1VV. Sdo Paulo: Loyla, 1999. p.
89).

19 Concretamente, o Bem objetivo é o nomos, a lei que rege a vida dos individuos na cidade. (Ibid., p. 89).
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Platdo considera estes momentos do organismo ético sob trés formas:
primeiro, tal como existem no Estado, em forma de estamentos; segundo,
como virtudes ou momentos do ético; terceiro, como momentos do sujeito
individual, da efetividade empirica da vontade. Platdo ndo faz pregacdo
moral; limita-se a por de relevo como a ética arraigada nos costumes vive e
se move dentro de si mesma; expBe, portanto, suas fungdes, suas entranhas.
As funcbes distintas destas entranhas, que formam esta unidade
propriamente viva e dotada de movimento, sdo precisamente as que se
traduzem numa sistematizacdo interior, como no organismo, € ndo numa
unidade plasmada e morta, como nos metais. (HEGEL, 1985, v. 2, p. 222).
Com efeito, nesta formulacdo fica patente a ligacdo da esséncia com a realidade. Pois,
a unidade do corpo social se apresenta como uma totalidade composta pelos estamentos, que
para Hegel significam a contradicdo que conduz o organismo social a uma efetividade, pois
essa € a Unica forma das mudancas ocorrerem numa sociedade. A inexisténcia de estamentos
seria Como um corpo sem partes, portanto, sem vida. A cada estamento corresponderia uma
virtude necessaria na consecucdo da realizacdo ética, sendo a sabedoria destinada ao
estamento dos governantes, a coragem ao estamento dos guardifes e a temperanca destinada
ao estamento responsavel pela subsisténcia da poélis. Essas virtudes cardeais sdo como uma
bassola que orienta e guia o individuo como membro, cidaddo desse organismo, no qual
encontra sua verdade e existéncia. O Estado se configura como um organismo Vivo e assim
também a vida do povo grego; mais enfaticamente na Atenas da época platbnica, e
notoriamente no episoddio do julgamento, condenacdo e morte de Sdcrates, encontramos um
exemplo desse reconhecimento de si como membro do corpo social. A compreensdo e
aceitacdo do mestre de Platdo de sua pertenca como membro ao Estado é o que lhe impede
tanto de opor-se ao julgamento e subsequente condenacdo a morte, quanto de admitir a
possibilidade de evadir-se de Atenas para salvar a sua vida, ndo obstante a insisténcia dos
discipulos e at¢ mesmo de sua esposa. Essa compreensao do assim chamado “organicismo do
Estado” somente sera questionada a posteriori ao se refletir sobre Roma.
Hegel assinala com a costumeira perspicacia que:

a) Sem estamentos, sem esta divisdo em grandes massas, o Estado carece de
organismo; estas grandes diferencas sdo a diferenga do substancial. A
oposicao que primeiro se manifesta no Estado é a do universal, como
negécio do Estado e vida no seio dele, e a do individual, como vida e
trabalho para o individuo; ambos os negdcios aparecem repartidos de modo
gue um estamento se dedica a um e outro a outro. Platdo especifica trés
sistemas da realidade ética: as fungdes ao) da legislagéo, encarregada de
deliberar, atuar e prover em favor do universal, dos interesses da
coletividade como tal; Bp) da defesa da comunidade contra seus inimigos
exteriores; yy) a que consiste em velar pelo individuo, por suas necessidades:
agricultura, comércio, fabricacdo de vestimentas, de casas, de ferramentas
etc. (HEGEL, 1985, v. 2, p. 222,223).
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Como podemos observar nessa analise hegeliana do pensamento platbnico, ja esta
presente a base a partir da qual o proprio Hegel ira alicercar a sua formulacdo do Estado
Etico, que como teremos ocasifo de tematizar, trata-se de uma suprassuncao do organicismo,
na qual se preserva o principio organicista de totalidade viva, ao mesmo tempo em que se
nega a mera subsuncao do individuo nessa totalidade e se eleva o Estado a locus privilegiado
de realizagédo da ideia de Liberdade. Embora possa parecer em suas formas mais primitivas
que o Estado esta em oposicdo a liberdade humana, esta oposicdo estd destinada a ser
suprassumida, na medida em que o individuo € o proprio veiculo da realizacdo do universal
presente no Estado e a liberdade sé é real quando efetivada no Estado, na existéncia concreta
deste, sendo o individuo o vetor dessa realizagdo. Para melhor compreendermos a relacéo
intrinseca que Platdo estabelece entre a forma dos trés sistemas da realidade ética e a
constituicdo da alma do individuo, caminharemos junto com Hegel nas caracterizacdes em
que se inserem as funcdes distribuidas nos diversos sistemas.

A importancia e fun¢do que cada estamento possui no corpo social do Estado define o
ideal de justica platonico, conferindo a cada cidaddo uma funcéo especifica pertinente ao
estamento do qual faz parte, de modo que cada estamento, como um individuo coletivo,
realiza uma funcéo exclusiva. Platdo se inspira em sua realidade para propor a divisdo d’A
Republica em estamentos. Assim Hegel observa na Atenas antiga, ndo somente a divisao
social do trabalho, mas também a participacdo efetiva de cada cidaddo nos negdcios publicos.
Sobretudo na vida da Agora, na qual cada grupo, no regime da democracia direta entdo
vigente, defendia seus proprios interesses. Num sistema de governo em que o poder executivo
era eleito por periodos determinados para realizar o que os cidaddos reunidos decidiam.

Platdo observa essa realidade e dela abstrai as caracterizagfes que julga determinar a
esséncia de cada individuo; esséncia essa, que ja sabemos, reside na alma imortal. Em outras
palavras, a ideia de Platdo estava estreitamente vinculada, segundo Hegel, a leitura que ele
possuia de sua propria realidade. Tomemos como exemplo o caso dos governantes de Atenas.
Sabemos historicamente que os gregos adotaram o modelo politico do Reino Micénico,
segundo o qual havia um governante para tempos de guerra, eleito pela virtude da coragem, e
outro para governar em tempos de paz, eleito pela virtude de ser capaz de ouvir o oraculo na
tomada das grandes decisfes do Estado. Com o passar do tempo, permaneceu apenas um rei
eleito segundo a virtude (Areté) e as familias aristocratas ou virtuosas, das quais proviam 0s
governantes e os principais militares que protegiam a cidade e lideravam os exércitos.

Desta forma, identificamos com Hegel a origem do conceito de Estado no texto

platdnico:
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Platdo toma como base o substancial, o universal, e que tiveram membros
eleitos para governar, na medida em que se revezavam no poder, adquiriram
a aura de familias virtuosas (aristocratas), dessas familias saiam ndo apenas
0s governantes da pOlis, mas também os comandantes militares que
conduziam o exército nas guerras. Nao é dificil, portanto, perceber de onde
Platdo tira a ideia de um estamento de guardides, assim ocorre igualmente
com os dois outros estamentos, é a propria estratificagdo social que lhe
permite a formulacdo conceitual da formacdo do Estado. Ademais de tal
modo que o individuo, como tal, tem como fim precisamente este algo
universal e o sujeito quer, opera, vive e desfruta para o Estado, de tal modo
gue é sua segunda natureza, seu habito e seu costume. Esta substancia ética,
que constitui o espirito, a vida e a esséncia da individualidade e que € sua
base, se sistematiza para formar um todo organico vivo, ao diferenciar-se
essencialmente em seus membros, cuja atividade consiste precisamente em
produzir aquele todo. (HEGEL, 1985, v. 2, p. 216).

Com efeito, se a filosofia é a traducdo de seu tempo em conceito, poderiamos entdo
asseverar que em Platdo a filosofia cumpre essa sua tarefa no que diz respeito a realidade
efetiva do Estado, pois, como podemos depreender a partir do acima exposto, o0 texto
platbnico ndo é expressdo de uma quimera ou de uma utopia, mas uma formulacéo auténtica,
que expressa a verdade do contexto histérico social de seu tempo. No Prefécio da Filosofia do
Direito, Hegel afirma enfaticamente da filosofia que,

[...] porque ela é o indagar do racional, é precisamente por isso 0 apreender
do presente e do efetivo, ndo o estabelecer de um além, sabe Deus onde
deveria estar, - ou do qual bem se sabe dizer de fato onde esta, a saber, no
erro de um raciocinar vazio, unilateral. No decurso do tratado que se segue,
observei que mesmo a RepuUblica platbnica, que é tida como exemplo
proverbial de um ideal vazio, ndo apreendeu essencialmente nada sendo a
natureza da eticidade grega [...] (HEGEL, 2010, p. 41).

A verdade ndo é jamais uma quimera; antes, € a prépria realidade desvelada pelo
saber. Pois 0 que € “real efetivo é racional e o que € racional é real efetivo” (HEGEL, 2010, p.
41). Contudo, € necessario saber distinguir entre 0 mundo que aparece e a realidade efetiva.
Na filosofia hegeliana é sumamente importante distinguir entre o real e o real efetivo, tendo
em vista que essa passagem e sua interpretacao equivocada tém provocado ao longo do tempo
sérios equivocos na interpretacdo do pensamento hegeliano.

Nesse ponto € importante fazermos uma ressalva: ndo se pode confundir em Hegel a
Ideia da Coisa, ou seja, 0 Estado, com sua mera externalizagdo, pois esta ultima é obra de
dado momento historico, em seu movimento de vir-a-ser constante. Antes, a mera
externalizacdo € a propria Ideia, s6 que carente de desenvolvimento, ndo constituindo por isso
0 conceito da Coisa mesma, esse depende de um trabalho arduo e longo para efetivar-se em
sua verdade e plenitude. A diferenca acima foi amplamente expressa por Hegel em termos de

real efetivo (Wirklichkeit) e real (Realitat), e deve ser posta em evidéncia aqui para que
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definitivamente ndo incorramos no erro comum de considerar o Estado em seu ser-ai
(Dasein), sua realidade, como sendo o que Hegel define por a realidade efetiva de um Estado
e defende para a construcdo do seu Estado Etico. No artigo O Estado Racional Hegeliano,
Pertille afirma que:

Na Filosofia do Direito, o Estado é tratado ao nivel de sua realidade efetiva,
e ndo de sua realidade imediata [...]. Ora, ao tratar o Estado em sua
efetividade, isso significa algo diferente do que trata-lo como simplesmente
existente em seu ser-ai (Dasein), pois a efetividade (Wirklichkeit) de algo
possui um sentido diferente de considera-lo em sua realidade (Realitét). A
realidade de algo se apresenta de acordo com a ldgica do ser, ou seja, no

nivel das primeiras determinagdes do pensar o ser.” (PERTILLE, 2011, p.
11).

As consideracdes de Hegel sobre o Ser foram tratadas com mindcia e profundidade na
sua LOgica, entretanto, para ndo nos desviarmos em demasia do nosso caminho
consideraremos aqui apenas o fato de que para Hegel o Ser é movimento constante, ou seja, é
vir-a-ser: 0 que € deixa de ser, e 0 que ndo é vém a ser. Trata-se do devir, 0 Ser em seu
processo e sua verdade. Nesse devir, as primeiras determinagdes tornam-se ser-ai, realidade
(Realitat), e devem ser tomadas, portanto, em sua imediatidade, mutabilidade, finitude, ou
seja, em sua caréncia de desenvolvimento. Ainda nas palavras de Pertille:

Uma tal imediatidade do real, essa base da qual tudo parte, forma uma das
acepcdes filosoficas do conceito “realidade” que ¢é associa-lo a uma mera
realidade empirica, uma realidade existente, mas carente dos valores da
universalidade e necessidade, uma vez que ligada & mudanca e a finitude, a
particularidade e a contingéncia. (PERTILLE, 2011, p. 13).

Por outro lado, a efetividade (Wirklichkeit) estaria relacionada a logica da esséncia, o
que quer dizer que se pensa o Ser a partir de sua esséncia. Partindo-se do objeto dado, do ser-
ai, se faz a mediacdo deste em direcdo a esséncia da Coisa, sua verdade, ultrapassando assim
sua mera externalidade, que vai sendo suprassumida na medida em que ultrapassa as
determinacOes imediatas, negando-as atraves da reflexdo que busca a verdade, a esséncia.
Nesse movimento o interno se exterioriza e 0 externo se mostra apenas como o interior
exteriorizado, do que se segue que a esséncia se da uma existéncia, uma efetividade; o que
quer dizer que a efetividade é algo mais elaborado, na qual coincidem esséncia e existéncia.
Na Enciclopédia diz Hegel: “A efetividade ¢ a unidade, que veio-a-ser imediatamente, da
esséncia e da existéncia, ou do interior e do exterior.” (HEGEL, 1995, v. 2, § 142, p. 266).

Para conhecer o real efetivo é necessario ver através da mera aparéncia das coisas, da
mera externalidade. E preciso apreender o eterno no que é passageiro e compreender que o
racional ou a ideia, enquanto sindnimos, possui realidade na existéncia externa, nas infinitas

formas e configuracbes que essa apresenta, mas apenas 0 conceito é capaz de captar a
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esséncia, a verdade, o imutavel na multiplicidade. Sendo assim, o conceito é a expressao
desse real efetivo. A filosofia para Hegel ndo deve se ocupar desse material variavel e infinito
da existéncia externa, mas do que € universal. Platdo teria conseguido, segundo Hegel,
penetrar nas entranhas da realidade do Estado ateniense, por isso seu conceito de Estado é
uma realidade efetiva que, como afirmamos anteriormente, expressa a esséncia ou espirito do
povo grego. E enquanto realidade efetiva que a proposta platonica foi tomada por Hegel, e por
isso faz parte do desenvolvimento do seu conceito de Estado.

Entretanto, como primeiro momento na construcdo do Estado, o conceito platdnico se
encontra ainda na sua forma imediata, 0 que significa dizer em termos hegelianos que ainda
ndo encontrou sua forma acabada, realizada, mas estd carente de desenvolvimento. E
justamente a partir dessas caréncias ou insuficiéncias que se assenta a critica de Hegel, que
agora convém analisar, posto que nela, ele revela a si mesmo.

Embora elogie Platdo no que tange a sua conceituacdo de Estado, como descrevemos
acima, Hegel encontra nela as insuficiéncias caracteristicas de um primeiro momento do
conceito, ou seja, de uma forma ainda nova e imediata do saber. Quando Hegel se refere a
algo como imediato ou como estando na imediatez, significa dizer deste algo que deve se
desenvolver, ou seja, deve passar por mediacOes a fim de que amadureca. No caso do conceito
de Estado platonico Hegel revela suas insuficiéncias na forma mesma do pensar que
caracteriza o espirito da Grécia antiga.

O encanto que o mundo grego suscitou em Hegel foi, ao mesmo tempo, o ponto de
partida de sua critica ao Estado platénico, pois aquilo que chamava de “bela totalidade ética”,
era o espago no qual o individuo se movia como membro do Estado e ai encontrava o seu
reconhecimento como cidaddo. Entretanto, era 0 mesmo espaco no qual se negava a sua
subjetividade, conceito tdo caro ao pensador da modernidade que encontramos em Hegel.
Esse é ponto central da sua critica ao conceito de Estado em Platdo: “No Estado platonico, a
liberdade subjetiva ndo conta ainda para nada, posto que nele sdo as autoridades que
prescrevem aos individuos quais sdo suas atividades no seio da cidade.” (HEGEL, 2010).

Hegel ndo descura de que se trata tanto de um conceito de Estado ainda incipiente,
guanto de uma vivéncia de uma Cidade-Estado igualmente em seus primordios. Mas entende
que € de maxima importancia para o desenvolvimento do conceito de Estado, como se dara no
processo da historia universal, apreender desde o inicio a necessidade da presenca efetiva da
subjetividade na vida do cidad&o. A critica de Hegel ndo &, pois, uma injustica, seja ao que 0s
gregos edificaram como Cidade-Estado, seja ao conceito de Estado que emerge em Platéo.

Com efeito, assinala Hegel:
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Pelo que se refere a este ponto de vista da exclusdo do principio da liberdade
subjetiva, diremos que ¢ este um dos tragos fundamentais d’A Republica de
Platdo. O espirito desta obra consiste, essencialmente, em que todos o0s
aspectos nos quais se plasma o individual como tal se dissolvam no
universal, em que todos valham somente enquanto homens universais.
(HEGEL, 1985, v. 2, p. 230).

A caréncia da subjetividade no Estado platénico é esse ponto de inflexdo que
permitira, a0 mesmo tempo, encontrar o filosofo ateniense como o primeiro a fazer uma
sistematizacdo do conceito de Estado, mas também a permitir que tal conceito adquira vida e
realidade para além do descrito em sua obra. O mergulho de Hegel nos escritos platénicos
permitiu ao filésofo da modernidade ir de encontro a substancialidade da organicidade grega,
na medida em gque negava a liberdade substancial do sujeito, enquanto vontade consciente em
si e pra si, destacando apenas sua cidadania como membro daquele corpo organico que era a
polis grega, da qual fazia parte sem a deliberacdo consciente, antes como um habito.

Em sentido bem diverso Karl Popper tece sua critica a teoria politica platénica,
considerando A Republica uma obra destinada a impedir o desenvolvimento de uma sociedade
livre, pregando para tanto um totalitarismo politico. Em sua obra A Sociedade Aberta e Seus
Inimigos, Popper considera que Platdo parte de um programa idealista que pretende deter toda
mudanca, entendida como maléfica, e que para tanto basta que se siga a forma ou Ideia
original do Estado. Certamente, Popper vé aqui uma alusdo ao chamado mundo das ideias de
Platdo e sua concepcdo de que a verdade repousa no mundo das ideias, € ndo no mundo
sensivel, sendo esse uma copia daquele. Nesse sentido Popper faz uma leitura sui generis de
Platdo, que desloca completamente o filésofo ateniense do tempo histérico ao qual pertenceu.
N&o considera o espirito ou cultura com a qual Platdo ndo s6 estd familiarizado, mas que ¢ a
sua mesma. Assim, ao tratar desta forma o tema da justica, como se fosse algo da
modernidade, confunde Platdo com um ditador defensor do Estado totalitario, em detrimento
dos direitos do sujeito. Sabemos que essa concepcao vai de encontro a de Hegel, na medida
em que ndo leva em conta o espirito do povo grego, que caracteriza a substancialidade da
organicidade grega, na qual o cidaddo s6 se reconhecia enquanto membro da pdlis. Deste
modo, Popper pdde afirmar:

Que entendia Platdo por justica? Afirmo que, na Republica, ele usou a
palavra “justo” com sinonimo de “aquilo que ¢ do interesse do estado
melhor”. E qual ¢ o interesse do estado melhor? Deter qualquer mudanga,
por meio da manutencdo rigida da divisdo de classes e do governo de uma
classe. Se certa estd minha interpretacdo, teremos entdo de dizer que a
exigéncia platbnica de justica deixa seu programa no mesmo nivel do
totalitarismo e teremos de concluir que devemos nos resguardar do perigo de
ser impressionados por meras palavras. (POPPER, 1974, v. 1, p. 103,104).
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A critica da auséncia da subjetividade, tal como feita por Hegel, é entendida como
uma insuficiéncia da Republica de Platdo e do espirito grego que a caracterizava. Nao pode,
portanto, ser confundida com apologia do totalitarismo do Estado, nem tampouco com um
anseio de negar qualquer mudanca. Sabemos que a mudanca a qual Platdo se opunha era a da
subjetividade, que conduzia ao colapso a organicidade grega, mas isso ndo implica num
Estado totalitario como afirma Popper. A divisdo em classes também ndo pode ser
compreendida como um sistema rigido de castas sem mobilidade social, pois sé entenderemos
esse principio das classes em Platéo se o relacionarmos com sua teoria da esséncia da alma, de
sorte que o individuo ndo estava destinado a uma classe por nascenga ou condi¢do financeira,
mas de acordo com a parte predominante em sua alma, como tivemos ocasido de tematizar.
Prevenindo e ao mesmo tempo denunciando esse erro comum na maneira de interpretar
Platdo, Vittorio Hosle destaca:

De modo especial, pode valer como ideia central de Platdo [...]- que a ética e
a filosofia politica s6 podem chegar a declaragdes validas se estdo fundadas
em uma teoria do conhecimento que atribua ao ser humano o0 acesso
espiritual a uma esfera transcendente ao mundo das coisas sensoriais.
(HOSLE, 2008, p. 25 e 26).

Essa relacdo entre a teoria politica, metafisica e teoria do conhecimento, revela o
aspecto sistematico da obra platdnica e ndo deve ser negligenciado. Hosle concorda que para
além da discussdo sobre o sentido da obra deve haver a preocupac¢do com a investigacao
filosofica da verdade histérica, a qual afirma partilhar com Hegel. Entendemos, pois, que
Popper desvincula Platdo de seu tempo histérico e que confere um sentido muito restrito a
teoria politica platdnica, o que o conduz a discutir a justica em Platdo tomando-a hum sentido
divergente, que denomina: “nosso ponto de vista comum” (POPPER, 1974, V.1, p. 105), pelo
qual a entende como uma falsa igualdade entre individuos e a negacdo de privilégios a uma
determinada parcela ou classe da sociedade. Popper parece, de fato, fazer sua critica
exatamente no ponto em que Platdo pensava resguardar a igualdade e negar privilégios, ou
seja, no conceito de justica. Pois como sabemos, para o fildsofo ateniense a justica residia no
principio da cidadania grega, onde o todo prevalece, tendo em vista que as partes que O
compdem estdo intimamente vinculadas a ele, na necessidade da organizagdo da polis em
estamentos conscientes de seus direitos e deveres, 0 que resguardaria o0 bom funcionamento
do todo social. A justica para o grego antigo, em seu principio de organicidade social, ndo
poderia ser pensada jamais num individuo ou suas relagcdes, mas no todo que representa o

interesse global e que forma uma unido natural com a comunidade.
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No tocante ao ponto de vista hegeliano e sua critica pertinente a auséncia da
subjetividade, Hegel revela a importancia desta na consideracdo de que na base de construgédo
do Estado repousa o conceito de vontade. Em outras palavras, na vontade do sujeito repousa a
verdadeira liberdade, que é construida no seio do Estado e que sé se efetiva no e por meio
deste. Entretanto, no Estado grego essa vontade ndo havia ainda chegado a interioridade do
ser para si; 0 que prevalece nele é o hébito e o costume, e como tal o cidadao seguia as leis,
ndo porque fossem boas ou mas, mas porque o bom e o justo existem como costume e habito,
de tal forma que a constituicdo grega torna-se um perfeito estado de legalidade, como nos
afirmou Hegel em sua Filosofia da Historia:

A eticidade tem que existir na forma da beleza, na qual a subjetividade se
encontra em identidade imediata com a lei e a vontade do Estado, de sorte
gue nem a subjetividade se apreendeu em seu infinito direito, nem a
consciéncia moral é a que da o impulso a vontade. (HEGEL, 2008, p. 455).

Isso implica dizer que todo o interesse da comunidade pode ser posto na resolugéo
dos individuos, na medida em que sua vontade se confundi com a da polis, e que este carater
explica por que o povo grego pode viver a democracia, sendo esta a forma de governo
possivel e necessaria exclusivamente para este povo. Pois o interesse privado e a vontade
particular, como o germe da destruicdo da poélis grega, é também a inviabilizacdo da
democracia para os povos modernos: “O pensamento da interioridade, da importancia dos fins
particulares, ndo pode aparecer na democracia sem acarretar sua decadéncia e ruina.”
(HEGEL, 2008, p. 455).

Para Hegel o que caracteriza a eticidade grega ¢ uma unidade indivisa do contetdo
universal com a vontade individual. A esséncia ética ndo conhece o dualismo ocasionado pela
volta da consciéncia sobre si mesma, que opera a cisdo entre objetivo e subjetivo. A cisdo, que
na secdo anterior mencionamos como necessaria entre razdo/natureza, se da também entre
sujeito/Estado. Porém, é importante ressaltar que é na Grécia mesma, mais particularmente
com Socrates, que vemos pela primeira vez esse retorno do homem sobre si mesmo; a
reflexdo e a consciéncia brotam ainda em solo grego, ja na oracular frase, conhece-te a ti
mesmo, utilizada pelo mestre de Platdo. Nascem pois ai a moralidade, a subjetividade e a
liberdade, todas condicionadas pelo desenvolvimento sem precedentes da racionalidade, que
tem seu florescimento na filosofia grega antiga.

Ora, ¢ sobre essa racionalidade ainda em seus primordios que Platdo se debruca para
escrever suas teorias. Mas ao contrario de seu mestre, e profundamente marcado pela
condenacéo deste, se insurge contra o principio, consequéncia natural do desenvolvimento do

pensamento racional, a saber, da subjetividade, por compreendé-la como responsavel pela
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decadéncia da pdlis e pela corrupgdo estabelecida pela democracia grega. Platdo representa o
espirito do povo grego e, portanto, sua teoria ndo pode ser pensada, segundo Hegel, como
utopica. Podemos sim avalia-la como uma tentativa de reafirmacdo do espirito de seu povo,
da eticidade e da unidade que este representa. Ele luta contra a decadéncia da polis e contra o
que acredita ser sua mais profunda causa: a subjetividade. Aponta a corrupgéo da democracia
em seu tempo e é um ardente opositor dessa forma de governo por acredita-la absolutamente
dominada por interesses particulares. Nesse grande pensador, portanto, Hegel encontra as
bases do que acredita ser fundamental para construcdo do conceito de Estado Etico, ou seja,
que o universal deve prevalecer sobre o individual, ainda que destaque que o Estado ndo deve
anular o individuo. E, pois, na obra de Platdo e no seu espirito grego que Hegel encontra a
importancia da consideracdo do universal, do todo, que surge em seu sistema politico na
figura do Estado Etico, além de compreender as mazelas e a corrup¢do como consequéncia
6bvia, quando o interesse universal desaparece frente as paixdes particulares.

O ponto de vista platénico é, no entanto, incipiente na medida em que tenta negar a
subjetividade, ja anteriormente apontada por Socrates. Os individuos no Estado platénico tém
sua vontade como vontade objetiva. Este é também o ponto de vista grego. Por isso a forma
da democracia, segundo Hegel, corresponde a comunidade grega e somente a ela, embora
Platdo ndo defenda esta forma de governo, ja corrompida pelas individualidades e proponha
uma constituicdo aristocrata, baseada na Areté ou exceléncia. Hegel afirma que considerar a
vontade substancial da eticidade grega como a vontade boa e valida ndo é correto, por ter
presente que a vontade boa é a vontade moral na medida em que € aquela que é particular e
repousa sobre a conviccao dos individuos. Em outras palavras, a vontade da qual Hegel fala
nos remete a deliberacdo pessoal, a escolha e ao julgamento sobre o que o sujeito e o Estado
devem fazer: “O homem moral ndo € o que quer e faz o justo; ndo ¢ o homem inocente, sendo
o0 que tem consciéncia de sua acdo” (HEGEL, 2008, p. 485).

No Estado grego, o substancial € a vontade em si mesma; ndo como vontade que
delibera e age sobre a constituicdo, mas como algo fixo. A vontade e a resolucdo dos cidadaos
aparecem aqui como o soberano frente ao qual nada pode ser considerado estabelecido e
garantido. Para Hegel, esse seria mais um ponto incipiente na constituicdo grega, pois afirma
que ndo faz sentido que 0 mesmo que delibera seja objeto da deliberacéo, de tal forma que se
a soberania cria uma instituicdo, pode ao mesmo tempo suprimi-la, ainda que esteja
profundamente comprometida com ela. Antes, o que deve ser objeto de deliberagdo s&o os
assuntos do governo, sobre os quais os individuos devem deliberar e colaborar. Na

constituicdo democratica grega, essa colaboracdo se torna excessivamente ativa, no sentido
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em que a vontade mesma precisa intervir e nessa intervengdo pode destruir o que ela mesma
construiu.

Hegel (2008, p.458) chama esta constitui¢do de “[...] a mais bela, a liberdade mais
pura que jamais existiu”, destacando sua fascinacédo e sua aparéncia de perfeicdo. Mas ressalta
também as condi¢bes necessérias para a existéncia de tal forma de governo e afirma que
“Disso resultard que o mais belo ndo é o mais profundo, nem a verdadeira forma do conceito
espiritual.” (HEGEL, 2008, p. 458). O primeiro ponto, como condi¢do para a constituicdo
democratica, trata do fato de que s6 Estados pequenos podem dar existéncia a esse sistema,
pois o cidaddo tem que se fazer presente ndo apenas pelo exercicio do voto, mas, sobretudo
nas discussdes e decisbes com o ardor da paixdo; sua presenca deve ser inteira, e
sobremaneira através do discurso, a palavra falada, que segundo Hegel incita e incendeia 0s
espiritos. Um grande numero de pessoas inviabilizaria as decisfes, que se veriam
excessivamente variadas, dispersas em indmeros interesses e direcbes. Ao mesmo tempo,
espacos territoriais muito extensos dispersam ao invés de concentrar as decisdes, conduzindo
com frequéncia a interesses contraditorios. Na Grécia havia uma multiddo de Estados
independentes, mas seus territdrios ndo ultrapassavam muito a extensdo de uma cidade. Hegel
acredita que apenas através da convivéncia em uma cidade, a circunstancia de ver-se
diariamente poderia fazer brotar uma educagdo comum e uma democracia viva. Como
segundo ponto, Hegel destaca que a escravidao esta e tem que estar atrelada a constituicdo
democratica e a beleza de sua liberdade. Como sabemos, a democracia grega era limitada a
um pequeno numero de cidaddos que podiam exercer sua cidadania exatamente pela presenca
dos escravos que acudiam aos assuntos particulares, precisamente enquanto os homens livres
se encarregavam da vida publica. Podemos considerar que na Grécia o espirito j& possui a
consciéncia de si mesmo; ele se sabe livre. Mas, esse espirito e a consciéncia dele estdo ainda
entrelacados a elementos naturais, e, portanto, vivem na particularidade. A liberdade da
pessoa ndo podia ainda ser a liberdade do homem. Livre € o individuo particular, desse ou
daquele Estado. O ponto de vista grego, que € o da eticidade, baseado nos habitos e costumes,
é particular, sendo a escraviddo uma contingéncia da particularidade. No terceiro ponto, Hegel
apresenta a existéncia dos oraculos e sua relagdo com a existéncia politica da democracia.
Como ainda ndo ha uma profundidade da consciéncia de si mesmo, como 0 homem ainda ndo
chegou a livre consciéncia de si e a subjetividade, vive sem liberdade. Ora, sem o
apoderamento dessa consciéncia de si 0 homem grego busca fora as respostas para as davidas
e questdes pertinentes a si e ao Estado. Dessa forma, assegura Hegel, os oraculos estariam

entrelacados com a bela eticidade grega e ndo podem ser considerados como algo externo. O
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desenvolvimento do mundo grego e o posterior desenvolvimento da interioridade é que foram,
aos poucos, levando os homens a prescindirem dos oraculos nas decisdes do Estado.

Platdo condena a democracia ateniense por sua corrupgdo, ao passo que Hegel nos
chama atencdo para que, com o aparecimento ainda que imediato da subjetividade e da
liberdade, essa forma de governo pertence exclusivamente a Grécia antiga. Sua ruina era
iminente frente a evolugdo do espirito até o pensamento, até a idealidade de algo universal e
interno. Platdo, ao assinalar sua ruina em funcdo do predominio dos interesses privados, é
perspicaz em perceber sua insuficiéncia como arcabougo de sustentacdo da pdlis grega.
Afirma que na democracia ha um transbordamento da liberdade por toda parte, o que
conduziria & inversdo de valores, de autoridades e de ordem. De fato, esse extravasamento,
diriamos de ‘libertinagem’, mais que de liberdade no sentido hegeliano, gera um caos social
no qual as hierarquias e instituicbes ndo séo respeitadas. Nas palavras de Platdo:

Eu por mim vou falar dessa maneira. Efetivamente até que ponto os animais
submetidos ao homem sdo mais livres aqui do que em qualquer outro sitio, é
coisa que ninguém acreditaria sem experimentar. E que as cadelas, conforme
0 provérbio, sdo como as donas e também os cavalos e burros andam pelas
ruas, acostumados a uma liberdade completa e altiva, embatendo sempre
contra guem vier em sentido contrario, a menos que saiam do caminho; e
tudo o mais é assim repleto de liberdade. (PLATAO, 2010, 563c, p. 395).

E é ainda mais enfatico nos perigos democraticos, quando mais adiante afirma que a
consequéncia desse desregramento do sistema democratico é inevitavelmente a tirania: “Ora
aqui esta, portanto, amigo, o belo e soberbo comecgo de onde nasce a tirania, tal como me
parece.” (PLATAO, 2010, 563e, p. 395). Consideramos, pois, que os dois pensadores
concordam no tocante ao esvaziamento e necessaria superacdo da constituicdo democratica.
Mas, contrariamente a Hegel, Platdo ird manter na sua Republica a ideia do Estado organico,
sem levar em consideracéo a subjetividade nascente, antes, negando-a, numa proposta na qual
o0 individuo é submerso na autoridade e determinacdo do Estado. Claro esta para Hegel, como
afirmamos anteriormente, que Platdo é esse espirito verdadeiro de seu tempo, e como tal ndo
p6de compreender a utilidade e importancia da subjetividade e liberdade humanas.

Em A Republica, Platdo defende uma concepgéo de Estado que considera o mais justo
para a vida politica grega, tracando um perfil que iria determinar o fim de todo e qualquer
principio de individualidade. O Estado seria o responsavel pela educagdo, bem como pela
distribuicdo e encaminhamento dos individuos para os estamentos sociais de acordo com suas
aptiddes, desenvolvidas e avaliadas pelo Estado. Ndo haveria a célula familiar, nem nenhum
nacleo de individualidade patente; haveria a comunidade das mulheres, comunidade dos

filhos e de toda educagdo. H& ainda a ideia da extin¢do da propriedade privada, pelo menos
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para os dois primeiros estamentos, encarregados do governo e da seguranca da cidade; e,
sobretudo, soberanos que sejam genuinos filésofos. Essa é em particular a ideia sobre a qual
se sustenta todo o funcionamento da Republica platonica, a ideia a partir da qual a cidade
justa depende do julgamento correto de um Rei Filésofo, que seja justo e governe com
sabedoria, conforme afirma em sua obra:

Enquanto ndo forem, ou os filésofos reis nas cidades, ou os que agora se
chamam reis e soberanos filésofos genuinos e capazes, e se dé esta
coalescéncia do poder politico com a filosofia, enquanto as numerosas
naturezas que atualmente seguem um destes caminhos com exclusdo do
outro ndo forem impedidas forgosamente de o fazer, ndo havera trégua para
0s males, meu caro Glaucon, para as cidades, nem sequer, julgo eu, para o
género humano, nem antes disso serd jamais possivel e vera a luz do sol a
cidade que h& pouco descrevemos. (PLATAO, 2010, 473d, p. 251).

Aliado a esse soberano espetacular, o bom funcionamento da cidade dependeria de que
cada cidadao exercesse sua fungéo. Essa ideia platonica, de que cada um executa a tarefa que
Ihe compete, € 0 que permite manter a ordem e o bom funcionamento da polis.

Consideramos necessario ressaltar que Hegel, consciente da gigantesca tarefa
platdnica, destaca enfaticamente o papel central que o pensador grego assume, defendendo no
prefacio da Filosofia do Direito que A Republica ndo é um ideal vazio ou uma utopia:

No decurso do tratado que segue, observei que mesmo a Republica
platdnica, que é tida como exemplo proverbial de um ideal vazio, ndo
apreendeu essencialmente nada sendo a natureza da eticidade grega, e foi
entdo preciso que Platdo, consciente que era da irrupcdo nela de um
principio mais profundo, que ndo podia aparecer de maneira imediata a ndo
ser com uma inspiracdo ainda insatisfeita e, nisso, como um fator de
corrupgdo, buscasse ali 0 auxilio contra a propria aspiracdo, mas tal auxilio
tinha de vir do alto[;] apenas pdde inicialmente busca-lo em uma forma
particular externa dessa eticidade, através da qual ele imaginava dominar
essa corrupgdo e pela qual ele atingiu justamente o mais profundo de seu
mais profundo impulso, a personalidade livre infinita. Mas, desse modo, ele
demonstrou-se como o grande espirito, no fato de que o principio em torno
do qual gira o aspecto diferenciado de sua ideia € precisamente 0 eixo em
torno do qual girou a iminente reviravolta do mundo. (HEGEL, 2010, p. 41).

Nessa passagem, Hegel menciona ndo apenas a genialidade platonica, mas pde de
relevo que essa genialidade foi pressentida no eixo fundamental que provocaria uma
revolucdo na historia da humanidade: a personalidade livre infinita; ou, mais diretamente, a
subjetividade humana. Platdo sabia que sua Republica deveria confrontar-se com esse
elemento revolucionario e que combaté-lo significava a sobrevivéncia do organismo grego em
sua totalidade e beleza. A subsuncao da subjetividade ao coletivismo do Estado é a condicao
minima necessaria para pensar a sobrevivéncia da polis grega. Mas, além disso, essa foi a

forma encontrada por Platdo para combater o germe da corrupcdo da democracia helénica,
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que se desvanecia na proporcdo que os interesses privados se sobrepujavam aos coletivos.
Nessa perspectiva foi pensada A RepuUblica, ou seja, cada ideia tem relacdo direta com a
negacdo da subjetividade e, a0 mesmo tempo, com a construcdo de um Estado mais justo,
apartado das corrupcBes e enganos do sistema democratico grego. E nesse sentido também
que Platdo nos apresenta a aristocracia como a melhor forma de governo: para tanto, expde
uma longa discussdo sobre a finalidade do governo, a justica, 0 bem em si, a educacdo, a
alma, a filosofia e as constituicdes, nos assegurando que o governo do virtuoso (Areté), ou, do
filésofo, sinbnimo de sabio, seria 0 mais adequado e justo.

Para Hegel esse ponto em particular, que trata da dependéncia do Estado platonico em
relagdo a figura impar do filésofo/sabio, é a passagem mais famosa e a0 mesmo tempo com
pior fama entre os escritos platbnicos. Em primeiro lugar, porque torna todo o arcabouco
teorico e funcional do Estado dependente de um ente extraordinario, dotado de capacidades
inigualaveis, apostando que como conhecedor da verdade o filésofo ndo erra. Hegel, por seu
lado, acredita que a ldeia se realiza no mundo, quer queiramos, quer ndo. Para isso ndo é
necessario que os governantes trabalhem movidos pela Ideia. Em segundo lugar, a teoria
platdnica faz uma ligacdo perpétua e singular entre governo e filosofia. Tdo exposto ficou
Platdo com essa segunda posicdo em seu tempo, e o0 sabia, que destina a Glaucon a seguinte
réplica a Sdcrates, apds este afirmar a relacdo do governo com a filosofia:

Oh Sdcrates, deixastes cair tais afirmacdes e palavras, que, depois de as teres
proferido, bem deves pensar que muita gente, e ndo de somenos, vai ja sem
mais como que largar os mantos, pegar, mesmo nus, na arma que calhar e
correr para ti com toda forca, preparando-se para fazer sabe-se l& que
prodigios. (PLATAO, 2010, 474a, p. 251).

Essa proclamacdo e defesa acirrada da necessidade da unificacdo entre governo e
filosofia podem ser consideradas como uma arrogéancia de Platdo. Nas suas Ligdes sobre a
Historia da Filosofia Hegel afirma que uma coisa é o terreno da historia e outra o terreno da
filosofia, querendo com isso deixar claro que a historia deve ser a manifestacdo viva da ldeia,
mas que isso acontece por um processo racional necessario, e independente da vontade
particular do filésofo, ndo importando se ele possui ou ndo consciéncia da Ideia. Em outras
palavras, Hegel defende que a Ideia, como manifestagdo do Absoluto, é levada a cabo, tanto
pelo pensamento quanto por fins particulares, o que quer dizer que a Ideia, sé se realiza
mediante 0 pensamento, mas, a0 mesmo tempo, a mediacdo dos atos humanos é
circunstancial, ndo sendo especificamente necessario um ente extraordinario que seja capaz de

captar a Ideia para que ele se concretize. E acrescenta,
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Com frequéncia, 0os meios parecem ser contrarios & ideia, mas isto ndo
prejudica em nada a sua realizacdo, pois todos aqueles fins determinados e
concretos ndo sdo sendo meios empregados para produzir a ideia, ja que esta
é 0 poder absoluto. (HEGEL, 1985, v. 2, p. 155).

Hegel parece conclamar aqui o que ja afirmamos mais acima, o que Platdo ndo podia
fazer sem negar sua prépria teoria, ou seja, a participacao subjetiva, particular e individual na
efetivacdo da Ideia ou conceito. O homem é na teoria hegeliana 0 meio ou a mediag&o entre a
Ideia e a realizacdo desta no mundo. Certamente, isso confere papel supremo ao sujeito e
reforca a teoria da vontade, que abordaremos mais adiante como ponto fundamental na teoria
politica hegeliana.

Entretanto, para Hegel é capital compreender a utilizacdo do filésofo como governante
perfeito na Republica platbnica e, para tanto, se faz necessario saber o que Platdo considera
filosofia, porque isso anula a ideia de um Platdo arrogante. Mais uma vez, parece saltar aos
nossos olhos a crenca hegeliana de que o filésofo € um homem de seu tempo, e, portanto, a
preocupacdo de Platdo pousa, segundo Hegel, sobre uma consideracdo universal, o que quer
dizer que o filésofo governante é aquele que visa fins universais. Nas palavras de Hegel:

Pois bem, em Platdo a filosofia se mescla e confunde com a consciéncia do
suprassensivel, que €, para nés, a consciéncia religiosa; a filosofia platnica
é, portanto, a consciéncia do verdadeiro e justo, em e para si, a consciéncia e
a vigéncia de fins universais dentro do Estado. (HEGEL, 1985, V. 2, p. 156).

Hegel considera que toda a histéria da humanidade, a partir do momento em que a
religido cristd se converteu em religido universal, ndo € outra coisa que a tentativa de
implantar na realidade o reino do suprassensivel, aquele que inicialmente sé existia em si e
para si e que necessitava determinar a realidade conforme a si mesmo, dar-se efetividade. De
tal sorte que considera que a ideia universal de Platdo estava mais adequada ao Estado
moderno que ao Estado ateniense, posto que na modernidade, o Estado, o governo e a
constituicdo descansam sobre uma base universal, ao passo que na Grécia que Platéo critica,
imperava o interesse privado da corrupta democracia. Hegel se refere aqui aos principios
sobre 0s quais se assentam a maior parte dos Estados modernos, principios universais. A
universalidade é, portanto, a palavra de ordem para Platdo, pois é ela que confere forca e
legitimidade & filosofia. 1sso € bem expresso na Alegoria da Caverna?’, na qual Platdo separa
0 mundo sensivel no humano do mundo suprassensivel da consciéncia, separando ai também
o lugar da auséncia da cultura filosofica e da presenca desta respectivamente. O que quer

dizer que o Rei Filésofo é aquele individuo preocupado com o universal, ou se preferirmos,

20 Cf. Livro VII de A Republica. 514b a 517a.
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com o interesse geral do Estado, o que se colocaria na contraméo do predominio de interesses
privados da corrompida democracia grega. E assim Hegel mais uma vez defende Platdo, ndo
achando nele a arrogancia da qual é acusado, mas antes encontrando um espirito
verdadeiramente grego. Além do mais, ao tratar do monarca moderno, Hegel também tomara
de empreéstimo, por assim dizer, a caracteristica da universalidade enquanto primordial para a
exceléncia de um governante.

Portanto, enquanto primeira forma sistematizada do conceito de Estado, a obra
platdnica € a propria realidade efetivada enquanto ideia que se realiza, se faz viva e auténtica.
Platdo ndo toma de empréstimo, segundo Hegel, coisas do ar, da fantasia, sendo na propria
natureza real da eticidade grega. O que quer dizer que, ao longo de todo o dialogo d’A
Republica, as teses vao se construindo num plano espiritual préprio ao espirito do povo grego,
que revela a organicidade do funcionamento da pdlis e a primazia do universal. Por outro
lado, a sua imediatez se revela na caréncia da subjetividade e na negacdo enfatica que Platdo
faz dela. O que ndo o transforma, segundo Hegel, num pensador utdpico; pelo contrario,
eleva-o a categoria de um espirito brilhante capaz de ler e traduzir seu mundo em conceito,
um verdadeiro fildsofo, que expressa a esséncia do espirito grego.

Por outro lado esse traco de imediatez revela o que Hegel chama de falta de
desenvolvimento, o que confere ao conceito platdnico em questdo a necessidade de
desdobramentos que ndo poderemos encontrar na Grécia, tal como Platdo a vivenciou. Para
além do espirito grego, tdo bem expresso por Platdo, segue a historia dos povos que, tal como
apreendida por Hegel, consiste numa suprassun¢do de momentos nos quais seus apices ja sao
também compreendidos como suas decadéncias. Em outras palavras, 0 momento historico de
um povo e o apice de seu esplendor e desenvolvimento seria o indicativo de que também ali,
se inicia sua derrocada, até ser suplantado por um novo espirito, superior em sentido e
interesse, porque é portador de uma nova verdade. Na Filosofia da Histdria, Hegel nos diz
mais uma vez referindo-se a Grécia:

[...] A oposicdo em que o espirito entra com o principio inferior, a
contradicdo, conduz ao principio superior. Os gregos, durante seu periodo de
florescimento, em sua serena eticidade, ndo tinham o conceito da liberdade
universal. Tinham, sim, o decente; porém ndo uma moralidade ou
consciéncia moral. Uma moralidade que é a volta do espirito sobre si, a
reflexdo, a fuga do espirito dentro de si, ndo existia; isto s6 comegou em
Sdcrates. Mas tdo pronto como nasceu a reflexdo e o individuo se retraiu em
si e se separou da conduta universal, para viver em si e segundo suas
proprias determinagdes, surgiu a ruina, a contradigdo. Porém, o espirito ndo
pode permanecer em meio & oposi¢do; busca uma unido, e na unido esta o
principio superior. (HEGEL, 2008, p. 74).
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E importante salientar que Hegel destaca que na decadéncia de um povo esta sempre
impressa a marca da corrupgdo dos interesses privados, colocados em tais ocasifes acima dos
interesses coletivos. Desta forma, nos parece que a polis grega como Platdo a descreveu, em
sua ruina e corrupcdo democratica, era ja o termémetro da decadéncia de um espirito e o
transito para um novo espirito que se expressaria. Neste sentido € que encontramos a
subjetividade apenas em germe na Grécia antiga, para colhermos seu pleno desenvolvimento
tdo somente na modernidade. Porém, esse caminho ndo se faz aos saltos e esse
desenvolvimento precisa de tempo. O gue encontraremos na modernidade, expresso de forma
inequivoca na filosofia do movimento Jusnaturalista, encontrou na Roma antiga um campo
amplo e inovador para seu desenvolvimento, seja no que tange as filosofias de entdo, seja na
importancia das primeiras leis do direito privado encontradas na Republica Romana.

A histéria do mundo parece caminhar a passos largos na efetivacdo da subjetividade
humana. Se na Grécia a incipiente subjetividade esta enlagada com fins universais, de sorte
que o reino da formosa liberdade grega estd numa unidade natural e ingénua com o fim
substancial, proporcionando uma reunido do ético com a vontade subjetiva, de forma que a
ideia ndo se apresenta apenas parcialmente em um dos lados de maneira abstrata (mau
idealismo), mas antes, enlagada, enraizada no imediato, no real, por outro lado, diziamos, essa
vontade ingénua ou moralidade ingénua ndo constitui como mencionamos anteriormente a
verdadeira moralidade, pois essa fica vinculada de forma imediata com o direito e as leis.
Trata-se, pois, de uma ingénua vinculagcdo do individuo com o fim universal, dado que lhe
escapa a verdadeira vontade subjetiva, pautada na deliberacao.

Hegel aponta para o fato de haver no mundo grego a unido dos dois principios, a
substancialidade e a liberdade subjetiva, mas afirma que tal unido é apenas uma unido
imediata, ou seja, constitui por isso mesmo uma grande contradicéo:

A moralidade ingénua ndo €, ainda verdadeira moralidade; sendo que a
vontade individual do sujeito se encontra no costume imediato do direito e
das leis. O individuo, pois, se acha em ingénua unidade com o fim universal.
Este reino €, portanto, verdadeira harmonia; é o mundo das mais graciosas —
porém mais efémeras — flores; é a figura mais alegre, porém também a mais
inquieta, posto que ela mesma, por meio da reflexdo, ha de anular sua
pureza; é a maxima contradicdo, posto que 0s principios se encontram aqui
em unidade imediata... Na Grécia os dois extremos se acham unidos. Porém
esta unido, tal como aparece na Grécia, ndo pode subsistir. (HEGEL, 2008,
p. 206-207).

A contradicdo dessa efémera unido tem que necessariamente desvanecer, pois a
verdadeira moralidade surge como resultado da luta pela liberdade, da volta do sujeito sobre si

mesmo, da autonomia que adquire através da razdo, do pensar que se volta sobre si mesmo,
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que se toma como objeto e constrdi sua autonomia e libertacdo. Esse movimento do sujeito
sobre si é 0 caminho de sua individuagdo em relagdo ao meio, a quebra da bela harmonia com
0 natural, a necessaria cisdo. Na historia universal, como o macro retrato da historia
individual, € o momento na vida de um povo no qual sua contradicdo interna, que aparece
como inquietagdo e consequente limitacdo, deve ser ultrapassada, ou melhor, suprassumida; é
0 momento da elaboragdo de um novo principio ou do trénsito para um novo espirito. A
reflexdo dos dois extremos do espirito grego, a substancialidade e a subjetividade, gera a
inquietude, que por si mesma se dispersa e provoca a queda desse reino. Assim, ha de ser
suprassumida por um principio superior, como nos aponta Hegel:

No mundo grego a interioridade incipiente, a reflexdo em geral, existe como
um momento. O momento seguinte consiste em que esta reflexdo interior, o
pensamento, a eficicia do pensamento, abra caminho e crie um reino com
um fim universal. (HEGEL, 2008, p. 207).

Esse novo reino universal, mas como ressalta o préprio Hegel, de uma universalidade

formal, encontra-se no mundo Romano, do qual trataremos a seguir.

1.2 Roma: o direito formal e o conceito de pessoa.

Pensar o trénsito ao novo espirito e compreender sua superioridade e seus
desdobramentos pode ndo ser tarefa facil de apreender na teoria hegeliana, pois ndo séo raros
0s momentos em que a histdria dos povos, tal como nos apresenta Hegel, parece ndo possuir
um sentido ou uma razdo. Por vezes, sentimos que mergulhamos numa digressdo e tudo o
guanto se nos afigurava grande e belo, transfigura-se em decadéncia e insuficiéncia.
Certamente, na busca pela compreensdo da génese espiritual do conceito de Estado nao
poderia ser de outra forma. O fascinio da “bela totalidade grega” e seu Estado Orgénico, tdo
caro a Hegel e a seus contemporaneos, também ndo nos é estranho. O sonho da totalidade
ética nos parece a principio o mais perfeito, sobretudo para quem vive submerso em uma crise
ética como a da atualidade. E facil recorrer a beleza e & harmonia do conceito do Estado
grego, quando tudo mais em volta parece ruir em corrupg¢éo e desvario.

Entdo iniciaremos lembrando uma importante adverténcia de Hegel, sobremaneira
para 0s que ainda ndo estdo habituados ao vertiginoso sistema hegeliano, porém ndo menos
importante para os que dele se ocupam, pois tal ndo pode nos escapar jamais e tem sido ndo
poucas vezes assunto de controvérsias e mal entendidos no que diz respeito a seu Sistema.
Hegel se debruca sobre a historia atribuindo-lhe mais que um sentido, uma razdo, e ressalta

ainda que ndo se deve ir a histéria com pensamentos pré-concebidos, pois o Unico pensamento
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com o qual podemos investiga-la é o da razdo. E dessa forma que inicia o primeiro capitulo de
suas j& citadas LicGes sobre a Filosofia da Histéria Universal:

Porém o Unico pensamento gque aporta é o simples pensamento da razdo, de
que a razdo rege 0 mundo e de que, portanto, também a histdria universal
transcorre racionalmente. Esta convicgdo e evidéncia é um pressuposto, com
respeito a histéria como tal. (HEGEL, 2008, p. 43).

E prossegue indo mais longe, ndo apenas a historia é a razdo que se efetiva no mundo, mas
que devemos compreender também que enquanto razdo a historia possui um fim universal,
uma teleologia e se faz mister que nos ocupemos dele. O desdobramento historico e seus
momentos sdo faces da razdo universal, expressa de forma clara na Historia dos povos. Por
mais contraditoria que esta possa nos parecer, temos de captar-lhe o sentido universal. Em
nossa pesquisa, tal sentido deve ser buscado no desenvolvimento do conceito de Estado e nas
implicacdes desse movimento, sua relacdo intima com a subjetividade e a consequente relacéo
desta com a liberdade.

Em busca do conceito de Estado, a subjetividade parece ser a palavra de ordem,
particularmente no que se refere a decadéncia do espirito grego e no transito ao espirito
romano, embora ainda ndo seja uma subjetividade plena em seu conceito, como
encontraremos na modernidade. Em Roma seria mais correto falarmos em uma interioridade
em vias de desenvolvimento. O Estado Romano nos aparece agora como um momento impar
na apreensdo hegeliana do conceito de Estado, porque com ele nasce a antitese gerada pelo
movimento do espirito sobre si mesmo, o voltar-se sobre si. A interioridade vem em definitivo
ocupar seu lugar na histéria. Frente a liberdade do espirito grego, frente a bela e harmoniosa
totalidade grega surge o elemento do finito, e com ele a abstragdo do intelecto, a pessoa
abstrata. Roma entra na histéria do mundo e, para Hegel, exerce um papel fundamental na
suprassuncdo da organicidade grega e na emersdo da individualidade, ainda que de forma
abstrata.

Para compreendermos melhor a importancia da Roma Antiga é necessario destacar o
Estado Romano como o primeiro a ser historicamente fundado. E sob esse prisma que ele nos
interessa. Um Estado fundado pressupde a existéncia de um acordo entre 0s membros
fundadores, um ‘contrato’ do qual se originaria 0o Estado em questdo. E certo que Hegel
compreende a formalidade da fundacdo contratual de Roma, mas nem por isso deixa de
destacar a importancia desse fato para todo o ulterior desenvolvimento do conceito de Estado,
seja para 0s pensadores utdpicos, como por exemplo, Tomas Morus, seja no realismo politico
encontrado em Maquiavel, seja, para 0os chamados contratualistas classicos como Hobbes,

Locke e Rousseau. Pois tinha plena ciéncia da ampla influéncia do Estado formal Romano e
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seu Direito para todos os pensadores que, a seu tempo e a seu modo, contribuiram para a
construgdo do conceito de Estado moderno enquanto Estado de Direito. Por isso
consideramos necessario refazer esse passo hegeliano que trata da leitura da Roma Antiga
como um momento fundamental para o desenvolvimento da subjetividade e do direito,
matérias sobre as quais ira se constituir o conceito de Estado moderno.

A fundacgéo de Roma passa pelo fato de que esse € o primeiro momento na histéria em
que um Estado ndo tem sua origem baseada em uma antiga raca, unida por lacos naturais e
patriarcais. Sua origem, segundo Hegel, ndo foi espontanea, mas violenta e primitiva: “A
origem deste estado ndo € uma familia, nem uma alianca para a vida pacifica, sendo uma
quadrilha de bandidos que se uniram para fins de violéncia.” (2008, p. 504). Esta forma de
fundacdo do Estado ndo deve ser negligenciada, antes caracteriza uma peculiaridade de Roma
e implica numa severa disciplina e sacrificio em prol da unido. A fama dos romanos afastava
0S povos vizinhos e, a0 mesmo tempo, todos os rejeitados, livres ou criminosos, recorriam a
Roma. Um Estado assim formado, baseado na violéncia, acaba por necessitar da violéncia
para sobreviver.

Hegel nos assevera que essa fundacgéo violenta determina o carater da vida do Estado
Romano, que é aristocratico, pois ndo encontramos entre sua gente nem unidade patriarcal,
nem igualdade democrética, nem benevoléncia de uns para com os outros. Ndo existe uma
unido ética, sendo um estado violento de subordinacdo, que se deriva de sua origem. A
chamada virtus romana, nada mais é que a valentia, mas uma valentia relacionada a unido
entre companheiros, que se considerava como a coisa mais importante e que podia contar com
a mais absoluta violéncia. Aqui, cabe uma ressalva, a aristocracia a qual se refere Hegel em
Roma nédo possui 0 mesmo significado da aristocracia enquanto governo dos virtuosos como
a conceberam os filésofos gregos. Em Roma a aristocracia € uma elite dominante que se
impde pelo poder do dinheiro e da influéncia politica. Um conceito muito mais proximo do
que temos hoje nas sociedades contemporaneas.

Se pensar o Estado Romano € pensar o principio da interioridade, Hegel nos diz que
pensar 0 curso da histdéria romana consiste em pensar precisamente o transito dessa
interioridade a exterioridade, ou seja, que a realiza¢do da interioridade, em Roma, se cumpre
em seu contrario, que € a exteriorizacdo da vontade particular de dominagédo. A evolugéo ou
refinamento da interioridade em Roma consistiria apenas em fazer a si mesma personalidade
abstrata que cobra existéncia na propriedade privada, portanto, no exterior. Entretanto, esse
transito ao seu contrario, da interioridade a exterioridade, ndo consiste para Hegel numa

decadéncia, antes é exigido e implicado pelo sentido da historia romana, que embora se
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apresente em trés momentos distintos, Monarquia, Republica e Império, trata-se do mesmo
principio. Narrar a historia romana seria nos distanciarmos muito do nosso objeto de estudo,
mas parece fundamental destacar alguns pontos para a compreensdo desse acontecimento
como um momento formal da elaboracdo do conceito de Estado, de suma importancia para a
construcdo hegeliana do Estado Etico e fundamental para a construgdo do Estado moderno.

Podemos considerar entdo que da alianca fechada que formou o Estado Romano surgiu
a diferenca entre patricios e plebeus, como consequéncia do embate entre os que chegaram
primeiro e foram mais fortes ao se estabelecerem, e 0s que chegaram depois: sobretudo, os
que eram habitantes de cidades destruidas e tomadas pelos romanos, portanto mais débeis e
pobres, e que por isso se punham em relacdo de dependéncia para com os primeiros. Tal
relacdo leva a diversas rebelides, e por fim a Revolta Plebeia. Hegel considera que essa
Revolta é o marco fundante do Estado romano, pois € através dela que paulatinamente 0s
plebeus foram adquirindo direitos por meio das leis, fazendo com que as arbitrariedades
cessassem, de modo que a instituicdo juridica passou a ocupar em Roma um papel de suma
importancia. O direito adquire no Estado Romano um carater universal, ainda que formal, no
qual o individuo se perde e obtém permissao para ser senhor de si sob a condi¢do de obedecer
ao Estado. Nasce, pois, a personalidade abstrata, como nos diz muito claramente Hegel:

O direito estrito da personalidade se encontra, pois, expresso, também na
antitese. Em Roma é onde encontramos agora esta livre universalidade, esta
liberdade abstrata, que pde o Estado abstrato, a politica e o poder por cima
da individualidade concreta, que fica inteiramente subordinada; e que, por
outro lado, cria, frente a esta universalidade, a personalidade — a liberdade do
eu em si - que deve distinguir-se da individualidade. (HEGEL, 2008, p. 500).

Para Hegel a personalidade constitui a determinacdo fundamental do direito e sua
existéncia fica explicita principalmente na propriedade privada, o que a diferencia da
individualidade, que estaria relacionada as determinacdes concretas da existéncia. Queremos
salientar que é na interioridade, perdicdo do mundo grego, terreno da nova vida espiritual, da
nova fase da histdria universal, que se desenvolvem os dois aspectos que formam Roma: a
universalidade politica e a liberdade formal do individuo.

Se por um lado Roma conquista essa universalidade politica e estende o direito a esse
carater universal, por outro a individualidade ndo pode ainda ser efetiva; ela tem que
transformar-se na personalidade abstrata, submersa na universalidade do Estado. Trata-se de
uma liberdade formal e de um Direito formal. Todas as individualidades devem submeter-se
ao Estado. E a grandeza romana, segundo Hegel, descansa nessa determinagdo, nessa

subordinacdo. Ha em Roma um respeito fundamental a lei do Estado e a tradicdo. Porém, seu
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sentido é bem diverso daquele encontrado nos gregos. A subordinacdo ao Estado e a lei que
este representa ndo € uma consequéncia do ethos do povo romano, como para 0 povo grego,
onde se estabelecia uma identificacdo direta com o Estado. Em Roma essa subordinacao é
algo de exterior, imposta pelo medo da morte e do caos que adviria da auséncia da lei, fato
que certamente repousa sobre a origem violenta do Estado. E nesse sentido que a lei se torna
formal em Roma, ou seja, ela carece ndo apenas da participacdo ativa dos individuos na sua
construcdo, mas também de universalidade, posto que a principio todos estariam submetidos
de igual maneira, embora na realidade ndo houvesse uma aplicabilidade universal. A lei em
Roma ainda carecia de realidade efetiva, sua esséncia ndo coincidia com sua existéncia.

Assim, Hegel pde em relevo essa fundacgdo violenta como o aspecto primordial que
torna o povo romano coeso em torno da figura da lei, subordinando-se a ela. Trata-se
obviamente de uma questdo de sobrevivéncia, decorrente das diferencas internas geradas,
como apontadas acima, pela forca e poder dos primeiros grupos a se estabelecer. Esse
antagonismo social foi o que tornou as leis e o direito em Roma mais que figura de retorica,
mas uma necessidade intrinseca ao seu desenvolvimento e subsisténcia de modo que a
Cosmopolis passa a ter uma verdadeira rede juridica, o que certamente explica a expansao e o
controle de tdo vasto territorio. Por outro lado, desse antagonismo surge a excluséo social que
caracteriza o Estado, gerando um sistema desigual baseado numa aristocracia desumana que
prepara em Roma a queda dos primeiros reis, ndo como um recurso ao fim da tirania, mas
como um alargamento de poderes plenos a instituicdo dominada pelo patriciado, o Senado
Romano.

A desigualdade das gentes traz consigo que ndo possa haver nenhuma
democracia de igualdade, nenhuma vida concreta. Tampouco pode existir
uma monarquia, porgue esta supde o espirito de um livre desenvolvimento
da particularidade. O principio romano s6 admite a aristocracia que € algo
em si mesmo hostil e limitado, algo que s6 pode existir como antagonismo,
como desigualdade em si mesma e que ndo pode ser uma forma perfeita por
si, nem sequer na mais perfeita existéncia. (HEGEL, 2008, p. 509).

A Unica forma de coesdo em tal antagonismo social s6 é possivel por uma imposi¢ao
de algo ainda mais duro e violento, apresentado na majestade do Estado. A identificacdo do
povo romano se da numa unido em torno da figura do Estado. E das varias dissensfes entre
patricios e plebeus, a lei se apresenta como a instituicdo capaz de recobrar a ordem e a paz.
Obviamente que os patricios nem sempre cumpriam as leis e, sobretudo, foram necessarios
muitos anos de historia para que os plebeus pudessem eleger um tribuno. Mas como dissemos
acima, Hegel acredita que a justificativa para as concessdes e a paz estava fundamentada na

propria histéria da fundacdo violenta de Roma. Portanto, ndo ha entre os romanos um livre
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gozo da eticidade como havia entre os gregos. A substituicdo dos primeiros reis pelo Senado
ou patriciado nao implicou ganho para os plebeus; pelo contrario, Hegel nos afirma que ainda
sob o dominio dos reis, os plebeus tinham certa protecdo e até chegaram a se beneficiar com
uma distribuicdo de terras, o que desagradou consideravelmente aos patricios e certamente
contribuiu para o golpe do senado e a derrubada dos reis. Hegel comenta sobre os
acontecimentos: “Os plebeus ndo ganharam nada com a expulsdo dos reis. Estes haviam
preferido — ao menos na sociedade civil - a plebe aos patricios; haviam impedido que 0s
patricios oprimissem a plebe.” (2008. p. 524). E continua sua exposi¢do numa defesa da
monarquia romana, que € explicitamente também sua posi¢do quanto a monarquia moderna.
O que d& ensejo a posicdo que Hegel toma em favor da monarquia parlamentarista na
modernidade pelo mesmo motivo que encontra na Roma antiga, a saber, 0s monarcas podem
proteger 0 povo e ha certa identificacdo entre ambos. Mas o Senado Romano, como o
Parlamento Moderno, carregam interesses privados de classes dominantes:

O povo deve ao rei em toda parte (também nos tempos modernos) o ver-se
livre da opressdo dos aristocratas. A aristocracia subsiste na Inglaterra,
porque o poder real ndo significa nada. O eterno processo consiste em que
habitualmente o povo tenha seu amparo nos reis; porém se deixa enganar e
toma partido contra esta conveniéncia e em prol da classe média, pela qual é
oprimido. (HEGEL, 2008, p. 524).

Para Hegel, nessas condigles, a Republica ndo passa de uma farsa ou “um nome
indeterminado” (HEGEL, 2008, p. 524), ndo deixando de ser entre 0s romanos apenas uma
aristocracia. N&o por acaso, a luta entre patricios e plebeus se inicia logo apés a expulsao dos
reis. Nessa segunda fase da histéria romana, todo poder publico e judicial, bem como a
propriedade da terra, passa ao controle do patriciado, conduzindo a um alargamento da
pobreza e ao surgimento do sistema clientelista, no qual o cliente tem usufruto da terra em
troca de favores, prestacdo de servicos e obediéncia ao dono da propriedade, tornando-se
apenas arrendatario. N&o obstante, é nesse periodo cheio de antagonismos que a lei toma
gradativamente forma, inicialmente com as chamadas Leis das Doze Téabuas, que deram
ensejo para o desaparecimento gradativo do sistema de clientela. Esse periodo também é
marcado pelo surgimento dos Tribunos da Plebe e pelas Assembleias do Povo, sendo mais
tardiamente alcangadas todas as dignidades e cargos publicos pelos plebeus.

Esse longo periodo de guerra civil e libertacdo da plebe, os primeiros quatrocentos
anos depois da fundacdo de Roma, geraram muita tensdo e animosidade, mas também um

principio interno de conexdo entre o povo romano. Quando os obstaculos internos foram
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retirados, Roma se volta com toda sua energia e faria para o exterior iniciando sua fase
expansionista. Como Hegel afirma em sua Filosofia da Historia:

A aridez da situagdo interna foi a mola que impulsionou a atividade até o
exterior. [...]. O Estado romano encontrou seu apoio no patriotismo, entrega
e sacrificio absoluto ao Uno. Este impulso dos romanos pode encobrir por
um momento a deficiéncia de sua prépria unido; a prosperidade, a riqueza e
a gldria, que a guerra lhes trouxe, contribuiu também para manter compacto
0 que estava mal unido. Também trouxe, por sua vez, terriveis necessidades
que favoreciam a coesdo intima ainda que s6 por algum tempo. (HEGEL,
2008, p. 529).

Esse principio interno de conexao ao qual se refere Hegel é sem divida a conexdo pela
submissdo ao Uno, ao Estado, uma coesdo formal, consagrada em Roma nas leis. A
reconcilia¢do entre patricios e plebeus permitiu que a época da Republica Roma se tornasse a
cidade universal, a Cosmopolis. Mas, tal coesdo ou unidade interna é carente de verdade, de
espirito. A vitdria romana sobre 0 mundo de entdo € carente de contetdo, desfruta apenas da
gléria pela gldria, os espolios de guerra e os cativos de todas as nagdes. A Cosmaopolis romana
carece de um objetivo além da conquista pela conquista, e, logo tendo conquistado tudo, o que
Ihe resta como contetido é apenas a particularidade dos individuos. A virtude da coesdo cede
assim que o temor cessa, e o resultado € a corrupcao desenfreada, o interesse particular que se
sobressai ao ja fraco interesse universal. As guerras externas se somam as divisdes e guerras
civis internas e as particularidades entram em conflito contra os sentimentos patridticos. Surge
pois uma nova oposicdo interna, agora entre os defensores da Republica e as grandes
individualidades que representam o fim desta fase e o inicio do Império.

Hegel afirma que, “Nesta tormenta das guerras civis ocupam 0S primeiros postos
individuos que devem sua preponderancia ao poder militar ou a alianga com o populacho”
(HEGEL, 2008, p.535). Essas individualidades nascem da propria corrupcdo do Estado, como
um elemento agregador de um sistema ja carente de coesdo. Entretanto suas a¢es vdo sempre
de encontro ao ja estabelecido, trava-se um embate entre o espirito do mundo e o espirito do

tempo?! e a consequéncia de tal batalha é que essas individualidades, por mais brilhantes que

2L A distingdo entre ‘espirito do mundo’, como o conjunto de valores vigentes em uma determinada sociedade, e
o ‘espirito do tempo’, enquanto novos valores representados pelas descobertas cientificas, enfim, como
vanguarda de um momento histérico, é destacada por Hegel como um embate que se trava sempre no seio de
uma comunidade, especialmente nos momentos da decadéncia e transito ao novo. Na Fenomenologia do
Espirito (2002, p. 31), Hegel afirma: “Certamente, o espirito nunca estd em repouso, mas sempre tomado por
um movimento para frente. [...] Do mesmo modo, o espirito que se forma lentamente, tranquilamente, em
direcdo a sua nova figura, vai desmanchando tijolo por tijolo o edificio de seu mundo anterior. [...] Esse
desmoronar-se gradual, que ndo alterava a fisionomia do todo, é interrompido pelo sol nascente, que revela
num clardo a imagem do mundo novo”.
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sejam, por mais que encarnem as novas necessidades do Espirito Absoluto?, sofrem as
consequéncias de sua sublevacao contra o ético, contra o existente no ser-ai do Estado.

O que nao é facilmente compreendido é que essa nova fase nasce do seio da corrupgéo
da antiga, que ja ndo se sustenta mais sob nenhuma condicéo, e que, embora pareca resultado
de uma ou algumas individualidades brilhantes, como dissemos acima, atende a uma
necessidade da Razdo universal. Aos defensores da antiga Republica Romana parecia que
César era o tirano que vinha pér fim ao brilhantismo da Republica. Mas se fosse este o fator
causador do fim da Republica, a morte de César teria evitado o Império. Mais que uma
simples alternancia de forma de governo, a passagem da Republica para o Império em Roma é
a propria Razdo que se efetiva na histéria do mundo, isso porque o tempo da Republica
chegara ao final e estava mais que explicito na corrupcdo e triunfo do arbitrio. Hegel escreve:

Facilmente se vé que, em tal estado de geral dissolucéo, a constitui¢do regia
de nome, nada mais. [...]. A particularidade rechagou ao sentimento de
totalidade, o povo se emancipou de sua dependéncia em relagdo ao Estado,
que esteve ameagado de morte pela decomposicdo e imoralidade interna. [...]
vemos 0s poderes mais formidaveis e ameacadores se levantarem contra
Roma; porém a poténcia militar desse Estado alcanca a vitdria sobre todos.
Os generais e 0s exercitos se unem momentaneamente, vencem e asseguram
a existéncia do todo. César reduz definitivamente a unidade a enorme
divisdo. (HEGEL, 2008, p. 535).

A Republica ndo p6de mais sustentar-se, e ndao por causa de César, ou outra
individualidade marcante, mas porque estava podre e corrompida. Como havia previsto Platéo
em seu tempo, quando falou da decadéncia da democracia grega e esbocou as formas de
governo, Roma passava agora pelo mesmo flagelo, da Republica a Tirania. Mas é importante
ressaltar que para Hegel César ndo é um tirano, pois ele ndo combateu o Estado, porém um
partido dominado pelo Senado e seus interesses particulares. César seria 0 homem historico?®

22 O Espirito Absoluto (que sera utilizado por nds sempre com grafia mailscula) pode ser entendido como a
prépria razdo, ou, principio racional que rege 0 mundo, e que se expressa por e através dele. Hegel também
considera o Espirito Absoluto como Deus, mas nega a tradigdo cristd de um Deus transcendente, considerando
um Deus imanente, que se faz efetivo e se da a conhecer. Segundo Hegel o Espirito Absoluto: “[...] ¢ a
substancia una e universal enquanto espiritual, [...]. A religido, como em conjunto pode ser designada essa
esfera, ha que considerar-se tanto como partindo do sujeito e encontrando-se nele, como quanto partindo
objetivamente do espirito absoluto, que esta como espirito na comunidade.” (HEGEL, G.W.F. Enciclopédia
das Ciéncias Filoséficas em Compéndio. v. 3, S8o Paulo: Edi¢des Loyola, 1995, § 554, p. 339). Para Hegel,
Deus ou o Absoluto deve ser apreendido em sua comunidade e, como tal, é processo de vir a ser si mesmo. O
Absoluto se expressa imediatamente na arte, que se traduz na sensibilidade do sujeito; ao suprassumir essa
imediatez, se expressa na representacdo da religido, na qual ocorre a separacdo entre forma e contetdo; até
atingir sua verdade na ciéncia filoséfica, que unifica a arte e a religido num saber que é conceito, que enquanto
tal conhece seu contetido como necessario e livre.

23 Na teoria hegeliana, o ‘homem historico’ assume um lugar fundamental na implementagdo e mudanga dos
tempos. Ele encarna o espirito do tempo, e como consequéncia tem sempre um fim tragico. Segundo Hegel:
“Os grandes individuos da historia universal séo, pois, 0s que apreendem este conteddo universal superior e
fazem dele seu fim; séo os que realizam o fim conforme ao conceito superior do espirito. Neste sentido ha que
chama-los heréis. [...] O fim verdadeiro é exclusivamente aquele conteldo ao qual o espirito interno se elevou
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e como tal implementaria a mudanca que teria como consequéncia seu tragico fim. A respeito
de César, Hegel deixa evidente sua admiracdo em varias passagens, ndo apenas como
estadista e general, mas também enguanto individualidade brilhante. Quando trata do Império
na Filosofia da Historia inicia dizendo:

O dominio do mundo exercido por Roma passou, pois, a mao de um sé. Essa
importante mudanga ndo deve considerar-se como algo casual, mas que era
necessaria e estava condicionada pelas circunstancias. César fez o0 que era
necessario, impondo sua particularidade as muitas vontades individuais,
purificando Roma das muitas particularidades baixas e mesquinhas e
colocando-se a cabeca do Estado. [...] César, que pode apresentar-se como
um modelo de sagacidade romana; César, que tomava suas resolugdes com a
maior clarividéncia e as levava a cabo do modo mais ativo e mais pratico,
sem nenhuma paixdo, fez historicamente o justo, conciliando os
antagonismos e estabelecendo a forma necesséria de unido. (HEGEL, 2008,
p. 537).

Hegel destaca que César faz triunfar a unidade do mundo romano sobre a
particularidade que arruinava o Estado em corrupgdo e desdita. Seu brutal e covarde
assassinato ndo pdde refrear 0 novo espirito que ele representava, e por isso 0 Império se
instala. Chama a atencdo, entretanto, que inicialmente ndo foram necessarias grandes
mudancgas na constituicdo ja existente, por forca de seu carater aristocratico. Porém, aos
poucos, todas as dignidades foram suprimidas, primeiro as do povo; depois as do Senado, até
se concentrarem em definitivo na pessoa do Imperador. Diz Hegel: “Na individualidade do
Imperador chegou a subjetividade particular a realidade mais desmedida.” (HEGEL, 2008,
p.539), reinando a arbitrariedade de um Unico homem. Frente ao Imperador, todos o0s
individuos perdem seus direitos, a0 mesmo tempo em que sdo considerados iguais, a exce¢do
dos escravos, de sorte que todos passam a ser considerados cidaddos de Roma; na verdade,
suditos de uma tirania. Hegel chama a atencéo para o fato de que s a tirania e o despotismo

podem consagrar essa igualdade, que recebe a determinacdo da liberdade, mas que é no fundo

mediante seu absoluto poder; e os individuos que contam na histéria universal sdo justamente aqueles que nao
quiseram nem realizaram uma mera figuracdo ou opinido, sendo o justo e necessario, e que sabem que o que
estava no tempo, 0 que era necessario, se revelou em seu interior. Pode-se distinguir aqui entre os fins do
individuo histérico e a concepcdo de que tais fins sdo s6 momentos na ideia universal. Esta concepcao é
peculiar da filosofia. Os homens histéricos ndo devem té-la; pois sdo homens préticos. Porém sabem e querem
sua obra, porque esta no tempo e € o0 que ja existe no interior. Sua missao foi saber esta no¢do universal, a fase
necessaria e suprema de seu mundo, fazer dela o seu fim e p6Or sua energia nela. Tiram de si mesmos o
universal que realizam; porém este ndo foi inventado por eles, sendo que existe eternamente e se realiza
mediante eles e é honrado com e por eles. Parecem havé-lo tirado simplesmente de si mesmos, porque o tiram
do interno, de uma fonte que antes ndo existia, as novas circunstancias do mundo, os fatos que levam a cabo,
aparecem como produtos seus, como interesse e obra sua. [...] S&o os mais clarividentes do seu mundo e 0s que
melhor sabem o que fazer; o que fazem é o justo. Os demais lhes obedecem necessariamente, porque sentem
iss0. [...] Por isso os grandes individuos historicos s6 sdo compreendidos em seu lugar, e 0 Unico digno de
admiracao neles é que se converteram em 6rgdos desse espirito substancial. [...] Precisamente por isto tém
estes herdis poder no mundo.” (HEGEL, 2008, p. 91 ¢ 92).
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uma liberdade formal, expressa no direito privado. De fato, todo o direito no Império Romano
existe apenas para o imperador. Mas o direito privado desenvolveria essa pretensa igualdade,
ao passo que o principio da interioridade que caracterizava 0 espirito romano passa a se
realizar mediante o conceito de pessoa no direito privado, constituido na medida em que a
pessoa adquire valor na realidade que ela se da, na propriedade privada. O individuo passa a
ter um valor relacionado a uma propriedade, a algo externo. De fato, 0 que ocorre é que esse
direito privado vai somado a corrupc¢do do interesse da particularidade em Roma, somado a
corrupcdo politica. Ou seja, na exterioridade da propriedade € que o direito em Roma passa a
cobrar alguma existéncia, ndo em direitos politicos, mas antes como direito de pessoas
privadas, com interesses privados, ligadas a corrup¢do do Estado.
Denis Rosenfield resume o que seria para Hegel o Direito Abstrato:

No ‘Direito Abstrato’, esfera que trata do que se denomina direito privado,
os individuos comparecem enquanto pessoas, dotadas de posses e
propriedades, entrando numa relagdo contratual com as demais. Observe-se
que direito de propriedade, contratos, relagbes entre pessoas e 0 que
chamariamos, hoje, de seguranca juridica sdo condicBes mesmas de uma
sociedade livre e etapa necessaria de realizagdo do Estado. Dito de outra
maneira, 0 Estado ndo existe, conceitualmente falando, se ndo pressupor essa
sua condi¢do. Um Estado que desrespeite o direito de propriedade, o ‘Direto
Abstrato’, seria um Estado que ndo mereceria essa mesma denominagdo. Ou
ainda, um Estado desse tipo seria um Estado que ndo se adequaria ao seu
conceito, um Estado deformado. (ROSENFIELD, 2010, p.7).

Do que se segue que, o conceito de Estado no Império em Roma é para Hegel um conceito
deformado, pois, quem realmente detinha todo o direito era o imperador, podendo mesmo
intervir no direito de propriedade dos suditos de Roma. Sabemos que a esséncia do Estado
explicita nas leis e sua efetividade ndo coincidem no Império romano. Se ndo coincidem
esséncia e existéncia, ndo temos a verdade do conceito. O que quer dizer que em Roma ha
apenas um Estado formal, expresso na forma, mas ndo na efetividade da lei. A lei em Roma,
sobretudo a época do Império, mas também nas fases precedentes, ndo se efetiva a ponto de
garantir a liberdade do direito abstrato, expresso no direito de propriedade da pessoa. A ideia
ja esta presente, mas ainda ndo pode cobrar existéncia; inicialmente pela forca do patriciado e
Senado, e posteriormente pela tirania dos imperadores, que sdo 0s Unicos proprietarios, de
fato, de toda a Roma imperial. Logo, o conceito de Estado ndo encontra em Roma terreno
fértil para seu desenvolvimento para além do seu aspecto formal. Entretanto, € na estrutura
juridica da Roma Republicana que se fundara a raiz do Estado de Direito moderno. Além do
fato de que a violéncia e a tirania do Estado Romano ndo podem negar a importancia para o

Conceito de Estado da figura do Direito Abstrato.



64

Hegel nos adverte que ndo podemos tomar a Coisa mesma, no caso, o Direito mesmo,
pela sua factualidade historica, ou seja, a determinacdo do direito instituido em seu ser-ai ndo
deve ser confundida com o conceito do Direito. Que a historia apresente sua contingéncia®,
sua necessidade em momentos e instituicdes; ndo se deve concluir disso que a verdade da
Coisa esta ja expressa ali, em seu apice, em seu desenvolvimento pleno. Na Filosofia do
Direito, argumentando sobre o fato de que o desenvolvimento das razfes historicas das
determinaces juridicas ndo deve ser confundido com o desenvolvimento do conceito das
mesmas, Hegel afirma:

Essa diferencga, que € muito importante e certamente deve ser mantida, € ao
mesmo tempo muito esclarecedora; uma determinacao juridica pode, a partir
das circunstancias e das instituices de direito presentes, mostrar-se
perfeitamente fundada e consequente e ser, no entanto, nela e por ela mesma,
ilicita e irracional, como uma multiddo de determinac@es do direito privado
romano, que derivavam, de modo plenamente consequente, de instituicGes
tais como o pétrio poder romano, o matriménio romano. Mas, que as
determinagdes juridicas sejam conformes ao direito e a razdo, estabelecer
isso, 0 que somente pode ocorrer verdadeiramente pelo conceito, é algo bem
diverso de expor o aspecto historico de sua emergéncia, circunstancias,
casos, carecimentos e eventos, que ocasionaram seu estabelecimento.
(HEGEL, 2010, 8 3, p. 51).

E importante salientar que para Hegel a justificativa de uma instituicéo juridica apenas
pela génese exterior, e ndo pela génese do conceito, poderia conduzir muito facilmente a
anulacdo da instituicdo ou, 0 que € mais grave, da sua existéncia enquanto conceito, quando,
por exemplo, a necessidade exterior fosse suprimida por razdes historicas. Sendo assim, 0
Direito Abstrato seria suprimido por completo, ja que de fato perdera sua validade durante o
Império Romano. Ressaltamos aqui a expressao ‘de fato’, pois com ela queremos enfatizar a
aplicacdo universal e igual do direito abstrato que, como pontuamos anteriormente, nao se
efetiva em Roma. Porém essa existéncia, ainda que carente de efetividade no Império, é a
base sobre a qual se desenvolvera toda a ideia da primazia do sujeito e do direito no Estado
Moderno, tal como irdo pensa-la os Jusnaturalistas.

Em Roma, como fica dito, “O elemento da interioridade se encontra realizado na
personalidade dos individuos” (HEGEL, 2008, p.546), mas essa interioridade deve

transformar-se para além do desenvolvimento do conceito de pessoa, e efetivar-se no sujeito.

24Em Hegel a contingéncia diz respeito a necessidade e o contingente ao casual, ndo necessario. Para um maior
esclarecimento sobre contingéncia ou necessidade e sua diferenca quanto a contingente, indicamos WEBER,
T. Hegel: Liberdade, Estado e Histéria. Petropolis: Vozes, 1993. p. 17 a 41.
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Hegel toma de empréstimo o conceito de pessoa j& exposto por Kant na Fundamentacéo da
Metafisica dos Costumes?®, para retirar dele a concepcao da liberdade da pessoa.

Como fim em si mesmo, Hegel entende que 0 homem é livre, ndo podendo servir, pelo
exposto no texto kantiano, exclusivamente como meio. O conceito de pessoa repousa,
portanto, na liberdade de ndo ser determinado, mas de dar a si uma determinagdo. Hegel
encontra nessa liberdade da pessoa um primeiro momento da liberdade subjetiva e estabelece,
a partir deste, a distingdo entre pessoa e sujeito. A pessoa € o individuo capaz de encontrar
um fim em si mesmo, e, portanto, ser livre; mas sé 0 sujeito é a pessoa capaz de tornar efetiva
a liberdade de encontrar um fim em si mesmo. Podemos considerar, pois, que o sujeito é o
agente efetivo da liberdade. Além do fato de que € no sujeito que repousa a vontade enquanto
base do conceito de Estado, a vontade substancial.

Hegel opera essa distingdo na Filosofia do Direito, especificamente nas se¢des sobre
Direito abstrato e A Moralidade, onde expde respectivamente o conceito de pessoa e de
sujeito. No Direito abstrato, Hegel afirma que: “A universalidade dessa vontade livre para si
mesma é formal, relacdo simples, consciente de si, mas, por outro lado, desprovida de
conteddo para si em sua singularidade, - o sujeito €, nessa medida, pessoa.” (HEGEL, 2010, §
35, p.79). A vontade na imediatidade do em si e para si é abstrata, universalizacdo pura; seu
ser ai é algo externo, imediato e indeterminado que se efetiva na particularidade. Esse
momento da particularidade da vontade encontra seu conteddo num mundo exterior, posto
diante de si como outro e assim é pessoa.

A personalidade constitui o0 conceito e a base do Direito Abstrato, que se configura
como direito privado expresso pelo contrato. Hegel diz que o imperativo juridico seria: “Sé
uma pessoa e respeita 0s outros enquanto pessoa.” (HEGEL, 2010, 836 p. 80). Trata-se de
um direito que se realiza na esfera das relaces interpessoais, sendo por isso privado. Nao
passa por mediacOes sociais, mas se configura como relagdo imediata entre duas pessoas.
Sobre isso Weber comenta: “Nenhuma institui¢do social (nem Estado, nem sociedade civil)
serve como intermediaria nas formas do direito abstrato.” (WEBER, 1993, p. 64). Sendo
assim, o contrato torna esse direito relativo, pois sua validade se restringe a duas pessoas e

nada garante que ndo possa ser rompido, 0 que resultaria na injustica. O contrato é resultante

% Em Kant encontramos: ““O homem, e, duma maneira geral, todo ser racional, existe como fim em si mesmo,
ndo s6 como meio para o uso arbitrario desta ou daquela vontade. Pelo contrario, em todas as suas agoes, [...]
ele tem sempre que ser considerado simultaneamente como fim. [...] 0s seres racionais se chamam pessoas,
porque a sua natureza os distingue ja como fins em si mesmos.” (KANT, Fundamentacéo da Metafisica dos
Costumes. 1988, p. 68).
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de vontades particulares submetidas ao contingente e ao arbitrio. Sendo de natureza privada,
também ndo pode ser a base do Estado, como afirmam os jusnaturalistas, pois conduziria este
a se tornar uma propriedade privada imediata do individuo particular. Pois contrato, como
figura do direito privado, é estabelecido por pessoas sobre a posse de coisas, fundamentar o
Estado nessa figura € torna-lo coisa dos sujeitos contratantes.

Notemos que a particularidade € um momento do desenvolvimento da consciéncia da
vontade, ndo constituindo, portanto, a personalidade enquanto liberdade e desejo. No direito
abstrato, que é formal, a verdadeira vontade, que é substancial, ainda ndo é levada em
consideracdo. As determinacdes concretas, como por exemplo, a propriedade privada, sdo no
direito abstrato apenas uma possibilidade de chegar entdo a posse. Teoricamente, toda pessoa
é portadora de direitos e deveres, tendo, portanto, direito as coisas. Essa é a declaracdo mais
abstrata a que se pode chegar. No entanto, sem ela ndo seria possivel pensar a igualdade entre
0s homens. Nessa compreensdo se resguarda o reconhecimento do outro como pessoa, ou
seja, em iguais condicBes. Esse imperativo juridico que encontra na pessoa o conceito e a base
do direito foi o que constituiu para os jusnaturalista a compreensdo do direito, dai a
importancia do seu surgimento em Roma, ainda que de forma incipiente.

O direito abstrato pode ser considerado formal. Mas temos que ter em mente que no
direito moderno é formal porque estd assentado na particularidade e no arbitrio da vontade.
Ao passo que em Roma é formal por ndo garantir o direito de posse efetivamente, tendo em
vista que a propriedade era posse de uma determinada classe: “[...] no direito romano, o
homem deve ser uma pessoa apenas se for considerado com um certo status [...].” (HEGEL,
2010, § 40, p. 82). Hegel ainda destaca que o direito de propriedade em Roma também era
exercido sobre pessoas, particularmente referindo-se a escravidao, e afirma que o direito da
pessoa s pode ser exercido sobre as coisas e ndo, sobre pessoas.

Hegel considera que a propriedade privada é a primeira manifestacdo da liberdade,
“[...] do ponto de vista da liberdade, a propriedade privada é, enquanto primeiro ser-ai dela,
fim essencial para si [...]” (HEGEL, 2010, § 45, p.86), ¢ uma das criticas que faz a Platdo ¢
condena-la. Para Hegel, tal condenagdo constituiria uma injustica contra a pessoa.
Reconhecer a propriedade é reconhecer a liberdade enquanto vontade livre. Entretanto, o
direito abstrato € constituido sobre o contingente de duas vontades estabelecidas no contrato,
que por esse motivo ndo podera ser garantido pelos contratantes. Assim como o direito, a
injustica nasce da vontade livre. Por isso a arbitrariedade dessa situacdo deve ser
suprassumida por outro momento da vontade livre, aquele da reflexividade do sujeito,

expresso por Hegel na Moralidade.
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A passagem do conceito de pessoa para sujeito estaria condicionada pela vontade
infinita, que se d& determinidade na existéncia. A vontade em seus momentos, evolui
gradativamente de uma vontade particular, ou em si, para uma vontade substancial, em si e
para si, adquirindo por meio da externalizacdo, realidade e efetividade. A medida que a pessoa
vai tornando-se mais consciente de sua vontade, ela deixa de ser uma vontade indeterminada e
torna-se uma vontade determinada, consciente, e a pessoa nesse processo torna-se sujeito.
Hegel, na secao sobre a moralidade na Filosofia do Direito, escreve:

O ponto de vista moral € o ponto de vista da vontade, na medida em que ela
ndo é meramente em si, mas para si infinita (cf.§ anterior). Essa reflexdo da
vontade dentro de si e sua identidade sendo para si em face do ser em si e da
imediatidade, e das determinidades que ai se desenvolvem, determinam a
pessoa a ser sujeito. (HEGEL, 2010, § 105, p.129).

O sujeito em seu agir é vontade consciente. A vontade que se expressa no ser ai do
mundo expde-se como um ponto de vista moral e se configura como o direito da vontade
subjetiva, que para Hegel deve estar na base de construcdo do Estado. Pois, o Estado deve
conter a ideia de cada um como sujeito. Significa que o reconhecimento da liberdade como
universal passa pela conscientizacdo da vontade subjetiva. Sendo assim, a vontade subjetiva
ocupa um lugar primordial na filosofia politica hegeliana e sera um ponto importante de
didlogo e ruptura com o jusnaturalismo, como veremos adiante. Como destaca Weber: “O
avanco da moralidade, em relagdo ao direito abstrato, estd no reconhecimento da liberdade
subjetiva como universal.” (WEBER, 1993, p. 80). Disso decorre a igualdade de todos perante
a lei, ndo mais como pessoa de direito, no qual formalmente meu direito é admitido, mas
como direito da vontade subjetiva, o que implica deliberacdo e acdo. Entretanto, a vontade
aqui so reconhece o que € seu, por isso é dita subjetiva. O conceito de vontade somente se fara
presente, enquanto coexisténcia da subjetividade e da universalidade na eticidade e, portanto,
no proprio Estado, como veremos na compreensio hegeliana do Estado Etico.

Porém, em Roma, o predominio do Direito Abstrato, mesmo em sua caréncia de
efetividade, conduziu ao surgimento de personalidades abstratas e atomizadas. Roma, nesse
sentido, é a antitese do Estado Grego, como afirma Hegel:

Assim como, quando um corpo fisico se corrompe, cada ponto comeca a ter
uma vida prdpria, ainda que seja somente a miseravel vida dos vermes, de
igual modo se dissolveu o organismo do Estado nos atomos das pessoas
privadas. Esta é agora a situa¢do da vida romana: J& ndo vemos um corpo
politico, sendo um senhor e muitas pessoas privadas. O corpo politico é um
cadaver em putrefacdo, cheio de pestilentos vermes; e estes vermes sdo as
pessoas privadas. (HEGEL, 2008, p. 541).
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Fica entéo patente que para Hegel, esse Direito Abstrato, como o imediato do direito,
deve ser suprassumido num novo espirito que confira efetividade & pessoa, transmutando-a
em sujeito portador de vontade. Ndo se trata de negar o Direito Abstrato, que permanecera
ocupando um lugar na Filosofia do Direito de Hegel, mas de efetiva-lo e suprassumi-lo, como
um momento imediato e, por isso mesmo, parcial e incompleto.

Para além de Roma, os desdobramentos do conceito de Estado repousam, pois, sobre o
espirito de outros povos. O apice de um povo ja contém em si sua queda; mas Hegel nos
adverte:

Assim 0 negativo, como decomposicdo interior, parece particularizar-se.
Costuma unir-se a isso um poder externo, que tira ao povo a possessdo da
soberania e é a causa de que deixe de ser povo. Mas esse poder extremo
pertence s6 ao fendmeno; nenhuma forca pode prevalecer contra o espirito
do povo nem destrui-lo, se ndo esté ja exanime e morto por si mesmo. (2008,
p. 73).

Para Hegel, esse transito entre os espiritos dos povos € fundamental para a
compreensdo da histéria como possuidora de um sentido racional em si e por si, no qual o
apice e a queda sdo faces de uma mesma moeda, ou melhor, sdo faces da razdo universal. 1sso
porque cada povo seria um momento nesse desenvolvimento mais amplo e universal. O
sentido e o fim da histéria residem para Hegel em que o espirito se saiba, o que quer dizer que
ele deve realizar sua esséncia. I1sso se choca com a realidade empirica dos fins particulares
encontrados nos povos, mas esses fins particulares na verdade sdo meios para a realizacdo do
proprio Espirito. Como assegura na Filosofia da Historia (2008, p. 76): “O fim da histéria
universal é, por tanto, que o espirito chegue a saber o que é verdadeiramente e faca objetivo
esse saber, o realize no mundo presente, se produza a si mesmo objetivamente. O essencial é
que este fim € um produto”. Diriamos uma construgdo de si mesmo que se exterioriza e nesta,
toma a si como objeto, se pensa, se conhece e volta a si mais elaborado, mais elevado?®.

Se na Grécia, em seu florescimento, ndo havia o conceito de liberdade universal,
apenas uma serena eticidade que exclui a moralidade enquanto volta do individuo sobre si, 0
gue se inicia apenas com Socrates, mas é negado por Platdo, reaparece em Roma como uma
liberdade universal, mas ainda formal, ou seja, temos a suprassunc¢do da liberdade cidada
grega, que era limitada apenas ao cidaddo grego. Mas a suprassuncdo € realizada numa
liberdade formal expressa na lei, que é algo externo ao cidadao romano, e, portanto, ainda néo
efetiva. Hegel (2008, p.74) escreve: “A dissensdo encerra, pois, o superior da consciéncia;

porém, este algo superior tem um aspecto que ndo entra na consciéncia. A oposi¢do sé pode

%6 A concepcéo de algo como elevado deve ser entendida aqui, sempre no sentido da suprassung&o.
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ser recolhida na consciéncia, quando ja existe o principio da liberdade da pessoa.”. Ou seja, o
avanco se deu no momento em que a liberdade da pessoa foi introjetada na consciéncia e
expressa num novo espirito. Entretanto, esse avanco provou sua insuficiéncia em seu aspecto
formal, ndo efetivo, configurando-se assim o transito a um novo espirito, expresso ainda na
Roma Imperial pelo nascimento e desenvolvimento do Cristianismo, que traz consigo a
afirmagdo da subjetividade livre, conceito tdo caro a nossa tese, j& que esta na base do

conceito de Estado Etico.

1.3 A queda de Roma e o0 advento do cristianismo

O Império Romano sucumbe assim aos ataques barbaros, portadores de outro sentido
universal. Porém, ndo teria sucumbido se ndo estivesse ja em seu intimo absolutamente
destruido, sua universalidade formal suprassumida por uma nova compreensdo de liberdade,
enquanto livre arbitrio, liberdade do sujeito, assim como aparece na representacdo crista.
Segundo Hegel, a revelagdo cristd é o marco referencial definitivo dos novos tempos e surge
ainda sob o Império. Na desordem e desorientacdo de um Império em decadéncia prepara-se 0
terreno da subjetividade livre, o reino do espirito. Mas, 0 que é o Espirito? Hegel afirma:

E 0 uno, o infinito igual a si mesmo, a identidade pura, que em um segundo
momento se separa de si mesma, como o distinto, como 0 ser por si e em Si
frente ao universal. Porém essa separacdo € anulada porque a subjetividade
atomistica, como simples referéncia a si, é ela mesma o universal, o idéntico
consigo mesmo. Dizemos, pois, que o espirito é a reflexdo sobre si mesmo,
por sua absoluta distingdo, 0 amor como sentimento, o saber como espirito, o
teremos concebido como uno e trino: o Pai, o Filho e esta distin¢cdo em sua
unidade, o Espirito. (HEGEL, 2008, p. 553).

O Espirito é entdo, uno e a0 mesmo tempo composto de partes, que em realidade sdo
partes de si mesmo, seus momentos. Nisso estd contida sua verdade. E nessa relacdo o espirito
se opde a si mesmo como Seu outro e é retorno a si mesmo por esta distingdo. Na
Enciclopédia (1995, v. 3, adendo ao 8§ 385), Hegel afirma que “o espirito é sempre a ideia”,
mas que inicialmente esta ideia é indeterminada, pura abstragdo. E nesse sentido que Hegel
compara esse primeiro momento do Espirito a uma crianca presa na naturalidade, afirmando
que por isso, a crianca ainda € o ‘ndo-espiritual’, ela é apenas possibilidade de tornar-se
espirito. Assim, o Espirito chega a ser efetivamente Espirito, bem como a crianga, pelo
desdobramento de seus momentos. A verdadeira realidade do Espirito consiste em que se
determine como totalidade de momentos que sdo seus enquanto finitude, sendo negado por

esses momentos, e que negue essa negacdo. Ou seja, 0 Espirito em si é o Absoluto e infinito,
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mas ele € composto de partes, que enquanto partes finitas — o espirito subjetivo e o espirito
objetivo, sujeito e mundo — s&o partes que compdem a totalidade do Absoluto.

Em termos gerais, podemos dizer que o espirito subjetivo € 0 homem, mas, como na
filosofia hegeliana nada se realiza sem suas etapas necessarias, 0 homem também néo surge ja
pronto, como espirito; faz-se necessario que ele seja natureza cultivada e assim se torne
espirito. O espirito subjetivo é entdo processo, a evolugdo da vida fisioldgica para a espiritual.
Hegel expde trés niveis de realidade do espirito subjetivo; o primeiro, o espirito em si ou na
sua imediatidade. Configura-se como a passagem do natural para o cultural. Nesse ponto o
espirito parte do espirito, mas deve se separar de sua naturalidade, e assim o espirito é alma.
Trata-se do primeiro rompimento com a natureza e sua materialidade, o que quer dizer que a
alma é imaterial. A alma representa o elemento de transicao entre as determinacfes naturais e
as do espirito. No segundo nivel, o espirito subjetivo € para si ou mediado, torna-se
consciéncia-de-si. Da alma natural parte a determinacdo, o espirito é fenémeno, relacao
infinita consigo mesmo, é o Eu. O espirito agora é reflexdo sobre si, objeto, e é desse objeto
que o Eu se apropria e sabe, e, desta forma, é consciéncia. No terceiro nivel, o espirito é o
saber de si mesmo como espirito, e assim, segundo Hegel, desdobra-se em duas atividades:
atividade tedrica, na qual parte da intuicdo desenvolve-se em representacdo e chega ao
pensamento; e a atividade pratica, na qual o objeto do espirito é a vontade, que é tanto o
retorno a si quanto o permanecer em si do pensamento. A vontade € liberdade. A liberdade é
revelada como o conceito do espirito. O espirito que sabe que é espirito tem como sua
existéncia o saber de sua verdade. “Aqui ¢ indubitavel que o saber ¢ a existéncia mesma do
espirito, na qual seu ser se da efetividade” (MORAES, 2003, p. 257). O espirito subjetivo é,
portanto, livre, sua determinagdo repousa na efetivacdo da ideia de liberdade. Trata-se, pois,
do proprio Espirito Absoluto, que deve determinar-se fazendo efetiva sua vontade no espirito
objetivo — 0 mundo.

O espirito objetivo ¢ a atividade da vontade livre que se realiza no mundo conforme
ela — a vontade. No mundo humano do espirito objetivo, 0 Absoluto produz um outro de si
mesmo, mas que SO se exterioriza mediante o sujeito singular, nas suas realizacdes. Esse outro
é, portanto, acdo, que se reconhece e determina no mundo que produz. Um mundo que se
desenvolve no elemento universal da cultura e se particulariza na agdo, ou melhor, na vontade
dos sujeitos. O espirito objetivo é pois a unidade da vontade universal e da vontade singular,
sendo esta Ultima entendida como o imediato e, a0 mesmo tempo, elemento ativador da
primeira. Essa unidade é entdo a efetividade da liberdade. Hegel afirma que o espirito objetivo

enquanto ser-ai da vontade livre é o direito. Mas o direito em uma forma ampla, ndo apenas
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como direito juridico, porém abrangendo todas as determinages da liberdade (direitos e
deveres), que sdo determinacfes enquanto habitos e costumes, ou seja, ethos. Desta forma, se
chega a lei propriamente dita, constituida a partir desse ethos, baseada na vontade livre do
sujeito, em sua acdo. SO desta forma € que o direito corresponde ao ser-ai da vontade livre, ou,
0 que é 0 mesmo, o ser-ai da liberdade autoconsciente. (HEGEL, 2010).

Entretanto € importante compreender que a determinacdo da finitude do Espirito €
obra do entendimento?’, que separa e distingue. Pois a verdade é o processo, e portanto o
Espirito nas figuras da finitude ndo pode ser apreendido como algo fixo. De sorte que a
finitude ndo é um limite absoluto do Espirito, uma determinacdo fixa e imutavel, mas
momento do Espirito, e este, em sua verdade, é a negacdo do finito. Sendo assim, o Espirito
contém em si a finitude, mas essa é suprassumida nele, e assim ele é infinito e ilimitado, mas
contendo em si o limitado e por isso deve determinar-se, limitar-se. Hegel afirma:

A finitude apreendida de modo verdadeiro, esta contida na infinitude, como
foi dito; o limite, no ilimitado. O espirito é, por isso, tanto infinito quanto
finito, e nem é s6 um nem é sO6 o outro: permanece infinito em sua
finitizacdo, porque suprassume a si mesmo a finitude; [...]. Assim deve Deus,
por ser espirito, determinar-se, por a si mesmo a finitude (alias, seria ele
apenas uma abstracdo morta, vazia); mas, ja que a realidade, que por meio de
seu autodeterminar-se ele se confere, € uma realidade perfeitamente
conforme a ele, Deus néo se torna por causa dela algo finito. (HEGEL, 1995
v. 3, adendo ao § 386, p.32).

Na religido cristd, o outro do espirito seria, na ideia pura, concebida como filho de
Deus. Porém, ao particularizar-se, determinar-se, este outro € o mundo, a natureza e o espirito
subjetivo. O Espirito é, pois, o determinar-se, e assim é cultura expressa no e pelo mundo. O
homem, espirito finito, esta, portanto, contido no conceito de Deus, tal como exposto na
religido crista.

Em sua unidade absoluta, o Espirito é pura abstracdo, o que quer dizer que ele deve se
dar determinacOes, e na negatividade dessas ele conhece a si mesmo. Por isso, na
Fenomenologia do Espirito (2002, § 19, p. 35) Hegel afirma: “Assim, a vida de Deus e 0

conhecimento divino bem que podem exprimir-se como um jogo de amor consigo mesmo.” O

27 A distingdo hegeliana entre razdo e entendimento é um ponto importante para compreensdo de seu sistema.
Hegel afirma que Kant ndo ultrapassou o entendimento, pois 0 que em Kant aparece como razdo é para Hegel
um elemento incapaz de unificar o pensar em sua natural contradicdo, permanecendo na limitagdo da
contraposi¢cdo de opostos que se negam mutuamente. Em Bonaccini temos: “Na medida em que o pensar
realiza seu movimento como desenvolvimento categorial, segundo Hegel, ele se apresenta ‘contraditorio’. [...]
Nesse movimento, a Razdo desdobra-se na unicidade de seus momentos; o Entendimento (e, por conseguinte,
a separacdo e a diferenca) seria um deles. A apreensdo da contradicdo forneceria a razdo universalidade
concreta, isto é, conceitos que se formam a partir de aspectos contrarios e contraditérios ao mesmo tempo e
abarcam a totalidade das relagdes. [...] O dualismo nisso tudo, é apresentado como um resultado parcial, como
um produto da obstina¢do do Entendimento em manter firme o que esta fadado a contradi¢do e ao transito.”
(BONACCINI, J. A. A Dialética em Kant e Hegel. Natal: EDUFRN, 2000. P. 111, 112).
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que quer dizer que é em sua diferenciagdo e negatividade que o Espirito chega a saber o que é.
Ao passo que, simultaneamente, se d& a conhecer, e nesse conhecer de Deus, 0 sujeito
conhece a si mesmo. Ha uma relacéo entre o espirito finito e o Espirito infinito, sendo aquele
importante momento desse Ultimo. O Espirito infinito ndo somente se conhece por meio do
espirito finito, mas também precisa desse para realizar-se. Pois 0 Espirito é consciéncia de si e
como tal é sujeito.

Essa dialética do espirito € para Hegel revelada na religido cristd, pois embora a
religido judaica j& soubesse que Deus era Uno, negava toda determinidade de Deus, opondo-
Ihe todo o concreto, o que colocava 0 homem como algo exterior a Deus e vice-versa. O
espirito para os judeus era algo particular, e, portanto, Deus era apenas o Deus do povo de
Israel.

Nessa concep¢io o homem achava-se cindido®® e em sua cisdo desejava a
reconciliagdo com o Uno. Mas, segundo Hegel, essa reconciliagdo sé foi possivel pelo
cristianismo, que reconhece na cisdo, expressa, por exemplo, na mitica histéria biblica do
pecado original, que o pecado é o conhecimento e que, portanto, foi pelo conhecimento que o
homem se separou de Deus perdendo sua inocéncia original, sua pureza. Entretanto, essa
cisdo era absolutamente necessaria (contingéncia), pois o Espirito € o determinar-se
consciente e como tal é livre. O conhecimento é a abolicdo da unidade do Espirito em si e por
si, e por isso é o pecado original. Mas Hegel ndo vé isso como uma arbitrariedade e um
pecado propriamente dito, pois a unidade inicial é indiferenciacdo e caréncia de liberdade

efetiva; €, pois, pura abstracdo, negacdo da verdade do Espirito que inevitavelmente seria

28 Essa cisdo do homem é considerada por Hegel na Fenomenologia do Espirito, capitulo 1V, na figura da
‘Consciéncia infeliz’. Hegel afirma: “Essa consciéncia infeliz, cindida, dentro de si, j& que essa contradicdo de
sua esséncia é, para ela, uma consciéncia, [...] mas ndo serem as duas para ela a mesma consciéncia, e sim
consciéncias opostas -, entdo, para essa [consciéncia infeliz] uma é como esséncia, a saber, a consciéncia
simples e imutavel; mas a outra, mutavel de varias formas, ¢ como o inessencial.” (HEGEL, G. W. F.
Fenomenologia do Espirito. Petropolis: Editora VVozes, 2002, §207,208, p. 159). Como s&o alheias uma para
a outra, as duas consciéncias expdem o sujeito a uma cisdo entre duas verdades, e ele tende a escolher um dos
lados, o imutavel; mas gradativamente compreende que essa escolha estd fadada a cisdo, pois ela € escolha
parcial, ndo constituindo a unidade da verdade da consciéncia. Como as demais figuras da consciéncia na
Fenomenologia, Hegel expde gradativamente as mediagfes as quais estd submetida a consciéncia infeliz até
suprassumir a cisdo e atingir a unidade na certeza e verdade da razdo. Em outras palavras, cindida entre uma
realidade externa que julga no imutdvel e mais além a verdade, ou, mergulhada na singularidade objetiva de si
mesma como o mais verdadeiro, a consciéncia infeliz é dor e dilaceragdo, tendo em vista que a verdade sempre
aparece como negativa. O processo de busca pela reconciliagdo conduz a consciéncia a unidade com o
universal, de modo que: “No silogismo em que os extremos se apresentam como absolutamente segregados um
do outro, sua verdade é o que aparece como meio-termo — anunciando & consciéncia imutavel que o singular
fez rendncia de si, e anunciando ao singular que o Imutavel ja ndo é um extremo para ele, pois com ele se
reconciliou. Esse meio-termo € a unidade que sabe imediatamente os dois extremos e os pde em relacdo
mdtua, e que é a consciéncia dessa unidade; que enuncia a consciéncia — e portanto a si mesma — a certeza de
ser toda a verdade.” (HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Petropolis: Editora Vozes, 2002, §231,
p. 172). A consciéncia infeliz é entdo a consciéncia cindida entre dias verdades. A suprassungdo dessa cisdo
garante a consciéncia a verdade de si mesma, a unidade de si com o universal.
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rompida. Em sua verdade, o Espirito é consciéncia de si e o estado de inocéncia, da abstragcdo
na indiferenciacdo, ndo ¢ um estado humano, pelo contrario: “O paraiso ¢ um jardim, onde
somente os animais, ndo os homens, podem permanecer. Pois 0 animal é uno com Deus;
porém nada mais que em si. SO o homem ¢ espirito, isto €, existe para si mesmo.” (HEGEL,
2002, p.549), ou seja, em sua liberdade o homem provoca a necessaria cisdo. Permanecer
nessa posicao, cindido, como o povo judeu, € que constituia para Hegel o problema. Por isso,
ele considera que a religido crista traz em sua doutrina a verdade do Espirito, a liberdade do
sujeito em sua reconciliacdo com Deus.

E no mundo romano que a determinacdo de Deus como uno se converte no principio
da histdria universal. Roma e sua decadéncia foram o palco necessario para que o Espirito
sentisse necessidade de algo além da mera particularidade da personalidade e sua propriedade
privada. Hegel afirma que se chegou ao pensamento, primeiro com a filosofia — 0 estoicismo e
0 epicurismo, que negavam a realidade exterior e buscavam o prazer no pensamento, na
razdo-; segundo, com a religido, que ao contrario da fuga da realidade oferecida por essas
doutrinas filosoficas, desejava encontrar a reconciliacdo na realidade do mundo e cessar a dor
e o sofrimento causados pela cisdo. A perda da realidade exterior, provocada pelo caos de
Roma, conduz o espirito a voltar-se sobre si mesmo e assim 0 homem se pensa e pensa sua
verdade podendo chegar ao conhecimento. O pecado é o conhecimento do bem e do mal,
enquanto separacgdo; porém o conhecimento também remedia o dano e é a fonte da
reconciliacdo. Tal consiste na unido do finito com o infinito, ndo mais na imediatidade
indiferenciada, mas na relacdo do finito com o infinito, movimento vivo que expde o
conhecimento de Deus em sua verdade, que Deus é Espirito. O homem sabe que, como
momento do Espirito infinito, também é espirito e, portanto, € livre.

Hegel considera que a representacdo cristd, na qual a unidade de Deus e do homem é
encontrada na figura de Cristo — o homem Deus, é a mais perfeita representacdo religiosa
suprassumindo todas as outras. Na passagem da Filosofia da Historia, afirma: “Esta é a
reconciliacdo com Deus, que é representado como a unidade das naturezas divina e humana.
Apareceu Cristo, homem que é Deus e Deus que ¢ homem; e a paz e a reconciliagdo desceram
ao mundo.” (HEGEL, 2008, p. 554). Para Hegel, o significado dessa passagem ¢
extraordinario, pois quer dizer que o homem chegou a compreensao de que o Espirito infinito
se objetifica na finitude, essa compreensdo significa que Deus chegou até a consciéncia. A
natureza universal do Espirito ndo é mais compreendia em sua abstragdo e diferenciacdo
absolutas, mas como pensamento, por isso pode ser tomada e conhecida pelo pensamento.

Assim 0 homem se separa em definitivo da imediatidade da natureza, torna-se livre. Ndo h4,
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portanto, 0 homem bom ou mal por natureza, sendo por sua propria decisdo, seu arbitrio. Essa
é a libertacdo provocada pela religido cristd; sua revolugdo é que o sujeito possui, a partir de
entdo, um valor infinito expresso em seu livre arbitrio.

O espirito livre é o espirito efetivo, pois a liberdade é a esséncia do Espirito e nisso

repousa seu conceito. Hegel comenta:

Continentes inteiros, a Africa e o Oriente, ndo tiveram e ainda ndo tém essa
ideia; os gregos e os romanos, Platdo e Aristoteles, e também os estoicos ndo
a tiveram; [...] essa ideia veio ao mundo pelo cristianismo, segundo o qual
tem um valor infinito o individuo como tal, enquanto objeto e alvo do amor
de Deus, [e] destinado a ter com Deus enquanto espirito sua relagdo
absoluta, habitar esse espirito nele; isto é, que o0 homem é em-si destinado a
suprema liberdade. (HEGEL, 1995, v. 3, 8482, p. 275).

Essa passagem € significativamente especial no que diz respeito a compreensao de
Hegel da importante dimenséo da religido crista. Deus revela-se em sua verdade, é Espirito e
enquanto espirito o homem comunga com Deus da efetividade do Espirito supremo, a
liberdade. A afirmacdo de que outros povos, anteriores a revelacdo cristd ndo eram
efetivamente livres esté relacionada a ideia que Hegel possui da vontade subjetiva e sua acdo
no mundo. Ambas estariam na base do conceito de liberdade, e, portanto, isso sé foi possivel
a partir do reconhecimento da subjetividade. Sua auséncia significa também a auséncia da
liberdade em sua verdade e plenitude, o que quer dizer que além do homem saber-se como
espirito, em sua relagdo infinita com o Absoluto, sabe também que o Espirito Absoluto existe
na esfera do mundo, como substancia do Estado, da familia, entre outras. Essas relacfes sdo
realidades do Absoluto e, como tal, sdo conformes a ele quando sdo dispostas na vida ética.
Assim, o Espirito é “livre efetivamente nessa esfera da existéncia particular, do sentimento e
do querer presentes.” (HEGEL, 1995, v. 3, § 482, p. 275).

O que fica evidente na construcdo hegeliana do Estado Etico é que se trata de uma
continua busca pelos fundamentos dessa construgdo ao longo da historia, seja em sua
efetividade, o que corresponde assim ao proprio conceito da Coisa, como encontra na teoria
de Platdo, que suprassumida por Hegel enquanto o principio da substancialidade se torna uma
figura central na sua concepcdo do Estado Etico; seja em sua realidade, expressa na
formalidade apontada em Roma, na qual destaca a importancia do direito abstrato e da pessoa,
ainda que de forma incipiente; seja na configuracdo cristd, na qual a compreenséo do sujeito
enquanto vontade livre assume um lugar fundamental para a histéria da humanidade.
Entretanto, é na modernidade que encontraremos a condi¢@o sine qua non para a efetivacao

hegeliana do conceito de Estado Etico, expressa definitivamente pelo lugar e pela importancia
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que o sujeito em sua nova configuracéo, enquanto vontade livre, espirito que se sabe e que se
determina, assume para a teoria politica moderna.

A nova configuracdo do mundo como verdade espiritual implicou uma quebra de
paradigma que revolucionou todo o pensamento filoséfico. A liberdade do sujeito ja nédo
podia mais ser concebida na imediatidade natural da eticidade antiga, na sua irreflexividade,
pois 0 homem ndo havia se separado ainda do natural da comunidade nem o podia fazer de
forma abrupta. Foi necessario o tempo e a Histdria, que é apenas a historia dessa separacao, a
historia do espirito que se torna consciente de si, se determina e, por isso, € liberdade. A
liberdade subjetiva, ‘boa nova’ revelada pelo cristianismo, ndo podia conviver com a
escravidao e com os oraculos. A liberdade absoluta em Deus retira 0 homem de sua condi¢ado
de dependéncia e o coloca em relacdo direta com o espirito divino do qual faz parte. A
particularidade, seja da comunidade, seja do individuo, cede espaco para a concepgdo da
espiritualidade interior, na qual o homem é reconhecido em seu poder infinito de decisdo, em
seu livre arbitrio. O ético, a partir desse momento, enquanto habito e costume da comunidade,
passa a ter relacdo direta com a vontade do sujeito, sua decisdo interior, pois desta decisao
parte sua vontade, que alcanca a maior expressividade como determinacao social. Por outro
lado, o Estado como o momento da eticidade serd possivel mediante a suprassuncdo da
particularidade do sujeito (familia, sociedade-civil-burguesa). A vontade livre tem entdo o
papel de mediadora da realidade; e desta forma, a mediacdo acontece tanto em proveito do
sujeito singular como do universal.

O Estado Etico é pensado por Hegel como resultante da relacdo estabelecida entre o
principio da antiguidade - a substancialidade -, e o principio da subjetividade, marca indelével
dos tempos modernos, significativamente tratado pelo movimento jusnaturalista, com o qual
Hegel travard um dialogo capital para compreensdo do lugar que o sujeito ocupara em sua

filosofia politica.
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2 HEGEL E A TRADICAO JUSNATURALISTA

No prefacio da Filosofia do Direito, Hegel enfatiza:

Assim, esse tratado, enquanto contém a ciéncia do Estado, ndo deve ser outra
coisa do que a busca para conceituar e expor o Estado como um racional
dentro de si. Enquanto escrito filosofico, é preciso que ele esteja 0 mais
distante de dever constituir um Estado, tal como ele deve ser; o ensinamento
gue pode residir nele ndo pode tender a ensinar ao Estado como ele deve ser,
porém antes como ele, o universo ético, deve vir a ser conhecido. (HEGEL,
2010, p. 42)%.

Parece-nos, portanto, que Hegel pretende negar toda e qualquer construcdo utopica do
Estado enquanto um dever ser, um modelo imaginario, pré-determinado a ser seguido,
antes procurando agir com aquela atitude que destaca em Maquiavel, a do realismo
politico que procura conhecer e tratar o Estado em sua realidade efetiva, ou seja, na
apreensdo e desenvolvimento do conceito. Assim, o Estado € o racional, a construcdo de
seu conceito deve assentar na realidade (Realitéat) que ele apresenta e, a partir desta, fazer
as necessarias mediagdes no sentido de sua esséncia, constituindo assim o Estado num real
efetivo (Wirklichkeit). Tais mediacBes sdo reflexos do desenvolvimento historico e
temporal de um povo, que deve adquirir consciéncia de sua verdade mais intima, seu
espirito, podendo assim realiza-la efetivamente.

Apds minuciosa andlise do Estado na antiguidade, da compreensdo das insuficiéncias,
bem como das contribui¢des daquela distante maneira de considerar as relac6es politicas e
o lugar que o sujeito e o Estado ocupavam nela, Hegel pode pensar a modernidade com
um olhar menos nostalgico do que aquele que caracterizava 0s jovens de seu tempo, que
pretendiam uma volta a bela totalidade grega. Por isso constrdi uma proposta de Estado
vinculada ao que considera a suprassuncdo das concepcdes anteriores a sua. O que
significa que de posse de vasto material historico-filosofico, aliado a realidade politica de
seu tempo, Hegel acreditava ser possivel uma construcdo efetiva do Estado, ou seja, uma
proposta que se resguardasse das idealizacfes tdo comuns nas teorias politicas de seu
tempo, expressas, sobretudo, no movimento jusnaturalista. Ainda na juventude, Hegel
dedica uma obra critica ao modelo jusnaturalista, intitulada Sobre as maneiras Cientificas
de Tratar o Direito Natural, na qual distingue dois tipos de jusnaturalistas, resguardando a

Hobbes, Locke e Rousseau o titulo de empiristas e a Kant e Fichte o de formalistas.

2 «go soll denn diese Abhandlung, insofern sie die Staatswissenschaft enthélt, nichts anderes sein als der
Versuch, den Staat als ein in sich Vernunftiges zu begreifen und darzustellen. Als philosophische Schrift muf3
sie am entferntesten davon sein, einen Staat, wie er sein soll, konstruieren zu sollen; die Belehrung, die in ihr
liegen kann, kann nicht darauf gehen, den Staat zu belehren, wie er sein soll, sondern vielmehr, wie er, das
sittliche Universum, erkannt werden soll.” (HEGEL, Werke 7, Vorrede, p. 25).
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Segundo Bourgeois, o interesse inicial de Hegel era pela realidade que o cercava, e
esta era iminentemente politica. Filho de funcionério publico do ducado de Wiirtemberg, a
vida de Hegel muito cedo se abriu para os problemas politicos numa época em que 0
absolutismo dos principes entrou em contradicdo com os principios de liberdade que se
espalhavam por toda Europa, até entrarem em ebulicdo total com a Revolugdo Francesa,
gue representava 0s novos principios, os quais a Alemanha ndo conseguia realizar em seu
atraso econdmico e social. O interesse politico de Hegel é sem limites, universal. Assim,

diz Bourgeois:

[...] no devir da reflexdo hegeliana, a preocupagdo dominante da politica
precede a elaboragéo cientifica da filosofia no sentido de que, no resultado
dessa reflexdo, aquela se da como a exposicao necessaria do processo do
Ser, do qual o Estado é somente um momento particular. (BOURGEOIS,
1999, p. 16).

Ou seja, Hegel ndo é apenas um pensador politico, seu Sistema é o sistema do homem
total, o projeto da liberdade que deve se realizar em todas as dimensdes da vida. Mas, esse
realizar de si mesmo € primeiramente exercido na esfera da vida politica, ja que nela é
mais sentida a auséncia da liberdade no século XVIII. A filosofia €, entdo, a possibilidade
de pensar a totalidade, da qual a politica e o Estado sdo um importante momento.

Para Hegel ndo ha vida humana, propriamente dita, fora da cultura, do Espirito. Isso
nos remete a admiracdo que Hegel nutriu por Aristoteles, no sentido de que encontrou em
sua teoria politica a cidade como o crisol da vida humana, o lugar para o desenvolvimento
da ética e da vida feliz. Sobre isso, escreve: “[...] Aristoteles ndo considera como essencial
ao individuo e seus direitos, sendo que reconhece ao Estado como superior em sua
esséncia, algo mais alto que o individuo e a familia, ja que € aquele que constitui a
substancialidade destes.” (HEGEL, 1985, v. 2, p. 316). Longe de pensar um Estado
‘eudaimonico’, possivel apenas na auséncia da subjetividade, pois na modernidade a
felicidade passa ao carater subjetivo e ndo coletivo, como na pdlis grega, Hegel se
preocupa com a crescente individualidade da sociedade moderna, que a colocava no polo
oposto ao principio da antiguidade: “E isto algo totalmente contraposto ao principio
moderno, segundo o qual a vontade particular do individuo se erige, como o absoluto.”
(HEGEL, 1985, v. 2, p. 316). Esse é o drama sentido por Hegel, e toda sua filosofia
politica pode ser pensada como uma tentativa de resolver a contradicdo entre os principios
da substancialidade e da subjetividade. Se o mundo antigo ja fora ultrapassado, para Hegel
essa ultrapassagem realizou-se como um abandono ou um esquecimento completo do que

nele havia de mais importante, o interesse do todo, da coletividade como anterior aos
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interesses privados. A formula sob a qual as teorias do Estado moderno se constituiram
colocou a esfera dos interesses coletivos em dependéncia direta dos interesses privados,
porque se supervalorizou a subjetividade. O sujeito e seus direitos naturais passaram a ser
o fundamento do Estado, colocando-o em dependéncia da vontade daquele. Citamos
Bourgeois:

O drama da contradicéo, em suma, a vida que interessara sempre Hegel, ndo
é a vida da interioridade subjetiva fechada em si mesma, o formalismo
psicolégico, mas a vida enguanto ela é a contradicdo da vida substancial e da
subjetividade [...]. Nenhum culto do Eu em Hegel, para quem o Eu deve
precisamente cultivar-se pelo culto do mundo [...]. (BOURGEOIS, 1999, p.
25).

A busca desse equilibrio é o caminho do Estado Etico em Hegel. Seu fim, ainda é o da
totalidade e substancialidade do Estado, mas 0s meios para essa consecucao € 0 que separa
Hegel dos autores jusnaturalistas. Pois Hegel se preocupa em ndo acentuar a interioridade
subjetiva desprovida de objetividade, ou seja, aquela composta apenas de interesses
particulares na construcdo do Estado, que nesse caso se transformaria num Estado particular.
Sua atencdo se volta para momentos histéricos reais e pensamentos filoséficos que possam
contribuir para sua construcdo. Para Hegel ndo se trata de negar simplesmente o real existente,
partindo de abstracbes do pensamento para a consecu¢do de um Estado perfeito, mas da
certeza que a histéria ndo pode nem deve ser apagada, porém suprassumida, pois sO nesse
movimento de negacdo, conservacao, elevacao se pode chegar ao Estado em sua verdade, seu
conceito, ou seja, a compreensdo plena de seu devir permanente e de sua finalidade essencial.
Por outro lado, tampouco se pode negar o papel do sujeito na elaboragdo do todo, mas a forma
de exercer esse papel se torna objeto primordial das atencdes de Hegel. Com esse intuito
voltou seu olhar critico para as teses jusnaturalistas, responsaveis pela moderna concepg¢éo do
Estado de Direito e por multiplas revoluces do pensamento politico social que se desvelaram
na Revolucdo Francesa, outro marco referencial do pensamento hegeliano.

Antes de adentrarmos a modernidade e o didlogo entre Hegel e os jusnaturalistas,
parece importante fazer um breve detour sobre a ordem politica anterior a modernidade, pois
nela est4 assentada a critica jusnaturalista e a razdo para a construgdo de um Estado racional,
baseado nas leis e na chamada doutrina da ‘Razdo de Estado’. Se havia para Hegel e os
filésofos de seu tempo uma preocupacdo com a restauracéo da polis grega, ou melhor, com os
principios que a caracterizavam, sobremodo a totalidade como comunidade de cidaddos
efetivos, por outro lado havia uma heranca politica que ainda se fazia presente, pelo menos

em paises como Alemanha e Italia, que ainda ndo haviam logrado a unificacdo e por isso ndo
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figuravam entre os chamados Estados modernos, a saber, a heranga feudal, com seu
esfacelamento de poder e ligagéo estreita entre Igreja e Estados.

2.1 Idade Média: religido e Estado

Segundo Hegel, a missdo da Idade Média consistiu em impulsionar a realizacdo da
liberdade. Com a queda do Império Romano e as invasdes barbaras houve um esfacelamento
do poder em virtude do desconhecimento dos povos barbaros da prote¢cdo como um principio
maior, reconhecido na figura do Estado. Para esses povos, a ideia de que outro 0s protegesse
significava perda da liberdade. N&do havia o principio da legalidade, nem da universalidade,
pelo menos a partir da queda do Império de Carlos Magno, que constituiu a Ultima tentativa
de manter sob uma mesma tutela varios povos num império universal. A consequéncia natural
dessa desarticulacdo foi a necessidade de protecdo sentida pelos individuos. Como um
retrocesso, nos diz Hegel (2008, p. 607,608): “Os homens, portanto, tiveram que cair num
estado de indefesa e de falta de protecéo para sentir como necessaria a apari¢cdo do Estado”,
logo, o recurso foi recorrer a outros individuos para buscar protecao.

Nasce assim o sistema feudal, no qual o protetor € uma personalidade poderosa, e ndo
a lei. O Todo desaparece ante este poder individual. As relacdes estabelecidas a partir de
entdo séo de fidelidade, entendida como uma obrigacdo, um dever para com o senhor que
fornece a protecdo; em troca, 0 homem torna-se servo da propriedade, trabalhando para o
senhor feudal por comida e seguranca. J& ndo héa direito ou lei, nem tampouco o poder do
imperador, a justica esta nas maos dos senhores que sdo a lei em seus feudos, o que conduz a
uma particularizacdo do direito. Incapaz de oferecer centralizacdo, organizacao e lei, o antigo
Estado baseado na figura do Imperador desaparece ante uma multiddo de pequenos poderes
feudais: principados, ducados, condados e, particularmente, os feudos eclesiasticos,
pertencentes a Igreja, que sdo um caso a parte nessa divisdo de poder caracteristica da ldade
Média.

O cristianismo e a consciéncia da subjetividade livre que o caracterizam representa o
principio da reconciliagdo, como mencionamos no fim da sec¢éo sobre Roma, quando tratamos
do surgimento da doutrina cristd. Entretanto, na Idade Média, o principio cristdo é
representado pela doutrina da Igreja e o aspecto da consciéncia cristd, na qual a natureza
divina ndo estd num além, mas numa unidade com a natureza humana, ndo pode ser
imediatamente apreendida enquanto unidade espiritual. Em Cristo, 0 homem é Deus e 0 Deus
se fez carne, e contrariamente a sentenca do proprio Cristo, de que seu reino néo era deste

mundo, a Igreja se faz terrena e se torna o principio diretor. Ao mesmo tempo, a Igreja deve
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separar-se do profano terrenal e este, por sua vez, da Igreja. Essa contradicdo estabelece a
cisdo e a religido existente consagra a vida cindida do individuo em pétria celeste e patria
terrena, que por sua oposicdo ndo sdo mais verdadeiras patrias para o homem, pois ele ndo se
reconhece em nenhuma delas. A institui¢do cristd nega, nessa medida, o cristianismo em sua
verdade. Conduzido a estranheza desses dois mundos, 0 homem se mantém nessa cisao pela
forga despotica e hierarquica da serviddo. A religido se torna uma forma de dominio que
revela ao homem a felicidade num mundo mais além, o mundo celestial; e é tanto mais
perigosa essa revelacdo na medida em que torna mais facil o dominio despotico do poder
politico, tendo em vista que o interesse do individuo se dirige para essa outra esfera, celestial.
A submissdo é a regra. Mediante a Igreja 0 homem deve se submeter, ndo apenas ao poder
sagrado, mas a todo e qualquer poder, tendo em vista que todo poder, em UGltima instancia,
emana de Deus. A religido como o outro da esfera politica, conjuga assim, o espirito de
submisséo.

Nessa denuncia temos, pois: “Como a religido existente consagra a vida separada dos
individuos, cumpre arrancar estes de seu isolamento, obstaculo ao retorno da bela totalidade,
transformando a religido privada em religido publica ou popular, a religido do despotismo em
religido da liberdade.” (BOURGEOIS, 1999, p. 42). E nessa medida que a religido assume
para Hegel um carater fundamental. Institucionalizada e fortemente imbricada com o Estado
no compromisso da submisséo, ela é um entrave ao desenvolvimento politico e a liberdade
humana. Entretanto, ela ndo pode ser dispensada de seu papel fundamental na transformacéo
do homem como membro concreto do espirito do povo (Volksgeist). Para Hegel, o espirito do
povo é uma totalidade viva, na qual estdo integrados os varios momentos (Estado, arte,
ciéncia, religido, instituicdes, etc.) que compdem o conceito vivo que é um povo. O que quer
dizer que seus contedos sdo mediatizados uns pelos outros e estdo interligados, de forma que
a transformacdo de um desses momentos € a transformacédo do todo. Assim, religido e Estado
sdo momentos intrinsecos e fortemente relacionados na estruturacdo da totalidade ética. Mas,
se Hegel ndo apoia a forma institucionalizada do cristianismo ao longo dos séculos, nem
pretende abrir m&o de sua esséncia ou revelacdo, a subjetividade substancial, podemos nos
perguntar: - como ele compreendeu e apreendeu a concepgdo cristd em sua construgdo do
Estado?

O primeiro ponto é para Hegel extinguir o que considera o misticismo que separa a
mistica religiosa da politica. E claro que Hegel ndo estava falando de uma interferéncia do
poder da Igreja no Estado, no sentido da manutencdo da mistura, ja denunciada em Maquiavel

entre moral e politica. Ndo se trata de um retroceder, mas de uma compreensdo da
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importancia da verdadeira religido e de seu papel para a formagédo do homem e do Estado.
Nesse sentido, Hegel acreditava que a simples negacdo da mistica religiosa era, na verdade, a
afirmacéo dessa esfera. A negacao pela negacdo nao fazia desaparecer a religido e sua moral
dos coragdes e mentes humanas, antes reforcava a existéncia delas. O cerne da questao seria
outro: ao contrario de negar, minar desde dentro a ideia institucionalizada de desvalorizacéo
do mundo e de um alheamento do homem em si, num particularismo que o desarticula da sua
vida sociopolitica encontrando num além seu verdadeiro objetivo, Hegel pretende expor esse
carater falso da ideia religiosa, que nesse sentido se presta a separacdo, alienacdo e
subserviéncia do homem.

O cristianismo e seu principio de subjetividade livre ascenderam da categoria de seita
perseguida a religido oficial do Império Romano. E esse é 0 segundo ponto a ser exposto, pois
essa radical mudanca sé pode ter lugar porque esse principio de subjetividade foi absorvido
pela decadéncia e pelo predominio da particularidade em Roma. A religido cristd se enquadra
com um momento histérico no qual o individuo vivia para sua particularidade; e logo, com a
auséncia do poder imperial, tudo que lhe resta é sua singularidade. Ndo havendo mais
liberdade cidadd e nem a patria, a divindade crista surge como uma resposta as preces, e nao a
vontade racional. A religido € instituida num sentido pacificador de espera de realizacdo na
cidade celeste. A religido da interioridade é assim transferida a exterioridade, da mesma forma
que o principio da interioridade tornou-se exterior em Roma. Toda a verdade e virtude sdo
encontradas num Deus exterior e superior e a religido se torna religido positiva.

Um Deus objetivo e uma religido positiva “exprimiam e salvavam o escravo que o
homem havia se tornado, salvavam-no como escravo, condenando a liberdade.”
(BOURGEDOIS, 1999, p. 47). Desta maneira é que a religido e a politica se entenderam e
estabeleceram as regras do seu relacionamento, segundo Hegel: “[...] religido e politica se
entenderam as mil maravilhas, e a primeira ensinou o que queria o despotismo: o desprezo da
espécie humana, sua incapacidade em realizar um bem qualquer, em ser por ela mesma
alguma coisa.” (HEGEL, 1969, apud. BOURGEOIS).* Desta feita, 0 objetivo de Hegel é
fazer uma critica da religido institucionalizada e um retorno ao que considera a verdade crista,
o0 proprio Cristo. Em A Vida de Jesus, Hegel faz, segundo Bourgeois, esse trabalho
pedagdgico que consiste na refutacdo do cristianismo aliado ao despotismo pelo proprio

Cristo.®!

30 C1, p.29. Correspondance, trad. Francesa Carrére, Paris, Gallimard, 11, apud. Bourgeois, B. 1969, p.47
31 Entretanto, nos interessa aqui somente esclarecer mais de perto a apreensdo por Hegel dos principios cristaos
que serdo parte imprescindivel para sua construgdo do Estado Etico, de modo que ndo entraremos nos textos



82

Enquanto religido da reconciliacdo, o cristianismo € entendido por Hegel como
suprassuncao da cisdo judaica, expressa na separacdo entre universal e particular perpetuada
na dualidade da lei e confirmada pelo crime (pecado), que por meio do castigo pensa poder
reestabelecer a unidade, mas que na verdade nega o particular frente ao universal. Ou seja, a
lei que proibe o homem de provar da arvore do conhecimento separa-o de Deus, na medida
em que se confirma no crime da transgresséo humana, ao passo que o castigo em nada eleva o
homem, antes o coloca em definitiva cisdo frente a Deus: o pecado sem reparacdo, a macula
da humanidade, o rebaixamento do homem. A suprassuncédo se faz na forma do amor cristéo,
onde crime e castigo sdo apenas momentos da diferenciacdo, que encontram sua verdade na
reconciliagdo universal. Desta forma, o verdadeiro cristianismo eleva o0 homem, resgatando-o
da sua diferenciacdo absoluta, na qual havia sido rebaixado. Cristo é a remissao dos pecados.
Esse destino cego, por assim dizer, que mantém os homens na diferenciacdo, é superado na
medida em que os particulares deixam de se opor, por meio do amor, atualizando a uniéo do
universal que ha neles com o particular. Cristo, que é a negacdo viva da renuncia de toda
particularidade, tendo em vista que nega todas as determinacfes que o colocam em relacéo
com outras particularidades, enquanto filho, esposo, pai ou cidaddo, é a representacdo de um
momento do universal, denominado por Hegel de universal particularizado, que por isso se
opde ao particular. Essa oposicdo de Cristo enquanto momento do universal verdadeiro
consiste na “unificacdo das diferengas e a diferencia¢do da unidade.” (BOURGEOIS, 199, p.
59), ou seja, consiste no universal concreto expresso na vida ou no que Hegel denomina de
vida ética (Sittlichkeit). A liberdade expressa pelo cristianismo do Cristo se revela entdo nédo
num universal particularizado, mas na defesa universal das particularidades, que constituem
um todo de relagdes vivas que organiza e possibilita a vida dos individuos, e esse é o Estado.

Hegel adverte que caso o cristdo queira ignorar a objetividade do mundo e sua relagédo
intrinseca com ele, produzira apenas alheamento, no qual a objetividade sera positivada como
algo diferente de si mesmo. Foi desta maneira que, ao se diferenciar do Estado, tomando-o
como pecaminoso, O cristianismo acabou por instituir-se na objetividade privada da
propriedade. Dai seu pleno reconhecimento no Estado romano. Essa perda de contato com o
verdadeiro sentido cristdo conduziu cada vez mais ao sentido da particularidade e assim se
constituiu na Idade Média o que podemos denominar de terceiro Estado, ou um Estado
paralelo, a Igreja. Uma negacéo do Estado que conduz verdadeiramente a uma contradicao, na

medida em que atesta outro Estado, s6 que voltado para o interesse privado. A Igreja é desta

hegelianos sobre a religido, apenas tomaremos o aspecto geral de sua critica na medida em que embasa pontos
fundamentais para nossa pesquisa.
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forma a contradicdo que atesta a necessidade do Estado e que para Hegel ndo podera, por isso,
negar a importancia da propriedade sem cair em falso moralismo.

Toda essa convicgdo hegeliana, que afirma a importancia da fundamentacéo do Estado
na religido tem como pano de fundo a preocupacdo elementar de fazer com que o sujeito
assuma seu lugar na construcéo do Estado, ndo delegando a um mundo além sua felicidade. A
existéncia humana é nessa medida politico religiosa, pois é a religacdo (religare) dos
momentos que compdem a existéncia. Qualquer outra religido é alienacao.

Essa compreensédo faz Hegel condenar toda pratica religiosa que encontre na existéncia
sensivel uma garantia para a vida celestial.

Na Igreja o externo é, pois, 0 determinante e leva a esfera da liberdade
absoluta todo o ndo espiritual e o0 ndo livre, que a cada passo encontramos no
catolicismo. [...] A Igreja poderia ter se contentado com a presenca espiritual
de Deus na hostia; mas uma vez que concedeu que Deus esta em presenca
exterior, esta exterioridade se converte em multiplicidade infinita, pois a
necessidade desta presenca é infinita. (HEGEL, 2008, p. 617).

Assim, condena a presenca do corpo de Cristo na hostia, a mediacdo da virgem Maria
e suas estatuas milagrosas, os Santos como intermediarios entre os homens e Deus, ou ainda
mais grave, a separacdo entre abencoados, os eclesiasticos que receberam dos Santos suas
gracas, e 0s que devem receber das méos dos eclesiasticos as béncaos, os seculares. Por essa
divisdo, todo poder e conhecimento sdo destinados aos homens da Igreja que, sob certas
condicdes os concedem aos seculares, passando a serem os reais intermediarios de uma fé
cega. Reliquias sagradas proliferaram e foram vendidas, bem como bens e terrenos ho mundo
espiritual, perddo dos pecados, a pratica da simonia torna-se lugar comum. Desta forma, a
Igreja passa a ocupar o lugar da consciéncia, 0 que provoca a distingdo absoluta entre o
principio espiritual, portador da verdade da consciéncia, e o principio temporal, desprovido de
qualquer capacidade de julgamento e conhecimento.

Hegel condena esse dualismo, pois nele a existéncia de um principio anula o outro, ou
seja, o0 Estado se afirma como fiador da propriedade individual entrando em chogque com o
principio universal que a Igreja representa, de modo que nesse embate um nega o outro. Para
Hegel os povos felizes foram aqueles que conseguiram conciliar igreja e Estado; mas a igreja
que representa a unificacdo do subjetivo e do substancial, expressa na universalidade ética do
Estado, ndo a Igreja que afirma a cisdo. O principio € espiritual e, portanto, como espiritual
deve ser concebido e tratado. Estado e Igreja sdo momentos do Espirito Absoluto e por isso
ndo podem ser compreendidos em oposic¢do, cindidos, pois esta forma abstrata de pensar

conduz ao despotismo de ambas as esferas, que aproveitam a alienacao do sujeito perdido em
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meio & dualidade e se retroalimentam num sistema de dependéncia reciproca, comum na
Idade Média; ou entram numa esfera de guerra aberta, na qual ambas séo negadas.

Essa digressdo pelo significado que Hegel atribui a religido, bem como sua critica a
institucionalizacdo do cristianismo pela Igreja, é de fundamental importancia para a
compreensdo do sujeito moderno tal como ele o apreende, a saber, como fundamento do
Estado Etico. Sua visdo difere, especialmente, das concepgdes que alegando trazer o homem
de volta a um lugar adequado, depois de séculos de rebaixamento por parte da Igreja,
acabaram por dar uma énfase exagerada a particularidade subjetiva. Hegel introduz o
elemento ético no Estado, que desta forma se torna o lugar para o desenvolvimento do
individuo em sua verdadeira liberdade. N&o a liberdade formal da separacdo, mas a liberdade
da unido com o Espirito. A critica da religido é, nessa medida, critica politica. Hegel encontra
no cristianismo as bases para a realizacdo da subjetividade verdadeira, aquela que se objetifica
e ao se objetificar, realiza o universal. A verdadeira religido permite ao homem essa liberdade
de ser si mesmo na concretude do mundo, no ser-ai (Dasein). Essa religido é conduzida a
verdade pelo advento da Reforma protestante.

Hegel considera que a Reforma ¢ “[...] o sol que segue a aurora do final da ldade
Média e a tudo ilumina [...]” (HEGEL, 2008, p. 657). A Reforma nasce do seio da propria
Igreja, como reacdo a corrupcdo absoluta que dominou a Igreja durante séculos. Lutero foi o
homem histérico por meio do qual o espirito do tempo p6de se expressar. Ou seja, a Reforma
é uma necessidade do Espirito, expressa na corrupcao do trafego de indulgéncias, na compra e
venda de bens espirituais e no perddo dos pecados pelo dinheiro. O traco da corrupcdo é
aquele que denuncia a decadéncia de mais essa figura do Espirito Absoluto. Para Hegel, a
doutrina de Lutero é a doutrina da liberdade, a da espiritualidade interna que superou a mera
externalidade sensivel. Nela, o intermediario entre 0 homem sensivel e seu espirito é o proprio
Deus, que ndo pode nem deve ser procurado em algo externo, para além do préprio sujeito.
Deus ndo é algo exterior e sensivel, mas a consciéncia do real, do espiritual. Com isso se
atinge, segundo ele, a superacdo de toda servid@o do espirito, pois a reconciliagdo do homem
ndo pode ser operada por algo externo a ele, como a hdéstia, mas apenas pela fé, pelo espirito.

Hegel afirma:

Este afastamento da exterioridade reconstréi todas as doutrinas e reforma
todas as supersti¢fes nas quais a Igreja havia se decomposto. [...] A doutrina
luterana €, assim, totalmente catdlica; o Unico que fez foi suprimir tudo
aquilo que pertencia a relacdo de exterioridade. [...] Mas, quando o individuo
sabe que estd cheio do espirito divino, desaparecem todas as relagfes de
exterioridade; j& ndo h& diferencas entre sacerdotes e seculares, nem uma
classe estd em possessdo exclusiva do conteldo da verdade e de todos os
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tesouros espirituais e temporais da Igreja, sendo que é o coragdo, a
consciéncia intima, a consciéncia moral, a espiritualidade sensitiva do
homem, que pode chegar e deve chegar a consciéncia da verdade; e esta
subjetividade é a de todos os homens. (HEGEL, 2008, p. 659).

A subjetividade livre ¢é, a partir da Reforma, o conhecimento do Espirito em sua
verdade. E a verdade ndo é um objeto pronto, mas algo que se apresenta ao espirito subjetivo
em sua transformacéo; e que para se fazer verdadeira necessita abandonar a opinido subjetiva
particular tornando seu o contetdo objetivo da doutrina da Igreja. Ou seja, o espirito subjetivo
se torna livre na negacdo de sua particularidade ao assumir a substancialidade. Assim, o0
espirito da verdade se manifesta na vontade do sujeito pensante, e 0 que surge é o conceito da
vontade livre, que por sua vez é o conceito do verdadeiro Espirito. O mundo é transformado
na medida em que o espirito livre se objetiva e toma para si o contetdo da universalidade. Isto
quer dizer que o direito, a constituicdo, o governo, a propriedade, a eticidade necessitam agora
de uma forma universal, a fim de que se tornem racionais do Estado. Essa é para Hegel a
reconciliacdo do mundo com a religido. Ambas as esferas se encontram em harmonia, pois
possuem a mesma missdo expressa pelo espirito subjetivo, que em sua verdade assume o
interesse universal. SO assim o espirito objetivo pode surgir e apenas nesse sentido se pode
entender a afirmagdo de Hegel: “Os Estados e as leis ndo sdo outra coisa que a manifestagao
da religido nas relagdes da realidade”. (HEGEL, 2008, p. 661).

Pois bem, podemos afirmar que o sentimento basico do subjetivo, a consciéncia moral
é 0 que segundo Hegel se expressa como poder do Estado. E nesse sentido que considera que
é 0 sujeito que sustém o Estado; e é em seu tratado sobre o Estado, Filosofia do Direito, que
encontramos a afirmagdo: “Aqui ¢ o lugar de abordar a relacdo do Estado com a religido.”
(HEGEL, 2010, § 270, p. 241). E Hegel a aborda de maneira contundente:

A religido tem por seu contetdo a verdade absoluta e, com isso, recai nela
também a mais elevada disposicdo do espirito. [...] O Estado e as leis, como
[também] as obrigacdes, adquirem nessa relacdo, para a consciéncia, a
comprovagao suprema; pois o préprio Estado, as leis a as obrigacGes sdo, em
sua efetividade, algo determinado, que passa a uma esfera superior enquanto
seu fundamento.” (HEGEL, 2010, § 270, p. 242).

Essa relacdo é clara: a religido é fundamento do Estado, que adquire nela sua
universalidade e, a0 mesmo tempo, sendo apenas 0 fundamento, ha a separagédo e o Estado se
efetiva no mundo. Trata-se da unidade da diferenca, religido e Estados se apresentam como
momentos distintos na esfera do Espirito e como tal devem subsistir.

Porém, a forma como se institucionalizou na ldade Média fez com que a religido se

tornasse fixa, lancando seus preceitos morais como absolutos e governando o Estado a partir
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de principios imutaveis. Na verdade, a religido em sua relagdo com o Absoluto é evanescente
e quando tenta fixar algo perde sua verdade tornando-se instavel. Se esse algo fixo € estendido
na direcdo do Estado, este por sua vez também se torna instavel e desorganizado. A religido
pode ser o principio fundamental, mas ndo pretender que seus principios se fixem e fixem
com eles o ser-ai do mundo. Proceder com essa interferéncia de principios fixos conduz a
religido a criar naturalmente leis que na esfera do Estado nada mais séo que algo subjetivo
contraposto ao objetivo que deveria estar contido nelas. Nasce assim o arbitrario da
subjetividade, expresso na degradacdo e subserviéncia do homem como citamos acima; mas,
além disso, pode conduzir ao fanatismo, na medida em que centra no arbitrio e na paixao as
verdades as quais se submete e submete os outros, condenando todo o diferente como
irreligioso, infiel. O fanatismo religioso que se externaliza na efetividade do mundo gera o
fanatismo politico, que por extensdo nega toda ordem estatal, suas leis e instituicdes. Essa
falsa maneira de proceder da religido é para Hegel a causa dos muitos males e interferéncias
que, por exemplo, na Idade Média fizeram a fama da Igreja com perseguicdes e fogueiras.

Segundo Hegel, enquanto comunidade, a Igreja, seja qual for, deve estar submetida as
leis do Estado. Porém, historicamente, a separacdo das duas esferas conduziu a uma brusca
oposicdo, sendo o espiritual concebido de um modo geral e 0 elemento ético como uma parte
sua, de forma que o Estado tornou-se meio para realizagdes da Igreja. Nesse ambito, a Igreja é
quem detém a tutela e total submissdo do Estado, que deve manter um respeito absoluto em
relacdo a liberdade da Igreja e seus ensinamentos. O Estado passa a ter como objetivo a
seguranca da Igreja e de todo o conhecimento que essa reserva para si. Nessa relacdo 0s
homens da Igreja possuem uma existéncia a parte, separados dos demais e do Estado; nédo
estdo submissos a esse ultimo, antes criam leis proprias que os protegem e 0s colocam acima
dos demais. Mediante esse quadro, Hegel destaca:

Inicialmente, é de se observar que tal relagdo se liga com a representacdo do
Estado, segundo a qual ele tem apenas por determinacdo a protecdo e a
seguranca da vida, da propriedade e do arbitrio de cada um, na medida em
que eles ndo atentem contra a vida, a propriedade e o arbitrio dos outros, e
assim o Estado é considerado uma organizacao da miséria. (HEGEL, 2010, §
270, p. 248, 249).

Com essa afirmacéo, Hegel destaca a liberdade negativa que pode se estabelecer no
Estado, quando a liberdade de um termina onde comeca a do outro. Mas, para ele, a
concepcao de liberdade ndo pode ser entendida desta maneira. E importante salientar que essa
questdo da religido se encontra na secdo sobre o Estado, na Filosofia do Direito, e é nesse

ponto que ele tratou também a questdo da liberdade tomada em seu aspecto positivo,
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fundamental para a consecucgio do Estado Etico, como analisaremos mais adiante. Entretanto,
percebemos que antes da discussdo sobre a liberdade em sua forma positiva, ha uma discusséo
sobre a finalidade do Estado, encontrada na citacdo acima, colocada no texto no momento em
que Hegel trata do Estado medieval, logo apds a qual prossegue afirmando: “Que
historicamente houve épocas e situacfes de barbarie em que todo o espiritual superior tinha
sua sede na Igreja, [...]” (HEGEL, 2010, 8§ 270, p. 249), claramente fazendo referéncia ao
medievo. O que nos chama atencdo aqui € que encontramos também, de forma antecipada,
uma critica que Hegel ira dirigir a forma de pensar do jusnaturalismo, que considera o fim do
Estado a conservacdo da vida, da propriedade e da liberdade. Ou seja, a critica ao Estado
medieval, como este Estado da particularidade, acaba por ser, nessa medida, a mesma critica
dirigida contra os jusnaturalistas, 0 que quer dizer que, se 0 movimento do direito natural
nasceu como uma necessidade historica de responder e, sobretudo, romper com os principios
que dominavam no medievo, sua base para pensar o Estado de alguma forma ainda ficou
presa no particularismo que caracterizou esta época.

Sabemos que o jusnaturalismo surge em oposic¢ao a moral religiosa e sua ingeréncia no
Estado. Além do mais, como garantia e necessidade da criacdo de um Estado dito moderno,
entendido como unificado, centralizado e racional, que quebraria o principio do esfacelamento
do poder caracteristico do sistema feudal. Assim, chegamos a modernidade e ao movimento
jusnaturalista como uma resposta clara aos anos de despotismo da Igreja, submissédo do
homem e subserviéncia do Estado.

A modernidade politica, caracterizada pela chamada Razdo de Estado® e pelo
predominio da subjetividade, torna-se evidente no movimento jusnaturalista que segundo
Bobbio consistiria na “[...] revivescéncia, no desenvolvimento e na difusdo da antiga e
recorrente ideia do direito natural na modernidade”, (BOBBIO, 1987, p. 13). Apesar de conter
uma ampla e controversa gama de pensadores colocados sob a insignia de uma mesma escola,
a do direito natural, a caracteristica mais marcante desse movimento seria a busca por um

método de abordagem para o direito. Afinal, o direito passa a ser a marca indelével do Estado

32 “Estreitamente ligada a ideia do primado da politica é a doutrina da razdo de Estado que, ndo por acaso, nasce
e se desenvolve ao lado da teoria do Estado moderno. Uma das formas com a qual se manifesta o primado da
politica é a independéncia do juizo politico com respeito ao juizo moral, ou mesmo a superioridade do
primeiro sobre o segundo: que exista uma razdo no Estado diversa da razo dos individuos quer dizer que o
Estado, e mais concretamente o homem politico, é livre para perseguir os prdprios objetivos sem ser obrigado
a levar em consideragdo aos preceitos morais que condicionam o individuo singular nas relagdes com outros
individuos. [...] Na Filosofia do Direito de Hegel — que conclui a teoria do Estado moderno inaugurada pela
filosofia do direito de Hobbes -, 0 momento ultimo do Espirito objetivo, que cobre o territorio tradicional da
filosofia pratica, ndo ¢ a moral mas a eticidade, da qual a figura suprema ¢ o Estado.” (cf. BOBBIO, N. in
Estado, Governo , Sociedade. Para uma teoria geral da politica. 15 ed. Sdo Paulo: PAZ E TERRA, 2009. p.
85 e 86).
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na modernidade, depois de séculos do seu desaparecimento em sua forma universal. E embora
ndo haja consenso quanto ao objeto e conteldo de estudo por parte dos jusnaturalistas, o
método passa a ser um ponto de convergéncia. Citando mais uma vez Bobbio (1987, p. 16):
“Em outras palavras: tanto os seguidores quanto os adversarios consideram-se autorizados a
falar em “escola”, enquanto esta ndo constitui uma unidade ontoldgica, ndo metafisica nem
ideoldgica, mas sim metodologica.” O método em questdo é conhecido como racional. Na
verdade, podemos considerar que na modernidade o Estado vai ser pensado como o Estado de
Direito, possuindo em suas bases a racionalidade como ponto de construcdo do direito,
racionalidade que repousa na vontade do sujeito. Desse modo, também podemos afirmar que
mesmo existindo divergéncias entre os jusnaturalistas no que diz respeito a seu objetivo
comum, tal como Hegel apresenta em sua obra sobre o direito natural, o sujeito estava sempre
no vortice da discussdo. Ele se torna o ponto de partida para se pensar a realidade de um
Estado fundamentado na universalidade dos principios da conduta humana.

Hegel surge no final desse movimento e, segundo Bobbio, pode ser considerado a um
sO tempo a suprassuncdo e a dissolucdo de tudo que era caro ao direito natural.
Profundamente influenciado pela corrente do historicismo, difundida particularmente na
Alemanha, Hegel critica a posicao a-historica do pensar jusnaturalista, que concede ao ‘estado
de natureza’ uma existéncia anterior a propria histéria. Sua critica, porém, vai mais longe,
passando pela postura do realismo politico que o caracterizava: acreditava que o0
jusnaturalismo ndo se centrou na realidade do Estado. Criava antes uma ficcdo estatal,
resultante da ficcdo pré-existente do ‘estado de natureza’ e do ‘contrato social’, mediador
responsavel pela passagem necessaria do estado natural ao estado civil. Nesses termos, Estado
e sociedade civil ndo se distinguem, o que quer dizer que nessa critica Hegel € o primeiro a
separar 0 Estado da sociedade civil burguesa caracteristica do seu tempo. E aqui da um grande

salto em relacdo as construgdes utopicas do Estado.

2.2 As construcdes utopicas do conceito de Estado

Segundo a perspectiva hegeliana, toda a teoria dos jusnaturalistas esta relacionada as
criac@es ficticias, que nds consideramos utopicas porque eram absolutamente desconectadas
da realidade existente, sobre os conceitos de estado de natureza e contrato social. Porém, o
suporte primordial do direito natural repousa, antes de qualquer coisa, na crencga da existéncia
de uma natureza humana e seus correspondentes direitos naturais. A construgdo do moderno
Estado de Direito é baseada nessa certeza, ou seja, na certeza da existéncia dos direitos
naturais que devem estar na base de constituicdo da lei e do Estado. Temos nesse fundamento
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0 primeiro grande rompimento de Hegel para com as teses jusnaturalistas, talvez mesmo o
mais importante ponto. Por isso o escolhemos para iniciarmos a se¢do sobre as construgdes
utopicas do conceito de Estado, pois para ele 0 homem ndo possui uma natureza a priori, a
partir da qual as leis pudessem ser fundamentadas. E nessa medida que afirma na Filosofia do
Direito:

O conteudo dessa ciéncia pode, segundo todos 0s seus momentos singulares,
[...] ser exposto sob a forma de que o homem teria por natureza o impulso
para o direito, também o impulso para a propriedade, para a moralidade, [...].
Se em lugar dessa forma tirada da psicologia empirica quisermos recorrer, de
modo mais nobre, a uma figura filoséfica, [...] ela pode ser obtida a baixo
custo, dizendo que o homem encontra dentro de si, enquanto fato da sua
consciéncia, que ele quer o direito, a propriedade, o Estado etc. (HEGEL,
2010, 8 19, p. 67).

Hegel, tratando do direito e falando particularmente sobre a forma de proceder do
direito natural, condena a suposicdo de uma natureza humana® a priori, seja no que diz
respeito a uma esséncia que precede a existéncia, seja numa existéncia que precede a esséncia.
Para ele a existéncia e esséncia sdo concomitantes, o homem sé existe enquanto faz a si
mesmo, inserido numa dada cultura. “O que o sujeito &, é a série das suas a¢des.” (HEGEL,
2010, 8 124, p. 139). Sendo assim, a separacdo entre seu querer, enquanto esséncia sua, e 0s
meios, suas acles para a realizacdo dos mesmos, € inconcebivel na teoria hegeliana, tendo em
vista que a satisfacdo subjetiva também estaria contida na realizacdo dos fins. Todo o direito
repousa, nesse sentido, na consciéncia ou na vontade do sujeito que age inserido em um dado
espirito. Por isso ndo existem leis universais da conduta humana, porque ndo existe 0 homem
universal, apenas 0 homem determinado, de um Estado determinado. Do que se segue que 0
direito deve estar relacionado com a particularidade de cada povo num determinado periodo
histérico. O que quer dizer que apenas temporalmente as leis sdo consideradas como
universais para determinada cultura, nunca para todas as culturas ou todos os Estados.

O jusnaturalismo pretendeu estabelecer sua teoria sobre a suposi¢cdo da existéncia de
uma natureza humana a priori, seja em sua forma empirica, seja formal. Os impulsos
condicionantes da acdo humana podem entéo ser considerados de maneira diversa, ou seja, se

imanentes & natureza humana esses impulsos que conduzem o homem a acdo e a construgédo

33 E inegavel que esta posicao hegeliana frente a negacéo da natureza humana ja havia encontrado em Magquiavel
seu lugar na histdria, posto que “A complexa articulagdo das figuras do homem funda-se na ideia segundo a
qual a natureza humana em si é algo indeterminado, sua determinacgdo sendo nada mais do que 0 movimento
através do qual o homem se d& as suas figuras e se atribui ser no transcurso da histéria. Este sem-fundo do
homem, esta plasticidade que o faz um ser em devir tanto para o bem como para o mal encontra no
pensamento de Maquiavel uma formulagdo que o situa precisamente no que ele denomina agdo politica, ou
seja, a agdo que visa a fundagdo e a conservagéo dos Estados.” (ROSENFIELD, D. L. Filosofia Politica &
Natureza Humana. S&o Paulo: Editora L&PM, 1990. p. 145).
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da efetividade sdo bons: “[...] 0 homem ¢ assim chamado bom por natureza” (HEGEL, 2010,
§ 18, p. 66); se, ao contrario, sdo considerados negativos e opostos a liberdade, os impulsos
devem ser extintos: “[...] o homem ¢ assim chamado mau por natureza.” (HEGEL, 2010, § 18,
p. 66). A abstracdo de uma natureza humana pré-existente conduz facilmente a uma teoria dos
impulsos pensados também no nivel de abstracdo, 0 que estabelece a separagdo entre a
esséncia e a existéncia. Para Hegel, o impulso é tratado no ambito do querer e da vontade
racional, consciente em si e para si. Em sua verdade, o impulso deve ser a determinacdo da
vontade racional, ndo uma determinacao formal. Hegel (2010, 8§20, p. 67) diz: “Mas a verdade
dessa universalidade formal, indeterminada para si e que ja encontra sua determinidade
naquela matéria, é a unidade determinando-se a si mesma, a vontade, a liberdade.”. A
indeterminacdo do impulso, enquanto o agir humano, encontra no direito a sua determinidade
verdadeira por meio da vontade e da liberdade, que sdo a base para construcdo dessa matéria.
Desse modo, ndo pode haver para Hegel um impulso baseado numa pretensa natureza
humana, mas antes na verdadeira humanidade concreta e efetiva.

Para Hegel, a aceitacdo de uma natureza humana a priori comprometeria a liberdade
humana, que seria condicionada por tal natureza antes mesmo de seu agir. Esse parece ser 0
ponto fundamental, a liberdade da acdo humana. Toda a critica ao jusnaturalismo parece
desaguar nessa condicdo de liberdade substancial, consciente, que encontra na vontade sua
determinacdo objetiva, realizando-se na vida ética. Em que pesem as muitas criticas a teoria
como um todo, 0 ponto que nos chama mais a atencdo €, sem divida, a forma de conceber a
subjetividade e a liberdade por parte dos jusnaturalistas, e esse serd nosso guia nessa analise
hegeliana.

A critica de Hegel se inicia com a negacdo da natureza humana e se estende a
abstracdo do estado de natureza e do contrato social como figuras inexistentes para a
explicacdo da necessidade e finalidade do Estado.

O contrato é o meio utilizado pelo pensamento jusnaturalista para explicar a suposta
passagem do estado de natureza ao estado civil. Em que pesem as diferencas entre os
jusnaturalistas, de um modo geral, essa é caracteristica que marca a forma de pensar o Estado
no Direito Natural. Para essa escola, o Estado surge em fungdo da necessaria saida do estado
de natureza, local onde reina a inseguranca e no qual a vida e a liberdade, direitos naturais,
ndo estariam salvaguardadas, sendo imprescindivel a passagem para o Estado propriamente
dito, ‘Estado Civil’, que organizado por leis asseguraria os direitos naturais.

Pensar o Estado como fundamentado na figura do contrato para Hegel € um erro, pois

ndo leva em conta que o individuo ndo chega a escolher se quer ou ndo fazer parte dele.
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Antes, toda a verdade e objetividade do sujeito se encontram em ser membro do Estado. A
particularidade da qual parte o interesse individual, ainda que como ardente paix&o, tem na
verdade uma destinacdo substancial e uma validade universal. A unidade é o fim ao qual se
quer chegar, essa unidade entre a substancialidade e a subjetividade que buscando realizar
seus fins particulares realiza o universal. Sendo assim, o Estado ndo pode ser pensado como
fruto de um contrato, figura do direito abstrato e, portanto, direito da pessoa. O contrato € um
elemento do direito privado, ndo publico, o que certamente compromete a percepcdo do

Estado como res publica.

2.2.1 A critica inicial ao Direito Natural

Hegel reconhece que a esfera da propriedade e do direito privado passaram a fazer
parte do mundo ético do Estado; do que se trata agora € de como circunscrevé-los nessa
Orbita, ndo transformando o Estado em propriedade privada por meio da figura formal do

contrato no direito natural. Na Filosofia do Direito afirma:

Tampouco a natureza do Estado reside na relagdo contratual, quer o Estado
seja tomado como um contrato de todos com todos ou como um contrato de
todos com o principe e o governo. A ingeréncia dessa relacdo contratual,
assim como das relagbes de propriedade privada em geral, nas relagdes
estatais, produziu as maiores confus@es no direito do Estado e na efetividade.
(HEGEL, 2010, § 75, p. 107,108)%.

A critica ao pensamento jusnaturalista perpassa toda a obra politica de Hegel, mas é no
artigo de 1802-1803, Sobre as Maneiras Cientificas de Tratar o Direito Natural, que ele
inicia seu dialogo critico com o jusnaturalismo. Preocupado com os problemas referentes ao
Estado e a subjetividade, o seu pensamento politico encontra nesse didlogo as bases para
refutar toda forma de pensamento que queira se impor a politica, ou seja, que pretenda ditar
leis exteriores e idealizadas a realidade politica estatal. Essa forma de pensar o Estado
estabelece a separagdo caracteristica do entendimento entre o universal do pensamento e o
particular existente no ser-ai do mundo. Cria-se a oposicdo entre o Estado ideal e o Estado
real, que ndo pode ser superada na medida em que ndo pode ser mediatizada, pois o real se
estabelece como mera negagéo do ideal, o que impede a realizagdo do ideal e condena-o0 a um
dever-ser, ou seja, algo que ndo pode efetivar-se. O dever-ser é um discurso vazio sobre o

Estado, uma falacia travestida de universalizacdo, que na verdade ndo passa de construcao

3 «...] - Ebensowenig liegt die Natur des Staats im Vertragsverhaltnisse, ob der Staat als ein Vertrag aller mit
allen oder als ein Vertrag dieser aller mit dem Firsten und der Regierung genommen werde. - Die
Einmischung dieses, sowie der Verhdltnisse des Privateigentums Uberhaupt, in das Staatsverhéltnis hat die
groRten Verwirrungen im Staatsrecht und in der Wirklichkeit hervorgebracht.” (HEGEL, Werke 7, 8 75, p.
156).
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abstrata de uma particularidade, seja empirica, seja formal; uma utopia. Bourgeois define esta
falacia da seguinte maneira: “Mas um universal ideal, isto ¢, oposto a realidade apresentada
entdo como particular, é ele proprio um pseudo-universal formalmente particularizado por sua
oposic¢ao a particularidade, [...]” (BOURGEOIS, 1999, p. 91). O que quer dizer que essa
oposi¢do implica que o universal formal possui um contetdo particular. Assim, ele é a
contradicdo de um universal que possui no seu interior a particularidade que deseja
externalizar. Desse modo, essa particularidade ndo pode provir do universal, mas de algo
exterior a ele, ou seja, da experiéncia. A multiplicidade da experiéncia afirma a universalidade
ideal encontrada nos jusnaturalistas, denominados por Hegel de empiristas. O Estado é
pensado nesse modelo a partir de determinagdes empiricas escolhidas ao acaso, e, desta feita,
ndo passa de um particular, que macula o universal no qual consiste o Estado.

Consoante Bavaresco, na sua Introducdo a traducdo de Sobre as Maneiras Cientificas
de Tratar o Direito Natural, falando do pensamento empirista no jusnaturalismo, temos:

Esses pensadores tomavam as coisas observaveis como objeto de estudo e
descobriam ai uma multivariedade de fatos[...] Como a observacdo empirica
ndo pode distinguir o acidental do necessario, 0 empirismo elege entdo um
fato ao azar, que em cada momento lhe parece mais importante, e o eleva a
um principio para construir sobre este fundamento a unidade cientifica.
(BAVARESCO, 2007, p. 13).

Podemos considerar que a doutrina do direito natural em sua vertente empirista,
representada na obra de Hegel por Hobbes, Locke e Rousseau, repousa sobre a ideia de que
uma multiplicidade de individuos vivendo em absoluto conflito, uns contra os outros, seria
mantida coesa a partir de uma escolha empirica, sensivel, de um fator qualquer que a
unificaria. Mas essa unidade, segundo Hegel, ser-lhe-ia completamente estranha e exterior.
Uma unidade dessa natureza so poderia ser mantida como dominacao, seja em nome do medo,
como em Hobbes, onde a submissao absoluta ao déspota ndo escamoteia um dominio exterior
e a falta de uma relacdo identitaria ética; seja em nome da liberdade, como em Rousseau, que
baseada na vontade geral ndo passa de uma mera abstracdo; seja em nome da propriedade,
como em Locke, que procura refletir a coeséo estatal na manutengéo da propriedade privada,
entendida por ele como um direito natural. O Estado, na forma empirista de concepgéo, seria
resultante de um elemento exterior, um dado empirico qualquer em nome do qual os
individuos aceitariam viver no estado civil. O fato € que essa forma de conceber a realidade
estatal retira dela o elemento da verdade por meio do qual os individuos se reconhecem como
membros de um Estado em sua totalidade orgénica. Pelo contrario, a maneira empirica de

conceber nega-lhe a totalidade. No jusnaturalismo empirista, o elemento agregador, por ser
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exterior e parcial, ndo pode manter a totalidade viva que é a realidade da vida ética e, deste
modo, o Estado ndo passa de um modelo a ser seguido. A empiria gera um ideal do Estado,
pensado por cada um dos autores mencionados acima, € na medida em que é apenas um ideal
ou um modelo de Estado ndo passa de uma utopia.

Para Hegel, a ineficicia em encontrar o elemento agregador do todo social por parte
dos empiristas gerou a necessidade de que uma determinacdo se sobrepusesse as demais e
concedesse coesdo ao todo. Essa necessidade desaguou no formalismo, que nessa medida é
empirismo e vice versa, pois também acaba escolhendo uma determinacdo ao acaso para
estabelecer a coesao social. De fato, no artigo de 1802-1803, o termo formalistas é destinado
em especial a Kant e Fichte, que segundo Hegel baseiam suas teorias em puras abstracfes e
ndo num fato empirico, mas que também fazem-no ao acaso, e nessa medida, suas escolhas
sdo tdo empiricas, puras experiéncias transcendentes, quanto as dos empiristas.

Se os empiristas partiam de determinacgdes finitas para tentar dar coesdo ao Estado, 0s
formalistas por sua vez partiam de uma infinitude vazia de experiéncia, transcendente, e para
dar unidade a esse vazio escolheram uma determinacdo finita qualquer, que no caso foi o
elemento da coercdo. Para o formalista do direito natural ndo pode haver uma variedade de
leis ou fatos juridicos sob 0s quais possa se constituir a realidade juridico-estatal, “A unica lei
que reconhece, que é ademais seu ponto de partida, é a vontade pura, a qual ndo tem
determinagdes ou matéria, ja que é pura forma.” (BAVARESCO, 2007, p. 16). Desta
maneira, Kant cria o imperativo categorico como a unica lei a ser reconhecida, aquela da
vontade puramente moral. Para Hegel tal lei ndo passa de formalismo do entendimento, pois
ela é apenas um lado ou momento do movimento do Espirito Absoluto, de modo que ela
separa a realidade e ndo efetua a unido na totalidade ética. O entendimento procede pela
fixacdo abstrata de um dos momentos, ndo sendo possivel por isso pensar o Absoluto, que é a
unido dos opostos em sua diferenciacdo. Em seu formalismo, o entendimento estabelece o
imperativo categorico como lei, mas o conteudo dessa lei & encontrado numa empiria
qualquer, por isso ha no formalismo o0 mesmo principio que no empirismo.

A oposicdo gerada pelo formalismo causa a cisdo entre autoconsciéncia pura e
consciéncia real do sujeito, entre liberdade universal e liberdade singular, e esta oposicéo foi
resolvida com o recurso a coer¢do, da qual partira o que é ou ndo de direito. O Estado de

direito e assim garantido na coercgéo.
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Hegel assegura que Fichte encontrou na coercédo do direito esse elemento agregador do
individuo com o Estado. Considera que Fichte® busca a unidade por meio da relagdo externa
coercitiva, que acabaria por subjugar um dos polos dessa relacdo, no caso o sujeito que teria
sua liberdade negada. Ao passo que Kant encontra no direito a faculdade de coacdo, pois,
“[...] direito e faculdade de coagir significam uma e a mesma coisa.” (KANT, 2014, § E, p.
25). Sendo assim, uma norma pode ser transformada em direito desde que inclua o recurso a
coercdo, sendo esta coercao garantida pelo préprio Estado.

Segundo Bourgeois®, na corrente formalista do direito natural Hegel critica a
universalizacdo abstrata da realidade, que pode ser descrita em trés niveis; a moralizagdo do
direito, a legalizacdo do direito e a privatizacdo do direito. A moralizacdo diria respeito a
reducdo do conteudo do direito a moral, sendo essa deducdo feita a priori. A moralizacéo
conduziria a uma ideia solipcista do homem, que sozinho constituiria um contetdo
moralizado do direito. Ja a legalizacdo do direito estaria relacionada ao fato de que, no que diz
respeito a forma, a doutrina formalista ndo abre mdo de um direito legal, no sentido de que
deve haver uma obediéncia cega a lei e nisso estaria esgotado todo o direito. Para Hegel, essa
forma de aplicacédo da lei conduziria a negacdo do proprio formalismo, pois por mais objetiva
que a lei seja, se refere a pessoas e ndo a coisas estaticas e, portanto, ndo é capaz de prever 0s
casos reais em que deve ser aplicada. Ou seja, as diferengas enquanto fim do direito sdo, nessa
medida, negadas. Pois, a aplicacéo da lei pela lei conduziria a uma rigidez do direito sem uma
avaliacdo adequada de sua aplicabilidade para determinada situacdo, uma vez que a lei
absolutizada se torna fixa, ndo podendo por isso ser relativizada quanto a mudanca dos
tempos. Ja na privatizacdo do direito Hegel identifica os temas fundamentais do direito, a
saber: a) A subordinacdo do direito publico ao privado, no qual o publico passa a ser
instrumento para realizacdo do direito privado; b) A fundacdo do Estado sobre um contrato,

também figura do direito privado.

3 A critica de Hegel a universalidade abstrata de Fichte foi exposta no prefacio da Fenomenologia do Espirito e
¢ comumente resumida na famosa assertiva: “[...] a noite em que ‘todos os gatos sdo pardos’”. (HEGEL, 2002,
816, p. 34), na qual Hegel exprime a universalidade sem determinagdes exposta por Fichte e também por
Schelling, por isso a mencdo & noite, na qual ndo distinguimos uma coisa da outra. Para Hegel essa forma de
conceber o universal ou Absoluto € inaceitavel, pois conduz a um formalismo que € insuficiente para explicar
a verdade do Todo. Na verdade essa assertiva encerra a frase, em seu inicio Hegel diz: “Ainda mais: tal
formalismo sustenta que essa monotonia e universalidade abstrata sdo o absoluto, [...] Agora, vemos também
todo o valor atribuido a ideia universal nessa forma de inefetividade: assistimos a dissolu¢do do que é
diferenciado e determinado, ou, antes, deparamos com um método especulativo onde é valido precipitar no
abismo do vazio o que é diferente e determinado, [...] mas que no absoluto, no A=A, ndo ha nada disso, pois la
tudo é uma coisa s6”. (HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do espirito, § 16, p. 33,34). Conclui a critica dizendo
que essa forma de conceber do formalismo é uma ingenuidade de quem esta vazio de conhecimento e por isso
opde esse absoluto indiferenciado ao conhecimento diferenciador e pleno.

% Cf. BOURGEOIS, 1992, p. 73.
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Como mencionamos acima, ndo se trata para Hegel de negar o valor do direito
privado, mas de circunscrevé-lo numa oOrbita tracada pelos limites do direito publico,
encontrado por ele na construcdo ética do Estado. Tanto as doutrinas empiristas como as
formalistas do direito natural conduziram a um sé resultado: a substituicdo do direito natural
pelo direito positivo, que se limita a expor o direito valido e varidvel em cada época. Segundo
Hegel, uma ciéncia filoséfica®’ do direito, que corresponderia a unidade da ciéncia juridica
sobre a ideia do direito, deve ultrapassar a empiria das leis vigentes ou a formalidade da
coercdo das normas juridicas. Hegel exerce a suprassuncdo do direito natural na medida em
que o retira da mera abstracdo do pensamento que conduz a particularizacdo das normas
juridico-politicas, elevando-as a categoria da eticidade. O direito privado em sua abstracdo é
um obstaculo a realizacdo ética estatal. Logo, a proposta hegeliana é ultrapassar esse
formalismo inicial, que gera doutrinas utépicas do Estado, e constituir a unido entre forma e
conteddo, finito e infinito, ideal e real, o que geraria um direito vivo, inserido na histéria
humana e por isso fluido, mutdvel e que se concretizaria em cada fase da Historia. Os Estados
seriam a concretizacdo desse direito a partir da vitalidade e realidade de um povo. Nas
palavras de Bavaresco (2007, p. 23): “Cada povo que existe ¢ uma figura da eticidade e nele
esta contida aquela multipla fluidez dos fatos juridicos.” Isso significa que para Hegel € nessa
fluidez que a ciéncia juridica ou do Estado encontra seu sentido e seu significado, ou seja, é
no conceito ético de um povo que os fatos juridicos adquirem légica e unidade.

Em Hegel a natureza ética absoluta é o Estado e a singularidade deve ser uma com
este. A coesdo estatal que confere vida e efetividade a um povo sé pode ser adquirida nessa
relacdo verdadeira do subjetivo com o universal, expressa de forma patente nas relagdes
juridicas e nas leis que se estabelecem a partir dos habitos e costumes deste mesmo povo. A
unidade artificial do jusnaturalismo ndo poderia manter a coesdo do Estado, e este facilmente
se esfacelaria na instabilidade politica. O elemento agregador ndo é externo, mas interno, ele é
a vontade particular que se articula e manifesta no todo estatal, aquela vontade substancial que
encontra no universal sua razéo e realizagdo, como abordaremos na se¢do sobre vontade e
liberdade.

87 «[...] esta ciéncia filosofica tem por objeto dar unidade e identificar a necessidade de todas as determinagdes
do juridico, ou seja, criar o sistema cientifico da realidade juridica, 0 que ndo se consegue pondo uma pura
forma a priori, desligada das determinag@es empiricas, nem tampouco tomando ao acaso uma determinagéo
empirica qualquer e pondo-a como principio unitario ¢ necessario de todos os demais fatos juridicos.” (cf.
BAVARESCO, 2007, p. 21, 22).
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2.2.2 Jusnaturalismo e Estado

Tendo em mente a importante compreensdo da realidade efetiva, para além de um
dado empirico hipostasiado, podemos considerar que em Hegel o conceito de Estado Etico é
da ordem da efetividade, e ndo da realidade. Do que concluimos que, sendo a efetividade uma
categoria logica que se amplia para o espirito objetivo, seu significado diz respeito a
unificagdo da subjetividade com a objetividade. A consciéncia dessa realidade enquanto
efetividade € o reconhecimento de si do sujeito na objetificacdo da realidade externa,
particularmente para nos, na construcdo do Estado. De forma que a vontade assume um
importante papel, ela estd na base de construcdo do Estado Etico enquanto este é a
Constituicdo resultante do ethos de um povo, e, portanto, tem esse mesmo povo como sua
substancia e sua verdade. N&o o povo em geral, mas um povo determinado que se sabe e se
quer enquanto universal, e que desta forma realiza seu conceito de Estado na medida em que a
realidade efetiva do Estado repousa na realizacdo das subjetividades, seu conceito entendido
como a efetivacdo da esséncia e da existéncia, ultrapassa a mera externalizagcdo ou fenémeno.

No paragrafo 260 da Filosofia do Direito, Hegel é contundente:

O Estado ¢ a efetividade da liberdade concreta; mas a liberdade concreta
consiste em que a singularidade da pessoa e seus interesses particulares
tenham tanto seu desenvolvimento completo e o reconhecimento de seu
direito para si (no sistema da familia e da sociedade civil-burguesa), como,
em parte, passem por si mesmos ao interesse do universal, em parte, com seu
saber e seu querer, reconhegam-no como seu préprio espirito substancial e
sdo ativos para ele como seu fim Gltimo, isso de modo que nem o universal
valha e possa ser consumado sem o interesse, 0 saber e o querer particulares,
nem os individuos vivam meramente para esses Ultimos, enquanto pessoas
privadas, sem 0s querer a0 mesmo tempo, no e para o universal e sem que
tenham uma atividade eficaz consciente desse fim. O principio dos Estados
modernos tem esse vigor e essa profundidade prodigiosos de deixar o
principio da subjetividade completar-se até o extremo autbnomo da
particularidade pessoal e, a0 mesmo tempo, o reconduz para a unidade
substancial e, assim, mantém essa nele mesmo. (HEGEL, 2010, p. 235,236).

Para Hegel, como mencionamos acima, a obrigacdo suprema do individuo € ser
membro do Estado, o que quer dizer que o Estado como tal ndo pode ser tomado em relagdo a
uma determinagdo particular, ao acaso, como fizeram o0s jusnaturalistas, fixando
determinac6es empiricas ou formais elevando-as a esséncia ou fundamento do Estado. Essas
determinacfes negariam precisamente a totalidade existente no universal que o Estado
representa, pois, por exemplo, qualquer dado empirico teria 0 mesmo valor como fundamento
do Estado. Sendo assim, 0 pensamento jusnaturalista costumava eleger um principio, ao
acaso, e fazé-lo fonte de toda origem do conceito de Estado. Essas determinacdes particulares

qguando elevadas a categoria de necessarias geram uma pretensa unidade, posta em bases
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Imaginativas e ficcionais, criando um estado de natureza onde reina o caos que fundamenta a
necessidade de criacdo do Estado. Em outras palavras, as determinacGes particulares séo
postas em conexdo para fundamentar a existéncia ficticia do estado de natureza, bem como de
determinacfes da natureza do homem, a fim de dar ensejo a necessidade da saida do estado
de natureza para o estado civil ou simplesmente, o Estado. Hegel afirma;

De um lado, este pressentimento turvo de uma unidade originaria e absoluta,
gue se exterioriza no caos do estado de natureza e na abstracao de faculdades
e de tendéncias, ndo chega a unidade negativa absoluta, mas ele apenas esta
dirigido a desaparecer numa grande multiddo de particularidades e de
oposi¢Oes; entretanto, permanece ainda, neste caos do estado de natureza,
uma multiddo indeterminavel de determinidades qualitativas, [...] elas tém
apenas a relagdo de serem determinadas, enquanto um multiplo, e — porque
esse multiplo comporta elementos que sdo multiplos uns para o0s outros, mas
é sem unidade — enquanto oposta entre elas e num conflito absoluto umas em
face das outras; e as energias do [dominio] ético que foram separadas devem
necessariamente ser pensadas, no estado de natureza ou na abstragdo do
homem, como [estando] numa guerra cujos elementos se destroem
mutuamente. (HEGEL, 2007, p. 47).

Assim, a saida do estado de natureza é preconizada como necessaria e a criagdo do
Estado torna-se inevitavel a sobrevivéncia da espécie humana. Os males provocados no
cadtico estado de natureza, no qual o homem acabaria sucumbindo a propria destruicédo,
conduziria ao ponto em que tais pensadores queriam de fato chegar, a saida para o estado civil
baseada num acordo — contrato — por meio do qual os individuos, seja por total submisséo,
como em Hobbes, seja por consenso, como em Rousseau, submetem-se ao Estado como Unica
possibilidade para manter sua vida. Para Hegel h& aqui uma inversdo completa da
compreensdo da funcéo e lugar do Estado:

A ldeia absoluta da vida ética contém, ao contrério, o estado de natureza e a
majestade como absolutamente idénticos, enquanto esta Ultima ndo é nada,
sendo a natureza ética absoluta, e que ndo se pode pensar nenhuma perda da
liberdade absoluta que se deveria compreender sob a liberdade natural, ou
que ndo pode ser pensado um abandono da natureza ética, por causa do ser-
real da majestade; mas o [aspecto] natural que deveria, na relagdo ética, ser
pensado como algo que € preciso abandonar ndo seria ele nada ético e,
assim, representaria a0 menos essa relagdo ética na sua originalidade.
Tampouco a finitude ou o nada do singular, dos sujeitos, é fixado na Ideia
absoluta, e ndo esta numa identidade relativa com a majestade, enquanto
uma relacdo de submissdo, na qual a singularidade também seria algo
absolutamente posto; mas, na Ideia, a infinitude é verdadeira, a
singularidade, como tal, ndo é nada, e [ela] é absolutamente uma com a
majestade ética absoluta, a qual ser-um vivente verdadeiro [e] ndo submisso
é somente a vida ética verdadeira do singular. (HEGEL, 2007, p.50).

E inevitavel pensar nesse ponto em que nos encontramos, na diversidade de posicao da

perspectiva moderna, representada aqui pelo pensamento jusnaturalista e a perspectiva antiga.
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A relagéo entre a majestade, tal como denomina Hegel, ou, o Estado e o individuo, lembra de
algum modo a vida ética na qual se achava submerso o0 homem grego, embora em sentido bem
diverso, pois aquele era subsumido pelo Estado ético, enquanto este, 0 homem moderno do
jusnaturalismo, acaba por subsumir o Estado nele, na medida em que entende sua néo
submissdo ao Estado como a maneira de ndo perder sua liberdade, de conservar sua
autonomia e vontade, tendo em vista que o Estado ¢ resultado de sua “vontade” expressa no
contrato. Na Historia da Filosofia Hegel estabelece essa distincao:

A ficcdo do estado de natureza comeca pelo individual da pessoa, por sua
livre vontade, e por sua relagdo com outras pessoas conforme essa vontade
livre. Por isso se diz que é direito por natureza o que € direito no individuo e
para ele, vendo-se na sociedade e no Estado simplesmente meio a servico da
pessoa individual, na qual se vé o fim fundamental. Platdo, pelo contrario,
toma como base o substancial, o geral, e ademais de tal modo que o
individuo, como tal, tem como fim precisamente esse algo geral e o sujeito
quer, trabalha, vive e desfruta para o Estado, de tal modo que é sua segunda
natureza, seu habito e seu costume. (HEGEL, 1985, p.216).

Entretanto, essa forma utopica de conceber o Estado, por meio da criagdo de um contrato,
bem como a necessidade de saida do pretenso estado de natureza, inverteu radicalmente os
papeis e o Estado acabou ficando submetido a particularidade e a arbitrariedade individual.
Com Hegel (2010, § 124, p.139), poderiamos dizer: “O direito da particularidade do sujeito
encontra-se satisfeito ou, 0 que é a mesma coisa, o direito da liberdade subjetiva constitui o
ponto de inflexdo e o ponto central da diferenca entre a antiguidade e a época moderna”.
Como ja haviamos mencionado anteriormente, a subjetividade é esse ponto primordial na
virada paradigmatica dos tempos, mas a forma como foi historicamente estabelecida deturpou
as relacOes entre sujeito e Estado, gerando uma confuséo entre as funcdes deste e os deveres
daquele. Saimos, historicamente falando, de um polo ao outro, de um sujeito voltado para o
Estado a um Estado voltado para o sujeito; Hegel (1985, p. 235) nos diz: “Deste modo, o
principio vai exaltando-se até cair no extremo oposto e manifestar-se em toda sua
unilateralidade. Frente a este livre arbitrio e a este tipo de educacdo, € necessario que se
afirme o geral em e para si, 0 pensado, porém ndo como governante sabio nem como costume,
mas como lei [...]”.

Cabe destacar mais detidamente a utopia do pensamento dos filésofos do direito
natural, j& que para Hegel é exatamente essa postura utdpica de conceber o Estado que gera
sua critica e a0 mesmo tempo o conduz a suprassumir a concepg¢do jusnaturalista, tendo em
vista suas alusbes severas ao pensamento desses filésofos. Inicialmente, podemos reforcar o
exposto acima mencionando que para Hegel as bases utOpicas da teoria jusnaturalista, o

denominado estado de natureza e contrato social, desvinculam totalmente a possibilidade de
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pensar um Estado historico. Antes preconizam uma ideia a-histérica e atemporal,
absolutamente idealizada. E mesmo que admitida tal idealizacdo pelos seus autores, que
reconheciam o estado de natureza apenas como uma ideia reguladora, ndo amenizaria as
consequéncias e desdobramentos histéricos de suas teorias; como por exemplo, a utilizacdo do
pensamento de Rousseau pelos revolucionarios franceses que deturparam a ideia de soberania
do povo transformando-a em soberania da nagdo (uma artimanha utilizada para melhor
dominar o povo francés e controlar os rumos da revolucdo, que assim ficaria has maos dos
representantes da nacdo, entidade juridica, carente de corpo fisico e por isso mesmo,
necessitada de um representante). Longe das concepces utdpicas, Hegel pensa efetivamente a
Historia, preconizando o realismo politico que elogia em Maquiavel, na Filosofia da Histdria
(2008, p.646) afirma: “[...] mas no alto sentido da necessidade de que se formasse um Estado,
estabeleceu Maquiavel os principios segundo os quais tinham que se formar os Estados
naquelas circunstancias [...]".

Outro ponto da critica de Hegel se tornou bastante proficuo, na medida em que
estabeleceu distincdo entre Estado e sociedade civil, que ele denomina de sociedade civil-
burguesa. Para Ele os jusnaturalistas misturam esses dois momentos quando preconizam a
saida do estado de natureza para o estado civil, sendo este supostamente criado em funcgéo
daquele, o que gera mais uma vez a confusdo e nao distincdo entre os papeis do Estado
enquanto entidade puablica e da sociedade civil burguesa, enquanto voltada para interesses
privados; ou seja, a ndo distincdo é que conduziria ao equivoco de se tomar a parte pelo todo,
e o Estado acabaria por salvaguardar interesses privados. Nas palavras do préprio Hegel:

Se o Estado é confundido com a sociedade civil-burguesa e se sua
determinagdo é posta na seguranca e na protecdo da propriedade e liberdade
pessoal, entdo o interesse dos singulares enquanto tais é o fim Gltimo, em
vista do qual eles estdo unidos, e disso se segue, igualmente, que ¢ algo do
bel prazer ser membro do Estado. (HEGEL, 2010, § 258, p.230).

Ora, se para Hegel, que pensa efetivamente, o sujeito ndo escolhe ser ou ndo membro de um
Estado, mas ja nasce inserido num Estado e numa dada cultura, num espirito determinado, ndo
seria possivel escolher participar ou ndo de um contrato para a fundacdo do mesmo. A
consequéncia disso é que a relacéo entre individuo e Estado é de outra natureza, pois 0 sujeito
sO cobra existéncia e liberdade no Estado que representa o espirito objetivo. A unido nédo é
indistinta, antes é uma dialética, na qual o sujeito e o Estado, ou o espirito objetivo e 0
espirito subjetivo, ndo se perdem ou se misturam, mas cumprem cada um sua atividade, e
nesta realizam a liberdade objetiva, que € a unido da vontade substancial com a vontade

subjetiva, como aquela que busca seus fins particulares, pensando e pensando-se e por isso
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mesmo realizando o universal: “Toda autoconsciéncia sabe-se como universal — como a
possibilidade de abstrair de todo o determinado -, como particular com um objeto, contetdo,
fim determinados.” (HEGEL, 2010, § 7, p. 60). Para Hegel, mais do que um saber, ha um
querer o Todo, um desejar 0 Todo, 0 substancial, e nisso repousa o pensamento racional para
além dos fins particulares e do arbitrio.

A indistingdo entre a sociedade civil e o Estado transforma o direito pablico em direito
privado quando uma determinada classe da sociedade, e Hegel fala da classe dominante de
seu tempo, a burguesa, ocupa o lugar do sujeito para o qual o Estado deve trabalhar. A
universalidade fica perdida na indistincdo e a classe responsavel por tomar as rédeas da
fundamentacdo de determinado momento histérico, como a burguesa a partir da Revolucao
Francesa, mas que se fortalecia e configurava desde a Reforma Protestante, acaba criando um
Estado da particularidade, que atenda seus interesses privados, um Estado burgués. A
universalidade nunca foi ou serd uma preocupacgdo genuina enquanto o Estado for manipulado
e usado para tais fins.

A utopia, que consiste numa total abstracdo da realidade histérica de um povo, e que
sO pode levar a cisdo entre o real e o ideal do Estado, ndo pode gerar outra coisa além de um
Estado desvinculado da realidade exterior (Realitat). O problema € que Estados assim
pensados, utopicamente, sdo facilmente manipulados a partir do momento em que Sa0 meros
objetos de uma idealiza¢do. Criados como objetos perfeitos, modelos ou guias exemplares a
serem seguidos, prestam-se na verdade as mais contraditorias teorias e préaticas politico-
sociais. Ja citamos o exemplo da Revolucdo Francesa, mas podemos acrescentar a Revolugédo
Russa e outros tantos momentos da histdria, inclusive as democracias modernas, nas quais em
nome da universalidade dos interesses uma classe ou um partido € elevado ao poder e la
permanece, utilizando-se da maquina estatal para reproduzir seus interesses particulares,
como foi amplamente denunciado por Marx. A preocupacdo hegeliana é para que ndo haja
uma confuséo entre o Estado em si mesmo e sua ma utilizagdo por parte de um grupo. Ou
seja, ndo deve haver confuséo entre a Coisa em si e sua mera externalizagéo.

A partir da critica ao jusnaturalismo Hegel detecta e se resguarda do problema da
utopia no conceito de Estado. Pois, sua forma de pensar o Estado como racional, exigéncia da
modernidade, permite construir um conceito efetivo de Estado no qual o substancial e o
particular estdo intimamente relacionados, a0 mesmo tempo em que o Estado surge como um
espaco de mediagdo entre 0s interesses antagénicos da esfera privada. O Estado é o universal,
0 que gera ou reforca querer esse Estado enquanto o disseminador dos direitos e deveres,

portanto, o representante da lei.
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Hegel ultrapassa o pensar unilateral que colocava ora o Estado, ora o individuo como
tendo supremacia na constru¢do do todo. E, particularmente no que tange ao pensamento
jusnaturalista, adverte que a infinidade de opinides impede que se reconheca 0 universalmente
valido. Ainda no prefacio da Filosofia do Direito, afirma enfaticamente:

Mas, de fato, os que tomam como bom esse embarago, no caso, ndo vém a
floresta por causa das arvores, e apenas estdo presentes o embaraco e a
dificuldade gue eles mesmos organizam; ja que esse seu embarago e essa sua
dificuldade s@o antes a demonstracdo de que eles querem algo distinto do
gue o universalmente reconhecido e valido, enquanto substancia do direito e
do ético. Pois se verdadeiramente se trata disso, e ndo da vaidade e da
particularidade do opinar e do ser, eles se ateriam ao direito substancial, isto
é, aos imperativos da eticidade e do Estado, e dirigiriam sua vida segundo
eles. — Mas a dificuldade ulterior provém de que o homem pensa e de que
procura no pensamento sua liberdade e o fundamento da eticidade. Mas esse
direito, tdo elevado, tdo divino que seja, perverte-se no ilicito, quando apenas
esse vale para 0 pensamento e 0 pensamento apenas se sabe livre a medida
gue se afasta do que é universalmente reconhecido e valido e soube inventar
algo de particular. (HEGEL, 2010, p. 34)%.

Na infinitude que representa, a subjetividade foi enunciada pelo cristianismo e se
tornou um principio universal, para em seguida encontrar na moralidade seu desenvolvimento
e seu vortice. Entretanto, esse principio, que é apenas um momento do universal, acabou
sendo fixado em contraposi¢do ao universal. Quando fixado como algo em si e para si, a
moralidade ou consciéncia moral subjetiva s6 pode ser pensada como contraposicdo a
verdadeira liberdade do sujeito, a liberdade substancial. Isso porque ela acaba por ser
considerada sempre de modo depreciativo, quando se separa a intencdo da acéo, a esséncia do
agir propriamente dito. Exalta-se nesse caso o interesse pessoal, a paixdo do sujeito como se
ela fosse contraposta ao universal. Mas Hegel nos adverte: “A paixdo ¢ a condigdo para que
algo grande nasga do homem; ndo é, pois, imoral.” (HEGEL, 2008, p. 94). Dessa feita, temos
que a moralidade nédo € algo outro e ndo deve se afirmar como contraposta ao universal, mas
como momento deste. Cada grau da ideia de liberdade possui um direito proprio, e assim: “A

moralidade, a eticidade, o interesse do Estado, cada um é um direito caracteristico, porque

38 «In der Tat sind aber die, welche sich auf diese Verlegenheit etwas zugute tun, in dem Falle, den Wald vor den
Baumen nicht zu sehen, und es ist nur die Verlegenheit und Schwierigkeit vorhanden, welche sie selbst
veranstalten; ja diese ihre Verlegenheit und Schwierigkeit ist vielmehr der Beweis, daB3 sie etwas anderes als
das allgemein Anerkannte und Geltende, als die Substanz des Rechten und Sittlichen wollen. Denn ist es
darum wahrhaft, und nicht um die Eitelkeit und Besonderheit des Meinens und Seins zu tun, so hielten sie sich
an das substantielle Rechte, ndmlich an die Gebote der Sittlichkeit und des Staats, und richteten ihr Leben
danach ein. - Die weitere Schwierigkeit aber kommt von der Seite, dal der Mensch denkt und im Denken seine
Freiheit und den Grund der Sittlichkeit sucht. Dieses Recht, so hoch, so géttlich es ist, wird aber in Unrecht
verkehrt, wenn nur dies fir Denken gilt und das Denken nur dann sich frei weiB, insofern es vom Allgemein-
Anerkannten und Glltigen abweiche und sich etwas Besonderes zu erfinden gewuf3t habe.” (HEGEL, Werke 7,
Vorrede, pp. 13-14).
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cada uma dessas figuras € uma determinacgdo e um ser-ai da liberdade”. (HEGEL, 2010, § 30,
p. 73). Entender esses momentos, em sua particularidade, como contrapostos ao direito €
considerar o direito apenas em seu aspecto formal, e mais precisamente como contraposto ao
direito formal da personalidade abstrata. Hegel afirma que como momento da liberdade, cada
direito pode colidir com os demais, mas isso significa apenas que cada um contém em si 0
conceito da liberdade. Nesse sentido o direito é delimitado em cada momento que se expressa,
e mostra sua subordinacdo e relacdo com os demais momentos, “[...] apenas o direito do
espirito do mundo ¢ o absoluto sem delimitacdao”. (HEGEL, 2010, §30, p. 73).

Nesse sentido o direito é o ser-ai da vontade livre e ndo pode ser concebido
formalmente, pois ele é a liberdade mesma que se expressa em seus multiplos momentos.
Hegel nos assegura que pensar a liberdade como delimitacéo, ou, pensar o direto terminando
aonde comeca o de outro, € uma forma limitada e negativa de conceber a liberdade expressa
pelo direito. Antes, o direito e a liberdade comegam aonde encontram a de outro. Essa forma
positiva de pensar o direito e a liberdade vai de encontro ao formalismo do pensamento
jusnaturalista e na Filosofia do Direito, falando de Kant, Hegel denuncia essa forma negativa
de conceber o direito enquanto delimitacdo do livre arbitrio; e, falando de Rousseau, critica a
possibilidade do direito assentar na concordancia de uns com 0s outros.

Na opinido de Jaeschke, como Hegel considera o direito como “[...] o ser-ai da
liberdade autoconsciente” (JAESCHKE, 2003, p. 152), isso implica que todo direito é uma
determinacédo da liberdade, na medida em que apenas a vontade livre e consciente, expressa
no ser-ai do mundo pode ser considerada direito. Essa consideracdo traz em seu cerne o
rechaco a toda ordem do direito natural, e esta impressa ja no paragrafo primeiro da Filosofia
do Direito, no qual Hegel diz: “A ciéncia filos6fica do direito tem por objeto a ideia do
direito, o conceito do direito e sua efetivacdo.” (HEGEL, 2010, 81, p.47).

Do exposto até aqui, podemos argumentar que tracamos o itinerario historico-
conceitual de construcdo do conceito de Estado, desde a Grécia antiga até o pensamento
jusnaturalista, expondo a fragilidade do pensamento simplista unilateral, seja da
substancialidade grega, seja da individualidade, como respostas ao problema do Estado. Ao
mesmo tempo em que expde sua linha de raciocinio, na qual as bases do Estado Etico
estariam numa relacdo dialética entre a substancialidade, principio da antiguidade, e a
subjetividade, principio da modernidade, Hegel nos apresenta o pensar efetivo a partir de
elementos reais do arcabouco historico-conceitual do Estado. O elemento ético é assim

encontrado nesse mesmo itinerario, na agdo mesma de construcdo efetiva do Estado, ndo



103

vindo este a se constituir para Hegel nem num Estado determinado historicamente, nem
tampouco numa idealizacdo utdpica a ser alcangcada como um ideal de perfeigéo.

Chama a atencdo, sobretudo, a interpretacdo hegeliana da eticidade, que se constroi e
reconstréi constantemente, gerando, conseguintemente, um conceito de Estado em
permanente mutacdo. Um conceito que langando méo da histéria, pode resguardar-se dos
erros cometidos pelos pensadores do passado, a0 mesmo tempo em que recupera para Si,
ainda que de maneira diversa, os momentos fundamentais da construcdo do conceito de
Estado.

Do que se trata aqui €, pois, da fundamentacdo de uma teoria do Estado que reconhece
nos momentos historicos partes de si mesmo. Mais uma vez ressaltamos que ndo se trata de
endossar a mera existéncia de um Estado determinado, como sendo plenamente realizado e
justo; a prépria historia esta cheia de exemplos de Estados corruptos e injustos. Trata-se antes
de buscar nesse fluir da histdria, na sua inconstancia, os momentos que efetivamente podem
ser reconhecidos como imprescindiveis para o conceito de Estado Etico.

Por isso Hegel recorre a uma filosofia da historia, apontando nela os mundos
historicos e a suprassuncao dos mesmos, até a maioridade da humanidade expressa na vontade
substancial que se realiza ao realizar o todo. A vontade é o conceito chave para consecucao do
Estado Etico e s6 por meio dela pode o homem ser verdadeiramente livre.

2.3 Vontade e liberdade: conceitos chave para consecucédo do Estado Etico

Esta é a realidade, na qual o individuo tem e goza sua liberdade; mas por
guanto sabe, cré e quer o universal. [...] No Estado a liberdade se faz objetiva
e se realiza positivamente. Mas isto ndo deve ser entendido no sentido de
gue a vontade subjetiva do individuo se realize e goze de si mesma mediante
a vontade geral, sendo esta um meio para aquela. [...] O capricho do
individuo ndo é liberdade. A liberdade que se limita é o arbitrio referido as
necessidades particulares. (HEGEL, 2008, p. 100, 101).

Na obra politica hegeliana é nitida a influéncia do pensamento jusnaturalista, apesar
das criticas, e talvez, principalmente por elas. Podemos, por exemplo, falar da importancia
que a lei possui para a teoria hegeliana como garantia da liberdade humana e enfatizar que de
alguma forma isso ja aparecia nas teorias de Rousseau, que afirmava a soberania inalienavel
do povo e a liberdade deste, constituida a partir das leis que esse mesmo povo efetiva. Assim,
Rousseau afirma: “Afirmo, pois, que a soberania ndo sendo sendo 0 exercicio da vontade
geral, jamais pode alienar-se, e que 0 soberano, que nada € sendo um ser coletivo, s6 pode ser
representado por si mesmo. O poder pode transmitir-se; ndo, porém, a vontade.”

(ROUSSEAU, 1978, p. 44). Hegel concorda com Rousseau, pois cré que o conceito de
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soberania repousa na vontade. Entretanto, sua critica marca profundamente a insuficiéncia do
pensamento de Rousseau no tocante a vontade.

Falando expressamente sobre Rousseau, Hegel afirma-nos que este pressentira que a
vontade estava na base do conceito de Estado, mas ainda de uma maneira incipiente, pois
preconizava a vontade como coletiva — um somatorio das vontades individuais — que
resultariam num contrato para a fundacdo do Estado, o que acabaria, segundo Hegel, por
macular o divino existente no Estado; diz:

No que diz respeito a investigacao desse conceito, Rousseau teve o mérito de
ter estabelecido como principio do Estado um principio que ndo apenas
segundo sua forma (como algo do impulso da sociabilidade, da autoridade
divina), porém segundo o contedo é pensamento, e de fato é o préprio
pensar, a saber, a vontade. Visto que ele apreendeu a vontade somente na
forma determinada da vontade singular (como posteriormente também
Fichte) e a vontade universal ndo enquanto o racional da vontade em si e
para si, porém apenas enquanto coletivo, [...] (HEGEL, 2010, p. 231).

Com isso Hegel quer chamar a atencéo para o fato de que o Estado Racional possui
suas bases assentadas numa vontade objetiva e ndo apenas singular. A vontade subjetiva deve
se objetivar para a consecucdo do todo. Em Rousseau, a unido dos singulares daria ensejo a
um contrato, assentado no arbitrio e na opinido, maculando a autoridade existente no Estado.
Na Filosofia do Direito afirma Hegel (2010, § 29, p. 72): “[...] desde Rousseau, 0 que deve
ser o fundamento substancial e o primeiro ndo € a vontade enquanto vontade sendo em si e
para si, enquanto vontade racional, [...] mas como individuo particular, enquanto vontade do
individuo singular em seu arbitrio proprio.”. De resto, é famosa sua conclusdo do quanto essas
abstracfes da vontade subjetiva criaram 0s mais terriveis e ofensivos acontecimentos, como,
por exemplo, o terror que dominou a Revolucdo Francesa. A vontade geral em Rousseau®®
acaba, pois, consistindo mais numa abstracdo, dado que como somatorio das vontades
particulares, o que por si sO ja € inconsistente, gera um ente coletivo resultante das
particularidades. Nesse sentido, na pratica o Estado estaria destinado as particularidades e

arbitrariedades.

39 Al guns estudos demonstram uma leitura diversa da apresentada por Hegel no tocante ao conceito de ‘vontade
geral’ de Rousseau, considerando que o autor do Contrato Social teria levado em conta uma distingdo entre a
‘vontade de todos’ e a ‘vontade geral’, sendo a vontade de todos’ vinculada a desejos parciais e resultantes do
somatdrio das vontades individuais, que gerariam uma sociedade desigual, que possuiria em sua base as
desigualdades materiais; enquanto que a ‘vontade geral’ seria a contrapartida dessa posigdo, alicer¢ada em
bases da igualdade e da liberdade expressas pelo direito. Assim afirmam Vaz-Curado e Vieira: “A ideia de
vontade geral, assim concebida, implica, veladamente, uma critica antecipada do que viria a ser chamada
posteriormente de sociedade civil burguesa (BurgerlischGesellschaft), de sua génese e de seus pressupostos
politicos e morais”. Para maiores esclarecimentos indicamos: COSTA, D. V. C. R. de M. e VIEIRA, L. V. “O
conceito de vontade geral de Rousseau a partir do discurso das desigualdades: uma leitura do segundo discurso
pelo seu avesso argumentativo”. In: Agora Filosofica. v. 10, n.2, Recife: FASA Editora, 2010, p. 151-161.
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Se, por um lado, Hegel louva Rousseau por ter feito da vontade o principio do Estado,
por outro o critica por ter feito da vontade um mero objeto do querer subjetivo
particularizado, que engendrou os desvarios revolucionarios, conduzindo a um Estado
privado. O Estado é a realizacdo da liberdade concreta, ou seja, a objetivacdo do cidadao, que
tem por obrigagdo ser membro do Estado. Nesse sentido, “O Estado, enquanto efetividade da
vontade substancial, que ele tem na autoconsciéncia particular elevada a universalidade, é o
racional em si e para si” (HEGEL, 2010, § 258, p. 230), ou seja, ¢ na efetividade mesma da
liberdade que o particular vem a ser membro do Estado. Isso quer dizer que o Estado nédo
pode ser confundido com a sociedade civil-burguesa, e seu fim ndo pode jamais ser pensado
em funcéo dos interesses particulares, como citamos anteriormente.

A Revolucédo Francesa foi saudada por Hegel como a efetividade da Razéo na historia.
Era a modernidade que definitivamente se instalava contra uma monarquia absolutista e uma
aristocracia decadente. Para Hegel, o absolutismo francés era a marca indelével da ciséo entre
a vontade subjetiva e a substancialidade do Estado, por isso s6 poderia gerar a Revolugéo
como resultante da contradicdo interna do Estado na Franca. Assim, 0 momento
revolucionario é concebido como o da reconciliacdo do universal com o particular, que se
expressa como liberdade e terror. Isso porque, segundo Bourgeois (1999, p. 84): “A
encarnacgdo do mais-além, simples ideal no pensamento do Util, torna-se uma figura real com a
Revolugao, obra da vontade geral que so esta ligada a ela mesma e a seu bem.” O que quer
dizer que em sua absoluta universalidade, a vontade geral destréi todas as diferencas sociais,
mas isso nao significa nada de positivo, pois o positivo é sempre algo determinado,
diferenciado. O que restou, portanto, foi o0 agir da negatividade contra todo o existente; o que
sobra entdo € apenas a particularidade que da ensejo a vontade geral, que nesta perspectiva,
segundo Hegel, ndo é apenas o0 que Rousseau acreditou, o somatério das vontades
particulares, mas é, sobretudo, sua negacao.

Dessa maneira, a liberdade negativa pensada como absoluta anula a subjetividade
livre. O pensar da liberdade num mais-além n&o instaurou a unidade do particular com o
universal, antes reforgou a cisdo na medida em que anulou a particularidade. A liberdade
preconizada na Revolucdo opds-se a vida porque era apenas uma abstracdo, ndo a liberdade
substancial, na qual o particular se objetiva no todo social, mas a liberdade impotente frente a
antiga ordem. A simples imposi¢éo da liberdade exercida pelos revolucionarios € a negagédo
mesma da liberdade, pois liberdade néo é algo que se possa conceder, mas conquistar. Ela, a
liberdade, deve nascer do interior, do desenvolvimento &rduo do conceito, da consciéncia.

Liberdade néo é separacdo ou negacdo do outro, mas encontro e reconhecimento de si na
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alteridade do outro. Nessa medida s6 se é livre na pdlis, diria Aristételes, e Hegel completaria
que apenas na medida em que reconhego o outro como livre. O terror se instala na emergéncia
de impor a Franca uma libertacdo que na realidade é um ideal vazio, e esse idealismo na
pratica torna-se terrorismo, segundo Hegel:

E a liberdade do vazio, [...] quando se volta para a efetividade, torna-se no
dominio politico como no dominio religioso o fanatismo da devastagdo de
toda ordem social subsistente e a eliminacdo dos individuos suspeitos a uma
ordem, [...]. E somente quando destr6i algo que essa vontade negativa tem o
sentimento de ser-ai; ela tem mesmo a opinido de que quer uma situacdo
positiva, por exemplo, a situa¢do da igualdade universal [...] mas, de fato,
ndo quer a efetividade positiva do mesmo, [...] mas é do aniquilamento da
determinacdo particular e da determinacdo objetiva que chega, para essa
liberdade negativa, sua autoconsciéncia. Assim, 0 que ela opina querer
somente pode ser, por si, uma representacdo abstrata e a efetivacdo dessa
apenas pode ser a furia da destruicdo. (HEGEL, 2010, § 5, p. 58).

O cidadao francés ndo estava educado no espirito livre; sadito que era de uma
monarquia, seu progresso a razéo e a liberdade ndo poderia jamais ser feito subitamente. Ndo
€ por acaso que ha o reestabelecimento da monarquia na Franca. Segundo Hegel, a
experiéncia revolucionaria manifestou a mudanca dos tempos e a nova monarquia que devia
encarnar a vontade geral sO poderia ser estabelecida em conjunto com a moralidade
(Moralitat), com a consciéncia de si moral do sujeito, que ja aparecia no protestantismo.
Entretanto, essa moralidade ndo podia ser expressa de forma solipsista em seu si mesmo, mas
no solo da vida efetiva (Sittlichkeit) no Estado. “Apos a Revolugdo, o Estado subsiste, mas
como um Estado que, enriquecido pela experiéncia revolucionaria, encarna doravante a
vontade geral e rejuvenesce a organizacdo social pré-revolucionaria.” (BOURGEOIS, 1999,
p. 85).

O entusiasmo juvenil de Hegel pela Revolu¢do nunca foi apagado, mas sua critica
também ndo deve ser esquecida; isso porque ndo se pode partir de pensamentos utopicos,
negando todo o determinado, o ser ai existente, para se chegar a construir um Estado.

Por outro lado, tampouco se deve tomar a determinidade ou exterioridade de um
momento histérico como a verdade do Estado, mas antes como um momento do Seu
desenvolvimento. Parece-nos que muita confusdo teorica teria sido evitada se os estudiosos de
Marx, em todos os tempos, tivessem mantido essa distin¢do entre a Coisa mesma e sua mera
exterioridade como seu momento. Para Hegel, essa forma limitada de pensar o Estado nao
passa de “[...] fantasia, que consiste em nao ver o que ha de infinito e de racional em si e para
si no Estado e em banir o pensamento da apreensdo de sua natureza interna [...]” (HEGEL,

2010, § 258, p. 232).



107

Nessa configuracdo histérica Hegel percebe que o livre arbitrio adquire um papel
fundamental, e assim, afirma: “¢ nele que assenta a possibilidade de liberdade no Estado”
(HEGEL, 2008, p. 89). Entrementes, salientamos que Hegel estabelece aqui um importante
ponto de conexdo entre 0 homem, representado pela finitude do interesse particular, e a razao
universal. De tal forma, que o sujeito entra na histéria como o objeto da consecugdo de um
fim maior, da chamada Raz&o Universal. Mas sua participacdo ndo é apenas formal ante essa
Razdo, longe de ser apenas o meio passivo da realizacdo da Ideia, 0 homem é fim em si
mesmo; o que quer dizer que € livre, portador da vontade e da acdo para a realizacdo da
historia. Hegel registra: “O homem ¢ fim em si mesmo, pelo divino que ha nele; e é por isso
que temos chamado desde o principio a razdo, e, porquanto esta é ativa em si e determinante
de si mesma, a liberdade.” (2008, p. 98). Sendo assim, o homem adquire um papel
fundamental para a realizacdo da Ideia; sua subjetividade e a expressao desta como vontade é
o cerne do desenvolvimento historico e, por conseguinte, do Estado.

Para Hegel (2008, p. 98) “so o animal é inocente”. O que quer dizer que o homem esta
sempre implicado no bem e no mal, pois tudo esta entregue a sua liberdade de escolha. Essa
aparente dureza da posi¢ao hegeliana frente a responsabilidade humana e sua implicacdo nos
fatos histéricos é sumamente importante e pertinente, pois implica uma relacdo direta e
efetiva do homem na construcdo do Estado Etico. Na Fenomenologia do Espirito Hegel
sustenta: “inocente, portanto, é s6 0 ndo agir — como o ser de uma pedra; nem mesmo o ser de
uma crianga [¢é inocente].” (HEGEL, 2002, § 468, p. 323). Podemos apreender do exposto
nessa sentenca nao apenas o que imediatamente salta aos olhos, a dureza da afirmativa, mas as
suas implicagdes na relacdo delicada do homem na construcéo do todo social e do Estado. O
que quer dizer que a subjetividade enquanto livre arbitrio e suas consequéncias sao
fundamentais para pensar o Estado em todos os tempos, sobretudo na modernidade onde esta
atinge seu apice nos desdobramentos do chamado Estado de Direito.

A subjetividade e sua expressdo como determinagdo social, a saber, a vontade € a
expressdo mesma da liberdade humana. Sendo assim, vontade e liberdade s&o categorias
fundamentais para o pensamento politico hegeliano, estdo intimamente relacionadas na
medida em que a condicdo de ser livre repousa sobre a possibilidade da expressdao mais
auténtica do uso da vontade, ndo mais como vontade abstrata, a vontade em si, antes como
expressao da determinacdo social, de modo que a vontade é o solo sobre o qual se ergue a
liberdade. Sendo assim, o conceito da vontade é a propria liberdade.

Para Hegel a vontade é uma categoria que se expressa na vida social, portanto se

objetiva. Por seu turno, o desenvolvimento da liberdade néo ¢ a livre dissensdo nem das forcas
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instintivas nem dos impulsos naturais, mas a efetividade da razéo na existéncia humana. Isso
aparece, quer nas producgdes do espirito subjetivo, quer nas relagdes das consciéncias-de-si,
que se manifestam como conceito vivo no sujeito, num Eu que se eleva no conjunto das
determinacg6es dignificando-o enquanto pessoa, de modo que a vontade nos é dada a todos na
experiéncia que temos de nds mesmos, e se configura como uma etapa do desenvolvimento da
consciéncia-de-si rumo a liberdade de ser si mesmo.

Segundo Ramos (2001, p.49): “A vontade evidencia o principio de atuag¢do do Espirito
para realizar efetivamente o conceito de liberdade de forma objetiva”. O que quer dizer que a
vontade cria uma realidade adequada para si e determina-se. Esse movimento revela a
liberdade do sujeito, que por meio de sua vontade constréi 0 mundo como resultado de sua
prépria manifestacao.

A vontade, do mesmo modo como ocorre com as figuras da consciéncia na
Fenomenologia do Espirito, ndo é idéntica imediatamente com seu conceito, a liberdade; tera
de elevar-se ou alcancar essa identidade através de muitas mediacGes. No decorrer de tal
desenvolvimento, as existéncias imediatas, trabalhadas pelo conceito, passam por uma série
de formas que véo sendo gradativamente integradas a exterioridade fenoménica e ao elemento
espiritual ativo que constitui seu contetdo.

Assim, segundo Hegel, a vontade comporta trés momentos:

A vontade livre é:

A - Primeiro, ela mesma, imediata, e portanto, enquanto vontade singular, é
a pessoa. O ser-ai que esta da a sua liberdade é a propriedade. O direito
como tal é o direito formal, abstrato;

B - Refletida sobre si mesma, de modo que tem seu ser-ai no interior de si, e
por isso esta determinada ao mesmo tempo como [vontade] particular - [é] o
direito da vontade subjetiva, a moralidade;

C - A vontade substancial enquanto efetividade, conforme ao seu conceito,
no sujeito e totalidade da necessidade - [é] a eticidade, na familia, na
sociedade civil e no Estado.” (HEGEL, 1995, § 487, p. 282,283).

A vontade passa entdo, por media¢fes que sdo necessarias para chegar a ser uma
vontade substancial. Permitindo desta forma a passagem do conceito de pessoa para 0
conceito de sujeito moral e deste para o conceito de eticidade ou sujeito ético, o cidaddo do
Estado, que ultrapassa o interesse abstrato da particularidade e avanca no sentido da
construcdo social, no qual a preocupagdo com o coletivo prevalece e a vida em sociedade
pode se tornar de fato, liberdade efetiva. Esse desenvolvimento gradativo é estabelecido por
Hegel desde o primeiro momento da vontade como pura abstracdo, na qual a vontade ainda é
algo indeterminado, ela subsiste sem objeto, segundo Hegel: “A vontade contém o elemento

da pura indeterminidade ou da pura reflexdo do eu dentro de si, [...] no qual estdo dissolvidos
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toda delimitacdo, todo contetido dado e determinado, [...]”. (2010, §5, p.57). Hegel diz que
nesse momento, ainda sem objeto determinado, a vontade consiste no puro pensar. Essa
radical abstracdo da vontade é de suma importancia para o conceito da vontade, a liberdade;
pois sem essa radicalidade a liberdade estaria fadada a ser limitada e determinada.
Absolutamente em si a vontade pode contar com o elemento da indeterminacdo, isso a
resguarda de ser determinada por qualquer contedo particular.

A preocupacdo de Hegel é resguardar a vontade e a liberdade como indeterminada em
sua origem. Assim, como pura abstracdo, a vontade livre é representada como liberdade
negativa, ainda ndo desenvolvida, a chamada liberdade do entendimento, que embora seja
necessaria para o desenvolvimento do conceito, em si mesma é insuficiente, produzindo
apenas a liberdade do vazio, aquela que acima apontamos como responsavel pelo fanatismo e
terror. Na tentativa de realizacdo a liberdade vazia se impde sem nenhuma particularizacéo,
por isso recai na total abstracdo ou auséncia de uma ordem positiva por meio da qual possa
tornar-se gradativamente real efetiva. Na auséncia de toda e qualquer determinacéo, a vontade
negativa vira fanatismo.

Desta forma, € necessaria a determinacdo da vontade livre, que ocorre como
particularizacdo. A particularidade indica uma ligacdo entre a universalidade e a
singularidade, pois ela consiste na negacdo do universal indeterminado, mas aparece como
determinacdo do universal, o que quer dizer que a determinacdo ndo é posta como exterior ao
universal, antes é extraida dele. A particularidade nega o vazio abstrato e €, portanto, negacao
da negacdo vazia, ou seja, € a suprassuncdo da negatividade expressa pelo universal abstrato.
Como primeira determinacdo, a particularidade se apresenta como uma finitude, pois ela é o
limitar-se da vontade livre. “A unidade desses dois momentos — universalidade e
particularidade — institui propriamente a vontade livre, agora assinalada pelo momento
concreto da singularidade.” (RAMOS, 2001, p.54).

A singularidade exprime a suprassuncdo do universal que se particularizou, e nessa
medida o determinado enquanto tal surge apenas a partir dela. Nela, a universalidade é
mediada pela particularidade, o que engendra o universal determinado. Na singularidade se
estabelece as determinacdes do sujeito, pois ela é uma subjetivacao.

Toda essa conceituagdo em universal, particular e singular é para Hegel uma exigéncia
da logica do conceito e, portanto, ainda ndo se refere a um sujeito empirico, particular. Na
Enciclopédia ele afirma; “Contudo, a singularidade ndo é para ser tomada no sentido de uma
singularidade imediata apenas, segundo a qual falamos de coisas e homens singulares; essa
determinidade da singularidade s6 ocorre no juizo.” (HEGEL, 2005, §163, p. 296). Assim, a
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singularidade do conceito como ‘eu’ no sentido légico ndo pode ser confundida com a
singularidade empirica, essa sO aparece quando o juizo se estabelece, ou seja, quando ha uma
querer decisorio por parte do individuo, o qual estd necessariamente vinculado a liberdade do
sujeito que se estabelece apenas pela l6gica do conceito de vontade. Essa progressao gradativa
é apresentada em Ramos da seguinte forma: “[...] a vontade livre em si no seu elemento
conceitual (universalidade - particularidade — singularidade) se particulariza ao adquirir um
conteudo, o qual é posto por uma vontade decidente de um sujeito empirico: a vontade livre
do arbitrio (Willklr).” (RAMOS, 2001, p. 59).

Inicialmente a vontade do sujeito é, entdo, livre arbitrio, mas livre arbitrio ndo é
liberdade. Hegel estabelece essa diferenga na Filosofia do Direito:

A representacdo mais habitual que se tem da liberdade é a do arbitrio —
meio-termo — de reflexdo entre vontade enquanto é meramente determinada
pelos impulsos naturais e a vontade livre em si e para si. Quando se ouve
dizer que a liberdade em geral é o fato de poder fazer o que se quer, tal
representacdo apenas pode ser tomada por uma falta total de cultura do
pensamento, na qual ndo se encontra ainda nenhum pressentimento do que é
a vontade livre em si e para si, o direito, a eticidade etc. (HEGEL, 2010, §15,
p.65).

Hegel considera que o livre arbitrio é apenas contradicdo, pois o aspecto subjetivo e
objetivo ainda ndo coincidem, o sujeito toma para si as determinac¢6es dos impulsos como sua
verdade. Ora, os impulsos sdo multiplos e a satisfacdo deles passa a ser o objeto da vontade do
sujeito, que centra sua determinacdo na realizacdo do impulso que concede maior satisfacao.
Dessa forma o arbitrio conduz a uma escolha aleatdria e inconsciente. Entretanto como possui
em sua satisfacdo a universalidade formal, os impulsos podem ser “purificados de sua
brutalidade” (HEGEL, 2010, 8§20, p.67). Nisso reside a elevacdo do mero impulso da natureza
a razdo decisoria do sujeito, e assim, chegamos a vontade e a liberdade propriamente ditas.

Hegel adverte que enquanto impulso a vontade é apenas sensivel, algo exterior, ao
passo que a vontade que pensa possui tanto o elemento sensivel quanto a universalidade do
pensamento, constituindo portanto, a vontade em si e para si. Quando a vontade toma a si
mesma como objeto, é como se o individuo tomasse a si mesmo como vontade, motivo pelo
qual a vontade é infinita. Sem essa determinacdo em si e para si a vontade é apenas uma
disposigéo natural finita, repelindo de si todo o infinito como negativo. Ou seja, S0 a vontade
decisoria pode tomar partido por tal ou qual impulso e realiza-lo objetivamente, de modo que
a vontade deciséria é a vontade efetiva. A vontade necessita do impulso como conteldo, ele

consiste no seu desejo mais intimo, mas por outro lado, se permanece apenas no impulso sem
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a forca da decisdo ndo pode objetivar-se. Sendo assim, a vontade que decide é propria do
individuo e por meio dela ele concretiza sua liberdade subjetiva.

Com o arbitrio voltamos a logica da particularidade, agora manifesta no sujeito
empirico, tendo em vista que o sujeito pode escolher qualquer conteldo da vontade. Desta
forma o livre arbitrio é de suma importancia, pois garante o poder decisorio, 0 que torna o
sujeito livre. Fica para Hegel estabelecido o vinculo da vontade com a liberdade. Vontade sem
liberdade € uma palavra vazia, liberdade sem vontade ndo é efetiva (HEGEL, 2010).
Entretanto, mantendo-se na particularidade o arbitrio mostra sua insuficiéncia, ele ainda ndo é
a vontade em si e para si, segundo Ramos: “Ao recolher-se em si, na abstracdo de todo
conteldo, resvalando, depois, para a escolha de algum conteldo, e assim infinitamente, ela
ndo ultrapassa a finitude e limite desse contetido ou do objeto escolhido.” (2001, p. 66). Aqui
a vontade surge como liberdade negativa. Deve, portanto, ultrapassar esse momento da
particularidade e encontrar seu fim numa objetividade universal.

Para Hegel, livre é aquele que possui a si mesmo como objeto, entdo a vontade
caminha no sentido de desejar a si mesma: “A vontade sendo em si e para si ¢
verdadeiramente infinita, porque seu objeto é ela mesma[;] assim, esse nao é para ele nem um
outro nem um limite, ao contrario, nele ela apenas retornou para dentro de si.” (HEGEL,
2010, 8§22, p. 68). O conteudo da vontade ndo € mais um impulso natural, ou, como no
arbitrio uma particularidade, antes é ela mesma. Superando toda determinacédo, a vontade € o
universal concreto, por isso subjetivo e objetivo sdo momentos seus, pois a subjetividade é a
absoluta determinacdo do Espirito que possui a si mesmo por objeto, que se determina na
objetividade do mundo, se da efetividade. A forma mais verdadeira de concretizacdo da
vontade no mundo exterior, no ser-ai, é o direito; por isso Hegel afirma que “De modo geral,
gue um ser-ai seja o ser-ai da vontade livre, isso € o direito. — Ele €, por isso, de modo geral, a
liberdade enquanto ideia.” (HEGEL, 2010, §29, p.72). O direito constitui entdo, a efetividade
objetiva da vontade livre, que é substancial e corresponde a propria verdade da liberdade do
sujeito.

Deste modo, tanto fica patente a limitagdo de uma vontade livre pautada na
formalidade da liberdade baseada na racionalidade transcendental, como aquela vinculada a
um individuo empiricamente singularizado. Nesse ponto, Hegel reafirma sua critica tanto a
empiristas como a formalistas do jusnaturalismo. Hegel vai além dessas determinacfes e toma
a liberdade enquanto Ideia, o conceito que se desenvolve e pde a si mesmo. N&o se limita,
portanto, em determinacdes particulares da subjetividade, expbe que a ideia de liberdade é

uma expressdo do particular que se objetiva, mas que ja contém em si o aspecto do universal e
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por isso a liberdade é substancial. Assim, encontra nos trés momentos da vontade, expressos
no direito abstrato, na moralidade e na eticidade, a expresséo mesma dos sujeitos nos
momentos necessarios para o adequado desenvolvimento da Ideia de liberdade.

Na Filosofia do Direito, Hegel assinala que:

A pessoa precisa se dar um esfera externa de sua liberdade, a fim de ser
enquanto ideia. Porque a pessoa é a vontade infinita sendo em si e para si
nessa determinacdo primeira ainda totalmente abstrata, esse seu aspecto
diferenciado, que pode constituir a esfera de sua liberdade, é igualmente
determinado como o que é imediatamente diverso e separavel dela.
(HEGEL, 2010, § 41, p.83).

No primeiro momento, o do direito abstrato, este algo separavel é a propriedade®, onde a
pessoa encontra a esfera externa de sua liberdade e na qual se faz valer sobre as coisas, tal
como abordamos na secdo sobre Roma.

Do conceito de pessoa deriva, na verdade, o &mbito peculiar do direito; como pessoa o
homem tem direito a propriedade, a qual constitui a esfera externa de sua liberdade; em razédo
disso se pode afirmar que “a pessoa tem o direito de colocar sua vontade em cada coisa, que
se torna por isso minha e recebe minha vontade por seu fim substancial, que ela em si mesma
ndo tem, por sua determinacéo e por sua alma, - direito de apropriacéo absoluto do homem
sobre todas as coisas” (HEGEL, 2010, § 44, p.85); a figura da pessoa é a mais elementar do
conceito de vontade e, portanto, do direito. A pessoa juridica, formalmente, contém a
capacidade de direito assentado na abstracdo da particularidade, a fim de que usufrua da
validade do direito da pessoa e do reconhecimento universal deste. Assim, também
formalmente, todos sdo reconhecidos como iguais.

O direito abstrato esta assentado na liberdade e sua expressdo imediata € a pessoa.
Contudo, esse momento do direito ndo diz respeito ao homem em sua individualidade
concreta, mas de uma maneira formal e geral, e em razdo disso deve ser complementado pela
moralidade, pois na moralidade o individuo intervém com sua decis@o e consciéncia-de-si.

Ao afirmar o direito abstrato como formal, Hegel denuncia o falso privilégio de um
individualismo abstrato, ou seja, aquele que acredita ser possivel por meio de um contrato
estabelecer a qualidade de um Estado e o bem dos contratantes. Se o direito abstrato é ponto
de partida necessario, por seu turno, ndo pode esgotar-se na exterioridade da pessoa e da
propriedade para tornar efetivo o Estado Etico. Dai, a necessidade da mediag&o da moralidade

40 Segundo Eric Weil: “[...] ndo é a necessidade que €é a origem da propriedade, é a afirmacéo da individualidade,
0 ato da vontade constitutivo da pessoa.”. (WEIL, E. Hegel y el Estado. Cérdoba: Edigdes Nagelkop, 1975, p.
48).
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subjetiva, que ultrapassa a lei do direito abstrato inscrevendo nessa a consciéncia ativa dos
sujeitos.

A consciéncia moral suprassume o direito abstrato e insere na nova figura da liberdade
a subjetividade. A vontade agora se determina como ser-ai da consciéncia, caminhando da
externalidade do direito a interioridade moral.

A moralidade consiste numa fase superior na determinacdo da ideia de liberdade, na
medida em que afirma a subjetividade do individuo. Com efeito, se permanecéssemos no
ambito da moralidade, no qual impera a consciéncia-de-si e suas motivacdes, ndo haveria
condicGes de fazer valer o direito. Por isso 0 momento seguinte corresponde a passagem da
moralidade para a eticidade.

A eticidade tem seu fundamento e efetividade no ethos, e mais precisamente no habito
ético de uma determinada comunidade humana. Esta, entdo, se constitui como a unidade da
vontade universal e da vontade subjetiva, ou seja, do direito e do dever somente atinente a
uma comunidade humana especifica; por isso a eticidade engloba em si 0s trés momentos — a
familia, a sociedade civil e o Estado, atraves dos quais adquire contedo e efetividade.

Poderiamos dizer que o elemento invisivel que mantém a unidade da familia e faz dela
momento de realizacdo do espirito, é 0 sentimento posto no reconhecimento imediato dos
individuos entre si. Na familia cada individuo se encontra como membro, o que limita a
independéncia de sua vontade subjetiva ao ambito dos ‘ditos e interditos’ da familia. Significa
dizer que o individuo s6 conquista sua autonomia na atomizacdo da familia em diversas
familias que se comportam como pessoas concretas no interior da sociedade civil.

Hegel considera:

A pessoa concreta, que enquanto particular é a si fim, como um todo de
carecimento e como mescla de necessidade natural e de arbitrio, € um
principio da sociedade civil-burguesa, - mas, como a pessoa particular se
encontra essencialmente em vinculagdo com outra particularidade
semelhante, de modo que cada uma apenas se faz valer e se satisfaz
mediante a outra e, a0 mesmo tempo, simplesmente apenas enquanto
mediada pela forma da universalidade, [que é] o outro principio [da
sociedade civil-burguesa]. (HEGEL, 2010, §182, p.189)*.

Nesse sentido, a sociedade civil € constituida por um sistema de dependéncias

reciprocas no qual cada um busca satisfazer suas necessidades e, paradoxalmente, ao buscar

4 “Die konkrete Person, welche sich als besondere Zweck ist, als ein Ganzes von Bedurfnissen und eine
Vermischung von Naturnotwendigkeit und Willkdr, ist das eine Prinzip der biirgerlichen Gesellschaft, - aber
die besondere Person als wesentlich in Beziehung auf andere solche Besonderheit, so daR jede durch die
andere und zugleich schlechthin nur als durch die Form der Allgemeinheit, das andere Prinzip, vermittelt sich
geltend macht und befriedigt.” (HEGEL, Werke 7, § 75, p. 338).
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atender a sua vontade singular, na verdade o que faz, é contribuir para assegurar a satisfacdo e
0 interesse de todos. Por constituir um sistema de caréncias a sociedade civil € lugar do
conflito de interesses, de uma espécie de guerra de todos contra todos, como no “estado de
natureza” de Hobbes, do jogo de forgas contrapostas que necessitam encontrar numa unidade
superior o principio posto como substancia ética.

Com efeito, o que emerge dessas contradicdes internas da sociedade civil é a
necessidade do Estado que, segundo entendemos, tem a sua manifestacdo efetiva numa
Constituicdo, numa instancia normativa na qual a pessoa concreta possa de fato reconhecer a
si mesma como expressdo da razdo em sua efetividade. Por essa razdo, Hegel afirma na
Enciclopédia:

O Estado € a substancia ética consciente-de-si, a unido dos principios da
familia e da sociedade civil; a mesma unidade que na familia estd como
sentimento do amor é sua esséncia; mas gque, a0 mesmo tempo, mediante o
segundo principio, do querer que-sabe e por si mesmo atua, recebe a forma
de universalidade [que é] sabida; esta, como suas determinagdes que se
desenvolvem no saber, tem, para o contetdo e fim absoluto, a subjetividade
gue-sabe, isto é, quer para si mesma esse racional. (HEGEL, 1995, 8535, p.
306).

O Estado é assim a condicdo indispensavel para a realizagdo do fim a que o individuo
se destina, isto é, a satisfacdo do seu desejo de ser si mesmo e a realizacdo efetiva da ideia de
liberdade. Por isso mesmo a Constituicdo do Estado, enquanto sua configuracdo objetiva,
deve ser posta pelo individuo como valor supremo, pois ela é a elevacao do ethos no qual ele
vive a substancialidade ética. O Estado € assim, a possibilidade concreta que o espirito
encontra para fazer-se realidade efetiva no mundo humano e ser livre.

As relacdes entre familia, sociedade civil-burguesa e Estado serdo mais
detalhadamente trabalhadas na secdo sobre o Estado Etico. Sua mencéo aqui se faz necessaria
pela importancia que a vontade subjetiva adquire na formacédo da esfera estatal, sendo, como
ja o mencionamos, o fundamento do Estado.

O direito configurado no Estado surge para Hegel como essa esfera da liberdade
realizada no ser-ai do mundo, portanto, a subjetividade como o centro autoconsciente da
vontade € a instancia responsavel por toda e qualquer realizagdo da liberdade na Historia do
mundo, mas a liberdade substancial, que apds multiplas mediacbes da vontade chega a
realizar-se no todo e a realizar esse todo simultaneamente. A Histdria, que Hegel definiu
como o desenvolvimento da ideia de liberdade, s6 pode, desta forma, assentar sua realidade e
sua efetividade na consecucdo da liberdade subjetiva. Isso vem sendo demonstrado ao longo

de nosso trabalho na medida em que caminhamos com a evolucdo histérica dos povos, e nela
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surgem as figuras da vontade subjetiva, da liberdade e do direito como sua expressdo mais
verdadeira.

Ora, se 0 Estado expressa nos seus momentos particulares, o desenvolvimento da ideia
universal do Espirito tornando-se real e real efetivo, e a Historia Universal realiza a ideia de
liberdade, podemos afirmar que segundo Hegel essa realizacdo se estabelece a partir da
efetividade da vontade, de modo que vontade, liberdade e histéria sdo as condi¢des basicas

para o desenvolvimento do conceito de Estado Etico.
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3 O CONCEITO DE ESTADO ETICO: HISTORIA, LIBERDADE E ESTADO

O conceito do espirito tem sua realidade no espirito. Que essa realidade
esteja na identidade com aquele conceito como o saber da ideia absoluta
implica o aspecto necessario de que a inteligéncia, em sua efetividade, seja
em si livre, liberada em direcdo ao seu conceito, para ver a digna figura
deste. O espirito subjetivo e o espirito objetivo devem-se ver como o
caminho pelo qual se aperfeicoa esse aspecto da realidade ou da existéncia.
(HEGEL, 1995, v. 3, 8 553, p. 339).

O Espirito enquanto o Absoluto é em si mesmo pura abstracdo, seu determinar-se é
que lhe confere efetividade e liberdade. O Absoluto €, portanto, livre; e essa € uma
caracteristica sua. A manifestacdo do Absoluto é extrusdo de si mesmo, liberdade, tanto no
espirito subjetivo como no espirito objetivo, nos quais adquire existéncia e desenvolve seu
conceito. O Espirito enquanto ideia, deve ser entendido como unidade do subjetivo e do
objetivo, 0 que j& nos aponta um caminho para compreensdo desses dois momentos do
Absoluto como relacionados um ao outro. O que quer dizer que 0 espirito subjetivo € ao
mesmo tempo objetivo e vice-versa. Sujeito e mundo sao, pois, faces de uma mesma moeda e
se revelam como momentos do Absoluto na Historia, no mundo, através da mediacdo do
sujeito.

Essa compreensdo confere na teoria hegeliana um lugar sumamente importante a
Histdria, como o lugar de desenvolvimento do Espirito ou do conceito de liberdade. Tendo em
vista que a liberdade € a verdadeira face do Espirito, seu desdobramento é também o
desdobrar-se da humanidade, que ndo deve ser entendido num sentido permanente de
crescimento, se com isso se nega a presenca e forca do negativo. Pelo contrario, € por meio da
forca que adquire ao suprassumir 0 negativo, que o Espirito pode chegar a ser si mesmo,
tendo em vista que o Espirito é mais verdadeiro na medida da contradi¢do que o faz retornar
sobre si mesmo. Em outras palavras, é na contradi¢cdo e na forca negativa desta, que o Espirito
pode desenvolver-se; seu crescimento ndo é um tranquilo desenvolvimento natural, como nos
animais, mas um constante fazer-se a si mesmo a partir de si. Seu confronto € seu proprio
determinar-se, seu crescimento é a suprassunc¢do da determinacao, e assim Hegel afirma:

Certamente, 0 espirito nunca esta em repouso, mas sempre tomado por um
movimento para a frente. [...] Do mesmo modo, o espirito que se forma
lentamente, tranquilamente, em dire¢do & nova figura, vai desmanchando
tijolo por tijolo o edificio de seu mundo anterior. [...] Esse desmoronar-se
gradual, que ndo alterava a fisionomia do todo, é interrompido pelo sol
nascente, que revela num clardo a imagem do mundo novo. (2002, § 11, p.
31).

Essa imagem impressa na Historia € o que confere para Hegel a certeza de que essa €

um tribunal, ndo enquanto uma forga ou destino que a tudo controla, mas enquanto é a razdo
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mesma expressa no mundo. “A histdria do espirito € seu ato” (HEGEL, 2010, §343, p. 306), o
que quer dizer que ele se faz objeto para si mesmo, se apreende e retorna a si. Sendo assim,
ele, o Espirito, é sua exteriorizacdo e seu transcurso, a histéria, o tribunal que podera julgar
seus atos. Porque a historia é a razdo mesma que se faz viva mediante a realizacdo da ideia de
liberdade, s6 ela pode ser o tribunal dos momentos que se sucedem, pois em sua
universalidade contém esses momentos como momentos da razdo universal.

A questdo da historia como tribunal dos atos do Espirito, ou se preferirmos, como
tribunal dos atos dos sujeitos e dos povos, deve ser entendida de uma maneira necessaria no
sistema hegeliano. Isso porque Hegel coloca essa questdo na Filosofia do Direito, no inicio da
secdo sobre a Historia Mundial (8341 e 342), que ¢é antecedida pela se¢cdo do Direito Estatal
Externo. Hegel entende que no quadro das relacdes internacionais, direito externo, ndo ha um
direito acima do direito interno de cada Estado, de modo que o direito externo repousa em
determinagOes soberanas diversas e particulares, o que quer dizer que um Estado possui
autonomia frente a outros Estados. Sendo assim, ndo ha um juiz ou um tribunal como
mediador nas relag¢bes entre os Estados. O direito estatal externo ndo passa de um dever-ser,
um direito formal, o que nesse caso confere a histéria o lugar de tribunal do mundo. Para ele,
enquanto direito formal, o direito estatal externo ndo € capaz de impedir as guerras, pois
qualquer confederagdo de Estados que funcione como uma corte internacional de justica
careceria de efetividade, na medida em que cada Estado é em si soberano resultante de ethos
diversos. Portanto, de interesses, principios, instituicbes, moralidade e eticidade diversas.
Ferir tais principios seria ferir a soberania do Estado.

Segundo Hegel, o governo de um Estado contém uma sabedoria particular, e nessa
baseia sua relagdo com os demais Estados: “O principio para a justica das guerras e dos
tratados ndo é um pensamento universal (filantropico), porém é o bem-estar efetivamente
ofendido ou ameagado em sua particularidade determinada.” (HEGEL, 2010, §337, p. 304).
Podemos considerar que, de uma maneira geral, a guerra ndo deve acontecer, mas como todo
‘dever-ser’, pode de fato ocorrer. O dever-ser, enquanto formalismo do direito, ndo garante a
paz, porque o gue conta é a autonomia do Estado.

Esse é certamente um dos pontos mais famosos de divergéncia entre 0s pensamentos
de Kant e Hegel, como abordaremos mais adiante, alvo por si s de muitas teses e pesquisas.
Aqui ele ocupa um significado especifico, a saber: que para Hegel a historia constitui o
tribunal que julgara os varios povos e seus momentos. A histdria é a razéo e s por isso ela, e

apenas ela, pode julgar a si mesma em suas multiplas manifestacdes, que constituem para
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Hegel os chamados mundos ou reinos histéricos. O Espirito em suas determinidades constitui
0 que Hegel denominou de espirito dos povos.

Até o presente momento, nossa pesquisa tracou o perfil do denominado Reino Antigo,
expresso pelos espiritos dos povos grego e romano. Agora cabe estabelecer sua determinacgéo
em relacdo aos outros dois reinos considerados por Hegel; isso porque para nossa tese que
busca 0 conceito de Estado Etico, esses reinos, enquanto principios do Absoluto sido os
momentos em que esse conceito ganha vida em sua realidade e sua efetividade. Os mundos
historicos sdo faces do Espirito universal, momentos seus que sdo suprassumidos na
expressdo mesma do Estado, apontado por Hegel como o &pice ao qual um povo pode chegar.
Sendo assim, Hegel estabelece o Reino Oriental, anterior ao Antigo, e 0 Reino Germanico,
posterior a este.

Essa hierarquia é pautada exatamente na liberdade, ou melhor, no desenvolvimento
desta na historia. Ao Reino Oriental Hegel atribui a liberdade de um Unico homem, ao Antigo,
a liberdade de alguns, e ao Germanico, a liberdade de todos. Se pensarmos nesse principio de
liberdade vinculado, como claramente expresso por nds nas se¢des sobre Grécia e Roma, ao
desenvolvimento gradual da subjetividade, perceberemos a importancia que ele assume para
nossa tese, tendo em vista que o conceito de Estado Etico, para Hegel, esta intimamente
relacionado a consecucdo de uma subjetividade substancial. Ao passo que 0s entraves a
efetividade do Estado estariam relacionados, direta ou indiretamente, com a inefetividade da
subjetividade livre.

A realizacdo maxima da subjetividade é sua efetividade no Estado, que é a consecucao
gradual do ethos do povo. Tanto mais efetivo serd& um Estado, na propor¢do direta da
participacdo efetiva de seus membros naquele corpo substancial sobre o qual repousa a
constituicdo que melhor o representa, na qual cada cidaddo se reconhece, e ao reconhecer a si
reconhece o todo. SO desta forma podemos avaliar, de fato, a importancia da categoria da
vontade, como descrita no capitulo anterior, pois € no conceito de vontade que podemos
considerar que a teoria hegeliana encontra seu ponto fundamental, a pedra de toque para a
construcdo do conceito de Estado Etico. Hegel enfatiza que o papel do sujeito e da vontade
enquanto expressao do eu social torna-se essencial na dindmica da construcdo do Estado. Na
Filosofia do direito comenta:

O terreno do direito é, em geral, o espiritual, e seu lugar e seu ponto de
partida mais preciosos sdo a vontade, que é livre, de modo que a liberdade
constitui sua substancia e sua determinagdo e que o sistema do direito é o
reino da liberdade efetivada, o0 mundo do espirito produzido a partir dele
mesmo, enguanto uma segunda natureza. (HEGEL, 2010, § 4, p. 56).
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A vontade é essa expressao da subjetividade que se objetiva no mundo, representa a
liberdade de acdo que para Hegel é basilar na construcdo do Estado Etico. Aqui cabe uma
observacao: optamos por nos referirmos ao Estado hegeliano como Estado Etico e ndo como
Estado de Direito, resguardando este Gltimo para a representacdo do Estado moderno em
geral. Esta distincdo, que pode ser desconsiderada por muitos, € importante ao nosso ver, pois
determina de modo mais preciso a separacdo do conceito de Estado de Hegel dos demais
pensadores modernos, tais como os jusnaturalistas. Compreendemos que para Hegel o ethos é
essa expressao mesma do povo, seus habitos que evoluem para forma da lei; entdo trata-se de
uma lei autdnoma. Afinal para Hegel o Estado Etico é a constituicdo, mas em termos de
autonomia e reconhecimento do sujeito na lei. O moderno Estado de Direito nem sempre foi
compreendido desta forma, como bem exemplificamos; a preocupacdo com o formalismo da
lei muitas vezes o coloca fora do cenario de Estado Etico, tal como o apreendemos na teoria
hegeliana, o que foi amplamente demonstrado quando tratamos do jusnaturalismo. A
preocupacdo com a lei foi sem duvida uma caracteristica marcante do Estado moderno, mas
Hegel p6de melhor que seus antecessores avaliar que o fundamento da lei, e portanto do
Estado, esta no sujeito, na sua vontade particular, no seu agir enquanto membro do Estado.

A eticidade é essa etapa a qual chegamos juntamente com Hegel, as subjetividades
transfiguradas em substancialidade. Nosso itinerario agora nos guiara pela percepcao
hegeliana da Historia e do desenvolvimento do conceito de Estado ao longo desta, como o
apice da efetividade da liberdade. Isso ja nos diz muito, ou seja, que é no Estado e apenas nele
gue o sujeito é livre; que ha um entrelacamento entre Historia, Estado e liberdade, e que tratar
de um desses temas € necessariamente tratar dos outros. Se a Historia é o palco dos
acontecimentos, o Estado é a possibilidade do real efetivo (Wirklichkeit), que proporciona a
verdadeira liberdade do sujeito, segundo Rosenfield,;

O real abre-se, assim, a varias possibilidades, dependendo dos homens e da
consciéncia que uma época tem em si que estas possibilidades se efetivem
ou ndo. A vontade ndo esta, pois, encerrada numa espécie de determinismo
onde tudo seria absolutamente necessario, mas encontra-se confrontada com
0 produto de seu préprio trabalho. Ela se pensa como resultado e como
agente deste processo que é o seu. (ROSENFIELD, 1983, p. 18).

3.1 O Estado e a realizacéo da Ideia de liberdade: Mundos Histdrico-Universais.

A divisdo da Histdria em trés mundos ou reinos € uma parte bastante conhecida da
obra hegeliana. O Reino Oriental, Reino Antigo e o Reino Germanico foram pensados pelo
filésofo para ilustrar os graus de desenvolvimento do conceito de liberdade, este por sua vez

vinculado ao desenvolvimento da subjetividade e a consecucdo do Estado na Historia. Cada
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reino corresponde a uma etapa do amadurecimento da humanidade e a suprassungdo de um
pelo outro se d& na medida em que vemos surgir a consciéncia de si do sujeito. De modo que
a caracteristica de cada reino esta vinculada diretamente a auséncia ou presenca, a0 maior ou
menor grau de subjetividade.

Sendo assim, ao Reino Oriental corresponderia uma auséncia de subjetividade,
justamente por isso s6 h& um homem livre, uma subjetividade, por assim dizer, Unica, que
representaria a moral dos demais. Nele repousa a verdade da consciéncia do povo, nele 0s
demais reconhecem uma autoridade inconteste, e este é o Imperador. Temos pois, a afirmacgéo
na Filosofia da Historia:

A esfera da interioridade ndo chega, portanto, aqui a maturidade, pois as leis
morais sdo consideradas como leis do Estado; de sorte que ainda a lei
interna, ainda o saber que o sujeito tem do conteldo de sua vontade, como
sua propria interioridade, aparece como um processo juridico externo, e o
juridico, por sua parte, tem a aparéncia do moral. Tudo quanto ndés
chamamos subjetividade se acha concentrado no chefe do Estado [...].
(HEGEL, 2008, p.217, 218).

A0s reinos orientais corresponde uma gama de povos que se assemelham quanto a
essa caracteristica de submissdo a uma Unica liberdade. De fato, Hegel discorre longamente
sobre as particularidades dos varios Impérios, tais como o Chinés, o Mongol, o Indiano, o
Persa, entre outros tantos povos da Asia, até chegar no Egito, reino dos Farads. Ao Persa, em
particular, reserva a consideragdo de que com esse povo inicia-se pela primeira vez uma real
conexdo com a Histéria (HEGEL, 2008), como ja tivemos oportunidade de mencionar.
Guardadas as devidas diferencas, além da auséncia da subjetividade e da liberdade reservadas
apenas ao Imperador, ha nesses reinos uma fusdo da religido com o Estado; o Imperador é
também um sacerdote, quando ndo o préprio Deus encarnado. A compreensdo do mundo é
substancial, a moral religiosa é a lei do Estado, a arte se destina ao sensivel, ndo alcancando
ainda o espiritual. Tudo transpira uma quietude de paz infantil, que ndo compreende sua
natural limitacdo de pensamento e liberdade.

Nesse reino de aparente quietude, domina a forca bruta e a violéncia do tirano, o
governo é despotico. A estabilidade interna do Estado se transforma numa rigidez de
estamentos que se convertem em castas fixas. Tudo gera uma fixidez de normas e uma
imutabilidade de costumes.

Hegel destaca que s6 com o povo Persa comeca a haver movimento, mudanca. I1sso
porque é na Pérsia que pela primeira vez, diz Hegel, um Império ndo permaneceu estatico,
mas sucumbiu. A mudanca é caracteristica da Histdria e por isso esse seria 0 primeiro povo

historico. Isso sé foi possivel porque aqui ha pela primeira vez uma separacdo ou oposi¢do
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entre a divindade e o humano, é o primeiro rompimento que gera oposi¢do. Hegel escreve:
“Na Pérsia é onde vemos surgir esta universalidade ¢ com ela a diferenciacdo entre o
individuo e o universal e por sua vez a identificacdo do individuo com o humano”. (HEGEL,
2008, p. 325). A universalidade anterior € meramente externa, um laco externo com a
consciéncia moral do Imperador, mas na Pérsia, devido a religido de Zoroastro, surge um raio
de consciéncia que ainda ndo serd a consciéncia plenamente desenvolvida, porém mesmo
assim capaz da diferenciacédo, da percepcdo da diversidade natural, da oposicdo e por isso dos
primordios da liberdade.

Apesar de ter constituido um grande império, o povo Persa foi incapaz de organizar os
muitos povos conquistados sob um Estado pleno. N&o realizaram uma comunidade de leis e
direitos, ndo fundaram uma legitimidade ante esses povos, 0 que 0 conduziu a violéncia e a
opressdo que geraram debilidade e levou o Império a sucumbir a organizacdo do modesto
exército grego. O Império Persa pode sucumbir pelo fato de que nele havia o principio do
espirito livre, que se contrapBe ao natural, e isso significa independéncia.

E interessante considerar que para Hegel o fato do Império Persa haver sucumbido,
enquanto os anteriores como China e India permaneceram estaticos, néo significa que estes
ultimos possuam mais importancia historica do aquele. Para este filésofo a decadéncia de algo
pode mostrar melhor sua evolucdo, tal qual um homem mediante uma montanha: esta
permanece imdvel por muito tempo, enquanto que o homem perece rapidamente. Entretanto, a
evolucdo do homem ¢é patente quando comparada a da montanha. Embora encontre sua
decadéncia, o elemento da diferenciacdo da natureza que surge na Pérsia demonstra
superioridade em face da submissdo ao elemento natural da China e da india. O espirito que
se separa abre uma nova luz, uma nova existéncia, alga um voo mais alto, surge uma
capacidade de abstracdo: a intuicdo que é atividade espiritual e enquanto tal € conhecimento.

Desta feita, 0 progresso é espiritual, 0 novo povo representa um novo espirito mais
desenvolvido. O Oriente que chega aos dominios dos Farads egipcios e a grandeza desse
resplendor na arte e na religido sucumbe ao povo grego, que representa um novo principio.
Agora se trata de reunir o que havia sido cindido. O povo egipcio, segundo Hegel, representa
0 problema tal como é apresentado até sua época, a saber: a divisdo entre objetividade
absoluta por um lado, e abstracdo absoluta por outro, representada por exemplo no elemento
da religido judia, onde Deus e mundo encontram-se absolutamente separados. O Oriente esta
assim cindido e nos egipcios essa cisdo € clara, como na figura da esfinge, metade animal,

metade humana. Aqui se mostra toda a contradi¢do da oposicao, o espiritual que quer separar-
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se do animal, do natural, mas que ainda ndo consegue. O significado do povo egipcio é ser
enigmatico, busca a resposta, mas ainda ndo a encontra.

S6 no Reino Antigo, com 0s gregos e depois romanos, mas sobretudo com 0s gregos,
essa resposta é oferecida. Assim o sentido do povo antigo e desse novo Reino € ser espiritual.
No oriente a substancia ética é distinta do sujeito e é exercida como um poder alheio a este, e
absolutamente despotico; apenas um homem é livre e mediante ele todos os demais séo
submissos. Ater-se a si mesmo é ser desprovido de eticidade, é agir pelas paix0es, ser
contrario ao todo, agir com arbitrariedade. No mundo grego, por sua vez, 0s contrarios se
encontram unidos; a eticidade é uma com o sujeito que sé se reconhece nela, ou melhor, nele,
pois o ético surge aqui como Estado orgénico. Toda liberdade do sujeito se encontra nesse
elemento ético, nele repousa todo seu interesse. Trata-se da ja mencionada ‘bela totalidade
grega’. O fim do sujeito e o fim do Estado sdo um e o mesmo. No mundo antigo alguns
homens sdo livres; trata-se da liberdade do cidadéo.

O mundo grego representa o espiritual que busca um fim universal, que nele ndo é
contradi¢do, posto que ¢ um s6 com o fim particular. Hegel nos diz: “Aqui ¢ onde pela
primeira vez o espirito, [...], se da a si mesmo como contetdo de seu querer, de seu saber; mas
de tal modo que o Estado, a familia, o direito e a religido sdo fins da individualidade”.
(HEGEL, 2008, p. 400).

No primeiro capitulo falamos longamente desse espirito antigo, quando falamos da
Grécia e de Roma; aqui cabe apenas ressaltar o transito da antiguidade para a modernidade
representada pelo Reino Germanico. Enquanto na Grécia ha uma unidade substancial do
sujeito com o todo, que gera uma serena eticidade na qual a vontade néo reside ainda na
subjetividade autoconsciente, em Roma vemos surgir uma distin¢do na vida ética entre o que
Hegel chama de “autoconsciéncia privada pessoal e universalidade abstrata” (HEGEL, 2010,
8 357, p. 312), que gera um Estado arruinado mediante um direito formal perpetrado por uma
aristocracia corrupta, desencadeando a ruina do Império, esfacelado por fim pelas multiplas
invasoes barbaras.

A necessaria perda de si do homem frente ao seu mundo, que ruiu, conduziu-lhe para
dentro de si mesmo. A barbéarie foi mais que necessaria no sentido de que proporcionou a
volta do sujeito sobre si, gerando gradativamente a autoconsciéncia da liberdade absoluta e o
reconhecimento da vontade particular como elemento agregador do todo com as partes; no
caso, do sujeito com o Estado. A tomada de consciéncia representa o reconhecimento da

infinita liberdade do espirito e agora ‘todos os homens sdo livres’. Esse ¢ o significado
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magistral dos povos germanicos ou cristdos, que o sujeito em sua liberdade absoluta é o
elemento sobre o qual se erige a eticidade.

Passamos assim de uma eticidade exterior a uma verdadeira interiorizacdo do
elemento ético, s6 que, diferente da antiguidade, a modernidade e o principio que a caracteriza
trata de resguardar a particularidade da vontade do sujeito, que ndo dormita mais numa
inocente eticidade, antes trabalha arduamente para a consecucdo do todo, sabendo que cada
parte é peca fundamental na engrenagem dessa totalidade.

A Historia é o palco dessa agitacdo das massas que compdem os multiplos Estados
reais, que colaboram, cada um a seu modo e momento para a construgdo do conceito de
Estado, segundo Hegel. Agora bem, se partirmos de tal consideracdo compreenderemos
melhor que em cada povo hd uma contribuicdo particular e fundamental para o conceito de
Estado. Se a cada novo reino surge um novo principio mais elaborado e desenvolvido que o
anterior, compreenderemos que o conceito de Estado Etico é particularmente vinculado com
essas mudancas histérico-sociais perpetradas ao longo dos tempos.

Se a Historia é o palco da sucessdo dos povos, o Estado € o apice maximo a que uma
organizacdo social pode chegar. Realizar o conceito de Estado que corresponde ao espirito do
povo € realizar o mais alto grau da Ideia de liberdade, verdadeiro mote da Hist6ria Universal.

Aqui, encontramos Hegel e seu Estado Etico como o momento da verdade conceitual a
que um povo pode chegar. E no Estado Etico que se expressa de forma clara a cultura de um
povo, seu espirito. Essa realizacdo é realizacdo de si, sendo ao mesmo tempo realizacdo de
cada sujeito na objetividade do mundo. Por isso é no Estado Etico que o sujeito adquire pleno
reconhecimento de si na forma da lei, pois ela nada mais é que uma transfiguracdo dele, s6
desta forma é o homem livre.

Essa € a liberdade substancial, aquela que ndo permanece nas particularidades e no
arbitrio, mas que se realiza na universalidade concreta do Estado. Falamos da liberdade
racional s realizavel no Estado racional, que longe de ser um mero progredir estavel se
depara com as figuras do negativo. E desta forma dialética que Hegel compreende a Historia,
ndo numa linearidade tranquila e sem sobressaltos, mas marcada por forgas negativas que
geram crise e discérdia. As crises demonstram que 0s principios dos povos estdo se esgotando
em si mesmos, mas sdo também o0 momento necessario para sua suprassuncao e crescimento,
até atingirem o apice de seu espirito e ceder lugar na Historia para outro principio mais
atualizado, que exprima o espirito do tempo. Assim se sucedem 0s povos, assim a Historia

expressa seu eterno evanescer.
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H& todavia, uma figura central nesse turbilhdo dos tempos, a chamada ‘astcia da
razao’. Esse € 0 mecanismo que, segundo Hegel, explica essa sucessdo, sem no entanto
conduzir a uma compreensdo equivocada da Histdria, pois é por meio da astucia da razéo que
a matéria particular do espirito subjetivo e do espirito de um povo, é transformada na matéria
prima da Historia. O que quer dizer que a ‘astlcia da razo’ se utiliza das particularidades
para efetivar o necessario ao espirito do tempo, as mudancas necessarias da historia. A
racionalidade do Estado esta expressa nessa razao que € a propria Historia, pois para além de
algo exterior que a governe, a astucia significa que ela é a propria razéo objetivada, pois de
acordo com a famosa a assertiva de Hegel, quem quiser conhecer a Deus que olhe a face da
historia (HEGEL, 2008). Essa é segundo Kervégan a possibilidade encontrada pelo filésofo
para assegurar a reconciliacdo do espirito consigo mesmo. Em Hegel e o Hegelianismo ele
cita: “A filosofia da historia valida, entdo, a convicgdo normativa expressa no fim dos
Principios: Para além dos sobressaltos da modernidade, o Estado racional é ‘a imagem e
efetividade da razdo’” (KERVEGAN, 2008, p. 108). De outra forma a reconciliagio estaria
sempre exposta a uma ruptura insuperavel da vida ética, expressa pela contradi¢do natural da
sociedade civil.

Algumas vezes a filosofia da Histéria de Hegel foi interpretada como eurocéntrica, por
expor o ultimo Reino como Germaénico. Consideramos aqui que tal critica € no minimo
inconsistente, isso porque ele faz da filosofia uma ciéncia e afirma desde o principio de seu
Sistema que essa se ocupa com 0 que &, recusa-se desta forma a fazer futurologia. A Histéria a
seu tempo era a Historia da Europa, assim como politicamente o0 pensamento europeu
dominava o mundo de entdo; mas, podemos indagar: ainda ndo domina? O proprio Kervégan
expde na supracitada obra “que os preconceitos eurocentristas da proposta sdo evidentes”
(KERVEGAN, 2008, p. 109), embora esboce reconhecer os limites historicos da realidade
hegeliana. A nosso ver Hegel ndo expressa um eurocentrismo, mas uma realidade politica que
toca seu tempo e ainda hoje faz valer sua filosofia. Se ha um predominio da América do Norte
e de seu imperialismo no mundo contemporaneo, ndao podemos falar que foi baseado numa
ruptura cultural com os pais da patria Norte-Americana. E mais facil falarmos em
transferéncia cultural: o principio imperialista segue sendo 0 mesmo, a cultura foi absorvida e
as duas patrias, a mée e a filha por assim dizer, seguem unidas em interesses econdmicos e
sociais.

Além do mais, Hegel ndo ignora as Américas e as provaveis futuras intervencoes e
modifica¢fes que esse novo continente possa a vir exercer na Historia Mundial, apenas ndo se

prop0e a fazer adivinhacdes.
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Hegel considera que abordar a Historia é precisamente evidenciar que ela nada mais é
que a realizagio do espirito no mundo* e a evolugédo do conceito de liberdade ao longo dela;
os Estados sdo momentos temporarios da realizacdo da liberdade. Sua sucesséo € prova de que
0 espirito ndo é algo dado, pronto, antes necessita do tempo e da propria Histdria para
compor-se. Na Filosofia da Historia afirma: “O verdadeiro deve existir, por uma parte, como
sistema objetivo e desenvolvido, na pureza do pensamento; mas por outra parte, também na
realidade” (HEGEL, 2008, p. 701). No final desse longo texto sobre a filosofia da Historia,
Hegel mais uma vez adverte que o espirito necessita fazer de si mesmo objeto, sair da mera
abstracdo e objetivar-se na realidade do mundo. Mas tal realidade ndo é meramente objetiva,
pois 0 espirito reconhece essa como sua propria realidade, como um conteddo do espirito
universal que é o seu. Sendo assim, diz-nos que o espirito s6 pode ser livre na realidade, e que
as leis da verdadeira liberdade exigem a submissdo da vontade contingente, que é sempre
formal. Se o objetivo € racional, coexistird com a liberdade subjetiva; ndo a liberdade formal
da particularidade, mas a verdadeira liberdade consciente de si. A Historia ndo é apenas
proveniente de Deus; ela é o proprio Deus e sua face mais elevada ¢ a eticidade, a vida na
comunidade, o Estado.

O terceiro reino ou periodo corresponde a um longo percurso histoérico que se inicia
com o desaparecimento do Império Romano do Ocidente e chega até a modernidade. A
primeira adverténcia que Hegel nos faz ao iniciar essa se¢do na sua Filosofia da Historia é a
de que a dificuldade da Histdria Moderna é que ndés mesmos somos a matéria dela e, portanto,
carecemos de imparcialidade. A segunda é que 0s germanicos sdo considerados por ele como
sendo povos cristianizados, cujo fundamento do Estado entre eles é o desenvolvimento da
liberdade.

E interessante ver o desenrolar historico dessa fase, que passa pela ascensdo do
cristianismo, pela ldade Média, pela Reforma Protestante, pelo iluminismo e pela Revolucéo
Francesa. Hegel mostra ao longo desses importantes acontecimentos a migracdo e formacéo
dos povos germanicos, daqueles que se mesclaram com os romanos devido as invasoes, e
daqueles que permaneceram puros em seus lugares de origem, mas todos marcados pela ideia

libertadora do Cristianismo. Anteriormente, tivemos ocasido de expor a compreensao da

420 contetdo ldgico da filosofia hegeliana acaba por exp6-la ao perigo de que se tome a logicidade da historia
como uma confirmagdo pura e simples dos varios momentos historicos. “Nao se tomando cuidado, poder-se-ia
concluir que, como a ordem do mundo é portadora de um contetdo ldgico, as instituices politicas e sociais
que a constituem sdo a verdade. Nada, contudo, é mais contrario a formulagdo hegeliana. [...] N&o se trata,
entdo, de mostrar o conteido l6gico da existéncia ética, politico-social, mas de apreender conceitualmente esta
realidade como sendo portadora de um poder vir a ser outra de si mesma.” (ROSENFIELD, D. L. Politica e
Liberdade em Hegel. Sdo Paulo, Editora Brasiliense, 1983, p. 18).
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liberdade cristd para Hegel e de abordar a importancia fundamental que a Reforma assume
para 0s povos cristianizados. Lembraremos apenas aqui, que o significado da libertacdo de
todos os homens estd vinculado a essa verdade, a reconciliagdo do homem com Deus, do
subjetivo com o objetivo, do finito com o infinito, que permite finalmente o acesso a
maioridade da humanidade, expressa na modernidade pela realizagdo do Estado moderno de
direito. Se para o Oriente a subjetividade é desconhecida e o Estado era o Imperador e seu
despotismo, na antiguidade alguns sdo livres, suas subjetividades se encontram entrelacadas
ao todo orgéanico que é a polis, e por isso seu regime politico pode ser a Democracia;
enquanto que na modernidade todos sdo livres, pois portadores de uma subjetividade
consciente de si: 0 homem conhece e quer expressar sua vontade. Hegel afirma que a
organizacdo do Estado moderno é a Monarquia Constitucional, o mais avancado sistema de
governo até entdo. Nessa forma de governo o filésofo encontra a institui¢do certa para atender
as necessidades politicas de sua época, e embora, a exemplo de Aristdteles, saiba que cada
povo deve encontrar a forma de governo que melhor se adapte a sua realidade histdrico-
politica, aposta na Monarquia Constitucional para garantir o desenvolvimento do Estado Etico

na modernidade, do qual agora nos ocuparemos.

3.2 O conceito hegeliano de Estado Etico: da moralidade a eticidade.

A garantia de uma constituicdo, isto €, a necessidade de que as leis sejam
racionais e sua efetivacdo seja assegurada, reside no espirito do conjunto do
povo, a saber, na determinidade segundo a qual ele tem a consciéncia-de-si
de sua razdo (a religido é essa consciéncia em sua substancialidade absoluta)
e entdo, a0 mesmo tempo, na organizacao efetiva, enquanto desenvolvimento
daquele principio. A constituicdo pressupde aquela consciéncia do espirito e,
inversamente, o espirito pressupde a constituicdo, pois o espirito efetivo
mesmo tem a consciéncia determinada de seus principios somente enquanto
estdo presentes para ele como existentes. (HEGEL, 1995, 8540, p. 311).

Iniciaremos a secdo referente ao conceito de Estado Etico partindo da simples
assertiva do filésofo de que o Estado é a constituicdo, esta organizagdo interna, racional e
efetiva, porque é a expressdo do espirito mesmo. A garantia da constitui¢éo, sua efetividade,
encontra-se no fato de que essa deve corresponder as determinidades do espirito de um povo.
Esséncia e existéncia conferem a efetividade do conceito, de modo que neste o Estado Etico
se faz presente, ndo como algo fixo, determinado, mas como momento do espirito racional
que se sabe e se quer, 0 que quer dizer que tem consciéncia-de-si e tal é necessariamente
expressa no mundo. O Estado Etico ¢ assim o Estado da racionalidade. Mas, isso ndo seria
nada se ndo ultrapassasse a mera forma da lei; o jusnaturalismo ja havia descoberto que o

moderno Estado de Direito é racional. Hegel traz consigo esse elemento espiritual que
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corresponde a verdade histérica de um povo, um momento que consegue ser captado e
expresso na realidade (Realitat) do mundo e por isso pode vir a ser efetivo (Wirklichkeit).

Ao discorrermos sobre os varios Reinos da Histdria, pudemos compreender que a
multiplicidade de Estados que ai se revelaram ao longo do tempo, numa alternancia infinda,
possibilitou a Hegel uma visdo ampla e muito particular da histéria dos povos. Sua
preocupacdo € com o espiritual e com a afirmacdo deste espirito objetivamente no mundo.
Com isso queremos ressaltar que nem sempre um Estado determinado corresponde ao seu
espirito, sua esséncia, de tal sorte que por vezes ndo se configura nele um verdadeiro conceito.
Anteriormente, tivemos a oportunidade de tematizar o equivoco de se considerar Hegel um
apologeta do Estado, ratificando o status quo. Antes, para o fildsofo, trata-se de compreender
mediante a realidade politica de cada tempo histérico o que vem a ser o Estado e com isso
passar ao largo das utopias que exploram um ideal estatal totalmente desvinculado da
realidade concreta.

Hegel afirma que inicialmente um povo ndo configura um Estado, e que a passagem
de uma situacdo de grupo para a de Estado constitui uma realizacdo formal da ideia no povo.
Caso falte essa forma, que é a substdncia ética universalmente véalida, a auséncia de
reconhecimento de si mesmo na lei conduzira a uma legalidade vazia, ndo autbnoma e,
consequentemente, ndo soberana. A formacdo de um Estado passa, pois, por diversas etapas
até poder chegar a uma realidade efetiva. Particularmente, quanto a esse aspecto, pode
acontecer que seu principio seja realizado apenas por outro povo, seu espirito suprassumido e
elevado num outro principio mais atualizado. Assim, a historia usa da astlcia; e Hegel nos
aponta alguns Estados de seu tempo como exemplos da efetivacdo ou ndo do espirito.

O pensamento hegeliano parte da distingdo entre moralidade e eticidade para conferir
vida ao conceito de Estado. Nesta distingdo Hegel revela sua contribuicdo ao estudo do Estado
e da politica, indo mais longe que seus antecessores. Ultrapassando a mera moralidade que
assenta no particularismo da vontade do sujeito a fundamentacao da instituicdo estatal, Hegel
fala da vontade substancial, que consistiria na elevacdo da particularidade a universalidade. O
Estado Etico possui essa caracteristica que implica que o interesse particular seja conservado,
mas a0 mesmo tempo negado e elevado ao interesse do todo. Desta feita, o dilema da
modernidade fica solucionado no sistema da dialética hegeliana, que nega, conserva e eleva,
em outras palavras € a suprassuncdo dos principios da familia e da sociedade civil-burguesa
pelo Estado.

No direito abstrato, conforme abordado na se¢do sobre Roma, tinhamos o conceito de

pessoa como 0 ente capaz de encontrar um fim em si mesmo, e portanto ser livre. A
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propriedade era por isso a primeira manifestacéo da liberdade, mas haviamos constatado que
essa liberdade era meramente formal, dado que era uma liberdade exterior sobre coisas; assim
a pessoa € proprietaria de algo e este direito fica juridicamente resguardado. Entretanto, Hegel
nos diz: “O individuo livre que ¢ somente pessoa no direito (imediato) agora ¢ determinado
como sujeito — vontade refletida sobre si mesma, de modo que a determinidade do querer em
geral como ser-ai, nele seja como sua, diferente do ser-ai da liberdade em uma coisa exterior.”
(HEGEL, 1995, 8503, p. 290). Assim, 0 que Se inicia como mera exterioridade, ganha
gradativamente amadurecimento e a vontade se interioriza; ocorre a passagem do conceito de
pessoa ao de sujeito. A vontade subjetiva € livre na medida em que é posta no interior do
sujeito, as determinagdes interiores sdo postas como suas e queridas por ela. O sujeito é a
pessoa que torna efetiva a liberdade de encontrar um fim em si mesmo e, portanto, € livre. No
sujeito reside a moralidade, “Essa liberdade subjetiva ou moral € principalmente o que se
chama liberdade [...].” (HEGEL, 1995, §503, p.290). Entretanto, hd aqui também uma
abstracdo, pois o sujeito permanece na sua certeza e na sua particularidade, e deve elevar-se
ao universal, deve alcancar seu ethos:

N&o obstante, a moralidade ainda padece da abstracdo de ser movida pela
boa intencdo que reside no interior da subjetividade e assim tende a se expor
ao perigo de que seja pervertida a boa intencdo em ma acdo. E necessario
buscar algo cuja legitimidade transcenda essa subjetiviza¢do ou trasladar-se
a uma esfera na qual o si da subjetividade esteja posto objetivamente — é a
passagem da moral a ética. (MORAES, 2003, p. 268).

De modo que a moralidade encontra a efetividade de sua liberdade na eticidade, nesse todo
que representa a universalidade da comunidade. A eticidade é a suprassuncdo dos dois
momentos expressos: de uma parte, na unilateralidade do espirito objetivo que se expressa na
coisa exterior, e de outra, na unilateralidade do espirito subjetivo em sua infinita vontade. De
igual modo, os dois momentos sdo abstratos enquanto particularidades opostas ao universal,
“Ao serem suprassumidas essas unilateralidades, entdo a liberdade subjetiva € como vontade
racional universal em si e para si [...]” (HEGEL, 1995, §513, p.295), a verdade da eticidade se
realiza nessa suprassuncao, que 0s espiritos objetivo e subjetivo venham a ser substancia que
adquire efetividade como espirito de um povo.

Temos entéo as trés figuras que constituem a Filosofia do Direito de Hegel: o direito
abstrato, a moralidade e a eticidade como momentos de realizagéo da liberdade do sujeito. E
preciso compreender que como todo desenvolvimento gradativo da filosofia hegeliana, os
momentos da filosofia no direito também possuem suas respectivas fases de desenvolvimento,

na qual cada uma € suprassumida na fase seguinte. Esse desenvolver-se do direito é o
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desenvolvimento préprio da consciéncia de si do sujeito e da sua emancipagdo da abstracdo
do particularismo a universalidade da vontade que se expressa no ser-ai do mundo.

Ora, Hegel entende essas figuras como momentos que ndo obedecem a uma ldgica da
ma infinitude, ou seja, um ndo é posto apds o outro categoricamente, como se a cada nova
figura a anterior fosse suprimida e deixasse de existir na realidade subjetiva e objetiva. A
I6gica hegeliana, sem a qual o texto torna-se enigmatico, opinido da qual certamente Honneth
ndo compartilha, trata da simultaneidade das figuras, o que quer dizer que elas sdo negadas,
conservadas e elevadas ao mesmo tempo e que, portanto, ndo ha uma eticidade que se realize
como um suprimir puro e simples dos momentos precedentes*. O direito abstrato e a
moralidade s&o momentos do direito como um todo e a eticidade que representa sua
suprassuncdo ndo os faz desaparecer. O sujeito da eticidade ndo esta livre da vivéncia em si
do direito abstrato ou da moralidade, da mesma forma que o espirito objetivo, 0 mundo no
qual o direito se expressa, configura-se na convivéncia dos trés momentos. Ndo podemos
tratar como patologia a realidade do mundo que é processual, nem pretender que haja uma
“solug@o” para os momentos considerados por Hegel abstratos, pois estes correspondem a
momentos imediatos do Espirito, que necessitam passar por mediaces. E preciso considerar

que em Hegel ndo ha uma superacdo das fases de desenvolvimento, seja na sua filosofia

43 A essa suprassuncéo ldgica da filosofia hegeliana como um todo, e aqui especificamente do desenvolvimento
do direito que constitui a emancipacdo da subjetividade livre, Axel Honneth confere uma intrigante
interpretacdo. No livro Sofrimento de Indeterminac@o:Uma reatualizacdo da Filosofia do direito de Hegel,
Honneth atribui as figuras do direito abstrato e da moralidade uma interpretacdo fixa, retirando-as da
processualidade em que devem ser compreendidas, o que ndo é de surpreender se levarmos em consideragdo
que o autor, logo no inicio do texto, afirma que ira desconsiderar o dominio da Légica hegeliana na leitura e
que para além disso, tanto no que tange ao conceito de Estado, quanto ao de Espirito a proposta hegeliana ndo
é mais passivel de realizacdo (HONNETH, 2007). Nos chama a atencdo que a proposta de Honneth seja de
reatualizacdo, pois seria mais adequado dizer de absoluta negacdo do texto de Hegel. Por sofrimento de
indeterminacdo ele entende 0os momentos nos quais as figuras do direito abstrato e da moralidade ndo séo
ultrapassadas, ou seja, como se nos individuos essas etapas se tornassem fixas e imutaveis, 0 que geraria
sofrimento, dado que segundo Honneth, Hegel afirma que essas figuras sdo problematicas podendo causar
sofrimento social. No texto de Honneth temos: “Hegel queria ter mostrado nas duas primeiras partes de seu
livro, como vimos, que as concepgoes de liberdade do ‘direito abstrato’ e da ‘moralidade’ ndo sdo falsas ou
equivocadas enquanto tais, mas apenas se tornam problematicas e, por conseguinte, podem causar sofrimento
social se forem simultaneamente consideradas por si mesmas e elegidas como Unicas representantes de uma
praxis autbnoma [...]” (HONNETH, 2007, p. 102). Nesse momento o autor introduz a eticidade e afirma que
Hegel recorreu a ela como uma solugdo, “[...] uma proposta de esclarecimento cuja efetuagao deve resultar ao
mesmo tempo numa ‘libertagdo’ dos comportamentos patoldgicos.” (HONNETH, 2007, p. 102). Certamente
ndo encontramos em Hegel expressdes como: comportamento patolégico ou momentos falsos e equivocados,
nem tampouco a palavra sofrimento no tocante aos momentos das figuras do direito. Tudo na apresentacdo que
Honneth faz da Filosofia do Direito parece demasiadamente distorcido para corresponder ao atual debate da
filosofia politica contemporanea, apesar dele afirmar que Habermas e Rawls assumiram uma vertente kantiana
e que ele tenta trazer Hegel de volta a cena da discussdo sobre as questdes da justica e do direito. Em que
pesem as muitas observagdes sobre a interpretacdo do discipulo de Habermas, nos deteremos aqui apenas ao
ponto exposto acima, que trata da leitura das figuras do direito hegeliano como figuras que, per si causam
equivoco, sofrimento e patologia. Nao devemos considerar que essas figuras atuam simultaneamente, nunca
sdo completamente negadas, pois algo delas é conservado e elevado. Assim sendo, falar de patologia na
fixagdo de uma delas é pensa-las como figuras hipostasiadas, 0 que acreditamos ndo ser a posi¢ao hegeliana.
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politica, seja na sua filosofia do Espirito, apenas momentos que ndo desaparecem por
completo no trajeto de desenvolvimento de si do sujeito e da ideia de liberdade, os momentos
sdo conservados e 0s sujeitos devem lhe dar com essa presenca constantemente.

Dito isto, voltemos ao momento da eticidade. Hegel afirma:

Sendo assim temos:

A substancia ética é:

a) Enquanto espirito imediato ou natural — a familia;

b) A totalidade relativa das relacdes relativas dos individuos uns com o0s
outros, enquanto pessoas autbnomas em universalidade formal — a sociedade
civil;

c) A substancia consciente-de-si, enquanto espirito desenvolvido em uma
efetividade orgénica — a constituicdo do Estado. (HEGEL, 1995 8517, p.
297).

Hegel considera que 0 momento da eticidade é como uma segunda natureza mais
elevada que a primeira natureza. Isso porque nesta dormita uma forca inconsciente sobre a
qual age a consciéncia humana, conferindo-lhe um valor e utilizando-se dela, enquanto que
naquela atua uma autoridade e forca absoluta mais estavel que na primeira, pois € por meio da
cultura como segunda natureza, que o espirito se eleva as leis éticas nas quais se reconhece.

Esse reconhecer-se nas leis da ensejo a critica hegeliana da ‘doutrina das obrigagdes’
tal como encontra-se em Kant. Hegel ressalta que o formalismo do dever ser kantiano conduz
a uma subjetividade moral vazia, pois segundo Kant:

Uma agdo pratica por dever tem o seu valor moral, ndo no proposito que com
ela se quer atingir, mas na maxima que a determina; ndo depende portanto da
realidade do objeto da acdo, mas somente do principio do querer segundo o
gual a agdo, abstraindo de todos os objetos da faculdade de desejar, foi
praticada. (KANT, 1988, p. 30).

Para Kant a obrigacdo de uma acdo esta determinada por principios aprioristicos
desvinculados do querer do sujeito, bem como da realidade objetiva existente. Por sua vez,
Hegel acredita que essa forma de pensar é pura formalidade do entendimento que separa o
querer do sujeito da realizacdo da acdo em si mesma. A razéo, segundo Hegel, unifica esses
momentos que sdo pautados por um querer subjetivo e que na realizacdo desta subjetividade,
realiza o universal. Desta forma podemos considerar que a moralidade pertence ao
entendimento, e a razdo, ao momento da eticidade. Hegel fala de relagdes necessarias das
determinacbes éticas que gerariam no Estado obrigacGes imanentes a liberdade e,
conseguintemente, efetivas. Ao passo que segundo ele, em Kant as obrigacdes estariam
vinculadas ao formalismo de leis a priori em conexdo com as obrigacOes da objetividade.
Logo ndo haveria uma imanéncia das obrigacdes, que seriam estranhas, alheias aos sujeitos;

as relaces éticas ficariam no minimo fragilizadas, pautadas em formalidades, de modo que a
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obrigacgdo é entendida apenas como limitacdo da subjetividade ou interdicdo da liberdade. Ao
contrério dessa falsa obrigacdo, Hegel vé na obrigacdo verdadeira a liberdade do individuo na
substancialidade do espirito.

A imanéncia da obrigacdo ecoa na subjetividade que sai de si e encontra no espirito
objetivo a substancialidade que é a sua. O sujeito se identifica com a substancialidade e seu
direito é assegurado nessa relacdo de pertencimento a vida ética a qual, por sua vez, assegura-
Ilhe a liberdade. Diz Hegel (2010, 8154, p. 173): “O direito dos individuos a sua
particularidade estd igualmente contido na substancialidade ética, pois a particularidade € o
modo exterior aparecendo, no qual o ético existe”. 1sso quer dizer que na universalidade ética
obrigacdo e direito se encontram juntos, 0 homem possui direitos na medida em que possui
obrigac0es.

No pensamento kantiano, o bem prescrito pela mera forma da lei moral seria a
esséncia da vontade moral, a vontade racional em sua verdade. Assim, a vontade boa € aquela
vontade racional na qual o sujeito responsavel pelo discernimento do bem e do mal age pelo
dever. Entretanto, essa capacidade de discernimento esté ligada a cultura do sujeito ou a uma
esfera ainda subjetivamente moral.

Para Hegel ha um grave problema nessa compreensdo do discernimento moral,
enquanto fundamento do agir humano, pois na realidade haveria uma fissura no que tange a
sua utilizacdo numa acdo efetiva. O discernimento moral do pensamento ndo entra em contato
com o discernimento de uma ac¢do no mundo objetivo, pois no agir efetivo ha o
comprometimento com as leis, com o universal ou ético, que ultrapassa a esfera da
moralidade particular, do agir por dever, do dever pelo dever. Segundo Hegel o Estado,
enquanto objetividade da razéo, ndo pode resultar do discernimento subjetivo, da obrigacao
pela obrigagdo, expresso no chamado imperativo categdrico, “age apenas segundo uma
maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei universal” (KANT, 1988,
p. 59), pois na base de construcio do Estado Etico estaria a vontade enquanto agdo efetiva do
sujeito, submetida a lei efetiva de um direito universal, e, portanto, ultrapassando o carater
abstrato ou formal da teoria kantiana.

Aqui nos chamam particularmente a atencéo as leis formais de Estados que se arrogam
0 poder de escrever belas cartas constitucionais, sem no entanto serem capazes de cumprir
nem com o que propdem nem de propor um justo direito que tenha como contrapartida as

obrigacdes. Por exemplo, 0 ‘Estatuto da Crianga e do adolescente’, lei 8069 promulgada em
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1990%. Esse estatuto brasileiro é o exemplo classico da desvinculagdo entre o formalismo da
lei e o reconhecimento do sujeito nela. O proprio Estado ndo cumpre com 0 que expressa
como lei no estatuto, nem o0s sujeitos pertencentes a comunidade brasileira cobram efetividade
nesse cumprimento, pois alem de ser absolutamente distante da realidade concreta da politica
social brasileira, seu desconhecimento é amplo o suficiente para que dele se faga mencéo
apenas em discursos de palangue e elei¢cdes populistas.

Pois bem, no Estado Etico hegeliano as relagbes ndo sdo pensadas formalmente. Isso é
possivel devido a suprassuncdo do principio da familia e da sociedade civil-burguesa.
Segundo ele a familia é uma substancialidade imediata, nela configuram-se a particularidade
e 0 reconhecimento no sentimento, portanto ela se comporta como um particular e o sujeito
deve manter a consciéncia de sua individualidade enquanto membro dessa unidade particular
que a familia representa. Porque € uma particularidade, a familia constitui um momento
abstrato do direito e se realiza em trés aspectos: no casamento, na propriedade ou bem que
possua e na educacdo dos filhos e dissolucdo da familia. Tomaremos esses aspectos em sua
totalidade e interacdo, considerando apenas aquilo que nos parece mais pertinente para
consecucdo de nossa pesquisa.

Quanto ao primeiro aspecto, Hegel afirma que é no casamento que ha o consentimento
das duas individualidades envolvidas em abrir m&o de si para constituir uma s6 pessoa. Na
obra Politica e Liberdade em Hegel, Rosenfield afirma:

A unidade primeira sobre a qual repousa a familia é uma unidade sensivel, a
unidade do amor (8 158) através do qual o individuo tem o sentimento de
pertencer a alguma coisa que o transcende. [...] N&o se trata mais da
“pessoa”, nem do “sujeito”, mas de uma determinacao que se desenvolve a
partir do processo que a produziu, criando uma nova relagcdo do individuo
com o todo, isto é, 0 membro (Mitglied) da familia é uma forma de apari¢éo
da substancia ética.” (ROSENFIELD, 1983, p. 146).

Essa unidade substancial da unido conduz a primeira forma da eticidade e de sua liberdade
que se expBe na determinacdo da obrigacédo ética do casamento. Entretanto, o filosofo ressalta
que o casamento tem que se efetivar na livre escolha do consentimento e do amor entre duas
pessoas, ndo podendo por isto ser jamais um contrato, muito comum em seu tempo, no qual
0s pais decidiam muitas vezes, antes mesmo do nascimento dos filhos, a escolha de um
parceiro. A visdo e preocupacdo de Hegel com esse aspecto demonstra a modernidade de sua
filosofia e nos faz refletir sobre como na atualidade os casamentos voltaram a ser, em grande

parte, contratos. A realidade do aumento do nimero de divorcios e a propria atualizagdo do

4 para uma leitura do estatuto sugerimos o Estatuto da Crianca e do Adolescente. 7 ed. Brasilia: EdigGes
Céamara, 2010.
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direito em assegurar esse direito se refletiu numa verdadeira corrida aos cartorios a fim de
estabelecer contratos pré-nupciais para assegurar bens e fortunas. Contrariamente a isso,
Hegel afirma: “O ético do casamento consiste na consciéncia dessa unidade, enquanto fim
substancial, com isso no amor, na confianca e na comunidade de toda existéncia individual,
[...]” (HEGEL, 2010, 8163, p. 176). Pois bem, o contrato como j& assinalado € uma figura do
direito da pessoa e como tal é autbnomo. Por si s6 o contrato é contrario ao ético do
casamento e por isso € sua morte. Isso sem davida se reflete nas familias, na sociedade e no
Estado como um todo; casamentos sem eticidade, mas entre particularidades que pautadas no
direito abstrato estabelecem o exercicio da posse de uma sobre a outra. Se considerarmos que
a relagdo de amor é baseada no reconhecimento de si no outro, enquanto encontro de duas
subjetividades que se reconhecem mutuamente, o contrato s6 pode expressar a relacéo sujeito-
objeto, na qual uma das partes determinara a outra.

Outra caracteristica dessa unido ética é a monogamia, porque segundo Hegel (2010 §
167, p. 179): “[...] ¢é a personalidade, a singularidade excludente imediata, que se coloca e se
entrega nessa relacdo, [...] com isso apenas surgem da entrega reciproca indivisa dessa
personalidade; [...]”. Para Hegel a monogamia expressa no casamento ¢ um dos principios
absolutos em que repousa a eticidade de uma comunidade. Como uma nova singularidade, a
familia é fundamento do Estado e essa fundamentacdo é mais importante na medida em que se
expande evitando a consanguinidade do casamento entre parentes, estabelecendo assim um
laco mais forte que amplia a comunidade.

O segundo ponto trata da propriedade ou bem da familia, que segundo Hegel pelo
casamento sai do aspecto egoista do bem pessoal para dar lugar a uma aquisicdo em favor de
algo comum e por isso mesmo ético. O bem é comum a familia e nenhum membro deve
possuir uma propriedade particular.

O terceiro ponto é especialmente importante: Hegel afirma que a educagdo e o
sustento sdo um direito dos filhos, nos quais a unidade do casamento se da existéncia e nos
quais 0s pais expressam seu amor como seu si mesmo. Os pais tém direito sobre o arbitrio dos
filhos na medida em que os disciplinam para a vida em comunidade. A familia seria esse
primeiro elo com a comunidade, de modo que nela se estabelecem os primeiros ditos e
interditos visando a limitacdo da subjetividade, da moral e da liberdade enquanto arbitrarias e
contrarias ao todo. A finalidade da educacdo é a consciéncia da universalidade, a limitacdo do
arbitrio e a possibilidade da autonomia da personalidade que conduz o sujeito a ser capaz de

sair da familia, a se emancipar.
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A ideia ¢ que da familia os membros sejam capazes de se tornarem “pessoas juridicas
auténomas” (HEGEL, 2010, §180, p. 185), e ainda assim a familia em si ndo sofra em seus
fundamentos. Conforme afirma Ramos:

Esta caracterizacdo da familia é inteiramente coerente com o espirito da
época. A familia moderna burguesa distingue-se pela unidade dos individuos
baseada na intimidade conjugal e no amor, na protecdo e educagdo dos
filhos. Confinada a um novo espaco limitado, esse novo tipo de agrupamento
familiar ndo se apresenta mais como sistema de producdo, pois ndo tem por
finalidade assumir, enquanto familia, o trabalho produtivo. [...] Nela, os
individuos desenvolvem e disciplinam sua interioridade no ambito néo
agressivo da intimidade familiar, preparando-se, assim, para suportar a vida
privada exterior caracterizada, principalmente, pela exigéncia da labuta do
trabalho.” (RAMOS, 2001, p. 130-132).

A familia burguesa deve ser considerada sempre em contraposicao ao que existia antes
dela, seja a familia aristocrata ou campesina. Com ela surge o sentimento da intimidade e da
privacidade oposta a esfera do trabalho e da vida publica. O sentimento familiar surge dessa
oposicdo a publicidade que foi conquistado de modo gradual até o século XVIII. A
contrapartida desse sentimento familiar é segundo Ariés,* que quanto mais exposto a vida
publica, mais engajado em outras comunidades que monopolizem seu espirito, menos ligado a
familia sera o sujeito; ou seja, as contradi¢des e distracGes da vida cotidiana sdo contrarias a
esse sentimento de pertencimento familiar. Importa considerar aqui o quadro maltiplo que os
sujeitos da contemporaneidade assumem em suas vidas privadas e mencionar a crise da
familia que vivenciamos, na qual os membros ndo estdo mais ligados eticamente, antes se
comportam de modo isolado, recluso cada um em si, sendo a interacdo cada vez menor.

Voltando a considerar a familia no espectro da anélise hegeliana, podemos dizer que,
como atomo frente a outras, a familia deve expandir-se num outro principio, a saber: a
sociedade civil-burguesa expde a ampliacdo da familia em um povo, que desta forma possui
origem comum e deve se ligar pelo sistema de carecimentos e satisfagdo reciprocas. Esse
movimento de dissolugdo do elemento da familia é simultaneamente uma dissolugéo ética e
natural. E estes dois momentos sdo intimamente relacionados, pois a dissolugdo ética se
estabelece pelo desenvolvimento das criangas que se tornam adultas e, como tais, devem ser
reconhecidas pelos pais e pela sociedade como pessoas juridicas capazes de implementarem
novas familias, enquanto que o elemento natural se encontra na morte dos pais, que implica a
questdo da heranca. Interligados, os dois momentos da dissolu¢do familiar desembocam na
possibilidade de novas familias, pois a dissolugdo da primeira leva a formacéo de uma nova,

herdeira daquela.

4 ARIES, P. Historia Social da Crianca e da Familia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978. p.265.
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Segundo momento da totalidade ética, a Sociedade civil-burguesa, porque resultante
da atomizacdo dos membros da familia burguesa, é:

[...] uma ligacdo dos membros enquanto singulares autdbnomos, com isso,
numa universalidade formal, por seus carecimentos e pela constitui¢cdo
juridica, enquanto meio da seguranca das pessoas e da propriedade, e por
uma ordem exterior para seus interesses particulares e comuns, [...].
(HEGEL, 2010, 8157, p. 173).

A sociedade civil-burguesa (burgerliche Gessellschaft) pode ser definida como um sistema
de carecimentos e dependéncias reciprocas, na qual os individuos suprem suas necessidades
através do trabalho e da divisdo deste, além de assegurarem a defesa de suas liberdades e
propriedades através da administracdo da justica e das corporagdes. O que a caracteriza sdo
interesses privados e contrarios entre si, portanto ¢ uma zona de conflito, ‘a guerra de todos
contra todos’ pela sobrevivéncia. A associagdo corporativa € um meio de protecdo dos
interesses comuns de alguns membros, que se juntam para melhor competir e se proteger. Ela
realiza a mediacdo entre os membros da familia que se dissolveram em particularidades e nela
estabelecem outros vinculos com a finalidade de satisfacdo das maltiplas necessidades. E o
elemento universal dentre a absoluta atomizagdo do ser para si. Entdo ai encontramos os dois
polos: a particularidade do sujeito com seu pleno direito a satisfacdo e a universalidade da
sociedade, que resguarda o direito de mostrar-se como fundamento e fim ultimo da
particularidade.

Foi exatamente na autonomia da particularidade que pudemos expor a ruina nos
Estados antigos, aquela particularidade vinculada ao todo organico, mas que ao separar-se
dele rompe a docilidade da eticidade ingénua. Hegel porém, afirma na Filosofia do Direito
sua distancia da eticidade substancial antiga:

Mas o principio da particularidade, pelo fato mesmo de que se desenvolve
para si até a totalidade, passa para a universalidade e somente nela tem sua
verdade e o direito de sua efetividade positiva. Essa unidade, por causa da
autonomia de ambos os principios desde esse ponto de vista da cisdo (§184),
ndo é a identidade ética, é precisamente com isso ndo enquanto liberdade,
porém enquanto necessidade, de que o particular se eleve a forma da
universalidade, [e] nessa forma procure e tenha seu subsistir. (HEGEL,
2010, 8186, p. 191)%.

4% «Aber das Prinzip der Besonderheit geht eben damit, daR es sich fir sich zur Totalitdt entwickelt, in die
Allgemeinheit tGber und hat allein in dieser seine Wahrheit und das Recht seiner positiven Wirklichkeit. Diese
Einheit, die wegen der Selbstidndigkeit beider Prinzipien auf diesem Standpunkte der Entzweiung (8 184) nicht
die sittliche Identitat ist, ist eben damit nicht als Freiheit, sondern als Notwendigkeit, da das Besondere sich
zur Form der Allgemeinheit erhebe, in dieser Form sein Bestehen suche und habe.” (HEGEL, Werke 7, § 75,
p. 342).
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Isso quer dizer que enquanto membro particular da familia, em se deslocando para a
sociedade civil-burguesa, o individuo € cidaddo do Estado; mas antes é pessoa privada cujo
mobil de suas acGes sdo seus interesses particulares. O particular ndo se perde na
universalidade, conserva-se e eleva-se nela que funciona como mediadora dos interesses
particulares; e estes, por sua vez, devem reconhecer no elemento universal esse meio de
conex&@o com o todo. O interesse do todo subsiste na interioridade do sujeito, que embora ndo
tenha consciéncia disto é conduzido pela necessidade natural a liberdade e universalidade
formais. Segundo Hegel, foi nesse ponto que os jushaturalistas engendraram a utopia do
estado de natureza, encontrando nas necessidades e suas satisfagdes o fim absoluto. A cultura,
desta forma, torna-se algo estranho e pertencente a corrupcdo. Ao contrario disso, Hegel
acredita que o espirito se eleva pela necessidade e pela realizacdo desta na determinacgédo
exterior. Nesse caso, a necessidade e sua satisfacdo ndo sdo algo da corrupcdo do estado
natural, mas uma realidade do espirito que na necessidade da particularidade reconhece a
importancia da universalidade. Trata-se do cultivo do espirito que ao se dar determinidade
exterior produz a cultura e encontra sua liberdade. Mas adverte-nos o filosofo: “Essa
libertacdo € no sujeito rigoroso trabalho contra a mera subjetividade do comportamento, [...]”
(HEGEL, 2010, 8187, p. 192). Entretanto, esse trabalho é necessario, pois é nele que a
subjetividade adquire objetividade por meio da qual é capaz de efetivar-se. A sociedade civil-
burguesa é esse lugar do trabalho arduo, do cultivo de si mesmo enquanto universalidade,
sem, no entanto, perder a plena capacidade de ser si mesmo.

Em Hegel a sociedade civil que € burguesa, pois é resultante da familia burguesa e de
seus principios, adquire pela primeira vez um papel fundamental na histéria do pensamento
politico: ela é definitivamente separada do Estado. A confusdo estabelecida pelos
jusnaturalistas entre estado civil e Estado foi elaborada e suprassumida pelo filésofo. O peso
desta separacdo sO pode ser entendido se, para além da compreensdo meramente conceitual
das instancias, trouxermos a cena o importante papel que a subjetividade exerce nela. Aqui 0
homem é entendido como livre em seu agir consciente, emerge a categoria da subjetividade
como polo fundamental da constru¢cdo do Estado. Os individuos ndo s&o mais uma Unica
substancia como na antiguidade, nem tampouco polos opostos, natureza versus civilizacao
como no jusnaturalismo, antes sdo substancias que se fundam reciprocamente; ndo ha Estado
sem homem, mas que dizer do homem sem Estado? Para Hegel, inexistente. Sem cultura néo
ha espirito, 0 homem é um animal como outro qualquer. Na cultura ele desenvolve sua
potencialidade de ser humano, nela descobre seu valor e encontra seu reconhecimento. O

Estado é o mais alto grau ao qual a cultura pode chegar. Sendo assim, essa diferenciacéo e
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oposicdo ficam superadas ja na primeira forma, uma forma ainda abstrata de vida ética — a
sociedade civil-burguesa.

Em Rosenfield (1983) temos uma interessante apreciacdo da constituicdo da sociedade
civil-burguesa como o meio entre a familia e o Estado, embora sua formacao intelectiva seja
posterior a do Estado, pois necessita pressupor a existéncia do Estado como algo diverso dela
para poder vir & existéncia. Entretanto, no processo historico, sociedade civil-burguesa e
Estado possuem formacgdo simultanea, pois ndo se pode separar a vida econémica que
caracteriza a sociedade civil-burguesa das formas politicas que ela mesma efetiva e que, por
sua vez, a organizam. Ela é analisada como posterior ao Estado, apenas na medida em que
com ela se estabelece uma nova figura histérica, o Estado moderno®’.

Nesse sentido a sociedade civil-burguesa foi o médium de todos os acontecimentos
historicos, responsavel pelas maiores modificacdes que a familia e o Estado sofreram ao
longo da Historia. Ela gerou a unidade que caracteriza a familia burguesa e o Estado moderno,
ao mesmo tempo em que foi gerada por estes. Temos pois,

A nova unidade torna-se, de um lado, a culminagéo I6gica do movimento de
diferenciacdo da familia em varias familias, o produto de seu processo de
dissolucéo. [...], de outro lado, a sociedade civil-burguesa “superou” a
unidade estatal historicamente existente. [...] Se Hegel afirma que o Estado
deve existir como algo autbnomo para que a sociedade civil-burguesa possa
subsistir, ¢ para melhor ressaltar as dificuldades do desenvolvimento
histérico de uma sociedade, que, sem isso, estaria condenada a desaparecer.
(ROSENFIELD, 1983, p. 158).

A anterioridade historica ndo corresponde nessa medida a anterioridade logica. Estado e
sociedade sdo engendrados simultaneamente, sua ordem logica ou conceitual ndo obedece a
uma historicidade contingente. A relacdo é mais uma vez de cunho dialético e o sujeito
resultante dela € o burgués.

Quanto a este respeito ha uma discussdo sobre o fato de Hegel ter feito ou ndo a
distingdo entre o cidaddo da sociedade civil-burguesa (bourgeois) e o cidaddo do Estado
(citoyen). Entretanto, segundo Kervégan essa separagdo fica superada na medida em que

Hegel resguarda os interesses privados do burgués na consecucdo da realizacdo de si como

47 Segundo Habermas, “Na tradi¢do alemd, ‘Estado’ é um termo legal que se refere ao mesmo tempo a
Staatsgewalt, um ramo executivo que garante a soberania interna e externa, a Staatsgebiet, um territorio
claramente delimitado, e & Staatsvolk, a totalidade dos cidaddos. Esse ultimo termo é o portador simbdlico da
ordem legal instituidora de jurisdi¢do dentro dos limites do territorio estatal.” (HABERMAS, J. Estado- Nacdo
Europeu Frente aos Desafios da Globalizacdo. In: Novos Estudos CEBRAP. N°43, novembro 1995, p.88).
Esse conceito foi associado ao de Nagdo, “[...] na¢des s@o inicialmente comunidades de pessoas com a mesma
ascendéncia, ainda ndo integradas na forma politica de um Estado, mas reunidas apenas por vinculos comuns
de moradia, lingua, costumes e tradigdes.” (Ibid. p. 89). A jung@o dos dois termos deu origem a que
modernamente o Estado-Nacdo fosse reconhecido em sua unidade de soberania, territorio e cidaddos
vinculados por uma mesma lingua e cultura.
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membro do Estado. Em outras palavras, o cidaddo do Estado (citoyen) é o mesmo da
sociedade civil-burguesa (bourgeois) sob o qual se funda a base do Estado. N& h& como
separa-los, “No Estado moderno, o ser social particular do burgués é a mediagdo entre o
universal politico e as disposi¢es subjetivas individuais: paradoxalmente, o sentido do
Estado se alimenta das atitudes particularistas geradas pela vida social” (KERVEGAN, 2005,
p. 104). Segundo o autor, Hegel na maturidade reconcilia essas duas atitudes; afinal, trata-se
do mesmo sujeito.

Poderiamos nos perguntar aqui: - qual o motivo entdo da discussdo sobre essa possivel
distincdo? A resposta nos parece ser que, se lidamos com uma familia burguesa e com uma
sociedade civil-burguesa, a preocupacdo hegeliana é certamente se nessa particularidade do
burgués, que é livre em si e para si, na infinitude da sua arbitrariedade (como se traduz na
conquista da subjetividade moderna), ndo haveria o perigo de prevalecer um Estado também
burgués. O Estado deve ser o universalmente valido, ndo se reportando a interesses privados,
alerta j& emitido quando da critica aos jusnaturalistas. Concordamos com Kervégan quanto a
superacdo da distingdo pelo filésofo e acreditamos que a preocupacdo é fruto das ofensas
sofridas por Hegel como defensor do Estado de direita, 0 que coloca seus comentadores numa
posicdo defensiva.

Na ndo distincdo Hegel revela sua insuperavel capacidade de pensar o universal, por
isso nos apresenta a Eticidade na Filosofia do Direito como composta pela familia, pela
sociedade civil-burguesa (de que hora nos ocupamos) e pelo Estado, resguardando em cada
momento deste a construcdo intrinseca do carater de universalidade que cada sujeito
desenvolve ao longo de sua histéria particular. Primeiro, como membro da comunidade
privada que é a familia, gracas a qual pode sair de sua absoluta abstracdo para uma
comunidade mais ampla, a sociedade civil-burguesa, e depois para transformar-se a partir
desta em cidaddo do Estado. O tema recorrente na politica moderna da reunido de individuos
por meio de um contrato assentado no livre arbitrio, no qual sociedade e Estado s&o um e o
mesmo, fica ultrapassado por essa suprassuncdo do arbitrio pelo interesse universal, que em
ultima instancia é o interesse do préprio sujeito. Sendo assim a sociedade civil-burguesa
encontra seu sentido ao lidar ao mesmo tempo com questdes econdmicas, civis e politicas.
Cada uma dessas determinag6es constitui a unidade que é o cidadao.

Enquanto manifestacdo da cultura a sociedade civil-burguesa contém entdo trés
momentos. Primeiro: “A mediagdo dos carecimentos e a satisfagdo do singular mediante o

seu trabalho e mediante o trabalho e a satisfacdo dos carecimentos de todos os demais, - [é] 0
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sistema dos carecimentos.” (HEGEL, 2010, §188, p. 193). Nesse ponto encontra-se a esfera
econdmica, que é um dos fatores de representacio da sociedade civil-burguesa“®.

Hegel nos diz que em sua particularidade o sujeito se encontra frente a universalidade
da vontade geral, frente a qual é inicialmente necessidade subjetiva, que tem por conseguinte
a realizagdo de suas necessidades primeiro nas coisas externas — propriedades e coisas em
geral -, e segundo no trabalho, que é o elemento responsavel por fazer a mediacdo entre o
particular e o universal. Como o fim ao qual se destina nessa etapa € particular, o sujeito al¢a
a universalidade na conexao que estabelece com o0s outros sujeitos e suas particularidades.
Hegel afirma que aqui surge o elemento da racionalidade expressa pelo entendimento,
enquanto aquele elemento que separa e distingue, mantendo a ciséo entre subjetivo e objetivo,
de modo que o elemento universal estd presente, mas ainda de modo abstrato. Entretanto,
enguanto entendimento, a razdo abstrata permite que 0s sujeitos se reconhe¢cam num trabalho
comum e possam se associar; 0 homem transcende assim sua particularidade e € elevado a
condicg&o de que todos séo idénticos.

O homem adquire a partir de entdo a consciéncia de que vale porque é homem e nédo
porque pertence a tal ou qual particularidade: “O homem vale porque ¢ homem e ndo porque
seja judeu, catolico, protestante, alemédo ou italiano, etc.” (HEGEL, 2010 §209, p. 203). Esse
importante passo na emancipacdo da livre subjetividade humana adquire um significado
efetivo na sociedade civil-burguesa, quando é colocado o principio da liberdade e da
igualdade como valor universal. O que Hegel faz ¢ interpretar que: “A Subsun¢do da

necessidade individual, produzida pela sociedade civil-burguesa, torna a caréncia (natural), o

48 E conhecida a redugdo de Marx no tange ao Conceito de sociedade civil, a apenas o aspecto econdmico, o que
concede um aspecto parcial da compreensdo hegeliana do termo. Segundo Bobbio a transposi¢do feita por
Marx do termo empregado por Hegel conduziu de modo ainda mais enfatico a distingéo entre sociedade civil e
Estado, tendo em vista que como “o lugar das relagdes econdmicas, ou melhor, das relagdes que constituem ‘a
base real sobre a qual se eleva a superestrutura juridica e politica’ [...], a ‘sociedade civil’ passa a significar o
conjunto das relagdes que estdo fora ou antes do Estado” (BOBBIO, N. Estado, Governo, Sociedade. Para
uma teoria geral da politica. 15 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2009. p.38). Ainda segundo Bobbio, este sentido
ressaltado por Marx s6 adquire significado na medida que sociedade civil é para ele a sociedade civil-burguesa
(burgerliche Gesellschaft), “[...] especialmente apds Hegel e a interpretagdo dos textos de Hegel por parte da
esquerda hegeliana, adquiriu o significado de ‘sociedade burguesa’ no sentido proprio de sociedade de classe,
e que a sociedade burguesa em Marx tem por sujeito histérico a burguesia, uma classe que completou a sua
emancipacao politica libertando-se dos vinculos do estado absoluto e contrapondo ao Estado tradicional os
direitos do homem e do cidaddo que sdo, na realidade, os direitos que de agora em diante deverdo proteger 0s
proprios interesses de classe.” (Ibid, p. 39). Nessa concepgdo Bobbio atribui o conceito de sociedade civil-
burguesa a uma linha interpretativa da obra hegeliana. Para Rosenfield, entretanto, ndo parece haver dividas
de que o préprio Hegel utilizou o termo birgerliche Gesellschaft em seus escritos, e por isso ndo ha davida
quanto ao significado dado por Hegel a sociedade civil, pois esta resguarda em si tanto os aspectos politico-
sociais, como efetivagdo dos direitos e formagdo da opinido publica, quanto o aspecto “econdmico
propriamente dito, o que se faz por relagBes de troca e que se concretiza no que denominamos de uma
economia de mercado. [...] ndo tendo a conotagdo pejorativa que Ihe serd conferida, posteriormente, por
Marx.” (ROSENFIELD, D. Apresentacdo da Traducdo e da Atualidade da Filosofia do Direito de Hegel. In:
Filosofia do Direito. Sdo Leopoldo, Ed. Unisinos; Sao Paulo, Edi¢6es Loyola: 2010. p. 13).
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direito da pessoa e a subjetividade moral — ambos abstratos — realidades efetivas.” (RAMOS,
2001, p. 164). O novo homem, enquanto o0 homem da sociedade civil-burguesa, é revelado em
Hegel com um duplo proposito: por um lado expor esse individuo abstrato do entendimento e
por outro revelar as contradi¢cGes da sociedade. Se por um lado o sujeito ganhou efetividade
como cidaddo na sociedade civil-burguesa, no qual foi capaz de entrar numa unidade ética
com os demais, pautada por deveres e direitos juridicos e sociais, por outro a contingéncia da
particularidade, o trabalho para autoconservacao constitui o preco a pagar por esta efetivacao.

E no elemento do trabalho que Hegel encontra, como mencionado anteriormente, esse
elemento mediador da sociedade civil-burguesa, e por meio desse surge uma nova forma de
producdo de bens e relagcdes sociais, que por sua vez geram a racionalizacdo do processo
produtivo - incluindo a divisdo do trabalho, a satisfacdo das necessidades e das relagdes
sociais -, 0 surgimento da diferenciacdo social em funcdo da posse e do consumo, a
conscientizacdo de que na busca pelos fins particulares o interesse social é realizado, e por
fim o principio da desigualdade de bens como resultante da liberdade econdmica.

O trabalho é visto como o meio pelo qual o sujeito chega a satisfacdo de suas
necessidades, e para Hegel isso € sumamente importante, pois s6 na satisfacdo das
necessidades realizada pela conexdo estabelecida pelo trabalho o individuo chega a ser
homem, porque suas necessidades séo especificamente humanas e possuem um valor social e
econdmico validos para todos. O produto do trabalho, atendendo as necessidades dos sujeitos,
torna-se o meio pelo qual o sujeito encontra o reconhecimento de si, tendo em vista que a
transformacdo da matéria prima em produto do trabalho ndo é um movimento meramente
mecanico, mas criador e profundamente transformador. Por meio dele 0 homem pode ser
capaz de tomar consciéncia de sua importancia enquanto agente da transformacéo; o trabalho
torna-se entdo libertador. Na realizacdo da sua atividade ha uma modificacdo do
comportamento humano em relacdo ao mundo, sua consciéncia amplia-se, 0 homem percebe
gue no objeto de seu trabalho, enquanto instrumento para a realizacdo deste, hd um abandono
da singularidade e um encontro com o universal, na medida em que seu instrumento pode ser
instrumento de outros. O instrumento é pois 0 que existe como permanente, duravel, ele acaba
desencadeando uma dupla significacdo: por um lado aperfeicoa o trabalho, na medida em que
0 enriquece por meio de procedimentos técnicos; por outro, o trabalho torna-se
gradativamente mais autbnomo em relagdo ao homem e passa a existir independente da
vontade dele. Esse processo € segundo Hegel, a verdadeira mediacéo por meio do trabalho.

Nessa logica a divisdo do trabalho torna-se cada vez mais abstrata e gera o fenémeno

da especializacdo do trabalho, na medida em que os individuos vao tornando-se incapazes de
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dominar as multiplas técnicas que surgem como fruto da instrumentalizacdo. Cria-se um
abismo entre as habilidades humanas e a produtividade do trabalho. O problema da
especializacdo do trabalho é que o homem ¢é posto frente a maquina como um pequeno
acréscimo a seu funcionamento. Consequentemente, sua mdo de obra é facilmente
dispensavel, pois aquela técnica, como frisamos acima, j& foi compartilhada por muitos.

O trabalho torna-se assim elemento central para pensar o Estado Etico, pois de sua
divisdo necessaria surge um profundo abismo social que nao € facil de resolver. Tal abismo
expde a dialética entre a produtividade e sobrevivéncia de uma camada da sociedade, que se
Ve privada de condigdes dignas e até mesmo de trabalho para sobreviver.

O segundo momento da sociedade civil-burguesa ¢ “A efetividade do universal da
liberdade ai contido, a protecdo da propriedade mediante a administracdo do direito.”
(HEGEL, 2010, 8188, p. 193). A administracdo do direito ou da justica é na teoria politica
hegeliana deixada a algcada da sociedade civil-burguesa. Esse fato, estranho a nossa realidade
politica, possui inicialmente a importante tarefa de criar mecanismos de sociabilidade que
produzam interdependéncia e integracdo dos atomos sociais. Algumas instancias sao
sugeridas na Filosofia do Direito como reguladoras da sociedade; a administracao da justica €
uma delas, conjuntamente com o poder de policia e as corporacGes. A intencdo de Hegel é
criar um cidadao ativo que possua em seu habito a comum tarefa do exercicio da cidadania.
Nesses elementos o filsofo alemdo pensa encontrar um caminho para que as particularidades
ndo se excluam da tarefa cidadd, voltando-se apenas para seus interesses privados, o que
geraria uma sociedade civil engessada e consequentemente um Estado maximizado por
responsabilidades pelas quais nédo seria capaz de responder.

Na sociedade civil-burguesa a lei é efetiva e serve sobretudo para protecdo da
propriedade e do direito da pessoa. O direito se torna positivo e se efetiva pela mediacdo do
homem econdmico, o burgués que ainda ndo é o sujeito politico, apenas vive para suas
particularidades. A lei assim ¢é erigida, diz Hegel (2010, 8204, p. 204): “O que em si € direito
é posto em seu ser-ai objetivo, isto €, determinado para a consciéncia pelo pensamento e
conhecido como o que é direito e 0 que vale, [€] a lei; e o direito, por essa determinacdo, é
direito positivo em geral.” ; isso quer dizer que o que a lei prescreve positivamente € o critério
do que é justo e correto, 0 que cria problemas de legitimacdo. Esse momento, ainda abstrato,
representa para o sujeito a mera externalidade da lei, s6 quando atinge a eticidade, pode o
sujeito reconhecer-se nela e compreender a universalidade do direito. Pois a lei possui a
universalidade que determinou a si mesma. O direito é assim valido universalmente,

reconhecido e necessario na resolucao das contendas particulares.
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A lei deve nessa sociedade ser publica, isso garante sua universalidade na medida em
que resguarda o direito dos individuos. Por isso é importante esse carater publico, ndo apenas
na promulgacdo das leis como também na sua elaboracdo. Por outro lado, a lei deve ser
adaptavel ao tempo e ao ethos de determinada sociedade; a cristalizacdo da lei implicaria
negar a evolugdo de uma sociedade. Entretanto, essa adaptagdo ndo deve ser feita em
detrimento do que nela h& de universal. Hegel chama a atencdo para o fato de que, por
exemplo, no direito consuetudinario o conhecimento da lei pode acabar restrito a grupos de
poder, e 0s juizes, como na Inglaterra, arrogam-se o direito de legislar. O direito deve ser
escrito, ordenado e publico. Para sanar o fato de que nele ndo pode haver um rigor absoluto no
sentido da letra da lei, os tribunais sdo responsaveis pelo aspecto particular da lei, no qual
cada parte litigante possui representacdo mediante a universalidade da lei. A pena dai
resultante é um direito do criminoso, ndo um castigo. E mediante a pena que o criminoso
encontra condicdes para 0 seu reestabelecimento enquanto membro de uma sociedade. Por
isso Hegel condena a vinganca, pois ela retira do direito sua validade universal e satisfaz
apenas a particularidade ofendida.

Pela administracdo da justica a validade do direito passa a fazer parte da consciéncia
do sujeito, que adquire o sentido ético da lei e a educagdo para a universalidade do bem
coletivo. Quando o sujeito sabe da importancia da protecdo do direito, ultrapassa a mera
protecdo de si e de sua propriedade e entra no reino da substancialidade universal da lei.

Como a lei se restringe a conduta considerada como sua violacdo, surge o terceiro
momento da sociedade civil-burguesa, a saber, “a prevencdo contra a contingéncia que
permanece nesses sistemas e o cuidado do interesse particular como algo comum mediante a
administracdo publica e a corporacdo.” (HEGEL, 2010, 8188, p. 193). A administracdo
publica tem por objetivo o interesse comum e a qualidade de vida na sociedade; ela antecipa,
como de certa forma a administracdo da justica, 0 momento estatal, j& que possui um carater
organizador das instituicdes sociais. Hegel ndo apoia a intervencdo do Estado na sociedade
civil-burguesa, mas também néo acredita que esta forme espontaneamente instancias sociais
para dirimir contradicbes e injusticas sociais; entdo deixa na alcada da sociedade a
administracdo publica, inicialmente pela presenca da policia (Polizei) que aqui tem a funcéo
da autoridade. Segundo Rosenfield (1983), no entanto, ndo se pode traduzir literalmente
Polizei por policia, devido ao carater infinitamente mais restrito da policia na atualidade, por
isso o termo [administracdo publica] é mais adequado. A policia naquele tempo nédo estava
apenas destinada a punicdo e a prevencdo do crime, antes sua fungdo social é tdo ampla que

nem ousamos imaginar. Como exemplo, podemos citar que ela se destinava a estabelecer o
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controle, ou melhor, a regulacdo dos interesses entre produtores e consumidores, a qualidade
dos produtos, cuidar da iluminag&o publica, taxas, saude e bem estar. Sendo assim sua atuacao
é fundamental para o funcionamento mais harmdnico e menos injusto da sociedade como um
todo.

As instancias mencionadas como momentos da sociedade civil-burguesa, ndo devem
ser pensadas como pré-estatais, mas como fundamentais para a possivel construcdo ética do
Estado, na medida em que fundam este, e s@o simultaneamente fundadas pelo Estado. Mais
uma vez trata-se de uma relacdo dialética. Na verdade, esses momentos sao constitutivos do
Estado, e eram concebidos abstratamente pela filosofia politica moderna; Hegel quis mostrar
que essa concepcao era insuficiente para consecucdo do Estado, langando méo da substancia
ética para retira-las da particularidade que caracterizava o pensamento politico baseado na
moral. Sé desta maneira podemos entendé-las como da algcada da sociedade civil-burguesa, ou
seja, como momentos desta na consecucao do todo que é o Estado.

Na sociedade civil-burguesa, pautada como dissemos pela particularidade e pelo
homem econdmico, é bastante comum que 0s interesses privados se choquem e que maior
ainda sejam as contradicGes entre os produtores, ricos comerciantes, e 0s consumidores,
massa social. A regulamentacéo da qualidade dos produtos, bem como dos precos dos bens de
interesse universal pode, segundo Hegel, ser estabelecida em favor da totalidade, pois como
bens de subsisténcia possuem carater universal; o publico possui sobre esses bens o direito a
ndo ser enganado e ser atendido com qualidade. Entretanto, como as rela¢cdes de producdo vao
além dos limites internos do Estado, no caso das parcerias comerciais estrangeiras na
indUstria, € comum que o interesse da totalidade seja relegado a um segundo plano, por isso
cabe & sociedade investir-se desse poder administrativo e tomar conta dessa relagdo. De
acordo como Rosenfield (1983, p. 199), “Hegel ndo se ilude com o movimento harmonioso e
equilibrado da atividade econdmica: ele percebe que o desenvolvimento desta sociedade a
conduz além de si criando estados perigosos para a coesao da vida ética.”.

Falando sobre o estado de pobreza Hegel diz que a sociedade deve assumir a
responsabilidade sobre esse mal com o intuito de minimiza-lo o maximo possivel. Escreve:
“O poder universal assume o lugar da familia junto aos pobres, tanto a respeito da sua penuria
imediata como no que concerne a disposi¢ao de espirito da preguica, a maldade e aos demais
vicios que surgem de tal situagdo e do sentimento de sua ilicitude.” (2010, § 241, p. 221).
Revela ademais que deixar o cuidado da miséria a caridade e a particularidade do animo é
uma limitacdo na qual a ordem social ndo pode e ndo deve recair. No paragrafo subsequente
chama de “consideracdo falsa” (HEGEL, 2010, § 242, p. 222) aquela destinada a caridade em
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oposic¢do as organizagOes sociais. Sempre havera espago para as particularidades do amor no
que toca a esses assuntos, mas elas ndo sdo capazes de dirimir efetivamente a pobreza e a
desigualdade social. S6 no elemento organizado da administracdo publica pela sociedade
civil-burguesa essa vala social pode ser minimizada, o que quer dizer que as instituicbes
destinadas a ajuda sdo reconhecidas como institui¢des da sociedade.

Diante da contradicdo exposta pela sociedade civil-burguesa, o sujeito necessita,
enquanto particularidade, encontrar um elemento agregador, universal e esse é a corpora¢io”®.
Talvez seja o dinamo mais significativo da vitalidade da sociedade civil, na medida em que a
mantém viva, integrada e integra. A corporacédo € capaz de unificar o que foi estilhacado pela
divisdo do trabalho caracteristico da sociedade, nela os individuos se reconhecem em
interesses comuns e se unem no estabelecimento de normas e aquisicdo de direitos. Para
Ramos (2001, p. 191): “O trabalho disperso, isolado e fragil na sua sustentagdo econdmica e
no seu valor ético, adquire na corporacgdo a dignidade comunitéria e a protecdo econémica do
grupo organizado, no qual o individuo expBe com seguranca e proveito e recebe 0
reconhecimento social de sua atividade e virtudes”. Na corporacdo hd a dignificacdo e o
reconhecimento de si do sujeito, que é reconhecido pelo outro mediante o fruto de seu
trabalho. Essa certamente é uma das possibilidades de combater a alienagcdo do sujeito, que
apos a era industrial passou a ndo mais se reconhecer no fruto de seu trabalho, o que gera
desvalorizacédo de si, confirmada e reforcada pela desvalorizacdo da empresa e da sociedade.
A corporacdo legalmente autorizada é a possibilidade da recuperacdo da dignidade perdida na
era industrial, ela ¢ a “segunda raiz ética do Estado” (HEGEL, 2010, §255, p. 228), por conter
esse carater agregador e por ser uma base na formacéo cidada.

Com esse lugar de destaque, Hegel acha que deve haver no tocante a corporacdo uma
supervisdo do Estado, para que sua importante funcdo ndo degenere em interesse privado e
burocracia desnecesséria, do mesmo modo que a corporacdo ndo pode formar um poder a
parte e se constituir num outro Estado. A atribuicdo corporativa deve ser a de resguardar 0s
interesses dos sujeitos concedendo-lhes, simultaneamente, a capacidade da atividade cidada
de participacdo e dominio sobre seus direitos e deveres. E ademais a organizacio maxima da

sociedade civil-burguesa, que encontra nela sua representagéo e voz.

49 para Hegel a corporacéo, enquanto elemento agregador da sociedade civil-burguesa era representado pelos
sindicatos, associacdes de classe, ou conjunto de pessoas associadas por afinidade profissional ou outra, e que
se organizavam em torno de um estatuto ou regras. Na contemporaneidade costumamos designar por
corporagfes 0s grandes conglomerados empresariais e econdmicos, acrescentando ao conceito classico uma
nova categoria.
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Como campo das contradi¢des e das particularidades, vimos que Hegel atribui a
sociedade civil-burguesa a significacdo da zona de combate. Na luta pela sobrevivéncia ela
acaba por ndo garantir aos sujeitos a fruicdo de suas liberdades. O sentido econdmico que a
sociedade possui esta expresso pelos valores burgueses caracteristicos. Hegel trata de uma
realidade politica concernente a seu tempo e esta é objetivamente caracterizada pelo
liberalismo econémico. A ascensdo da burguesia como classe, o valor do trabalho agregado a
ela e, consequentemente, o desenvolvimento monumental da inddstria e do comércio foram
realidades impactantes o suficiente para ndo serem ignoradas por qualquer filosofo. Hegel
encara, como de costume, destacando o que via de bom e tentando suprassumir as
determinacGes negativas, mas principalmente evitando negar o que é um fato histérico-social.
Assim, apoia a liberdade econémica e a ndo intervencao estatal na sociedade civil-burguesa,
sabe gue este € um momento que se concretiza como fruto da liberdade de pensamento aberta
pelo protestantismo, compreende sua importancia, mas ndo deixa de destacar 0s perigos
decorrentes desse sistema econdmico.

Sabe que a logica do mercado é tornar cada vez maiores as necessidades, que ficam
mais abstratas ao longo do tempo, ou seja, ja ndo sdo mais fixadas como necessidades
imprescindiveis, basicas e universais. A producdo acelerada da industria cria necessidades
artificiais e aumenta o acumulo de riquezas para uma camada muito pequena da sociedade, a
dos produtores. Por outro lado, surge uma vala social e a pobreza cresce desmesuradamente,
porque a légica desse mercado € cruel: quanto mais produz, mais o mercado tende a
automatizar-se e a dispensar mao de obra humana; a condicdo do trabalhador se torna
extremamente dificil, pois como sobra médo de obra falta trabalho, o que gera uma camada
social cada vez mais pobre e embrutecida, limitada fisica e espiritualmente, posto que nao
pode usufruir das liberdades da moderna sociedade civil-burguesa.

Hegel expbe o distanciamento entre a producdo de bens e a miséria social, a qual é
extremamente sensivel; reconhece nela a pauperizacdo nao apenas financeira, mas moral dos
individuos; o alheamento da fruigdo dos gozos sociais e do conhecimento os degrada até o
mais baixo nivel que se pode chegar. A classe trabalhadora nessas condi¢cdes é apenas a
demonstracdo da miséria social. Hegel compreende de forma muito crua que essa € a logica
do sistema econémico burgués. O sistema funda-se necessariamente na criagcdo das riquezas e
da miséria, esses dois polos s@o concomitantes, assim como a classe rica e a plebe. Essa
realidade, por sua vez, é extremamente prejudicial a sociedade civil-burguesa como um todo,
pois o principio da liberdade fica muito fragil, dado que a pobreza extrema causa problemas

para todos os individuos. SO ha liberdade onde todos sdo livres. Na miséria ndo ha liberdade,
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logo todos estdo condenados a liberdades formais que ndo ultrapassam a mera forma da lei.
Hegel afirma:

A gueda de uma grande massa [de individuos] abaixo da medida de certo
modo de subsisténcia, que se regula por si mesmo como 0 necessario para
um membro da sociedade, - e com isso a perda do sentimento do direito, da
retiddo e da honra de subsistir mediante atividade prépria e trabalho préprio,
- produz o engendramento da populaca, a qual, por sua vez, acarreta ao
mesmo tempo uma facilidade maior de concentrar, em poucas maos,
riquezas desproporcionais. (HEGEL, 2010, §244, p.223).

Essa realidade fica ainda mais comprometedora das liberdades a medida que Hegel
expde ainda mais a fundo a delicadeza dessa situacdo, esclarecendo que remedia-la ndo é
facil. Pois se isso fica ao encargo dos ricos, por meio de assistencialismo e sem a mediacao do
trabalho, ndo resolve a questdo da autonomia e o principio da sociedade civil-burguesa estaria
quebrado. Por outro lado, se a producdo é ampliada para garantir novos empregos, ndo haveria
consumidores suficientes e 0 excesso de producdo quebraria a industria. Nessa ldgica ndo ha
porque desconsiderar o espirito perverso do mercado, que buscara em outros povos menos
desenvolvidos e por isso mais vulnerdveis, novos meios para subsistir. Nasce o comercio
maritimo, diz o filésofo, e com ele abre-se um novo caminho para a cultura que se eleva.
Hegel costuma considerar que o mar liga os individuos, enquanto que a montanha os separa.
Com o comércio maritimo veio também a colonizacdo, que proporcionou NOvos espagos para
a familia, novos carecimentos e novos trabalhos. Ramos afirma:

Na sociedade civil-burguesa a eticidade se mantém pelo artificio de uma
sociabilidade astuciosa. A afirmacdo dos interesses privados acaba
determinando, no conjunto, os fins da comunidade. Nela, o vinculo social
ancora-se no constante movimento da necessidade e da sua satisfagdo. O
andamento l6gico da sociedade civil-burguesa repousa na reiteracdo do seu
préprio funcionamento, na reposicao dos seus pressupostos. (RAMOS, 2001,
p. 200).

Nesse caso, livre de qualquer limitacdo por seu proprio principio, a sociedade civil-
burguesa encontra seu subsistir num expansionismo sem precedentes na histdria®l. Torna-se

extremamente agressiva comercialmente e € insuficiente para responder as contradi¢es que

% “Das Herabsinken einer groBen Masse unter das MaR einer gewissen Subsistenzweise, die sich von selbst als
die fiir ein Mitglied der Gesellschaft notwendige reguliert - und damit zum Verluste des Geflihls des Rechts,
der Rechtlichkeit und der Ehre, durch eigene Tétigkeit und Arbeit zu bestehen -, bringt die Erzeugung des
Pdbels hervor, die hinwiederum zugleich die groRere Leichtigkeit, unverhaltnisméaRige Reichtimer in wenige
Hénde zu konzentrieren, mit sich fithrt.” (HEGEL, Werke 7, § 244, p. 387).

51 Consideramos no tocante a esse aspecto que o expansionismo ainda se faz presente hoje, passando das
Américas para a Asia e desta para o leste europeu, apds a queda o muro de Berlim. Essa analise configuraria
uma interessante discussdo sobre os novos modos do mercado e da sociedade civil-burguesa em comparacéo
com a logica e o funcionamento anterior. O quanto mudou, se de fato mudou e, nesse caso, 0 que mudou num
mundo que se auto intitula pds-moderno. Parece-nos que apenas houve adaptagdes e ndo grandes mudangas,
entretanto esse é um tema que ndo cabe neste momento de nossa pesquisa.
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ela mesma criou. Falta-lhe, segundo Hegel, o sentido exato da universalidade; imersa na ma
infinitude gera apenas degradacdo. Faz-se necessario encontrar em outra instancia o lugar
adequado para ampliacdo da liberdade do sujeito, ndo mais em sua mera abstracdo, mas em
sua efetividade, e este é o Estado Etico, resposta as utopias politicas apresentadas por Hegel
como entraves a consecucao do seu conceito de Estado.

Comecaremos pela assertiva de Hegel de que:

O Estado, enquanto efetividade da vontade, substancial, que ele tem na
autoconsciéncia particular elevada a sua universalidade, é o racional em si e
para si. Essa unidade substancial é um autofim imdvel absoluto, em que a
liberdade chega a seu direito supremo, assim como esse fim dltimo tem o
direito supremo frente aos singulares, cuja obrigacdo suprema é ser membro
do Estado. (HEGEL, 2010, §258, p. 230)*.

Passamos da moralidade a eticidade, o solo do Estado, nele os principios
anteriores, imersos na abstracdo da moralidade, a familia e a sociedade civil-burguesa, sdo
suprassumidos no que Hegel denomina eticidade ou simplesmente vida ética (Sittllichkeit).
Em que consiste o Estado Etico? Iniciaremos dizendo que ele é contrario a uma identidade
com a sociedade civil-burguesa, principio no qual se viu preso durante o periodo
jusnaturalistas da filosofia, que colocava o fim do Estado no interesse particular. Assim como
também € contrario a compreensdo que toma a exterioridade do fenémeno, como a
contingéncia da miséria, do carecimento, da protecao, etc. como a verdade do Estado, ao invés
de concebé-los como momentos de sua realidade. Por outro lado, ja indicamos o caminho do
qual Hegel partiu para consecucdo de seu conceito de Estado: a historicidade do Estado grego
em sua organicidade, totalidade, o qual negou a subjetividade, mas manteve o lago entre
cidaddo e Estado, elevando-se a categoria de real efetivo no pensamento e obra platénica, tal
como assinalado no primeiro capitulo. Ciente da limitacdo deste tipo de Estado, Hegel
suprassume sua determinacdo acrescentando a ideia da organicidade do Estado grego o
conceito de subjetividade moderno.

A eticidade é o lugar do reconhecimento da liberdade subjetiva, que consiste em ser
efetiva e se dar uma determinidade na exterioridade. Trata-se de uma liberdade concreta que
encontra seu desenvolvimento e reconhecimento no seio da vida ética, da vida no Estado. Por

outro lado, a liberdade concreta, fruto da familia e da sociedade civil-burguesa, reconhece em

52 “Der Staat ist als die Wirklichkeit des substantiellen Willens, die er in dem zu seiner Allgemeinheit erhobenen
besonderen Selbstbewuf3tsein hat, das an und fir sich Verniinftige. Diese substantielle Einheit ist absoluter
unbewegter Selbstzweck, in welchem die Freiheit zu ihrem héchsten Recht kommt, so wie dieser Endzweck
das hochste Recht gegen die Einzelnen hat, deren hochste Pflicht es ist, Mitglieder des Staats zu sein.”
(HEGEL, Werke 7, § 258, p. 398).
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si 0 carater da universalidade desenvolvida no seio da comunidade e seu querer e sua vontade
passam entdo a ser o querer e a vontade universais. Hegel afirma que nessa dialética nem o
universal subsiste sem o0 interesse particular, nem o particular pode subsistir enguanto
interesse meramente privado. Ha no sujeito esse carater de universalidade, como expomos na
passagem sobre a familia, mas é bom lembrar que no Estado ha, além do mais, a vontade
consciente do sujeito, o sujeito quer o Todo.

O Estado Etico é o lugar da unidade e da diferenca, em sentido 16gico; seu fim se
expressa em ser a realidade efetiva (Wirklichkeit) da substancialidade, ou seja, € nele que o
espirito de um povo encontra seu conceito maximo, quando sua existéncia expressa sua
esséncia. O Todo subsiste sem subsumir as partes e essas se realizam nele a0 mesmo tempo
em que o realizam. Com isso Hegel quer indicar que na relacdo dialética das partes com o
Todo, o Todo deve prevalecer ante o interesse privado e esse é o sentido do Estado; apenas no
Estado as partes adquirem efetividade. Como elemento do ethos de um povo, o Estado é um
organismo Vvivo cujos sujeitos encontram seu significado mais elevado como seus membros.
Nesse sentido todo sujeito € um cidad&o e a vida ética é vida politica.

Mais uma vez ndo podemos deixar de mencionar o quanto Hegel é devedor da Grécia
antiga e de Aristoteles, influéncia clara em suas concepgdes politicas. O homem como animal
politico aristotélico é o cidaddo do Estado Etico hegeliano, também na ideia de que o Todo
deve ser anterior, mais importante do que as partes, mas principalmente na ideia de que o
cidaddo é o fundamento do Estado. De fato, nessa consideracdo, todo poder repousa no
conceito de cidadania.

Para além de uma ficcdo ou utopia, Hegel encontra nos elementos histéricos e em
Estados de seu tempo os pontos sobre os quais pode efetivar o conceito do Estado Etico,
compreendendo-o0 em suas maltiplas formas e momentos. O Estado, assim como o ethos, ndo
é um elemento estatico, por isso Hegel ndo apontara sua forma acabada e ideal, antes mostrara
as possibilidades de que neste elemento encontremos uma verdadeira vida ética pautada na
liberdade, no respeito das leis e no reconhecimento do sujeito. Sendo assim, entraremos nas
minucias do Estado hegeliano sabendo que nos depararemos com os limites e as verdades da
realidade histdrica de seu tempo, concomitantemente cientes de que o Estado Etico ndo é um
modelo a ser seguido, mas uma construcdo particular de cada povo, que deve levar a cabo sua
efetividade, de tal forma que Hegel nos expde que:

A ideia do Estado tem:
a)Uma efetividade imediata, e é o Estado individual enquanto organismo que
estd em relacdo consigo, — constituicdo ou direito estatal interno;
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b)ela passa a relagcdo do Estado singular com outros Estados, - direito estatal
externo;

c)ela é a ideia universal enquanto género e poténcia absoluta, contra os
Estados individuais, o espirito em que se da sua efetividade no processo da
histéria mundial. (HEGEL, 2010, §259, p. 234).

Esses trés novos momentos configuram o conceito de Estado de forma minuciosa, seguindo a

ordem expressa por Hegel na Filosofia do Direito.

a) Primeira se¢do: o direito estatal interno.

O Estado moderno é soberano® e a forma mais simples e direta de se obter uma
determinacdo do que significa isto para Hegel é dizer que ele é a constituicdo ou,
primeiramente, o direito estatal interno. O fim do Estado é o universal, o interesse coletivo
expresso de forma objetiva no conjunto de leis que um povo mesmo efetiva. A Constituicdo é
resultante da mesma relacdo dialética da parte com o Todo que citamos acima, na qual o
sujeito mantém o seu querer e 0 seu saber realizados no querer e no saber universal. Desta
forma, o poder do Estado expresso pela constituicdo € em parte subordinado a natureza da lei,
que em ultima instancia provém das relaces particulares da familia e da sociedade civil-
burguesa, mas de outra parte ele é imanente a si mesmo, na medida em que coloca essas
particularidades vinculadas a ele por meio dos deveres ou obriga¢des, que sdo a contrapartida
dos direitos. Na Filosofia do Direito temos: “-Visto que a obrigacdo €, inicialmente, o
comportamento frente a algo substancial para mim, o universal é em si e para si, pois o direito
é, de maneira geral, o ser-ai desse substancial, e esta nisso o aspecto de sua particularidade e
de minha liberdade particular; [...]” (HEGEL, 2010, 8261 p, 236,237).

Se o Estado é a substancialidade da ideia ética enquanto relacdo intrinseca do
substancial com o particular, é necessariamente for¢oso que a particularidade livre encontre ai
sua efetividade. O elemento agregador no caso € o dever, que lanca o sujeito frente a
universalidade do direito, e assim temos que direito e dever sdo a necessaria contrapartida um
do outro. Ou seja, ao realizar meu dever frente ao Estado reconhe¢o a norma universal do

direito. O dever me iguala aos demais, assim como o direito, o que 0s torna idénticos quanto a

3“0 termo soberania, em sua significacdo moderna, aparece no final do século XVI juntamente com o de
Estado. Este termo indica o poder estatal, enquanto sujeito Gnico e exclusivo da politica. Tal conceito politico
permite ao Estado moderno opor-se a organizacdo medieval do poder, representada pelo papado e pelo
império. O Estado acentua a soberania com a finalidade de concentrar o poder numa Unica instancia e, assim,
manter o monopolio da forca num determinado territério, sobre um povo e realizar a maxima unidade e coesao
politica.” BAVARESCO, A. A Crise do Estado Nag&o e a Teoria da Soberania em Hegel. In: Sociedade em
Debate. Pelotas, Dezembro, 2011. Disponivel em:

<http://revistas.ucpel.tche.br/index.php/rsd/article/viewFile/565/505.> Acesso em 15 jan. 2015.
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forma; por outro lado sdo diferentes em conteldo, pois os deveres e as obrigagdes ndo sao
equivalentes numa relacdo entre cidadaos e Estado. Hegel afirma que esse elemento da uniéo
entre dever e direito é onde reside o vigor interno dos Estados, porque o elemento particular
encontra ai sua significacdo universal. Segundo o filésofo, 0 sujeito deve buscar na sua
obrigagdo uma satisfacdo e interesse proprio, de forma que o particular da obrigacdo no
Estado resulte no reconhecimento de si na universalidade do direito. Ao realizar seu dever
perante 0 Estado, 0 sujeito sabe que esse dever &, a0 mesmo tempo, um dever universalmente
valido, sendo assim decorre desse dever o reconhecimento universal do direito.

Nesse ponto reflete-se a importancia da corporagdo, como mencionada, tendo em vista
que ela é o elemento que proporciona a percepcao da vinculagao entre obrigacéo e direito, que
resulta da conscientizagdo do sujeito por meio da instituicdo. Pois bem, a instituicdo da
sociedade civil-burguesa é por exceléncia a corporacdo. Ela possui o elemento agregador
universal mediante as particularidades. Toda racionalidade, ou se preferirmos universalidade,
que o sujeito é capaz de produzir sdo resultantes da sua atividade e interesse corporativos, de
forma que as corporagdes estdo na base do Estado, sdo as “instituigdes que fazem a
constituicdo” (HEGEL, 2010, §265, p. 239). Nelas, nas corporagdes, o particular é capaz de
produzir o universal. O elemento universal que reside em cada sujeito € fruto em primeiro
plano da familia, em segundo desse elemento agregador da sociedade civil-burguesa, o que
quer dizer que ele sempre € membro de uma instituicdo e nisso reside sua educagdo para o
universal.

A necessidade efetiva gera no quadro estatal, por um lado, tanto o aparecer da
disposicdo politica no sujeito, que por isso ndo é impulsionado a vida politica por nenhuma
determinacéo a priori de sua natureza, mas pela efetividade das necessidades resultantes das
relacBes sociais, quanto por outro lado o surgimento do Estado propriamente dito e sua
constituicao.

A constituicdo é um organismo Vivo, nela estdo expressos de forma peremptoria 0s
diversos aspectos que constituem a organizacdo estatal. Enquanto um corpo organico ela
encontra seu fundamento no ethos do povo e no sujeito a base de sustentacdo do Estado, por
isso 0 Estado é considerado por Hegel como o racional em si e para si, ele sabe o0 que quer e
atua com fins conscientes, porque atua a partir de leis conhecidas e desejadas pela vontade
particular. Na Filosofia da Historia Hegel afirma que ndo faz falta que tenhamos ou nao
consciéncia da ldeia, pois independentemente disso, a ldeia, atua no mundo (HEGEL, 2008).

De modo que a constituicdo de um povo é a realidade vigente no espirito daquele povo; sua
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determinacdo mais elevada é efetivar a verdade daquele espirito até ser suplantada por um
novo principio, como esbogamos ao tratar dos reinos universais.

Entretanto, nem sempre um povo chega a efetividade (Wirklichkeit) de seu espirito, e
nesse caso seu Estado é s6 um mero aparecer do fenbmeno, uma exterioridade. Hegel afirma
que a obrigacdo de um povo é levar a cabo sua realizacdo, sua verdade e esséncia, seu
conceito, mas para tanto se requer tempo e paciéncia e alguns povos ndo usufruiram desse
tempo; seu conceito ndo chegou a florescer e ja desapareceu. Por outro lado, hd povos em que
0 conceito atinge seu apice e 0 momento inevitavel posteriormente é sua decadéncia. Ja
tivemos ocasido de tematizar esse topico, mas o retomamos aqui para nos lembrar de que na
busca pelo conceito de Estado Etico ndo ha um modelo perfeito, ideal. Isso seria perpetuar a
utopia que Hegel nega. Apenas ha realidades que trabalham para a consecuc¢do do apogeu de
seu conceito. Assim ele afirma:

Visto que o espirito apenas € enquanto efetivo, enquanto o que ele se sabe, e
o0 Estado, enquanto espirito de um povo, igualmente é a lei compenetrando
todas as suas relagdes, 0os costumes e a consciéncia de seus individuos,
assim a constituicdo de um povo determinado depende, em geral, do modo e
da cultura da autoconsciéncia do mesmo; nessa reside sua liberdade
subjetiva, e com isso a efetividade da constituicdo. (2010, 8274, p. 259).

Essa passagem € famosa, pois é seguida da afirmacdo de que querer dar a priori uma
constituicdo a um povo é uma fantasia que s6 gera utopias, ou, como mostram 0s registros
histéricos antigos, calamidades e destruicdo (valeria aqui como exemplo o episddio da
Revolucdo Francesa mencionado por Hegel, ja assinalado por nos, e ainda recentes episodios
de invasdo, decapitacdo do lider politico e democratizacdo de um Estado por outro, pois
sabemos das implicacbes barbaras nas quais essa agressdo a soberania de um povo tem
causado).

Sendo um organismo vivo, a constituicdo é um corpo que se mantém ativo pela
diferenciacdo de suas partes, a unidade da diferenciacdo logica. Enquanto unidade, a
constituicdo nega a separacdo abstrata dos poderes preconizada pela teoria tradicional. Para
Hegel os momentos séo diferenciados e o processo de determinagdo de cada poder produz o
outro simultaneamente, mas ao mesmo tempo eles devem ser mantidos em sua unidade
absoluta, o que evitaria uma ruptura da unidade estatal em partes que isoladas entrariam
naturalmente em choque, submetendo um poder ao outro, desintegrando a unidade
substancial. Hegel prefere chamar a divisdo dos poderes de diferencas substanciais, e diz que
nessas diferencas o Estado dirime-se. Assim, o legislativo corresponde ao poder de determinar

o0 universal, a lei; o governamental tem o poder de subsumir em si as esferas particulares; e
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por fim o poder do principe, que corresponde a subjetividade em sua Ultima vontade e que
possui em si a reunido dos distintos poderes dando origem a monarquia constitucional.
Segundo Bourgeois (1999, p. 129): “[...] Nao é o entendimento separador que pode apreender
a esséncia concreta do Estado, mas € a razdo que a concebe segundo os trés momentos
organicamente ligados do conceito: a universalidade, a particularidade ¢ a singularidade. [...]”.
Sendo assim o universal fica expresso pelo legislativo, a particularidade pelo poder
governamental e a singularidade pelo poder do principe.

Nota-se que em Hegel, contrariamente ao que ocorre em Kant, o judiciario ndo
compde um poder supremo; como demonstrado anteriormente, é absorvido pela administragdo
da justica na sociedade civil-burguesa. O destaque na teoria politica hegeliana é dado ao poder
governamental que, independente do poder do principe, ganha forca no modelo da monarquia
constitucional.

E na Prussia que Hegel reconhece tracos efetivos da modernidade; esse destaque é
particularmente sentido quando confronta esse Estado aos demais Estados alemées, que em
sua opinido se recusavam a entrar na modernidade. J& no artigo Atas da assembleia dos
estados do reino de Wirttemberg nos anos de 1815 e 1816, escrito em 1817, critica a
aristocracia austriaca por fazer oposicdo ao rei que pretendia outorgar uma constituicdo ao
povo. Apesar de tratar-se de um texto polémico, pois, segundo Rosenfield (1993, p. 9): “[...]
tendo como pano de fundo uma participacdo politica nesses eventos, a0 mostrar a
conformidade da a¢do do principe com a atuagdo do povo nos assuntos publicos estatais.”, o
texto mostra a preocupacao da filosofia politica hegeliana em adaptar os novos principios a
realidade politica.

Para Hegel a Alemanha continuava impregnada dos principios ultrapassados de uma
aristocracia feudal, que impediam a autoridade do Estado Aleméo e se recusavam a aceitar o
espirito herdado do protestantismo, expresso pela liberdade de pensamento, que por sua vez
impulsiona a ciéncia. Hegel fala em nome da autonomia do sujeito e da autoridade do Estado
frente a essas particularidades que se aferram a valores arcaicos.

As caracteristicas do Estado moderno, tais como liberdade, autoridade estatal, direito
universal e particular, desenvolvimento cientifico, enfim o florescimento do que havia de
mais racional num Estado, Hegel encontra na Prussia. Longe ainda de ser o &pice a que um
Estado pode chegar ele €, no entanto, uma realidade politica que efetiva algumas das
caracteristicas do Estado Etico tal como Hegel o concebera.

E na Prussia que a partir de 1818 Hegel vivera até sua morte e é nesse periodo que

definitivamente molda seu pensamento politico. Segundo Bourgeois, esse momento do Estado
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prussiano € tdo marcante para Hegel que fica evidentemente expresso nas suas produgdes, em
especial na Filosofia do Direito, por isso surge ai, por parte de seus detratores, a alcunha de
Filésofo do Estado prussiano. “R. Haym, denuncia o pensamento do ‘ditador filosofo da
Alemanha’ (Hegel und seine Zeit Berlim, Verlag Rudolph Gaertner, 1857, p. 357) como uma
‘filosofia prussiana’ e afirma que ‘o sistema hegeliano tornou-se a morada cientifica do
espirito da Restaurag@o prussiana’ [...]” (BOURGEOIS, 1999, p. 89). Nada mais distante de
Hegel, que pensando sua realidade politica busca encontrar exatamente o oposto de tudo
aquilo que representa os principios da Restauragdo.>* Em seu conceito de Estado, enquanto
Estado Etico, traca um itinerario que parte da realidade politica de seu tempo e nela encontra a
presenca dos principes. Longe de negar esse fator, ele assumird um importante papel na
monarguia constitucional, sistema de governo mais atual e inovador de seu tempo, tendo em
vista que a contrapartida a ele era a monarquia absolutista.

Frederico 11, o Grande, como ficou conhecido o monarca prussiano, é para Hegel o
exemplo do rei filésofo. Na Filosofia da Historia afirma que esse grande homem “[...]
Colocou a Prussia como poténcia protestante entre as grandes poténcias europeias, ademais
foi um rei filésofo, fendmeno totalmente peculiar e unico na Idade Moderna.” (2008, p. 687).
Com isso quer dizer que Frederico foi capaz de pensar e desejar o universal para seu Estado,
ultrapassando os mesquinhos interesses privados; ele aboliu direitos particulares que se
opunham ao bem coletivo e com isso elevou o Estado prussiano a categoria de universal.

O principe como chefe do Estado deve conter em si o0s trés momentos que
caracterizam a totalidade organica do Estado, expressos: pela universalidade das leis, pela
particularidade que realiza a vinculagdo com o universal e por fim pelo momento da
singularidade que é expresso em sua préopria pessoa como decisdo ultima do Estado. Sendo
assim ele mantém a autoridade e seu poder € o primeiro a ser desenvolvido. A soberania do
povo, que contrariamente a uma mera abstracdo € uma realidade concreta, € representada pela
politica hegeliana na pessoa do principe. Hegel esclarece que tomada em sua abstracdo a
famosa ‘soberania do povo’ quando contraposta a ‘soberania do Estado’ ndo passa de uma
confuséo desordenada, pois nessa acep¢do 0 povo ndo passa de uma massa informe; nas
palavras de Bavaresco:

Hegel, no entanto, critica o uso de soberania do povo, no sentido de
contrapor-se & soberania identificada no monarca. Tomada nesta
contraposicao, ela é um dos tantos conceitos confusos que se baseiam numa
caltica representacdo do povo que, tomado sem seus monarcas € sem a

%4 Chama-se de Restauragdo o periodo apds a queda de Napoledo, quando monarcas e estadistas reuniram-se em
1814 para reorganizar a Europa. Os principios decorrentes desse encontro visavam impedir avangos liberais e
coibir revolucgdes.
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articulacdo do todo que se lhe vincula necessaria e imediatamente é uma
massa carente de forma, que ndo constitui ja um Estado. (BAVARESCO,
2001, p.97).

S6 quando compreendido em sua totalidade, ou seja, vinculado a seu monarca e ao Estado é
gue um povo pode efetivar-se. Hegel afirma: “[...] pensada enquanto uma totalidade
verdadeiramente organica, desenvolvida dentro de si, a soberania é enquanto personalidade do
todo, e essa ¢, em sua realidade, conforme a seu conceito, como a pessoa do monarca.”
(HEGEL, 2010, § 279, p. 265). Do que se trata € da soberania do Estado estar vinculada a
uma instancia que lhe confira efetividade, concretizando em si o poder decisério do corpo
politico como um todo. Com efeito, diz Rosenfield (1983) que é a decisdo do principe que
efetiva a universalidade presente apenas na pessoa dele. Ele é a expressdo da vontade no seu
ponto mais alto e mais necessario, aquele em que toda a maquina estatal comeca a mexer suas
engrenagens. O poder do principe ndo deve ser tomado em separado, mas, na medida em que
expressa a consciéncia de todo cidaddo. Nesse sentido sua acdo é proveniente da dos membros
do Estado.

Devemos lembrar que o principe representa o universal. Como centraliza o poder e
confere universalidade aos direitos, a monarquia constitucional € a melhor forma de governo
para Hegel; nela o Estado frequentemente atacado pelos interesses privados encontra reflgio e
se fortalece. A presenca do principe confere equilibrio numa sociedade pautada por interesses
privados, representa o universal concreto. O povo se reconhece no monarca e encontra nele
protecdo para seus interesses. Ele é o vinculo entre as particularidades, por isso é a expressdo
viva da vontade. E por meio dela que se exerce e se torna possivel a soberania; ele possui 0
poder de decisdo que da ensejo a todas as coisas. Nesse fato Hegel quer deixar transparecer
que o poder de decisdo num Estado ndo pode assentar no povo em geral ou em qualquer outra
abstracdo desta natureza; a personalizacdo do poder no monarca é a marca da necessidade de
concretizacdo da vontade enquanto instancia decisoria e real. Esta subjetividade decisoria s é
possivel na modernidade, na qual a subjetividade atinge seu apice na substancialidade do
universal; ndo era possivel na antiguidade, onde né&o havia subjetividade, nem foi possivel em
épocas anteriores, quando a total separacao do universal conduzira os monarcas a categoria de
déspotas absolutos, visto que estavam imersos em sua vontade particular.

Hegel destaca ainda a importancia da monarquia hereditaria, que exclui a possibilidade
eletiva, tendo em vista que a guerra pela sucessdo ao trono acabaria com a unidade organica
do Estado. Ele cita:

- Que o reino eletivo seja antes a pior das instituicGes é o que resulta, ja para
0 raciocinio, de suas consequéncias, [...] Em um império eletivo, com efeito,
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mediante a natureza da relagdo, pela qual a vontade particular [partikulare]
se faz nele o decidir em Ultima insténcia, [...] da qual surge a transformacéo
dos poderes particulares do Estado em propriedade privada, a debilitacdo e a
perda da soberania do Estado e, com isso, sua dissolugdo interna e sua
desintegracdo externa.” (HEGEL, 2010, §281, p. 269).

Se 0 monarca representa essa soberania®® da vontade universal, isto fica assegurado
pela existéncia da constituicdo. A lei € uma construcdo solida que cabe ao legislativo; o
monarca possui a autoridade para dizer o que quer enquanto vontade universalmente valida,
mas ndo para instituir leis. Essas, como j& mencionamos, repousam no seio do ethos do povo
e encontram suas bases na sociedade civil-burguesa e suas corporacdes; 0 corpo que compde
o legislativo deve ser capaz de efetiva-las.

O poder legislativo enquanto tal esta na lei e ndo em quem as faz. Essa distingdo é
sumamente importante, pois como as leis sd0 mutaveis seu carater universal deve se
resguardar das intervencdes particulares dos sujeitos que as compBem. Vinculadas
diretamente aos individuos as leis se destinam, por uma parte, aos direitos destes mediante o
Estado e, por outra, aos deveres destes para com o Estado.

E no legislativo que o poder governamental e o poder do principe efetivam-se, isso
porque neste converge a participacdo de todos. Sua funcdo é a de adaptar a constituicdo as
necessidades do corpo sécio-estatal, revitalizando a liberdade que é seu suporte e seu fim.

O poder legislativo confere a organicidade do povo, que encontra nas leis um sentido
concreto de sua existéncia; isso o separa daquela mera caracteristica de massa informe. Na lei
0s sujeitos se reconhecem no Estado, por meio dela atingem o apice de sua organiza¢do como
povo.

Entre o monarca e o poder legislativo existe o poder governamental que tem por
objetivo a execucdo das decisGes do Estado, poder esse composto por funcionarios publicos,
saidos da chamada classe média culta. O funcionalismo publico deve estar destinado a
individuos capacitados a suas respectivas funcdes. Chamada por Hegel de classe universal,

sua atividade deve destinar-se a universalidade e sua remuneragdo deve ser obrigacdo do

55 Marx langa, quanto ao aspecto da soberania encontrar-se na pessoa do monarca, uma critica mordaz ao referir-
se a soberania deste como equivalente a soberania proletaria. Se para Hegel tal soberania repousa no uso
particular do povo pelo monarca, “O proletario encontra-se assim, em relacdo ao mundo que esta ainda a
surgir, no mesmo direito em que o rei aleméo esté relativamente ao mundo j& existente, quando chama ao
poVvOo 0 seu povo ou a um cavalo o seu cavalo.” (MARX, K. Para a Critica da Filosofia do Direito de Hegel.
Covilha: LusoSofia Press, 2008, p.21). Contréaria a essa concep¢do marxiana, Hegel identifica a soberania na
universalidade dos momentos que a compdem: “As raizes da soberania do Estado séo, portanto, a unidade dos
varios poderes e a identidade simples que esta materializada no principe e na constituigdo.” BAVARESCO, A.
A Crise do Estado Nacédo e a Teoria da Soberania em Hegel. In: Sociedade em Debate. Pelotas, Dezembro,
2011. Disponivel em: <http://revistas.ucpel.tche.br/index.php/rsd/article/viewFile/565/505> Acesso em: 15
jan 2015. O pressuposto da soberania moderna € a monarquia constitucional, que ndo é uma monarquia
patriarcal, antes é fundamentada na submissdo das esferas implicadas nela a lei.
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Estado, a fim de que possam se dedicar de forma integra e ndo ceder as pressdes da sociedade
civil-burguesa.

Agora bem, Hegel assegura que no poder legislativo, enquanto universalidade, esta
presente 0 poder monarquico, como decisao Ultima, e o poder governamental como consultivo
e conhecedor das necessidades do poder estatal. Tais necessidades ficam patentes e a0 mesmo
tempo encontram suas possiveis satisfacdes no elemento estamental.

Os estamentos possuem importancia fundamental no Estado Etico; é neles que as
contradigdes se tornam mais visiveis. Hegel afirma: “O elemento estamental tem a
determinacdo de que o assunto universal ndo é apenas em si, mas também para si,” (HEGEL,
2010, 8301 p. 280), o que quer dizer que é no estamento que a subjetividade livre e a
consciéncia de si do sujeito vem a existéncia. A ideia abstrata de que os estamentos sdo
contrarios ao governo ou que, por outro lado, existam estamentos mais especiais que
demandem cuidados privilegiados, é segundo o filésofo fruto de uma méa compreensdo do que
venha a ser o Estado em seu funcionamento ético. Seria mais uma vez equivocado se tomar a
parte pelo todo; e considerar que a ma utilizacdo do estamento enquanto classe privilegiada
ou, no caso do estamento do funcionalismo publico, acreditar que possa se utilizar o Estado
para beneficios proprios, conduz a uma descricdo do que vém a ser o Estado Etico em sua
efetividade. Antes é no estamento que a subjetividade da liberdade universal, a sociedade
civil-burguesa “vém a existéncia em vinculagdo com o Estado.” (HEGEL, 2010, §301, p.

282). Ademais Hegel é enfatico quanto a sua importancia®®: “[...] O Estado concreto ¢ o todo

% Este € um dos pontos cruciais de distanciamento entre Hegel e Marx, pois enquanto para o primeiro a
existéncia dos estamentos é fundamental para o bom funcionamento social, resguardando neles as naturais
contradicBes e beneficios que podem advir de suas diferengas, para o segundo as diferencas estamentarias
demonstram a ruina e degradacdo do Estado representado pelo poderio de uma classe em detrimento da outra.
“O moderno poder de Estado ¢ apenas uma comissdo que administra os negocios comunitarios de toda a classe
burguesa”, (MARX, K. e ENGELS, F. Manifesto do Partido Comunista. 2 ed. Lishoa: Editora Avante!,
1997. p.31). Para Hegel é na contradigdo que as necessidades se expressam e podem evoluir para forma da lei;
ja para Marx a classe como fruto da contradicdo gera a separagdo em dominante e dominada, sendo o Estado
criado para atender as necessidades da classe dominante. Por outro lado, Marx propde que apenas uma classe a
qual tudo foi absolutamente negado, e que por isso mesmo ndo faz parte da sociedade civil, poderia encarnar o
papel de classe universal e levar a cabo a emancipagdo de toda a sociedade. Na Contribuicdo Critica a
Filosofia do Direito de Hegel escreve: “[...] um setor que ndo possa se emancipar sem se emancipar de todos
0s outros setores da sociedade, emancipando assim todos os outros setores da sociedade; o qual numa palavra,
representa perda total do ser humano e que, portanto, s6 pode conquistar-se por meio da recuperagéo
completa do ser humano. Essa dissolugdo da sociedade como camada social particular é o proletariado”.
(MARX, 2010, p. 54). Por meio dessa classe que encarnaria todas as necessidades seria proclamada a
dissolucdo da ordem vigente, isso porque “Se o proletariado na luta contra a burguesia necessariamente se
unifica em classe, por uma revolugéo se faz classe dominante e como classe dominante suprime violentamente
as velhas relages de producdo, entdo suprime juntamente com estas relacBes de producdo as condi¢des de
existéncia da oposi¢do de classes, as classes em geral, e, com isto, a sua propria dominagdo como classe.”
(MARX, K. e ENGELS, F. Manifesto do Partido Comunista. 2 ed. Lisboa: Editora Avante!, 1997., p.31). O
proletariado quando nega, por exemplo, a propriedade privada, estaria segundo Marx confirmando um
principio que a propria sociedade ja estabeleceu como seu, ou seja, na pratica, a negacdo do direito de
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articulado em seus circulos particulares; o membro do Estado € um membro de tal
estamento; apenas nessa sua determinacdo objetiva ele pode ser tomado em considera¢do no
Estado. [...]” (2010, § 308, p. 286).

Além disso, os estamentos sdo considerados os mediadores entre 0 governo e 0 povo;
possuem tanto um sentido universal e uma disposi¢cdo para o Estado e o governo, como
também uma disposi¢do para os interesses privados individuais; nisso reside seu carater
mediador, em se constituir numa esfera organizada na qual nem principe nem governo ficam
isolados, nem tampouco os individuos aparecem como uma multidao inorganica destinada a
se posicionar contra o Estado organico. Esse elemento de oposicdo pode surgir pelo fato de
que o estamento representa a universalidade empirica do Estado, que pode estar ou ndo de
acordo com o0s principios monarquico e governamental. Assim, a hostilidade € uma
possibilidade que deve ser evitada. Hegel afirma que o estamento mais capaz para evitar essa
oposicdo € o que tem por base a familia, a saber, o estamento campesino:

Um dos estamentos da sociedade civil-burguesa contém o principio que é
capaz para si de tornar-se constituido para essa vinculagdo politica, a saber, o
estamento da eticidade natural, o qual tem por sua base a vida familiar, e no
que diz respeito a subsisténcia, a propriedade fundiéaria [;] com isso, no que
diz respeito a sua particularidade, tem em comum o querer, que repousa
sobre si, e a determinacdo natural, que o elemento principesco inclui dentro
de si. (HEGEL, 2010, 8305, p. 285).

Por possuir independéncia®’ em relagéo ao Estado e a industria, bem como dos favores
governamentais, sendo proprietario da terra e constituindo esta um bem hereditario, o
estamento campesino € indicado por Hegel como o estamento substancial, pois seu fim Gltimo
estd destinado a politica por causa de sua posicdo privilegiada. Ele se situa entre o arbitrio
subjetivo e a consciéncia da universalidade que contém em si, 0 que o aproxima do principe

de tal sorte que se torna suporte do monarca e da sociedade.

propriedade para todos. A perspectiva hegeliana é de uma sociedade civil-burguesa, que pautada por interesses
privados pode chegar a realizar o universal; ndo haveria uma classe fora do jogo de relacdes da sociedade civil,
nem mesmo as mais abjetas condi¢des poderiam furtar o individuo da logica do sistema, por isso é de dentro
desse que os sujeitos podem dirimir as diferencas e consagrar o universal. Em Rosenfield encontramos a
seguinte afirmacdo: “A elabora¢do hegeliana dessas instituicdes altera completamente o seu sentido ao
atribuir-lhes uma fun¢do prépria no interior do processo de mediacdo da sociedade por ela mesma e pelo
estado que a unifica. Trata-se, nessa perspectiva, de uma nova consideracdo social que, de um lado, confere
pelo direito ao desenvolvimento das forcas econémicas e, de outro, limita repercussées sociais (a miséria, por
exemplo) e politicas (a luta classista pelo poder) que inviabilizariam a propria sociabilidade humana.”
(ROSENFIELD, D. L. Introdug&o ao Pensamento Politico de Hegel. Sdo Paulo: Atica, 1993. p. 56-57). Para
Hegel nenhuma contradicdo pode ser resolvida no interior de uma instancia ou estamento da sociedade civil-
burguesa, mas numa instancia politica capaz de impor limites ao social.

57 O estamento do campo ndo possui mais na atualidade a independéncia necessaria para exercer esse papel
central enquanto sustentaculo da sociedade; pelo contrario, o campo tornou-se dependente do governo
recebendo subsidios para producao.
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Os estamentos sdo a mobilidade da sociedade civil-burguesa. Mediante sua
multiplicidade surge a necessidade da representacéo por meio da qual o povo se faz ouvir.
Para Hegel era claro que a classificagdo classica dos regimes politicos em: politeia,
aristocracia e monarquia, com as correspondentes degeneracdes postas por Aristoteles,
democracia, oligarquia e tirania, ndo atendiam mais as necessidades do Estado moderno, no
qual o poder estatal estava consolidado acima das particularidades e delimitado politicamente,
conferindo-lhe resisténcia contra injuncdes politicas privadas, durabilidade e poténcia. O bem
estar coletivo, a liberdade do cidad&o e o direito séo prerrogativas suas. Mediante esse quadro
Hegel preocupa-se mais com sua manutencdo que com um regime ideal. Mesmo defendendo a
monarquia constitucional como o modelo mais adequado as circunstancias reais de seu tempo,
dado que “Tal poder estatal, centralizado burocratica e militarmente, estabelecendo uma
maquina administrativa e juridica que encobre e controla toda a sociedade, torna-se, [...] mais
propenso a receber uma determinacdo politica provinda de um regime mondrquico.”
(ROSENFIELD, 1993, p. 38), reconhece nos principios republicanos uma adequacao para 0s
rumos do novo Estado moderno.

O Estado moderno, representado pela separacdo entre sociedade civil e Estado, ou se
preferirmos, entre o social e o politico, repousa necessariamente na representatividade. O
préprio sentido da modernidade conduz os sujeitos a voltarem-se para atividades privadas e
interesses particulares; ao contréario da Antiguidade, € uma escolha do individuo participar ou
ndo da instancia politica, de modo que essa fica nas méos do grupo destinado a administracéo
do Estado. O resultado desse processo € um estado burocratizado que necessita de
especialistas para sua administracdo; 0s representantes entram nesse espaco aberto pela
sociedade. Sobretudo, ndo podemos esquecer, pelo fato do nimero imenso de cidaddos que
compdem o Estado moderno.

A representatividade tem no monarca seu centro de poder e nos estamentos seus
momentos essenciais. Sobre a representatividade exercida pelos deputados, Hegel nos diz:

Visto que a delegacdo dos deputados ocorre para a deliberacdo e para
deciséo sobre os assuntos universais, ela tem o sentido de que pela confianga
sdo determinados a isso tais individuos, os quais entendem melhor de tais
assuntos do que os que os delegam, como também de que eles ndo fagam
valer o interesse particular de uma comuna, de uma corporagdo, contra 0
interesse universal, porém fagam valer essencialmente esse ultimo. (HEGEL,
2010, 8309, p. 287)%.

%8 «“Da die Abordnung zur Beratung und BeschlieBung tber die allgemeinen Angelegenheiten geschieht, hat sie
den Sinn, daf durch das Zutrauen solche Individuen dazu bestimmt werden, die sich besser auf diese
Angelegenheiten verstehen als die Abordnenden, wie auch, daf sie nicht das besondere Interesse einer
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O fato de que os representantes procedem da sociedade civil-burguesa garante que eles
saibam as reais necessidades, dificuldades, interesses da comunidade, e que tais sejam mesmo
0s seus. Como procedentes das corporacdes da sociedade, os deputados séo representantes das
respectivas esferas que a compdem, o que impede segundo Hegel a representacdo atomistica
de sujeitos particulares, de forma que para o fildsofo a eleicdo como um ato de todos, tal qual
na democracia, € uma abstracdo, pois ndo consegue manter a unidade do Estado, que se perde
na auséncia da organicidade. Em outras palavras, a representagdo nem repousa sobre
individuos nem em uma multiddo, mas em grupos organizados da sociedade civil-burguesa
que desta maneira faz valer seus interesses.

Contrério ao sufragio universal, por ver nele a mera abstracdo da substituicdo do
individuo por seu representante, Hegel se preocupa com a representacdo dos interesses que
encontram efetividade no representante, que por seu turno representa sua propria corporagéo e
assim também seu interesse privado. Nessa dialética fica resguardada a possibilidade da
representacgéo real.

Sobre 0 voto®® universal Hegel é contundente, “[...] em particular nos grandes Estados,
intervém a indiferenca frente ao dar o seu voto, enquanto ele, na multiddo, tem um efeito
insignificante, [...]” (HEGEL, 2010, 8311, p. 288). Ao contrario do que possa parecer, 0
sufragio universal é considerado pelo filésofo como responsavel por fazer com que o
individuo desapareca ante a elei¢do, diluindo-se na totalidade dos sujeitos votantes; sua
participacdo torna-se insignificante e todo o processo recai em seu contrario, ou seja, no poder
de poucos ou de um partido que eleva o interesse particular e ndo o universal. Desta maneira o
principio eleitoral da democracia é contrdrio ao principio organico representativo da
organizacao social, civil e politica. O eleitor do sistema democratico ¢ uma individualidade
separada do todo e como sua funcdo é esparsa e singular tende a se tornar apética e
desinteressada com o passar do tempo.

Interessante notar que nesse elemento da apatia no sistema democratico, Hegel

antecipa Tocqueville®®, defensor ardente da democracia, pois todos dois pensadores

Gemeinde, Korporation gegen das allgemeine, sondern wesentlich dieses geltend machen.” (HEGEL, Werke
7, § 309, p. 477).

%9 No tocante ao poder do voto universal como instrumento da democracia, é sabido que fora a democracia direta
grega da Antiguidade e em alguns pequenos lugares suicos, no qual todos os cidaddo votam, a democracia
moderna se destina em sua maioria a representacdo, o que na acepcdo de Bobbio pode ser considerado como
dar a outro o poder de escolha. Afirma: “Em suma, 0 voto, ao qual se costuma associar o relevante ato de uma
democracia atual, ¢ o voto ndo para decidir, mas sim para eleger quem devera decidir.” (BOBBIO, N. Teoria
Geral da Politica. 20 ed. Rio de Janeiro: Elsevier/Campus, 2000, p.372).

80 Mais que pela igualdade Tocqueville se impressionou com a sociedade americana pela capacidade de
associag@o entre seus membros. Afirma: “independentemente das associagdes permanentes, criadas pela lei
sob 0 nome de comunas, cidades e condados, ha uma multiddo de outras, que devem o seu surgimento e 0 seu
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concordam com a possibilidade e o perigo decorrente da apatia no sistema democréatico. Hegel
percebe na democracia um elemento desagregador que tenderia a0 rompimento orgéanico do
Estado, uma vez que o sujeito aqui age como um particular separado do todo. O sistema
representativo, da representacdo dos interesses corporativos, sanaria esse perigo por colocar
em identificacdo o publico com o privado, porque nele por um lado, esta a centralidade do
monarca, e por outro, as relacdes organicas que se expressam na Assembleia dos estados.

Neste ponto, Hegel abre espaco para a critica ao sistema parlamentar inglés, pois
argumenta que na Inglaterra 0 monarca possui um poder fraco; considera que a estabilidade
inglesa repousa exatamente nos excessos engendrados pela desigualdade que permeia a
sociedade. Segundo Rosenfield:

Se a critica hegeliana a reforma eleitoral é tdo forte e polémica, isso ndo se
deve ao reconhecimento do carater injusto desses excessos, de um ponto de
vista moral, porém a forma empregada para elimina-los, uma vez que na sua
supressdo é o proprio Estado inglés que vem a periclitar. (ROSENFIELD,
1993, p. 43).

A critica ao modelo inglés bem que pode servir de base a uma critica aos caminhos
trilhados pelos Estados da modernidade de um modo geral. Isso porque as grandes mudancas
socioeconbmicas sdo mais intensas e imediatas na Inglaterra devido ao processo industrial,
que se espalhard por todo o mundo. No mundo inglés as convulsbes e discrepancias
resultantes da industrializagcdo sdo profundas e isso marca a desestabilidade social. Baseado
em costumes e tradi¢cbes de seu direito consuetudinario, o processo eleitoral inglés é
profundamente elitista, guardando privilégios a camara dos Lordes, composta pela
aristocracia. Mas ja havia a Camara dos comuns, cujos representantes eram eleitos pelo povo,

mas esta estava limitada pelos direitos expressos na Magna Carta®® e no Bill of Rights®, que

desenvolvimento tdo-somente a vontades individuais.” (TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia na
América: Sentimentos e Opinies: de uma profusdo de sentimentos e opiniGes que o estado social
democratico fez nascer nas Américas. 2 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005).

61 A Magna Carta foi redigida em sua primeira versdo em 1215 e assegurava limites a autoridade real, ao mesmo
tempo em que outorgava poderes a Igreja e a nobreza. Nascida das divergéncias entre essas trés esferas, a
Magna Carta reformava o direito e a justica, além de regular o comportamento dos funcionarios reais. E o
primeiro estatuto inglés e a pedra angular sobre a qual repousa a constituicdo britanica. Considera-se que a
clausula 93 teve maior importancia ao longo do tempo; nela lemos: “Nenhum homem livre sera preso,
aprisionado ou privado de uma propriedade, ou tornado fora da lei, ou exilado, ou de maneira alguma
destruido, nem agiremos contra ele nem mandaremos alguém contra ele, a ndo ser por julgamento legal dos
seus pares, ou pela lei da terra.” Selada sob coer¢do, o rei ndo pretendia seguir os limites impostos a sua
autoridade pelos bar@es, que cuidaram de estabelecer o direito de usar a for¢a caso as clausulas ndo fossem
seguidas. O ndo cumprimento real mergulhou a Inglaterra numa guerra civil. S6 em 1225 o rei Henrique 11,
filho de Jodo sem Terra reapresenta uma versdo final e reformada da Magna Carta contendo apenas 37 artigos
que foram ao longo do tempo incorporados ao direito inglés.

62 A Declaragdo de Direito de 1689 que ficou conhecida como “Bill of Rights” foi a consequéncia da vitéria do
Parlamento Inglés contra o rei Jaime Il. Essa vitoria é estabelecida pela chamada Revolucéo Gloriosa de 1688,
que em 1689 investe Guilherme de Orange e sua esposa Maria Il como monarcas ingleses, apds a aceitagao
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tiraram por meio da forga concesses do monarca, elevando o parlamento a um poder superior
e desigual composto por interesses privados.

A corrupcéo do sistema inglés é patente; segundo Hegel a maior camada da populacao
ndo possuia representacdo no Parlamento e grande parte dos assentos era destinada a venda,
além do fato de que 150 cadeiras pertenciam a uma elite que controlava o Estado. Nesta
situacédo, analisando a reforma eleitoral proposta, Hegel conclui que esta poderia consolidar as
discrepancias ao invés de minimiza-las, porque grandes convulsdes politica abalam a real
representatividade. A Inglaterra, além disso, ja havia subvertido toda ordem social, e sua
aristocracia ndo se encontrava mais no estamento do campo, mas na indudstria e no comeércio
representativos da economia capitalista. Aquele estamento, que segundo o filésofo poderia
servir de meio nas dissen¢des sociais, ndo existe mais em sua poténcia real na Inglaterra do
século XIX.

Para além da critica ao sistema inglés e sua tentativa de reforma eleitoral, Hegel
concede um importante papel nessa configuracdo politico representativa, baseada nos
estamentos e na autoridade monarquica a opinido publica. Na Filosofia do Direito afirma que
como um acréscimo aos negdcios do Estado os estamentos encontram em seu “[...] cosaber,
codeliberar e codecidir sobre os assuntos universais, 0 momento da liberdade formal, [...]
assim o momento do conhecimento universal recebe inicialmente sua expansdo mediante a
publicidade dos debates dos estamentos,” (HEGEL, 2010, § 314, p. 290). A opinido publica é
a oportunidade de exercicio para suprassumir as opinides particulares e limitadas dos sujeitos;
por meio dela os individuos podem chegar a conhecer o conceito do Estado e de sua real
situacdo, para entdo exercerem um julgamento racional. Na opinido publica a sociedade
funciona como elemento de pressédo; dela emanam necessidades reais que passam a fazer parte
da agenda governamental. Entretanto, Hegel adverte que em seu carater duplo, por um lado
particular e por outro universal, a opinido publica contém a verdade do fundamento ético, mas
ao mesmo tempo, como consequéncia do raciocinar as contingéncias do mundo, ela é
permeada pela opinido contingente que se aferra a um entendimento limitado e falso, e por
isso ela deve ser considerada e desprezada simultaneamente. Segundo Bonaccini, “O
Entendimento representa, abstrai do sensivel e cristaliza as determinacGes em pares contra-

postos que incorrem no fim em contradi¢des.” (BONACCINI, 200, p. 112)

por parte dos dois da Declaragdo de Direitos. Além de assegurar o poder do Parlamento sobre o poder real, a
declaracdo assegura a liberdade, a vida e a propriedade privada de todos os cidad&os.
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Nesse duplo aspecto, a opinido publica mantém uma manifestacdo fenoménica®® que
ndo e capaz de realizar em si mesma a diferenciacéo, elevando seu simples opinar a categoria
da universalidade, determinando-se a partir dela. Assim, Hegel preconiza que deve haver
independéncia em relacéo a ela para que se possa realizar algo racional.

O direito do Estado deve garantir o espaco da opinido publica assim como sua
comunicagdo, da qual a imprensa é a maior representante; por outro lado, é obrigacdo do
Estado coibir os excessos. Segundo Hegel (2010, 8319, p. 293): “Definir a liberdade de
imprensa como a liberdade de dizer e de escrever 0 que se quer estd em paralelo com o
declarar de que a liberdade em geral seria a liberdade de fazer o que se quer. [...]” ®*. A ideia
da liberdade positiva de Hegel garante que uma liberdade comece onde encontra a outra,
portanto ferir a liberdade do outro, seja no tocante a seus costumes, religido, etnia etc. € um
equivoco que sO a rudeza de espirito pode conceber como liberdade. Hegel diz que nessa

externalizacdo da opinido a agressao é dirigida contra a liberdade do outro, sua subjetividade

63 Segundo Habermas é nesse aspecto fenoménico que a opinido publica aparece em Hegel ja como manifestagio
da ideologia; ela, a opinido publica, ndo estaria vinculada a racionalidade, mas a opinido pura e simples.
Afirma Habermas: “A opinido publica das pessoas privadas reunidas num publico ndo conserva mais uma base
para a sua unidade e verdade: retorna ao nivel de uma opinido subjetiva de muitos [...]”. (HABERMAS, J.
Mudanca estrutural da esfera publica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984. p. 142). Para ele, essa
ambivaléncia estaria assentada na desorganizacéo da sociedade civil.

64 Esse paragrafo foi especialmente ponto de muitas controvérsias e ataques a Hegel. Muitos viram nele a
confirmagdo do filosofo reacionario: delimitacdo da liberdade de imprensa, censura, repressdo, controle, - do
que fala afinal Hegel e quais suas motivagdes? Em um proficuo artigo intitulado “Teoria e pratica politicas em
Hegel: o problema da censura” (Contradicti v.2 N°.1. 2009. traducdo Agemir Bavaresco e Paulo R. Konzen),
D’Hondt tenta esclarecer e compreender quais as motivagdes de Hegel para os comentarios do paragrafo 319 e
de partida explica a situacdo da censura na Alemanha e na Prussia, além de esclarecer que a palavra censura,
muito imputada ao paragrafo, ndo aparece no texto. Afirma D’Hondt: “Nossa época mostra-se em geral muito
hostil a censura como tal. Mas, no tempo de Hegel, era bem pior! Nao falando da censura, nem mesmo
mencionando-a, Hegel ndo pode ser acusado de aprova-la sem reservas. Mas € muito compreensivel que ele
reconhe¢a uma garantia (Sicherung) da liberdade de expressdo nas “medidas preventivas e repressivas” -
como, por exemplo, uma lei de imprensa as edita. Precisaria exatamente que a imprensa e a tipografia fossem
oprimidas apenas legalmente! Reencontra-se aqui um testemunho do legalismo profundo do pensamento
politico de Hegel, de sua hostilidade ao arbitrario, de qualquer espécie que seja. Na sua tradugdo francesa da
Filosofia do Direito, Robert Derathé acrescentou ao Paragrafo 319, em nota, uma citagdo de Montesquieu,
para ilustrar a rejei¢do de Hegel da ideia que ‘a liberdade em geral seria a liberdade fazer o que se quer’: ‘Num
Estado, ou seja numa sociedade em que ha leis, a liberdade ndo pode consistir sendo em poder fazer o que se
deve querer, e ndo a ser obrigado a fazer o que se deve ndo querer... A liberdade ¢ o direito de fazer tudo o
que as leis permitem’ (Espirito das Leis, XI, 3).” O que parece ser o propoésito de Hegel, segundo D’Hondt ¢ a
garantia da liberdade pela lei, até aonde se pode ir numa acusagdo ou ataque pessoal. “Assim é plausivel que
Hegel visse, na censura, 0 inominavel, uma garantia da liberdade de expressdo, nas condigdes precéarias. Sem
duvida, preferiria a extingdo da censura e a institui¢io de uma verdadeira lei de imprensa: ‘E necessario que
haja uma lei de imprensa’. Esta poderia manifestar-se em ‘medidas preventivas e repressivas, juridicas ou
policiais’.” O proprio Hegel como editor chefe da Gazeta de Bamberg teve problemas com a censura. Entdo
segundo D’Hondt ndo é com prazer que Hegel fala de uma lei de imprensa, mas como um Ultimo e necessario
recurso as liberdades. O paragrafo é em si mesmo controverso, Hegel parece dizer e desdizer a mesma coisa ou
obscurecer propositalmente o que diz, o fato é que ele parece chegar no limite da censura, mas sem perder-se
nela ou se perder por causa dela. D’Hondt fala do legalismo de Hegel e da preocupag@o com a situagao politica
de seu tempo, mas também com o direito das liberdades contra as faltas de limite e de respeito. Ademais,
expressa outra preocupacao que, para além da censura, atinge a auséncia de publicidade quando o governo se
recusa a tornar publico aquilo que é do interesse coletivo, fato real na Alemanha daquele tempo.
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mesma, e que esse delito é consideravelmente dificil de ser punido na medida em que se
refugia atrds da opinido e do pensar de outra subjetividade. A periculosidade dele é medida
em funcdo do terreno ao qual se destina, mas certamente € sempre uma circunstancia delicada
que pode ou néo ser tolerada, dependendo diretamente do desprezo em que se exp0s.

No direito estatal interno ou na constituicdo de um povo, hé o reconhecimento de si do
sujeito na efetividade e organicidade do Estado expresso no conjunto de leis que séo
resultantes dos hébitos e costumes desse povo. Desta forma adquire o Estado Etico hegeliano
sua primeira forma, aquela na qual convivem de maneira dialética a subjetividade e a
universalidade desenvolvidas concomitantemente na familia, na sociedade civil-burguesa e
nas instancias que a compdem. O caréter da universalidade é cultivado no seio dos interesses
privados que sdo a mola propulsora da realizacdo do todo. Assim a vontade como realizacéo
do eu social é fundamento de toda organizacdo estatal, refletida no poder do principe, do
governo e do legislativo. O ténue equilibrio desses poderes estd preconizado na sua
dependéncia reciproca, mas também na diferenciacdo substancial que existe entre eles, de
modo que sdo mantidas as diferencas sem, no entanto, perder-se o Todo, ja que SO O
entrelacamento deles confere a organicidade do Estado. A lei interna enquanto constituicdo é
entdo resultante do jogo de forcas sociais que existe no seio de cada comunidade e que é
capaz de manter por sua contradicdo uma relacdo ética entre as partes. Agora bem,

A subjetividade, que enquanto dissolucdo da vida do Estado subsistente tem
seu fendbmeno mais exterior no opinar e no raciocinar, que querem fazer
valer sua contingéncia e que, igualmente, se destroem, tem sua efetividade
verdadeira em seu oposto, na subjetividade enquanto idéntica com a vontade
substancial, a qual constitui o conceito do poder do principe e a qual,
enquanto idealidade do todo, ndo alcancou ainda, até agora, seu direito e ser-
ai. (HEGEL, 2010, §320, p.296).

Ou seja, a subjetividade alcanca sua verdade no contrario da opinido contingente, na
substancialidade do poder que representa a soberania do povo, o principesco. Isso foi
afirmado por nds mais acima. A novidade é que nesse poder e na figura do monarca o Estado
recebe sua determinacgdo individual, constituindo-se individuo frente a outros Estados; assim
as relacOes entre Estados sdo relacGes entre particularidades. O Estado é autbnomo e nessa
autonomia repousa sua liberdade efetiva e a honra de um povo. Seu estatuto enquanto
autdnomo lhe confere uma relacdo excludente com os demais, que sdo vistos como o outro, 0
diferente. Essa relacdo negativa € expressa de forma mais direta no elemento da guerra, no
qual toda particularidade é negada no sacrificio da vida em prol da comunidade e, em ultima
instancia, da protecdo de si e da propriedade. Mas Hegel adverte que é um erro achar que a

guerra existe para assegurar interesses privados; o momento ético que a caracteriza diz
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respeito a necessidade e ndo a mera contingéncia. Por isso em A Constituicdo Alemd afirma:
“A saude de um Estado ndo se revela, geralmente, tanto na calma da paz quanto no
movimento da guerra; aquela é a situacdo de gozo e de atividade na particularidade, [...]. Em
contrapartida na guerra se mostra a for¢a da conexao de todos com a totalidade [...]” (HEGEL,
1972, p. 9. Trad. nossa). Na guerra fica expressa a possibilidade de unido dos membros de um
Estado, por isso o filsofo nos fala da saude do Estado, pois essa € medida na conexdo interna
de seus membros e a guerra é a maior possibilidade de que, caso um Estado esteja pulverizado
em varias forcas, possa se unir em nome de um bem maior, sua propria sobrevivéncia.

Segundo Hegel a autonomia do Estado exige o sacrificio da individualidade ou, o que
¢ o mesmo, “[...] o sacrificio para a individualidade do Estado ¢ a relacdo substancial de todos
[...]” (HEGEL, 2010, 8 325, p. 299). S6 no Estado encontra o homem sua liberdade e
significacdo verdadeira, logo lutar pela liberdade do Estado é lutar por si. Frente a essa
realidade da guerra, muito frequente em todos os tempos histdricos, Hegel fala da necessidade
de que haja um exército proprio e permanente® no Estado, destinado a defender o universal, a
patria e seu valor, enquanto estamento assentado sob a soberania do Estado.

Enquanto individualidade frente a outras individualidades, o Estado é em seu segundo

momento o direito estatal externo.

b) Segunda secéo: o direito estatal externo.

E conhecido o ceticismo de Hegel frente ao direito internacional. O pouco e
decepcionante que nos diz a respeito, se agrupa sob o titulo de “Direito
politico externo”, razdo pela qual Hegel passa por um dos mais ilustres
criticos do direito internacional. (JAESCHKE, W. 2003, p. 161,162).

O conceito de Estado Etico hegeliano repousa, num segundo momento, nas relacdes
exteriores, e frente a outros Estados seu posicionamento ndo pode ser outro que o de

soberania e autonomia. Nas relagGes externas a lei conta como um mero dever-ser, na medida

85 Sobre essa questdo da existéncia de um exército permanente ha uma divergéncia do pensamento hegeliano em
relagdo ao kantiano. Em Paz perpétua Kant considera que tais exércitos devem, com o tempo, desaparecer,
“Pois ameagam incessantemente os outros Estados com a guerra, devido a sua prontiddo para aparecerem
sempre preparados para ela; os Estados incitam-se reciprocamente a ultrapassar-se na quantidade
desmobilizados que ndo conhece nenhum limite, e visto que a paz, em virtude dos custos relacionados com o
armamento, se torna finalmente mais opressiva do que uma guerra curta, eles proprios sdo a causa de guerras
ofensivas para se libertarem de tal fardo; acrescente-se que poOr-se a soldo para matar ou ser morto parece
implicar um uso dos homens como simples maquinas e instrumentos na méao de outrem (do Estado) uso que
ndo se pode harmonizar bem com o direito da humanidade na nossa prdpria pessoa. Algo de todo diverso é
defender-se a si e defender a Patria dos ataques do exterior com o exercicio militar voluntario dos cidad&os
empreendido de forma periodica. — O mesmo se passaria com a acumulacdo de um tesouro; considerado pelos
outros Estados como uma ameaca de guerra, for¢a-los-ia a um ataque antecipado, se a tal ndo se opusesse a
dificuldade de calcular a sua grandeza (pois dos trés poderes, o militar, o das aliangas e o do dinheiro, este
Gltimo poderia decerto ser o mais seguro instrumento de guerra).” (KANT, 1. Paz perpétua um projeto
filosdfico. Covilha: Lusofilosofia, 2008. p. 6).
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em que como autbnomos os Estados possuem leis proprias e diferenciadas em fungéo do ethos
que Ihes deu origem. O reconhecimento da soberania de um Estado ultrapassa sua realidade
interna, estando relacionado a vontade soberana do outro em reconhecé-lo como tal. O
reconhecimento do Estado esta assentado no reconhecimento dos outros enquanto Estados
soberanos e nessa relacdo estd o comprometimento de ajuda mutua quando uma soberania é
ferida, ou seja, um ndo pode manter-se indiferente mediante o que acontece no interior do

outro.

Preservando a ideia da soberania estatal, Hegel sabe que cada Estado possui frente aos
demais uma vontade prépria, que mesmo havendo uma concordancia ou contrato que alimente
o direito dos povos, enquanto direito universalmente valido esse ndo € nada mais que mera
formalidade, e por isso pode verdadeiramente ser quebrado por qualquer Estado. Por isso
critica a ideia kantiana de uma corte internacional de justica, por considera-la uma proposta

formal. Temos na Filosofia do Direito:

Entre os Estados ndo ha pretor, no maximo um éarbitro e um mediador, e
também esse apenas de modo contingente, isto é, segundo vontades
particulares. A representacdo kantiana de uma paz perpétua, mediante uma
liga de Estados, [...] e, como isso, tornaria impossivel a decisdo pela guerra,
pressupde a concordancia dos Estados, que repousaria em razdes e
consideragdes morais, religiosas ou outras, em geral, repousaria sempre na
vontade soberana particular e, por isso, permaneceria afetada de
contingéncia.” (HEGEL, 2010, §333, p. 303)%.

Nesse contexto, a posicdo de Hegel surge como uma alternativa a posi¢do kantiana,
mas € interessante analisar que guardam alguma semelhanca entre si no que tange tanto as
relacbes dos individuos para com os Estados, baseadas no direito, quanto as relacdes entre

Estados, na medida em que Kant resguardou a autonomia e soberania dos Estados associados

86 O texto kantiano diz: “Visto gue 0 modo como 0s Estados perseguem o seu direito nunca pode ser, como hum
tribunal externo, o processo, mas apenas a guerra, e porque o direito ndo se pode decidir por meio dela nem
pelo seu resultado favoravel, a vitoria, e dado que pelo tratado de paz se pde fim a uma guerra determinada,
mas ndo ao estado de guerra (possibilidade de encontrar um novo pretexto para a guerra, a qual também nao se
pode declarar como justa, porque em tal situacdo cada um € juiz dos seus proprios assuntos); e, uma vez que
ndo pode ter vigéncia para os Estados, segundo o direito das gentes, o que vale para o homem no estado
desprovido de leis, segundo o direito natural — dever sair de tal situagdo» (porque possuem ja, como Estados,
uma constituicdo interna juridica e estdo, portanto, subtraidos a coacdo dos outros para que se submetam a uma
constituicdo legal ampliada em conformidade com os seus conceitos juridicos); e visto que a razdo, do trono do
maximo poder legislativo moral, condena a guerra como via juridica e faz, em contra partida, do estado de paz
um dever imediato, o qual ndo pode todavia estabelecer-se ou garantir-se sem um pacto entre 0s povos: - tem,
pois, de existir uma federacdo de tipo especial, a que se pode dar o nome de federacdo da paz (foedus
pacificum), que se distinguiria do pacto de paz (pactum pacis), uma vez que este tentaria acabar com uma
guerra, ao passo que aquele procuraria por fim a todas as guerras e para sempre. Esta federagdo ndo se propde
obter o poder do Estado, mas simplesmente manter e garantir a paz de um Estado para si mesmo e, a0 mesmo
tempo, a dos outros Estados federados, sem que estes devam por isso (como 0s homens no estado de natureza)
submeter-se a leis publicas e & sua coagio. — E possivel representar-se a exequibilidade (realidade objetiva) da
federacdo, que se deve estender paulatinamente a todos os Estados e assim conduz a paz perpétua.” (KANT, L.
Paz perpétua um projeto filoséfico. Covilha: Lusofilosofia, 2008, p. 17,18).
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a ‘Federagdo dos Povos’, tendo em vista o risco de um despotismo que poderia advir de uma
‘Republica Mundial’. Entretanto, segundo Alves:

Embora guardando semelhangas, as relagdes entre individuos e Estado e as

e

entre Estados ndo sdo absolutamente idénticas, pois os individuos “t€ém
acimadesi um tribunal que realiza aquilo que ¢ de direito” (§ 330,
adendo), enquanto que os Estados, na medida em que tém uma
“independéncia soberana” (§ 331), constituem “o poder absoluto na terra” (§
331). Evidentemente, diante desse contexto argumentativo, compreende-se,
de um lado, o caréater contingente da Federacdo dos Povos, e, de outro, a
recusa, por parte de Hegel, de um Estado Universal dos Povos. (ALVES, L.
2006, p. 73).

Das relaces dentro do Estado e das decorrentes entre os Estados, os dois filosofos
acabam por inferir uma proposta semelhante, que em Kant se expressa como o carater
contingente da Federagdo dos Povos, e em Hegel se radicaliza em sua impossibilidade. Se
dentro dos Estados, os individuos encontram no direito uma resolugdo para suas contendas,
ponto em que parecem convergir Kant e Hegel, entre os Estados ndo pode haver, segundo
Hegel, um direito dos povos, pois este direito fadado ao contingente, a um momento
especifico, necessariamente desapareceria. Desta forma, a resolucédo legal dos conflitos entre
Estados € a guerra. Esta, por sua vez, é a auséncia de direito, de um juiz suficientemente forte
para impor-se aos contendedores, mesmos que fique previsto um minimo de direito das gentes
durante o periodo de guerra, o que implica apenas na possibilidade da paz que esta contém em
si mesma. Desta feita, Hegel considera que o Unico juiz capaz de julgar os Estados é o tribunal
da Histdéria Mundial, o espirito universal que se expressa na propria Histdria. Por isso, o final
da Filosofia do Direito, precedido da secdo sobre o direito estatal externo, é a se¢do sobre a
Historia Mundial, abordada por nés no inicio deste capitulo.

Mediante o fato das relacBes externas estarem condicionadas pelo arbitrio de cada
Estado é que Hegel afirma que a contradicdo entre eles e, especificamente o litigio, sé podera
ser sanado pela guerra. Qualquer lei que se pretenda universal ndo possui efetividade, isso
porgue o que conta para o Estado é o contetdo de sua lei interna, que Ihe assegura autonomia
e bem- estar. A moral numa dada relagé@o externa é segundo Hegel bem diversa da moral que
rege as relagdes entre os individuos, pois esta esta baseada nas leis internas do Estado. Hegel
concorda com a separagdo entre moral e politica e confere a razdo de Estado uma logica

particular, que se legitima pela substancia ética representada em sua existéncia concreta.
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Consideragdes morais ndo podem e ndo devem ser levadas em conta quando o interesse
interno do Estado esta em jogo®’.

Por outro lado, a guerra ja contém em si a possibilidade da paz e por isso deve ser
passageira, algo que ocorre por causa do reconhecimento muatuo entre os Estados. Tal
reconhecimento proporciona que tanto embaixadores como civis sejam respeitados, e que o
pais derrotado ndo seja privado de sua subsisténcia por meio do comércio ou qualquer outra
atividade.

Da guerra, enquanto forca do negativo, Hegel compreende a mutabilidade dos povos,
o devir histérico como apresentado por nds na primeira parte deste capitulo, que estabelece
um Unico tribunal no mundo, o tribunal da histdria. E assim se fecha um ciclo de compreenséo
do que vém a ser o Estado Etico, esse devir historico que é um fazer a si mesmo infindo e que
em sua multiplicidade encontra a possibilidade de efetivar-se, de ser si mesmo, ser conceito.
Nele, os sujeitos sdo a base de fundamentacdo e as contradicdes de sua sociedade civil-

burguesa, o vigor em que repousam suas leis. Os individuos possuem voz e sdo ouvidos por

67Segundo Jaeschke, s6 recentemente pdde a Historia estabelecer os limites de um direito internacional moderno,
e que esse direito mais que qualquer outro é produto da vontade livre que quer a liberdade. Ele tenta mostrar
como a anélise hegeliana pode ser importante para uma melhor compreensdo do direito internacional. E, além
disso, que a realidade do direito internacional pode contribuir para uma maior compreensdo da histdria do
direito enquanto histéria da liberdade, tal como a seu ver, concebe Hegel. O problema da incredulidade de
Hegel frente a um direito internacional, estaria assento no fato de que este direito se encontra sempre as voltas
com o direito estatal interno. O direito internacional torna-se fragil na dependéncia de um 6rgéo legislativo ou
executivo supranacional, com o qual obviamente Hegel ndo concorda. Por outro lado, Jaeschke considera que
€ na auséncia desse Orgdo supranacional, que resulta a negacdo da soberania dos sujeitos do direito
internacional, o que nega, na mesma medida, o direito internacional em si. A proposta de Jaeschke é que o
direito internacional deve ser entendido como uma ordem juridica especifica e diversa da ordem estatal; em
suas palavras: “[...] como um direito de coordenagdo que ndo deve confundir-se com o direito estatal de
subordinacdo”. (JAESCHKE, W. La Historia del derecho como historia de la libertad. In: El Retorno del
Espiritu: Motivos hegelianos en la filosofia practica contemporénea. Cercado de Lima: Fondo Editorial,
2003, p. 163). Ele fala em favor de um principio discursivo, em contraste com o principio da maioria que rege,
ao menos formalmente, o direito estatal interno. Prossegue afirmando: “Mais além da mera coordenagdo de
interesses, e mais além de um principio discursivo de carater formal, o direito internacional tem a pretensdo de
estar realizando a justica material; ou, a0 menos, de ser capaz de implementa-la como ideia reguladora, na
medida em que a ordem juridica é concebida simultaneamente como uma ordem da justiga e da paz”. (Ibid.).
Entretanto, nos parece que a op¢do por uma ideia procedimental reguladora traria de volta o problema do
formalismo que Hegel ja denunciara em Kant. Jaeschke recorre a ideia de uma ordem juridica universal, sem a
qual os Estados ndo passariam de “Ilhas isoladas” (Ibid. p. 164), mas essa concepgao aponta, por um lado, ao
carater universalista da teoria politica hegeliana, dai Jaeschke encontrar nela ressonancia com uma atualizagéo
do direito estatal externo de Hegel, que pensa sempre o universal enquanto composto por partes, contra o
individualismo proposto, por exemplo, pela llustragdo. Mas, por outo lado, propor uma ordem juridica
universal capaz de regulamentar as rela¢fes internacionais nos parece ainda caminhar no sentido utépico que
Hegel recusa, ainda que a proposta seja, ndo de construcdo de uma ordem supranacional, mas de uma
regulamentacdo procedimental e, portanto, baseada em dialogo e consenso. O problema para Hegel incide
diretamente no poder interno e na vontade particular dos Estados, que ndo parecem ceder mediante interesses
universais. A proposta hegeliana encontra a guerra como um elemento inevitavel quando o interesse privado
suplanta o interesse universal, mas também expde que é na guerra que estd condicionada a possibilidade da
paz. Nessa medida, as relagBes internacionais podem e devem existir como mediacGes de interesses, mas
jamais podera ocorrer como uma seguranca definitiva e paz perpétua.
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meio da linguagem universal que exprimem ao efetivarem o que de si é mais intimo. E a
pardbola da construcdo mesma do mundo, a relacdo do finito com o infinito em seus
momentos. O Estado Etico é o mais universal dos Estados contido na mais particular das
vontades. Falando do sujeito, mas perfeitamente estendido para o Estado, Hegel afirma:

Aliés, a substancia viva é o ser, que na verdade é sujeito, ou — 0 que significa
0 mesmo — que € na verdade efetivo, mas s6 na medida em que € o
movimento do por-a-si-mesmo, ou a mediagdo consigo mesmo do tornar-se
outro. [...] O verdadeiro é o vir-a-ser de si mesmo, o circulo que pressupde
seu fim como sua meta, que o tem como principio, e que s6 € efetivo
mediante sua atualizacdo e seu fim. (HEGEL, 2002, §18, p. 35).

Sobre o cerne de nossa questdo, o Estado Etico e o problema do pensamento utopico
na filosofia politica de Hegel, encontramo-nos de posse de vasto manancial que nos indica de
forma clara que a esta problematica o filésofo respondeu com uma atitude contraria a dos
pensadores utdpicos, evitando estabelecer uma forma ideal de Estado. Seu ponto de partida é
a negacao das utopias e, concomitantemente, a afirmacgao de uma realidade politica e histdrica
sobre a qual se debruca a fim de colher nos momentos da realidade (Realitét), a possibilidade
do real efetivo (Wirklichkeit), ou se preferirmos, o0 momento da realizacdo do conceito do
espirito de um povo, que em suas multiplas configurac@es, enquanto espiritos que compdem a
historia dos povos, expressam 0s momentos necessarios para consecucao do Estado, tendo em
vista que esse € uma suprassuncdo permanente do suceder dos acontecimentos historicos.
Sendo assim, o Estado ético ndo pode ser encontrado na obra hegeliana como um todo
acabado e pronto; pelo contrario, ele se configura como um momento da eticidade a qual um
povo pode usufruir quando realiza sua esséncia. Hegel recolhe para si os varios pontos
positivos de realizacdo histdrica dos povos até sua época e realiza a partir deles 0 movimento
de suprassuncdo de cada um na consecucdo da realidade estatal. Por isso € que na se¢do sobre
eticidade opera com o0s pontos primordiais para a configuracdo do Estado em seu tempo e
inscreve assim sua contribui¢cdo a moderna concepcao de Estado.

Sua teoria do Estado, enquanto aquele que evolui dos habitos e costumes de um povo
para a forma da lei, da énfase a subjetividade moderna, concedendo ao sujeito um papel
central na construcio do todo, mas ndo centralizador. No Estado Etico tudo parte do sujeito,
mas nao se concentra em sua particularidade arbitraria. A subjetividade € cultivada no sentido
da universalidade, por isso ele vai da moralidade a eticidade, ou seja, de uma mera vontade
privada a uma vontade substancial. S6 a vida no Estado pode proporcionar-lhe essa
substancialidade, mas s6 sua particularidade pode conduzi-lo a encontrar o caminho da

universalidade. Ndo hd em Hegel uma magica que faz desaparecer o querer desse sujeito
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moderno. Antes é justamente no seu querer que habita a necessidade do todo, pois sua
educacdo é voltada para essa totalidade na medida em que o coloca sempre como membro de
determinado momento social. O Estado ndo é apenas o ser-ai da vontade livre, é também
desejado enquanto tal.

Sendo a suprassuncdo da familia e da sociedade civil-burguesa, o Estado Etico é a
mediacdo dessas instancias, concedendo-lhes a um s6 tempo, direitos e deveres, que elevados
na vida estatal conferem liberdade e reconhecimento ao individuo. Portanto, ndo se trata de
descrever este ou aquele modelo, esta ou aquela constituicdo, este ou aquele povo como sendo
0 modelo de Estado a ser seguido. Do que trata a teoria hegeliana € de conceber o Estado
como sendo resultante do ethos de determinado povo em dado momento histérico. De forma
gue seu conceito de Estado escapa de uma determinacdo a priori, antes € um suceder
constante de momentos que ao determinarem-se, negam a si mesmos, pois ja sao outro de si.
Nessa negacdo, encontram uma razdo nova para além de si mesmos, configurando-se em
outro momento do Estado. Por outro lado, ndo é qualquer Estado que chega a realizar-se como
Estado Etico. Para tanto se faz necessario que a esséncia, a verdade mais intima de um povo
chegue a existéncia. Segundo Hegel, é através da Constituicdo que um povo pode chegar a
existéncia efetiva, a realidade mais intima na qual um povo se reconhece. Como tal, o
conceito se realiza, mas aqui também ndo repousa tranquilo, como um sonho completo, o
conceito passard por novas mediacdes que representam o que ha de mais novo no espirito do
povo, que acarreta mudancas em seus habitos e costumes, e que com essas mudancas nao
permite que ele desapareca enquanto povo. Na mudanca é que um povo pode permanecer, sua
verdade é a verdade do Absoluto que consiste em permanecer 0 mesmo no multiplo. Por isso,
é imprescindivel a ideia da suprassuncio para a compreensdo do Estado Etico, pois nela ha
simultaneamente a conservacdo e negacdo, ao passo que uma nova figura é elevada a
categoria de espirito, que se concretiza nas leis e instituicdes que podem vir a ser efetivadas.

A atitude de Hegel foi imprimir a historia dos Estados a categoria da suprassungéo,
buscando desde a Grécia antiga até a modernidade exemplos de povos que tenham realizado
ou ndo seu conceito, analisando os motivos para esses fatos e retirando para si 0s momentos
pertinentes ao conceito moderno de Estado Etico, aquele que reconhece a subjetividade, a
vontade e a liberdade do sujeito, sem, no entanto, coloca-los acima dos interesses da
coletividade, do ethos do povo, no qual possui reconhecimento e verdade.

Sendo assim, o Estado Etico é a negacdo mesma de uma utopia, e &,
concomitantemente, um Estado passivel de realizagdo por meio das multiplas mediacGes as

quais esta submetido ao longo do processo histérico de seu desenvolvimento, que pode o
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conduzir de uma condig&o real (Realitat) a uma condicdo real efetiva (Wirklichkeit). O Estado

passa entdo de mera externalidade, para tornar-se sua esséncia, sua verdade concretizada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Podemos considerar que a filosofia politica de Hegel, em especial sua teoria do
Estado, ¢ a efetiva realizacdo da Ideia de liberdade, mas s6 na medida em que a consciéncia
subjetiva o reconhece como tal, e reconhece em suas leis e instituices uma disposicdo para o
Todo substancial. O sujeito é pois o alfa e 0 6mega dessa teoria, e a compreensdo dela como
vinculada a uma realidade que nega toda possibilidade utdpica s6 pode ser considerada se
levarmos em conta esse ponto primordial dos tempos modernos: a subjetividade.

Consequéncia da conciliacdo entre duas realidades contraditorias, a teoria politica
hegeliana € a tentativa de estabelecer um dialogo entre, por um lado, a liberdade da
subjetividade moderna, caracterizada por um individualismo exacerbado que propicia um
afastamento da atividade politica e da vida ética, e, por outro lado, a comunidade enquanto
totalidade organica, encontrada pela primeira vez na antiga pélis grega, que valoriza a
atividade comunitaria propiciando a vida cidadd, mas trazendo consigo a subsuncdo do
individuo no todo que representa este Estado.

O desenvolvimento gradual da subjetividade na histéria é o desenvolvimento também
da Historia politica e, consequentemente, da Histéria do Estado. Com o surgimento da
subjetividade, a eticidade grega baseada numa conciliagdo absoluta entre o interesse do
individuo e o do Estado, chamada de ‘a bela eticidade grega’, desvanece-se. Conforme
pudemos constatar, a quebra dessa bela, mas ingénua harmonia, devia de fato ocorrer. Isso
porque segundo Hegel o sujeito ndo participa dela com sua vontade efetiva, antes apenas
como um costume que faz de sua participacdo enquanto cidaddo um habito carente de
deliberagéo.

Ora, vimos que 0s habitos e costumes caracterizam o ethos de um povo e que sobre ele
deve erguer-se o conjunto de leis e todas as instituicGes que constituem a sua organizagdo
politico-estatal. Entretanto, para o filsofo, sob esse dormitar ético deve existir o elemento da
vontade, que precisa sair da mera moralidade, da vontade infinita em si, que age conforme um
interesse privado, para alcancar a vontade em si e para si, a vontade substancial, que tem por
objetivo o interesse universal, a eticidade.

O elemento da vida ética como vida no Estado surge entdo para Hegel como um
suprassumir da filosofia moral encontrada na teoria kantiana, que centra no solipcismo do
sujeito a construcdo da realidade estatal, algando um novo horizonte no qual o Estado passa a
ser consequéncia de uma acdo voluntéria e consciente do sujeito que ultrapassa a moralidade

do interesse singular. O Estado Etico é entfo racional, mas provém do ethos do povo. Indo
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ainda mais longe que a subjetividade abstrata da modernidade, a subjetividade preconizada
por Hegel encontra na vontade ativa e substancial do sujeito a possibilidade de efetivacdo do
Estado Etico.

O que Kervégan denominou de disposicéo politica (politiche Gesinnung) &, portanto, o
estabelecimento de uma dialética entre a subjetividade do individuo e a objetividade da
construcdo estatal. O que quer dizer que ndo ha Estado, no sentido hegeliano do termo,
denominado por nés de Estado Etico, se ndo houver em suas leis e instituicbes um
consentimento dos sujeitos em suas vontades livres; por isso a verdadeira liberdade é aquela
encontrada no seio do Estado.

Podemos dizer do exposto acima que, para além da consciéncia moral dos sujeitos, a
construcdo do Estado repousa no reconhecimento de si do sujeito na lei que o Estado
representa, e que, por sua vez, é entendida pelo sujeito como expressao da sua liberdade
efetiva. Sendo assim, o Estado Etico em seu conceito é entendido como a expressio maxima
do desenvolvimento do espirito de um povo enquanto esséncia mais intima que o determina e
se expressa em suas instituicfes, sua arte, sua religido, sua ciéncia; enfim seus habitos e
costumes. Quando esséncia e existéncia coincidem, segundo Hegel, temos ai o conceito
realizado.

Ao longo do nosso trabalho pudemos expor a Historia tal como Hegel a concebe, e
percebermos como ela expressa varios momentos nos quais 0s espiritos dos povos em seu
eterno devir e em sua suprassuncdo constante elaboram a si préprios, a fim de sair da
imediatez de sua naturalidade inicial para atingir, por multiplas mediacdes, seu conceito.
Entretanto, também constatamos que nem todos os povos conseguem lograr esse éxito e que
em sua manifestacdo fenoménica configuram apenas o real (Realitat) de um povo, mas ndo o
real efetivo (Wirklichkeit). Pois este Ultimo exige esse desenvolvimento arduo do espirito para
ser si mesmo, exige a saida da imediatez do espirito para a realizacdo de si mesmo no
elemento externo do mundo, que se desdobra e se realiza como espirito objetivo, mas para
além disso, reflete uma maturacdo na qual a expressdao verdadeira de um povo pode vir a
existéncia.

O conceito do Estado Etico entdo é resultante da vontade livre da subjetividade que se
efetiva no espirito objetivo enquanto mundo real. SO nessa inter-relagdo, do subjetivo com o
objetivo, pode o conceito de Estado vir a existéncia e tornar-se um real efetivo. Por isso a
filosofia politica de Hegel pressupde a ldgica de seu sistema, sendo segundo Bourgeois a
I6gica 0 suporte necessario para a correta compreensdo daquela. Sem essa mediacdo €

possivel que se incorra no erro de tratar Hegel como o filésofo do Estado absolutista de
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extrema direita, pois se procede ao esfacelamento de uma filosofia que é sistemética e como
tal deve ser compreendida. A retirada da dimensdo logica retira conjuntamente a Logica do
conceito e parece desta forma que qualquer Estado em sua mera existencialidade ou realidade
é plenamente justificavel e racional. Porém, Hegel afirma: “o que ¢ racional, isto ¢ efetivo € o
que ¢ efetivo, isto € racional” (HEGEL, 2010, P.41), ou seja, resguarda a diferenga entre o
meramente real (Realitdt) enquanto existéncia imediata e 0 que passou por mediagOes e
chegou a desenvolver seu conceito, o real efetivo (Wirklichkeit).

A Historia é pois o palco da mudanca dos espiritos dos povos gque podem ou ndo
efetivar seu conceito, mas que independente disto dardo ensejo a que novos espiritos mais
elaborados se apresentem como a suprassuncao dos anteriores. A Razdo da Historia se pauta
pela realizacdo do conceito de liberdade e esse € o mote responsavel por essas mudancas
constantes. Em Hegel, assim como em Heraclito, nada ¢ estatico, ‘tudo flui’ € a unica razio
capaz de responder por tantas mudancas, seja em seus elementos positivos, seja na presenca
do negativo, é a Razdo da Histdria, Unico tribunal capaz de julgar os acontecimentos. A
Histdria possui uma astlcia propria que guia os homens em sua realizacdo mais ampla, em
sua necessidade infinita. Mas Hegel afirma que a astucia se aproveita apenas dos impulsos, ou
melhor, da vontade dos homens particulares, e que a partir desta realiza a verdade do Espirito,
que é mudanca constante. Nessa perspectiva 0 oposto a mudanca, enquanto uma realidade
estatica na qual a ordem do mundo fosse dada como algo pronto e acabado, seria a negacao
mesma da liberdade que evolui com a evolucdo da Histéria dos povos. A Histéria é
libertadora, é a historia do desenvolvimento da subjetividade e do ponto no qual essa se
encontra impreterivelmente com a liberdade, tendo em vista que o tornar-se sujeito implica o
desenvolvimento da vontade livre, do ser si mesmo.

Ser sujeito de si é ser livre. Esse € o significado das varias passagens historicas
esbocgadas no nosso texto; da Grécia em sua liberdade cidadd a Roma e a liberdade abstrata do
direito da pessoa; de Roma a forca do negativo do desaparecimento do direito da Idade
Média; desta negacdo do direito a suprassungdo pela efetividade libertadora da ‘boa nova’
cristd que se revelou revolucionéaria, e ainda mais efetiva com a Reforma Protestante; da
liberdade de pensamento da Reforma a positividade da Escola jusnaturalista; da conquista dos
direitos formais a Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo da Revolugédo Francesa.
A Historia constitui um manancial interminavel de construcdo do conceito de liberdade, que
por sua vez encontra nela a possibilidade de sua efetividade, sendo o Estado o locus

privilegiado para este fim.
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E por que o Estado seria o lugar privilegiado para a realizacdo do conceito de
liberdade sendo, portanto, o lugar da méxima realizacdo do sujeito em sua liberdade infinita?
Porque ¢, segundo a filosofia hegeliana, no Estado Etico que se realiza a conciliacdo proposta
entre modernidade e antiguidade em seus elementos de subjetividade e comunidade. SO na
objetividade do mundo pode o0 sujeito expressar sua vontade de maneira concreta. O Estado é
a solucdo por assim dizer encontrada, para a unificagcdo da ciséo entre o subjetivo e o objetivo,
que cindidos sdo pura abstracdo, mas unidos em suas respectivas diferencas sdo a
possibilidade de que o individuo saia de sua abstracdo moral egoista e entre no reino da
eticidade, sem no entanto dissolver-se no todo que representa a comunidade.

Essa cisdo realizada com a quebra da eticidade grega necessitou ser restaurada, mas
agora numa unidade que mantém em si as diferencas, ou seja, 0 mundo moderno suprassume
a unidade indiferenciada grega numa nova unidade que estabelece um lugar para o sujeito na
objetividade que representa o Estado. Assim o mundo moderno, apresentado como mundo
germanico, suprassume o mundo antigo ndo s6 no que tange a abrangéncia da ideia de
liberdade, mas sobretudo na significacdo que essa liberdade assume enquanto liberdade
subjetiva, vontade livre e infinita em si e para si. Esse € um significado especifico e
surpreendente para nos, pois ultrapassa os limites de nossa hip6tese mostrando outra forma de
abordar a questdo da liberdade na Historia, uma vez que além da muito referenciada liberdade
de um sé no mundo oriental, liberdade de alguns no mundo antigo e liberdade de todos no
mundo germanico, pudemos concluir que a liberdade ndo evolui apenas quantitativamente, no
tocante ao numero de pessoas que possuem consciéncia dela e por isso podem usufrui-la, mas
que se trata de uma consciéncia de subjetividade que se expande e com ela hd uma expansao
da liberdade em termos qualitativos. O sujeito moderno € o Unico da histéria que pode, por
meio da consciéncia-de-si, atribuir a liberdade um significado maior, o significado da
substancialidade, da universalidade concreta.

Essa substancialidade é aquilo que Hegel buscou para fundamentar seu conceito de
Estado Etico. Por isso, mais que um Estado de Direito, que se legitima na lei garantida
formalmente para todos, como foi amplamente desenvolvido pelos pensadores da
modernidade, e exposto por Hegel nas suas criticas ao jusnaturalismo enquanto pensamento
utopico, que, portanto, s6 pode gerar leis formais que ndo sdo passiveis de efetivacdo, o
Estado Etico busca balizar suas diretrizes no sujeito moderno como aquele capaz de encontrar
em si mesmo um fim e assim ser livre. O que quer dizer que o Estado, nesta perspectiva é
fundamentado na liberdade substancial do sujeito, que enquanto base do Todo se realiza na

realizacdo da esfera estatal. Por sua vez, o Estado como expressdao da vontade do sujeito
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realiza sua funcdo ao suprassumir os principios individuais representados pela abstracdo
particular das esferas da familia e da sociedade civil-burguesa.

Considerar um elemento em sua abstracdo significa dizer que ele ainda esta na
imediatez de sua existéncia, ou seja, que ainda nao passou pelas devidas mediacdes para
atingir seu conceito. Assim a familia e a sociedade civil-burguesa sdo considerados como
elementos imediatos na medida em que n&o ultrapassaram sua particularidade. Desta forma a
familia € considerada por Hegel como uma particularidade, ligada pelo sentimento do amor,
mas que contém em si um importante momento expresso pela educacdo. E a primeira
instancia de formacgédo do sujeito, e ainda que seja um momento da individualidade, como
membro dela o sujeito cultiva em si uma consciéncia de pertencimento a um grupo, e sendo
assim ela pode ser considerada a primeira célula da eticidade. Seus membros devem ser
educados para tornarem-se autbnomos e isso sera expresso pela capacidade que demonstrardo
em deixar a célula familiar e entrarem na sociedade civil-burguesa.

Segundo momento ético na construcdo do Estado, a sociedade civil é dita burguesa
porque é resultante de uma nova ordem social que foi capaz de subverter toda ordem antiga,
seja no tocante aos costumes, seja no tocante ao Estado e suas instituicdes. A sociedade civil é
pensada como um elemento separado do Estado a partir da critica de Hegel aos
jusnaturalistas, que confundiam o elemento civil com o elemento estatal ndo os distinguindo,
0 que para o filésofo gerava inumeros problemas, pois o Estado acabava servindo aos
interesses privados da sociedade civil, dado que havia sido criado por meio de um contrato
para a saida do estado de natureza e a garantia dos direitos naturais. Pensado desta maneira,
baseado em um estado de natureza e no contrato social, o Estado é para Hegel uma ideia
ficticia, uma utopia do pensamento, pois ndo leva em consideracdo que essas figuras ndo
existem objetivamente, e que nenhum contrato jamais foi firmado para fundacdo de um
Estado. Antes os individuos ja nascem inseridos num Estado do qual sdo necessariamente
membros. Mas as utopias € que geraram as distor¢cdes: quanto mais dissociada de uma
realidade estiver uma teoria, mais facilmente podera ser manipulada por qualquer grupo de
interesses.

Pensando a realidade politica de seu tempo, Hegel encontra esse elemento
revolucionario na burguesia, que através do elemento do trabalho foi capaz de subverter toda
uma ordem social arraigada em tradi¢Ges seculares. A burguesia liberta sua consciéncia na
Reforma e encontra no Estado e na sociedade o espaco para exercer essa liberdade. O sujeito
burgués é responsavel pela queda do absolutismo monarquico, é o responsavel pela nova

ordem socio-politica do mundo, e como tal o Estado é construido simultaneamente a
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construcdo dessa nova emancipacdo humana. Sociedade e Estado sdo duas esferas que,
embora distintas uma da outra, sdo necessariamente dependentes em sua formagé&o.
Consideramos aqui a importancia da relacdo dialética entre os trés poderes amplamente
trabalhados em Marx; o poder econdmico, o politico e o ideoldgico sédo fruto da categoria da
simultaneidade, néo existem separados uns dos outros, ndo existe manipulacdo de um que nao
reflita diretamente nos outros, os trés perpassam todo o funcionamento social e estatal,
vinculando todas as instancias que ficam por este motivo interligadas. Sendo assim,
entendemos juntamente com Hegel que a sociedade civil é burguesa porque o Estado e a
familia também sdo expressbes dessa nova ordem que abarca 0 mundo moderno, a ordem
burguesa, mas o Estado como instancia universal, deve ser resguardado dos interesses
privados.

Hegel resguarda ao Estado a funcédo de ser a instancia maior, aquela que representa os
interesses universais e, por isso, ele € mais importante que as duas outras esferas de cunho
mais particularista. O Estado é o mediador dos interesses antagdnicos representados pela
instancia da sociedade civil-burguesa, que possui duas vertentes, uma voltada as relagdes
econbmicas, outra voltada a mediacdo socio-politica do todo. Mantendo sempre presente seu
realismo politico, Hegel entende que se por um lado a sociedade civil-burguesa esta entregue
a luta pela autossubsisténcia por meio do trabalho, por outro ha uma autonomia da sociedade
no que tange a protecdo dos interesses individuais, da propriedade e da seguranca, uma
verdadeira organizacdo social que se expressa mais agudamente no elemento das corporaces.

A esfera da sociedade civil-burguesa € politicamente ativa, por meio das corporacdes
os individuos fazem valer seus direitos e exercitam simultaneamente seus deveres, 0 que
segundo Hegel é a maneira mais eficaz de educar o cidadao para a universalidade da vontade,
e, portanto, para a vida ética. Nao ha direito onde ndo ha deveres; nesse sentido o dever para
com o social, elaborado na corporacédo, faz com que cada sujeito perceba que sua obrigagéo é
uma obrigacéo universal, para que possa desta maneira reconhecer a universalidade do direito
enquanto este é a contrapartida dos deveres. E o verdadeiro exercicio de cidadania e de
cultivo de si (educacdo) do sujeito. E na sociedade civil-burguesa que a substancia ética
encontra 0 momento da sociabilidade.

Nesse cultivo do universal que é o Estado, Hegel sabe que 0 sujeito esta presente com
sua vontade e sua particularidade, 0 que o move sdo seus interesses privados. Entretanto,
acredita no poder dessa segunda natureza que é a cultura, da qual o homem nédo pode escapar,
pois j& nasce inserido numa. Essa natureza busca no particular os elementos formadores do

carater universal, por isso o homem enquanto membro da familia e da sociedade civil-
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burguesa pode desenvolver esse cultivo do universal; o universal estd desde o principio
presente nele; é neste sentido que Hegel diz que hd no homem uma vontade do Todo (2008).

Extremamente atento aos problemas decorrentes da sociedade civil-burguesa em sua
ordem privada pautada pelos interesses econémicos, Hegel ndo espera dessa uma conduta
voltada para as necessidades do outro, pelo menos ndo como conduta mais comum. Ele sabe
que as intercorréncias dessa sociedade, sobremodo pelo papel da economia liberal
caracteristica da burguesia, tendem a conduzir a um alargamento da pobreza e a grandes
injusticas sociais, ndo apenas de cunho financeiro, mas também no que tange a cultura e aos
gozos da nova ordem social. A producdo de mercadorias, 0 aumento do consumo e o
alargamento da miséria sdo contradi¢cfes no seio da propria sociedade burguesa, que se
desenvolve a partir da pauperizacdo de outras classes sociais. Mediante esta realidade o
Estado Etico é a resposta hegeliana para dirimir as contradic@es, garantindo ao mesmo tempo
as liberdades caracteristicas da modernidade, o que evitaria incorrer no erro dos Estados do
Antigo Regime que se imiscuiam excessivamente nas relacdes da sociedade civil.

Nesse sentido o Estado é a lei, a constituicdo instituida a partir da participacdo ativa
dos membros que compdem o corpo estatal, e que se presentificam na participacdo ativa
enquanto participes das corporacBes do Estado. O homem social e econdmico torna-se o
cidaddo e sua efetividade é exercida no processo de consecucdo do Estado. Entretanto, como
também é um sujeito que cultiva interesses privados, 0 homem da modernidade pode voltar-se
para sua particularidade e delegar os afazeres politicos a outros, desta forma a politica
moderna é marcadamente uma politica representativa. O representante no Estado Etico é
vinculado a uma instituicdo oficializada da sociedade civil-burguesa, o que garante que sua
funcdo ndo é um representar de interesses privados, mas de uma coletividade que possui
através dele reconhecimento e na qual ele também atinge seus proprios interesses, posto que
esses coincidem com os interesses corporativos.

Sendo assim, pautado na subjetividade substancial, o Estado Etico é caraterizado como
resultante da participagéo cidadd; seu conceito deve ser construido de forma permanente, pois
tendo vista que € pautado no ethos de um povo, deve evoluir necessariamente com a
modifica¢do dos habitos e costumes.

Podemos considerar ainda em relagdo a nossa tese, - O conceito de Estado Etico e o
problema do pensamento utopico na filosofia politica de Hegel — que o conceito hegeliano se
desenvolveu como algo fluido e em permanente construcdo devido & preocupacgdo expressa
pelo filésofo em negar qualquer possibilidade de utopia politica. Hegel ocupa-se basicamente

com a realidade a sua volta, com os fatos e acontecimentos concretos de seu tempo e da
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Historia. Como os demais filésofos de sua época, trabalha a questdo da racionalidade como
central para pensar a realidade politica, e desenvolve um sistema no qual ela é elevada ao
apice do conhecimento. Em Hegel, a racionalidade possui uma historicidade, ganha um corpo,
e se efetiva no Estado. O “[...] Estado é o racional em si e para si” (HEGEL, 2010, §258,
p.230).

Enquanto proposta antiutopista, o conceito de Estado hegeliano é objeto de multiplas
pesquisas filosoficas e possui influéncia direta na obra de grandes pensadores da
contemporaneidade, (tal como Habermas, Axel Honneth e Charles Taylor), que trabalham as
teorias hegelianas ndo apenas na retomada canbnica dos textos, mas também numa
perspectiva de atualizacdo do pensamento hegeliano. Por isso ndo podemos nos furtar a
comentar o quanto tem sido proficuo pensar o Estado contemporaneo a partir de Hegel.
Repensar as questdes da soberania estatal, mediante as guerras atuais perpetradas contra o
Oriente; avaliar questdes de cidadania, democracia e sufragio universal levando em
consideracdo os desgastes sofridos pelo regime democratico nos Gltimos tempos; fazer uma
reproposicao da teoria social baseada na dialética do reconhecimento como fruto do trabalho;
repensar 0 debate sobre privatizacdo de empresas estatais na perspectiva que, como
proprietario dessas empresas, o Estado se porta como um individuo privado diante da
iniciativa privada da sociedade, o que certamente 0 coloca em posicdo de vantagem em
licitagbes e concorréncias; enfim entre tantas outras questdes nos motivam a ampliar esse
debate para além dessas linhas, despertando multiplos interesses para pensarmos no futuro.

Nessas consideracdes finais quisemos apenas expor que o Estado Etico hegeliano no
é uma utopia. Trata-se de uma realidade efetiva que pode ser realizada em cada momento
historico de acordo com seu conceito, seja do passado, seja da contemporaneidade, no qual o
sujeito reconhece a si mesmo na figura da lei. Essa é a expressao mais profunda do si mesmo
do sujeito que nela encontra a realizacao de si na efetividade de sua liberdade. O Estado Etico
¢ 0 mais alto grau ao qual a liberdade pode chegar numa dada comunidade e sé nele pode o
homem de fato ser livre. Entretanto, esse lugar ndo é um ‘porto seguro’ ao qual se chegue e do
gual ndo se possa mais sair. Pensar assim seria perpetuar a utopia. Antes € um lugar de
trabalho, construcdo e reconhecimento constante de si e do outro, e assim, de reconstrucéo
permanente da vida ética. O Estado Etico é um momento do desenvolvimento ao qual um
povo pode ou ndo chegar; e uma vez estabelecido, esse conceito ndo consiste numa realizagéo

definitiva, mas num refazer a si mesmo constante.
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